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Uber die Kunst des Politischen und die Versshnung
VON ANNETTE SCHAVAN

Scharf gefiihrte Parlamentsdebatten finden in der Offentlichkeit meist ein
zwiespiltiges Echo. Heftige Wortgefechte, scharfziingige Polemik, verbale
Zuspitzung der eigenen Position, Verbalinjurien gegen den politisch Anders-
denkenden lassen nachdenkliche Zeitgenossen fragen: Mul} das sein? Miis-
sen politische Positionen und Personen in derart unversohnlicher Weise auf-
einanderprallen? Sind solche Attacken — das martialische Bild spricht schon
fiir sich — wirklich notwendig? Andererseits drgern sich Politikerinnen und
Politiker, wenn sie im Pressespiegel journalistische Vorhaltungen finden,
daB} die Debattenbeitrige wieder einmal langweilig und markante Mei-
nungsduBerungen selten gewesen seien, die parlamentarisch gemiBigten
Mittelmafle dominiert und iiberhaupt die alten ,,Haudegen* gefehlt hitten.
Die Offentlichkeit, so scheint es, will beides: scharfe Trennung und Einig-
keit, Streit und Versohnung. Im demokratischen Widerspiel politischer Mei-
nungsiuBerungen verlangt die Offentlichkeit klar konturierte Positionen, die
ins Gespriich gebracht und sich am Ende doch in ein Ganzes fiigen sollen.
Wie lat sich diese dreifache politische Pflicht: zur eigenen Position, zur
Auseinandersetzung und zur Versohnung begriinden? Wie sind Sprechen
und Horen in der politischen Grundverpflichtung zur Debatte, Diskussion
und zum Gesprich aufeinander verwiesen?

1. Die Pflicht zur eigenen Position

Wer nicht weill, welche Grundkonzeption er hat, sollte nicht in die Politik
gehen. Am Anfang des harten Ringens um das politisch Mogliche und Not-
wendige steht die Frage: Was will ich politisch befordern und bewirken?
Welche Visionen vom Menschen, von der Gesellschaft und vom Ort des ein-
zelnen in ihr sind leitend? Wird diese Leitfrage zuriickgestellt und sofort auf
Kompromisse als das blof Opportune und leicht Machbare geschielt, ver-
dirbt die Fihigkeit zur Politik von Anfang an. Wer Politik als bloBen Brot-
beruf zur Wahrung des offentlichen Konsenses versteht, wird den Ruf zur
eigenen Perspektive und zur Pflicht, vom eigenen Standort auf das Ganze zu
sehen und dieser Sicht Geltung zu verschaffen, notwendig iiberhoren. Wer



diesen Ruf aber vernimmt, wird zum Sprechen erméchtigt und gedriingt, das
eigene, gewissenhaft erwogene Wort in die politische Debatte einzubringen.

2. Die Pflicht zur Auseinandersetzung

Wer aber entschieden ist, trifft auf die Entschiedenheit des politischen
Gegners. Ist seine Perspektive in keiner Weise kongruent mit der eigenen
Sichtweise, iiberzeugen seine Argumente {iberhaupt nicht, so gilt doch, auf
sie zu horen. Ist zunichst geboten, dem Ruf zur eigenen Position zu folgen
und sie ins Wort zu bringen, so erwichst dann die gegenldutfige Aufgabe, auf
den anderen zu horen. Es zeigt sich, daf die Entschiedenheit der eigenen
Position schon auf einen Weg gebracht ist, mit dem es jetzt ernst wird: der
Weg der Auseinandersetzung. Ohne Sprechen und Horen, sich selbst ein-
bringen und Argumente aufnehmen ist keine Debatte moglich, lebt sie doch
vom Widerspiel von Wort und Antwort, Spruch und Widerspruch; oder sie
vergeht in der Langeweile einer endlosen Folge von Monologen. Offen-
sichtlich sind die Maligaben von Sprechen und Horen unterschiedlich,
gehort doch zur Aktivitidt und Klarheit des Sprechens das aufnahmebereite
und sorgfiltige Zuhoren. Auch angesichts der Uberzeugung, daB der poli-
tisch Andersdenkende nicht tiberzeugend ist, muf} auf die Argumentation des
Debattengegners von innen her geachtet werden: Kein noch so brillantes
Argument fiihrt weiter, wo es am Kern der Sache oder an den Herzen der
Menschen vorbeigeht. Und doch muf zugegeben werden, daff zundchst und
zumeist eine wirkliche Ubereinstimmung nicht erzielt wird. Wo z.B. parla-
mentarisch gerungen wird, gibt es Sieg oder Niederlage, Abstimmungser-
folg oder Abstimmungsverlust. Gibt es wirklich keine Finigung? Demokra-
tischer Konsens verlangt vom Abstimmungsunterlegenen die Beachtung der
Spielregeln — mit der Auszihlung des Ergebnisses hat das Parlament ent-
schieden und diese Entscheidung gilt. Aber kann der Abstimmungsunterle-
gene diese Entscheidung auch von innen her annehmen? Fiir das politische
Tagesgeschift scheint dies keine Rolle zu spielen: Durch eine definitive Ent-
scheidung ist die Handlungsfihigkeit der Verantwortlichen hergestellt wor-
den. Die Wunden, die die Debatte oder die erregte politische Diskussion
geschlagen haben, scheinen rasch zu vernarben. Und bald geht es ja wei-
ter — mit einer neuen Gesprachsrunde.

Dies kann jedoch kein abschlieBendes Wort zur demokratischen Streitkul-
tur sein. Es dabei bewenden zu lassen, dal Wunden geschlagen werden und
Wunden verheilen, brichte ein Gemeinwesen auf Dauer mit Sicherheit in die
Krise. Unsere parlamentarische Demokratie hitte mit blofl duBerlicher Kon-

2



sensbildung nicht iiberlebt. Streit hat eine innere Tendenz zum Dialog, und
Dialog ist mehr als zu iiberlebender Streit: Dialog setzt Annahme der Posi-
tion des Gespridchspartners von innen her gleichzeitig voraus und frei,
umgekehrt verlangt er von diesem die gleiche Haltung. DaB solches im und
tiber das politische ,,Geschift* geschieht, gehdrt zu den guten politischen
Erfahrungen.

3. Die Pflicht zur Verséhnung

Wenn ich aber gefragt werde, wie Dialog so zu bewerkstelligen ist, daf er
Erfolg hat, kann ich letztlich keine befriedigende Antwort geben. Als unab-
dingbare Voraussetzung 146t sich aber nennen: Die Offenheit als Bereitschaft
zum Dialog. Vor allem anderen ist aber die Bereitschaft zur Versshnung
unhintergehbar, denn Dialog ist der Weg zur Versthnung, und Versshnung
ist das Ziel von Dialog.

Wer sich ernsthaft auf diesen Weg und dieses Ziel einlit als politischer
Mensch, den die Vision einer verséhnten Gesellschaft in seinem Handeln
leitet, als geistlicher Mensch, der die Aufgabe der Versohnung von Gott und
Mensch annimmt, oder als piddagogisch verantwortliche Person, die im Dia-
log der Generationen so mitzuwirken sucht, daB das Herz der Eltern sich den
Kindern und das der Kinder sich den Eltern zukehrt, wird erfahren: Um Ver-
sohnung in Wort und Widerwort, Sprechen und Horen muf gerungen wer-
den.

Wo Versohnung aber gelingt, ist sie im letzten Geschenk.



[neaw) Erfreuliche Fortschritte,
aber bitte ohne Geheimdiplomatie

Kommentar zu Beitrigen dieses Heftes

Drei Aufsitze dieses Heftes greifen auf, wofiir der Begriff ,,rémisch-katholisch/
lutherischer Dialog* ldngst nicht mehr zureicht und was am besten mit wachsender
Ubereinstimmung oder sichtbarer Gemeinschaft bezeichnet wird.

Peder Ngrgaard-Hgjen hat ausgehend von der LWB-Studie ,,Grundkonsens —
Grunddifferenz* die dritte Phase des Dialogs zwischen der romisch-katholischen
Kirche und dem Lutherischen Weltbund verfolgt. Diese Phase ist im Studiendoku-
ment ,.Kirche und Rechtfertigung® zu beachtlichen Ubereinstimmungen gelangt.
Sein Urteil dazu hat auch deshalb Gewicht, weil er im Unterschied zu manchen
anderen seine dankbare Anerkennung und weiterfilhrende Fragen einem Produkt
zuwendet, an dessen Erstellung er nicht selbst beteiligt war.

Eckhard Lessing mahnt an, daB in der Weiterarbeit am Studienproze ,,Lehrver-
urteilungen — kirchentrennend?“ neben der Heilsdimension das fiir Paulus und
Luther konstitutive Schopfer-Wirken im Verstindnis der Gerechtigkeit Gottes stéir-
ker zum Zug kommen sollte. In der Tat, ein gemeinsames Durchdenken der
Schopferdimension Gottes wird die erzielten Verstandigungen vertiefen.

Richard Schliiter wendet sich praktischen Konsequenzen der wachsenden Lehr-
iibereinstimmungen dort zu, wo sich entscheidet, ob in den anstehenden Fragen
eigentlich jede Generation von vorne anfangen muB. Sind wir inzwischen nicht
soweit gelangt, dal es unsere Pflicht ist, nun das Erreichte zum Ausgangspunkt von
gemeinsamer Traditionsbildung und Sozialisation der nachwachsenden Generation,
z.B. im Religionsunterricht, werden zu lassen?

Leider sind aber auch gegenldufige Tendenzen zu verzeichnen. Sie kommen —
zuriickhaltend — in den beiden Texten zum Ausdruck, die in diesem Heft das luthe-
risch-katholische Bemiihen um Gemeinschaft dokumentieren.

Wer sie aufmerksam liest, merkt: es hat Irritationen gegeben. Der Prifekt des
Pipstlichen Einheitsrates, einer Kurieneinrichtung, die selbst an dem Projekt ,,Lehr-
verurteilungen — kirchentrennend? von Anfang an mafBgeblich beteiligt war, hat der
lutherischen Seite gegeniiber erklirt (und dies nach Abschluf eines umfangreichen
Rezeptionsverfahrens zur Gewinnung des ,,magnum consensus™ in den Gliedkirchen
der VELKD und der AKf), dieser Studienprozell habe nicht zu den erforderlichen
Klirungen gefiihrt. Hier ist dem Kardinal zu widersprechen: er hat dies sehr wohl,
und nichts iiberzeugt davon so deutlich wie der von W. Pannenberg und Th. Schnei-
der herausgegebene Band ,Lehrverurteilungen — kirchentrennend? IV (Antworten
auf kritische Stellungnahmen)®.

Nur haben sich offenbar wihrend des Verfahrens in Rom die Kriterien geéndert, die
an den Studienprozef angelegt werden; und der Lutherische Weltbund lief sich seiner-
seits wihrend der III. Phase seines Dialogs mit der romisch-katholischen Kirche und
angesichts der Ergebnisse im erwéhnten Dokument ,Kirche und Rechtfertigung™
gewinnen, fiir sich allein mit Rom zu einer Vereinbarung tiber die Rechtfertigung zu
kommen und das anspruchsvollere LV-Projekt auf die Pldtze zu verweisen.
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Daran ist nicht so sehr drgerlich, daB die romisch-katholische Kirche dabei Inter-
essen vertritt, die den Spannungen abhelfen wollen, unter denen sie zur Zeit leidet.
Nur hitte das wesentlich friiher angemeldet werden miissen. Argerlich, freilich auch
aufschluBreich ist, wie wenig der Lutherische Weltbund, wenn es um das Kern-
anliegen der Reformation geht, sich der multilateralen Okumene, vor allem der
Gemeinschaft mit den anderen reformatorischen Kirchen verpflichtet weiB. Konfes-
sionsbestimmter Bilateralismus ist offenbar — iibrigens nicht nur hier — mehr und
mehr Trumpf und ein gewisses Quantum Ehrgeiz kommt dazu.

Dabei sei ausdriicklich anerkannt, daf die VELKD sich an diesem Spiel nicht
beteiligt, im Gegenteil in Genf mit Nachdruck fiir die in Leuenberg erreichte Kir-
chengemeinschaft eintritt und energisch deren Beriicksichtigung bei allen Schritten
eingefordert hat, die der LWB zu Rechtfertigung und Ekklesiologie unternimmit.
Ubrigens sollte an diesem Punkt auch mit den Methodisten und den anderen evan-
gelischen Freikirchen gesprochen werden, ehe es zu der beabsichtigten Erkldrung
kommit.

Dabei enthalten sowohl ,,Kirche und Rechtfertigung® wie der Entwurf zu dieser
bilateralen ,Erkldrung zur Rechtfertigung® durchaus bedeutende Impulse auch fiir
die multilaterale Okumene; und noch weniger hat jener Entwurf es nétig, vor dem
Volke Gottes versteckt zu werden. Die Okumenische Centrale hat in Rom und Genf
angefragt, ob sie ihn in geeigneter Form verdffentlichen kénne. Es wurde ihr ver-
wehrt. DaB er auch sonst nicht in zitierbarer Form vorliegt, behindert nun freilich die
okumenische Teilhabe an der wachsenden Ubereinstimmung entscheidend und ver-
weist sie auf einem zentralen Gebiet von vornherein in den Bereich der Spezialisten.

Weil bei dieser Quellenlage eine breitere Diskussion nicht gefiihrt werden kann,
sei zur Begleitung dieses Hefts wenigstens der Eindruck formuliert, der sich dem
Unterzeichner positiv und negativ zu jenem Entwurf gebildet hat. Er setzt voraus,
dab seit Januar 1995 an ihm weitergearbeitet wurde und freut sich, wenn das, was er
negativ anmerken muf, inzwischen schon beriicksichtigt ist. Leider war aber auch
dazu keine Auskunft zu bekommen.

Positiv ist in seiner Sicht festzuhalten, daB die Erkldrung nicht mehr von den
Abgrenzungen der Reformationszeit ausgeht, sondern affirmativ in heutiger Sprache
redet und sich Neuformulierungen der Rechtfertigungslehre zutraut. Das ist ein
wichtiger Schritt vorwirts. Er war freilich schon im Rechtfertigungsteil des LV-Stu-
dienprozesses intendiert.

Positiv ist sodann, daf die wachsende Ubereinstimmung zur Rechtfertigung durch
die Einbeziehung des LWB nun auch auf reformatorischer Seite die weltweite
Dimension erreicht hat. Doch auch hier ist zu sagen: Etwas mehr Heranfiihrung an
den Hintergrund, wie er in LV vermittelt wird, wire manchen auBereuropiischen
Mitgliedskirchen des LWB sicher zugute gekommen. Hat man sie nicht etwas zu
voreilig aus einer wichtigen Traditionskette entlassen?

Eindeutig negativ ist, daB der Entwurf fast ausschlieBlich lediglich von ,.Katholi-
ken* und ,Lutheranern® redet. Der Grund ist offensichtlich: die offizielle rémisch-
katholische Ekklesiologie mochte den durch die Reformation hindurchgegangenen
Kirchen den Status von Kirche noch immer nicht zuerkennen. Wie steht es aber mit
der Bekenntnistreue des LWRB, wenn er die entscheidende Eingangsfeststellung des
Augsburger Bekenntnisses Art. 1 ,,Ecclesiae magno consensu apud nos docent ...
preisgibt? Welches Gewicht hat die beabsichtigte Erklidrung dann ekklesiologisch



tiberhaupt noch? Und: die Erklirung vermeidet den eindeutigen Bezug auf die kir-
chenrechtlich allein entscheidenden Canones von Trient. Nun hat es sicher keinen
Sinn zu fordern, daB diese Canones einzeln aufgerufen werden und eine romisch-
katholische Erklirung erwartet wird, durch die sie auBer Kraft gesetzt werden. Es
muf} aber nicht nur fiir Spezialisten, sondern fiir das ganze Volk Gottes erkennbar
und nachvollziehbar werden, dal} die rémisch-katholische Kirche diejenigen Instru-
mente nicht mehr gegen die reformatorischen Kirchen anwendet, durch die sie einst
festgelegt hat, daf es mit diesen Kirchen keine Gemeinschaft geben kann.

Sollten die durch die Reformation bestimmten Kirchen in der Endfassung der
Erklarung nicht als ,.Kirche” bezeichnet und die kirchenrechtliche Distanz gegen-
iiber Grundformeln der Reformation nicht deutlich erkennbar beseitigt werden, dann
miifite es wohl bei dem Urteil bleiben: der LWB ist uns — aus welchem Grunde
immer — die Erledigung seiner Hausaufgaben schuldig geblieben.

Hans Vorster

Einig in der Rechtfertigungslehre

Reflexionen zum Ergebnis der dritten Phase
des katholisch-lutherischen Dialogs

VON PEDER &\I ORGAARD-HAJEN

Uberraschenderweise meinte man bereits am Ende der ersten Phase des
Dialogs zwischen dem Vatikan und dem Lutherischen Weltbund, in der
Interpretation der Rechtfertigung einen weitreichenden Konsens feststellen
zu konnen.! Die Katholiken mochten das Heil an keine menschlichen Be-
dingungen gekniipft sehen, und umgekehrt waren die Lutheraner bereit, das
Rechtfertigungsgeschehen nicht lediglich forensisch-imputativ, sondern
auch effektiv zu deuten. Freilich blieben in Malta die Frage nach dem theo-
logischen Stellenwert der Rechtfertigungslehre offen und so ihre metadog-
matisch-kriteriologischen und kriteriologisch-applikativen Dimensionen un-
erortert.”

Der springende Punkt blieben also das reformatorische Materialprinzip
und seine Konsequenzen fiir Lehre und Leben der Kirche. Die Differenzen
in diesem Bereich lieBen sich durch in den Folgejahren erreichte, immer
spektakuldrer werdende Ubereinstimmungen in traditionell hochkontrover-
sen Fragen nicht tiberbriicken.’ Man konnte im Gegenteil fast zu dem Urteil
versucht sein, dafl die Applikation der Rechtfertigungslehre als hermeneu-
tisches Prinzip desto stirker hervorgehoben zu werden schien, je tiefer und
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umfassender die Einheit in anderen bislang strittigen Lehrfragen wurde.
GewiB, man freute sich iiber die wachsende Anniiherung; aber diese konnte
— ironisch genug — im Lichte der angeblichen Ablehnung der Rechtferti-
gungslehre als letztes theologisches Kriterium durch die Katholiken nicht
selten von den Lutheranern bagatellisiert und letzten Endes als mehr oder
weniger wertlos abgewertet werden. Was bedeutet schlieBlich Einigkeit in
allen méglichen theologischen Einzelfragen, ja selbst im Blick auf das Ver-
stdndnis der Rechtfertigung, wenn iiber die kriteriologische Dimension
gerade der Rechtfertigungsbotschaft nach wie vor Uneinigkeit besteht? Das
Miftrauen war noch zu groB, als da man bereit war, die kontroverstheologi-
schen Waffen zu strecken, und den Mut aufbrachte, der wachsenden Ver-
stindigung dankbar und aufhorchend zu begegnen.

Irgendwie mullte das Thema also einer erneuten Behandlung unterzogen
werden, wollte man die kurz nach AbschluBl des Zweiten Vatikanischen
Konzils gewonnenen Fritheinsichten nicht vollends der Vergessenheit
anheimgeben und das Potential der iibrigen Annéherungen zwischen Katho-
lizismus und Luthertum, hinter die es nach Ansicht maBgeblicher Vertreter
beider Kirchen kein Zuriick mehr gab, fiir den weiteren Ausbau der Be-
ziehungen voll ausnutzen. Es war aber wichtig, daB die Rechtfertigung in
einer solchen Art und Weise thematisiert wurde, daf sich aus der Erorterung
keine bloBe Wiederholung der seit Malta festgestellten Ubereinstimmung
ergeben wiirde, sondern dariiber hinaus eine gezielte Reflexion iiber den
hermeneutischen Stellenwert der Rechtfertigungslehre gesichert war.

Es war dies genau die Situation, vor der sich der Lutherische Weltbund
und der Vatikanische Einheitsrat nach AbschluB der zweiten Phase des inter-
nationalen katholisch-lutherischen Dialogs und der Veréffentlichung des
umstrittenen Dokuments Einheit vor uns gestellt sahen®. Man entschied sich
klugerweise fiir das Thema , Kirche* (das ohnehin in jenen Jahren in die
dkumenische Tagesordnung eindrang), vor allem weil an ihm die herme-
neutische Funktion der Rechtfertigungslehre vorbildlich aufgezeigt und die
Interaktion von Ekklesiologie und justificatio deutlich werden konnte, ins-
besondere wenn man sich auf die Instrumentalitiit bzw. Sakramentalitit der
Kirche oder anders ausgedriickt: die Rolle der Kirche im gottlichen Heils-
plan konzentrieren wiirde. So geschah es, und ab 1986 arbeitete die dritte
Dialogkommission des globalen katholisch-lutherischen Gesprichs iiber die
Beziehung von Kirche und Rechtfertigung, zu der sie 1993 schlieBlich ihr
AbschluBBvotum abgab.* Es geht in diesem Dokument kurz darum, die bis-
herigen Gesprichsergebnisse in Sachen Rechtfertigung daraufhin zu testen,
ob dem vermuteten Konsens im Verstindnis der justificatio in der Tat auch



eine gemeinsame Sicht der umfassenderen kriteriologischen Perspektive der
Rechtfertigungslehre entspricht.

Das Ergebnis

In dem umfangreichen Text nimmt die der Rechtfertigungslehre eigens
gewidmete Erorterung nur wenige Seiten in Anspruch. Der groBte Teil des
Dokumentes besteht aus ekklesiologischen Reflexionen. Dies ist insofern
verstindlich, als die Dialogteilnehmer mehr oder weniger von vornherein im
Verstindnis der Rechtfertigung, also in der Unterstreichung des allein von
Gott und seiner Gnade abhingigen Heils iibereinstimmten (dies ist seit
Malta wirklich kein ernsthafter Streitpunkt mehr) und sich deswegen auf die
eigentliche Kontroversfrage nach dem theologischen Stellenwert der Recht-
fertigungsbotschaft, die dafiir sinnvollerweise in eine umfassendere Ekkle-
siologie eingebettet wird, konzentrieren konnten. Der erwihnte notwendige
Test des, wie gesagt, faktisch seit Malta bestehenden Konsensus im Blick
auf das Verstidndnis der Rechtfertigung wire erfolgreich durchgefiihrt, wenn
nachgewiesen werden konnte, daB Katholiken nicht weniger als Lutheraner
der Rechtfertigungslehre eine hermeneutisch-kriteriologische Funktion bei-
messen.

Dies scheint die These gewesen zu sein, die den Ausgangspunkt der
Bemiihungen der dritten Dialogkommission bildete. In diesem Sinne geht es
ihr darum, den Konnex von Rechtfertigung und Kirche herauszustreichen:
der aus Gnade und durch den Glauben um Christi willen gerechtfertigte
Stinder wird in der Taufe Mitglied der Kirche (§ 1).7 Rechtfertigung und Kir-
che seien daher fundamentale Glaubensartikel (§ 5); beides sei im Christus-
und Trinititsgeheimnis gegriindet und als Werke des dreieinigen Gottes zu
betrachten; sie weisen den Menschen, wie reichlich undurchsichtig formu-
liert wird, ,,in das Mysterium des dreifaltigen Gottes ein* und seien ,,somit
Mysterium, Geheimnis des Glaubens, der Hoffnung und der Liebe* (ebd.).
Rechtfertigung und Kirche versteht der Text als unverdientes Gnaden-
geschenk, das als solches die Glaubigen zur Mitgestaltung einer gerechteren
Welt herausfordert (§ 9).

So sehr all dies als gemeinsame Glaubensiiberzeugung dargestellt wird, so
sehr wird betont, daf die Lehre von der Rechtfertigung des Siinders in luthe-
rischer Perspektive traditionell als der articulus stantis et cadentis ecclesiae
aufgefalit wird und dall daher ein etwaiger Konsens in der Rechtfertigungs-
lehre sich ekklesiologisch bewidhren muf:



.Alles, was iiber das Wesen der Kirche, iiber die Heilsmittel und iiber das der Kir-
che eingestiftete Amt geglaubt und gelehrt wird, muB3 im Heilsgeschehen selbst
begriindet und vom Rechtfertigungsglauben als Empfang und Aneignung des
Heilsgeschehens geprigt sein. Entsprechend muB auch alles, was tiber Wesen und
Wirkung der Rechtfertigung geglaubt und gelehrt wird, im Gesamtkontext der Aus-
sagen iiber die Kirche, die Heilsmittel und das der Kirche eingestiftete Amt gesehen
werden.

Dies wird nun im grofen Abschnitt iiber ,.Die Bedeutung der Rechtferti-
gungslehre fiir das Verstdandnis von Kirche* (§§ 166 ff), der dem umfangrei-
chen Kapitel 4 iiber die ,,Kirche als Empfiangerin und Vermittlerin des Heils*
eingegliedert ist, im einzelnen ausgefiihrt. Thre eigentliche Brisanz erhilt die
Lehre von der Rechtfertigung erst dann, wenn sie als ,die Mitte und
zugleich das Kriterium der gesamten Theologie® (§ 167) verstanden wird
und so die Beziehung von ecclesia und justificatio kritisch durchleuchtet. In
katholischer Perspektive erwichst dann gegeniiber dem Luthertum die
Befiirchtung eines ekklesiologischen Reduktionismus und umgekehrt bei
den Lutheranern die Besorgnis einer katholischen Verdunkelung des Evan-
geliums. Diese in der Geschichte schicksalhaft gewesene Alternative 148t
sich in der Tat nur durch die Einsicht iiberwinden, da} der Topos der Recht-
fertigung nicht lediglich einer unter vielen anderen Lehrpunkten, sondern
auch und allenfalls primér hermeneutisches Prinzip zur Unterscheidung des
wahrhaft und notwendig als christlich Anzuerkennenden ist. DaB} diese
Alternative nunmehr tatséchlich tiberwunden ist, davon ist die Dialogkom-
mission ohne jeden Zweifel einhellig iiberzeugt:

.»Der weitreichende Konsens im Verstidndnis der Rechtfertigung, der in diesem
und anderen Dialogen zwischen Katholiken und Lutheranern festgestellt wurde,
schliefit ... den im einzelnen zu bewihrenden Konsens iiber die kritische Bedeutung
der Rechtfertigungslehre fiir das Ganze der kirchlichen Lehre, Ordnung und Praxis
mit ein.*7

Diese grundlegende Erkenntnis eines gemeinsamen Verstidndnisses der
Rechtfertigung und einer gemeinsamen theologischen Applikation der
Rechtfertigungslehre beruht nach Auffassung der Dialogteilnehmer auf
indiskutablen gemeinsamen Grundiiberzeugungen (§§ 169-172): Zunichst
verstehen Katholiken wie Lutheraner das Evangelium seinem Wesen nach
als verbum externum, das einerseits in die Gemeinschaft der Kirche ruft und
von dem diese Gemeinschaft andererseits lebt. Sodann impliziert das beiden
Konfessionen gemeinsame Verstindnis des Evangeliums als verbum creati-
vum das gemeinsame Bekenntnis zur Kirche als creatura Dei bzw. in refor-
matorischer Terminologie creatura verbi. SchlieBlich finden sich Lutheraner
und Katholiken in der gemeinsamen Uberzeugung, daB bis zur Vollendung
die gottliche Treue in den geschichtlichen Strukturen der Kirche konkrete



Gestalt gewinnt und, wenn auch briichig und unter Umstéinden untreu, so
doch geschichtlich verwirklicht wird, daB also (wiederum reformatorisch
formuliert) ,,una sancta ecclesia perpetuo mansura sit“ (CA 7).

Mit den oben zitierten Formulierungen des § 168 ist unmifverstindlich
festgehalten, dal auf allen Ebenen des Kontaktes zwischen Rom und Witten-
berg sdmtliche Divergenzen in bezug auf den schwierigsten aller Streit-
punkte, die Rechtfertigung aus dem Glauben, zumindest nach Meinung die-
ser und der meisten anderen bedeutenden Dialogkommissionen voll iiber-
wunden sind. Die Kontroverse um die Rechtfertigung, die im 16. Jahrhun-
dert die Kirche aus den Fugen hob und tiefe Wunden im Leib Christi hin-
terlieB, kann als abgeschlossen betrachtet werden. Das ist wohl die Bot-
schaft, die die Dialogkommission vermitteln will.

Es ist dies in der Tat eine ebenso erstaunliche wie mutige und spekta-
kulére (allenfalls die spektakulérste), fast nicht zu glaubende Errungenschaft
moderner 6kumenischer Geschichte, die kaum ohne praktische Konsequen-
zen bleiben kann, sollen okumenische Bemiihungen nicht vollends ihre
Glaubwiirdigkeit einbiiffen. Wenn aber entsprechende Konsequenzen tat-
sdchlich gezogen werden, ist das Ergebnis des jiingsten Dialoges ganz gewil3
ein Ereignis von kirchengeschichtlicher Tragweite.

Implikationen des Ergebnisses

Was aber sind ,.entsprechende Konsequenzen in concreto? Formelhaft
ausgedriickt hat sich der gewonnene Konsens in allen kiinftigen Diskussio-
nen dessen zu bewihren, was auch nach dem SchluBibericht Kirche und
Rechtfertigung noch katholisch-lutherische Kirchengemeinschaft verhin-
dert. Man wird mit der Erklarung der Dialogkommission keine jetzige oder
kiinftige Uneinigkeit im Blick auf die Rechtfertigung ausschliefen konnen.
Wichtiger ist jedoch, dafl der Text die faktische Lage in unseren Kirchen
(nach der die Grenzen zwischen einer angeblich katholischen und luthe-
rischen Sicht der Rechtfertigung quer durch die Konfessionen verlaufen)
realistisch widerspiegelt; dal man unter Verweis auf ihn wird behaupten
konnen, daB die Rechtfertigung kein Thema von kirchentrennender Be-
deutung mehr darstellt und dal Kirchen, die sich die Worte der Kommission
zu eigen machen konnen, daher auch keine getrennt nebeneinander leben-
den Gemeinschaften bleiben konnen.

Wenn dies der realen Situation entspricht, in der sich heute Katholiken
und Lutheraner befinden, zumal sie nicht zuletzt auch im Blick auf die
hermeneutisch-applikative Funktion der Rechtfertigungslehre wirklich einer
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Meinung zu sein behaupten, dann ist in der Tat die Wiederherstellung der
zerbrochenen Kirchengemeinschaft moglich, ja aus lutherischer Perspektive
mehr noch: sie ist geboten. Wenn die Rechtfertigungslehre, wie die Lu-
theraner pointieren, den articulus stantis et cadentis ecclesiae darstellt und
sie sich mit den Katholiken iiber diesen Artikel nicht nur nicht linger zer-
streiten, sondern geeinigt haben, stehen in lutherischer Sicht einer Gemein-
schaft von Kirchen, die in diesem Sinne Christus und nur ihn verkiindigen,
grundsitzlich keine Hindernisse mehr im Wege. Es ist schliefilich nicht
gleichgiiltig, dall Katholizismus und Luthertum ein gemeinsames Verstind-
nis der Rechtfertigung erkdmpft und Frieden geschlossen haben ausgerech-
net im Blick auf die Lehrfrage, die vor fast einem halben Jahrtausend das
schicksalhafteste Schisma abendlidndischer Geschichte veranlaBt hat. Es ist
dies ein Ertrag, an dem die Dialogkirchen schlicht nicht vorbei kénnen, ohne
ihre 6kumenische Glaubwiirdigkeit ernsthaft aufs Spiel zu setzen. Man wird
unmdoglich so tun konnen, als ob nichts geschehen wire. Nach fast 30 Jah-
ren intensiver Kontakte ist der sensible Bereich katholisch-lutherischer Be-
gegnung entscheidungsreif geworden.

Gewil, die traditionellen Kontrahenten sind nach wie vor in vielen ande-
ren Fragen auferordentlich uneinig, und Katholiken wie Lutheraner werden
in absehbarer Zeit kaum Schwierigkeiten haben, kirchentrennende Faktoren
zu entdecken. Die folgenden Ausfiihrungen des Dokumentes Kirche und
Rechifertigung zeigen zur Geniige, wie leidvoll die Dialogteilnehmer sich
dessen bewuft geblieben sind und sich insofern nichts vormachen. Man mag
nach wie vor von einer Grunddifferenz sprechen; doch diese Rede ist zutiefst
uninteressant geworden, denn falls § 168 die gegenwirtige theologische
Lage trifft, kann und mufi behauptet werden, daf3 simtlichen noch verblei-
benden Divergenzen zumindest in lutherischer Perspektive keine kirchen-
trennende Bedeutung mehr beigemessen werden darf.

Wenn ndmlich der Inhalt von § 168 der wahren Lage der Konfessionen
entspricht, stellen allenfalls noch verbliebene Differenzen keine Themen der
Kontroverstheologie mehr dar, sondern sind Probleme geworden, die beide
Konfessionen gleichermaBen betreffen und deswegen von ihnen gemeinsam
angegangen werden miissen und — gerade im Rahmen des festgestellten
grundsitzlichen Konsensus — auch kénnen. Die zwischen Rom und Witten-
berg noch ausstehenden Kontroversfragen erscheinen dann in einem ande-
ren, giinstigeren Licht als friiher. Die noch bestehende Uneinigkeit erscheint
ndmlich nunmehr auf dem Hintergrund einer im Grunde noch um-
fangreicheren Einigkeit und eines noch fundamentaleren und den Dissens
tiberlagernden Konsenses. Es ist dies das eigentlich Neue, Epochale und —
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wenn man so will — der eigentliche dkumenische Durchbruch der dritten
Dialogphase, dem jedes hiernach stattfindende Gesprich, abgesehen auch
von jeder kirchlichen Rezeption dieser Tatsache, irgendwie wird Rechnung
tragen miissen.

Viel ist aber andererseits davon abhingig, dal und gegebenenfalls wie das
Ergebnis von § 168 rezipiert wird; meinem Ermessen nach wird man sicher-
lich befiirchten miissen, daf es nach wie vor rezeptionsunfihig ist und eine
Vision wie die oben skizzierte deshalb noch eine Weile unerfiillt bleibt.
Wenn nicht alles tiuscht, sind die Teilnehmer des Dialogs ihren Kirchen in
der Beziehung weit voraus, selbst wenn man die sicher nicht ganz unerheb-
liche Anzahl von Ungeduldigen besonders auf dem sogenannten grass root
level mit in Betracht zieht. Feststellungen einer faktischen Ubereinstimmung
im Glauben und Rezeptionsfihigkeit solcher Feststellungen sind zueinander
nicht direkt proportional. Es ist in dem Zusammenhang bedenkenswert, dall
die Kommission selber keine ausdriicklichen, der zwischenkonfessionellen
Praxis geltenden Konsequenzen zieht, sondern es allein bei der Behauptung
und Darstellung des Konsensus bewenden 1af3t.

Die im Dialog vertretenen Kirchen werden auf das Problem der Rezipier-
barkeit unterschiedlich reagieren. Was einerseits in der Theorie den
Lutheranern zur Etablierung von Kirchengemeinschaft geniigt, wird an-
dererseits den Katholiken zu wenig sein. Die Behauptung, dafl mit dem
Ertrag der dritten Dialogphase in lutherischer Perspektive Kirchengemein-
schaft moglich geworden sei, mag Befremden hervorrufen, und sie ist denn
auch nur in dem Mafle wahr, in dem die Einigkeit in der Rechtfer-
tigungslehre Ubereinstimmung in bezug auf die necessaria unitatis mit
einschliefit. Lutherisch formuliert: Nur in dem MaBe, in dem der erzielte
Konsens nicht nur CA 4 und 5, sondern auch CA 7 betrifft. Und dies ist fiir
die Katholiken ganz bestimmt nicht der Fall, denen das reformatorische satis
est ganz und gar nicht geniigt. Dies wiederum schmilert in den Augen der
Lutheraner den Gewinn des errungenen Konsenses und macht es schwierig,
ihn auszunutzen und positiv zu entfalten. Alles in allem mufl daher rea-
listisch damit gerechnet werden, dal3 beide Konfessionen einander in der
festen Uberzeugung die Hand reichen, daB das erzielte Ergebnis noch nicht
als Grundlage der gesuchten Einheit dienen kann.

Dies muf3 aber nicht bedeuten, dafl nichts geschehen kann, was die Dia-
logpartner gemeinsam und jeder fiir sich verantworten konnen. Eine Zustim-
mung zu der von dem Lutherischen Weltbund und dem Pipstlichen Einheits-
rat abgegebenen Gemeinsame(n) Erklirung zur Rechtfertigungslehre, die
z.Zt. den Mitgliedskirchen zur Stellungnahme vorliegt, konnte dabei ein
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moglicher Weg sein. Die Erklidrung stellt den Konsens dar und erhebt den
Anspruch, daB alle allenfalls noch bestehenden Divergenzen im Bereich der
Rechtfertigungslehre nicht kirchentrennend seien oder sein sollten. Den
Mitgliedskirchen legt sie eine Rezeption dieser Erkenntnis nahe, und zwar
in der Form einer Feststellung, daB die beiderseitigen, in der Reformations-
zeit ausgesprochenen Lehrverurteilungen in bezug auf die Rechtfertigung
den heutigen Dialogpartner nicht mehr treffen. Ein solches Verfahren, das
beim Zustandekommen der Leuenberger Konkordie erstmalig angewandt
wurde, scheint unter den gegebenen Umstinden eher selbstverstindlich und
logisch. Insofern sollte man nicht zégern und dabei auch alle Bedenken
theoretischer Natur (hermeneutische Schwierigkeiten, die komplexe Bezie-
hung von affirmatio und damnatio etc.) im Interesse der Vergegenwiirtigung
einer wahrlich epochalen Anniherung zuriickstellen. In Vergessenheit gera-
ten sollte dabei nicht, dafl das Luthertum nicht nur zur katholischen Kirche
interkonfessionelle Beziehungen unterhilt, sondern auch anderen tkume-
nischen Partnern gleichermaBen verpflichtet ist. Sollen also die Lehrver-
urteilungen in Sachen Rechtfertigung aufgehoben werden, miissen die
Verhandlungspartner neben der katholischen Kirche nicht nur das Luther-
tum, sondern die Leuenberger Kirchengemeinschaft sein. Nur so kann
gewihrleistet werden, daB die Lutheraner bei kiinftigen Erérterungen von
Themen, die das Verhiiltnis zu Rom noch belasten, theologischen Grundsiit-
zen verpflichtet bleiben, die ihren nichtkatholischen Partnern noch zumutbar
sind.®

Divergenzen im Amtsverstiandnis

Die Begeisterung iiber die wiedergefundene Einigkeit gerade an dem
Punkt, an dem sich das grofie abendliindische Schisma entziindete, veran-
lafit, wie bereits angedeutet, die Dialogkommission zu keinerlei Euphorie.
Im Gegenteil bleibt sie sich bei aller berechtigten Freude iiber das erreichte
Ergebnis all der Probleme schmerzlich bewuBt, die sich heute noch einer
Wiederherstellung der Einheit in den Weg stellen.

(1) Unter solchen strittigen Fragen nennt die Dialogkommission zunéchst
die institutionelle Kontinuitiit der Kirche (§§ 174—181). So sehr die Kirche
Produkt des kirchestiftenden Handelns Gottes ist, so sehr bleibt sie auf irdi-
sche, geschichtliche und institutionelle Strukturen angewiesen, die aber
ihrerseits gerade wegen ihrer Geschichtlichkeit nicht eindeutig zum Wesen
der Kirche gehéren und deren grundsiitzlicher ekklesiologischer Ort deshalb
umstritten ist. Obwohl Katholiken und Lutheraner diese letztere Problema-
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tik unterschiedlich anpacken, sind sie doch insofern einer Meinung, als sie
jene strukturellen Gegebenheiten als geschichtlich und daher nicht als mit
der Stiftung der Kirche unmittelbar und explizit gegeben verstehen, die
Strukturen aber trotz ihrer Geschichtlichkeit als Tréger kirchlicher Konti-
nuitdt (auBer der Verkiindigung und den Sakramenten vor allem der hier als
bevollméchtigt bezeichnete ,,Dienst der Versohnung® [vgl. 2 Kor 5,18-20])
und wegen ihrer Geschichtlichkeit als stets erneuerungsbediirftig ansehen.
Strukturen und Institutionen seien nur in dem Mafe Instrumente des
Evangeliums, in dem sie das Bleiben der Kirche férdern und der frohen Bot-
schaft dienen.® Die speziell katholische Tendenz, die historisch gewachsenen
Strukturen der Kirche so oder so dem ius divinum einzuordnen, wird hier
okumenisch iiberlagert und der reformatorischen und nachkonziliaren
Vision der ecclesia semper reformanda dienstbar gemacht. Insgesamt wird
aber behutsam dafiir argumentiert, da} Kirche und Rechtfertigungslehre, so
sehr die erstere der letzteren theologisch-kriteriologisch unterworfen bleibt,
einander keineswegs entgegengesetzt sind.

(2) Dies gilt auch in der traditionellen Kontroversfrage des ordinierten
Amtes (§§ 182-204), das die Dialogkommission wesenhaft als den Dienst
der Versohnung bestimmt, durch den die Kirche ihre Kontinuitit mit dem
apostolischen Ursprung bewahrt. Jedem angeblichen Widerspruch zwischen
dem bloBen Vorhandensein eines kirchlichen Amtes und der Rechtferti-
gungslehre wird damit (iibrigens mit ausdriicklichem Verweis auf das Neue
Testament [vor allem wiederum 2 Kor 5,20] und die Reformatoren [zumal
besonders die Beziehung von CA 4 und CA 5]) grundsiitzlich entgegengetre-
ten', obschon die Dialogteilnehmer sich selbstverstindlich bewuBt bleiben,
dal der wesenhafte Konnex von Amt und Kirche beide faktisch nicht vor
MiBbrauch und Irrlehre schiitzt und daf in einem solchen Fall dem Evange-
lium vor der Kirche die Prioritiit gebiihrt. Dies sei im iibrigen auch gar kein
Streitpunkt zwischen Katholizismus und Luthertum (§ 190).

(3) Die Konfessionen gehen dagegen auseinander im Blick auf das
Problem der spezifischen Ausgestaltung des ordinierten Amtes, d. h. das Bi-
schofsamt, bzw. das Amt der episkopé. Die Kommission unterstreicht, dal3
die lutherische Reformation sich gegen das iiberlieferte Bischofsamt so
wenig wie gegen andere aus der Tradition herrithrenden Institutionen nega-
tiv entschied. Nicht das Bischofsamt als solches, das ja auch in vielen luthe-
rischen Kirchen, vor allem in Skandinavien bewahrt wurde, steht kirchen-
trennend zwischen den Konfessionen. Daf} ein Amt der episkopé notwendig
ist, ist gemeinsame Uberzeugung von Lutheranern und Katholiken. Dieses
Amt wird erst dann problematisch oder gar kirchentrennend, wenn ihm eine
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kirchenkonstitutive Rolle beigemessen wird und das Vorhandensein des
Bischofsamtes die Authentizitiit der Kirche gewihrleistet, wenn also das
Bischofsamt als zum esse ecclesiae und nicht blofl zum bene esse ecclesiae
erklédrt wird.!"! Nicht das Bischofsamt als solches, sondern seine Funktion
gehort wesenhaft zur Kirche.

Das Dokument Kirche und Rechtfertigung verschweigt nicht, dafl hier der
gordische Knoten des lutherisch-katholischen Dialogs sichtbar wird, son-
dern beschreibt loyal und differenziert die unterschiedlichen Positionen.
Angesichts der nicht zuletzt dank der historischen Betrachtungsweise und
der mit ihr einhergehenden Relativierung aller absoluten Wahrheiten erziel-
ten Fortschritte im interkonfessionellen Bereich wundert man sich freilich
tiber die immer noch vorkommende Immobilitit der katholischen Teilneh-
mer: ,,Nach katholischem Verstiindnis gibt es ein geschichtliches Werden der
dann bleibenden Gestalt des ordinationsgebundenen Amtes. Das gilt in
besonderer Weise von dessen nachapostolischer Ausgestaltung in ,Bischofe,
Priester und andere Diener®, ...*12.

Hier ist in der Tat die Vergeschichtlichung auf halbem Wege stehenge-
blieben. Die geschichtliche Entwicklung, die fiir die Entstehung des kirch-
lichen Amtes akzeptiert wird, wird, wenn es dem Fortleben dieses Amtes
selber gilt, abgelehnt. Gewil} geht es hier um die schwierige hermeneutische
Frage, inwiefern in der Geschichte entstandenen Gegebenheiten absolute
Giiltigkeit zugesprochen werden kann, also um die komplexe Beziehung von
geschichtlicher Kontingenz und wesenhafter Notwendigkeit, die in der in
der Dialogsituation gebotenen Kiirze kaum ausfiihrlich hiitte erortert werden
koénnen. Es mag auBerdem verstidndlich anmuten, daf die Dialogteilnehmer
sich nicht im postmodernen Gestriipp von alles relativierenden Reflexionen
iiber die Wahrheit verlieren mochten. Andererseits und trotzdem geht es hier
um einen fiir den erfolgreichen Fortgang der Kontakte auBerordentlich wich-
tigen Problemkomplex, von dessen Erorterung man — nicht zuletzt im Lichte
der auch im katholisch-lutherischen Dialog seit Malta erschlossenen Er-
kenntnisse in Geschichts- und Bibelwissenschaft — bestimmt héitte mehr
erwarten diirfen als eine strategische und insofern enttiuschende Wieder-
holung von Positionen, die gerade diesen Erkenntnissen keine Rechnung
trdgt. Man hitte mehr Mut von seiten der Dialogkommission gewiinscht,
zumal ldngst erschlossene hermeneutische Einsichten solches nicht nur
ermoglicht, sondern geboten hitten.

Dieser Eindruck wird auch nicht entscheidend durch den Hinweis auf die
relativ hohe Einschétzung des Bischofsamtes im Luthertum'® geschwicht,
die dieses Amt als sinnvoll, wichtig oder gar wiinschenswert erscheinen 14ft.
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Diese positive Bewertung fuit ndmlich nicht auf einer Vorstellung von der
grundsitzlichen Unverzichtbarkeit des bischéflichen Amtes, sondern bezieht
sich lediglich auf die historischen Erfahrungen, die die MNiitzlichkeit, mit-
nichten aber die Notwendigkeit dieser Amtsordnung erweisen.'

(4) Man spiirt freilich eine Offnung der traditionellen katholischen Posi-
tion, wenn die Frage erhoben wird, ob die katholische Behauptung eines
defectus ordinis und der daraus folgenden, angeblich defizitidren Eucharistie
lutherischer Kirchen nicht vielleicht doch eine Theologie impliziere, die
dem Bischofsamt und der bischoflichen Sukzession Heilsnotwendigkeit
zuspricht. Der Hintergrund ist die Unterscheidung der katholischen Dialog-
teilnehmer zwischen ekklesialer Notwendigkeit des Bischofsamtes und
Heilsnotwendigkeit des Evangeliums. Diese Frage wird mit einem Hinweis
darauf beantwortet, daB auch katholische Ekklesiologie ,.keineswegs Heil
schaffende Gegenwart des Herrn im lutherischen Abendmahl leugnen
mubB*.!5 Es wird leider nicht prizisiert, was die Dialogkommission damit
genauer gemeint hat. Vermuten darf man aber, daB damit der katholische
Vorwurf des defectus ordinis nicht vom Tisch gewischt ist (zumindest ist
davon expressis verbis nirgends die Rede), und in dem MaBe, in dem dies
nicht der Fall ist, bleibt das lutherische Abendmabhl in katholischer Perspek-
tive zweitrangig.

Auf der anderen Seite ist es wichtig zu erkennen, dafl der Satz primir kein
Urteil iiber das lutherische Abendmahl zu dufiern beabsichtigt, sondern eine
Aussage iliber die bischofliche Sukzession machen will. Weil Katholiken
ekklesiologisch anders denken als Lutheraner und zwischen dem ekklesial
Notwendigen und dem Heilsnotwendigen unterscheiden'é, haben sie keine
Schwierigkeiten, Heilsgegenwart auch auferhalb der hierarchisch und
institutionell verfaffiten Kirche zu akzeptieren, also auch z.B. im lutheri-
schen Abendmahl. Das lutherische Abendmahlsverstindnis hat damit frei-
lich kein katholisches Giitezeichen erhalten, aber die AuBerung des Textes
Kirche und Rechifertigung ist andererseits nicht gleichgiiltig, weil sie das
umstrittene Votum des Okumenismus-Dekrets des Zweiten Vatikanischen
Konzils, ,,[sc. communitates ecclesiales a nobis seiunctas], praesertim prop-
ter sacramenti Ordinis defectum, genuinam atque integram substantiam
Mysterii eucharistici non servasse“!, in bonam partem und damit positiv
weiterfiihrend zu interpretieren vermag. Das Fehlen der ,,genuina atque inte-
gra substantia Mysterii eucharistici schlieft offensichtlich die Heilsgegen-
wart des Herrn nicht aus. Demgegeniiber wiirde man lutherischerseits frei-
lich anfragen, ob jene ,,genuina atque integra substantia“ nicht gerade in der
Heilsgegenwart des Kyrios vorhanden sei, denn was konnte die Eucharistie
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bzw. das Abendmahl neben und abgesehen von seiner Heilspriisenz noch
bieten? Wie dem auch sei, steht die hier zur Diskussion stehende Aussage
allgemein im Dienst der zwischenkonfessionellen Detente und soll wohl
gerade so (theologisch konsistent oder nicht) einer kiinftigen Einheit den
Weg ebnen.

Dasselbe gilt, wenn die Dialogteilnehmer schlieflich unterstreichen kon-
nen, dal}

.-Die bestehende Differenz in der theologischen und ekklesiologischen Bewertung
des in historischer Sukzession stehenden Bischofsamtes ... ihre Schirfe (verliert),
wenn lutherischerseits dem Bischofsamt ein solcher Wert beigemessen werden kann,
der die Wiedergewinnung der vollen Gemeinschaft im Bischofsamt als wiinschens-
wert erscheinen I14Bt, und wenn man katholischerseits anerkennt, .da3 das Amt in den
lutherischen Kirchen ... wesentliche Funktionen des Amtes ausiibt, das Jesus Chri-
stus seiner Kirche eingestiftet hat® [mit Hinweis auf das Dialogdokument Das geist-
liche Amt in der Kirche, § 77], und das Kirchesein der lutherischen Kirchen nicht
bestritten wird. Dadurch erhélt die bestehende Bewertungsdifferenz im Blick auf das
historische Bischofsamt eine solche Interpretation, daB in ihr nicht mehr die Recht-
fertigungslehre auf dem Spiel steht und folglich auch eine Wiedergewinnung der
vollen Gemeinschaft im Bischofsamt theologisch vertretbar ist.“!8

(5) Ob solches in der Tat theologisch vertretbar ist, ist genau die Frage. Es
scheint mir fraglich, wenn nicht unméglich, dies in lutherischer Perspektive
ohne weiteres zu bejahen. Die Formulierungen von § 204 gehéren katego-
rial eher in den Bereich der Kirchendiplomatie als in den der Theologie, und
man kann sich des Eindrucks kaum erwehren, daf} (freilich salopp ausge-
driickt) hier den Lutheranern empfohlen wird, sich das katholische Akzept
der Rechtfertigungslehre um den Preis der lutherischen Wiederannahme der
bischoflichen Sukzession einzuhandeln. Einer solchen Empfehlung zu fol-
gen wire nicht ratsam, weil dies bedeuten wiirde, da3 die Lutheraner eine
Vorstellung von der Unverzichtbarkeit des Bischofsamtes iibernehmen wiir-
den, die lutherischen ekklesiologischen Prinzipien nicht nur nicht entspricht,
sondern direkt widerspricht.

Die Quaestio disputanda ist, ob katholische und lutherische Kirche fauk-
tisch in der apostolischen Sukzession stehen. DaB dies der Fall ist, scheint
allmidhlich von weiten Kreisen beider Konfessionen anerkannt zu sein.
Unter diesen Umstéinden verlagert sich die Konzentration von den geschicht-
lich-kontingenten Instrumenten der Apostolizitit auf diese Apostolizitiit sel-
ber, der jede Kirche, will sie christlich bleiben, selbstverstindlich bedarf.
Ohne apostolische Kontinuitiit, also ohne daB eine Kirche bemiiht ist, die
Botschaft der Apostel auch und gerade der Gegenwart zu vermitteln, ist von
christlicher Kirche gar keine Rede. Die Kontakte zwischen Rom und Wit-
tenberg haben eindeutig ergeben (falls man es nicht vorher gewuBt haben
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sollte), daB sowohl die katholische wie die lutherische Kirche in diesem
Sinne apostolisch sind. Diese Entdeckung ist das Wichtigste und kdnnte uns
vor einer Fixierung auf — aus vielen Griinden kaum mehr zu verteidigende —
historische und dogmatische Uberzeugungen bewahren und so den Weg fiir
eine erneute und entspannte Erorterung der Sache offnen.

Dabei ist zu bedenken, daBl 6kumenische Theologie nicht der Versuch ist,
eine moglichst weite, im Endeffekt bis zur Widerspriichlichkeit reichende
Interpretierbarkeit iiberkommener theologischer Aussagen zu demonstrie-
ren, sondern das leidenschaftliche, gemeinsame, stets aufs neue zu wieder-
holende Ringen um die Wahrheit auf der Basis der iiberkommenen Positio-
nen. Im Klartext geht es also darum, dafl ein Dialogergebnis so und nicht
anders von beiden Dialogpartnern gemeinsam ausgelegt wird; mit anderen
Worten zu vermeiden, daB die Einheit nur um den Preis zustandekommt, daf
die Gesprichspartner ein je verschiedenes Verstidndnis der Einheitsgrund-
lage entwickeln.

Mit all dem soll nur gesagt werden: Es hat keinen Zweck zu verdriingen,
dal im Bereich des ordinierten Amtes noch schwerwiegende Differenzen
bestehen, die in dem Bericht iiber Kirche und Rechtfertigung keiner tieferen
Erhellung entgegengefiihrt wurden und die einer Rezeption des in der
Rechtfertigungslehre erreichten Konsensus effektiv im Wege stehen, vor
allem da Rom — wie aufgezeigt — darauf besteht, die Anerkennung des
dreigliedrigen Amtes, vor allem aber des Bischofsamtes und der apostoli-
schen Sukzession als Voraussetzung der Wiederherstellung der Kirchenge-
meinschaft zu beanspruchen, weil diese Amtsordnung als Ausdruck gott-
licher Einsetzung gesehen wird.!” Genau dies hindert wiederum die Luthe-
raner, trotz der Einigkeit in der Rechtfertigungslehre mit Rom in kirchliche
Gemeinschaft zu treten, weil die Romer damit ein Zuviel an Einheits-
bedingungen verlangen, das die Lutheraner nicht zu jenen (heils)not-
wendigen Faktoren (Konsensus in bezug auf die doctrina evangelii und die
administratio sacramentorum, vgl. CA 7) zihlen, die ihrer Auffassung nach
die Einheit der Kirche sichern.

(6) Was das Dokument Kirche und Rechifertigung noch als belastende
Faktoren der katholisch-lutherischen Beziehung aufzihlt, gehort zum groB-
ten Teil in den Bereich des geistlichen Amtes und dessen Bedeutung fiir
Lehre und Leben der Kirche.?® Es gilt dies zunichst dem Problem der
verbindlichen Lehre und der Lehrfunktion des kirchlichen Amtes (KR,
§§ 205-222). Das Bleiben der Kirche in der Wahrheit als Gabe und Auftrag
zugleich begriindet nach der Dialogkommission die Institution des verbind-
lichen Lehrens, das nicht notwendigerweise den Glauben an die Rechtferti-

18



gung verletzen miisse und das auf die Vermittlung letztgiiltiger Wahrheit, auf
die sich die Gldubigen im Leben und Sterben verlassen konnen, abziele.

So weit seien sich Katholiken und Lutheraner einig. Getrennte Wege
gehen sie allerdings im Blick auf den Modus der Ausiibung kirchlicher Lehr-
verantwortung. Wihrend die katholische Kirche Auftrag und Vollmacht
kirchlicher Letztentscheidung in erster Linie den ordinierten Inhabern der
hierarchischen Amter, aber dann auch dem Konzil als Triger des ge-
samtchristlichen Konsensus iiberlasse, gerate die lutherische Kirche insofern
in eine Spannung von Verbindlichkeitsanspruch und Verbindlichkeitsvorbe-
halt, als das der Kirche aufgetragene verbindliche Lehren stets dem Evan-
gelium untergeordnet und auf die Rezeption und Uberpriifung durch das
gesamte Volk Gottes angewiesen bleibe und die Hinterfragbarkeit verbind-
licher Aussagen somit gewahrt werde. Obwohl ein solches Verfahren nach
katholischer Auffassung die Wahrheit zu relativieren drohe, finde sich, wenn
auch in differenzierter Form, dieser Vorbehalt auch in der katholischen
Zuordnung des bischiflichen Lehramtes zum sensus fidelium, zum Glau-
benssinn aller Glaubigen, die im Glauben nicht irren kionnen. Gerade an die-
sem Punkt verweist der Schlufbericht allerdings auf die Notwendigkeit der
kritischen Funktion der Rechtfertigungslehre, um die Hinterfragbarkeit aller
kirchlichen Entscheidungen und die Prioritit des Evangeliums zu gewihr-
leisten.

Insgesamt ist es aber die Intention der Dialogkommission, bei aller
Unterschiedlichkeit der Denkmuster die sachliche Parallelitiit der katholi-
schen und lutherischen Auffassung verbindlicher Lehre aufzuzeigen und die
Konfessionen anzuhalten, sich der Aufgabe erneuten Durchdenkens der
allenfalls unterbelichteten Aspekte des je eigenen Konzeptes (wie etwa die
katholische Versuchung einer nicht mehr hinterfragbaren Usurpation des
Evangeliums durch das verbindliche Lehramt oder die lutherische Gefahr
einer individualistischen Relativierung der Wahrheit) zu stellen. In Anbe-
tracht der Ergebnisse anderer Dialoge ist dieser Ertrag eher bescheiden und
tragt den Eindruck des Déja-vu. Ahnlich gestrig kommen mir die Ausfiih-
rungen iiber die kirchliche Jurisdiktion und die jurisdiktionelle Funktion des
kirchlichen Amtes (KR, §§ 223-242) vor. Es bleibt bei der im Grunde
selbstverstindlichen und seit geraumer Zeit unkontroversen Feststellung:
»Keine kirchliche Rechtssetzung (kann) einen Verbindlichkeitsanspruch
erheben, der der Heilsnotwendigkeit und damit der Letztverbindlichkeit des
Evangeliums, die die Verbindlichkeit der Gnade ist, gleichkiime* 2!

(7) Unter den kiinftig zu erorternden Kontroversfragen sucht man vergeb-
lich nach einer Behandlung des Petrus-Amtes. Dies ist kein Versehen, son-
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dern riihrt daher, daB dieses Amt als Einheitsamt im Gesamtduktus des
Dokuments Kirche und Rechifertigung seinen Ort im Rahmen der Commu-
nio-Ekklesiologie und der Unterscheidung von Partikularkirche und Univer-
salkirche gefunden hat. Die damit getroffene Vorentscheidung griindet in der
nicht in Einzelheiten entfalteten Einsicht der Kommission, daf die Primats-
lehre und die ihr entsprechende Praxis einer Weiterentwicklung bedarf, die
einer notwendig gewordenen, selbstkritischen Distanz Rechnung tréiigt. Inso-
fern ist ,,der katholisch/lutherische Dialog iiber die Frage eines kirchenlei-
tenden Amtes fiir die Gesamtkirche ... im Kontext von der Koinonia der Kir-
che im allgemeinen her sowie vom katholischen Verstindnis der Zuordnung
von Bischofskollegium und Papstamt im besonderen zu fiihren“.?> Obwohl
die Uberlegungen des SchluBberichtes zum Primatsamt nicht all zu spezi-
fisch sind und in ihrem Inhalt kaum iiber bereits Gesagtes und Erkanntes
hinausgehen, bekunden sie den begriiBenswerten Wunsch der Dialogkom-
mission, eines der schwierigsten Themen katholisch-lutherischer Begeg-
nung auf die kiinftige Tagesordnung zu setzen. Es ist dies eine ungeheure
Herausforderung, die man aber nicht allein der katholischen Kirche iiberlas-
sen, sondern (nicht zuletzt im Lichte des bereits erreichten Konsensus) der
okumenischen Gemeinschaft in Auftrag geben sollte.”

Kurze Schlufifolgerung

Von allen Ergebnissen, die der katholisch-lutherische Dialog in den letz-
ten drei Jahrzehnten gezeitigt hat, ist der vorliegende SchluBbericht bei aller
berechtigten Kritik ohne jeden Zweifel am bedeutsamsten. Inhaltlich leistet
die Dialogkommission erhebliche Aufriumarbeit und stoBt bis zur definiti-
ven Einigung in der Rechtfertigungslehre vor. Freilich kann der Eindruck
nicht ausbleiben, daB sie selber iiberwiltigt ist und mitunter kaum den Mut
aufbringt, aus der durch den erzielten Konsens entstandenen neuen dkume-
nischen Situation nun auch wirklich die Konsequenzen zu ziehen. Man hitte
sich wiinschen konnen, die Dialogteilnehmer hitten klar zu machen ver-
mocht, dal ausgerechnet diese jiingste Runde des katholisch-lutherischen
Gesprichs kategorial anders ist als alle vorausgehenden Kontakte und dal
sie eine neue Plattform der Anndherung zwischen Rom und Wittenberg
geschaffen hat. Spitestens von jetzt an hat das Gespriich zwischen Luther-
tum und Katholizismus einen anderen Charakter bekommen. Kirchlich rezi-
piert oder nicht ebnen die Erkenntnisse der dritten Dialogphase einer katho-
lisch-lutherischen Gemeinschaft den Weg, innerhalb derer alle kiinftigen
Kontakte stattfinden werden. In Zukunft begegnen sich Katholiken und

20



Lutheraner im gemeinsamen Glauben an den allen Menschen gnidig zuge-
wandten Gott, der sie um Christi willen rechtfertigt. Der rémisch-katholi-
sche Dialog ist aus einer Zeit der quantitativen Anhdufung von Konver-
genzen und Teilkonsensen in die Ara der qualitativen Anniiherung getreten.
Dal} die Dialogkommission selber vor dieser Tatsache gleichsam zuriick-
schreckt und vor lauter Baumen den Wald zu iibersehen riskiert, in dem wir
uns nunmehr gemeinsam befinden, ist unter den gegebenen theologischen,
kirchlichen und psychologischen Umstinden allenfalls verstindlich, schmii-
lert aber in keiner Weise ihre sachliche 6kumenische Leistung.

ANMERKUNGEN

! Bericht iiber Das Evangelium und die Kirche (der sog. Malta-Bericht), 1972. § 26. Har-
ding Meyer, Hans-Jérg Urban, Lukas Vischer (Hg.), Dokumente wachsender Uberein-
stimmung. Paderborn/Frankfurt a. M. 1983, S. 255.

2 Zur Terminologie siche Harding Meyer, Rechtfertigung im dkumenischen Dialog. Eine
Einflihrung, in: Rechtfertigung im okumenischen Dialog. Dokumente und Einfithrung
(Hg. Harding Meyer und Giinther GaBmann). Okumenische Perspektiven Nr. 12, Frank-
furt/M. 1987, S. 12 f.

? Durchschlagskraft hatte auch nicht die eindeutige und kategorische Erkenntnis des luthe-
risch-katholischen Dialogs in den USA: ,,Wir sind dankbar dafiir, daB wir nun in der Lage
sind, gemeinsam zu bekennen, was unsere katholischen und lutherischen Vorfahren zu
bezeugen gesucht haben, als sie auf verschiedene Weise auf die biblische Botschaft von
der Rechtfertigung antworteten. Ein Grundkonsens im Blick auf das Evangelium ist erfor-
derlich, um unseren fritheren gemeinsamen Erkldrungen iiber die Taufe, die Eucharistie
und die Formen kirchlicher Autoritiit Glaubwiirdigkeit zu verleihen. Wir glauben, daB wir
einen solchen Konsensus erreicht haben.” Lutherisch/Rimisch-katholischer Dialog in den
USA, § 164. bei Harding Meyer, a.a.0., S. 107 ff, bes. S. 199. Einen wesentlichen und mit
groBer Energie betriebenen Beitrag zum Thema Rechtfertigung leistete auf nationaler
Ebene vor allem auch die deutsche Studie Lehrverurteilungen — kirchentrennend?

% (Anm. d. Schriftleitg.) Siche dazu den Absatz des Autors in OR 1985, 401-427 bzw.
v. Heinrich Déhring Ad. 265-287.

4 Gemeinsame romisch-katholische/evangelisch-lutherische Kommission, Kirche und Recht-
fertigung. Das Verstindnis der Kirche im Licht der Rechtfertigungslehre, Paderborn/
Frankfurt a. M. 1994. Im folgenden abgekiirzt KR. Meine hier vorgelegten Reflexionen
sind vor allem aus Platzgriinden fast ausschlieBlich auf die Rechtfertigungsfrage ausge-
richtet und nur abgeleitet auf die Einzelfragen der Ekklesiologie, die freilich in diesem
Zusammenhang unterbelichtet zu werden drohen. Sachlich ist aber auf der anderen Seite
festzuhalten, daf das Problem der justificatio als Thema des katholisch-lutherischen Dia-
logs mit KR gewissermafien einer abrundenden und abschlieBenden Lisung entgegenge-
fithrt wurde, withrend wir uns im Bereich der ekklesiologischen Fragen noch im Vorfeld
befinden und mehr oder weniger die Uberwindung der diesbeziiglichen Divergenzen einer
noch nicht absehbaren Zukunft iiberlassen miissen.

5 Vgl. die direkte Formulierung in § 4: , Katholiken und Lutheraner bezeugen gemeinsam
das allein in Christus und allein aus Gnade geschenkte, im Glauben empfangene Heil .
Oder in § 9: ,,Die Rechtfertigungsbotschaft ist Ausdruck des universalen Heilswillens
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Gottes. Sie spricht dem Menschen Heil und Lebensrecht ohne Riicksicht auf Verdienst und
Wiirdigkeit zu. Gott nimmt das siindige Geschopf aus reinem Erbarmen an und streicht so
das Gesetz der Werke und der Leistung als Lebensbasis durch. Damit er6ffnet er eine Art
des Lebens, die der in der Welt herrschenden zutiefst widerspricht: das Leben der Liebe.*
KR, § 2.

KR, § 168.

Zu diesem Problem siehe die Ausfithrungen von Hans Vorster, Ende gut, alles gut? Zur
Riicknahme der reformatorischen Verurteilungen gegeniiber der heutigen romisch-katholi-
schen Lehre. OR 44 (1995), S. 92 ff.

Vgl. KR, § 181: ,,Darum wird ... mit besonderer Sorgfalt dariiber zu wachen sein, dafl
diese Mittel und Zeichen institutioneller Kontinuitit der Kirche ihre dienende Zuordnung
zum Evangelium nicht verlieren, auch dann nicht, wenn man meint, ihnen kirchliche
Unabdingbarkeit und Verbindlichkeit zusprechen zu miissen.*

Vgl. die Formulierung von KR, § 187: ,Diese Hinweise zeigen ..., daB die Befiirchtung,
schon die Existenz eines ordinierten Amtes als fiir die Kirche notwendige Institution ver-
dunkle das Evangelium, im Denken der Reformation keinen Anhalt findet.” Und es wird
(KR, § 189) verdeutlichend hinzugefiigt: ,,Die Institution des ordinierten Amtes steht also
nicht nur in keinem Widerspruch zum Evangelium, wie die Rechtfertigungslehre es expli-
ziert, sondern sie entspricht ihm und empfingt letztlich aus dieser Entsprechung ihre
Unabdingbarkeit fiir die Kirche.*

In der Formulierung von KR, § 192 heifit es: ,,... Lutheraner (kénnen) nicht zustimmen,
wenn in (der) geschichtlich gewordenen Ausgestaltung des kirchenleitenden Amtes etwas
gesehen wird, dessen Vorhandensein iiber das Kirchesein mitentscheidet.”

KR, § 194,

KR, § 197.

Das diesbeziigliche lutherische Anliegen wird KR, §200 deutlich ausgesprochen: ,,Im
Rahmen dieses [sc. lutherischen] Verstiindnisses von Kirche kann allem, was neben dem
in Wort und Sakramenten verkiindigten Evangelium fiir die Gemeinschaft der Kirche ,gut
und niitzlich* [mit Verweis auf Apol 7,34] ist, keine ekklesiale Notwendigkeit im strengen
Sinne zugesprochen werden, ohne eben dadurch die alleinige Heilsnotwendigkeit des
Evangeliums zu gefihrden.”

KR, § 203. Auskiinfte zur Entstechung und AnstBe zur Interpretation dieser schwierigen
Stelle verdanke ich Harding Meyer.

Daraus erhellt, dafd ein gegebenes Phiinomen (beispielsweise das Bischofsamt) fiir die Kir-
che notwendig und insofern fiir ihre Vollgestalt unerliiflich sein kann, ohne heilsnotwen-
dig zu sein (vgl, unten Anm. 19). Fiir lutherisches Denken besteht dagegen Identifikation
zwischen dem Heilsnotwendigen und dem ekklesial Notwendigen, Diese Betonung eines
bisher wenig beachteten Unterschieds ist ohne Zweifel fir die lutherisch-katholische Ver-
stiindigung sehr hilfreich, Daher erklirt sich auch die lutherische Zurtickhaltung gegentiber
einer zu massiven Binschittzung des bisch6flichen Amtes bei der Heilsvermittlung, und
von daher wird auch die relativ restriktive lutherische Auffassung des extra ecclesiam nulla
salus verstiindlich gegentiber einer grofiziigigeren katholischen Perspektive fiir dieses
Theologoumenon (z. B. in der Attitlide der katholischen Kirche gegentiber den Religio-
nen), die eine Heilsgegenwart auflerhalb der Kirche festzuhalten vermag und den exklusiv
kirchlichen Anspruch auf Heilsprisenz geradezu hiiretisiert.

Decretum de Oecumenismo, § 22,

KR, § 204,

Dies geht deutlich aus KR, § 194 hervor: ,Anders als die lutherische Auffassung sieht das
katholische Verstiindnis in der geschichtlich gewordenen Aufgliederung des Amtes eine
gottliche Einsetzung', d. h, ein von der gottlichen Vorsehung peleitetes, gewolltes und be-
zeugles Werden." So auch im Zweiten Vatikanischen Konzil, das in seiner Kirchenkonsti-
tution (Lumen Gentium, § 28) das dreigliedrige Amt unmiliverstiindlich als fure divino



20

beschreibt: ,,So wird das aus gottlicher Einsetzung kommende kirchliche Dienstamt in ver-
schiedenen Ordnungen ausgeiibt von jenen, die schon seit alters Bischofe, Priester und
Diakone heifien.” Eine Implikation solchen Denkens ist die Behauptung der grundsitz-
lichen Notwendigkeit des Bischofsamtes und der bischéflichen Sukzession fiir das Sein
der Kirche: ,,Bischofsamt und apostolische Sukzession als geordnete Weitergabe des ordi-
nationsgebundenen Amtes in der Kirche sind deshalb nach katholischem Verstiindnis fiir
die Kirche als Kirche wesentlich und in diesem Sinne notwendig und unverzichtbar.” (KR,
§ 196; hier kursiviert). Das Festhalten an der absoluten Giiltigkeit des Bischofsamtes und
der apostolischen Sukzession wird hochstens differenziert und keineswegs relativiert
durch die Vorstellung, dal das Bischofsamt zwar ekklesial notwendig, aber in bezug auf
den einzelnen Gldubigen nicht heilsnotwendig ist. ,,Aufgrund dieser Differenzierung kann
katholischerseits die ekklesiale Notwendigkeit dieses Amtes vertreten werden, ohne dafl
dadurch der Rechtfertigungslehre widersprochen wird. Das Bischofsamt wird somit in der
Kirche als notwendiger Dienst am heilsnotwendigen Evangelium verstanden® (KR, § 202;
vgl. § 196 und oben Anm. 16).

Der hier zur Verfiigung stehende Raum erlaubt keine ausfiihrliche Erorterung dieser Pro-
bleme, die sich im Lichte der umfangreicheren Reflexion iiber das Hauptproblem der
Amtstheologie, die bischofliche Sukzession, auch gewissermalien eriibrigen diirfte.

KR, § 228.

KR, § 106.

Ein entsprechendes Desiderium hat neuerdings Papst Johannes Paul I1. in der Form eines
schlichten, aber eindrucksvollen Appells geduBert: ,Eine ungeheure Aufgabe [sc. die Fin-
dung fiir die Gesamtkirche geeigneter Formen des Primats], die wir nicht zurlickweisen
konnen und die ich nicht allein zu Ende bringen kann, Konnte die zwischen uns allen
bereits real bestehende, wenn auch unvollkommene Gemeinschaft nicht die kirchlichen
Verantwortlichen und ihre Theologen dazu veranlassen, iiber dieses Thema mit mir einen
briiderlichen, geduldigen Dialog aufzunehmen, bei dem wir jenseits fruchtloser Polemiken
einander anhéren knnten, wobei wir einzig und allein den Willen Christi fiir seine Kirche
im Sinne haben und uns von seinem Gebetsruf durchdringen lassen: ,... sollen auch sie
eins sein, damit die Welt glaubt, dall du mich gesandt hast* (Joh 17, 21)?** Enzyklika Ut
unum sint, 1995, § 96,



,Lehrverurteilungen — kirchentrennend?*

Zur Bedeutung und zu den Grenzen
eines okumenischen Dokuments®

VON ECKHARD LESSING

-Miguel M Garijo-Guembe zum-60-Geburtstag—

Die seit einiger Zeit die 6kumenische Diskussion beschiftigende Studie
zu den Lehrverurteilungen der Reformationszeit' ist in ihrer Tragweite
schwer einzuschitzen. Das liegt im wesentlichen daran, dafi die mit dem
Vorhaben betrauten Verfasser einerseits wiederholt hervorheben, ihr Auf-
trag sei ein ,,bescheidener*? gewesen, nimlich eine Aufarbeitung der im
16. Jahrhundert ausgesprochenen und bis heute nachwirkenden Lehrverur-
teilungen des 16. Jahrhunderts; daB sie aber andererseits, fiir den Fall
kirchenamtlicher Akzeptanz, gerade dieser bescheidenen Aufgabe erhebli-
che Konsequenzen beimessen: Die Kirchen konnen unbelasteter, ,,offener*
miteinander umgehen und insofern ihrem gemeinsamen Auftrag besser
gerecht werden. Ergebnis wire also ein erheblicher Freiheits- und Glaub-
wiirdigkeitsgewinn. Er ermdglicht entspannte Schritte auf dem weiteren
Weg zu mehr sichtbarer Einheit. Von den Adressaten der Studie wird infol-
gedessen ein Doppeltes erwartet: Sie sollen nachpriifen, ob die Ausfiihrun-
gen zu den Lehrverurteilungen akzeptiert werden konnen, und sie sollen,
falls dies zu bejahen ist, darin einen wichtigen Schritt fiir das 6kumenische
Lehrgesprich wie die kirchliche Zusammenarbeit erblicken.

Zwanglos lassen sich beide Gesichtspunkte nur unter zwei Voraus-
setzungen verbinden. Erstens: das Gewicht der Verwerfungen des 16. Jahr-
hunderts ist so grof, daB im Nachweis ihrer nicht mehr kirchentrennenden
Bedeutung von vornherein ein bedeutender Fortschritt beschlossen liegt.
Zweitens: die weiteren Schritte im Skumenischen Gesprich vervollstindi-
gen die gewonnenen Ubereinstimmungen.

Die Autoren erblicken hier keine Alternative; denn sie sehen Weiterarbeit
ausdriicklich vor. Allerdings liegt der Akzent auf dem ersten. Die Pline fiir
die Zukunft gehen, abgesehen von dem inzwischen in Angriff genommenen

*  Der Aufsatz geht auf Darlegungen zuriick, die withrend einer Tagung der ACK Nordrhein-
Westfalen vom 6.—8. Miirz 1995 vorgetragen wurden. Ich griifle mit ihm meinen Miinster-
schen katholischen Fachkollegen, mit dem ich bei verschiedenen Gelegenheiten das Fiir
und Wider des vorliegenden Dokuments erdrtert habe.
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Projekt tiber Schrift und Tradition, liber einige Andeutungen nicht hinaus.
Dann wird man aber den Anspruch, der in der ersten Voraussetzung liegt,
nicht als ,,bescheiden* bezeichnen diirfen, auch wenn das Wort gegeniiber
dem zu erreichenden Ziel mit Recht in Geltung bleibt. Die Begrenztheit des
Auftrags ist implizit schon iiberschritten.

Fiir die Rezipienten stellt sich somit im Blick auf die Studie im ganzen die
Frage, ob sie die Dialektik, die zwischen der Begrenztheit des Auftrags und
den mit ihm verkniipften Hoffnungen liegt, teilen kénnen oder ob sie stirker
auf den Grenzen des Auftrags und einer dann freilich klarer vorzuzeichnen-
den und zu strukturierenden Dialogphase bestehen sollten. Sie haben mithin
zu liberlegen, ob die erste Voraussetzung wirklich das Gewicht haben kann,
das ihnen in der Studie zuerkannt wird.

Diese Frage ist besonders aufgrund der Einwénde, die inzwischen gegen
das Dokument erhoben worden sind*, dringlich geworden. Auch wenn man
ihren prinzipiellen Charakter nicht teilt, muB erwogen werden, ob sie nicht
Bedenken formulieren, die die Rezeption des Dokuments erheblich tangie-
ren und deshalb die Notwendigkeit weiterer Gespriiche nicht nur erfordern,
sondern zu einem Bestandteil des Urteils iiber die bisher geleistete Arbeit
machen. In einem etwas anderen Sinne als in den kirchlichen Stellungnah-
men von evangelischer Seite® wiire also die Einschiitzung des Dokuments an
Konditionen zu binden. Nicht bloB die Ubereinstimmung der Partner im
Hinblick auf die Auslegung der jeweils verbindlichen Texte aus der Refor-
mationszeit ist erforderlich, sondern auch ein Einverstiindnis iiber die kiinf-
tigen Schritte des kumenischen Gespriichs.

Zur Verdeutlichung dieses Sachverhalts soll im folgenden auf drei Punkte
niiher eingegangen werden: auf das methodische Verfahren der Studie, auf
die Rechtfertigungs- und auf die Abendmahlslehre.

1. Zum Problem des methodischen Verfahrens

Die Autoren der Studie stellen fest, daB es fiir die Behandlung historischer
Lehrgegensiitze noch keine ,umfassende Hermeneutik* (LV 15,31f) gibt.
Sie versuchen, diesem Mangel abzuhelfen, indem sie ,,zumindest einige
Typen* (LV 15,36) namhaft machen, die fiir die Analyse dienlich sein kon-
nen. Dabei greifen sie auf Einsichten zuriick, die sich generell bei der Inter-
pretation historischer Texte und z.T. auch schon in der ékumenischen Dis-
kussion bewiihrt haben. Hervorzuheben sind vor allem folgende: ,,Was
urspriinglich gegensiitzlich-exklusiv ausgesagt war, kann sich heute nicht
selten als komplementdiir erweisen. VermiBte Lehrelemente treten in anderen
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Zusammenhdngen und in anderer Terminologie auf. Beide Partner bleiben
manchmal in Gegensitzen stecken, weil sie gemeinsam in den Schranken
einer bestimmten Begriffsbildung, mancher Denkformen usw. gefangen
sind“ (LV 16,8—14; Hervorhebungen E.L.).

Fiir die evangelische Seite sind diese Kriterien besonders interessant.
Denn in der Sache diirften sie zum ersten Mal, auch wenn sie nicht eigens
ausformuliert wurden, fiir die sog. Arnoldshainer Abendmahlsthesen (1957)
eine Rolle gespielt haben. Die 1973 veroffentlichte Leuenberger Konkordie
(LK) weist in die gleiche Richtung, wenn sie in bezug auf die Lehrunter-
schiede zwischen Lutheranern und Reformierten feststellt, daf ,,das grund-
legende Zeugnis der reformatorischen Bekenntnisse von ihren geschichtlich
bedingten Denkformen zu unterscheiden sei” (LK Ziff. 5). LV stimmt auch
in der Beurteilung des methodischen Verfahrens mit der Konkordie iiberein:
,die von den Viitern vollzogenen Verwerfungen (diirfen) nicht als unsach-
gemih bezeichnet werden* (LK Ziff. 27, vgl. LV 13,32ff); sie sollen jedoch
,kein Hindernis mehr fiir die Kirchengemeinschaft* (LK Ziff. 28) resp. fiir
,eine engere Gemeinschaft™ (LV 188,35) sein. Auch wenn LV aus einleuch-
tenden Griinden einen zu weit gehenden Vergleich mit LK ablehnt (vgl. LV
12,32-15,2), ergeben sich also zu ihr wie zu den vorangehenden Abend-
mahlsthesen entscheidende methodische Parallelen. Sie zeigen sich auch
darin, daB} die Konsequenzen fiir die theologische Lehre jeweils die gleichen
sein sollen: die Lehrschriften der Kirchen sind im Licht der gewonnenen
Erkenntnisse auszulegen (vgl. LV 195,25ff)6.

Man wird infolgedessen konstatieren diirfen, dal die Studie sich metho-
disch auf inzwischen bewihrten Bahnen bewegt. Sie holt auf das Gebiet des
evangelisch-katholischen Gesprichs hiniiber, was im innerevangelischen
Gesprich zu weithin anerkannten Ergebnissen gefiihrt hat.

Gleichwohl liegt im formellen Vollzug dieser Parallelitit ein erhebliches
sachliches Problem. Die Verfasser der Studie sind ndmlich zu Werke gegan-
gen ohne mitzureflektieren, dafl die Anwendung der methodischen Kriterien
auf der einen, sc. der evangelischen, Seite zu verbindlichen Konsequenzen
gefiihrt hat. Das zeigt sich besonders deutlich in dem Bereich, wo das inner-
evangelische Gesprich am intensivsten gefiihrt worden ist, in der Abend-
mahlslehre und hier: in der Frage der praesentia Christi. LV fiihrt in groBer
Ausfiihrlichkeit die Differenzen zwischen den drei ,Lehrgestalten, der
katholischen, lutherischen und reformierten, vor Augen (vgl. bes. LV
104,7-33), ohne sonderlich zu beriicksichtigen, daB die evangelische Seite
als Unterzeichnerin der Konkordie ohne weiteres weder unter die traditionell
lutherische noch die traditionell reformierte Auffassung subsumiert werden
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kann. Mégen die Analysen von LV unter historischen Gesichtspunkten ge-
rechtfertigt sein — im Blick auf die gegenwiirtige Lage sind sie kiinstlich —
und das hitte doch wohl ausdriicklich vermerkt werden miissen.

Das zu konstatierende Defizit steigert sich zur Fatalitit, wenn die prae-
sentia Christi in LV mit einer Formel beschrieben wird, die offenkundig LK
nachgebildet wurde, aber eben charakteristische Abweichungen enthilt. LV
formuliert: ,,Gegenwirtig wird der erhéhte Herr im Abendmahl in seinem
dahingegebenen Leib und Blut mit Gottheit und Menschheit durch das Ver-
heiBungswort in den Mahlgaben von Brot und Wein in der Kraft des Heili-
gen Geistes zum Empfang durch die Gemeinde“ (LV 122,30-36). Die LK
hatte festgestellt: ,,Jm Abendmahl schenkt sich der auferstandene Jesus Chri-
stus in seinem fiir alle dahingegebenen Leib und Blut durch sein verheiBen-
des Wort mit Brot und Wein. So gibt er sich allen, die Brot und Wein emp-
fangen ... (LK Ziff. 18). Gerade wenn nach Meinung von LV wie LK die
iiberkommenen Bekenntnisschriften im Lichte der erarbeiteten Dokumente
auszulegen sind, ergibt sich eine unausbleibliche Konkurrenzsituation. Sie
kann nicht bestehen bleiben. Sie konnte gemidB unserer These jedoch ver-
mieden werden, wenn GewiBSheit iiber den weiteren Gesprichsverlauf und
infolgedessen iiber die Einordnung von LV mit ihrem begrenzten Auftrag
bestiinde.

Die Abstraktion, mit der LV methodische Kriterien anwendet, zeitigt noch
eine weitere Konsequenz. Das Dokument macht den Leser zwar an vielen
Stellen in instruktiver Weise mit den heutigen Auslegungsproblemen der Tri-
dentinischen Lehrentscheidungen bekannt. Diese Linie ist inzwischen noch
vertieft worden.” Die Wirkungen des II. Vaticanums sind iiberall deutlich zu
spiren. Hingegen treten die Fragen und Probleme der evangelischen Be-
kenntnishermeneutik fast ganz zuriick. Wie stark das der Fall ist, zeigt
besonders die Auseinandersetzung von Kiihn und Pesch® mit Baur®, der
allerdings nicht sonderlich dazu angeregt hat, auf diese Seite des Problems
zu achten. Baur besteht vor allem darauf, daBf ein Gespriich iiber die Lehr-
differenzen nur gefiihrt werden kann, wenn man fragt, ,,ob und wie sich die
einschligigen Texte selbst auf die Sache beziehen*!. Er vermift in LV die-
ses sachorientierte Gespriich. Dal im Rahmen der zur Anwendung gekom-
menen methodischen Kriterien Baurs Maxime nicht ohne weiteres geteilt
werden kann, ist klar. Insoweit haben Kiihn und Pesch mit ihren Einwinden
recht. Ubersehen wird aber von ihnen, daB Baurs Uberlegungcn in engstem
Zusammenhang mit der Wiedergewinnung des reformatorischen Grundge-
dankens in unserem Jahrhundert stehen und zwar nicht zuletzt, wie sie sich
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in Anbetracht des unterschiedlichen Verstiindnisses der Bekenntnistexte in
der positiven und sog. liberalen Theologie ergeben hat.

Man muf also, wenn man die Auslegungsprobleme der evangelischen
Bekenntnisschriften in Betracht gezogen wissen will, nicht sogleich mit
Baur zu der Forderung fortschreiten: Erst wenn es um die Sache geht, ist das
Gesprich wirklich eroffnet. Wohl aber muf} deutlich sein, wie und wann
man das in der evangelischen Theologie vorhandene historisch-systema-
tische Problem zu beriicksichtigen gedenkt — so, wie die Auswirkungen des
II. Vaticanums in bezug auf die Auslegung der Tridentinischen Texte. Es ist
jedenfalls unzureichend, Baurs Auffassung als die einer bestimmten theolo-
gischen, womdglich konservativen, das 6kumenische Gesprich blockieren-
den Schule zu deklarieren. Man versagt sich damit eine Reflexion auf die
geschichtliche Bewegung, in der nicht nur der eine, sondern auch der andere
Partner des Gesprichs steht.

Auch in diesem Zusammenhang ist noch einmal ein Blick auf die Leuen-
berger Konkordie niitzlich. Das eben genannte Problem konnte hier nicht
entstehen, weil man von einem in unserem Jahrhundert gewachsenen Kon-
sens gerade in bezug auf die Bedeutung der reformierten Theologie herkam.
Das heiBt nicht, daB die Baurschen Thesen fiir Leuenberg reprisentativ
gewesen wiren. Aber sie fiigen sich ein in die Bemiihungen um eine verant-
wortliche Interpretation des reformatorischen Denkens. Diese hatte im {ibri-
gen zur Folge, daf} die Verwerfungen zuerst mit aller Schirfe gegen Ent-
wicklungen der eigenen Kirche und Theologie zur Geltung gebracht werden
— und erst in zweiter Linie gegen die andere Konfession.

Es fillt in Anbetracht dieser Lage schwer, etwa in dem von LV mehrfach
verwendeten Begriff der Komplementaritit in bezug auf die Lehraussagen
der Reformationszeit mehr zu sehen als eine historisch legitime Kategorie.
Fiir die Behandlung der Rechtfertigungslehre bedeutet sie innerhalb evange-
lischer Diskussion z.B. eher eine Vernebelung als eine Klirung. Inwieweit
kann sie dann dem interkonfessionellen Gesprich in mehr als nur einem
begrenzten Sinne dienen?

DalB die heutige theologische Situation der evangelischen Seite nicht
geniigend beachtet worden ist, wird am deutlichsten in dem mehrfach vor-
getragenen Kritikpunkt, daB die Unterscheidung von Gesetz und Evange-
lium nicht bearbeitet worden sei!’. Wenn dazu inzwischen auch einiges
nachgetragen worden ist'2, so ist das Thema damit keineswegs erschopft
(was tibrigens auch nicht beabsichtigt wurde).

Nun ist sofort einsichtig, da} das Dokument angesichts der ,.komplexen®!?
Diskussionslage von einer Behandlung des Themas Abstand genommen hat.
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Auf der anderen Seite wird natiirlich ein wesentlicher Gesichtspunkt heuti-
ger Rezeption reformatorischen Denkens nicht in Betracht gezogen. Es
bleibt insofern offen, ob die Verwerfungsaussagen der Bekenntnisschriften
inzwischen eine Zuspitzung erfahren haben, die erst geklirt sein muB, wenn
sie keine kirchentrennende Bedeutung mehr haben soll.™* Auch hier driingt
also die Situation iiber das vorliegende Dokument hinaus. Dieses fixiert mit
seiner Methodik gleichsam nur einen Ausschnitt des strittigen Feldes.

2. Zur Rechtfertigungslehre

Die Sachlage wire — so geht aus dem bisherigen hervor — relativ unkom-
pliziert, jedoch noch anspruchsvoll genug, wenn wir uns bei der Behandlung
strittiger Punkte nur auf bestimmte Texte beziehen und eine bestimmte
Methodik anwenden miifiten, um zu erproben, wie weit die Gemeinsamkeit
reicht. Das ist aber dann nicht ohne weiteres méoglich, wenn es sich um
Lehre handelt, die sich bewegt und wandelt, die aktualisiert und in bestimm-
ten Auspridgungen kritisiert wird. Das geschieht nicht nur durch einzelne
Theologen, sondern auch auf dem Boden der Kirche — so schwer das im ein-
zelnen zu fassen sein mag. In dieser Situation gibt es eigentlich nur die Mog-
lichkeit, sich gemeinsam auf das Geschehen, von dem die Rede ist, einzu-
lassen, um zu sehen, ob tatsichlich ein tragfihiges theologisches Fundament
besteht. Dazu bedarf es offenbar eines Schliissels, der Orientierung ermog-
licht und nicht sofort in alte Kontroversen verstrickt.

Diese Vorgehensweise hat es im okumenischen Gespriich gegeben. Zu
denken ist insbesondere an den Herrenmahl-Text.'S Hier wurde versucht,
von der Trinitdtslehre her das Thema Abendmahl neu zu durchdenken, um
bisherige Frontstellungen zu iiberwinden. Dadurch wurde ein Weg eroffnet,
wie man gemeinsam vorankommen kann, ohne daB sofort ein Konsenstext
ins Auge gefafit wurde. Die Studie ist diesen Weg nicht gegangen. Sie arbei-
tet soz. im Negativen, indem sie Barrieren niederlegt. Das ist hilfreich, aber
nur in Grenzen. Das ist jetzt in bezug auf die Rechtfertigungslehre zu zei-
gen.

Zuerst soll auf wichtige Kldrungen aufmerksam gemacht werden (was
hier nur unter betriachtlichen Reduktionen geschehen kann), sodann ist zu
tiberlegen, wie das Geschehen der Rechtfertigung in Blick genommen wer-
den konnte.
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a) Erfolgte Kldrungen

Die Rechtfertigungslehre ist in den bisherigen kumenischen Gespriichen
vor allem unter soteriologisch-anthropologischen Gesichtspunkten entfaltet
worden. In diesem Sinne argumentiert bereits der Malta-Bericht von 1972.
Er stellt als bleibende Bedeutung der Rechtfertigungslehre die Freiheit vom
Gesetz heraus. Deshalb konnte er formulieren: ,,Gemeinsam sind Lutheraner
und Katholiken der Uberzeugung, daB das Evangelium die christliche Frei-
heit begriindet.“!¢

Diese Linie fiihrt jetzt LV fort. Die Gegensitze, die benannt und dann zu
iiberwinden versucht werden, betreffen alle Probleme der Soteriologie in
anthropologischer Perspektive. Die differenzierte Behandlung der einzelnen
Fragenkreise unterscheidet LV von den fritheren Dialogergebnissen. Der
neueste Text zum Thema, ,,Kirche und Rechtfertigung®, fuit auf LV (wie
besonders auf dem amerikanischen Dokument ,,Rechtfertigung durch Glau-
ben* von 1985).

Von einem soteriologischen Verstindnis aus ist es nun iiberaus nahelie-
gend, zwei Gedanken zusammenzufiihren. Erstens: der Grund des Heils
liegt aullerhalb unserer selbst (das reformatorische extra nos), zweitens: wir
sind Empfinger des Heils und deshalb Teilhaber Gottes (das auch von der
Reformation, aber eben vor allem von der katholischen Lehre betonte in
nobis). Der Unterschied beider Aspekte wird gewohnlich so zum Ausdruck
gebracht, dal man in bezug auf das erste, das extra nos, von einem foren-
sischen, in bezug auf das zweite, das in nobis, von einem effektiven Recht-
fertigungsverstiandnis spricht.

In der kontroverstheologischen Diskussion wird diese Einteilung oft so
umgesetzt, dal man als Eigentiimlichkeit evangelischen Denkens das foren-
sische, als Eigentiimlichkeit des katholischen die effektive Rechtfertigung
versteht. Aber beide Seiten liegen, wie man sofort hinzufiigen muf, in kei-
ner Konfession prinzipiell auseinander. Man kann das bereits an den Namen
sehen, unter denen einst Albrecht Ritschl die beiden Typen der Rechtferti-
gungslehre zusammengefalit hat. Er sprach vom anselmischen und vom
abidlardschen Typus!’, die in der katholischen wie in der evangelischen
Theologie in Variationen wiederkehren. Entsprechend gibt es in beiden Kon-
fessionen Versuche, beide Seiten zusammenzufiihren.

Dieser Aufgabe versucht auch LV gerecht zu werden. In dogmatischer
Schulterminologie gesprochen geht das Bestreben dahin, ein analytisches
Verstandnis der Rechtfertigung zu vermeiden und diese nicht als eine dem
gldubigen Menschen inhérierende Qualitiit zu betrachten, was besonders von
Trient her naheliegt (vgl. LV 53,29-55,35). Die Rechtfertigung ist eine gott-
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liche Gabe und insofern synthetisch zu verstehen. Unter dieser Vorausset-
zung sollen das forensische und das effektive Rechtfertigungsverstindnis
beisammengehalten werden. Sie nehmen den gleichen Sachverhalt von
unterschiedlichen Blickpunkten aus wahr und rufen sich auf diese Weise
gegenseitig zur Sache.

In diesem Licht konnen die zentralen konfessionellen Streitpunkte neu
gewiirdigt werden. Gemeinsam wird nun (u.a.) gesagt: Die Verdorbenheit
durch die Siinde ist in einem radikalen Sinne zu verstehen, weil der Mensch
auf Gottes gnéddiges Handeln angewiesen ist. Der Mensch kann an seinem
Heil nicht mitwirken; er ist in einem letzten Sinne passiv. Allerdings stellen
sich diese Punkte unterschiedlich dar, je nachdem, ob man von einem eher
forensischen oder eher effektiven Rechtfertigungsverstiindnis aus an sie her-
angeht. In diesem Fall kann den Kréften und Féhigkeiten des Menschen ein
groBeres Mall an Beachtung geschenkt werden als in jenem, ohne daB
jedoch das gemeinsame Vorzeichen geiindert werden miiBte.

Es ist insofern konsequent, wenn LV solenn als gemeinsame Position for-
muliert: ,,Die ,Rechtfertigungslehre wird damit zum kritischen MaBstab, an
dem sich jederzeit iiberpriifen lassen muf, ob eine konkrete Interpretation
unseres Gottesverhiltnisses den Namen ,christlich® beanspruchen kann.
(LV 75,26ff). Man kann also am Christen die geschehene Rechtfertigung
nicht unmittelbar ablesen. Was wir sehen, ist Zeichen und Hinweis auf
Gottes Handeln. Diese erreichte Ubereinstimmung ist etwa im Blick auf die
Heiligenverehrung von grofler Bedeutung. Aber natiirlich keineswegs nur
da, sondern in Anbetracht des Verstdndnisses menschlichen Handelns iiber-
haupt. Die Konfessionen stehen insoweit theologisch unter einem gemein-
samen Dach, das alte Vorbehalte nicht mehr in Geltung 148t'8, Trotzdem
bedeutet dieser Fortschritt noch nicht, da damit die vielleicht erreichbaren
Ubereinstimmungen in bezug auf das Geschehen der Rechtfertigung schon
geniigend ausgelotet worden wiren.

b) Ausstehende Klirung

Es wurde schon darauf aufmerksam gemacht, daB die Studie ,,Das Her-
renmahl® mehr Gemeinsamkeit im Abendmahlsverstindnis von der Tri-
nitdtslehre aus zu gewinnen versuchte. Sie hatte damit von vornherein auch
im Blick, was im Abendmahl geschieht. Es besteht die Frage, ob ein dhnli-
cher Ansatz auch in der Rechtfertigungslehre geboten ist. LV selbst legt die-
sen Gedanken nahe, wenn Rechtfertigung keine dem Menschen inhirierende
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Qualitdt meint. Von der Reformation aus ergibt sich dieser Gedanke mit
Notwendigkeit.

Der reformatorische Ansatz ist bekanntlich klar faBbar in der Inter-
pretation von Rm 1,17. Man darf die Gerechtigkeit Gottes, von der in dieser
Textstelle die Rede ist, nicht zu schnell im Sinne eines Genitivus obiectivus
verstehen, denn es handelt sich allemal zuerst um eine Aussage iiber das
Handeln Gottes selbst und insofern um seine Gerechtigkeit. Es geht der
Reformation also darum, dafl von Rechtfertigung nur dann recht die Rede
ist, wenn sie auch theozentrisch gedacht ist. Die Rechtfertigungslehre weist
zuriick auf die Gotteslehre.

Es ist auffillig, daB in LV nicht eigens von der Gerechtigkeit Gottes
gesprochen wird. (Im Register wird das Wort kein einziges Mal angefiihrt.)
Kann man aber einen Konsens in der Rechtfertigungslehre erwarten, ohne
sich auf die Gerechtigkeit Gottes selbst zu besinnen? Mull man nicht auch
bedenken, weshalb zur Bezeichnung Gottes und unseres Gottesverhiltnisses
auf juridische Termini zuriickgegriffen wird? Welchen Sinn hat es, daf}
schon im AT die Gerichtssprache eine herausgehobene Stellung hat? Diesen
Fragen ist nicht gedient, wenn LV bloB auf die in der Tradition strittigen
soteriologischen Probleme blickt und damit ausschlieBt, dal die Anliegen
der Rechtfertigungslehre auch anders zum Ausdruck gebracht werden kon-
nen. Noch wenn die Rechtfertigungslehre gemeinsam als , kritischer Maf3-
stab® bezeichnet wird, ist eher ihre Funktion als das Geschehen, das sie
meint, vor Augen gestellt.

Nun ist unverkennbar, daB der Begriff der Gerechtigkeit Gottes Schwie-
rigkeiten mit sich bringt. Er kann bekanntlich nicht einfach in Analogie zu
unserem iiblichen Sprachgebrauch verstanden werden. Zu selbstverstindlich
wurde oft der aristotelische Begriff der iustitia distributiva auf die Gerech-
tigkeit Gottes tibertragen.

Demgegeniiber muf in Erinnerung behalten werden, daf in der pau-
linischen Theologie und eben vor allem auch bei Luther die Ausfiihrungen
zur Gerechtigkeit Gottes in engster Beziehung zur Schopfungstheologie ste-
hen. Gott wird gerecht genannt, weil er ins Recht setzt, weil er Recht schafft,
weil er dem Nichtseienden ruft, dall es sei (Rm 4,17). Der Gottlose wird
gerecht gesprochen und gerecht gemacht, und zwar nicht als der, der er ein-
mal war, sondern der er jederzeit ist.

Solche schopferische Gerechtigkeit ist auch vom Menschen verlangt. In
besonders klarer Weise wird das in der letzten These von Luthers Heidel-
berger Disputation ausgesprochen. Unter der Uberschrift: ,,Die Liebe Gottes
findet ihren Gegenstand nicht vor, sondern schafft ihn sich* fiihrt Luther aus:
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.Die Liebe Gottes, die im Menschen lebendig ist, liebt, was siindig,
schlecht, téricht, schwach ist, um es gerecht, gut, weise, stark zu machen.*"?
Es ist notwendig, an dieser Stelle noch einmal auf die Kritik Baurs
zuriickzukommen. Er hat eindringlich auf den Zusammenhang von Recht-
fertigungslehre und Gottes schopferischem Handeln aufmerksam gemacht.2
Er folgert daraus eine Ablehnung von LV. Kiihn und Pesch widersprechen.
In der Tat ist den bisherigen Ausfiihrungen zufolge ein Widerspruch teil-
weise gerechtfertigt. Aber Kiihn und Pesch umgehen die Frage, ob zu einer
Verstdndigung iiber die Rechtfertigungslehre eine Besinnung auf die
schopfungstheologische Dimension der Rechtfertigungslehre dazugehort.
Solange sie fehlt, wird weiterer Gesprichsbedarf anzumelden sein.?!

Im tiibrigen wird man an dieser Stelle noch einmal der Folgen ansichtig,
die eine Ausklammerung der Bewegung, in der die evangelische Theologie
steht, mit sich gebracht hat. Ein Verstandnis fiir die schopfungstheologische
Dimension der Rechtfertigungslehre ist namlich in der Hauptsache von
Schriften Luthers aus und nicht von den Texten der Bekenntnisschriften her
gewonnen worden. Dieser Kontext — und was er fiir die Interpretation der
Bekenntnisschriften bedeutet — hitte ausdriicklich in die Besinnung aufge-
nommen werden miissen.

3. Zur Abendmahlslehre

Im Unterschied zum Rechtfertigungsteil kann derjenige iiber die Euchari-
stie auf zahlreichere vorangehende Dialogtexte zuriickgreifen. Fiir die
Bemerkung im Gesamtbericht, zur Aufgabe der Aufarbeitung der Verwer-
fungen sei im Verlauf der Verhandlung die der Rezeption der 6kumenischen
. Konvergenztexte getreten (vgl. LV 10,27-11,9), wird man darum gerade im
Abendmabhlsteil zahlreiche Belege finden konnen.

Fiir LV ist das Abendmahl das Herzstiick, das Zentrum des christlichen
Glaubens. Die Studie versteht es im Rahmen der sog. Communio-Ekklesio-
logie. An deren Verstindnis wird man daher letztlich auch den Ertrag der
Ausfiihrung zu ermessen haben.

Im folgenden soll nur auf die beiden wichtigsten theologischen Probleme
der Abendmahlslehre niher eingegangen werden, auf das Opferverstiindnis
und die Gegenwart Christi.
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a) Erfolgte Kldrungen
(1) Das Opfer Christi

Unter den von der Studie behandelten Fragen ist die Kritik der Unter-
scheidung von sacrificium und sacramentum die wichtigste. Das Dokument
meint, mit den sog. Opferthesen® nachweisen zu konnen, daB in dieser
Unterscheidung ein zentraler Grund fiir die MiBverstandnisse der Reforma-
tionszeit liegen. Sie ist ein Produkt der spétmittelalterlichen Theologie und
bildet in gleicher Weise eine Denkvoraussetzung der Reformatoren und des
Tridentinums.

Auf der katholischen Seite hat die Unterscheidung dazu gefiihrt, daB die
,.Vergegenwirtigung des Kreuzesopfers” ,,vom Vollzug der Darbringung
dieser Gabe getrennt” (LV 92,26f) wurde. Deshalb konnte der Gedanke
einer Wiederholung des Opfers Christi in der Messe Raum gewinnen.

Auf der evangelischen Seite hat die Unterscheidung zur Folge gehabt, daBl
das Abendmahl unter Wahrung der Einmaligkeit des Opfers Christi nur noch
als Lob- und Dankopfer der feiernden Gemeinde verstanden wurde, aber
nicht als Vergegenwirtigung des einmaligen Stthnopfers Christi.

Nach Auffassung von LV geht es beim rechten Verstindnis des Abend-
mahls um die sakramentale Vergegenwirtigung des einmaligen Kreuzes-
opfers Christi (vgl. bes. LV 93,12-33).

Diese Vergegenwirtigung ereignet sich allererst im Modus des Ge-
denkens, der memoria. ,Im gottesdienstlichen Gedéchtnis der Heilstaten
Gottes werden diese selbst in der Kraft des Geistes gegenwirtig, und die fei-
ernde Gemeinde wird mit der fritheren, die die Heilstaten selbst erfuhr, ver-
bunden® (LV 91,13ff).

Das Gedenken geht auf den Befehl und Willen Jesu selbst zuriick: ,,Dies
tut zu meinem Gedéchtnis®, LV folgert daraus, daf es sich hier nicht um eine
selbstmiichtige Handlung der Kirche handelt. Gedenken ist nicht eine in sich
selbst griindende Tat. Es ist ganz auf seinen Gegenstand gerichtet und von
ihm her bestimmt.

Aber fiir LV ist nun ebenso klar, dal das Gedenken sich in Form einer
Handlung vollzieht. Das Kreuzesopfer Christi wird in der Gemeinde verge-
genwirtigt. Das wird besonders gegen die evangelische Auffassung geltend
gemacht. Es ,jist nicht einzusehen, warum die ... Prisenz (Christi) nicht
zugleich die wirkliche Vergegenwiirtigung des als Siihnopfer bestimmten
Kreuzesgeschehens bedeuten sollte* (93,19ff). Diese Konsequenz kann nach
LV um so eher gezogen werden, als die ,,Einzigkeit und Vollgeniigsamkeit*
(89,31f) des Kreuzesopfers Jesu Christi von katholischer Seite heute ein-
deutig bejaht wird.
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Die Betonung der Handlung im eucharistischen Gottesdienst hat ein
bestimmtes Verstindnis der Kirche im Gefolge. Das ,,Handeln Gottes und
die Antwort des Menschen (diirfen) nicht in ausschliefender Konkurrenz
zueinander gedacht werden®. ,,Gottes einzigartiges Heilswirken in Jesus
Christus (kann) so beschrieben ... werden, daB es die Antwort des Menschen
nicht nur fordert und zur Folge hat, sondern zuvor iiberhaupt ermdglicht und
tragt™ (LV 92,2ff). LV will also betonen, daB Christus und Kirche ganz
zusammengehoren, allerdings in der Weise, dafl die Aktivitdt auf seiten
Gottes liegt und die Aktivitit des Menschen nur in Dienst genommen wird.
Nur nebenbei sei bemerkt, dal LV von hier aus auch den priesterlichen
Dienst in der Eucharistiefeier verstehen mochte.

In diesen von LV vorgetragenen Gedanken ist die Besinnung auf die Com-
munio-Ekklesiologie besonders deutlich. Indem die Gemeinde im Auftrag
ihres Herrn die Eucharistie feiert und sein Siihnopfer vergegenwirtigt, stellt
sie sich als eschatologische Heilsgemeinde dar. Interpretierend darf man
vielleicht hinzufiigen: In der eucharistischen Feier antizipiert die Kirche die
VerheiBung des kiinftigen Gottesreiches. Sie stellt es vorwegnehmend dar.
Nirgendwo sonst tritt so klar in Erscheinung, was die Kirche eigentlich ist.

Mit diesem Verstindnis des Abendmahls hat das Dokument die gleiche
Klarstellung vollzogen wie im Bereich der Rechtfertigungslehre. Es zeigt
auf, daB von einer Mitwirkung des Menschen (der Kirche) in der konfessio-
nellen Auseinandersetzung nicht mehr die Rede sein darf. Dem Problem
recht verstandener effektiver Rechtfertigung korrespondiert das der recht
verstandenen Danksagung.

(2) Die Gegenwart Christi

Wie bereits bemerkt, behandelt LV diese Frage sehr ausfiihrlich. Die Stu-
die setzt auch hier die Linie fort, die in der Rechtfertigungslehre und in
bezug auf das Opferverstindnis verfolgt wird: Jeder Synergismus soll aus-
geschlossen sein. Dieser Gedanke muf} auch dazu fiihren, nicht an Denk-
vorstellungen festzuhalten, die das heutige Verstiindnis der praesentia Chri-
sti verdunkeln. Die Studie setzt sich darum z.B. intensiv — hier liegt eine
okumenische Weiterfiihrung — mit den Grenzen der Transsubstantiations-
lehre auseinander.

LV folgt dem evangelischen Abendmahlsgesprich, wenn sie ihrerseits die
personale Gegenwart Christi im Abendmahl hervorhebt: ,,Gegenwirtig wird
der erhdhte Herr* (LV 122.30). Dieses personale Verstdndnis der Gegenwart
Christi wird unterstrichen, wenn im allgemeinen Sakramentsteil die Bezo-
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genheit des Sakraments auf den Glauben der Empfangenden und in diesem
Sinne die Mifverstindlichkeit des ex opere operato betont werden (vgl.
LV 81ff).

Freilich muf} das personale Verstandnis der Gegenwart Christi so entfaltet
werden, daff Raum bleibt fiir das im Abschnitt tiber das Opfer Christi?? ent-
faltete Handeln der Gemeinde. Aus diesem Grunde kann sich die Studie das
reformatorische pro nobis, das in LK wiederkehrt, nicht klar zu eigen
machen.

LV legt vielmehr den Akzent darauf, daf die Glaubigen als die Geheilig-
ten bereits in der Gemeinschaft mit Christus stehen und daB der eucharisti-
sche Gottesdienst von ihnen als solchermalen Geheiligten gefeiert wird. LV
ist die in der eucharistischen Feier sich dokumentierende Teilhabe am Heil
wichtiger als die in der Mahlgemeinschaft sich ereignende Teilgabe. Mit der
Formulierung: ,.Gegenwirtig wird der erhohte Herr* (LV 122,30) ist die
Maoglichkeit einer handelnden Kirche eingerdumt, die durch das ,,Sich-fiir-
alle-Schenken* der LK (Ziff. 15,18) eigentlich ausgeschlossen ist.

b) Ausstehende Klarung

Auch wenn erneut anzuerkennen ist, daff LV wesentliche Kontroversen
zwischen den Konfessionen ausgerdumt hat — der Antipelagianismus ist eine
sich durchhaltende Linie —, so ist doch festzustellen, da® im Abendmahlsteil
die theo- bzw. (jetzt:) christozentrische Ausrichtung — in Analogie zur
Behandlung der Rechtfertigungslehre — weitgehend ausgeklammert wird.
LV zieht erneut die gegenwirtige Position des evangelischen Gespriichs-
partners nicht mit notwendiger Schirfe in Betracht. Das wurde bereits deut-
lich, wenn LV das reformatorische pro nobis sich nicht wirklich zu eigen
macht. Man muf} auch darauf hinweisen, dal} das vorbehaltlose Sich-schen-
ken Christi, von der die LK spricht, in LV durch das ,.Gegenwirtig ist ...*
ersetzt wird. Der Grund diirfte beide Male in der schon erwidhnten Commu-
nio-Ekklesiologie liegen. Sie wird in der Weise rezipiert, daB sie die Zusam-
mengehorigkeit der eucharistischen Gemeinde mit ihrem Herrn in einer das
Handeln der Gemeinde einschlieBenden Form zur Wahrnehmung bringt.

Nun steht auBer Frage, da Abendmahl und communio zusammenge-
horen. Aber es ist ein Unterschied, ob diese in der Feier des Abendmahls
immer schon mitgegeben ist, wie LV meint, oder ob sie hier konstituiert
wird. Das hat die LK im Sinn: ,,Er (sc. der Auferstandene) ld3t uns (im
Abendmahl) neu erfahren, daB wir Glieder an seinem Leibe sind* (Ziff. 15).
Handelt es sich wirklich um eine sich immer wieder ereignende neue Erfah-

36



rung, dann kann sie nicht gedacht werden ohne ausdriicklichen Rekurs auf
denjenigen, der einschrinkungslos Geber des Abendmabhls ist.

Man wird von hier aus noch einmal zu iiberlegen haben, ob die Kritik, die
LV am evangelischen Opferverstindnis iibt>*, ohne weiteres aufrechterhalten
werden kann. Jedenfalls scheint es notwendig, auch hier die Sache noch ein-
mal in theozentrischer Perspektive zu durchdenken, um zu sehen, wie weit
die gewonnenen Ergebnisse wirklich tragen.

Wenn dies geschieht, diirfte es moglich sein, einen Einwurf des Gottinger
Gutachtens konstruktiv aufzunehmen, dessen Behandlung ebenfalls noch
aussteht. Es bemerkt, da die Verwerfungen in der evangelischen und katho-
lischen Tradition nicht dasselbe Gewicht haben.” Im Unterschied zu dieser
seien es dort ,,primér die positiven und die Bejahung und Verneinung argu-
mentativ verbindenden Ausfithrungen, die die verbindliche Lehre enthal-
ten.” Versteht man diese Aussage nicht im engen Rahmen der traditionellen
Unterscheidungslehren, sondern als Anweisung fiir ein fruchtbares tku-
menisches Gesprich von evangelischer Seite aus, miifite es moglich sein,
tiber die Grenzen von LV hinauszukommen. Infolgedessen diirfte es verfriiht
sein, jetzt schon generell zu sagen: ,.Die Kirchen, ihre Lehrer der Theologie
und Pfarrer sollen die evangelischen Bekenntnisschriften und die lehramtli-
chen Aussagen der romisch-katholischen Kirche im Lichte der hier (sc. LV)
formulierten Erkenntnisse auslegen® (LV 195,25ff) und — wie hinzuzufiigen
ist — zum Mafstab bei der Rezeption 6kumenischer Texte machen (vgl. LV
10,271t).
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Vgl. bes. U. Kiihn/O.H. Pesch, Rechtfertigung im Disput. Eine freundliche Antwort an
Jorg Baur, Tiibingen 1991, 37f; auch die Antworten in LV IV (Anm. 2) bringen Verdeut-
lichungen (vgl. etwa 63ff). Vgl. jetzt die eindrucksvolle Zusammenfassung der Problem-
lage bei Hans Jorissen, ,.Einig in der Rechtfertigungslehre?* Das Verstindnis der Recht-
fertigung im Konzil von Trient und bei Martin Luther, in: M. Beintker/E. Maurer u.a.
(Hg.), Rechtfertigung und Erfahrung. Fiir Gerhard Sauter zum 60. Geburtstag, Giitersloh
1995, 81-103.

Anm. 7.

Anm. 4.

Ebd. 2.

Stellenhinweise in LV IV (Anm. 2), 44.

Vgl. ebd. 44ff.

Ebd. 45.

Damit ist keineswegs gesagt, daf die Unterscheidung von evangelischer Seite ohne weite-
res zum BewihrungsmaBstab des interkonfessionellen Dialogs gemacht werden konnte.
Man hat allen AnlaB, sich auch der Geschichtlichkeit der Unterscheidung bewuft zu sein.
(Dazu einige Schlaglichter anhand einschligiger Lexikonartikel: *RE VI, 632ff (1899)
beendet die Ausfiihrungen mit dem Aufweis der Grenzen der Unterscheidung; 'RGG II
(1910) verzichtet auf einen speziellen Artikel, RGG II, 1130 (1928) kennt nur ,,Gesetz und
Evangelium, dogmengeschichtlich“. Erst *RGG 1I, 1519ff (1958) zeigt den neueren Pro-
blemstand.) Aber diese Lage entbindet nicht von der Notwendigkeit, sich Rechenschaft
iiber den gegenwiirtigen Problemstand zu geben.

H. Meyer/H.J. Urban/L. Vischer (Hg.), Dokumente wachsender Ubereinstimmung. Bd. 1,
Paderborn/Frankfurt a. M. 1983, 271ff.

Ebd. 256 Nr. 30.

Vgl. A. Ritschl, Die christliche Lehre von der Rechtfertigung und Verséhnung Bd. I, 41903,
31ff.

Das wird durch den inzwischen vorliegenden, vom Lutherischen Weltbund und dem Piipst-
lichen Rat zur Forderung der Einheit der Christen verfaften Entwurf einer Gemeinsamen
Erkldrung zur Rechtfertigungslehre (Genf 1995), der die Ergebnisse der bisherigen Dia-
loge zusammenfalt, bestitigt.

WA 1,365; BoA 5, 392.5

Anm. 4. ebd. 30f.

Dieses Bedenken erstreckt sich auf die 0. a. Gemeinsame Erkldrung (Anm. 18). Wenn hier
z.B. — in ausdriicklicher Anlehnung an LV — betont wird, daf ,,beide Seiten ... das Anlie-
gen der anderen Seite (bejahen)* und infolgedessen zwischen lutherischem Verstindnis der
Rechtfertigung allein aus Glauben und katholischer ,.Erneuerung des Lebens durch die
Rechtfertigungsgnade™ (4.4 [S. 9]) kein sich ausschlieBender Gegensatz besteht, so muf3
gefragt werden, ob diese These sich auch in theozentrischer Perspektive wirklich durch-
halten 1a6t.

K. Lehmann/E. Schlink (Hg.), Das Opfer Jesu Christi und seine Gegenwart in der Kirche.
Kldrungen zum Opfercharakter des Abendmahls, Gottingen 1983, 215-238.

Siehe LV I, 91,37-92,15.

LV, 90,17-91,5.

Siehe oben Anm. 4, D. Lange (Hg.), S. 19ff, bes. 22.



Die konfessionelle Trennung im Religionsunterricht —
eine theologische Notwendigkeit?

VON RICHARD SCHLUTER

I. Eine notwendige Fragestellung

Die gegenwiirtige Diskussion um das Konfessionsprinzip im Religions-
unterricht (RU) wird vornehmlich religionspiddagogisch gefiihrt, wobei die
Argumente in erster Linie pddagogischer und religionssoziologischer Natur
sind. Nur selten und eher am Rande wird die Frage aufgeworfen, ob eine
Aufrechterhaltung der konfessionellen Trennung im RU aus theologischen
Griinden noch vertreten werden kann. Ihr intensiver nachzugehen, ist gebo-
ten, insofern — zumindest nach offiziellen romisch-katholischen Verlaut-
barungen — die Theologie die erste und entscheidende Bezugswissenschaft
des RU ist. Die folgenden Uberlegungen wollen — aus romisch-katholischer
Perspektive — einen Beitrag zu der Frage leisten, ob eine hinreichende theo-
logische Legitimation fiir eine konfessionelle Trennung des RU noch gege-
ben ist oder ob die Qualitdt des bisher erreichten theologischen Konsenses
zwischen den Konfessionen eine solche nicht mehr erméglicht. Dann miiite
nicht nur nach neuen Formen einer Didaktik der Okumene, sondern auch
nach einer neuen Organisationsstruktur des RU Ausschau gehalten werden,
will man den theologischen Ergebnissen gegeniiber religionspidagogisch
konsequent sein.

Um das gestellte Thema in einem angemessenen Rahmen behandeln zu
konnen, konzentriere ich mich bei der Aufgabe, den Stand der Okumene-
diskussion aufzuzeigen, zum einen auf die Ergebnisse des Lutherisch-
Katholischen Dialogs (LWB-Vatikan). Zum anderen werde ich die Haupt-
ergebnisse der Studien zum Thema ,Lehrverurteilungen — kirchentren-
nend?* darlegen und ihre Rezeption in den Kirchen kurz ansprechen.! Das
alles geschieht in religionspiddagogischem Interesse, von dorther ergeben
sich die thematischen Schwerpunktsetzungen. Im Anschlufl daran werden an
die Methode und die Gewichtung des theologisch Erarbeiteten aus didakti-
scher Perspektive Anfragen gestellt und diese durch eine knappe Analyse der
gegenwirtigen konfessionellen Wirklichkeit untermauert. AbschlieBend sol-
len zwei neue vatikanische Dokumente zur Okumene kurz daraufhin befragt
werden, ob und wie sie heute addquate Wege ckumenischen Lernens im RU
erdffnen.
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II. Zum theologischen Diskussionsstand in der Okumene
1. Wichtige Ergebnisse aus religionspidagogischer Sicht

Als Folge des Vaticanum II begann 1967 der Dialog der romisch-katholi-
schen Kirche mit dem Lutherischen Weltbund 2.

Den Gesprichsrahmen der ersten Dialogphase (1967-1971) bildete die The-
matik ,Rechtfertigung und Kirche®, die Ergebnisse der Kommissionsarbeit sind
im Abschlufdokument ,,Das Evangelium und die Kirche* festgehalten, das selbst
von ,.eine(r) bemerkenswerte(n) und weitreichende(n) Ubereinstimmung® spricht
(L-RK 1,8). Die bedeutsamsten Ubereinstimmungen aus religionspadagogischer
Sicht sind m.E.: ein gemeinsames Verstindnis des Verhiltnisses von Schrift und
Tradition (L-RK 1,17); ein Konsens in der Rechtfertigungslehre der Art, dal} der
Siinder gerechtgesprochen und gerechtgemacht wird allein durch Jesus Christus,
allein durch Gnade, allein durch Glauben (L-RK 1,26); eine grundlegende Gemein-
samkeit im Verstiandnis des kirchlichen Amtes als Dienst an Wort und Sakrament
(L-RK 1,59ff).

In der zweiten Dialogphase konzentrierte man sich auf zwei Themen, die seit der
Reformation als die die Fortdauver der Kirchentrennung eigentlich begriindenden
angesehen wurden: 1978 wurde das Dokument ,,Das Herrenmahl*3, 1981 das Doku-
ment iiber ,,Das geistliche Amt in der Kirche* veroffentlicht. Auch in diesen beiden
Dokumenten finden sich bemerkenswerte Ubereinstimmungen. Einen Konsens
erzielte man in der Frage der realen Gegenwart Christi (L-RK 2,16; 2,52) und for-
mulierte ein gemeinsames Verstéindnis von ,.MeBopfer®, so daB die reformatorische
Ablehnung des MeBopfers als absolut trennend aufgehoben wurde (L-RK 2,56).
Betont wurde, dal Christus der eigentliche Spender der Sakramente und Verkiinder
des Wortes ist und die Vollmacht des Amtes ,,nicht als Delegation der Gemeinde ver-
standen werden® (L-RK 5,23) darf. Das Dokument iiber das geistliche Amt sagt
sogar ausdriicklich, daB hinsichtlich Amt und Ordination ,.ein Konsens in der Sache
vorliege (L-RK 5,31.39), ,.ein Dienst an der Einheit der Gesamtkirche ... dem Wil-
len des Herrn* entspreche und ,,das Petrusamt des Bischofs von Rom als sichtbares
Zeichen der Einheit der Gesamtkirche® lutherischerseits nicht ausgeschlossen
werde, ,soweit es durch theologische Reinterpretation und durch praktische
Umstrukturierung dem Primat des Evangeliums untergeordnet wird* (L-RK 5,73).

Die Dokumente ,,Wege zur Gemeinschaft (1980) und ,,Einheit vor uns* (1984)*
konkretisieren die Zielvorstellung der Einheit und die Schritte zur Verwirklichung
einer Kirchengemeinschaft in Wort, Sakrament und Dienst, einer Einheit in ver-
sohnter Verschiedenheit.

In der dritten Dialogphase ging es um die Kirche und um die Rechtferti-
gung als Kriterium. Deren Ergebnis ist im neuesten Dokument ,, Kirche und
Rechifertigung. Das Verstéindnis der Kirche im Licht der Rechifertigungs-
lehre* (1994) vorgelegt worden. In den Anfangskapiteln (1-3) zeigt sich
eine tiefe gemeinsame Uberzeugung im biblischen und systematischen Ver-
stdndnis von Kirche, so dal man von einem ekklesiologischen Grundkon-
sens sprechen kann. Das Herzstiick des Dokuments ist Kap. 4. Hier findet
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sich die entscheidende Fragestellung des Dokuments: ,,Katholiken fragen,
ob das lutherische Verstindnis von Rechtfertigung nicht die Wirklichkeit der
Kirche schmilert; Lutheraner fragen, ob das katholische Verstiindnis von
Kirche nicht das Evangelium, wie die Rechtfertigungslehre es expliziert,
verdunkele® (Nr. 173). Weil das Dokument davon ausgeht, daB sich ein
..Konsens in der Rechtfertigungslehre — auch wenn er differenziert ist —

. ekklesiologisch bewihren® muf (Nr.2), werden in diesem Kapitel
zuniichst Themen behandelt, die in der Geschichte iiberaus kontrovers
waren: Kirche als ,,congregatio fidelium® (Nr. 108£f); als ,,Sakrament* des
Heils (Nr. 118ff); die Sichtbarkeit und Verborgenheit der Kirche (Nr. 135£f):
die heilige/siindige Kirche (Nr. 148ff).

Bei diesen Themen kommt die Studie, ohne die ,,verbleibenden Ver-
schiedenheiten® in Abrede zu stellen, zu dem SchluB, ,,von gemeinsamen
katholisch/lutherischen Grundiiberzeugungen (zu) sprechen, die zusammen-
genommen einen breiten Konsens bilden® (Nr. 165). Gleichsam den Testfall
fiir den hier erreichten Konsens bilden dann die folgenden vier Fragenberei-
che: die institutionelle Kontinuitit der Kirche (Nr. 174ff); das ordinations-
gebundene Amt als Institution in der Kirche (Nr. 182ff); die verbindliche
kirchliche Lehre und die Lehrfunktion des kirchlichen Amtes (Nr. 205ff)
sowie die kirchliche Jurisdiktion und die jurisdiktionelle Funktion des kirch-
lichen Amtes (Nr. 223ff). Auch bei der Erorterung dieser klassischen kon-
troversen Fragenbereiche kommt das Dokument zu dem Ergebnis, daf ,,von
einem grundsitzlichen Konflikt oder gar einem Gegensatz zwischen Recht-
fertigung und Kirche nicht geredet werden kann, wie sehr auch immer die
Rechtfertigungslehre dariiber wacht, daB alle Institutionen der Kirche in
ihrem Selbstverstidndnis und bei ihrer Ausiibung dem Bleiben der Kirche in
der Wahrheit des Evangeliums dienen, das allein im Heiligen Geist die Kir-
che schafft und erhilt™ (Nr. 242).

Zusammenfassend kann mit der Gemeinsamen Kommission gesagt wer-
den, daf das Dokument ein hohes MaB an Konsens in den diskutierten The-
men zeigt, wobei verbliebene Unterschiede nicht nivelliert werden. Die
Kommission stellt deshalb an die auftraggebenden Kirchen die Frage, ,,0b
die Kirchen diese verbliebenen Unterschiede als notwendigerweise kirchen-
trennend betrachten oder dem Bereich legitimer Vielfalt zuweisen werden®s,
eine Frage, die neben der theologischen Wiirdigung des Erreichten durch die
Kirchenleitungen auch den ProzeB der kirchlichen Rezeption als entschei-
dend herausstellt.

Dieser wird ebenfalls als dringlich angesprochen in der Bewertung dieses Doku-
ments durch Harding Meyer. Er unterstreicht dariiber hinaus, daB sich in keiner
Frage, die im Dokument behandelt wird, ein kirchentrennender Dissens gezeigt habe
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und daB dieser Konsens in der Rechtfertigungslehre ,,zutreffend als ,differenzierter
Konsens® charakterisiert* werden miisse. ,,Das heiBt: Er fiihrte nicht zu ein und der-
selben Form der Rechtfertigungslehre. Er stellte vielmehr fest, daB zwei verschieden
geprigte Rechtfertigungslehren sich entsprechen.”¢ Meyer bewertet die Ergebnisse
des gesamten lutherisch-katholischen Dialogs als , differenzierte Konsense®, d.h.:
sie umfassen stets ... zwei Arten von Konsensaussagen: eine Aussage der Uberein-
stimmung in dem, was im Blick auf die erorterte Lehrfrage gemeinsam als das
Grundlegende oder Wesentliche erachtet wird, und eine gemeinsame Aussage dar-
iiber, daB und warum die verbleibenden Verschiedenheiten in dieser Lehrfrage als
zulissig, legitim, ja sogar als sinnvoll gelten konnen und die Ubereinstimmung im
Grundlegenden sie triigt.“7 Leitend ist hier also nicht ein maximalistischer, auf Ver-
einheitlichung oder Angleichung dringender Konsensbegriff.

Die umfangreiche Studie , Lehrverurteilungen — kirchentrennend?*
(1986/1989) des ,,Okumenischen Arbeitskreises* stellt nach Behandlung der
zentralen Themen Rechtfertigung, Sakramente und Amt durchaus im Sinne
eines ,,differenzierten Konsenses® fest:

,Die weitgehende Ubereinstimmung in der Auslegung der heiligen Schrift, eine
klarere Einsicht in die geschichtliche Bedingtheit iiberlieferter Lehrformulierungen
und der neue Geist des 6kumenischen Dialogs im BewuBtsein der Verbundenheit der
Christen verschiedener konfessioneller Traditionen durch den Glauben an den einen
Herrn haben entscheidend dazu beigetragen, nicht nur im fundamentalen Bekennt-
nis zu dem einen Herrn Jesus Christus, sondern auch in zentralen Themen christ-
licher Lehre ein hohes MalB an gegenseitiger Verstindigung zu erreichen. Bei einer
Reihe von Verwerfungsaussagen des 16. Jahrhunderts miissen wir heute sagen, dal
sie auf MiBverstindnissen der Gegenposition beruhten. Andere zielten auf kirchlich
nicht verbindliche Extrempositionen. Wieder andere treffen den heutigen Partner
nicht mehr. Bei wieder anderen haben neue Sacheinsichten zu einem hohen Mal} an
Verstindigung gefiihrt. Bei einigen Verwerfungsaussagen allerdings 1Bt sich auch
heute noch kein ausreichender Konsens feststellen. Doch ist zu fragen, ob sie allein
die Aufrechterhaltung der Kirchentrennung angesichts des verinderten Verhiltnisses
der Kirchen und ihrer Glieder zueinander rechtfertigen kénnen. Damit ist nicht
gesagt, daB wir uns heute iiber die damals ausgesprochenen Verwerfungen einfach
hinwegsetzen konnten. Sie behalten die Bedeutung von heilsamen Warnungen
sowohl fiir die Angehorigen derjenigen Kirchen, innerhalb deren sie urspriinglich
formuliert worden sind, als auch fiir die Angehorigen des jeweils anderen christ-
lichen Bekenntnisses ... Die Angehdrigen des jeweils anderen Bekenntnisses war-
nen sie davor, ihre eigene Uberlieferung so zu verstehen und auszusprechen, daf die
Gegensiitze, die durch die jiingere theologische Entwicklung tiberwindbar geworden
sind, dann erneut aufbrechen und den Verwerfungen neue Aktualitit verleihen.*

Auch diese bedeutsame Studie sieht also im Grunde die Kirchentrennung
theologisch als nicht mehr zwingend an. Die am Schlul des Zitats
ausgesprochenen Warnungen des ,,Okumenischen Arbeitskreises* gewinnen
m.E. vor dem Hintergrund der verschiedenen kirchlichen Stellungnahmen
zu dieser Studie an Brisanz. Um dies zu verdeutlichen, konzentriere ich
mich auf das Gutachten des vatikanischen Einheitsrates. Dieses stimmt mit
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der Studie darin iiberein, daBl die Canones 1-32 des Trienter Konzils zum
Rechtfertigungsdekret die lutherische Lehre, wie sie in den Bekenntnis-
schriften zum Ausdruck kommt, nicht treffen. Es stellt aber fest, daf beziig-
lich Beichte, Firmung, Ehe und Krankensalbung deren sakramentaler Cha-
rakter weiterhin kontrovers sei, das Verhiltnis von Schrift und Tradition
noch besser geklart werden und die Amtsfrage allgemein Gegenstand weite-
rer Erorterungen sein miisse.® Dabei definiert das Gutachten nicht eindeutig,
inwieweit die Differenzen noch kirchentrennend sind, es scheint mit seinen
Forderungen aber einen maximalistischen Konsensbegriff zu favorisieren.
Kirchentrennende Unterschiede sieht das Gutachten explizit nur in Fragen
nach der theologischen Bedeutung des Bischots- und Papstamtes, letztlich
also in ekklesiologischen Fragen, d. h. in Bereichen, die die Struktur und die
Identitit der eigenen Kirche zutiefst tangieren. Damit wird m. E. offenkun-
dig, wie sehr gegenwiirtig der 6kumenische ProzeB nicht nur von der Suche
nach einer Ubereinstimmung in der Lehre des Glaubens, d. h. von der Frage
nach der Wahrheit, bewegt und bestimmt wird, sondern auch von Fragen
nach der Sozialgestalt und Identitit. Gerade letztere sind romisch-katholi-
scherseits eng verwoben mit der Frage nach der theologischen Bedeutung
des Bischofs- und Papstamtes. Eine Positionsverdnderung hier wiirde zu-
tiefst die Sozialgestalt und konfessionelle Identitéit der romisch-katholischen
Kirche tangieren. Konnte also die (berechtigte) Sorge um die Wahrung der
eigenen Identitit und Sozialgestalt bewufst oder unbewufst die Bereitschaft
zur Akzeptanz des erreichten theologischen Konsenses mindern und sogar
den Prozefs einer umfassenderen kirchlichen Rezeption dadurch aufhalten,
dafs auf theologischer Ebene ein maximalistischer Konsensbegriff zugrunde-
gelegt wird? Das Dokument gibt allerdings auch zu bedenken: ,,Um der Ein-
heit der Christen willen miissen wir bis an die Grenze des Moglichen gehen.
Theologische Schulstreitigkeiten, die das depositum fidei nicht beriihren,
konnen nie glaubenstrennend sein.“!°

Unsere Replik auf zwei wichtige interkonfessionelle Dialoge zeigt: Das
Erreichte ist beachtlich. Die konstatierten Ubereinstimmungen sind nach
Auffassung der Kommissionen — und m. E. sicherlich auch nach den gestuf-
ten Kriterien der Einheit, wie sie von den Dokumenten selbst formuliert
werden, z.B. dem Theorem der ,Hierarchie der Wahrheiten* —, so grund-
legend, dafs eine Kirchengemeinschaft heute schon theologisch verantwort-
bar und vollziehbar wiire. Insofern der gegenwiirtige Stand der Okumene-
diskussion so charakterisiert werden kann, folgt daraus zumindest, daB aus
rein theologischen Griinden die okumenische Zusammenarbeit der Konfes-
sionen im RU heute viel weiter gehen kénnte und miifite als bisher mdiglich
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und praktiziert. Diese Konsequenz ist gerade auch deshalb naheliegend, weil
m. E. eine dkumenische Zusammenarbeit im RU wohl kaum von den gleichen
Kriterien abhdngig gemacht werden kann und darf, die dogmatisch an den
Vollzug der Abendmahls- und Kirchengemeinschaft angelegt werden.

Allein schon unter Anerkennung der Position, dal die Theologie erste Be-
zugswissenschaft des RU sein soll, ergibt sich aus 6kumenischer Perspektive
also zweifellos die Moglichkeit einer intensiveren Zusammenarbeit im RU.
Wird diese nicht noch zwingender und notwendiger, wenn — in religions-
padagogischem Interesse — die Frage gestellt wird, ob die hermeneutischen
Primissen der Konsenstkumene die gegenwirtige konfessionelle Wirklich-
keit iiberhaupt noch treffen? Kann sie — piddagogisch sinnvoll — immer noch
der entscheidende theologische MaBstab fiir eine Didaktik der Okumene im
RU sein?

2. Die Konsensokumene — weiterhin der Malstab fiir
religionspidagogische Entscheidungen?

Die Konsensokumene sieht den Auftrag der Okumene darin, Briicken der
Verstiindigung zwischen den Konfessionen zu bauen und verschiedene theo-
logische Positionen so zu interpretieren oder zu veréindern, daf3 die bleiben-
den Differenzen die gegenseitige Anerkennung nicht mehr ausschliefen und
gegenseitige Gemeinschaft nicht mehr unmoglich machen. Der fiir den Voll-
zug der Einheit der Kirchen theologisch notwendige Konsens wird dabei als
die entscheidende Voraussetzung angesehen. Diese Position impliziert den
Vorgang einer breiten kirchlichen Rezeption der erreichten Konsense. Er ist
bisher weitestgehend — aus dargelegten Griinden — ausgeblieben. In der
kirchlichen Offentlichkeit ist heute ein allgemein spiirbares Nachlassen des
Interesses am Gkumenischen Dialog uniibersehbar. Liegt der Grund dafiir
nicht weniger in der enttduschten Erwartung der Gldubigen in den Kirchen,
als vielmehr in hermeneutischen und kirchensoziologischen Voraussetzun-
gen der Konsensokumene selbst?

In der traditionellen Okumene der groBen konfessionellen ,,Weltbiinde**!!
ging und geht man z.B. immer noch davon aus, daB sich klar konturierte
kirchliche Gemeinschaften mit einer im wesentlichen eindeutigen kon-
fessionellen Identitdt gegeniiberstehen, die durch Verweis auf entsprechende
normative kirchliche Lehrdokumente und Liturgieformen bestimmbar sind.
Diese bewegen sich in der ckumenischen Bewegung aufeinander zu. Paral-
lel dazu wurde und wird daran festgehalten, daf} die christliche Identitéitsbil-
dung der einzelnen vornehmlich im Rahmen einer bestimmten Konfession
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erfolgt. Sie muB sichergestellt werden durch deren umfassende Integration
in eine bestehende konfessionelle Gemeinschaft. Nur hier und auf diese
Weise — so betont man — kénnen die Menschen lernen, ,,ihren Glauben nach
der Logik der dort vorherrschenden Theologie (zu) verstehen, ihre Religio-
sitiit nach der Weise der dort gepflegten Spiritualitit aus(zu)driicken und
sich im Rahmen der dort vorgegebenen konfessionellen Strukturen, Ord-
nungen und Angebote (zu) bewegen®'2, d.h. hier und so entwickeln sie ihre
spezifische und ihr Verhalten auf Dauer prigende konfessionelle Identitiit —
auch als Voraussetzung fiir tkumenisches Handeln iiberhaupt.

Dieser . traditionellen Okumene im Zeichen des konfessionellen Paradig-
mas*, die die klassische Auffassung vom Weg der Okumene beinhaltet: iiber
die konfessionelle Profilierung und Positionalitiit zum Dialog und zu For-
men der Annéherung und (begrenzten) Gemeinschaft, entspricht das didak-
tische Profil eines 6kumenisch orientierten RU, wie es u.a. in Verlautbarun-
gen der Katholischen Kirche bestimmend ist.'* Nach dem Wiirzburger
Synodendokument ,,Der Religionsunterricht in der Schule* (1974) kann ein
zeitgemifBer okumenisch gesinnter RU nur auf der Basis einer klaren Kon-
fessionalitdt moglich sein und zeichnet er sich insbesondere durch die
»Beschiftigung mit den Standpunkten anderer”, durch den ,Respekt vor
ihren Uberzeugungen®, durch ,das engagierte Gesprich mit ihnen* und
durch eine gelegentliche Kooperation aus (2.7.1; 2.7.5). Nach dem pdipst-
lichen Lehrschreiben , Catechesi Tradendae“ (1979) sollen folgende Mo-
mente einen 6kumenisch ausgerichteten RU qualifizieren: unverkiirzte Ver-
mittlung der katholischen Glaubenslehre, korrekte und loyale Darstellung
der anderen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften, Wecken okumeni-
scher Gesinnung und 6kumenischen Engagements, ohne die eigene konfes-
sionelle Identitéit zu gefihrden (Nr. 32). Methodisch liegt also die Priiferenz
auf einem positionellen Dialog, der der Darlegung und Akzentuierung der
Positionen gilt, und auf einem Dialog des Vertrauens, der versucht, das Mog-
lich-Gemeinsame auszusprechen, und letztlich auf den Vollzug der Gemein-
schaft abzielt.

Diese Auffassung findet sich — ein wenig modifiziert — gegenwirtig in der
EKD-Denkschrift ,, Identitit und Verstéiindigung “ und dezidiert in neuesten
Verlautbarungen der Katholischen Kirche zur Konfessionalitit des RU™
wieder, in denen man nur zu mehr oder weniger umfassenderen Modifika-
tionen des prinzipiell beibehaltenen Modus gelangt.

Entspricht aber diese traditionelle Okumene mit ihren hermeneutischen
Voraussetzungen der konfessionellen Wirklichkeit? Kann die Konsenstku-
mene tatsidchlich weiterhin der theologisch bestimmende MaBstab religions-
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pidagogischen Handelns sein? Es ist m.E. ein Gebot der Redlichkeit, daf
der Wandel konfessioneller Gegebenheiten bei allen ©kumenischen
Bemiihungen und Entscheidungen — insbesondere beziiglich des RU — wahr-
und ernstgenommen wird. Wie sieht er aus und welche Impulse kann er fiir
die Frage nach einer 6kumenischen Qualifizierung des RU geben?

I11. Zum Wandel in der Okumene heute —
religionspéiidagogische Implikationen

1. Hinweise zur Situation

Neue empirische Untersuchungen zum Vorhandensein konfessioneller
Identititen und ihren Eigenarten dokumentieren ein Verschwinden der
konfessionellen Identititen, zumindest ihre Vermischung, selbst wenn die
befragten Personen sich als einer bestimmten Konfession zugehorig
erkliren.'s Aufs Ganze gesehen macht sich ein individualisierter religioser
Pluralismus breit, der nicht nur im Nebeneinander verschiedener Typen reli-
gioser Grundorientierungen besteht, sondern auch in der VerfaBtheit von je
eigenen ,,konfessionellen Identititen” zum Ausdruck kommt. Diese werden
von den einzelnen im kritischen Durchgang durch normative Modelle reli-
gioser Orientierungen, wie sie vor allem in den konfessionellen Kirchen
manifest sind, und entsprechend ihrer biographisch erworbenen Wahrneh-
mungsmuster, Wissensbestinde, Motivstrukturen und Wertorientierungen
aufgebaut. Ein deutliches Kennzeichen dafiir ist das Faktum, daf die for-
male Identifikation mit der einen oder anderen christlichen Konfession nach
den empirischen Untersuchungen nur noch sehr selten unterschiedliche Ein-
stellungen oder Verhaltensweisen erzeugt.'® Es sind offenbar vorrangig Fra-
gen, Probleme und Themen der Fiihrung des eigenen Lebens, die die Art und
Weise der individuellen Auswahlprozesse steuern und die Kriterien der sub-
jektiven Wahl abgeben. Das Individuum wihlt also im Grunde seine Reli-
gion selbst aus. Faktisch wird heute religios iiber die Grenzen traditionell
angestammter konfessioneller Herkunftswelten hinausgegriffen. Die konfes-
sionellen Grenzen und Eigenarten haben ihren verbindlichen regulierenden
Charakter fiir die in der Alltagswelt gelebte Religiositit verloren. Dies trifft
nach dem empirischen Befund insbesondere fiir die Jugendlichen zu.'” Bei
ihnen zeigt sich dariiber hinaus sehr deutlich, daf} die vorhandene religiose
Vielfalt in der Gesellschaft gewissermaBen in das Individuum hinein ver-
lagert wird. Sie realisieren einen religidsen Synkretismus: ,,Religiositit ver-
dndert sich von exklusiver, kirchlich gepriigter zu inklusiver, synkretistisch
gefirbter Religiositit, in der die einzelnen ihre religiose Orientierung aus
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verschiedenen kirchlichen wie nichtkirchlichen Quellen beziehen®. M. a.W.:
empirisch ,,1aBt sich ein Prozel der Selbstauflosung des christlichen Glau-
bens in seiner iiberlieferten Gestalt erkennen®, es zeichnet sich der Beginn
der ,,Postkonfessionalitit™ ab, in der die eigene religitse Identitit vom Indi-
viduum selbst erarbeitet wird und die Kirchen keine Moglichkeit (mehr)
haben, diese Konstruktion entscheidend zu kontrollieren. '

Sozialwissenschaftliche Erhebungen zur Religiositit von Schiilerinnen
und Schiilern unterstreichen diesen gesamtgesellschaftlichen Befund.!? Sie
belegen, daf bei den meisten von ihnen vom Vorhandensein einer konfes-
sionellen Identitéit wohl nicht gesprochen werden kann und sie auch kaum
am Autbau einer solchen durch den RU interessiert sind. Bemiihungen um
eine spezifisch konfessionelle Identitiit werden von den Heranwachsenden
nicht verstanden und erst recht nicht nachvollzogen. Angesichts des ,,nach-
konfessionellen Zeitalters™ im BewuBtsein der heranwachsenden Generation
konstatiert K. E. Nipkow, daB ,.das Thema Okumene nicht nur nachkon-
Jfessionell unterlaufen, sondern dariiber hinaus nachchristlich iiberholt
(wird) ... Das Thema Religion ist fiir viele bei der Gottesfrage als einer
.Restgrofie’ angelangt. Was spielen da noch die unterschiedlichen Formen
von Religion eine Rolle — erst recht konfessionelle Unterschiede, ein-
schlieBlich ihrer 6kumenischen Verbindung??° R. Bleistein stellt fest: ,,Die
geschichtlich gewordenen Kirchen und die Herleitung der heutigen Kir-
chenspaltung iiberfordern durchweg das Interesse junger Menschen; diese
Probleme sind jenseits ihrer Betroffenheit. Nicht ausgeschlossen ist (des-
halb), da3 die Schwierigkeit, jungen Menschen konfessionelle Unterschiede
zu erkldren und iiberzeugend die sich daraus ergebenden Konsequenzen ein-
sichtig zu machen, nicht wenig dazu beitriigt, die Entfremdung zwischen
Jugend und Kirche zu fordern.“*!

2. Kritisches Weiterfragen

Konnen also angesichts dieser faktisch vorfindlichen kirchlichen und
religiosen Wirklichkeit der theologische ,.Stand der Okumenediskussion®
und eine von der Kontroverstheologie zur Konsenstheologie sich ent-
wickelnde kumenische Methode iiberhaupt der alleinige und letztentschei-
dende MaRstab fiir eine Didaktik der Okumene im RU sein? Ist eine solche
Auffassung nicht zutiefst ,,vor-didaktisch“? Realisiert sie zudem nicht viel
zu wenig, dafl die Forschungsergebnisse der theologischen Kommissionen
iiber Feinheiten von theologischen Unterschieden zwischen idealtypischen
konfessionellen Positionen aus theologischer Sicht zwar notwendig sind,
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religionsdidaktisch aber eher hichst sekunddr, weil das Kirchenvolk sich
ldngst aus diesen theologischen Positionen verabschiedet hat oder sich
jedenfalls nur noch partiell mit ihnen identifiziert? Macht eine solche Posi-
tion ferner erarbeitete und noch zu erarbeitende hochdifferenzierte Losungs-
vorschlige fiir theologische Probleme nicht zum MaBstab fiir eine Praxis an
der Basis, wo diese weder vorhanden noch verstanden werden? Wiire es
demgegeniiber nicht der konfessionellen Situation adidquater und darum an
der Zeit, die Uberlegungen von K. Rahner theologisch und didaktisch ernst-
zunehmen, der vor fast 25 Jahren davon sprach, ,,daf} die Mehrzahl der Chri-
sten in den getrennten Kirchen zwar religionssoziologisch und institutionell
voneinander getrennt sind, nicht aber eigentlich theologisch, d.h. in bezug
auf ihren tatséchlich in ihren Kopfen und Herzen realisierten Glauben, dem
die Bekenntnisunterschiede faktisch entgehen, mindestens dort, wo sie nach
der Theologie dieser Kirchen selbst Kirchentrennung legitimieren konnen*,
so daB ,.die einzelnen verschiedenen Kirchen, soweit sie nicht Institution,
sondern Menschen meinen, von solchen Menschen und Christen gebildet
werden, die in einem theologischen Sinn gar nicht konfessionsverschieden
sind*“? Jede Theologie in jeder Kirche miisse dieses Faktum ,,als Gegenstand
einer hochst beunruhigenden, eigentlich theologischen Frage erkennen®,
und die Kirchen miifiten zu Konsequenzen in praktisch-okumenischen Fra-
gen bereit sein.”

Wenn also der Weg zur christlichen Identitéitsbildung bei Kindern und Ju-
gendlichen immer weniger in einer irgendwie gearteten und angenommenen
konfessionellen Verwurzelung verlduft, sondern immer stirker genau umge-
kehrt, namlich von ,tastenden religiosen Suchbewegungen, iiber Bekannt-
schaften, mehr fliichtig als dauerhaft, mit religiosen, auch quasi-religitsen
und kultischen Erscheinungen zu einer identitdtsrelevanten Annidherung an
Religion und Kirche“?, wenn die theologischen Begriindungen fiir eine
prinzipielle Aufrechterhaltung der konfessionellen Trennung im RU an der
Basis nicht mehr verstanden werden, dann koénnen m.E. die bisherigen
traditionellen, primir theologisch festgemachten Begriindungen fiir die
Handhabung des Konfessionsprinzips im RU nicht mehr greifen, ganz abge-
sehen davon, daf} diese Begriindungen selbst — wie aufgezeigt — heute theo-
logisch in sich fragwiirdig sind. Gegenwirtig angestrebte Modifikationen —
ohne prinzipiellen Neuansatz — erscheinen folglich letztlich als eher zeitan-
gepabte Modelle zur Wahrung alter Positionen. In ihnen werden nicht selten
iiberkommene theologische und didaktische Vorstellungen einfachhin tra-
diert und dienen deshalb vornehmlich nur denen als Argument, die vor
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einem offeneren oder gemeinsam christlichen RU von vornherein glauben
warnen zu miissen.

Nimmt man den erreichten umfassenden theologischen Konsens und die
religionssoziologisch offenkundige nachkonfessionelle Situation didaktisch
ernst, eroffnen dann zwei neuere vatikanische Dokumente zur Praxis von
Okumene adiiquate Wege okumenischen Lernens im RU? Dazu ab-
schliefend einige Anmerkungen.

1V. Okumene und Religionsunterricht — neue didaktische Perspektiven?

Im Herbst 1993 ist ein explizit pidagogisch ausgerichtetes Dokument der
Gemeinsamen Arbeitsgruppe der romisch-katholischen Kirche und des ORK
mit dem Titel ,, Okumenisches Lernen — Okumenische Uberlegungen und
Vorschidge* zur ,eingehenden Priifung® vorgelegt worden.?* Wihrend
Kap.I die theologischen Grundlagen fiir 6kumenisches Lernen benennt,
Kap. IT insbesondere dessen Lernbereiche nidher charakterisiert, dient
Kap. ITT Uberlegungen zu der Frage, wie okumenisches Lernen verwirklicht
werden kann. Auffallend ist, da8 hier weniger Hinweise fiir die konkrete
Praxis gegeben, sondern vornehmlich zwei Momente als fiir 6kumenisches
Lernen grundlegend thematisiert werden. Ausgegangen wird dabei von der
Uberzeugung, daB ,.die Dynamik der Okumene wesentlich auf Beziehungen
ausgerichtet* ist (17), die durch 6kumenisches Lernen in allen Bereichen
aufgebaut und intensiviert werden sollen (19). Eigens wird auf das Lund-
Prinzip von 1952 hingewiesen, das betont, ,,mit anderen Kirchen ... in allen
Dingen gemeinsam (zu) handeln ..., abgesehen von solchen, in denen tiefe
Unterschiede der Uberzeugungen* dies nicht moglich machen (12). In Folge
davon wird herausgestellt, daf der grundlegende Modus ékumenischen Ler-
nens ein ,.Lernen in Gemeinschaft” sein miisse. Das Dokument erlidutert den
Begriff in seiner pddagogischen Gewichtigkeit nicht, sondern kennzeichnet
nur die Bereiche dieses gemeinsamen Lernens und dessen Modus, z.B.:
,.Kennenlernen anderer, Lernen von und mit anderen, die verschiedenen Tra-
ditionen angehoren® (21). Der Aspekt des ,,Lernens in Gemeinschaft* besagt
— wendet man ihn seiner pddagogischen Intention entsprechend voll an —,
daB 6kumenische Lernprozesse mehr als bisher als (gemeinsame) Gruppen-
prozesse zu verstehen und zu realisieren sind. Diese subsumieren insbeson-
dere ein Lernen in Interaktion.?” Lernen in Interaktion zielt auf Beziehungen
ab, es ist ein Lernen in wechselseitiger Bezugnahme und iibt Beziehungs-
fihigkeit ein. Interaktives Lernen ist ferner geprigt von den Prinzipien der
Selbsttitigkeit der Lernenden und des entdeckenden Lernens. Diesen Prin-
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zipien entspricht weniger ein Lernen nach vorgegebenen Anweisungen, son-
dern durch eine lebendige Begegnung mit dem Anderen als Neuem. ,,Lernen
in Gemeinschaft” heifit paddagogisch auch, dem ,,offenen Lernen das Wort
zu reden. Beim ,.offenen Lernen® bestimmen die in Interaktion Lernenden
selbst, was und wie sie lernen wollen, sie sind offen fiir das Finden neuer
Positionen und das Beschreiten neuer Wege.

Im neuen Okumenischen Direktorium® finden sich demgegeniiber diese
pidagogischen Begriffe nicht. Dort wird — in auffallendem Unterschied zum
eben genannten Studiendokument — zunéchst grundsétzlich betont, daf} die
eigene konfessionelle Identitdt im 6kumenischen Lernprozell zu wahren und
zu sichern sei.”” Ins Auge fallen ferner zahlreiche Imperative, sich an die
Vorgaben der Kirchenleitung zu halten, und detaillierte Aufzihlungen von
Sachverhalten, die im 6kumenischen Lernproze nicht zur Disposition ste-
hen diirfen.?®

Diese kurzen Hinweise verdeutlichen, dafl — padagogisch gesehen — zwei-
fellos eine Spannung besteht zwischen dem Studiendokument der Gemein-
samen Arbeitsgruppe und dem Okumenischen Direktorium. Ersteres it
nicht nur ein ,,.Lernen in Gemeinschaft® zu, sondern sieht es als den heute
notwendigen Weg 6kumenischen Lernens an, letzteres wertet es hochstens
als Ausnahme und 148t es nur sehr begrenzt und unter vielfiltigen Bedin-
gungen zu. Offensichtlich werden von der romisch-katholischen Kirchenlei-
tung also zwei unterschiedlich profilierte Konzepte dkumenischen Lernens
zur Diskussion gestellt. Die Frage stellt sich natiirlich, ob sich auf Dauer
diese neuen und weiterfithrenden Impulse fiir ein okumenisches Lernen
durchsetzen werden, die entscheidende Konsequenzen fiir die Frage nach
dem okumenisch profilierten RU und der Handhabung des Konfessionsprin-
zips beinhalten, oder ob sich letztlich das theologisch-ekklesiologisch ge-
prigte Okumenische Direktorium als ein Dokument mit héherer autoritati-
ver Verbindlichkeit als begrenzender Interpretationsrahmen fiir das explizit
pédagogisch ausgerichtete Studiendokument erweisen wird.

Unabhingig davon, wie diese Frage entschieden wird, erhellt der Ver-
gleich der beiden Dokumente einen gegenwdrtig sehr problematischen
Sachverhalt, der fiir die Diskussion um eine kumenische Offnung des RU
m. E. der entscheidende ist: kirchenamtlicherseits wird immer noch undis-
kutiert von der normativen Riickbindung der Religionspddagogik an die
(dogmatische) Theologie ausgegangen. Diese Position hat einerseits zur
Konsequenz, da} jede Entscheidung beziiglich der 6kumenischen Orientie-
rung des RU didaktisch im umfassenden Sinn abhéngig und begrenzt ist und
bleibt vom ekklesiologischen Selbstverstindnis und der sich daraus erge-
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benden Verhiltnisbestimmung der Konfessionen zueinander; und anderer-
seits, daB} der Religionspidagogik — so dezidiert im Okumenischen Direkto-
rium und im Weltkatechismus® — nur die Aufgabe der rechten Methoden-
findung zur Vermittlung vorgegebener Inhalte zuerkannt wird. Solange diese
Position maBgebend ist und bleibt, wird kein wirklich didaktisch neuer
Ansatz realisiert werden, und alle Hinweise auf neuere curriculare und lern-
theoretische Aspekte in Dokumenten zur ékumenischen Orientierung péd-
agogischen Handelns in der Kirche, die durchaus ,,modern® klingen, sind
letztlich nur als bloBe ,,Anleihe®, nicht aber als Ausdruck fiir eine grundsiitz-
liche Akzeptanz und Bereitschaft zu deren umfassenden und konsequenzen-
reichen Umsetzung in die Praxis zu werten. DaB dies so ist, zeigt sich m.E.
deutlich in der neuesten Stellungnahme der Deutschen Bischofskonferenz
zur Konfessionalitiit des Religionsunterrichts vom Friihjahr 1995, die allein
aus theologisch-dogmatischen Erwigungen heraus Normen fiir die oku-
menische Profilierung des RU ableitet. Sie sind wohl kaum der konfessio-
nellen Wirklichkeit und der Aufgabe des schulischen RU in einer weltan-
schaulich pluralen Gesellschaft addquat. Sie dokumentieren aber m.E. in
bedenklicher Weise, wie sich bei einer solchen Argumentationsstruktur der
Verbindlichkeitsgrad des kirchenoffiziellen Verstindnisses von Konfession,
konfessioneller Identitit und RU letztlich selbst reduziert auf den bloBen
Status eines Postulats.

Es ist zu hoffen, daB8 das vatikanische Dokument zum ,,Okumenischen
Lernen® in der Diskussion um den RU bei uns nicht in der Versenkung ver-
schwindet, sondern fiir die Frage nach einer zeitgerechten Didaktik der Oku-
mene im RU auch hier bestimmend wird. Denn dann kénnte der RU — kon-
fessionelle Eigentraditionen respektierend — verstirkt gemeinsame Lern-
prozesse in Gang setzen, in denen die Grundwiinsche des Lebens mit der
Sprache des Glaubens verbunden werden, in denen ,,in ekklesiologischer
Selbstlosigkeit™ (J. Werbick) die wirklich konfessionellen Fragen nach dem
Verbindlichen, VerlaBlichen, Sinngebenden zu allererst behandelt werden3®;
dann konnte er im umfassenden Sinn ein 6kumenischer werden.
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Die Lehre vom Heiligen Geist
in reformatorischer und ostkirchlicher Tradition

VON HANS:MARTIN BARTH

Evangelische wie orthodoxe Christen feiern das Pfingstfest, wenn auch oft
nicht zum gleichen Zeitpunkt — aber evangelische und ostkirchlich-ortho-
doxe Theologie verdichtigen sich gegenseitig des unsachgemilen Umgangs
mit der Lehre vom Heiligen Geist. Evangelische Theologen unterstellen der
Orthodoxie leicht eine wenig prizise und daher beliebig verwendbare Pneu-
matologie — der Heilige Geist scheint iiberall zu wirken und doch nirgends
eine klare Funktion auszuiiben. Orthodoxe dagegen werden oft das Gefiihl
haben, der Heilige Geist komme in der evangelischen Theologie gar nicht
vor. Bin griechischer Bauer auf der Peloponnes, mit dem ich ins Gespriich
gekommen war, fragte mich ganz iiberrascht: Auch ihr glaubt an den Heili-
gen Geist?

Was hier bis ins BewuBtsein eines theologisch nicht vorgebildeten Laien
durchgedrungen ist, hat seine Wurzeln bekanntlich in einem Streit, der iiber
ein Jahrtausend zuriickliegt und sich noch heute in der gelehrten Diskussion
um das ,.filioque* fortsetzt. Die Differenz wird sich auch auf dem Gebiet der
Liturgie reproduzieren. Die evangelische Tradition kennt keine spezifische
LLiturgie des Heiligen Geistes*. Im Westen ist Pfingsten das blasseste der
grofen Feste der Christenheit, mit dem sich auch Brauchtum und Sitte am
wenigsten verbunden haben. Nur das ,,Schmiicken des Festes* mit ,,Maien*
(Ps 118,27) stellt einen zaghaften Versuch in dieser Richtung dar, der heute
aber zunehmend die 6kologische Kritik herausfordert. Dabei wird kaum eine
Rolle spielen, dafl es sich bei Pfingsten um ein urspriinglich jiidisches Fest
handelt, niimlich das Fest der Weizenernte und der Danksagung fiir die Gabe
des Sinai-Gebots, das schon in der vorchristlichen jiidischen Diaspora als
pentekoste* bezeichnet wurde. Wichtiger ist, jedenfalls liturgiegeschicht-
lich gesehen, daB Pfingsten lange als Abschlufl des Osterfestkreises verstan-
den wurde und gegeniiber diesem sein eigenes Profil als Fest der Aus-
gieBung des Heiligen Geistes erst gewinnen mufte.! Fiir das allgemeine
BewuBtsein diirfte aber weit wesentlicher sein, dafl man meint, man kénne
sich unter dem Wirken des Heiligen Geistes eben weniger vorstellen als
.. Weihnachten®, ,,Karfreitag™ oder ,,Ostern®. So verliert man den Blick da-
fiir, daB Pfingsten eigentlich das konkreteste aller christlichen Feste ist, so-
fern die an Pfingsten zu feiernden Ereignisse in der Gegenwart am unmittel-
barsten zu fassen sind: némlich in Gestalt der Existenz christlicher Gemein-
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den und der gesamten weltweiten christlichen Kirche. Kénnen ostkirchliche
und westkirchliche, spezifisch die reformatorische Tradition, einander hel-
fen, eine neue Wahrnehmunyg fiir das Wirken des Heiligen Geistes zu gewin-
nen?

Ich werde versuchen, in zehn Thesen die Unterschiede zwischen refor-
matorischer und ostkirchlich-orthodoxer Pneumatologie zu skizzieren. Die
westliche Perspektive werde ich vor allem im Sinne der lutherischen Theo-
logie entfalten.? Ich werde dann priifen, inwieweit sich meine Beobachtun-
gen an zwei paradigmatischen liturgischen Texten aus den beiden Traditio-
nen verifizieren lassen. Abschliefend wird die Frage zu stellen sein, ob es
sich bei den unterschiedlichen Auffassungen hinsichtlich des Heiligen Gei-
stes in reformatorischer und orthodoxer Tradition um Komplementaritét
oder um Antagonismus handelt.

I. Eine Skizze pneumatologischer Differenzen

Eine Skizze muB vereinfachen und wesentliche Linien idealtypisch her-
ausarbeiten. Ich verzichte auf manche wiinschenswerte Differenzierung
ebenso wie auf eine materialreiche Begriindung und stelle folgende Thesen
zur Diskussion:

1) In der Rede vom Heiligen Geist geht die evangelische Theologie von
den biblischen Aussagen, die orthodoxe Theologie stirker vom altkirchli-
chen Dogma aus.

Daraus ergibt sich, schon quantitativ betrachtet, von vornherein eine
unterschiedliche Gewichtung: Vom Heiligen Geist ist in der Heiligen Schrift
nun einmal seltener die Rede als von Gott, dem ,,Vater, und von Jesus Chri-
stus, dem ,,Sohn*. Im Dogma dagegen erscheinen die trinitarischen Perso-
nen in gleicher Wiirde und Kraft, wie das etwa die Dreifaltigkeits-Ikone
Rublews sinnenfillig zum Ausdruck bringt: Die drei Engel, die Abraham
(und Sara) besuchen, sind ununterscheidbar.

Ostkirchliche Theologie entfaltet das Dogma im Riickgriff auf Aussagen
der Heiligen Schrift, wobei sich an die Adresse evangelischer Theologie die
Anfrage ergibt, ob sie beispielsweise den alttestamentlichen Aussagen iiber
das Wirken des Gottesgeistes gentigend Aufmerksamkeit widmet. Evange-
lische Theologie dagegen versucht, von den biblischen Aussagen her das
Dogma zu verstehen und zu wiirdigen, wobei sich an die ostkirchliche Theo-
logie die Frage stellt, inwieweit sie die Differenziertheit des biblischen
Materials zur Kenntnis nimmt.
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2) Die reformatorische Tradition erfafit den Heiligen Geist eher als eigen-
stiindige Kraft, wiihrend ihn die Ostkirchen stdirker in seiner trinitarischen
Eingebundenheit wahrnehmen.

Evangelische Theologie versucht, das Wirken des Heiligen Geistes in sei-
ner heilsgeschichtlichen Funktion zu verstehen, also in seiner Bedeutung fiir
den einzelnen Glaubenden und fiir die gesamte Kirche. Der altkirchliche (!)
Gedanke der Heilsokonomie wird betont und mit dem reformatorischen ,,pro
nobis® verbunden. Der trinitarische Aufbau der alten Bekenntnisse und des-
sen Interpretation steht im Vordergrund. Gerade Luther hat dem Apostoli-
kum ein klares trinitarisches, aber eben heilsgeschichtlich verstandenes Pro-
fil gegeben, wenn er die drei Artikel unter die Leitbegriffe ,,.Schépfung®,
,Erlosung® und ,,Heiligung* stellt.?

Der ostkirchlichen Tradition dagegen liegt stirker am Wesen des Heiligen
Geistes, an der ,,ousia®, die natiirlich nicht gegen das ,,Wirken* ausgespielt
werden darf, aber doch primér im Blick auf die innertrinitarische Beziehung
verstanden wird: In Gott ist uranfinglich die ,,Beziehung™.#

3) Nach reformatorischer Tradition verdankt sich dem Wirken des Heili-
gen Geistes vor allem der Glaube an Jesus Christus, wdhrend die ostkirch-
liche Tradition umfassender von den Gaben des Heiligen Geistes spricht.

‘Wenn man fragt, wo etwa in der Confessio Augustana vom Heiligen Geist
die Rede ist, so stellt man fest, daB er dort nicht eigens thematisiert wird.
Man wird vielmehr verwiesen auf den Artikel V, in dem es heiflt, Gott habe
das Predigtamt eingesetzt und das Evangelium und die Sakramente gegeben,
»durch die er als durch Mittel den Heiligen Geist gibt, der den Glauben, wo
und wann er will (ubi et quando visum est Deo), in denen, die das Evange-
lium horen, wirkt ...“%. Dieser Artikel ist der pneumatologische Artikel der
Confessio Augustana. Der Heilige Geist hat eine klar erkennbare Funktion.
Aus dem Glauben folgen dann vielfiltige Initiativen und ,,Werke®, die aber
ihr geistliches Gewicht allein durch den Glauben, durch die in ihm herge-
stellte Gottesbeziehung erhalten.

Orthodoxe Tradition dagegen sieht den Glauben als nur eine unter den
vielen Gaben, die der Geist schenkt, und sie hat damit die urchristliche
Erfahrung der Geistesgaben (1 Kor 12; 14) stirker aufgenommen als die
lutherische Reformation. ,,Jedes Sakrament ist eine Pfingstgabe, eine Aus-
gieBung, ein Herabkommen, eine Erleuchtung, ein Einwohnen des Heiligen
Geistes.“® Vor allem in den Heiligen beschenkt der Heilige Geist seine
Gemeinde mit besonderen Gnadengaben.’
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4)  Nach reformatorischer Theologie ist der Heilige Geist vor allem
dadurch zu charakterisieren, dafy er die Beziehung zu Jesus Christus her-
stellt, wéiihrend die ostkirchliche Theologie die durch den Heiligen Geist
bewirkte Einbeziehung des Glaubenden in das trinitarische Geschehen
betont.

In der Auslegung des III. Glaubensartikels des Apostolikums hat Luther
auf klassische Weise seiner Uberzeugung Ausdruck verliehen, ,.dal ich nicht
aus eigener Vernunft noch Kraft an Jesus Christus, meinen Herrn, glauben
oder zu ihm kommen kann; sondern® — der Heilige Geist wird in diesem
Bereich titig, im Blick auf den einzelnen und die gesamte Kirche, und er
benutzt dabei ein spezifisches Hilfsmittel, ndmlich das Evangelium. ,,Nie-
mand kann Jesus den Herrn nennen auBler durch den Heiligen Geist™ (1 Kor
12,3).

Zu Jesus Christus zu kommen, bedeutet fiir ostkirchliche Wahrnehmung
aber vor allem Begegnung mit der Trinitdt, und Begegnung meint Bezie-
hung, Teilhabe, Einbeziehung. Zudem ist der Heilige Geist fiir orthodoxes
Empfinden keineswegs nur Medium, sondern zugleich Kraft und Ziel des
Begegnens.

5) Da der Glaube die Beziehung des einzelnen Menschen zu Christus her-
stellt, kommt nach reformatorischer Auffassung dem Wirken des Heiligen
Geistes am einzelnen Glaubenden besondere Bedeutung zu; nach ostkirch-
licher Auffassung dagegen bezieht sich das Wirken des Heiligen Geistes von
vornherein auf Gemeinschaft, auf die Gesamtheit der Kirche, ja der ganzen
Menschheit.

Nach reformatorischer Auffassung erwiichst natiirlich aus dem geistge-
wirkten Glauben der einzelnen Glaubenden durchaus Gemeinschaft. Der
Glaube #duBlert sich ja in der Liebe. Luthers Sicht des allgemeinen, gegen-
seitigen und gemeinsamen Priestertums ist hierin begriindet: Einer darf dem
andern zum Christus werden. Indem einer dem andern Anteil gibt an eige-
nen Einsichten und Erfahrungen des Glaubens, indem einer den andern her-
ausfordert durch Zeugnis und Kritik, indem die Verkiindigung und die Feier
der Sakramente geordnet und vollzogen wird, wiichst die Gemeinschaft.®

Nach orthodoxer Sicht dagegen ist der Heilige Geist vorrangig ein ,,ver-
einigendes Prinzip*?; sein Wirken besteht darin, daB er Einheit stiftet. Der
einzelne Glaubende empfingt sich aus der Gemeinschaft. Durch Teilnahme
an der Liturgie gewinnt er seine Identitit als Glaubender, ja als Mensch. Hier
wird aus dem ,,Individuum® die ,,Person®.
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6) Der Heilige Geist leitet den Glaubenden nach reformatorischer Auf-
fassung in die Freiheit, nach orthodoxer Sicht in die Geborgenheit.

..Wo der Geist des Herrn ist, da ist Freiheit* (2 Kor 3,17). Es ist die Frei-
heit eines Christenmenschen, die sich im Dienst fiir den Nichsten verwirk-
licht und bewihrt. In Freiheit habe ich nun zu entscheiden, wie ich im Rah-
men meiner Moglichkeiten den Mitmenschen am sinnvollsten und effektiv-
sten dienen und niitzen kann. Mit der Freiheit verbindet sich die Verantwor-
tung: Ich habe zu entscheiden. Der wichtigste Moment am Gottesdienst, sagt
ein amerikanischer protestantischer Theologe, ist der, wenn ich das Gottes-
haus verlasse und als Christ hinaustrete auf die Strafe, hinein in die normale
Welt.

Das wiirde ein orthodoxer Christ so wohl niemals sagen. Fiir ihn fiihrt der
Glaube hinein in die Geborgenheit — des Kirchenraums, der Gemeinschaft
der Kirche, der eigenen inneren ,hesychia®.

Fiir den evangelischen Christen zielt die durch den Glauben vermittelte
Freiheit auf Emanzipation und Individuation, fiir den Orthodoxen auf Inte-
gration des einzelnen und auf Kommunion — Koinonia — der einzelnen mit-
einander.

7)Nach evangelischem Verstindnis fiihrt der durch den Heiligen Geist
vermittelte Glaube in den Kampf, ins Leiden und in die Unscheinbarkeit,
wiihrend er nach orthodoxem Verstindnis auf den Weg zu progressiv aufge-
fafter Heiligung und Vergottlichung leitet.

Nach seiner Taufe wird Christus in die Wiiste und in die Versuchung ge-
fiithrt. Der Christ braucht sich nicht in eigener Regie irgendwelche asketi-
schen Ubungen aufzuerlegen; ganz von selbst wird er in der Nachfolge ins
Leiden geraten. Anfechtung und Kreuz sind nach Luther Kennzeichen des
einzelnen Christen wie der gesamten Kirche. Die Existenz des Christen wie
der Kirche ist eine unscheinbare, wenig eindrucksvolle, vieldeutige, letztlich
verborgene Angelegenheit.

Natiirlich kennt auch die Orthodoxie den Kampf-Charakter christlicher
Existenz, exemplarisch vollzogen im geistlichen Kampf monastischen
Lebens. Aber das Wirken des Heiligen Geistes wird doch stérker als sicht-
bar, greifbar, erkennbar und spiirbar verstanden.

8) Der Heilige Geist kann nach evangelischer Auffassung nur von Men-

schen, nach orthodoxer Auffassung jedoch auch von der auflermenschlichen
Kreatur empfangen werden.
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Orientiert an der Weissagung Joels oder an der Pfingstgeschichte selbst,
geht evangelische Theologie davon aus, dall Gottes Geist auf die Menschen
bezogen ist, auf den einzelnen und auf die Gemeinschaft. Menschen bitten
darum, daf der Heilige Geist sie erfiillen, reinigen und mit der Liebe zuein-
ander ausstatten moge. Von dieser Uberzeugung her wird nicht nur ver-
stindlich, daf es in der evangelischen Kirche keine sakramentale Weihe von
Gegenstinden geben kann, sondern daB in ihnen auch der Gedanke der Epi-
klese, der Herabrufung des Heiligen Geistes auf Brot und Wein, urspriing-
lich unbekannt ist.

Ausgehend von der schopferischen Kraft des Gottesgeistes, wie sie in der
Heiligen Schrift angedeutet und in den Bildern von ,,Wind* und ,,Feuer
zum Ausdruck gebracht wird, sieht dagegen die orthodoxe Tradition alles
Lebendige, ja die ganze Schopfung in der Beziehung zum Gottesgeist, des-
sen hilfreiche Nihe daher auch in besonderer Weise fiir sie erfleht und an sie
vermittelt werden darf.

9) Wenn der Heilige Geist die Beziehung zwischen Christus und den Glau-
benden herstellt, wie dies nach evangelischer Auffassung der Fall ist, dann
geschieht dies vornehmlich durch das auf das Bewufitsein bezogene Wort
und nicht in gleicher Weise, wie es nach orthodoxer Sicht zu verstehen ist,
durch die nonverbalen Elemente von Sakramenten, Bildern und liturgischen
Handlungen.

Glaube ist nach evangelischer Auffassung existentielle, personal verstan-
dene Beziehung zu dem Gott, der sich in Jesus Christus offenbart hat.
Glaube wird daher, will er sich nicht in allgemeinen Gefiihlen und vagen
Erwartungen verlieren, auf die konkrete Gestalt des gekreuzigten und aufer-
standenen Christus bezogen sein. Glaube ist folglich — bei aller Hochschiit-
zung der mit ihm verbundenen Liebe und Hoffnung — auch eine Sache des
Bewuftseins. Dieses seinerseits wird den Gegenstand des Glaubens deut-
licher erfassen wollen, und es wird gegen MiBverstindnisse und Manipula-
tionen gefeit sein wollen. Daraus resultiert die starke Betonung einer auch
rational vergewissernden Theologie im Protestantismus. Falsche Lehre hat
einen unsachgemiiffen Glauben zur Folge, der entweder hinter dem Angebot
des Evangeliums zuriickbleibt oder dieses verfilscht.

Die orthodoxe Tradition und Spiritualitét ist nicht von dieser Sorge be-
stimmt. Sie denkt in stirkerem MaBe ganzheitlich, indem sie dem rationalen
Vermogen des Menschen keine privilegierte Stellung einrdumt. Auf diese
Weise bekommen nonverbale Elemente der Liturgie — das Entziinden einer
Kerze, das Kiissen der Ikone — ein groBeres und in gewisser Weise sogar
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eigenes Gewicht. Die lkone wird nicht nur als Botschafterin ihres Inhalts
verstanden, wie dies bei den westlichen Bildern — etwa in den Bibel- oder
Katechismus-Illustrationen der Reformationszeit — der Fall ist. Mit Hilfe der
Ikone vergegenwartigt sich vielmehr auf nonverbale Weise das auf ihr dar-
gestellte heilige Geschehen, die auf ihr und mit ihr begegnende heilige Per-
son.! Die im eigentlichen Sinne sakramentale Handlung, die Eucharistie,
mubB gar nicht klar gegen die gottliche Liturgie abgegrenzt werden, denn die
vom eucharistischen Geschehen durchdrungene Liturgie begriindet und
umgreift in einer weit tiber das rationale BewuBtsein hinausfiihrenden Weise
alles, was zwischen Gott und der Gemeinde und dem einzelnen Gldubigen
im Heiligen Geist geschieht.

10) Letzter Fluchtpunkt fiir die unterschiedlichen pneumatologischen Per-
spektiven der reformatorischen bzw. der ostkirchlichen Tradition ist tatsédch-
lich die Frage, ob der Heilige Geist vom Vater ,,und vom Sohn* oder aber
zusammen mit dem Sohn ,,vom Vater ausgeht, also das Problem des , filio-
que".

In den orthodoxen Kirchen wurde und wird bis heute der Einschub des
»filioque® in das Bekenntnis von Nizda-Konstantinopel als ein gewaltsamer,
manipulativer und den urspriinglichen Glauben verzeichnender Akt verstan-
den: Eigenmichtig hatte eine Teilkirche den ehrwiirdigen Wortlaut des von
einem okumenischen Konzil angenommenen Bekenntnisses veridndert! Gott,
der Vater, war nicht mehr eindeutig als ,,Quelle’ und ,,Wurzel* der Gottheit
erkennbar, wihrend Gott, dem Heiligen Geist, eine nachgeordnete Stellung
zugewiesen zu sein schien. Die Reformation hat iiber die Vorginge des
9. Jahrhunderts nicht nachgedacht, sondern das Bekenntnis so iibernommen,
wie sie es von der mittelalterlichen romischen Kirche empfangen hatte.
Hiitte sie aber dariiber nachgedacht, so wire ihr vermutlich klar geworden,
dal das , filioque* exakt ihrer Auffassung entspricht. Der Akzent hiitte dabei
nicht auf den Problemen des ,,Hervorgehens® des Geistes oder auf den damit
verbundenen innertrinitarischen Beziehungen gelegen, sondern auf den chri-
stologischen Implikationen des ,.filioque®. Der Geist Gottes ist nach refor-
matorischem Verstindnis dadurch qualifiziert, daB er nicht sozusagen frei
schwebend als Gotteskraft waltet, sondern dalB er als der Geist Jesu Christi
wirkt und den Glauben an Jesus Christus als den ,,Sohn Gottes* ermoglicht
und schenkt. Gottes Geist ist der Geist, der vom gekreuzigten und aufer-
standenen Herrn ausgeht und zugleich auf ihn hinweist und zu ihm leitet. Es
ist der Geist, der nicht aus Kreuz und Leid herausfiihrt, sondern die Kraft
schenkt, in Kreuz und Leid dem Herrn nachzufolgen. Der am Kreuz gewon-
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nenen ,,theologia crucis“ entspricht eine ,,pneumatologia crucis®. Alles, was
tiber das Wirken des Gottesgeistes zu sagen ist, steht in der Spannung von
Kreuz und Auferstehung, von ,,schon jetzt* und ,,noch nicht*. Das macht die
Dynamik evangelischer Pneumatologie aus.

Die orthodoxe Lehre dagegen betont die Gegenwart des Geistes und die
eschatologische Erfiillung schon jetzt, in der Feier des Gottesdienstes, etwa
der Pfingstliturgie. Das Eschaton ist vorweggenommen, prasentisch schon
jetzt. Auch die reformatorische Eschatologie wei um die Gegenwart des
Geistes, die gerade dann aufleuchtet, wenn das Wort der Vergebung einen
verzagten Menschen ergreift. Aber sie ist, aufs Ganze gesehen, futurisch ge-
stimmt; sie blickt dem Tod ins Auge und verheiBt einen Weg durch den Tod
zum Leben hindurch.

2. Die Reproduktion pneumatologischer Differenzen in liturgischen Stiicken

Man wird die aufgefiihrten Gegensitze — handelt es sich um Komplemen-
taritdten oder um Antagonismen? — nicht alle in einem einzigen Text ver-
sammelt finden. Doch Grundlinien lassen sich zeigen. Ich finde es erhellend
und verbliiffend, Martin Luthers Pfingstlied ,,Komm, Heiliger Geist, Herre
Gott“! und eine aus der russischen Orthodoxie stammende ,,Andacht zum

Heiligen Geist*!?

»1. Komm, Heiliger Geist, Herre Gott,
erfiill mit deiner Gnaden Gut

deiner Gldub’gen Herz, Mut und Sinn,
dein brennend Lieb entziind in ihn’.

O Herr, durch deines Lichtes Glanz
zum Glauben du versammelt hast

das Volk aus aller Welt Zungen.

Das sei dir, Herr, zu Lob gesungen.
Halleluja, Halleluja.

3. Du heilige Glut, sii3er Trost,
nun hilf uns, fréhlich und getrost
in deim Dienst bestindig bleiben,
die Triibsal uns nicht wegtreiben.
O Herr, durch dein Kraft uns bereit

einander gegeniiberzustellen.'?

2. Du heiliges Licht, edler Hort,

l1aB leuchten uns des Lebens Wort
und lehr uns Gott recht erkennen,
von Herzen Vater ithn nennen.

O Herr, behiit vor fremder Lehr,

daB wir nicht Meister suchen mehr
denn Jesus mit rechtem Glauben

und ihm aus ganzer Macht vertrauen.
Halleluja, Halleluja.

und wehr des Fleisches Angstlichkeit,
dal} wir hier ritterlich ringen,

durch Tod und Leben zu dir dringen.
Halleluja, Halleluja.*
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Im Vergleich dazu aus der ,,Andacht zum Heiligen Geist™:

. Kommt, ihr Glidubigen, wir wollen die AusgieBung des Heiligen Geistes preisen:
Wie Wasser floB er aus Gottes Herzen herab auf die Apostel und die Erde, die er
mit Gotteserkenntnis begnadete.

Seine lebenspendende Gnade macht uns zu Seinen Kindern. Er heiligt und ver-
gottlicht, die zu Thm rufen: Komm, Troster, Heiliger Geist, und nimm Wohnung
in uns ...

Ewiger Geist: Du bist das A und O,
der Anfang und das Ende.
In Deiner Kraft schwebtest Du iiber den Wassern der Urflut,
und aus dem schrecklichen Chaos
schenktest Du allen das Leben in Fiille
durch Deinen lebenspendenden Hauch.
LaB leuchten aus dem Unsichtbaren,
dem Tag ohne Ende,
die urspriingliche Schonheit der Welt.
Wir rufen zu Dir:
Komm — in der kleinsten Blume und in den Sternen des
Himmels.
- Komm - erleuchte das Dunkle meiner Seele.
Komm — mache mich zur neuen Schopfung in Christus.
Komm — Troster, Heiliger Geist, und nimm Wohnung in uns ...

Ungeschaffener, unvergiinglicher, ewiger, milder Geist.
Schiitzer der Gerechten,

Du reinigst die Stinder.

Befreie uns von allen unsauberen Taten

und l6sche nicht aus in uns

das Leuchten Deines Gnadenlichts,

die wir zu Dir rufen:

Komm — lehre uns, Dich im Geist und in der Wahrheit anzubeten.
Komm — Leben, das nie altert,

und nimm uns auf nach dieser kurzen Erdenzeit.

Komm — ewiges Licht, zerstreue unsere Angst und allen Trug.
Komm — ewige Kraft, ermuntere Deine lahmen Kinder.
Komm — Du Freude

und laB uns die ungliicklichen Zeiten vergessen.

Komm — Troster, Heiliger Geist, nimm Wohnung in uns ...*

., Komm, Heiliger Geist, Herre Gott"

Die erste Strophe des Lutherliedes bittet um das Kommen des Geistes,
wie ihn die mittelalterliche und schon die Alte Kirche gekannt und in Hym-
nen angerufen und gepriesen hat. ,,Herz, Mut und Sinn* sollen von Gottes
Geist erfiillt werden; denn er entziindet brennende Liebe und er erleuchtet
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die Menschen. Das Erleuchten durch des ,Lichtes Glanz* wird nun von
Luther schon in spezifisch reformatorischer Weise interpretiert: Zum ,,Glau-
ben* hat der Geist das ,,Volk* aus ,,aller Welt Zungen* versammelt, wobei
der Glaube nicht (mehr) als der Liebe untergeordnet erscheint.

Diese Auffassung wird in der zweiten Strophe prizisiert: Das Licht 148t
.»leuchten uns des Lebens Wort*, niimlich das Evangelium, und eben damit
lehrt der Heilige Geist, ,,Gott recht erkennen‘, was sich nicht ohne die Klar-
heit und Reinheit der Verkiindigung ereignen kann. Ferner lehrt der Heilige
Geist im Blick auf Gott, ,,von Herzen Vater ihn nennen‘‘: Dies meint die ver-
trauensvolle Hingabe, die dem Glauben innewohnt. Der Heilige Geist muf}
sich dabei mit Widerstinden auseinandersetzen: Er moge vor ,.fremder
Lehr* behiiten, die dazu fiihren konnte, daB wir andere ,,Meister** suchen
,.denn Jesus mit rechtem Glauben®. Alles liegt daran, da wir ihm ,,aus gan-
zer Macht vertrauen®.

Zur dritten Strophe: Der Heilige Geist moge uns zum ,,Dienst” fiir ihn
selbst bereit und fahig machen; ,, Triibsal* wird dabei nicht ausbleiben, kann
aber unter dem Beistand des Gottesgeistes den Glaubenden nicht wirklich
beeintrichtigen. Es bedarf freilich auch der Hilfe gegen die Gefahren und
Widerstiinde, die aus dem Menschen selbst aufsteigen, gegen ,,des Fleisches
Blidigkeit” (was die moderne Paraphrase mit ,,Angstlichkeit* nur unzurei-
chend wiedergibt). Es geht nun in den Kampf, es gilt ,ritterlich® zu ,rin-
gen®. Aber diesem Kampf unter dem Beistand des Gottesgeistes ist das
Gelingen verheilen: dafl wir ,,durch Tod und Leben zu dir dringen®.

Man kann sich in einer kurzen Gegeniiberlegung vergegenwiirtigen,
wovon also in Luthers Lied nicht die Rede ist (womit man natiirlich nicht
Luthers Pneumatologie insgesamt in den Blick bekommt): Nicht die Rede
ist hier von der trinitarischen Wiirde des Geistes (wenn man nicht ,,Herre
Gott“ in der ersten Strophe in diesem Sinn interpretiert), von der die Schop-
fung durchwaltenden Kraft des Gottesgeistes, von den Charismen (die aber
EG 126,4 auftauchen), oder von dem Frieden dessen, der im Heiligen Geist
lebt.

»Kommi, ihr Gldubigen, wir wollen die Ausgieflung des Heiligen Geistes
preisen ™

Blickt man auf die orthodoxe ,,Andacht zum Heiligen Geist*, so fallen die
Unterschiede zu Luthers Lied unmittelbar ins Auge: Ganz selbstverstindlich
wird Gott zum Ausgangspunkt gewihlt (wobei offen bleibt, ob eher an den
dreieinigen Gott oder an Gott, den Vater, gedacht ist): ,,Gottes Herz*, aus
dem der Geist herabflieit wie Wasser. Nicht an den einzelnen Glaubenden
wendet sich Gottes Geist, sondern an die ,,Apostel®, also die Kirche, und die
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ganze ,,Erde”, wobei deren Empfinglichkeit fiir den Geist offenbar kein Pro-
blem darstellt. Die Gnade des Geistes besteht nicht vorrangig darin, daf es
nun unter den Menschen zum Glauben an Jesus Christus kommt, sondern sie
ist in einem umfassenden Sinn ,,lebenspendend und macht uns zu ,,Gottes-
kindern. Ohne daf} dabei von Kampf und Ringen die Rede sein muB, ,.hei-
ligt und vergottlicht™ der Geist. Seine schopferische Kraft in allem, was lebt,
und eben auch in den Glaubenden wird gepriesen. Sein Wirken, das in der
Reinigung von allem Bdsen und in der Befihigung zu guten Taten besteht,
wird erfleht.!s

Auch hier lohnt es, sich klarzumachen, welche Gesichtspunkte im Ver-
gleich zu Luthers Lied fehlen — ndmlich das Ringen auf Leben und Tod, die
Triibsal, die Gefdhrdung durch fremde Lehre und der iiberstarke christolo-
gische Bezug.

3. Die pneumatologische Differenz —
Antagonismus oder Komplementaritdit?

Die pneumatologische Grunddifferenz zwischen Ost- und Westkirche, wie
sie sich im ,filioque* ausspricht (These 10), wurde und wird in der Ortho-
doxie als ein wesentlicher Faktor verstanden, der zum Schisma von 1054
fiihrte. Luther hat im Blick auf die romische Kirche gedufert, hinsichtlich
der ,,hohen Artikel* von der Trinitit gebe es mit dieser ,.keinen Zank und
Streit”.!6 Dies hitte er vermutlich auch im Blick auf die Ostkirchen gesagt.
Sein Anliegen, auch den Heiligen Geist in dessen christologischer Be-
stimmtheit zu erfassen, hitte er vermutlich nicht tiber ein formales ,.filio-
que” eingefordert.!” Gleichwohl bleibt hier eine Grunddifferenz, die sich im
jeweiligen Gesamtverstdndnis des christlichen Glaubens reproduziert. Ich
sehe beides — Komplementaritat und Antagonismus, wobei aber im Blick auf
die zu beobachtenden Antagonismen zu fragen sein wird, ob sie wirklich kir-
chentrennend sein kdnnen.

Komplementaritdten:

In vielerlei Hinsicht werden sich reformatorische und orthodoxe Pneuma-
tologie fruchtbar ergéinzen. Am deutlichsten scheint mir dies der Fall zu sein,
wo es um die Komplementaritit von Geisteswirken am einzelnen Glauben-
den und in der Gemeinschaft der Glaubenden (These 5) geht. Ahnliches gilt
im Blick auf den Gegensatz von geistgewirkter Freiheit und Geborgenheit
(These 6). Personale und kommunitire Existenz im Glauben gehoren
zusammen. Freiheit und Geborgenheit bedingen einander. Wo reformatori-
sche und orthodoxe Tradition hier einseitig votieren, konnten und sollten sie
voneinander lernen.
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Wenn der Heilige Geist in der reformatorischen Tradition eher als eigen-
stindige Kraft im Sinne der gottlichen Heilsokonomie, in der Orthodoxie
starker als trinitarische Person im Sinne einer immanenten Trinititslehre
verstanden wird (These 2), so ist sicherlich auch dies kein grundsitzlicher
Widerspruch. Im Gegeniiber zur orthodoxen Auffassung kénnte die evange-
lische Theologie erfassen, daB ihr Vorgehen die Gefahr in sich birgt, Gottes
Geist nur noch instrumental zu verstehen und nicht mehr als Gottes Gegen-
wart selbst. Sie konnte dabei entdecken, daB der Geist nicht nur die Kraft des
Gebets ausmacht, sondern daB der Geist selbst im Gebet angerufen werden
darf und in den Betenden gegenwirtig ist. Die Orthodoxie ihrerseits konnte
durch eine stirkere heilsokonomische Ausrichtung ihrer Pneumatologie an
Klarheit und Dynamik gewinnen. Neben die mystische wiirde dann eine
stirker personale, christologisch bestimmte Komponente treten.

Wenn der Heilige Geist in der Reformation vorrangig als Vermittler des
Glaubens, in der Orthodoxie als Spender der Charismen verstanden wird
(These 3), so kann auch darin eine sinnvolle gegenseitige Herausforderung
liegen. Luther befand sich in Abwehr des institutionellen Verstiindnisses von
Charismen in der romischen Kirche und des chaotisierenden Charismenver-
standnisses bei den Schwirmern. Zugleich war er iiberwiltigt von der Erfah-
rung des Wortes Gottes und dessen Kraft, Glauben zu wecken. Man kann
sich seine Vernachldssigung der Charismen-Lehre erkliren, aber sie ist
damit nicht zu entschuldigen und schon gar nicht aufrechtzuerhalten. Hitte
die Reformation die Lehre vom Heiligen Geist stiirker ausgebaut und die
Geistesgaben wirklich theologisch und ekklesial gewiirdigt, wiire es mog-
licherweise nicht zur Abspaltung und Ausbildung eigener Pfingstkirchen
gekommen. Andererseits wiirde es dem orthodoxen Glaubensverstdndnis
wahrscheinlich gut bekommen, wenn es den Glauben nicht einfach in Hoff-
nung und Liebe, Askese und Liturgie untergehen JlieBe, sondern ihm sein
spezifisches Profil zuwiese.

Auch darin, daB der Heilige Geist nach reformatorischer Auffassung die
Glaubens-Beziehung zu Christus herstellt, nach orthodoxem Verstindnis
geradezu in das trinitarische Geschehen integriert (These 4), vermag ich kei-
nen Gegensatz zu erblicken. In Christus begegnet ja nicht ein Teilelement
Gottes, sondern der eine und dreieine Gott selbst, was freilich evangelische
Theologie bislang nicht geniigend theologisch deutlich und spirituell frucht-
bar macht. Orthodoxe Theologie konnte durch Betonung des christologi-
schen Moments den personalen Charakter der Gottesbeziehung stiirker her-
ausarbeiten und zugleich damit einen klareren Bezug zur Geschichte gewin-
nen.
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Hier gibt es also mit Sicherheit viele fruchtbare Beriihrungspunkte. Evan-
gelische Theologie konnte von der orthodoxen sich in die Weite des trinita-
rischen Denkens, orthodoxe Theologie konnte sich von der evangelischen in
die Tiefe eines christologischen Ansatzes fiihren lassen. Doch bleiben offene
Fragen.

Antagonismen?

Eine stirkere Spannung, als sie mit dem Begriff Komplementaritit gege-
ben ist, vermute ich im Bereich der Anthropologie. Gewill kann man auch
hier sagen, Emanzipation und Integration (These 6) entsprechen einander,
und gewiB sollten auch hier die beiden Traditionen voneinander lernen.
Doch scheint es mir einen wesentlichen Unterschied auszumachen, ob ich
als Leitbild christlicher Existenz zunichst einen emanzipierten, in eigener
Verantwortung entscheidenden oder aber den in seiner Gruppe, in der Ge-
meinschaft der Kirche verankerten, an diese aber auch sich bindenden Men-
schen vor Augen habe.

Noch deutlicher wird der Unterschied, wenn ich an das spezifische Profil
christlicher Existenz denke, das nach evangelischer Auffassung weniger mit
dem Goldgrund der Ikonen als mit der harten Realitidt der Erde und ihrer
Disteln und Dornen zu tun hat (These 7).

Kaum iiberbriickbar scheint mir die Differenz im Blick auf die Frage, ob
der Heilige Geist nur im Menschen oder dariiber hinaus in der auBer-
menschlichen Kreatur sein spezifisches Wirken vollzieht (These 8). Gewi3
ist der Heilige Geist auch in der Schopfung gegenwirtig, so wahr der drei-
eine Gott die ganze Schopfung begriindet und erhiilt. Doch das spezifische
Wirken des Geistes, auch gerade sein schopferisches Wirken, bezieht sich
nach dem Zeugnis der Heiligen Schrift in erster Linie auf die Menschen. Nur
in einem {ibertragenen Sinn kann der evangelische Christ darum bitten, da3
der Geist auf die eucharistischen Gaben von Brot und Wein herabkommen
moge. Nach evangelischer Auffassung werden sie nicht als solche zu Leib
und Blut Christi, sondern indem sie ausgeteilt und im Glauben empfangen
werden. ,,Jm Abendmahl®, so formuliert die Leuenberger Konkordie (LK
15), ..schenkt sich der auferstandene Jesus Christus in seinem fiir alle dahin-
gegebenen Leib und Blut durch sein verheiflendes Wort mit Brot und Wein.“
Hier scheint mir — trotz Lima'® — noch erheblicher Gesprichsbedarf zu be-
stehen.

An dieser Stelle bricht zugleich die Frage nach dem Verhiltnis von ,,Wort*
und ,,Sakrament® (These 9) auf, wobei das Problem der Ikonen-Frommig-
keit eingeschlossen ist. Evangelische Theologie kann das Sakrament nur
vom Wort her verstehen. Durch das Gotteswort wird das Sakrament zum
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Sakrament — wie anders sollte es zum Sakrament werden kénnen! Das Wir-
ken des Gottesgeistes im sakramentalen Geschehen kann als solches nur
durch das Wort erfalit werden. Evangelische Theologie hat hier durchaus im
Blick auf die Ganzheitlichkeit des Empfangens von der Orthodoxie zu ler-
nen. Sie wird auch an der Wirklichkeit und Giiltigkeit sakramentalen
Geschehens unabhiéngig von BewubBtsein und Verstehen festhalten; anders
konnte sie ja die Praxis der Sduglingstaufe nicht rechtfertigen. Trotzdem
driingt das sakramentale Geschehen darauf, soweit irgend moglich auch vom
verheiBlenden Gotteswort her verstanden und erfat zu werden. Das Sakra-
ment bietet ja nichts anderes als Gottes Wort, es bietet dies allerdings auf
andere Weise.

SchlieBlich muf ein letzter Punkt angesprochen werden, den ich fiir den
schwierigsten in dem gesamten Beziehungsgefiige zwischen reformatori-
scher und ostkirchlicher-orthodoxer Tradition halte — das Verhiiltnis von
Heiliger Schrift und altkirchlichem Dogma (These 1). Auch die reformato-
rische Pneumatologie leitet sich nicht einfach aus den Aussagen der Bibel
ab. Viele alttestamentliche Aussagen etwa spielten fiir sie lange Zeit iiber-
haupt keine erkennbare Rolle und werden erst in jiingster Zeit fruchtbar
gemacht.”” Andererseits bezieht sich auch die orthodoxe Pneumatologie auf
die Heilige Schrift, insbesondere auf das Johannes-Evangelium. Nun ldBt
sich in unserem Zusammenhang nicht ausdiskutieren, wieso man auf der
Suche nach der Wahrheit bei der Bibel und nicht beim altkirchlichen Dogma
— oder umgekehrt — einsetzen sollte. Es ist jedoch offensichtlich, daB es
Jedenfalls einen Unterschied ausmacht, wo man einsetzt. Der Einsatzpunkt
beim Dogma trégt die Gefahr in sich, daB man fixiert — und gerade das
scheint mir, will man die Lebendigkeit des Gottesgeistes erfassen, am
wenigsten am Platze. Setzt man beim in sich vielfiltigen biblischen Zeugnis
ein, so ist man immer neu herausgefordert, seine bisherige Erkenntnis in
Frage zu stellen, auf eine mogliche Erweiterung und Vertiefung hin zu
reflektieren, sich der Dynamik geistlichen Erkennens zu iiberlassen. Luther,
der vor der Dynamik des Geistes und der Geister wohl auch immer ein
wenig Angst hatte, scheute sich doch nicht, sich dem Wort der Heiligen
Schrift anzuvertrauen. Gerade auf diesem Weg erwartet der evangelische
Christ, daB der Heilige Geist ihn und die ganze Christenheit ,,in alle Wahr-
heit leiten* wird (Joh 16,13). Er weiB sich darin durchaus seinen orthodoxen
Briidern und Schwestern nahe.
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Der WSCEF: Ein starkes Stiick Okumene
VON GERHARD KOBERLIN

Der Weltbund aller Studentengemeinden feierte 1995 sein hundertjihr-
iges Bestehen. Er ist die dlteste internationale Organisation von Studenten
und eine der iltesten der Okumene. Nach seiner Griindung am
13.-18. August 1895 im schwedischen Vadstena hat sich der ,,Christliche
Studentenweltbund“ (,,World Student Christian Federation®, WSCF) zum
einunddreiBigsten Male versammelt, und zwar im August/September 1995
zu Gast bei der Christlichen Studentenbewegung der Elfenbeinkiiste. Sein
Motto der Hundertjahrfeier: ,Eine Gemeinschaft des Gedenkens und
Hoffens, die Gottes Treue feiert*.

In den Kinderschuhen

Wozu Studentengemeinden? Warum ein Weltbund? Diese Frage stellen
heit zu fragen, warum es die Skumenische Bewegung gibt. Ein Blick in die
Namenslisten dessen, was wir heute oft abgekiirzt Okumene nennen, ist
durchweg ein Blick in die Arbeit der Studentengemeinden vieler Linder.
.Die Okumene* giibe es nicht ohne — die Frauen und Ménner des damaligen
CVIM und des WSCF und die Folgen. Beides sind niimlich Laienbewegun-
gen, deren Kirchenbild kritisch, nicht institutionell, und grundsitzlich an der
Welt orientiert ist. ,,Der Christliche Studentenweltbund hat seit hundert
Jahren als eine Bewegung gelebt, in der Studenten — mit anderen darum
herum — ihre Ahnungen und Hypothesen von Gottes Absichten mit seiner
Welt iiberpriifen konnen®, meint heute der Brite Martin Conway, friiher der
Studiensekretir des Bundes. Die ,,Christlichen Studentenbewegungen* (Stu-
dent Christian Movement, SCM), aus denen sich der Weltbund bildete, stel-
len einen klassischen Typus der ,Nachfolgekirche* dar, im Unterschied zu
anderen Sozialgestalten der Kirche wie etwa entlang der Parochie, oder der
Gesellschaft (Volkskirche) oder der Konfession.

Die Urspriinge liegen freilich im missionarischen Geist der ,,Evangelisa-
tion der Welt in dieser Generation“ des 19. Jahrhunderts, in Deutschland
auch beim Geist der ,,B.K.ler", der Studenten-Bibelkreise seit 1883, die
dann 1895 die Deutsche Christliche Studentenvereinigung/ DCSV mit ihren
Reisesekretiren griindeten. Zur Mission wollten Studenten vor hundert
Jahren beitragen, damals auf dem SchloB Vadstena zu Gast bei der
Skandinavischen Studentenkonferenz: J.R. Mott und sein Studienfreund
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L. Wishard aus den USA, der Brite J. Williamson und der Deutsche J. Siem-
sen, gegen den Widerstand des B.K.lers Fiirst Piickler, der natiirlich
angelsichsische Bevormundung befiirchtete. Dazu stellten sich der Schwede
K. Fries und der Norweger K. Eckhoff.
Heute bekennt sich der Weltbund unter anderem zu folgenden Zielen:
— zu Glaube und Nachfolge zu rufen in Leben und Mission der Kirche
— Gemeinschaft untereinander zu ermoglichen durch gegenseitigen Dienst
— zu helfen, daB fiir Frieden und Gerechtigkeit unter den Vilkern gearbei-
tet werden kann
— und zu helfen, daB fiir eine wirkliche Einheit der Kirche gearbeitet wer-
den kann.

Diese geniale Idee hat sich bis heute auf nationale okumenische
Mitgliedskorperschaften in 82 Linder verbreitet (affiliiert). Der Weltbund
hat Vereinbarungen zu Bewegungen in 36 weiteren Ldndern (assoziiert),
Stand 1992. Das Biiro des Weltbundes arbeitet in Genf mit 4—5 Personen, die
Regionen haben ihre Sekretariate mit je 2—3 Mitarbeitern in Nairobi — Afri-
ka, Hongkong — Asien und Pazifik, Amsterdam — Europa, Quito — Latein-
amerika und Karibik, Beirut — Mittlerer Osten, New York und Toronto —
Nordamerika. Die Idee finanziert sich selbst aus Mitgliedsbeitrigen der Stu-
denten und des Kreises von Freunden, die ja oft zu Amt, Wiirde und Gehalt
kommen, und aus gemeinsamer Aktion bis hin zum T-Shirt-Verkauf, und aus
Spenden von Kirchen in der ganzen Christenheit — freilich all dieses ohne
die romisch-katholische Hilfte der Christenheit, jedoch mit den orthodoxen
und orientalischen christlichen Studenten und Studentinnen, und auch vie-
len Freunden unter Buddhisten, Muslimen, A-Religitsen.

Selbstgemacht

Nichts lauft ohne unbezahlte Eigeninitiative, sei es Bibelstudium, Chor-
singen (in deutscher Tradition: ,,Kurrende®), Sommerlager, Arbeitskreise
oder Fliichtlingshilfe, natiirlich erst recht — Gottesdienste. Wer kann sich
schon bezahlte Reisesekretire oder Pfarrer leisten? Eine selbstgemachte
Kirche. Eine Kirche — offen fiir alle, aber nicht fiir alles. Was nicht geht, ist
beispielsweise: zwei Gemeindeorganisationen bzw. Bewegungen in einem
Land. Wie konnte es auch sein, daf solche ,Jingerschaft”, solche Nachfol-
gekirche sich an einem Ziel orientiert und dennoch nicht zusammenarbeitet
in einem Land und in einem Weltbund? Also miissen sich Christen erst eini-
gen, bevor sie Mitglied werden. Eine harte Lektion fiir viele. Eine wunder-
bare Schule fiir die Christenheit. Noch uneingeldst in manchen Lindern
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(z.B. Finnland, Frankreich, Agypten, USA). Und seit Ende der zwanziger
Jahre mit Ausnahmen, gerade fiir konfessionelle Vereinigungen auf nationa-
ler Ebene.

Seit 1895 hat der Christliche Studentenweltbund héchst unterschiedliche

Menschen verbunden:

das durchorganisierte SCM der Philippinen (seit 1960) mit landesweit
sechzig Gemeinden, viele mit Gefdngniserfahrung als Opfer von Men-
schenrechtsverletzungen

das burmesische SCM (1912 !), geschitzt von Buddhisten fiir ihre Auf-
baulager mit Bibel, Gitarre und Hacke bei den Bergbauern

das indonesische SCM (1950) mit 32.000 Mitgliedern eine der groBten
Bewegungen im Weltbund, neben Tanzania (1961) mit 85.000

das kubanische SCM mit vierzehn Gemeinden, die es fertigbrachten, in
Zeiten des US-Boykotts von Kambodscha, nach 1979 aus ihrer Mitte
Wasserbauingenieure nach Kambodscha zu entsenden mit Unterstiitzung
der deutschen , Dienste in Ubersee®, auf Bitten von Kirchen in den USA,
die ja unter Kontaktverbot zu Kambodscha standen und daher nicht selbst
jemand schicken konnten

der ZusammenschluB CEPAJ der franziskanischen Jugendbewegung und
des SCM in Ecuador 1985 (Coordinadora Ecumenica de Pastoral Juve-
nil), der nun unter dem Druck der rémisch-katholischen Kirche leidet,
anders als das SCM von Fiji, deren Mitglieder mehrheitlich katholisch
sind, tibrigens nicht anders im irischen SCM

die deutsche Evangelische Studentengemeinde darunter als weltweiter
Sonderfall mit 146 Gemeinden und meist hauptamtlichen, von der Kirche
bezahlten Pfarrern und Hdusern, nur zu verstehen aus der Auflésung der
DCSV im Dritten Reich 1937 und ihrer Ubernahme durch die Landes-
kirchen ,

und schlieBlich die Gastgeber der 100-Jahr-Feier in der Elfenbeinkiiste
(1961), die ihre Initiative zu einem ,,Christlichen Verein von evangeli-
scher Jugend und Studenten der Elfenbeinkiiste” aus zwei Teilnehmern
ihres Landes an einem 6kumenischen Seminar in Ghana 1958 zogen, die
dort auf Anregung der Allafrikanischen Kirchenkonferenz und des ORK
eine Jugendleiterausbildung bekommen hatten. In den siebziger Jahren
wuchsen die heutigen Gastgeber aus den Schulen heraus in die Uni-
versitdt hinein. Sie haben 37 Ortsvereine, operieren insgesamt mit einem
Jahreshaushalt von nur DM 8.500, den sie aus Mitgliedsbeitrigen, Spen-
den, Hilfen des Weltbundes und sogar der Regierung und aus Kon-
zertveranstaltungen und Kassettenverkauf finanzieren.
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Internationalitéit

Wie gelingt ein solches Stiick weltweiter Christenheit? Trotz unerbittli-
cher Konflikte wollen sich die Partner nicht aus ihrem Bund entlassen. 1956
muBte sich beispielsweise Elisabeth Adler aus der DDR miihen, bei der
WSCE-Vollversammlung in Tutzing zur Versohnungsaufgabe angesichts der
akut gespannten deutschen Lage zu sprechen. Ebenso mufite in Tutzing
K.H. Ting aus China — beim ersten chinesischen Auftritt in der Okumene
nach der Griindung der Volksrepublik 1949, der gleichzeitig der letzte war
bis zur Offnung Chinas in den achtziger Jahren — zu seiner Lage sprechen.
Dies reizte die anwesenden siidkoreanischen Christen auSerordentlich, weil
ihr Land im Koreakrieg (1950-53) Gegner der Chinesen war. Und heute ist
es oft die nie endende Aufgabe, die Verwendung des gemeinsamen Geldes
zu organisieren, die alle Grenzen der Welt wieder sichtbar macht, obwohl
doch dieser Bund von Christen die weltlichen Machtstrukturen gerade nicht
abbilden mochte. Also — sollte eine geschwisterliche Gemeinschaft unter
Bedingungen des Nord-Siid-Kontlikts nicht moglich sein?

Wenn, wie heute, Pluralismus jedoch Konjunktur hat, wie sieht dann die
»Schneidekante der okumenischen Bewegung* aus, an der sich die Christli-
chen Studentenbewegungen meist befinden (WSCF-Vollversammlung
1990)? Der Bund WSCF konnte nie richtig pluralistisch werden, weil er
immer auf der Suche nach spezifischem, nach konkretem Glauben ist. Da
suchte er nach politischen Verkorperungen des Bemiihens um befreiende
Theologie in Begriffen wie Widerstand, Reform und Umwilzung (Revo-
lution). Aber er ist doch ein Ort geworden, Identitét zu entwickeln in der
,.Praxis von Pluralitiat”, wie es der Vorsitzende des Freundeskreises der fran-
zosischen Studentengemeinde bei der letzten Vollversammlung in Chantilly
von 1990 sagte (Olivier Abel). Und er fihrt fort, da} diese Identitit, aus dem
,»Samen der Pluralitit gewachsen, ihre ,,Okumenizitit“ noch nicht erreicht
hat (WSCF Journal VII/92, 24).

Geld

Dieser Weltbund von Studierenden hat die Okumenizitit stets am Geld
ausprobieren miissen, oft an der Zahlungsunfihigkeit entlang. Eine befrei-
ende Erfahrung des Weltbundes halte ich aber fiir die deutsche Provinz der
Christenheit fiir wichtig, nimlich die Erfahrung mit einer Gehaltsstruktur,
auf die man sich fiir die bezahlten Mitarbeiter — Pfarrer oder nicht — einigte:
das Bedarfsgehalt.
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Der WSCF hat mit einer weiteren Entscheidung wichtige Vorarbeit fiir
kiinftige Kirchenfinanzen geleistet. Es ist dies seine Schaffung eines ,,Jahr-
hundert-Fonds* (Vorsitzender des Stiftungsrates: Philip Potter) im Jahre
1990 fiir die schwindende Unterstiitzung okumenischer Studentenarbeit
trotz rapide steigender Studentenzahlen und Mitgliedszahlen des Weltbun-
des. Profitieren sollen langfristige internationale Arbeitsvorhaben der
Gemeinden, die Koordinierung der Arbeit tiber Landesgrenzen hinweg und
die Gemeinden in den jeweiligen Lindern. Bevor sie aber daran gingen, die
Zielsumme von 3 Millionen Dollar (festzulegen auf 25 Jahre) zu erbitten, er-
forschten sie die 6kumenische und Skonomische Debatte zur Geldanlage fiir
Christen: die ethisch unbedenklichste Art sollte gefunden werden. Diese
Zielsetzung ist auBerordentlich hoch. Ein offenbar alle iiberzeugendes
Modell wurde aber entwickelt, sehr zur Nachahmung zu empfehlen (Frau
Shyamala Ariarajah, Centennial Fund, WSCEF, 5 Route des Morillons, CH-
1218 Grand Saconnex). Ungeahnte Aktivitdten werden nun ausgelost: Die
ESG Zambias macht eine Autowaschaktion zur Auffiillung des Fonds, die
ESG Norwegens hat beschlossen, alle ortskirchlichen Gaben aus dem
ganzen Land 1995 zur Hilfte der Stiftung zu iibergeben.

Fliichtlinge

Die beiden Weltkriege und der Kalte Krieg forderten Mitgliedern des
Weltbundes viel ab. Das deutsche Mitglied spielte im Ersten Weltkrieg eine
unrithmliche Rolle. Fiir den Frieden beten, wie das britische Mitglied des
Bundes vorschlug, war fiir den DCSV undenkbar, sondern den Briten wurde
geschrieben: vielmehr ,hat Gott durch die Geschichte hindurch machtvoll
zu unserem Herz und Sinn durch Kriege gesprochen™ (siche Suzanne de
Diétrich, WSCF History Series 2, $.40). Doch der Weltbund griindete den
European Student Relief Fund (ESR) und konnte hinter die Linien, und half
unzihligen Fliichtlingen, half in den Lagern der Kriegsgefangenen, allen
voran der US-Amerikaner Conrad Hoffman in Wien, Prag, Budapest. Der
stellvertretende Vorsitzende des Weltbundes, Wang Chanteng, war sogar
1919 als Delegationsleiter Chinas bei der Pariser Friedenskonferenz. Unter
groBter Anstrengung gelang es, Studentengemeinden verfeindeter Linder
wieder ins Gesprich zu bringen.

Im Zweiten Weltkrieg wurde die studentische Hilfe quer iiber die
Feindesgrenzen noch verstirkt. Der Weltbund benahm sich wie ein enfant
terrible zwischen den Rassen, den Feindeslindern, den Konfessionen, wie
die franzosische Mitarbeiterin des Bundes (seit 1935), Suzanne de Diétrich,
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sagte. Der beriihmte World University Service — bewéhrt beispielsweise an
der Seite siidafrikanischer Fliichtlinge zu Zeiten der Apartheidspolitik — ist
eine Griindung dieser WSCF-Studentenhilfe.

Mission

Das weltweite Krisenmanagement war stets ein Begleiter der oku-
menischen Bewegung und hat junge Leute satzungsgemil} in Debatten und
Aktionen fiir Gerechtigkeit und Frieden gezogen, in Gemeinden, in Lan-
desverbiinden und international. Aber als das Verstindnis von Mission sich
in den Zeiten der Entkolonialisierung in den sechziger Jahren deutlich wan-
delte — ,,Mission in sechs Kontinenten“, da begann auch der WSCF mit
einem neuen Vorhaben: Frontier Internship in Mission, das ,,Missionsprakti-
kum an Grenzen®, eine alternative Mission, eine Alternative zu Missions-
werken und Kirchenpartnerschaften. Initiativen irgendwo in der Welt, die
sich um mehr Menschlichkeit, um Befreiung aus Gefangenschaften
bemiihen, konnen um einen christlichen Mitarbeiter, eine Mitarbeiterin auf
Zeit aus einer dhnlichen Initiative anderswo bitten. So begab sich ein US-
amerikanischer Christ bereits in den sechziger Jahren nach Ruménien, um
dort christliche Prisenz in der Industriearbeit zu unterstiitzen. Grenziiber-
schreitungen der Kultur, der politischen Blocke, ja auch der Religionen kon-
nen in diesem kleinen Projekt, das heute neben dem WSCF-Biiro in Genf
seinen Sitz hat, weltweit inszeniert werden, freiwillige Missionare und Geld
vorausgesetzt.

Theologie

Es waren nicht nur die Europier, die in dieser selbstgemachten Okumene
Leidenschaft fiir Theologie entwickelten. Die gemeinsame Bibellektiire ist
seit dem Beginn der Bewegung nicht wegzudenken. Ja, der deutsche Bio-
graph der DCSV, Karl Kupisch, iiberschreibt sogar seine Geschichte dieser
Bewegung ,,.Studenten entdecken die Bibel* (Furche-Verlag 1964). Doch der
Westen verlor seit dem Ersten Weltkrieg beispielsweise im Osten jeglichen
theologischen Kredit (WSCF History Series 5, 34). Gerade die starken Cha-
raktere, wie der chinesische Mitarbeiter K.H. Ting und der Inder M.M.
Thomas lehrten die Weillen damals die Realitiit eines Weltbundes verstehen
(WSCF History Series 1, 10 und 20). Zudem mahnten asiatische Freunde
immer stirker an, daf sie die ,,0kumenische Debatte iiber hiibsche Fragen*
(Suzanne de Diétrich) quer iiber den Atlantik zu langweilen beginne, weil
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,,die weiBe Rasse nicht die einzige in der Welt und der Atlantik nicht das ein-
zige Meer sei und sie mehr Interesse an Praxis des Christlichen hiitten, bei-
spielsweise angesichts des Unabhingigkeitskampfes in den dreiBiger Jahren
oder angesichts anderer Religionen (WSCF History Series 2, 644f).

Dennoch kam der Weltbund immer wieder iiberein, Arbeitsgruppen an
theologische Projekte zu setzen, zuletzt 1993 in Bossey, dessen Ergebnis seit
wenigen Monaten vorliegt (hrsg. Thomas Wieser, WSCF History Series 5).
Die Riickschau zeigt deutlich, wie seit hundert Jahren die theologische
Arbeit in dieser Laienbewegung die moderne Theologie anfiihrt bis zu den
Anfingen einer lecture matérialiste der Bibel und zur sozialgeschichtlichen
Bibellektiire in den Hénden studentischer Arbeitsgruppen, meist in der
europdischen Region.

Was diese theologische Bemiihung aber stets zusammenbindet, ist der
Versuch, iiber die Kontexte hinauszukommen zu so etwas wie einer gemein-
samen Vision vom Auftrag der Kirche, und in ihm vom Auftrag des Christ-
lichen Studentenweltbundes. Diese Vision soll sich nicht im akademischen
Raum erfiillen. Sie ist immer grifer, ist weltweit. Diese theologische Miihe
kann sich selbst solchen eingefleischten Praktikern wie der grande dame der
Okumene Nigerias und Ghanas, Mercy Oduyoye, als sinnvoll erweisen,
wenn sie die Veroffentlichung des italienischen Generalsekretirs Emilio
Campi (Ende der siebziger, Anfang der achtziger Jahre) zur ,materia-
listischen Bibellektiire* ansieht und sagt: ,,Was fiir eine Schnapsidee! So ein
Titel wiirde doch keinem afrikanischen Theologen in den Sinn kommen®,
und dann nach dem Lesen doch feststellt: ,,Da kann ich eine Menge damit
anfangen, was er da sagt* (WSCF History Series 1, 41).

Frauen

Die Kontextualisierung der Theologie war von Anfang an angelegt als
eine stindige Bewegung zwischen Analyse der ,,Welt* und dem Studium der
Bibel. In den friihesten Fotos von Treffen des Weltbundes fillt aber auf, daf3
beispielsweise der groBe Kapottehut der legendédren Britin Ruth Rouse, der
spiteren Verfasserin des ersten Geschichtswerkes der dkumenischen Be-
wegung, noch selten die Runde der Stehkragenménner sprengt. Und das
Griindungsfoto vor dem Eingangstor des Schlosses Vadstena zeigt natiirlich
nur Miinner. Doch der Weltbund hat als das ,,Labor der Okumene*, wie Ruth
Rouse zu sagen pflegte, entscheidend dazu beigetragen, daB theologische
Arbeit von Frauen thematisiert wird. Und das Verstindnis vieler dieser jun-
gen Christen und Christinnen von der Bibel wurde, wenn ich den Berichten
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recht zuhore, und wird von Frauen gepriigt, wie von der Franz6sin Suzanne
de Diétrich, der Nigerianerin Mercy Oduyoye, der Siidafrikanerin Margret
Nash.

Liturgie

Fine weitere Pioniertat, die im Weltbund moglich war, ist die Erfindung
weltumspannenden Gebetes. Vor 98 Jahren wurde beschlossen, daf in allen
Gruppen an den Universititen an einem Tag im Februar gemeinsam gebetet
werden soll. Seitdem wird jéhrlich ein Liturgievorschlag mit Gebeten erar-
beitet und unter den Gemeinden auf allen Kontinenten verteilt.

Manche — wie auch viele Christen in Deutschland — brachen diese Tradi-
tion ab, aber viele folgen ihr kontinuierlich seit dem vorigen Jahrhundert.
Bei der Einrichtung hatte der Schwede Karl Fries vorgeschlagen, daf zu sol-
chen Gelegenheiten doch darum gebetet werden muf, daff dieser Weltbund
tiichtig vom Heiligen Geist beansprucht werden soll, damit er ein Mittel zur
Einheit der Menschen werde. Zehn Jahre vor seiner Griindung war es bereits
1887 zur Einrichtung des Weltgebetstages gekommen, als Antwort auf das
Ende des US-Biirgerkrieges. Heute sind dies Sdulen des okumenischen
Betens um Einheit, um Frieden.

Deutschland

Und was haben Deutsche mit dem Weltbund zu tun? Die Antwort kam
kurz und biindig aus dem Munde des bischoflichen Vertreters der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland beim Jahrhunderttreffen in Berlin (Wolfgang
Huber): ,,Wir danken dem Christlichen Studentenweltbund dafiir, daf} es ihn
gibt. Er hat zahllosen Deutschen den Weg in die weltweite Christenheit
ermoglicht und ihr Christsein 6kumenisch geprigt.

Zweimal konnte Deutschland ein historisches Treffen des Weltbundes
beherbergen: den Hauptausschull (heute Vollversammlung genannt) im
August 1956 in der Evangelischen Akademie Tutzing, und eben das
Jahrhunderttreffen von 125 Freunden des Weltbundes aus 43 Léndern im
Tagungszentrum des Berliner Missionswerkes im Juni 1995.

Tutzing stellte die letzte Gelegenheit dar, die chinesische Kirche zur
Okumenischen Mitarbeit einzuladen. Eine Wiederaufnahme des Chine-
sischen Christenrates in den Okumenischen Rat der Kirchen gelang erst wie-
der 1991 bei der Vollversammlung in Canberra. Auf westdeutschem Boden
ging es damals um ,,Jesus Christus, der Verséhner*. Und schon damals ver-
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langte der Weltbund auch Bericht von seiner Arbeitsgruppe zur Apartheid in
Siidafrika. Tutzing war auch der Beginn der groBen Studienarbeit zu ,,L.eben
und Mission der Kirche*. Die Erfahrung und der Begriff von christlicher
Prisenz war im Weltbund als einer Laienbewegung das wichtigste an der
Kirche geworden, aber die Studenten waren in der Missionsstudie lidngst
mehr an dem Ort dieser Prisenz, eben der ,,Welt*, als an der ,,Kirche® inter-
essiert (WSCF History Series 1, 7).

Und fast vierzig Jahre spiter im vereinigten Berlin bekannten nun die
versammelten Freunde und Freundinnen in ihrem Brief an den Weltbund:
., Wir bekriftigen, daB die Erfahrungen, die wir im Weltbund gemacht haben,
unser Leben veridndert haben und auch das, wie wir unsere Welt verstehen
und in ihr leben.” Aus den Erzihlungen dieser Christen, meist ilterer Ge-
neration, trat schnell ein Thema hervor: die gemeinsame Erfahrung der
unaufhaltsamen Globalisierungskrifte hin zur Weltwirtschaft und zu einer
globalen Kultur in allen Ecken der Erde, von Fiji bis Ruminien. Daher
meinten die Freunde — nach hundert Jahren und in Berlin und iiberhaupt
nicht iiberraschend, daBl die 6kumenische Herausforderung heute offenkun-
dig die Zerteilung und Zerstorung der menschlichen Gemeinschaft in Ange-
bot und Nachfrage von kiuflichen Waren ist. Also sei ihre Aufgabe in der
weltweiten Okumene, alles fiir die Entstehung von Gemeinschaft zu tun.
Und, so beschlof} der gegenwirtige franzosische General-Ko-Sekretér Jean
Francois Delteil seine Berliner Rede, weil es ohne Gemeinschaft auch kein
Widerstehen gebe, deswegen miisse der Christliche Studentenweltbund
diese okumenische Verpflichtung durchhalten.

Thuma mina

Der Weltbund, dieses starke Stiick Okumene, hat bis heute ein Mittel fiir
die okumenische Vision bereitgestellt, das gar nicht mehr wegzudenken ist:
das gemeinsame Singen. Aus der Praxis okumenischen Arbeitens und Fei-
erns wuchs das erste kumenische Liederbuch heraus. Die erste Auflage von
,,Cantate Domino* wurde 1924 vom WSCEF herausgegeben. Es war wohl das
schonste Geschenk an den Okumenischen Rat der Kirchen, dessen Lieder-
buch es praktisch wurde. Er wurde 1973 gebeten, Cantate Domino in neuer
Form herauszubringen.

Von den Kirchentagen wissen wir Deutschen, dafl eine seiner grofiten
missionarischen Wirkungen durch die Lieder und Liturgien geschehen, die
bis in jede Gemeinde spiirbar sind. Die Entstehung des Kirchentags selbst
und seiner singenden und okumenischen Gestalt ist ohne die Erfahrungen
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der Deutschen Christlichen Studentenvereinigung gar nicht denkbar, war
doch der Griinder des Kirchentages, Reinhold von Thadden-Trieglaff, zuvor
der Vorsitzende des DCSV bis zum Verbot 1939. Sogar ein Lied von
T.Z. Koo, dem chinesischen Asiensekretir des WSCF 1922-1941, der im
Zweiten Weltkrieg in Hongkong und Shanghai interniert wurde, machte den
Weg in das neue deutsche Kirchengesangbuch. Es ist das Lied ,,Auf und
macht die Herzen weit, euren Mund zum Lob bereit”. Mit seiner chinesi-
schen Flote hat Koo die Melodie beigetragen (WSCF History Series 2, 48;
3/4, 67).

Endlich gibt es eine wiirdige deutschsprachige Nachfolge des beriihmten
okumenischen Liederbuches, rechtzeitig zum hundertsten Jahrestag der
Griindung des WSCF: das Internationale Okumenische Liederbuch Thuma
mina, herausgegeben vom Evangelischen Missionswerk in Deutschland
(Strube Verlag Miinchen, DM 15,-). Ein weiteres starkes Stiick Okumene.

Ausziige davon auch verdffentlicht in: Nachrichten der Evang.-Luth. Kirche in
Bayern, Aug. 1995.

1000 Jahre Christentum in Norwegen
VON EVEN FOUGNER

1. Historischer Hintergrund

Im Jahr 1995 feierte die Norwegische Kirche ihr 1000jihriges Jubildum.
Der Hohepunkt war ein grofies Fest wihrend der Pfingstfesttage 1995 in
dem kleinen Ort Moster in der Bémlo-Gemeinde im Regierungsbezirk Hor-
daland in Westland. Das Jubildum wurde also weder in der Landeshauptstadt
Oslo gefeiert noch im Nationalheiligtum, dem Nidarosdom in Trondheim,
sondern in einer kleinen, abgelegenen Kommune an der Westkiiste.

Um dies zu erkldren, muBl man sich etwas niher mit der Frage befassen,
wie das Christentum nach Norwegen kam. Es bestehen grofe Unklarheiten
iiber die Einfiihrung des Christentums in Norwegen. Kirchenhistoriker und
Profanhistoriker sind sich nicht ohne weiteres einig dariiber, wie das
Christentum in Norwegen Ful} faBte. Aller Wahrscheinlichkeit nach gab es
Christentum in diesem Land schon lange vor dem Ubergang zum zweiten
Jahrtausend. Das Christentum kam von zwei Seiten in unser Land: zum
einen vom Siiden, von Deutschland iiber Danemark zum Oslofjord und dem
stidostlichen Teil des Landes, zum anderen von Westen von den Britischen
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Inseln zum Westland. Die ersten Christen kénnten Handelsleute oder Wikin-
ger gewesen sein, die dem Christentum wihrend ihrer Reisen und Erobe-
rungsziige in Europa begegnet waren. Es kinnten aber auch Sklaven gewe-
sen sein, die withrend der Eroberungsziige der Wikinger gefangengenom-
men und nach Norwegen gebracht worden sind.

Die wichtigste historische Quelle, die wir fiir die norwegische Geschichte
des Mittelalters besitzen, sind Snorre Sturlassons ,Norwegische Kénigs-
sagen”. Dort wird der hauptsichliche Verdienst der Einfiihrung des Christen-
tums den ersten Konigen in unserem Land zugeschrieben. Snorre erzihlt,
daf der erste Nationalkonig in Norwegen Harald Harfagre war. Die letzte
entscheidende Schlacht schlug Harald im Hafrsfjord bei Stavanger im Jahr
872. Seit dieser Zeit kann man von Norwegen als einem Land und einem
Reich sprechen.

Die Idee eines nationalen Konigtums traf bei vielen natiirlich auf Wider-
stand. Bis dahin war das Land von Kleinkonigen und Fiirsten regiert wor-
den. Die meisten von diesen erlebten das Kénigtum als eine Bedrohung ihrer
eigenen Macht, und daher dauerte es nach 872 noch etwa 100 Jahre, bis es
sich als Regierungsform des Landes etablierte.

Die Idee des Nationalkonigtums stammt aus Europa, und wo immer in
Europa in jener Zeit sich ein solches Konigtum gebildet hatte, war es durch
das Christentum geprégt. Das grofe Ideal war natiirlicherweise Karl der
GroBe — der Verteidiger und Forderer der Kirche. Es ist deshalb nicht sehr
verwunderlich, daB3 die Konige bei der Einfiihrung des Christentums in Nor-
wegen eine wichtige Rolle spielen sollten. Die christliche Kirche war keine
lokale Angelegenheit, sondern eine nationale und eine internationale. Und
die Kirche hatte auch schreibkundige Leute, die die Konige bei ihren admi-
nistrativen Leitungsaufgaben im Land unterstiitzen konnten. Fiir die friihe-
ren kleinen Konige und Fiirsten war die Situation umgekehrt. Fiir sie bedeu-
tete das Christentum eine Bedrohung ihrer eigenen Macht. Die alte Religion
funktionierte fiir ihre Bediirfnisse als Ideologie zur Machtausiibung wesent-
lich besser. Der altnordische Glaube hatte seine Mythologie und seine Got-
ter, die wir kennen. Doch dieser Glaube war als Naturreligion zuallererst an
heilige Orte, an den Wechsel in der Natur sowie an Hofe und Weiler ge-
kniipft. Betrachtet man die politischen Seiten des Religionswechsels, ist es
deshalb nicht verwunderlich, daB die Konige Reprisentanten des neuen
Glaubens sein wollten, wihrend die Kleinkénige und Fiirsten in der Regel
Verteidiger der alten Religion waren.

Snorre berichtet, daB es drei Konige waren, die die entscheidende Rolle
bei der Christianisierung Norwegens spielen sollten. Der erste war Haakon
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Adelsteinsfostre (Konig von ca. 945-960). Er war der jiingste Sohn von
Harald Harfagre, wuchs aber bei dem englischen Konig Athelstan auf und
hatte sich dort taufen lassen. Zu Beginn seiner Regierungszeit hielt er seinen
christlichen Glauben geheim, doch um das Jahr 950 bekannte er sich dffent-
lich als Christ und verlangte, da alle Norweger sich taufen lassen und den
christlichen Glauben annehmen sollten. Diese Forderungen begegneten bei
den Bauern jedoch so kriftigem Widerstand, da Haakon seine Pline aufge-
ben muBte. Er nahm spiter sogar an heidnischen Blutopfern teil und wurde
schlieBlich als Heide begraben.

Der niichste Konig, der einen Versuch wagte, war Olav Trygvasson. Er
war einer der groBen norwegischen Wikingerkonige, der viele Jahre in Eng-
land gewiitet hatte, bevor er nach Norwegen kam und Anspruch auf die
Konigsmacht erhob. Englischen Quellen zufolge wurde er 994 nach einer
Schlacht, in der London von den Wikingern erobert wurde, getauft. Olay
schloR Frieden mit Konig Ethelred und soll dabei in Andover mit groBer
Ehre empfangen und bei dieser Gelegenheit getauft worden sein. Im Jahr
darauf kehrte er heim nach Norwegen und soll der Sage nach bei Moster an
Land gegangen sein, feierte dort einen Gottesdienst und baute dann eine Kir-
che an diesem Ort. Dies ist der Hintergrund fiir das Jubildum, das 1995
gefeiert wurde. Der Gottesdienst bei Moster im Jahr 995 ist der dlteste
sichere Nachweis einer christlichen Aktivitiit in Norwegen.

Im Westland war das Christentum bereits gut bekannt aufgrund der zahl-
reichen Verbindungen mit England. Im Jahr 997 griindete Olav Trygvasson
Nidaros, das spiitere Trondheim, und machte diese Stadt zum Zentrum fiir
sein Wirken. Im Bezirk Trondelag (in dem Trondheim liegt) erwies sich
jedoch der heidnische Glaube als viel stirker, und Olav hatte daher hier eine
viel schwierigere Aufgabe als im Westland. Olav sandte auch Missionare
nach Island, um dieses Land, das damals zum Norwegischen Reich gehorte,
zu christianisieren. Und im Jahr 1000 wurde auf dem Allting beschlossen,
dah alle Islinder getauft werden und den christlichen Glauben annehmen
sollten. Im selben Jahr fiel Olav Trygvasson in der Schlacht bei Svolder,
und man muf wohl sagen, daB ihm sein Christianisierungswerk nur teil-
weise gelungen ist. Die spitere Geschichte schrieb die Hauptehre fiir die
Christianisierung Norwegens Konig Olav Haraldsson zu. Die Sage stellt
Olav Haraldsson als Ideal eines mittelalterlichen Heiligen dar, was jedoch
kaum mit der Wirklichkeit iibereinstimmen diirfte. Er war ein ziemlich har-
ter Konig und wandte recht gewalttitige Mittel an, um seine Landsleute zu
christianisieren. Die Christianisierungsgeschichte Norwegens hat bei wei-
tem mehr heidnische als christliche Mirtyrer! Snorre erzéhlt z.B., da Olav
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im Jahr 1021 Romerike christianisieren sollte: ,,Olav schlug die Bauern, um
sie zu bessern®, ist die niichterne Beschreibung, die Snorre von dieser Bege-
benheit gibt.

Was Olav zu seinen Lebzeiten nur mittelméBig gelang, das erreichte er im
Zusammenhang mit seinem Tod. Er fiel am 29. Juli 1030 in der Schlacht bei
Stiklestad in Trondelag. Von da an galt er als der heilige Konig Norwegens
— ,rex perpetuus Norvegiae®, wie die Heiligentradition ihn nennt. Die
Schlacht bei Stiklestad war nicht einfach eine Schlacht zwischen Christen-
tum und Heidentum — auf beiden Seiten kiimpften sowohl Christen als auch
Heiden. Es war vielmehr ein Kampf um die politische Macht in Norwegen
zwischen dem Konig und den Fiirsten, die das nationale Kénigtum bekimp-
fen wollten. Aber die Legende, die danach iiber Olav den Heiligen, wie er
von da an hieB}, erzdhlt wurde, fiithrte dazu, dal der Kampf zwischen Chri-
stentum und Heidentum in Norwegen gewissermalien abgeschlossen wurde.
Dies bedeutete jedoch nicht, dal aller heidnischer Glaube und alle heidni-
schen Denkweisen verschwanden, — diese lebten wohl noch in vielen Gene-
rationen weiter. Aber ohne Zweifel war Norwegen offiziell von dieser Zeit
an ein christianisiertes Land.

Zusammenfassend konnen wir also in dieser Geschichte feststellen: das
Christentum kam lange vor den drei Christianisierungskénigen nach Nor-
wegen. Aber besonders Olav Trygvasson und Olav Haraldsson nehmen ent-
scheidenden EinfluB auf diesen Religionswechsel. Nach und nach vollzog
sich ein Sittenwandel, vor allem auf der Basis des christlichen Rechts, das
Olay Haraldsson einfiihrte. Wie lange es dauerte, bis wir den Wechsel eine
Glaubensidnderung nennen konnen, wissen wir kaum. Aber nach und nach
wurden in allen Ortschaften Kirchen gebaut, es kamen Priester, die die
Messe lasen, die Sakramente verwalten und das Volk unterweisen konnten,
so dafl wir wohl annehmen miissen, daB ein lebendiges Christentum Allge-
meingut wurde.

Wie bei vielen germanischen Volkern erhielt der Einzug des Christentums
in Norwegen den Charakter einer Schwertmission. Das Christentum wurde
mehr oder weniger zwangsweise eingefiihrt. Das Wichtigste war nicht, was
man dachte und glaubte, sondern was faktisch getan wurde. Der Alltingsbe-
schluf} auf Island ist in gewisser Weise typisch: Alle Isldnder sollten sich tau-
fen lassen und den christlichen Glauben annehmen, aber privat konnten sie
weiterhin denken und glauben, was sie wollten. Hier begegnen wir der
Denkweise der germanischen Stammesgesellschaft; ein Land, ein Volk, ein
Glaube - alles andere hiitte zu einem Biirgerkrieg gefiihrt.
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Eine andere wichtige Tatsache, die hier eine Rolle spielt, ist die entschei-
dende Bedeutung des Konigs in religisen Angelegenheiten. Die klassische
Auseinandersetzung im mittelalterlichen Europa zwischen Papsttum und
Kaisertum macht sich auch in Norwegen deutlich bemerkbar. Der Konig
behielt in hohem MaBe EinfluB auf die kirchlichen Angelegenheiten, und
weil das Land so weit vom Zentrum der Ereignisse entfernt war, wohl mehr
als es sonst im hochmittelalterlichen Europa tiblich war. Ein Versuch von
seiten des Papstes, die Macht der Kirche zu stirken, war die Errichtung des
Erzbistums Nidaros im Jahr 1153. Aber noch unter Konig Sverre, der vom
Papst mit dem Bann belegt wurde, begegnen wir in seiner sog. ,,Rede gegen
die Bischofe* (1198) der Vorstellung, daB der Konig und die Bischofe
gemeinsam die Verantwortung und die Entscheidungsvollmacht in kirch-
lichen Angelegenheiten haben.

2. Durchfiihrung des 1000-Jahr-Jubildums

Die Einfiihrung des Christentums in Norwegen vollzog sich somit an
unterschiedlichen Orten und zu verschiedenen Zeiten. Deshalb war
urspriinglich nicht an eine nationale 1000-Jahrfeier gedacht, sondern die
verschiedenen Regionen sollten jeweils ihre besonderen Akzente setzen.
Schon 1994 feierte das Bistum Tunsberg ein Tausendjahrjubildum in Borre,
dem alten Thing- und Kirchenort an der Westseite des Oslofjordes. Es gibt
gute historische Belege dafiir, dal das Christentum zuerst in den Oslofjord
— oder Viken, wie er in den Sagen heifit — kam. 1997 wird die Stadt Trond-
heim — das mittelalterliche Nidaros — das 1000jahrige Stadtjubildum feiern.
Da die Geschichte der Stadt und die Geschichte des Christentums groBen-
teils zusammenfallen, wird dieses Jubildum in hohem Mafe auch ein kirch-
liches Jubildum sein. Dementsprechend werden viele lokale und regionale
Feiern stattfinden, bis im Jahr 2030 in Verbindung mit der 1000-Jahrfeier
des Gedenkens an den Tod Olavs des Heiligen der SchluBstrich unter die
Millenniumsfeierlichkeiten gezogen werden wird. Weil es nicht leicht ist,
ein bestimmtes Datum fiir die Entstehung der Norwegischen Kirche fest-
zusetzen, bevorzugt man die Formulierung ,,1000 Jahre Christentum in Nor-
wegen®, anstatt vom 1000jihrigen Jubildum der Kirche zu sprechen.

Die Tatsache, daB sich das Jubildum in Moster nach und nach weit iiber
ein regionales Jubildum hinaus entwickelte, verdanken wir in erster Linie
einer lokalen Initiative. Viele Jahre lang wurde in Moster ein Theaterstiick
,.Die christlichen Konige in Moster* aufgefiihrt. In diesem Zusammenhang
wurde ein Freilufttheater mit iiber 1500 Sitzpldtzen gebaut und zusammen
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mit dem Theaterstiick ,.Das Spiel iiber den Heiligen Olav®, das jeden Som-
mer in Stiklestad aufgefiihrt wird, erhielt das Theaterstiick in Moster sehr
gute Beurteilungen und wurde bekannt. Zusiitzlich planten der Vorginger
des jetzigen Bischofs von Bjorgvin (Bistum Bergen), Per Lonning, und der
Landrat von Hordaland, Haakon Ramdal, ein Jubilium in Moster, das sie
zum Hauptjubilium fiir die Millenniumfeier der Norwegischen Kirche
machen wollten. Nachdem man eine Zusage von Kénig Harald V. und Koni-
gin Sonja wie auch einen gréBeren Zuschuf fiir das Vorhaben von der Natio-
nalen Regierung erhalten hatte, war das Unternehmen gelungen: die Feier in
Moster am Pfingstfest 1995 wurde das groBe 1000-Jahr-Fest der Norwegi-
schen Kirche. Das Jubildaum wurde unter Beriicksichtigung der vorhandenen
lokalen Moglichkeiten so groB wie méglich geplant. Es sollte an erster Stelle
ein Fest des Volkes sein, und es sollten Tausende teilnehmen knnen. Nach
Schitzung der Zeitungen nahmen am 1. Pfingsttag etwa 7000 — 8 000 Men-
schen am groBen Festgottesdienst im Griinen teil. Ein weiteres Hauptanlie-
gen war, dal3 der Gottesdienst im Zentrum stehen sollte. Die wichtigste Ver-
anstaltung war der Jubildumsgottesdienst am 1. Pfingsttag. Daneben wurde
eine Reihe von Gottesdiensten verschiedener Art in Verbindung mit dem
Jubildum gefeiert. Was wir ganz sicher von Snorre wissen, ist, da im Jahr
995 in Moster Gottesdienst gefeiert wurde. Deshalb wurde in diesem
Jubildum gefeiert, daB seit 1000 Jahren im Land Gottesdienst gehalten wird.

Diese ganze Planung setzte gutes Wetter voraus. Das Wetter an der nor-
wegischen Westkiiste ist oft von Sturm und Regen geprigt — auch in dieser
Jahreszeit. Es war eine Art groBies Lotteriespiel, so viele Veranstaltungen im
Freien zu planen. Aber das Wetter in Moster withrend dieser Pfingstfesttage
war strahlend — so wie man es in den Kirchen im Westland schon Monate
vorher erbeten hatte. Ferner hatte das Jubilium eine starke kulturelle Aus-
prigung. AuBer dem traditionellen Theaterspiel in Moster wurden eine
Reihe Konzerte, Theatervorstellungen und Chorwerke in verschiedenen
Orten der Gemeinde Bomlo vorbereitet. Fiir Kritiker muB man vielleicht
sagen, daB die Veranstalter in ihrem Eifer fiir ein so breit angelegtes Pro-
gramm sich etwas zuviel vornahmen — die finanzielle Abrechnung des
Jubildums wies einen bedeutenden Fehlbetrag auf — u.a. wegen der grofen
Menge von Angeboten. Dennoch: das Jubilium in Moster gab eine Darstel-
lung der grofien Vielfalt von kulturellen Impulsen, die in der Norwegischen
Kirche vorhanden sind.

Und schlieBlich hatte das Jubildum auch ein sehr starkes dkumenisches
Profil. Noch nie wurde in Norwegen ein Gottesdienst mit einer breiteren
okumenischen Beteiligung als am ersten Pfingstfesttag in Moster gefeiert.
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Selbstverstiindlich waren Reprisentanten der meisten christlichen Kirchen
in Norwegen dabei, u.a. mehrere romisch-katholische Bischofe. Die nordi-
schen lutherischen Kirchen waren durch die Erzbischofe von Schweden und
Finnland sowie den Bischof von Kopenhagen vertreten. Selbstverstidndlich
waren Giiste von der deutschen Evangelischen Kirche und von der Kirche
von England eingeladen. Am meisten wurde jedoch die Tatsache beachtet,
daB der Okumenische Patriarch Bartholomaios von Konstantinopel und der
Leiter des Einheitsrates im Vatikan, Kardinal Edward Cassidy, teilnahmen.
Auch eine Reihe von Repriisentanten aus Kirchen in der Dritten Welt, wo
norwegische Missionen gewirkt haben, nahmen am Jubildum teil. Am zwei-
ten Pfingsttag wurde ein eigener Missionsgottesdienst arrangiert. Der neue
Bischof von Bjorgvin (Bergen), Ole D. Hagesaether, leitete den Gottesdienst
am ersten Pfingstfesttag und hielt die Predigt. Die anderen zehn Bischdfe
der Norwegischen Kirche reichten das Abendmahl zusammen mit mehreren
hundert Pfarrern aus dem In- und Ausland.

3. Perspektiven im Zusammenhang des Jubliciums

Die Kirche, die vor 1000 Jahren nach Norwegen kam, war die eine Kir-
che, die damals existierte — der Bruch zwischen Konstantinopel und Rom
kam erst rund 50 Jahre spiter. Deshalb waren die kumenischen Perspekti-
ven so wichtig, natiirlich besonders im Hinblick auf das Verhiltnis zur
romisch-katholischen Kirche. Die romisch-katholische Kirche in Norwegen
war in die Planungen fiir das ganze Jubildum mit einbezogen.

Als das 900jihrige Jubildum des Todes Olav des Heiligen in Nidaros im
Jahr 1930 gefeiert wurde, gab es zwei deutlich getrennte Feiern. Die Nor-
wegische Kirche und die Katholische Kirche in Norwegen hatten jeweils ihr
eigenes Jubildum. Diesmal war es anders. Es wurde deutlich gemacht, daf}
das Jubilium sowohl im Zeichen der Kontinuitiit als auch im Zeichen des
Bruches steht. Man muB voll und ganz anerkennen, daf} die romisch-katho-
lische Kirche ein volles Recht hat, auf der gleichen Ebene wie die Norwe-
gische Kirche diese Feier mitzumachen. Obwohl die romisch-katholische
Kirche von der Reformation bis vor etwa 150 Jahren in Norwegen gar nicht
vorhanden war, mufte man herausstellen, daB das Christentum in seiner
romisch-katholischen Ausprigung nach Norwegen gekommen war. Gleich-
zeitig ist es natiirlich fiir die Norwegische Kirche mit ihrem evangelisch-
lutherischen Charakter heute wichtig, die Kontinuitit mit der mittelalter-
lichen Kirche aufzuzeigen. Vom evangelisch-lutherischen Standpunkt aus
gesehen ist die Kirche nach 1536 (dem Reformationsjahr in Dénemark/
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Norwegen) dieselbe, die schon zuvor bestand, aber von nun an als eine evan-
gelisch-lutherische Volkskirche. Auch heute noch umfaBt diese Kirche
88,8 % des norwegischen Volkes.

Auch die protestantischen Freikirchen in Norwegen wurden aufgefordert,
am Jubildum teilzunehmen, und beteiligten sich in hohem MaBe. Obwohl
ihre Geschichte in Norwegen nicht mehr als etwa 150 Jahre zuriickreicht,
war dieses Ereignis wichtig, um die gemeinsame christliche Tradition und
den gemeinsamen christlichen Glauben in Norwegen wihrend 1000 Jahren
deutlich zu machen. Die freikirchliche Beteiligung kam u.a. dadurch zum
Ausdruck, daBl der neugegriindete ,,Norwegische Christliche Rat* einen her-
vorgehobenen Platz wihrend der Feierlichkeiten hatte.

Eine andere Perspektive, die aufgegriffen wurde, galt der Frage nach der
Religionsfreiheit. Wie in vielen anderen germanischen Volkern wurde auch
in Norwegen die Christianisierung teilweise als Schwertmission durchge-
fithrt. Um nicht das Leben zu verlieren, muBten die Leute sich taufen lassen
und den christlichen Glauben annehmen. Dieses Zwangschristentum horte
auch mit der Reformation nicht auf. Nach dem Prinzip ,,cuius regio — eius
religio” sollten alle Biirger in Danemark/Norwegen evangelische Christen
sein. Das Norwegische Grundgesetz von 1814, das im BewuBtsein des nor-
wegischen Volkes immer noch sehr hoch steht, spricht davon, daB der evan-
gelisch-lutherische Glaube die offentliche Staatsreligion bleiben soll. Und
dasselbe Grundgesetz verbot ausdriicklich Juden und Représentanten katho-
lischer Orden die Einreise ins Reich. Den Jesuiten war der Eintritt ins Land
sogar bis in die fiinfziger Jahre unseres Jahrhunderts verboten.

Das erste ,,Dissenter-Gesetz* bekamen wir 1845. Andere Kirchengemein-
schaften erhielten die Erlaubnis, sich in Norwegen niederzulassen. Deshalb
ist das Jahr 1995 auch fiir die norwegischen Freikirchen ein Jubiliumsjahr.
Es gab daher Stimmen von freikirchlicher Seite, die unterstrichen, daf} die-
ser Aspekt des Jubildums stirker hitte hervorgehoben werden sollen als es
geschah — auch seitens der groflen Mehrheitskirche. Trotzdem kann zu Recht
gesagt werden, dall das Tausendjahrjubildum ein wichtiges Ereignis war, bei
dem das Prinzip der Religionsfreiheit in Norwegen verdeutlicht wurde. In
dieser Hinsicht bleibt unser historisches Erbe freilich ziemlich problema-
tisch.

In engem Zusammenhang mit der Diskussion iiber die Religionsfreiheit
steht auch diejenige iiber die Staatskirchenordnung. In Moster wurde diese
Ordnung dadurch deutlich, daf die beiden ersten Reden bei der Eréffnungs-
feier von den hochsten Reprisentanten des Reiches, Seiner Majestit Konig
Harald V. und der Prisidentin des Stortings, Kirsti Kolle Grondahl, gehalten
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wurden. Nach dem norwegischen Protokoll ist der Priisident des Stortings
der hochste Reprisentant des Reiches nach dem Konig.

Norwegen hat auch heute noch eine klare Staatskirchenordnung, wobei
das Storting und der Konig, also die Regierung, durch Gesetzgebung, Finanz-
zuschiisse und Personalernennungen eine bedeutende Macht in der Kirche
ausiiben. U.a. werden alle Dekane und Bischofe in der Sitzung des Staats-
rates vom Konig ernannt und kirchliche Voten dazu nicht immer ohne wei-
teres befolgt. Die Kirche ist auch in wirtschaftlicher Hinsicht abhéngig von
offentlichen Zuschiissen, da es kein Kirchensteuersystem gibt.

Auf kirchlicher Seite gab es wihrend der letzten zehn Jahre vor allem des-
wegen keine breite Diskussion iiber die Staatskirchenordnung, weil es seit
1980 in der Norwegischen Kirche einen wichtigen ReformprozeB gibt. Die
beschlossenen Kirchenreformen gaben der Kirche bedeutend groBere Selb-
stindigkeit gegeniiber staatlichen Organen. Deshalb besteht derzeit kein
groBes Interesse, Staat und Kirche zu trennen, weder unter den Politikern
noch unter dem aktiven Kirchenvolk. Doch man kann nicht verschweigen,
daB von freikirchlicher Seite stindig prinzipielle Einwendungen gegen die
Staatskirchenordnung kommen, nicht zuletzt im Namen der Religionsfrei-
heit. Einige Wochen nach dem Jubildum in Moster wurde in der Jahreskon-
ferenz der Norwegischen Baptisten gesagt, daf in Norwegen solange keine
volle Religionsfreiheit herrsche, als eine Kirche eine Sonderstellung in der
Gesellschaft habe und der Konig nicht Baptist werden konne. Ein endgiilti-
ger SchluBstrich unter die 1000jdhrige Tradition ohne volle Religionsfreiheit
wurde verlangt — so fassen manche die Situation auf. Es kann sein, daf} sich
die Norwegische Kirche in den kommenden Jahren gezwungen sieht, eine
Kirchenordnung, die nach Meinung vieler eher dem Zeitalter des Absolutis-
mus angehort als in eine moderne pluralistische und sikularisierte Gesell-
schaft, sowohl theologisch als auch politisch zu iiberarbeiten.

Noch ein letzter Aspekt des Tausendjahrjubiliums muf} betrachtet werden:
Die norwegische Kultur, Gesetzgebung und Ethik sind durch 1000 Jahre
hindurch vom christlichen Einflu} geprigt worden und werden es immer
noch. In der geistigen Situation, die wir gegenwirtig erleben, besteht
grofere Offenheit gegeniiber diesen Werten als bisher. Gleichzeitig ist es
eine Tatsache, dafl Norwegen ein multikulturelles Land geworden ist und in
vieler Hinsicht auch ein sdkularisiertes Land. Wir haben verhiltnismaBig
groBe muslimische Einwanderergruppen, und es gibt auch eine antikirch-
liche humanistische Organisation in Norwegen, den ,,Humanethischen Ver-
band*, mit etwa 62000 Mitgliedern — eine Mitgliederzahl, die im Verhiltnis
zur Gesamtbevolkerung die groBte in Europa ist. Gegenwiirtig gehoren zur
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Norwegischen Kirche 88,8 % der Bevilkerung, das sind etwa 3 825000 Per-
sonen. Uber 80% aller Kinder werden christlich getauft, etwa 75% aller
Teenager werden konfirmiert und etwa 95 % der Verstorbenen werden christ-
lich bestattet.

Wiihrend des Jubildums in Moster war die norwegische Polizei wegen eines
Gehaltskonflikts in Streik getreten und das Polizeiaufgebot war ziemlich
bescheiden. Deshalb gelang es einer kleinen Gruppe Jugendlicher von einer
militanten antichristlichen Organisation, die sich ,,Norwegische Heidengesell-
schaft® nennt, auf das Dach des Amphitheaters in Moster zu klettern. Dort
breiteten sie grofie Transparente aus und riefen im Takt: ,,1000 Jahre sind mehr
als genug!“ Auch das ist Norwegen im Jahr 1995! Die Demonstration fand
statt, als der Patriarch von Konstantinopel sein GruBwort sprach, der gliick-
licherweise verstand, dal die Demonstration nicht gegen ihn gerichtet war.
Lakonisch bemerkte er: ,,Dies ist iiberhaupt nichts gegeniiber dem, was ich an
Demonstrationen in der muslimischen Tiirkei erlebe.*

Selbstverstiandlich nahm die Kirche das Jubilium zum AnlaB, die Bedeu-
tung der christlichen Kultur und die christliche Ethik in einer modernen mul-
tikulturellen Gesellschaft hervorzuheben. Dies birgt eine grofe Spannung in
sich. Wieviel Riicksicht soll man auf die groBe Mehrzahl nehmen, die oft
ziemlich schweigsam ist, und wieviel Riicksicht soll man auf die mehr oder
weniger wortgewaltigen Minorititen nehmen?

Das beriihrt selbstverstindlich auch die Politik des Landes. Auf der einen
Seite hat Norwegen zum Beispiel ein sehr liberales Abtreibungsgesetz, und
neulich erhielten wir ein Gesetz iiber registrierte Partnerschaften fiir Homo-
phile. Die grofie Mehrzahl der Kirchenleiter nahm deutlich Abstand von die-
sen Gesetzen. Auf der anderen Seite hat die Regierung gerade einen Vor-
schlag fiir ein neues Ausbildungsgesetz vorgelegt, das voraussetzt, daff der
konfessionelle Religionsunterricht weiterhin in der offentlichen Grund-
schule obligatorisch sein soll, jedoch mit einigen Ausnahmebestimmungen.
In den niichsten Jahren wird es spannend zu sehen, wie sich diese wider-
streitenden Tendenzen entwickeln werden.

Dem Jubildum in Moster folgten in den meisten Bistiimern viele Jubil:iums-
veranstaltungen verschiedenster Art. Die meisten waren sehr gut besucht.
Selbstverstandlich ist Norwegen von vielen anderen Tendenzen aufier dem
1000jahrigen christlichen Kulturerbe gepriigt. Aber niemandem konnte entge-
hen, daB die Norwegische Kirche 1995 ,,1000 Jahre Christentum in Nor-
wegen* gefeiert hat. Das Jubildum férderte allgemein ein stirkeres Bewuft-
sein von den christlichen Wurzeln unserer Gesellschaft.

Aus dem Norwegischen von Manfred und Solveig Wagner, Stuttgart
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Dokumente und Berichte

Botschaft des Patriarchen von Moskau und der
ganzen Rus’ Aleksij II. an das deutsche Volk

Im Herrn geliebte Briider und Schwestern,

,.Gnade Euch und Frieden von Gott, unserem Vater, und dem Herrn Jesus Chris-
tus* (1Kor 1,3). Wir haben uns jetzt hier in dieser herrlichen Kirche versammelt, um
mit einem Mund und einem Herzen den allverehrten und erhabenen Namen unseres
Herrn Jesus Christus zu verherrlichen, der von uns erwartet, dafl wir wahrlich auf
seine Stimme horen, wenn er von der einen Herde und dem einen Hirten spricht (Joh
10,11-16).

Herzlich griife ich Sie hier und einen jeden, der mit uns an diesem Gebet teil-
nimmt, das iiber das Fernsehen und das Radio iibertragen wird. Ich bin in dieses
Land gekommen auf Einladung der Romisch-Katholischen und der Evangelischen
Kirche in Deutschland wie auch der Ditzese von Berlin und Deutschland des
Moskauer Patriarchats. Mein Besuch in Deutschland ist der erste, den ein Vorsteher
der Russischen Orthodoxen Kirche in diesem Land macht. Er erwichst aus der
intensiven Entwicklung der briiderlichen Beziehungen zwischen den Kirchen
Deutschlands und der Russischen Orthodoxen Kirche.

Nach dem Willen Gottes ist es unseren Volkern und Staaten beschieden, in einer
engen Nachbarschaft und Wechselbeziehung miteinander zu leben. Im Verlaufe der
Jahrhunderte haben sich sowohl bei Euch wie bei uns die staatlichen Strukturen ver-
dndert. In unserer Geschichte wechselten sich Epochen des gegenseitigen Verstehens
mit solchen der Gegnerschaft, Zeiten der Zusammenarbeit und jenen der Feind-
schaft, Perioden des Friedens und des Krieges ab, aber eins ist stets unveridndert
geblieben: Die Beziehungen unserer Linder haben in vieler Hinsicht das Schicksal
Europas und der Welt bestimmt.

Was hier im Hinblick auf die Vergangenheit gesagt worden ist, bezieht sich auch
auf die religiosen und zwischenkirchlichen Kontakte, die ihren Anfang schon im
11. Jahrhundert genommen haben, in der Zeit des Lebens der seligen Adigna, der
Enkelin des Groffiirsten Jaroslav des Weisen von Kiew, einer Frau, zu der sich
sowohl katholische wie orthodoxe Gldubige im Gebet wenden. Das 19. Jahrhundert,
in dem die dkumenische Bewegung in ihrer gegenwirtigen Gestalt entstand, lief
neue Verbindungen zwischen den Kirchen Deutschlands und RuBlands entstehen. Es
ist zu bedauern, daB diese Verbindungen schwicher wurden, als fiir unsere Kirche
im Jahre 1917 eine tragische Zeit anbrach: Mit dem Blut der Miirtyrer und dem Lei-
den der Bekenner hat sie bis zum Anfang der vierziger Jahre fiir die Treue zu ihrer
Sendung bezahlt.

Das 20. Jahrhundert unterscheidet sich zu unserem Leidwesen im Hinblick auf die
Beziehungen zwischen Rufiland und Deutschland von allen vorhergehenden, denn
im Verlauf seiner ersten Hilfte standen unsere beiden Volker zweimal in einem Zwi-
schenraum von nur 24 Jahren einander auf dem Schlachtfeld gegeniiber. Wenn wir
dieser tragischen Ereignisse, besonders des letzten, des blutigsten der Kriege geden-
ken, dann wollen wir in unseren Gebeten der zahlreichen Briider und Schwestern
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gedenken, die mannhaft und kompromiflos Widerstand gegeniiber der heidnischen,
rassistischen Ideologie des Nazismus geleistet haben, wie es die Mitglieder der
Bewegung der Bekennenden Kirche taten und ebenso viele Kleriker und Laien der
Romisch-Katholischen Kirche in Deutschland. Wir bewahren auch ein ehrendes
Gedenken an viele Eurer Landsleute, die durch ihr Blut und ihre Leiden als Mirty-
rer und Bekenner ihre Treue zu dem Herrn und Erloser besiegelt haben.

In diesem Zusammenhang erinnern wir uns daran, dal im Oktober 1945 von
bedeutenden religiosen Personlichkeiten Deutschlands die Stuttgarter Erklirung
angenommen worden ist, welche eine Anerkennung der Schuld und Verantwortung
des deutschen Volkes und seiner geistlichen Fiihrer fiir den Zweiten Weltkrieg bein-
haltete.

Auch diirfen wir nicht mit Schweigen iibergehen, da3 jenes totalitire Regime,
welches nach dem Fall des Nazismus in Ostdeutschland aufgerichtet worden ist und
vielen Deutschen solches Leid gebracht hat, in dieses Land gerade aus unserem
Land gekommen ist und daB viele meiner Landsleute es durch ungerechte Taten ge-
stiitzt haben. Dafiir erbitte ich heute von Euch Vergebung im Namen meiner viele
Millionen und viele Nationen umfassenden Schar der Glaubigen.

Es ist sehr trostlich, daBl im Verlaufe der letzten 50 Jahre die Kirchen unserer
Linder die Verpflichtung auf sich genommen haben, der Vers6hnung zu dienen
(2Kor 5,18-20). Unsere briiderlichen Beziehungen beinhalten vielfiltige Aspekte,
so z.B. die BuBe deutscher Christen gegeniiber den russischen Gldubigen, die Hilfe
der Christen Deutschlands fiir die Russische Kirche in den fiinfziger und sechziger
Jahren, den Jahren der Verfolgung unter Chruschtschow, oder unser Zusammenwir-
ken fiir das religiose Leben der Sowjetdeutschen, und ebenso, dies mochte ich
besonders hervorheben, unser theologischer Dialog sowohl mit der R6misch-Katho-
lischen wie mit der Evangelischen Kirche in Deutschland.

Heute darf das Leben des Moskauer Patriarchates auf seinem kanonischen Terri-
torium, d.h. in RuBland und anderen Staaten der GUS und des Baltikums, in titiger
Weise eine neue Bliite erleben: Tausende von Kirchen und Hunderte von Klostern
wurden getffnet; von neuem mit Leben erfiillt worden ist die Tatigkeit der Kirche
auf dem Feld der Bildung, der Wohltitigkeit, der sozialen, missionarischen und
publizistischen Arbeit — mit einem Wort, all das, was von den fritheren Machthabern
verboten oder eingeschrinkt worden war. Ich mochte diese Gelegenheit nutzen, um
den deutschen Briidern und Schwestern fiir die Hilfe zu danken, die sie uns bei dem
nicht leichten Werk der Wiedergeburt erwiesen haben.

Unsere Kirche ist auch einbezogen in gesellschaftliche Prozesse und in erster
Linie in die Arbeit fiir den Frieden, was sich besonders deutlich zeigte in den Tagen
der politischen Krisen in RuBland, aber derzeit genauso im Zusammenhang mit den
Tragddien in Tschetschenien und Bosnien. Besonders beunruhigt uns der zerspal-
tene Zustand des russischen Volkes, welcher Europa mit grofien Noten schreckt und
von daher einer friedlichen Uberwindung bedarf. Ein wichtiger Teil der gesell-
schaftlichen Aufgabe der Russischen Kirche besteht in meiner Sicht darin mitzuhel-
fen, daf die Beziehungen zwischen den Volkern Deutschlands und den Lindern, in
denen der wesentliche Teil meiner Herde lebt, gekennzeichnet sind von Frieden,
Partnerschaft und gegenseitiger Hilfe. Gebe Gott, daB niemals mehr zwischen uns
eine verderbliche Feindschaft aufkomme, daff unsere Linder gemeinsam als Garan-
ten der Harmonie einer gerechten Weltordnung dienen mégen.
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Geliebte Briider und Schwestern!

Ein groBes Ereignis in unserem Leben kommt niher — das zweite Jahrtausend seit
der Ankunft unseres Herrn Jesus Christus in der Welt. Alle Christen bereiten sich auf
die Feier dieses heilbringenden Ereignisses vor. Was aber miissen wir tun, damit wir
wirklich das Recht haben, in der Heiligen Nacht des zweiten Millenniums den Lob-
preis der Engel anzustimmen: ,,Ehre sei Gott in den Hohen und auf Erden Frieden
und den Menschen ein Wohlgefallen” (Lk 2,14)? Welches gebiihrende Geschenk
sollen wir nach Bethlehem Christus an die Krippe bringen?

Ein solches Geschenk miissen die Anstrengungen unserer Kirchen sein, die
Glaubenseinheit der jetzt noch gespaltenen Christenheit herbeizufiihren — in Erfiil-
lung des Gebotes des Herrn (Joh 17,21). Ein solches Geschenk muB die eifrige Fort-
setzung unserer briiderlichen Zusammenarbeit sein; ein solches Geschenk ist unser
Bemiihen darum, dal wir Feindschaft und Haf} in der Welt iiberwinden. Es muf
unsere Sorge fiir die Leidenden, die Unterdriickten und Gedemiitigten sein. Dieses
Geschenk vermag alles zu sein, was wir zum Wohle der uns Fernen und Nahen voll-
bringen koénnen (Eph 2,17).

Jetzt, da ich mich hier auf deutschem Boden befinde, mochte ich meinen aufrich-
tigen und herzlichen Wunsch bekunden, dai am Vorabend des neuen Jahrhunderts
unsere Volker fiir immer die dramatischen Seiten in ihren Beziehungen umblittern,
von denen das vergangene Jahrhundert gekennzeichnet war. Lalit uns nach der
Zukunft streben, laBt uns aus der Vergangenheit nur das Beste behalten — niimlich
unsere geistliche, 6konomische und politische Zusammenarbeit, die Erfahrung der
gemeinsamen Miihen auf dem Gebiet der Wissenschaft, der Kultur und bei der Uber-
windung der Kriminalitiit.

Geliebte, ich bete fiir Euch, fiir Euer frommes und arbeitsliebendes Volk, fiir Eure
wunderschone Heimat! Und erbitte Eure Gebete fiir uns, Eure Briider und Schwe-
stern. Es segne der allerbarmende Herr alle guten Vorhaben und guten Werke.

,,Gnade mit allen, die unbeirrt und unwandelbar lieben unseren Herrn Jesus Chri-
stus. Amen* (Eph 6,24).

(Aus dem okumenischen Gottesdienst im Evangelischen Dom zu Berlin am
20. November 1995)
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#220 “BeschluB

der 8. Generalsynode der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche
Deutschlands zum Bericht des Catholica-Beauftragten. *

Die Generalsynode dankt dem Catholica-Beauftragten fiir seinen Bericht vom
16. Oktober 1995, in dem er eine Reihe neuer kumenischer AnstoBe vorgestellt hat.
In Aufnahme dieses Berichtes hebt die Generalsynode folgende Gesichtspunkte her-
VOr:

1. Zur Verstindigung iiber die Rechtfertigungslehre

a. Die Generalsynode begriifit es, daf der Lutherische Weltbund und der Piipst-
liche Rat zur Férderung der Einheit der Christen den Entwurf einer ,,Gemeinsamen
Erkldrung zur Rechtfertigungslehre” vorgelegt haben. Die Kirchen sind gebeten,
dazu Stellung zu nehmen.

b. Sie hilt die Einigung in der Sache fiir vordringlich und bittet die mit der Stel-
lungnahme befaften Gremien, den vorgesehenen Zeitplan méglichst einzuhalten:
1997 — 50 Jahre LWB; 450 Jahre Konzil von Trient.

c. Sie sieht einen sachlichen Zusammenhang mit der Aufarbeitung der Lehrverur-
teilungen und erwartet eine angemessene Beriicksichtigung der von den evangeli-
schen Kirchen bereits rezipierten Stellungnahmen (vgl. ,,Lehrverurteilungen im
Gesprich®), in denen die normative Funktion der Rechtfertigungslehre fiir alle wei-
teren Bereiche der Theologie unterstrichen wird.

d. Sie versteht ihren Beschlufl zum Dokument ,,Lehrverurteilungen — kirchentren-
nend?* vom 19.10.1994, der mit den detaillierten Stellungnahmen eine Einheit bil-
det, als verbindliche Verstindigung iiber die Auslegung der Bekenntnisschriften
(verdffentlicht in ,Lehrverurteilungen im Gesprich® sowie in: Texte aus der VELKD
Nr. 42).

e. Sie bittet die romisch-katholische Kirche ebenfalls um eine verbindliche Stel-
lungnahme zum Dokument ,,Lehrverurteilungen — kirchentrennend 7

f. Sie hofft, daB die in der ,,.Gemeinsamen Erklirung zur Rechtfertigungslehre*
erzielte Gemeinsamkeit das Vertrauen fordert und Wege zu einer gegenseitigen
eucharistischen Gastbereitschaft 6ffnet.

g. Sie geht davon aus, dal bei den Verhandlungen iiber die ,Gemeinsame
Erkldrung zur Rechtfertigungslehre die aufgrund der Leuenberger Konkordie beste-
hende Kirchengemeinschaft beriicksichtigt wird.

2. Zum Dokument , Kirche und Rechtfertigung*

a. Die Generalsynode dankt der Gemeinsamen romisch-katholischen/evangelisch-
lutherischen Kommission fiir das vorgelegte Dialogergebnis.

b. Sie bittet die Kirchenleitung, die hierzu erarbeitete ,,Handreichung fiir ku-
menische Bibelabende™ den Gemeinden zugénglich zu machen und die Beschiifti-
gung damit zu fordern.
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3. Zur Enzyklika ,,Ut unum sint*

a. Die Generalsynode begriifit die eingehende und differenzierte Wiirdigung, die
der Catholica-Beauftragte in Aufnahme und Weiterfiihrung der Erkldrung der Kir-
chenleitung vom 23.6.1995 zum Ausdruck gebracht hat.

b. Sie hitte es fiir sachlich notwendig gehalten, dall die Enzyklika die nach dem
Vatikanum II gefiihrten Dialoge tiber die Rechtfertigungslehre aufgenommen hiitte.

c. Sie hilt das Angebot des Papstes, mit seiner Kirche und mit den anderen Kir-
chen iiber die Form der Ausiibung des Petrusdienstes ins Gesprich zu kommen, fiir
bedeutsam im Blick auf den kiinftigen Dialog, in den die lutherischen Kirchen ihr
Verstiindnis und ihre Praxis von Episcopé auf regionaler und universaler Ebene ein-
bringen werden.

d. Sie hilt die Leuenberger Ekklesiologiestudie ,.Die Kirche Jesu Christi. Der
reformatorische Beitrag zum 6kumenischen Dialog iiber die kirchliche Einheit™ von
1995, in die auch die Ergebnisse von Lima Eingang gefunden haben, fiir den kiinf-
tigen Dialog iiber das Kirchenverstindnis fiir wichtig. In diesem Zusammenhang
stellt sie fest: Die evang.-luth. Kirche versteht sich nicht als eine ,,aus der Reforma-
tion hervorgegangene Gemeinschaft”, sondern als Kirche, die in der Kontinuitit mit
der alten Kirche und ihren 6kumenischen Bekenntnissen steht.

4. Zum gemeinsamen Entwurf ,Zur wirtschaftlichen und sozialen Lage in
Deutschland*

a. Die Generalsynode hiilt es fiir erforderlich, da$} sich die evangelischen Kirchen
im weiteren Verlauf des Diskussionsprozesses auf den verschiedenen Ebenen stiirker
beteiligen.

b. Sie bittet die EKD, die fiir eine intensive Aufarbeitung der eingegangenen Voten
notwendigen Mittel vorzusehen.

Die Generalsynode bekriftigt ihre Skumenische Verantwortung und bittet, beim
Bemiihen um die Einheit der Kirche nicht nachzulassen im Gebet, im Gespréich und

im gemeinsamen Tun.

Friedrichroda, 18. Oktober 1995 Der Prisident der Generalsynode
Veldtrup
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320 /Ausziige aus dem Bericht des Catholica-Beauftragten
der VELKD

#7315 “der 8. Generalsynode auf ihrer 5. Tagung
am 16. Oktober 1995 in Friedrichroda vorgelegt '

In den spiten achtziger und friihen neunziger Jahren ist im Hinblick auf das
Zusammenwachsen der romisch-katholischen Kirche und der evangelischen Kir-
chen zunehmend von einer gewissen Stagnation gesprochen worden. Diese Rede
war wenig begriindet, wenn man bedenkt, welche intensive theologische Arbeit
geleistet worden ist, um in den Dialogen zu den tiefer liegenden und darum oft auch
schwierigeren Glaubensfragen und Lehrstiicken einander nither zu kommen. Diese
Rede war und bleibt verstindlich, wenn man auf die berechtigten Erwartungen der
Gemeinden achtet, die nach dem Aufbruch des II. Vatikanischen Konzils geweckt, in
einer ersten Phase auch spiirbar aufgenommen, schliellich aber nicht in gleicher
Weise erfiillt worden sind.

Diese Situation hat sich im Berichtszeitraum erkennbar geiindert. Eine Reihe
neuer AnstiBe hat die Einheit der Kirche wieder zu einem der vornanstehenden The-
men gemacht. Das kann man nur mit groBer Dankbarkeit feststellen. Es liegt nun an
uns allen, diese AnstdBe anzunehmen und so zu gebrauchen, daB sie im Zusammen-
leben der Ortskirchen und Gemeinden wirksam werden und Frucht tragen. Dazu
sind die Gemeinden in den beteiligten Kirchen eingeladen.

Ich will der romisch-katholischen Schwesterkirche unsere Offenheit fiir die
Gemeinschaft mit ihr bezeugen und unsere Anerkennung und Dankbarkeit fiir alle
Initiativen zum Ausdruck bringen, die von ihr ausgegangen sind oder die wir
gemeinsam mit ihr ergreifen konnten. Ich will auf Unterschiede zwischen unseren
Kirchen hinweisen, mit denen wir leben kénnen und durch die wir uns sogar in guter
Weise anfragen oder ergiinzen. Ich will zum weiteren theologischen Gesprich iiber
noch zu klidrende Unterschiede ermutigen. Ich will vor allem deutlich zur Gemein-
schaft aller Christen unter dem einen Herrn Jesus Christus rufen, damit er alle Tren-
nung {iberwindet und damit wir im Heiligen Geiste die Fiille des Heils empfangen,
die nur er geben kann, und an der es allen Kirchen mangelt, solange wir getrennt
sind und etwas widereinander haben.

[. Die Aufhebung der gegenseitigen Lehrverurteilungen —
Erwartungen und Chancen

Am 19. Oktober 1994 haben Generalsynode und Bischofskonferenz der Vereinig-
ten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands die detaillierte Stellungnahme
der evangelischen Kirchen zum 6kumenischen Studiendokument ,,Lehrverurteilun-
gen — kirchentrennend?* beschlossen. Dieser gemeinsamen Stellungnahme aller
evangelischen Kirchen in Deutschland hat sich die Vollkonferenz der Arnoldshainer
Konferenz auf ihrer anschliefend stattgefundenen Tagung vom 20./21. Oktober
1994 angeschlossen, ebenso auf seiner Herbsttagung 1994 das Deutsche National-
komitee des Lutherischen Weltbundes.
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Der Vorgang stellt einen bisher einmaligen Hhepunkt der Geschichte der dku-
menischen Lehrgespriiche mit der romisch-katholischen Kirche dar. In einem auf3er-
ordentlich aufwendigen Prozef haben sich die beteiligten Kirchen mit den Lehrver-
urteilungen beschiftigt und den Weg zu ihrer Uberwindung eingeschlagen ...

Der gemeinsame BeschluB, durch den die detaillierten Stellungnahmen in Kraft
gesetzt worden sind, zeigt, welch hohes Maf} an Anniherung besonders in der Lehre
von der Rechtfertigung gefunden worden ist. Diese Anndherung war und ist weiter-
hin ein Grund zur Freude und zur Hoffnung. Mit dem Beschlul sind zugleich die
Fragen benannt worden, die wir nun an das in der romisch-katholischen Kirche
zustindige Lehramt haben. Das bedeutet, unsere Stellungnahme ist nicht nur die
eigene Feststellung der Annéiherung, sie ist zugleich die Anfrage an Rom, ob dort die
im Studiendokument vorgeschlagene Interpretation der betroffenen tridentinischen
Lehraussagen geteilt und die Anniherung gebilligt wird. Schlieflich haben wir mit
der Stellungnahme Fragen aufgezeigt, in denen die Weiterarbeit im Dialog wichtig
und auch aussichtsreich ist.

Der Ratsvorsitzende der EKD, Landesbischof Dr. Engelhardt, hat bei seinem
Besuch in Rom, im Dezember 1994, Papst Johannes Paul II. die gemeinsame Stel-
lungnahme der evangelischen Kirchen iibergeben und dazu auch Gespriche mit dem
Priifekten der Glaubenskongregation, Kardinal Ratzinger, sowie dem Prisidenten
des Papstlichen Rates zur Férderung der Einheit der Christen, Kardinal Cassidy,
gefiihrt. Er hat die Erwartung ausgesprochen, daf3 Rom sich ebenfalls offiziell zum
Dokument duBert. Schlieflich ist der gesamte Studien- und Rezeptionsprozef3 keine
regionale Initiative der deutschen Kirchen, sondern er nahm seinen Ausgangspunkt
in dem Gespriich wiihrend des Papstbesuchs 1980, in dem Papst Johannes Paul II.
die Anregung dazu gab. Ebenso sollte beachtet werden, daB bei den vom Okumeni-
schen Arbeitskreis behandelten Lehrfragen keine regionale Lehre gemeinsam durch-
gearbeitet worden ist, sondern Glaubenslehre von weltweiter Bedeutung.

Wenn Rom den vom Okumenischen Arbeitskreis vorgeschlagenen Interpretatio-
nen zustimmt, kann von den beteiligten Kirchen ein Verstindnis der Rechtferti-
gungslehre ausgesagt werden, in dem die gegenseitigen Lehrverurteilungen hin-
sichtlich dieses Kernstiickes christlichen Glaubens und christlicher Lehre gegen-
standslos sind und weitere Ubereinstimmungen moglich werden. Damit wiirde
gerade in den zentralen Stiicken, in denen die Trennung begriindet war, eine neue
Gemeinschaft gegriindet.

Die erbetene Antwort aus Rom steht bislang noch aus. Wir bitten unsere romisch-
katholischen Schwestern und Briider um Verstindnis, wenn wir in unserer Erwar-
tung nicht nachlassen kénnen. Der Ratsvorsitzende der EKD steht dariiber mit dem
Pipstlichen Rat zur Forderung der Einheit der Christen weiterhin im Kontakt und
wird darin von seiten der Vereinigten Kirche sowie des Deutschen Nationalkomitees
des LWB unterstiitzt.

Der romisch-katholischen Deutschen Bischofskonferenz konnte inzwischen —
gemeinsam mit der Arnoldshainer Konferenz — unsere Reaktion im Hinblick auf
deren Stellungnahme zum Studiendokument iibergeben werden ...

Zur Bewertung der evangelischen Stellungnahme méchte ich erneut darauf hin-
weisen, daf} diese Stellungnahme aus den detaillierten Stellungnahmen (veroffent-
licht in ,,Lehrverurteilungen im Gesprich® sowie in Texte aus der VELKD, Nr. 42)
und dem BeschluBtext vom 19. Oktober 1994 besteht. Diese Teile bilden eine
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untrennbare Einheit. Auf zwei Punkte unseres gemeinsamen BeschluBtextes will ich
noch besonders eingehen:

In 4.1.1. wird die Einigung in der Rechtfertigungslehre grundsitzlich festgestellt.
Die Einigung betrifft den Stellenwert der Rechtfertigungslehre im Ganzen der Glau-
benslehre der Kirche; sie betrifft auch die inhaltliche Bestimmung ... daf§ wir Siin-
der allein aus der vergebenden Liebe Gottes leben, die wir uns nur schenken lassen,
aber auf keine Weise, wie abgeschwéicht auch immer, ,verdienen* oder an von uns zu
erbringende Vor- oder Nachbedingungen binden kénnen* (LV 75 23ff). Auf Grund
dieser Einigung wird ausgesprochen, daf die Verwerfungen der Konkordienformel
ein solches Verstéindnis nicht treffen.

In der romisch-katholischen Kirche hat es zu Anfragen gefiihrt, daf im AnschluBl
»Differenzen, vor allem, was das Verstindnis der Gnade und des Glaubens betrifft*
aufgefiihrt sind.

Sowohl der Prasident des Einheitsrates als auch die romisch-katholische Deutsche
Bischofskonferenz haben ihre Beschwernis dariiber zum Ausdruck gebracht, weil
sie in dieser Formulierung eine deutliche Einschrinkung der grundsitzlichen An-
nidherung sehen.

Ich will den Text erldutern: 4.1.1. ist nur im Zusammenhang der gesamten Stel-
lungnahme zu verstehen, wie sie in dem Buch ,Lehrverurteilungen im Gesprich*
sowie in ,, Texte aus der VELKD* (Nr. 42) veroffentlicht ist. Die grundsiitzliche, tief-
gehende Annéherung in der Rechtfertigungslehre wird durch die nachstehende Auf-
listung der Differenzen nicht in Frage gestellt. Sie ist jedoch davon abhingig, daB
Rom die fiir die einzelnen Canones von Trient vorgeschlagenen Interpretationen aus
dem Dokument ,Lehrverurteilungen — kirchentrennend?* (LV) tatsiichlich entspre-
chend sieht und zustimmt, daB das in LV zur Begriindung neu artikulierte Glau-
bensverstéindnis die entsprechenden Lehrverurteilungen des Tridentinum gegen-
standslos werden 1aBt. In der detaillierten Stellungnahme sind auBerdem die Fragen
angesprochen, zu denen im Okumenischen Arbeitskreis bis zu diesem Zeitpunkt
noch nicht ausreichend gearbeitet worden war und die auch vom ,.Gutachten des
Einheitsrates® benannt worden sind. Die hier aufgeworfene Frage macht deutlich,
daB es sich bei der Arbeit zur Uberwindung der Lehrverurteilungen um einen wei-
terzufiihrenden und ineinandergreifenden ProzeR handelt. Die vorliegenden Stel-
lungnahmen sind ein hoch zu schiitzender Schritt, sie besagen aber nicht das letzte
Wort, das dazu nétig ist. Die Rezeption hingt daran, daB die beteiligten Kirchen
bereits miteinander handeln und fortlaufend dazu beitragen, einander in der tatsich-
lichen Ubereinstimmung zu vergewissern.

Der andere Punkt, auf den ich zu sprechen kommen will, ist unter 4.2. aufgefiihrt.
Dort versprechen die evangelischen Kirchen, die Ergebnisse des Dialogs, denen sie
zugestimmt haben, bei der Auslegung der Bekenntnisschriften zu beriicksichtigen.
Wir versprechen, uns dafiir einzusetzen.

Die katholische Seite fragt an, ob diese SchluBfolgerung nicht zu gering sei, wenn
sie bedenke, dafl von ihr dagegen verbindliche lehramtliche Feststellungen erbeten
sind. Wir werden in geschwisterlicher Gesinnung diese Bedenken héren und unse-
ren versprochenen Einsatz immer wieder neu anstacheln lassen. Das sind wir den
romisch-katholischen Geschwistern schuldig; das sind wir vor allem dem Herrn der
Kirche schuldig. Gerade, weil dieser Dienst im Auftrag und unter der Zusage des
Hermn steht, konnen wir als Auslegungsinstanz unseres Bekennens allein die Heilige

95



Schrift gelten lassen und unsere eigenen Einsichten nur , berticksichtigen®. Wir ver-
sichern jedoch damit, daB die gefundene Anniherung unseren Umgang mit den
Bekenntnisschriften immer wesentlich mitbestimmen wird.

Ich will deshalb dazu aufrufen, mit den gemeinsamen Erkenntnissen so umzu-
gehen, dal unsere romisch-katholischen Schwestern und Briider in ihren Befiirch-
tungen nicht bestiitigt werden, sondern weiter Vertrauen gewinnen. Dazu trigt auch
bei, wenn wir in den theologischen Gesprichen bei Begegnungen von Konventen
und Gemeinden die Fragen unseres Glaubens und die Antworten darauf im Licht der
gewachsenen Anndherung behandeln.

Nicht zuletzt ist es eine dringliche Aufgabe fiir die theologischen Fakultiten und
die Ausbildungsstitten der Kirchen, den Umgang mit den Bekenntnisschriften in
okumenischer Gesinnung zu fordern.

2. Der Entwurf einer ,, Gemeinsamen Erkldrung zur Rechtfertigungslehre
vorgelegt vom Lutherischen Weltbund und vom Pdpstlichen Rat zur Forderung der
Einheit der Christen

Auf der Grundlage der bisherigen Dialogergebnisse der romisch-katholischen/
evangelisch-lutherischen Kommission haben der Pipstliche Rat zur Forderung der
Einheit der Christen und der Lutherische Weltbund im Januar dieses Jahres den Ent-
wurf fiir eine ,,Gemeinsame Erkléirung zur Rechtfertigungslehre® vorgelegt. In den
Entwurf sind neben den genannten Dialogergebnissen auch die Resultate des bilate-
ralen Dialogs zur Rechtfertigungslehre in den USA und das Studiendokument
.Lehrverurteilungen — kirchentrennend? einbezogen worden. Auch die Stellung-
nahmen und das rémische Gutachten zum Dokument sind unter den Quellen aufge-
fithrt und sachlich beriicksichtigt. Die Verfasser haben versucht, in wesentlichen Fra-
gen der Rechtfertigungslehre das bisher erarbeitete gemeinsame Verstindnis zu
beschreiben und die vormaligen Streitpunkte auf Grund neuerer bibel-theologischer
Erkenntnisse und gefundener Erkldrungen fiireinander neu zu interpretieren, so daly
sie nicht mehr kirchentrennend wirken.

Der Textentwurf wurde vom Generalsekretir des LWB, Ismael Noko, mit einem
Schreiben vom 30. Januar 1995 an alle Mitgliedskirchen verschickt. Die Mitglieds-
kirchen sind aufgefordert, den Text zu priifen und die von Genf vorgelegten Fragen
zustimmend zu beantworten:

., 1. Kann ihre Kirche anerkennen, daf} der in der Gemeinsamen Erklirung iiber
die Lehre von der Rechtfertigung dargestellte lutherisch/romisch-katholische Kon-
sens dem apostolischen Evangelium entspricht, das in der Heiligen Schrift verkiin-
digt wird und von den ékumenischen Glaubensbekenntnissen und den lutherischen
Bekenntnisschriften bezeugt wird?

2. Kann ihre Kirche den in der Gemeinsamen Erkléirung dargelegten Konsens als
ausreichende Grundlage fiir eine Erklirung annehmen, daf die Lehrverurteilungen
hinsichtlich der Rechifertigung in den lutherischen Bekenninisschriften die romisch-
katholische Kirche heute nicht treffen?*

Die Antwort wird bis zum Januar 1996 von den Mitgliedskirchen erbeten, damit
rechtzeitig vor der Vollversammlung des Lutherischen Weltbundes 1997 in Hong-
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kong die Stellungnahmen ausgewertet und in einem iiberarbeiteten Text beriicksich-
tigt werden konnen. Ziel ist, 1997 — das heift 450 Jahre nach dem Konzil von Trient
und 50 Jahre nach Griindung des Lutherischen Weltbundes — in gegenseitigen
Erkldrungen des LWB einerseits und des Papstes andererseits festzustellen, daR die
Lehrverurteilungen nicht treffen. Der Lutherische Weltbund hat selbst keine offi-
zielle Lehrvollmacht. Deshalb kann er die angestrebte Erkldrung nur im Auftrag sei-
ner Mitgliedskirchen abgeben. Das heifit jedoch, daB alle Mitgliedskirchen zuvor
einer derartigen Erklirung voll zugestimmt haben miissen.

Nach einem ersten Gespriich mit Vertretern des Lutherischen Weltbundes haben
die Kirchenleitung und das Deutsche Nationalkomitee inzwischen eine gemeinsame
Arbeitsgruppe eingesetzt, die unter Leitung des Vorsitzenden des Deutschen Natio-
nalkomitees (DNK), des Leitenden Bischofs D. Hirschler, den Text gepriift hat. Die
Arbeitsgruppe mulite besonders beriicksichtigen, daB mit den vom Generalsekretir
des LWB gestellten Fragen zwei weitere Aspekte Bedeutung haben: die noch ausste-
henden Antworten Roms zu unseren LV-Stellungnahmen und die Ubereinstimmung,
die mit den Kirchen der Arnoldshainer Konferenz im LV-Stellungnahmeprozef3
erreicht worden ist.

Auf ihrer Sitzung vom 14./15. September 1995 hat die Kirchenleitung beschlos-
sen, den von der Arbeitsgruppe entworfenen Text fiir ein gemeinsames Votum an die
Mitgliedskirchen des DNK mit der Bitte um Beratung und Beschluf} weiterzuleiten.
Sie erwartet die Riickmeldungen bis Anfang Dezember, so daB die von Genf er-
betene Antwort etwa im vorgegebenen Zeitraum erfolgen kénnte.

In unserem Vorschlag ist versucht worden, auch auf die Verurteilungen des Trien-
ter Konzils einzugehen, die im Entwurf der Gemeinsamen Erklirung aus Rom und
Genf bislang nicht erkennbar beriicksichtigt sind, zu denen das Dokument iiber die
Lehrverurteilungen aber Anniiherungen moglich gemacht hat. Dann wiirden durch
die Gemeinsame Erkldrung tatsiichlich alle kirchentrennenden Lehrunterschiede
zwischen uns gegenstandslos. Denkbar ist fiir uns aber ebenso, daf anstelle von
detailliert aufgefiihrten Klirungen eine gemeinsame Grundsatzformulierung gefun-
den wird, die die Anndherung in allen Lehraussagen zur Rechtfertigungslehre
einschlieBt und zum Ausdruck bringt.

Die geplante Gemeinsame Erkldrung hat ihren Sinn vor allem darin, daff sie
zugleich auch vom Bischof von Rom abgegeben wird. Soweit uns bekannt geworden
ist, hat der ProzeB der Stellungnahme in der rémisch-katholischen Kirche ebenfalls
begonnen. Darin ist auch die fiir solche Fragen mit zustéindige Glaubenskongrega-
tion einbezogen. Jiingste AuBerungen aus Rom (z. B. durch Kardinal Ratzinger) las-
sen darauf schlieBen, daBl auch dort der Gemeinsamen Erklidrung ein hoher Stellen-
wert beigemessen wird.

Wenn es gelingt, die Gemeinsame Erkldrung von beiden Seiten abzugeben, ist
nicht nur ein wichtiger Schritt zur Kirchengemeinschaft vollzogen, dann ist auch der
weitere Dialog deutlich normiert. Das heiBt: Eine Einigung im Zentrum der Glau-
benslehre beider Kirchen schafft auch die Grundlage fiir Gemeinsamkeiten in den
nachgeordneten Fragen des Amtes und der Ordnung. Sie kann vor allem nicht ohne
Auswirkungen auf die pastorale Situation im Zusammenleben unserer Kirchen in
den Gemeinden bleiben. Daf es gelingt, erbitten wir im gemeinsamen Gebet vom
dreieinigen Gott. Dieses Gebet muB gegenwiirtig unsere Gemeinden zusammen-
fiihren. Es ist wegen der verheiBungsvollen ,,Stunde® das ,,Gebot der Stunde*,
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3. Der Besuch des Priisidenten des Pdpstlichen Rates zur Forderung der Einheit
der Christen, Kardinal Cassidy, bei der Bischofskonferenz der Vereinigten Kirche
am 29. Miirz 1995 auf dem Schwanberg

Die urspriinglich mit dem Leitenden Bischof D. Hirschler verabredete Begegnung
ist auf seine Initiative und Einladung hin zu einem Besuch bei der gesamten lutheri-
schen Bischofskonferenz ausgeweitet worden, die zu diesem Zeitpunkt auf dem
Schwanberg versammelt war. Der Gast hat die Gelegenheit wahrgenommen, der
Bischofskonferenz die positive Haltung Roms zur ,.Gemeinsamen Erkldrung iiber
die Rechtfertigungslehre® und das Rezeptionsverfahren in Rom zu erldutern. ... Er
hofft, der Zeitrahmen bis 1997 kann von allen Partnern eingehalten werden. Nach
seiner Auffassung ist es allerdings wichtiger, die Einigung zu erreichen, als im Zeit-
rahmen zu bleiben.

Zur lutherischen Anfrage nach dem Modell der Einheit, das von Rom angestrebt
werde und Grundlage fiir die Orientierung der tkumenischen Bemiihungen sei,
sagte der Kardinal, es sei noch zu friih in unseren Beziehungen, ein bestimmtes
Modell zu favorisieren und zu verfolgen. Er lehnte das vom LWB eingebrachte
Modell der ,Einheit in versohnter Verschiedenheit™ nicht grundsitzlich ab, wies
jedoch darauf hin, daR Verschiedenheiten auch ihre Grenzen hitten. Auf jeden Fall
miifite die Einheit, das heifit die Ubereinstimmung, in Glaube, Amt und sakramenta-
lem Leben gegeben sein. Dafiir sollte nunmehr geklirt werden, was notwendig sei,
um diese Einheit zu erreichen. Im Hinblick auf das lutherische Einheitsmodell
mochte er Bedenken nicht ausschlieBen, daB dadurch auch Verschiedenheiten in
Geltung belassen wiirden, die eigentlich zu einer Ubereinstimmung gefiihrt werden
konnten.

Unterschiedliche Auffassung gab es zwischen den Gesprichspartnern auf dem
Schwanberg iiber die Wertung des Studienprozesses zur Uberwindung der Lehrver-
urteilungen. Der Leitende Bischof und der Catholica-Beauftragte haben den Gisten
den hohen Rezeptionsgrad des Dokumentes ,Lehrverurteilungen — kirchentren-
nend?* in den evangelischen Kirchen erldutert. Wir sind der Auffassung entgegen-
getreten, es handele sich bei dem gesamten Projekt nur um eine deutsche Angele-
genheit. Es lag uns daran, auf der katholischen Seite Verstdndnis dafiir zu wecken,
daB die ,,Gemeinsame Erklirung zur Rechtfertigungslehre” nicht ein grofieres — weil
weltweites — Projekt darstellt, welches die Beschliisse zu den Lehrverurteilungen
beiseite lassen kann, sondern daf} die Erkliirung nur im Rahmen und in der Folge der
Beschliisse zum LV-Dokument moglich wird.

Die katholischen Partner vertraten demgegeniiber die Auffassung, das Lehrge-
spriich in Deutschland sei als regionales Ereignis zu wiirdigen, die Ertriige blicben
auf Weltebene nicht unbeachtet, jedoch sei der Dialog zwischen Rom und dem
Lutherischen Weltbund umfassender und daher auch hoher einzuschétzen.

Im Gesprich auf dem Schwanberg ist es zu Anniiherungen der Positionen gekom-
men. Beide Seiten haben schlieBlich ihren Willen unterstrichen, zur Uberwindung
der Lehrverurteilungen und damit auch der kirchentrennenden Faktoren beizutragen.
Der Dialog zwischen der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutsch-
lands und dem Pipstlichen Einheitsrat soll nach dem Willen aller Beteiligten fortge-
setzt werden.
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4. Das Studiendokument ,, Kirche und Rechtfertigung “

Vereinigte Kirche und Deutsches Nationalkomitee haben eine gemeinsame Ar-
beitsgruppe eingesetzt, die das Dokument in der von der Kommission erbetenen
Weise priift und den Vorschlag fiir eine Stellungnahme an den Lutherischen Welt-
bund erarbeitet. Die Arbeitsgruppe hat ihre Tétigkeit aufgenommen.

Sie konzentriert sich auf die in der Studie bezeichneten neuen Akzente und deren
Verhiltnis sowohl zu den Lehrtraditionen als auch zu den gemeinsam ausgesagten
Einheitsvorstellungen.

Dabei erweist sich als eine Schwierigkeit, da die vorangegangenen Studien, auf
die sich ,,Kirche und Rechtfertigung* bezieht, sdmtlich nicht offiziell rezipiert wor-
den sind. Es gibt zu ihnen zwar eine Reihe von evangelischen Stellungnahmen sowie
katholischen Voten, aber es gibt keine Fassung der Studiendokumente, in die diese
Voten eingearbeitet wiren und die die Kirchen anschliefend beschlossen hiitte.

Erstmals haben der Lutherische Weltbund und der Pépstliche Rat zur Férderung
der Einheit der Christen eine Initiative ergriffen, um ein Dialogergebnis aus der
gemeinsamen Kommission in die Gemeinden hineinzutragen. Sie haben eine ,,Hand-
reichung fiir 5kumenische Bibelabende katholischer und evangelischer Gemeinden*
herausgegeben. Diese soll die Beschiftigung mit den Themen der Studie an der
Basis fordern. Der Schritt ist zu begriifien.

Die Handreichung fiir die Gemeinden gibt den Gemeindegliedern beider Kirchen
Anteil an dem Ansatz 6kumenischer Arbeit heute: den neuen bibel-theologischen
Erkenntnissen und Einsichten. Es ist beabsichtigt, dal die Handreichung von den
beteiligten Kirchen in Deutschland auch gemeinsam verdffentlicht wird, wie das die
Herausgeber vorschlagen, und daB sie in Kiirze den Gemeinden zur Verfiigung steht.
Der Vorsitzende der romisch-katholischen Deutschen Bischofskonferenz, Bischof
Dr. Lehmann, und der Leitende Bischof der VELKD, D. Hirschler, haben dazu ihre
Bereitschaft erklirt. Ich bitte die Mitglieder der Generalsynode, in den Gliedkirchen
die Beschiftigung mit der Handreichung anzuregen und nach ihren Moglichkeiten
zu fordern.

S Dig papstliche Enzyklika ,, Ur unum sint*
(Uber den Einsatz fiir die Okumene)

6. Die Ansprache des Papstes am 23. August 1995

Zum Verstidndnis der Enzyklika in ihrer Bedeutung fiir die evangelische Kirche
sollte auch die Ansprache des Papstes bei der Generalaudienz am 23. August 1995
beachtet werden.

Johannes Paul II. geht darin auf bestehende Unterschiede zu den ,, Gemeinschaf-
ten* ein, die ,,seit der Reformation entstanden sind“. Wenn unter dieser Bezeich-
nung auch nicht ganz deutlich ist, welche Gemeinschaften gemeint sind, diirfen wir
nach bisherigem Sprachgebrauch in Rom wohl davon ausgehen, daB die evange-
lischen Kirchen angesprochen sind.
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Der Papst bezieht sich auf die Differenzen in der Christologie und der Ekklesio-
logie der Kirchen, mithin in zentralen Glaubensartikeln. In den Unterschieden sieht
er wohl Schwierigkeiten fiir den Dialog; er macht den Dialog dennoch zur dring-
lichen Aufgabe, auch wenn es im nichtkatholischen Bereich erhebliche Unterschiede
und sogar Widerspriiche in der Lehre gibe.

Als verheiBungsvolle Grundlagen fiir den Dialog und die Annéherung sieht er das
sakramentale Band der Taufe und die Bedeutung der Heiligen Schrift in unseren Kir-
chen. Selbst im Abendmahl erkennt er eine Nihe: ndmlich, ,,daf} die aus der Refor-
mation hervorgegangenen Gemeinschaften im Heiligen Abendmahl die Geddchinis-
feier des Todes und der Auferstehung des Herrn begehen. Sie bekennen, dafs hier die
lebendige Gemeinschaft mit Christus bezeichnet werde, und sie erwarten seine glor-
reiche Wiederkunft. Das sind Elemente, die der katholischen Lehre nahekommen.

Diesen Stand voll anzuerkennen, gelingt ihm jedoch dann nicht. Vielmehr begriin-
det er die fehlende Annahme der Dialogergebnisse damit, ,,dafs die innerhalb dieser
Gemeinschaften bestehende Vielfalt in der Lehre die volle Annahme der erreichten
Resultate betréchtlich erschwert .

Fiir die evangelischen Kirchen, besonders in Deutschland, wird deshalb mit Ver-
wunderung aufgenommen, dall Rom gerade die Annahme derjenigen Dialogergeb-
nisse zur Uberwindung der Lehrverurteilungen offiziell nicht vollzieht, zu denen
sich die evangelischen Kirchen doch mit hochster Entscheidungskompetenz ein-
stimmig gedulert haben.

Wir sehen in diesem Vorgang, daB der Dialog auch die Verfahrensfragen hinsicht-
lich der Lehrordnung noch mehr beriicksichtigen muf.

7. Leben aus dem Glauben
Hans Christian Knuth

Anmerkung der Schriftleitung:
Der Bericht ist vollstindig abgedruckt in epd-Dokumentation 45a/95.
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Auf dem Weg zu einer ,,Theologie des Lebens*

Einige Anmerkungen zu ihrer 6kumenischen Zielsetzung
und praktischen Relevanz' ~

Zur Themenstellung

1993 eroffnete die Programmeinheit IlI: Gerechtigkeit, Frieden, Schopfung des
Okumenischen Rates der Kirchen (ORK) einen weltweiten Studienprozef unter dem
programmatischen Titel ,,Theologie des Lebens®. Die Einladung des Okumenischen
Rates, sich an diesem StudienprozeB in Vorbereitung der Achten ORK-Vollver-
sammlung 1998 in Harare zu beteiligen, haben die VeranstalterInnen? der III. Oku-
menischen Sommeruniversitit, die vom 18. bis 27. Juli 1995 in der Evangelischen
Akademie in Hofgeismar stattfand, aufgegriffen und sie unter das Thema gestellt
,Heute ist der erste Tag vom Rest unseres Lebens — Okumenische Perspektiven und
Entdeckungen fiir eine Theologie des Lebens®. Die folgenden Uberlegungen sind
ein Beitrag zu diesem Studienprozef. Sie befassen sich mit der Frage nach der oku-
menischen Relevanz, den Kriterien und praktischen Konsequenzen einer solchen
Theologie des Lebens, und zwar auf dem Hintergrund der Beratungen in Hofgeismar.
In der Darstellung versuchen wir dabei dem Erkenntnisweg kontextueller Theolo-
gien zu folgen, fiir deren Praxis die nachfolgenden vier Schritte kennzeichnend sind:

(1) Der Einsatz beim jeweils eigenen Kontext und den personlichen Erfahrungen,
die erste praktische Optionen fiir eine Ethik des Lebens erkennen lassen.

(2) Die Praxis notigt zur theologischen Konzentration, d. h. zur Reflexion der eige-
nen Situation und Praxis im Zusammenhang der biblisch-theologischen Tradition.

(3) Diese Reflexion bedarf aber der Gemeinschaft, um nicht individuell zu ver-
engen, und geschieht daher im Horizont eines offenen 6kumenischen Kontextes. Das
verlangt von den einzelnen, ihre jeweils eigene Kontextgebundenheit in den Zusam-
menhang anderer lokaler Kontexte zu stellen.

(4) In diesem ReflexionsprozeB werden schlieBlich Kriterien fiir die eigene gesell-
schaftspolitische Verantwortung und Praxis gewonnen und benannt.

Diese vier Schritte werden als fortlaufender Prozef einer Theologie verstanden,
die praxisbezogen bleiben will und sich gleichzeitig wiederum zur Reflexion ihrer
Praxis gendtigt sieht. Vereinfacht kann man diese Theologie als einen Zyklus von
Aktion — Reflexion — Aktion ..., bzw. Sehen — Urteilen — Handeln ... beschreiben.?
Fragt man nach den Voraussetzungen einer Theologie des Lebens, so ist zunéchst
festzuhalten, wie Menschen ihr Leben und Dasein grundsitzlich erfahren.

1. Leben ... leiden — sich freuen

Leben wird existentiell in der Ambivalenz von leiden und sich freuen wahrge-
nommen. Wir konnen daher die Wirklichkeit von Leben mit dem koreanischen Sym-
bol des Yin und Yang bezeichnen. Dieses Symbol bringt zum Ausdruck, ,,daf} in der
.Einen Wirklichkeit® widerspriichliche Teile ineinandergreifen, zusammengehalten
werden und nur gemeinsam ein Ganzes ergeben‘*. Schon bei dieser Bestimmung
von Leben wird deutlich, daB die Spannung zwischen leiden und sich freuen im 6ku-
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menischen Kontext sehr unterschiedlich empfunden und begriffen wird: In Westeu-
ropa cher als ein Kontrast, der nur schwer zusammenzubringen ist und den einige am
liebsten aufheben mochten, in Korea dagegen als ein notwendiger Zusammenhang
der einen Wirklichkeit von Leben: ,,Jm zerschundenen Korper einer Prostituierten
wiichst Leben heran.*S Leben im Symbol des Yin und Yang ldBt sich entsprechend
mit weiteren Gegensatzpaaren aufschliisseln: aktiv sein — passiv sein, tun — lassen,
mitgestalten — Raum geben, sich 6ffnen — die anderen wahrnehmen, stark sein —
schwach sein u. a.

2. Erfahrungen, die zum Leben befihigen — erste Optionen fiir das Leben

Die existentielle Erfahrung von leiden und sich freuen kann Menschen zu ver-
schiedenen, haufig sogar entgegengesetzten Reaktionen veranlassen. Die einen
begreifen das Leiden in seiner ,.tragischen Trias“ von Leid, Schuld und Tod als eine
Aufforderung, trotzdem zum Leben Ja zu sagen statt zu resignieren, weil das Leiden
unausweichlich zum menschlichen Dasein gehort.® Sie reifen an solchen Erfahrun-
gen, gewinnen dabei neue Kraft zum Leben und fiihlen sich bestirkt, den Lebens-
bedrohungen und Elementen des Todes in ihrem Umfeld entgegenzutreten. Die
anderen versuchen, solange sie nicht selbst vom Leiden betroffen sind, dieses aus
ihrer Wahrnehmung zu verbannen, ihm nach Moglichkeit auszuweichen und vor
dem Leiden zu fliehen. Werden sie schlieBlich selbst von Leidenssituationen einge-
holt, reagieren sie leicht resignativ und bewerten ihre Leiderfahrung als ein unab-
inderliches Schicksal, dem man sich letztlich zu unterwerfen hat, wenn man ihm
denn schon nicht entrinnen kann.

In der Bewertung von Leid(ens)erfahrungen zeigt sich schnell die Spannung zwi-
schen einer fragwiirdigen Mystifizierung des Leidens oder einer Leidens-Fixiertheit
auf der einen Seite und einer ,, Trotzdem-Mentalitit“7 andererseits, die trotz Leidens-
erfahrungen das Leben fiir sinnvoll und bejahungswiirdig hilt. Eine erste Option fiir
das Leben muBl demnach darin bestehen, Leid(ens)erfahrungen genau wahrzuneh-
men und zu benennen. Dazu bedarf es einer ,,Alphabetisierung der Sensibilitdt™ und
..einer Sprache, um Leiden auszudriicken in einer Form, die offen ist fiir die Vision
der Befreiung*8. Daraus folgt als zweite Option die Realisierung des eigenen Kon-
textes. Dieser 148t sich im Blick auf die Gesellschaft in der Bundesrepublik mit fol-
genden Stichwortern kurz charakterisieren:

— weitreichende Technisierung und Spezialisierung der individuellen Existenz

— wachsender Konsum (Ausweitung der Sonntagsarbeit) und rapides Ansteigen des
Medienangebotes

— sinnentleerte Lohnarbeit und steigende Beschiftigungslosigkeit

— Zerbrechen bisheriger Familienstrukturen verbunden mit der Tendenz zur Single-
Gesellschaft

— Individualisierung der Lebenswelten® und multikulturelle Pluralitit

— Werteverlust und Perspektivlosigkeit

— zunehmende Entsolidarisierung der Gesellschaft und Ausgrenzung von Minder-
heiten

Diese das Leben bedrohenden Entwicklungen nétigen zu einer dritten Option,
nidmlich Wege zu einer ,,Zirtlichkeit fiir das Leben*!? zu erdffnen. Doch wie findet
man zu einer solchen ,,Zirtlichkeit fiir das Leben*? Ihr Ausgangspunkt wird in der
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Suche nach Sinn und in der Schaffung von Gemeinschaft in Form eines Netzes von
lebensfordernden Beziehungen'' bestehen. Diese Option deutet bereits die spiri-
tuelle Dimension einer Theologie des Lebens an. Diese Spiritualitiit ist in der trini-
tarischen Gemeinschaft Gottes begriindet und gewinnt hieraus auch ihre Hoffnung.

3. Reflexion des eigenen Kontextes
im Zusammenhang biblisch-theologischer Uberlegungen

Mit der Option einer , Zirtlichkeit fiir das Leben” werden drei weitere Aspekte
einer Theologie des Lebens bezeichnet:

(1) Eine Befihigung zur Wahrnehmung — die Albrecht Grozinger fiir die Ausbil-
dung von Pfarrern/innen im Umfeld einer multikulturellen Gesellschaftssituation zu
Recht postuliert. Eine solche Wahrnehmung muf sich u. a. auf menschliche Leidens-
erfahrungen, auf die Natur und die Sprache des Kérpers beziehen, das heift ,.die
ganze Bandbreite sinnlichen Vernehmens“!> umfassen, was gerade an den biblischen
Texten, insbesondere denen der Hebriischen Bibel, zu lernen ist. Hierbei gilt es, die
Befihigung zu dieser Wahrnehmung als den inneren Beweggrund (Movens) von
Theologie zu entdecken.

(2) Doch die .. Zirtlichkeit fiir das Leben‘ bleibt nicht auf eine solche Kunst der
Wahrnehmung beschrinkt, sondern beinhaltet als ethische Konsequenz die Ehr-
furcht vor dem Leben. Albert Schweitzer, der diesen Begriff gepriigt hat, verstand
darunter eine ,ethische Welt- und Lebensbejahung.® Ehrfurcht vor dem Leben
bedeutet — im Rahmen einer Theologie des Lebens — auch die Toleranz gegeniiber
anderen konfessionellen und religiosen Uberzeugungen und die Achtung fremder
Kulturen.

(3) Das Postulat einer . Zirtlichkeit fiir das Leben geht ferner davon aus, daB
Leben neben seinen bedrohlichen Schatten auch als Leben in Fiille wahrgenommen
wird. Dieses Leben in Fiille erfiahrt der Mensch zunichst in der Schépfung Gottes.
Sie lddt ihn dazu ein (Ps 8, 36,6-10 und 104) und verpflichtet ihn zugleich
(Gen 2,15), das Leben in seinen vielfiltigen Sinnméglichkeiten, in seiner erdver-
bundenen Freude, in seinen heilenden, schopferischen und sinnlichen Dimensionen
einer (zuweilen auch in der Kirche) verbreiteten Tendenz zur Lebensverneinung
gegeniiber zu fordern und es eben so vor den Michten des Todes zu bewahren
(Lev 19,9-18.32-36).

Angesichts der in der Welt vorhandenen Todesstrukturen, fiir die Jesus nach den
Worten des Johannesevangeliums die Metapher des Diebes gebraucht, der nur
kommt, ,,um zu stehlen, zu schlachten und zu vernichten® (Joh 10,10), verheiBt
Jesus: ,Ich bin gekommen, damit sie das Leben haben und es in Fiille haben ...
(Joh 10,11). Jesus selbst gewihrt Leben in Fiille. Erfahren kénnen das nur diejeni-
gen, die ihm abgrundtiefes Vertrauen entgegenbringen (Mk 5,34 und 9,14-29).
Daher verwirklicht sich Leben in seiner Fiille nicht allein in materiellen Beziigen,
sondern besteht auch in einer spirituellen Dimension, und gerade hierbei zeigt sich
in den Lindern der sog. ,.Ersten Welt* eine enorme Verarmung und ein dringender
Nachholbedarf.'* Welche Kriterien sind nun zu beachten, damit die Theologie des
Lebens dem Leben in seiner Fiille dient?

103



4. Kriterien fiir eine kontextbezogene Theologie des Lebens

Versucht man die Kriterien fiir eine Theologie des Lebens zu bestimmen, und zwar
angesichts einer 6kumenischen Pluralitit der unzéhligen menschlichen Lebenskon-
texte, so stellt sich grundsitzlich die Frage, ob es nicht sachgerechter ist, von den
Theologien des Lebens zu sprechen. Schon im Blick auf das geeinte Deutschland
lassen sich zwei verschieden geprigte Lebenswelten erkennen. So bleiben die fol-
genden Kriterien gebunden an den Kontext einer 6kumenischen Begegnung in einer
evangelischen Akademie in Westdeutschland, deren TeilnehmerInnen aus zwei Kon-
tinenten und vier verschiedenen west- und osteuropdischen Landern kamen:

(1) Eine Theologie des Lebens sollte zunédchst den Raum erdffnen, die einzelnen
situationsgebundenen Erfahrungen von Unterdriickung, Befreiung, Spiritualitit und
Kultur iiberhaupt erst einmal wahrzunehmen und in einem offenen Dialog zusam-
menzubringen.

(2) Vorrangig bleibt dabei die Frage nach dem Gottesbegriff einer solchen Theo-
logie und zwar bezogen auf das Verhiltnis der Hebrdischen Bibel zum Neuen Testa-
ment und im Zusammenhang von Schopfung und Geschichte.

Diese Frage stellt sich besonders in Hinsicht der historischen Tatsache, dal3
bestimmte Auslegungstraditionen dazu gefiihrt haben, daf3 biblische Texte zur Legi-
timation von Ketzer-, Hexen- und Judenverfolgungen, von Kreuzziigen und der
Eroberung Lateinamerikas durch die spanische Conquista herangezogen wurden,
waobei sich diese Spur des Unrechts in christlichem Namen bis in die Gegenwart
unseres Jahrhunderts an unzihligen Beispielen weiter verfolgen 1df3t: Beispielsweise
fithrte 1904 der deutsche Kolonialismus in Namibia zum Vernichtungskrieg gegen
die aufstdndigen Hereros und nur ein Jahrzehnt spiter zur Integration der Kirchen
und Theologie in die Kriegsideologie des damaligen deutschen Reiches. Diese Ent-
wicklung sollte sich nur 19 Jahre spiter mit der Etablierung des NS-Regimes in
einer erschreckenden Neuauflage fortsetzen.

(3) Von daher muf} eine Theologie des Lebens die Erfahrungen Gottes aus der Per-
spektive des unterdriickten und leidenden Volkes beinhalten. Diese Erfahrungen
griinden vielfach in den alten Traditionen einer {iberlieferten Weisheit des Lebens,
was zum Beispiel das Verhiltnis verschiedener Indianervélker zu ihrem Land und
ihr Umgang mit der Schépfung zeigen.

(4) Eine Theologie des Lebens mull 6kumenisch rezeptionsfiihig sein. Das betrifft
wesentlich ihre Sprachform, die nicht im Stil europdischer Universititstheologie
oder kirchlicher Konferenzdokumente abgefaBt sein darf, sondern der kulturellen
und sozialen Vielfalt tkumenischer Wirklichkeit angemessen Ausdruck zu verleihen
hat und daher auch narrative und popular-poetische Elemente!s enthalten sollte. Eine
Theologie des Lebens, die nur von Theologen/innen reflektiert, systematisiert und
formuliert wird, bleibt ohne tkumenische und kontextbezogene Relevanz und stellt
einen Widerspruch in sich dar. Statt dessen sollte sie der Lebenswirklichkeit von
Menschen in ihrer ganzen Pluralitit und Vielfalt Rechnung tragen, und zwar bis in
die Sprachform hinein,

(5) Zu einer solchen Theologie gehort auch die Frage nach dem adiquaten Begriff
von Macht. Wer das Recht der eigenen Existenz und Lebensberechtigung gegen das
Lebensrecht der anderen behauptet und durchzusetzen versucht, ,betreibt eine
.Theologie des Lebens* mit todlichen Folgen“!6. Dennoch ist Macht kein grundsitz-
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lich negativ bestimmter Begriff: Macht im Sinne von empowerment, das die Er-
michtigung oder Befidhigung zum eigenverantwortlichen Handeln und Entscheiden
als Voraussetzung jeglicher soziopolitischer Befreiung meint, ist das grundlegende
Ziel fast aller (christlichen) Basisbewegungen und Basisgemeinden in der Okumene:
Angesichts der zunehmenden Konzentrierung und Monopolisierung politischer und
vor allem ékonomischer Macht in den Hénden von immer weniger Menschen, haben
diese Basisgruppen die sehr grundsitzliche Erfahrung gemacht, ,,daff aus der Ohn-
macht Macht werden kann, wenn man sich im Geist Gottes zusammenschlieBt*!7.
Diese Erfahrung war schliefSlich auch ein wichtiger Beweggrund fiir den konziliaren
ProzeB3. Leonardo Boff bezeichnet die ,.koinonia der Macht* als ein Wesensmerkmal
der Kirche, die auf seiten der Armen steht; Macht wird in diesem Zusammenhang zu
einer Funktion der ganzen Gemeinschaft. In dieser werden im Gegensatz zu einem
Machtmonopol ,,in den Hinden eines Stabs von Spezialisten, der auBerhalb und
oberhalb der Gemeinschaft angesiedelt ist” und daher ,,zur Enteignung der Mehrheit
einer Elite fiihrt”, die Aufgaben der Koordination und Verantwortungsbereiche
untereinander aufgeteilt, so daB alle an der Macht partizipieren.'

5., Leben, als ob es gelingen kinnte ... “ —
praktische Konsequenzen einer Theologie des Lebens

.»Leben, als ob es gelingen konnte ...** beschreibt die hermeneutische Blickrich-
tung einer Theologie des Lebens, deren Grundlage zum einen die biblische Rede von
der Fiille des Lebens und zum anderen die Hoffnung ist, dafl sich Gottes Gerechtig-
keit mit Anbruch des Reiches Gottes in dieser Welt durchsetzen wird. Was miissen
daher ihre praktischen Konsequenzen sein?

(1) Eine Theologie des Lebens bedarf kontextiibergreifender gemeinsamer Visio-
nen, deren Ausrichtung auf das Reich Gott zu konkreten Veriinderungen in den
menschlichen Lebensvollziigen fiihrt,' so daf sie nicht in die Gefahr geraten, als
Utopie zu versanden.

(2) Zur Uberwindung der allgegenwiirtigen Strukturen des Todes in ihren politi-
schen, &konomischen und okologischen Erscheinungsweisen sind Formen des
Widerstandes zu entwickeln, welche die Menschen in den Kirchen, in den Basisge-
meinden und Initiativgruppen dazu befdhigen sollten, eine biblisch legitime ,,Kon-
trastgesellschaft*® zu bilden. Zugleich ist auch nach den Subjekten der dringend
erforderlichen, sozio6konomischen und -politischen Verinderungen zu fragen: Von
wem werden die Verdnderungsprozesse ausgehen, wer wird dazu befihigt und wer
ist tiberhaupt dazu legitimiert, andere zu befahigen?

(3) Da auch kirchliche Strukturen von vielen Menschen als Leben(s)-verhindernd
erfahren werden, sind ebenso im Bereich der Kirchen lebensfordernde Strukturen
und Freirdume wiederzugewinnen: Zunichst im Blick auf die Frage, welche Men-
schen sollen die Kirchen bei iiberregionalen Konferenzen oder 6kumenischen Ver-
sammlungen représentieren. Denn das Wesen von Kirche manifestiert sich in ganz
unterschiedlichen Strukturen und Erscheinungsweisen (Citykirche, Ortsgemeinde,
Basisgruppen, Ordensgemeinschaften und Kommunitdten). Dariiber hinaus geht es
noch viel grundsitzlicher um mehr Transparenz und Partizipation in kirchlichen Ent-
scheidungsprozessen, was zunehmend nicht nur von romisch-katholischen Kirchen-
mitgliedern eingeklagt wird.
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(4) Die Ausbildung von Strukturen, die Leben erméglichen und férdern, setzt not-
wendigerweise voraus, dal die Gegenstrukturen des Todes benannt und in ihrer
Eigendynamik erkannt und entlarvt werden. Diese Ansicht vertritt auch Ulrich
Duchrow bei seinem Bemiihen, Alternativen zum gegenwirtigen Weltwirtschaftssy-
stem aufzuzeigen: ,,Will man ein Ja zum Leben sprechen und zu Wirtschaftsformen,
die das Leben fordern, so schliefit das ein Nein zu solchen Wirtschaftsformen und
-strukturen ein, die systematisch Tod hervorbringen [...] erst, wenn die grundlegen-
den, Tod produzierenden Mechanismen erkannt und verneint sind, kann man eine
politische Strategie formulieren, die eventuell helfen kann, die voraussehbaren Kata-
strophen zu vermeiden.”?! Die hinter den Michten des Todes stehenden oder sich
verbergenden Ideologien, die hiufig auf bestimmten theologischen oder religidsen
Grundiiberzeugungen basieren, miissen aufgedeckt werden, damit ihre Funktion, die
in der Legitimation dieser Todesstrukturen besteht, als Gotzenanbetung, Héresie,
Abfall vom Glauben, Heuchelei oder Blasphemie identifiziert und reflektiert werden
konnen, so wie es im Rahmen des 1989 in Johannesburg verdffentlichten Damaskus-
Dokumentes geschehen ist.2?

(5) Ankniipfend an die zehn Affirmationen und den Bundesschluffi von Seoul
(1990) ist abschlieBend zu fragen: Wie konnen im Rahmen einer Theologie des
Lebens, solche oder analoge Verpflichtungen in einer Weise eingegangen werden,
dal sie nachpriifbar und gegebenenfalls einklaghar sind? Diese Frage bertihrt tiber
den gegenwiirtigen tkumenischen Studienprozefl hinaus noch viel grundsitzlicher
den konziliaren Prozeff als Ganzes und hat Roger Williamson mit Recht zu der
Nachfrage veranlaBt: ,,Wird sich JPIC als eine langfristige und feste Verpflichtung
erweisen?*2? Seoul hat jedenfalls in aller Deutlichkeit gezeigt, daff die Menschen in
den sog. Dritte-Welt-Lindern von den nidchsten 6kumenischen Versammlungen
keine weiteren Absichtserklidrungen erwarten, sondern die iiberpriifbare Einlosung
und Verwirklichung der in Seoul verabschiedeten zehn Grundiiberzeugungen. Erst
wenn diese Verpflichtungen Wirklichkeit werden, wenn spiirbar mehr Menschen in
der ,,Ersten Welt" ihren jeweiligen ,,Weg nach Damaskus™ (Apg 9,1-22) gehen, als
Konsequenz einer Theologie und Okumene, die sich dem Leben verpflichtet weil3,
besteht die Berechtigung, von unserer Welt als der einen Welt zu sprechen.

Christian Hohmann
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Der vorliegende Beitrag ist eine stark gekiirzte und iiberarbeitete Fassung eines Seminar-
berichtes, der in einer vom Ernst-Lange-Institut in Rothenburg herausgegebenen Doku-
mentation iiber die ITI. Okumenische Sommeruniversitit (18.-27. Juli 1995) in Hofgeis-
mar erscheinen wird.

Das ,,Plidoyer fiir eine 6kumenische Zukunft” in Zusammenarbeit mit den evangelischen
Akademien in Miilheim/Ruhr und Hofgeismar sowie weiteren dkumenischen Gruppen und
Initiativen.

Eine kurze Beschreibung dieser theologischen Methode bieten folgende Broschiiren: What
is Contextual Theology?, hg.v. Institute for Contextual Theology, Braamfontein (Johan-
nesburg) und A Guide to YCS. Review Groups and the Review of Life Method, hg. v.
Young Christian Students National Office, (Johannesburg), 1993.

Gottesdienst zum weltweiten Gebetstag fiir Korea, EMW, Hamburg 1995.

AuBerung eines Teilnehmers der Sommerakademie.

Viktor E. Frankl, Der Mensch vor der Frage nach Sinn, Miinchen 1993, S. 12.

Elisabeth Lukas, Die magische Frage wozu? Logotherapeutische Antworten auf existen-
tielle Fragen, Freiburg i. Br. 1991, S. 17.

AuBerung einer Teilnehmerin der Sommerakademie.

Die sich nach Grozinger nicht nur als soziales Phdanomen, sondern auch in der existentiel-
len Erfahrung einer , Zersplitterung® der Lebensbereiche manifestiert, vgl. Albrecht Gro-
zinger, Die Herausforderung der kirchlichen Arbeit durch die Individualisierung der
Lebenswelten, in: Kirche — Kontinuitit und Wandel, Beitrige zur Ringvorlesung ..., im
Auftr. der Kirchlichen Hochschule hg. v. Christian Hohmann (Wechselwirkungen Ergin-
zungsreihe Bd. 1), Waltrop 1994, S. 207.

AuBerung eines Teilnehmers der Sommerakademie.

Indem Bonhoeffer die Kirche als den Ort bestimmt, in und an dem Christus als Gemeinde
existiert, und damit versucht, Gottes Offenbarung in ihrer konkreten Gestalt sichtbar zu
machen, versteht er Kirche in ihrer Sozialgestalt als eine ,ethische Realitit* (vgl. Teure
Einheit. ..., OR 42/1993, S. 282).

Vgl. Albrecht Grozinger, Es brockelt an den Rindern. Kirche und Theologie in einer
multikulturellen Gesellschaft, Miinchen 1992, S. 152f.

Albert Schweitzer, Aus meinem Leben und Denken, Leipzig 1947, S. 197.

Vgl. dazu Matthew Fox, Schopfungs-Spiritualitit. Heilung und Befreiung fiir die Erste
Welt, Stuttgart 1993.

Vgl. hierzu Ulrich Schoenborn, Art. Narrative Theologie, EKL Bd. 3, Gottingen 1992,
Sp. 606ff.

AuBerung eines Teilnehmers der Sommerakademie.

Ulrich Duchrow/Gerhard Liedke, Schalom. Der Schopfung Befreiung, den Menschen
Gerechtigkeit, den Volkern Frieden ..., Stuttgart 21988, S. 9.

Vgl. Leonardo Boff, Kirche, Charisma und Macht ..., Diisseldorf 1985, S. 212.
Hildegard Mogge-Grotjahn priigte in diesem Zusammenhang den Begriff .eines
visiondren Pragmatismus® in ihrem Vortrag withrend der ITI. Okumenischen Sommeraka-
demie in Hofgeismar zum Thema ,,Wenn die Risiken der Gesellschaft zu Bedrohungen des
Lebens werden®.

Ulrich Duchrow, Alternativen zur kapitalistischen Weltwirtschaft. Giitersloh 1994, S. 228.
A.a.0, S. 220.

Der Weg nach Damaskus. Kairos und Bekehrung, (texte 53), Hamburg 1993, S. 18-41.
Roger Williamson, a.a.0., S. 13.
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,.,Journalisten zwischen Fundamentalismus von links
und rechts in Kirche und Gesellschaft*

Zur Jahrestagung des Okumenischen Arbeitskreises
fiir Information in Europa

Vom 6. bis 10.Juni 1995 fand in Budapest die Jahrestagung des Okumenischen
Arbeitskreises fiir Information in Europa statt. Sie stand unter dem Thema ,.Journa-
listen zwischen Fundamentalismus von links und rechts in Kirche und Gesellschaft*.

Es war dies eine Tagung wie viele andere vor ihr, als auch hier der Fundamenta-
lismusbegriff immer noch weiter gefat wurde, bis er zuletzt (fast) alles (oder auch
so gut wie gar nichts mehr) besagte. Besonders deutlich wurde diese Tendenz in dem
Kurzreferat des Stidosteuropakorrespondenten der Frankfurter Allgemeinen Zeitung,
Matthias Riib, der den Nationalismus — wie ich meine, ohne Not — auf den Begriff
eines historischen (weil historisch argumentierenden) Fundamentalismus brachte.

Dabei hatte der Sozialethiker Prof. Gusztav Bolcskei aus Debrecen in seinem ein-
leitenden Referat, ,,Fundamentalismus theologisch®, noch darauf hingewiesen, daf
es sich beim Fundamentalismus zunéchst um eine innerchristliche, genauer, um eine
innerprotestantische, spezifisch nordamerikanische Erscheinung handelt, die altpro-
testantische und erweckliche Motive miteinander verbindet, ohne jedoch zu einem
fundamentalistischen System vorzudringen. So gibt sie sich mit einer eklektischen
Theologie zufrieden, die einerseits als Reaktion auf die historisch-kritische Schrift-
auslegung entstanden ist, in der sie eine Bedrohung der GlaubensgewiBheit zu er-
kennen meint. Andererseits setzt sie als eine kulturpessimistische Bewegung, die im
Zeichen iiberwiltigender Unheilserfahrungen durch soziale Desintegrations- und
Deklassierungsprozesse der industriellen Revolution entstanden ist, von Anfang an
auf ein einfaches, von sozialer Romantik bestimmtes, ebenso hierarchisch-patriar-
chalisches wie dualistisches Weltbild und nimmt von daher (in bewuBtem Gegensatz
zu einem dem Fortschrittsglauben des 19. Jahrhunderts geschuldeten Social Gospel)
eine stark endzeitliche, apokalyptische Firbung an.

Damit macht Boleskei zugleich deutlich, warum der Fundamentalismus heute von
Bedeutung ist — gespeist aus den anhaltenden, seither eher noch beunruhigenderen
Unheilserfahrungen einer in ihrer Existenz bedrohten Menschheit, in der Frontstel-
lung gegen einen demselben Fortschrittsglauben geschuldeten sidkularen Humanis-
mus. Er lief keinen Zweifel daran, daB die Antworten, die der Fundamentalismus in
Gestalt der neuen religiosen Rechten auf diese Herausforderungen gibt, theologisch
und politisch unzureichend, ja hochst problematisch, wenn nicht gefihrlich sind.

Aber schon das zweite Referat der Tagung von Hans Roser (das weithin als der
entscheidende Beitrag zum Thema empfunden wurde) weitete den Fundamentalis-
musbegriff entschieden aus. Ihm galt der Fundamentalismus zunzchst
— als eine Lebenshaltung, der Toleranz als normative Verhaltensgrundlage schlicht

widerlich sei;
— als autorititsbezogene Geisteshaltung, die selber autoritir sei;
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— als Gegensatz zur dominanten Aufklirung, niherhin, zum zeitgendssischen
Sikularismus und den darin implizierten Evolutionsvorstellungen;
— ohne Hoffnung aufierhalb der eigenen Basis.

Besonderen Wert legte Roser jedoch darauf, daf der Fundamentalismus als die
radikalste Reaktion auf die raumgreifenden ideologischen Entwiirfe des 19. und
20. Jahrhunderts verstanden werden miisse und mit den Unheilserfahrungen, auf die
Bolceskei den Fundamentalismus in letzter Instanz zurtickgefiihrt hatte, nur in so weit
zu tun habe, als er von ihrer Thematisierung profitierte. ,,Schluff mit der Norgelei®,
lautete deshalb eine zentrale Forderung dieses Referats.

Argumentierte Roser schon damit ideologisch genug, vertrat er noch dazu die
Meinung, wir lebten inzwischen in einem nach-ideologischen Zeitalter. Doch nicht
genug damit: Gepriigt von demselben Fortschrittsglauben, der niichtern betrachtet
doch wohl das Substrat jener vorgeblich iiberwundenen ideologischen Entwiirfe dar-
stellt, sah auch Roser zuletzt keine Hoffnung auBerhalb der eigenen Basis. Autoriti-
rer ldBt sich Aufklidrung wohl kaum fassen.

Um so problematischer scheint mir, dafl der Referent damit bei den versammelten
Redakteuren, Journalisten und Publizisten weithin auf Zustimmung stie: Wer von
dem von fundamentalistischer Seite erhobenen Vorwurf, die Aufklirung sei selbst
fundamentalistisch, noch nicht iiberzeugt war, der konnte sich hier eines Besseren
belehren lassen — zumal sich der Referent und sein Auditorium in der Aussprache in
der Forderung trafen, jedes Gesprich mit Fundamentalisten miisse deren Selbstauf-
gabe zur Voraussetzung haben. Wollte man die hier deutlich gewordene Frontstel-
lung in klassisch dogmatische Termini fassen, miiite man cum grano salis von einer
Kollision von post- und pramillenialistischen Fundamentalismen sprechen.

Wenn diese Tagung dennoch ihren Wert hatte, dann deshalb, weil sie zeigte, daf3
der Fundamentalismus in diesem Sinne eine westliche Erscheinung ist, die in der
Realitiat Osteuropas (noch) keinen rechten Anhalt hat — sei es, weil sich die Auf-
kldrung dort noch nicht absolut gesetzt hat, sei es, weil die den Fundamentalismus
begriindenden Unheilserfahrungen dort noch nicht allgegenwirtig sind und sich die
im Westen lidngst chronisch gewordene Auflosung aller sozialen und spirituellen
Werte dort gerade erst vollzieht.

Besondere Bedeutung kam in diesem Zusammenhang sowohl dem ungarischen
als auch dem ruménischen Beitrag zu, so dal im Nachhinein der Wunsch laut wurde,
daB} hier der Schwerpunkt der Tagung hitte liegen sollen — zumal sich die west-
europdischen Teilnehmer mehrheitlich offensichtlich nicht die Miihe gemacht hat-
ten, sich vorab auch nur mit den besonderen Problemen vertraut zu machen, vor
denen die Kirchen im Gastgeberland Ungarn derzeit stehen, von den daraus resul-
tierenden innerkirchlichen Auseinandersetzungen ganz zu schweigen. Und das, ob-
wohl die Vermittlung von Nachrichten aus und iiber Ostmitteleuropa das Proprium
dieses einstmals zur Vermittlung und Versohnung im Ost-West-Konflikt gegriinde-
ten Arbeitskreises ist! ;

Das heilit nichts anderes, als da nach der Wende das Interesse an Osteuropa selbst
unter den Mitgliedern abnimmt, wihrend der Arbeitskreis als solcher kaum noch auf
Resonanz stoBt: Mitgliederzahl und Kassenbestand sinken seit 1989 kontinuierlich.
Gleichzeitig sieht sich der Arbeitskreis vor neue, besonders finanzielle Herausforde-
rungen gestellt, weil an die Stelle biirokratischer Reisechemmnisse inzwischen finan-
zielle getreten sind. Folgerichtig bewegte die Mitgliederversammlung, die im An-
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schluf an die Jahrestagung zusammentrat, den Gedanken, das Vereinsvermdgen in
den niichsten beiden Jahren sachgemif zu verbrauchen und statt der 1997 anstehen-
den Neuwahlen die Selbstauflosung zu beschliefen ...

Reinhard Scheerer

#7220 "Kongregation fiir die Glaubenslehre:

Antwort auf den Zweifel beziiglich der im Apostolischen
Schreiben ,,Ordinatio sacerdotalis* vorgelegten Lehre ,

Zweifel: Ob die Lehre, die im Apostolischen Schreiben Ordinatio sacerdotalis als
endgiiltig zu haltende vorgelegt worden ist, nach der die Kirche nicht die Vollmacht
hat, Frauen die Priesterweihe zu spenden, als zum Glaubensgut gehorend zu betrach-
ten ist.

Antwort: Ja.

Diese Lehre fordert eine endgiiltige Zustimmung, weil sie, auf dem geschriebenen
Wort Gottes gegriindet und in der Uberlieferung der Kirche von Anfang an bestindig
bewahrt und angewandt, vom ordentlichen und universalen Lehramt unfehlbar vor-
getragen worden ist (vgl. I1. Vatikanisches Konzil, Dogmatische Konstitution Lumen
gentium, 25,2). Aus diesem Grund hat der Papst angesichts der gegenwirtigen Lage
in Ausiibung seines eigentlichen Amtes, die Briider zu stirken (vgl. Lk 22,32), die
gleiche Lehre mit einer formlichen Erkldrung vorgelegt in ausdriicklicher Darlegung
dessen, was immer, tiberall und von allen Glidubigen festzuhalten ist, insofern es zum
Glaubensgut gehort.

Papst Johannes Paul II. hat in der dem unterzeichneten Kardinalprifekten gewiihr-
ten Audienz die vorliegende Antwort, die in der ordentlichen Versammlung dieser
Kongregation beschlossen worden war, gebilligt und zu verdffentlichen angeordnet.

Rom, am Sitz der Kongregation fiir die Glaubenslehre, den 28. Oktober 1995, am
Fest der HIl. Apostel Simon und Judas.

+ Joseph Kardinal Ratzinger, Prdfekt
+ Tarcisio Bertone SDB
em. Erzbischof von Vercelli, Sekretdr

L’'Osservatore Romano/Wochenausgabe deutsch Nr. 47 vom 24. November 1995, S.4.
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ez fPressemi'[teilung1

Die Unterzeichner, verantwortlich fiir ,, Geschichte und Theologie des christlichen
Ostens* an der Theologischen Fakultit Erlangen, haben in einem ausfiihrlichen
Schreiben® vom 17.11.1995 nachdriicklich gegen die Kampagne der Gesellschaft
[fiir bedrohte Volker (GfbV) gegen die Serbische Orthodoxe Kirche (SOK) protestiert
(.Menschenrechtsreport Nr. 15 v. Sept. 1995). ;

Wir wenden uns gegen eine einseitige Schuldzuweisung, die die Komplexitiit der
Ursachen des Leids, das alle Volker Bosniens ereilt hat, verschweigt. Wir wenden
uns gegen den Versuch, die SOK im Kern als faschistisch darzustellen, sie zum
Komplizen bei der Judenvernichtung wihrend der deutschen Okkupation zu machen
und Parallelen zur nazistischen ,,Herrenvolkideologie* und zu den ,,Deutschen Chri-
sten* zu ziehen.

Wir verurteilen die Methode, die Tatsache des Genozids an den Serben zwischen
1941 und 1945 im kroatischen Ustascha-Staat iiber der Frage nach der korrekten
Zahl der Opfer (900000?, 7000007, oder weniger?) zu bagatellisieren. DaB die
SOK damals 4 Bischéfe, 219 Priester und Monche, 330 Kirchen und 20 Kléster
durch Mord und Vernichtung verloren hatte, muf8 man wissen und schreiben, wenn
man die territoriale Beanspruchung ,,HI. Orte” und Stitten durch sie verstehen will.
Wir wenden uns deshalb gegen die Ignorierung der Tatsache, daB} die Geschichte des
Leidens der Volker im ehemaligen Jugoslawien vor 1986 beginnt und die Frage nach
Tater und Opfer in groBeren geschichtlichen Dimensionen gesehen werden muf3 und
nicht einlinig zu beantworten ist. Wir weisen darauf hin, daB kein Sachkundiger
erwarten durfte, die Serben wiirden es widerstandslos hinnehmen, durch die inter-
nationale Diplomatie von einem in allen seinen Teilen seit 1918 in einem Staat
lebenden Volk zu einem auf fiinf Staaten ((Rest-)Jugoslawien, Slowenien, Kroatien,
Bosnien-Herzegowina und Makedonien) zersplitterten degradiert zu werden, und so
von einer anerkannten staatsbildenden Nation zu einer nationalen Minderheit in drei
Staaten zu werden, deren Minderheitenrechte zum Zeitpunkt ihrer internationalen
Anerkennung weder eindeutig formuliert noch gesichert waren. Mit der Schaffung
dreier neuer Nationalstaaten auf dem Staatsgebiet des ehemaligen Jugoslawien
wurde die multinationale, multikonfessionelle, multikulturelle und multireligitse
gemeinsame Staatlichkeit der siidslawischen Vélker zugunsten der historisch iiber-
holten und — wie jeder wissen konnte — in dieser Region nicht friedlich durchsetz-
baren Idee des Nationalstaates geopfert. Die Verantwortlichkeit fiir die Her-
beifithrung dieser Situation einseitig den Serben zuzuweisen, ist unredlich und muf
offentlichen und couragierten Widerspruch erfahren.

Die GfbV macht sich mit dieser Kampagne leider zum Genossen derjenigen
Kriifte, die mit einer iibereilt durchgezogenen internationalen Anerkennung neuer
Nationalstaaten den Krieg der Volker Jugoslawiens gegeneinander in Kauf genom-
men haben. Durch die zusitzlich geforderte Ausgrenzung der SOK wird das bei ihr
bereits bestehende Gefiihl, von niemandem mehr verstanden zu werden, weiter ver-
stirkt und so die Situation zusitzlich verhiirtet.

Erlangen, den 17.11.1995 Prof. Dr. Karl Christian Felmy
Prof. em. D. Dr. Fairy von Lilienfeld
Privatdozent Dr. theol. habil. Heinz Ohme

* Der Brief ist erhiltlich beim Lehrstuhl fiir Geschichte und Theologie des christlichen Ostens,
Kochstrafte 6, 91054 Erlangen.
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Chronik

Patriarch Alexij II. von Moskau und
der ganzen Rus” hat auf Einladung der
EKD und der Deutschen Bischofskon-
ferenz vom 16.—21. November Deutsch-
land besucht und sich danach bis
24.November als Gast der Russischen
Orthodoxen Kirche von Berlin und
Deutschland in unserem Land aufgehal-
ten.

Das ,Jahr des Gedenkens“ an die
Katastrophen, in die Nationalismus und
Ideologie (vor allem in deutscher Aus-
priagung) Europa gerissen hatten, fiihrte
neben vielfdltigen dkumenischen Got-
tesdiensten im Umkreis des 8. Mai zu
einer Reihe von Versdhnungsschritten
auflerdeutscher Kirchen, deren geistli-
cher Rang sehr hoch zu veranschlagen
ist und deren Versohnungsimpuls fiir
Europa sich voll erst in der Zukunft aus-
wirken wird. Zu nennen sind hier be-
sonders eine Erkldrung des Synodalrats
der Evangelischen Kirche der Bohmi-
schen Briider zur Aussiedlung der Su-
detendeutschen vom April, die im Ber-
liner Dom verkiindete Botschaft des rus-
sischen Patriarchen an das deutsche
Volk vom 20. November 1995 (s. S. 88),
das polnisch-deutsche Gedenken nach
30 Jahren an die Ostdenkschrift der
EKD in Karpacz/Polen (27.-30. Sep-
tember) bzw. Berlin (30. September) so-
wie das Gemeinsame Wort der polni-
schen und deutschen romisch-katholi-
schen Bischiofe ,Dialog, Versthnung
und Briiderlichkeit™ anléBlich einer Be-
gegnung in Warschau (12./13. Dezem-
ber).

Diese Kette verschnender Schritte in
Europa zeigt, daf die Gedenkfeier der
EKD und der Wiirttembergischen Evan-
gelischen Landeskirche vom 20.-22.0k-
tober in Stuttgart zur 50jdhrigen Wie-
derkehr des Stuttgarter Schuldbekennt-
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nisses, bei der der tschechische Theo-
loge Jacub Trojan deren europiische
Bedeutung herausstellte und der aus
Deutschland stammende Generalse-
kretir des ORK predigte, einem Ereig-
nis galt, das vielfiltig Skumenische
Frucht brachte und bringt. Als Zeichen
der Hoffnung wurde dabei gewertet, daf3
der Leiter der Serbischen Orthodoxen
Kirche in Deutschland, Bischof Kon-
stantin in Himmelsthiir, mit in den Stutt-
garter Gedenkgottesdienst einzog (s.
dazu auch S. 111).

Die Internationale Anglikanisch-
Lutherische Kommission trat vom
5.~11. Oktober in Wenningsen bei Hanno-
ver zusammen, um u.a. die bisherigen
Dialog-Ergebnisse zu bewerten und
Richtlinien fiir gemeinsame Gottesdien-
ste zwischen Anglikanern und Luthera-
nern zu erarbeiten.

Der Okumenische Patriarch Bartho-
lomaios hatte vom 22.-27. September
zu einer Internationalen Umweltkon-
ferenz ,,Offenbarung und Umwelt:
95-1995* eingeladen, die wihrend einer
Schiffahrt von Istanbul zur Insel Patmos
in der Agiis stattfand und dort ins
1900jdhrige Gedenken an die Offen-
barung einmiindete, die der Presbyter
Johannes dort empfing. Sie bildet den
Grundstock fiir das letzte Buch des
Neuen Testaments. Zum AbschluB} ver-
abschiedeten die versammelten Vorste-
her der orthodoxen Kirchen eine Bot-
schaft ,,Fir Wahrheit, Frieden und Ge-
rechtigkeit”, die die Schépfung dem Zu-
sammenhang der Heilsgeschichte, der
Kirche und ihrer Sakramente zuordnet.
Weil der Okumenische Patriarch natio-
nalistisch-ethnisch bedingte Schismen
in autokephalen orthodoxen Kirchen
unter seine Jurisdiktion aufnahm, betei-
ligten sich die Vorsteher der orthodoxen



Kirche in Rufiland und Polen nicht an
den Feierlichkeiten.

Wihrend der anglikanische Bischof
Barnes aus Richborough im Vorfeld der
Generalsynode der Kirche von England
die Riicknahme der Frauenordination
als Korrektur eines Fehlers forderte,
wiirdigte Konigin Elizabeth II. in ihrer
zwischen Kirche und Regierung abge-
stimmten Ercffoungsansprache die Ent-
scheidung von 1992 als , historisch*. Seit-
her wurden 1500 Frauen zu Priesterin-
nen geweiht, so da3 der Frauenanteil in
der Priesterschaft von England jetzt rund
10% betrdgt. Nur wenige Kirchenmit-
glieder halten die Riickkehr zu einem
rein ménnlichen Klerus noch fiir sinn-
voll und moglich. In die Generalsynode
wurden auch Reformvorschlige fiir die
Leitung der Kirche eingebracht. Die 570
Synodalen sollen entscheiden, ob kiinf-
tig anstelle aufgeteilter Verantwortun-
gen ein , Nationaler Rat* politische, so-
ziale und finanzielle Beschliisse fassen
kann. Seit 25 Jahren (1970) hat die Kir-
che von England eine synodale Kirchen-
leitung, bestehend aus den drei Hiusern
der Bischofe, Priestern und Laien.

Der Ungarische Okumenische Rat auf
Initiative von Bischof Karoly Téth und
die katholische Bischofskonferenz des
Landes haben vom 21.-27. August 1995
in Kecskemét (Ungarn) einen Vorschlag
umgesetzt, dessen Urspriinge mehrere
Jahre auf ein internationales Treffen in
Princeton/USA zuriickgehen. Es gelang
den Einladenden, in Vorbereitung der
Zweiten Europiischen Okumenischen
Versammlung in Graz 1997 kirchliche
Vertreter aus Serbien, Bosnien, Kroa-
tien, Makedonien, Slowenien, Rumi-
nien, Polen, der Slowakei und Tsche-
chien miteinander in einen Dialog zu
bringen, dessen Zielpunkt eine Versoh-
nung der Kirchen und dessen Konkre-
tionen vertrauensbildende Schritte in
der Region waren. Von ihnen ist zu hof-

fen, daB sie sich nach dem Friedensab-
kommen in Dayton und Paris nun ver-
stirkt auswirken.

Die EKD-Synode in Friedrichshafen
(5.—10. November) hatte als Schwer-
punktthema ,,Europa fordert die Chri-
sten. Fiir eine Gemeinschaft in Gerech-
tigkeit und Frieden®. Eine von der Syn-
ode verabschiedete Kundgebung spricht
vom ,,Missionsland Europa® und erin-
nert an den ,,Anteil, den die Wiederent-
deckung des Evangeliums von der
Gnade Gottes in der Reformation am
Werden Europas hat®. Mit ihren Aus-
filhrungen zur geistigen, wirtschaft-
lichen und sozialen Lage und ihrem
Aufbruch zur Versdhnung gibt die
Kundgebung ebenso wie die Beschliisse
zur Bildung in Europa, zur Sozialpolitik
der Europiischen Union und zur Erhal-
tung und Stirkung landlicher Regionen
in Europa wichtige Perspektiven fiir den
Weg der deutschen evangelischen Kir-
chen zu den Okumenischen Versamm-
lungen in Erfurt (13.~16. Juni 1996) und
Graz (23.-29. Juni 1997). Der Ratsbe-
richt an die Synode war grundsitzlichen,
gesellschaftspolitischen und Gkumeni-
schen Aspekten der Communio Sanc-
torum, verstanden als Gemeinschaft am
Heiligen gewidmet.

Eine Delegation des Rates der EKD
besuchte Ende September die protestan-
tischen Kirchen in Ungarn. Hauptge-
sprichspunkte waren die Herausforde-
rungen in Bildung und Diakonie.

Die Evangelischen Kirchen unterhal-
ten derzeit 250 Bildungs- und 150 so-
ziale Einrichtungen.

Die Evangelische Theologische Fakul-
tit der Karlsuniversitit Prag konnte am
ersten Advent ein eigenes Lehrgebiiude
einweihen. An der Fakultit studieren
derzeit 270 Personen, die der evangeli-
schen, aber auch der katholischen und
orthodoxen oder gar keiner Kirche an-
gehoren. Die Fakultdt nimmt auch Stu-
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denten aus dem Ausland auf und bietet
Seminare in Englisch und Deutsch an.

Mit Gottesdiensten in Niirnberg und
Dillingen wurden am ersten Advent die
37. Aktion ,,Brot fiir die Welt* und die
diesjahrige Aktion , Adveniat® ertffnet.
Das Motto bei Brot fiir die Welt ist dies-
mal ,.Frauen gestalten die Welt — den
Armen Gerechtigkeit”. Die Adveniat-
Kollekte erbrachte zuletzt 138,1 Mio
DM, Brot fiir die Welt 120,5 Mio DM.

Zu einem Spitzengesprich iiber die
Sicherung des Religionsunterrichts als
ordentlichem Lehrfach, die personelle
Ausstattung der theologischen Fakulti-
ten und Hochschuleinrichtungen sowie
die Studienzeiten fiir die theologischen
Studiengidnge trafen am 1. Dezember
Kultusministerkonferenz, DBK und EKD
in Mainz zusammen. Ubereinstimmung
bestand, dall auch an den beruflichen
Schulen Zeiten fiir einen personlich-
keitsbildenden Religionsunterricht ge-
sichert werden miissen.

Das Kirchenvolksbegehren fiir eine
Reform der romisch-katholischen Kirche
fand die Unterstiitzung von 1.845.000
Personen, darunter 80,4% romisch-ka-
tholischer Christen.

Durch Uminterpretation des Begriffs
,.Generation nach 1914 (bisher an der
normalen Lebenszeit mit 70-80 Jahren
ausgerichtet, jetzt als Anbruch einer
neuen Ara gedeutet, die sich iiber Tau-
sende von Jahren hinziehen kénne) ver-
sucht die Leitung der Zeugen Jehovas,
ihre Endzeit-Lehre von der Fatalitit zu
befreien, daff die zuletzt fiir 1975 vor-
hergesagte ,,gottliche Vernichtungs-
schlacht von Harmaggedon® nicht ein-
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getreten ist (Ausgabe des ,,Wachtturms®
vom 1. November 1995).

Fiir die ..Befreiung der Okumene aus
der Gefangenschaft der Amtsfrage™ pla-
dierte der Leiter des Konfessionskundli-
chen Instituts in Bensheim, Reinhard
Frieling, auf der Generalversammliung
des Evangelischen Bundes in Soest. Die
Zukunft der Okumene liege in der Stir-
kung der synodalen und konziliaren Ge-
meinschaft, in der die Kirchen ihre
Strukturen bewahren konnen, nicht in
der Integration in eine gemeinsame
Amtsstruktur ,,mit und unter dem
Papst®”, worauf die Communio-Enzyk-
lika der Glaubenskongregation von
1992 und auch die jiingste Papst-Enzyk-
lika ,,Ut unum sint* abziele.

Die gemeinsame jihrliche Sitzung der
Generalsekretire der Europdischen
Nationalen Kirchenrdte und der Konfe-
renz Europdischer Kirchen fand vom
22.-26. November in Bukarest (Rumi-
nien) statt. Es gab eine Einfiihrung in
die Arbeit von AIDRom (Okumenische
Vereinigung der Kirchen in Rumiinien),
auBerdem einen Runden Tisch mit Re-
prasentanten der Ruminischen Kirche,
darunter Patriarch Teoctist von der
Ruménischen Orthodoxen Kirche. Die-
ser unterstrich die entscheidende Rolle
der okumenischen Bewegung als wich-
tige Unterstiitzung fiir seine Kirche
wihrend der Zeit der kommunistischen
Herrschaft. Reprisentanten der prote-
stantischen Kirchen des Landes wiesen
auf die Schwierigkeiten der Minderhei-
tenkirchen hin.



Von Personen

Gewdhlt, berufen, bestiitigt wurden:

der Theologe Manfred Sorg, Leiter
des Pddagogischen Instituts in Schwerte /
Villigst als Nachfolger von Hans-Martin
Linnemann zum Préses der Evangeli-
schen Kirche von Westfalen;

Petrus Diergaardt, seit 1979 Gene-
ralsekretdr der Evang.-Luth. Kirche in
Namibia, zum neuen Bischof dieser Kir-
che, die aus der friiheren Rheinischen
Mission hervorgegangen ist und zu der
iiber die Vereinigte Evang. Mission rege
Partnerschaftsbeziehungen bestehen;

Diethardt Roth, Propst in Melsun-
gen, ab November 1996 als Nachfolger
von D. Jobst Schone zum Bischof der
Selbstindigen Evang.-Luth. Kirche
(SELK);

Kardinal Joachim MeiBner / Kéln
als drittes deutsches Mitglied neben
Kardinal Ratzinger und Erzbischof
Dyba in die vatikanische Kongregation
fiir die Bischofe;

Domkapitular Dr. Herbert Ham-
mans / Aachen fiir weitere drei Jahre
als Vorsitzender der ACK Nordrhein-
Westfalen.

Der gebiirtige Siebenbiirger Dieter
Knall, von 1965-1976 Generalsekretiir
der Gustav-Adolf-Werks der EKD, seit
1983 im Bischofsamt der Evang. Kirche
Augsburgischen Bekenntnisses in Oster-
reich, ist in der Wiener Dorotheer Kir-
che in den Ruhestand verabschiedet
worden. Sein Nachfolger wird der bis-
herige Superintendent von Kiirnten,
Herwig Sturm.

Der frithere Arbeitsdirektor Rainer
Meusel / NeuB, die Oberbiirgermeiste-
rin von Nordhausen, Barbara Rinke,
und der Stuttgarter Betriebsingenieur
Martin Dolde sind die neuen Priisiden-
ten des Deutschen Evang. Kirchentags.

Dem Leipziger Kirchentag vom
18.-22.6.1997 wird Rainer Meusel pri-
sidieren.

Oberkirchenrat Claus-Jiirgen Roepke/
Miinchen wird als Nachfolger von
Altlandesbischof Joachim Heubach
Prisident des Martin-Luther-Bundes in
Erlangen.

Beshir Say, Diplomingenieur in
Hamburg, wurde Erster Vorsitzender
des ,Islamrates fiir die Bundesrepublik
Deutschland®, dem 26 muslimische Ver-
einigungen mit 52 000 Mitgliedern an-
gehoren.

Es vollendeten
das 80. Lebensjahr:

Dr. Marga Biihrig in Binningen
(Schweiz), Theologin und friihere Priisi-
dentin des ORK, am 17. Oktober;

das 65. Lebensjahr:

der Religionspiddagoge und Prisident
des Instituts fiir Entwicklung und
Erwachsenenbildung in Genf, Ulrich
Becker, am 21. September;

der Professor fiir Praktische Theolo-
gie in Jena, Klaus-Peter Hertzsch, am
23. September;

Hans-Eberhard Fichtner, Oberkon-
sistorialrat in Ruhe, Gorlitz, am 6. No-
vember.

Verstorben ist:

Frederick Herzog, Professor der
Duke University in Durham/North
Carolina und Pontifex fiir die Kirchen-
gemeinschaft zwischen der United
Church of Christ in den USA und Kana-
da und der Evang. Kirche der Union in
der fritheren BRD und DDR, 69jiihrig
am 9. Oktober.
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Ehrung:

Der Berliner Senat hat anlidBlich sei-
nes 20. Todestags das Wirken von
Propst Heinrich Griiber in der Zeit des
Nationalsozialismus und des Kalten
Krieges durch eine Kranzniederlegung
gewiirdigt. Das von ihm gegriindete
,Biiro Griiber” hat ungezihlten Juden

zur Auswanderung, spiter zur Flucht
oder zum Untertauchen verholfen. Nach
Griindung der DDR war Griiber Beauf-
tragter der EKD bei deren Regierung,
bis diese die Kontakte zur EKD ab-
brach. Griiber starb am 29. November
1975 in Berlin.

Zeitschriften und Dokumentationen
(abgeschlossen 18. Dezember 1995)

. Okumenischer Rat der Kirchen / Oku-
menische Bewegung

ORK-Zentralausschuf} September 1995
(Erkldrungen, Berichte des Moderators
und des Generalsekretirs), epd-Dok
43/95; Konrad Raiser, Thirty Years in
the Service of the Ecumenical Move-
ment: The Joint Working Group be-
tween the Roman Catholic Church and
the WCC, EcRev 4/95, 430-438; Aram
Keshishian, The Ecumenical Movement
at a Crossroads, ebd., 472-478; Dale T.
Irvin, Towards a Hermeneutics of Diffe-
rences at the Crossroads of Ecumenics,
ebd., 490-502; Reinhard Frieling, Oku-
mene in sikularer Gesellschaft — Lage-
bericht 1995, MDKonfInst 5/95 (Bei-
lage).

II. Konziliarer Prozef3

Gerhard Beestermoller, (Vor)gelebte
Versohnung als Weg in die Zukunft. Der
Konziliare Prozel und das Ethos der
Vergebungsbereitschaft, Catholica 3/95,
203-213; Riidiger Noll, Versohnung —
Schlagwort oder ernsthafte Suche?
OkumInfodienst Nr. 42/Dez. 95, 2—4:
Themenheft ,Armut und Okologie®,
Concilium 5/95; Themenheft ,Religion
und Nationalismus®, Concilium 6/95;
Horst-Eberhard Richter, Pazifismus ade?
Junge Kirche 10/95, 575-577; Stellung-
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nahmen zum Sozialwort der Kirchen
(W. Bindemann, F. Hengsbach, CGW),
ZeichdZ 5/95, 168—180.

III. Solidaritiit der Kirchen mit den
Frauen

Eva M. Synek, Aufgehobene Frauen-
traditionen, IntKirchlZ 3/95, 137-164;
Marion Wagner, Neues Frauenbild oder
altes Frauenbild im neuen Gewand? Der
Brief des Papstes an die Frauen, StimdZ
11/95, 768-780; Johanna Linz, Der
lange Marsch zur Gleichberechtigung.
Zur Pekinger Frauenkonferenz, Junge
Kirche 10/95, 558-563; Mercy Oduyoye,
Calling the Church to Account: African
Women and Liberation, EcRev 4/95,
479-489.

IV. Kirche: Einheit und Reform

6. Internationale Konsultation der
vereinigten und sich vereinigenden Kir-
chen (Ocho Rios/Jamaika, Mirz 1995)
mit Beitrigen von Reinhard Groscurth,
Conversion and Identity (440-450),
Roderick R. Hewitt, A Present Vocation
in Mission and Service (451-463), Rena
Karefa-Smart, The Ecumenical Chal-
lenge of United and Uniting Churches
(464-471), EcRev 4/95;

Wolfeang Dietrich, Uber evangelische
und orthodoxe Katholizitit, LuthMon



12/95, 5-8; Ilona Riedel-Spangen-
berger, Im Wesentlichen einig? Die Pri-
matsausiibung des Papstes im 6kumeni-
schen Gespriich, HerKorr 12/95, 658-
664; Themenheft ,Modernisierung der
Volkskirche*, Pastoraltheologie 12/95.

V. Romisch-katholische Kirche

Eduard Schick, Ein Jahrhundertereig-
nis. Riickschau auf das Zweite Vatikani-
sche Konzil, StimdZ 12/95, 795-807;
David Seeber, 30 Jahre nach dem Kon-
zil, HerKorr 12/95, 627-630; Beitriige
zum Neuen Okumenischen Direktorium
von Reinhard Frieling, Some Remarks
(411-418), Diane C. Kessler, A Prote-
stant Reading (419-425), Damaskinos
Papandreou, An Orthodox Review
(426-429), EcRev 4/95. Reinhard
Théle, Orientale Lumen — Rom und die
Ostkirchen, MDKonfInst 6/95, 115-
117; Gottfried Maron, Das Konzil von
Trient in evangelischer Sicht. Ein Uber-
blick, ebd., 107-114; Paul M. Zulehner,
Fundamentalismus in der katholischen
Kirche, ebd., 5/95, 90-94; Themenheft
..Der Glaube* mit Beitrigen von U. Ruh,
Th. Soding, M. Figura, L. Scheffczyk,
A. Dulles, Gerhard Schmied, IntKathZ,
Sept./OKkt. 95.

VI. Linderberichte

Kosuke Koyama, Vergebung und Ver-
geltung nach der Bombe. Ein japani-
scher Theologe zu Vergebung, Junge
Kirche 11/95, 610-618; G. Dambmann,
Th. Leuenberger, CL. Kroggel, Entwick-
lungen in Japan, EvKom 12/95, 712—
T19; Roman Malek, China im »Religi-
onsfieber?, StimdZ 12/95, 808-822;
Walter Fleischmann-Bisten, Linderbe-
richt Albanien, MdKonfInst 5/95, 94—
97; Hanna Suchocka, Moralische Oppo-
sition in Polen 1945-1989, StimdZ
10/95, 651-662; L. Newton Thurber,
Perspectives on Ecumenical Christian

Presence in US-Universities and Colle-
ges 1960-1995, Part I, Ecumenical Stu-
dent, Christian Movements, 1960-1995,
Journal of Ecumenical Studies 3/95
(Vol 32).

VII. Kruzifix-Urteil des BVG und wei-
tere beachtenswerte Beitriige

Eilert Herms, Der Kruzifixbeschluf3
im Urteil der Kirchen, MDKonflInst
5/95, 85 f; Eugen Biser, Der unsichtbare
Sonnenaufgang. Vom Zweck zum Sinn
des Kreuzes, StimdZ 11/95, 723-729;
Hermann J. Pottmeyer, Das Evangelium
der Freiheit und der freiheitliche, sdku-
lare Staat, ebd., 759-767; Themenheft
..Konfessionelle und/oder postkonfes-
sionelle Asthetik”, UnSa 3/95: Hans
Georg Pohlmann, Nebenwege zum
Heil. Zur pluralistischen Theologie der
Religionen, EvKom 11/95, 666-673.

VIII. Dokumentationen

EKD-Synode, Europa braucht Gott!
Fiir eine Gemeinschaft in Gerechtigkeit
und Frieden, epd-Dok 49/95; Dreifig
Jahre Ostdenkschrift der Evangelischen
Kirche in Deutschland. Beitriige zu ei-
ner Tagung in Karpacz, Polen, und zu
einer Gedenkveranstaltung in Berlin,
epd-Dok 52/95; Kirchenamt der EKD
(Hg.), Okumenischer Gruppenbesuch in
Deutschland zur Dekade ,,Solidaritit
der Kirchen mit den Frauen 1988-
1998%; Kirchenamt der EKD (Studien-
und Planungsgruppe), Erinnern — Be-
kennen — Verantworten. 50 Jahre Stutt-
garter Schulderklidrung. Die Dokumen-
tation der Gedenkfeiern in Stuttgart,
Oktober 1995; Kirchenamt der EKD,
Asylsuchende und Fliichtlinge. Zweiter
Bericht zur Praxis des Asylverfahrens
und des Schutzes vor Abschiebung.
EKD-Texte 55 (Bezug der drei letzt-
genannten  Dokumentationen:  Post-
fach 21 02 20, 30402 Hannover); Evang.
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Kirche im Rheinland (Hg.), Der konziliare
Impuls: Verséhnung. Eine Arbeitshilfe zur
Vorbereitung auf die ndchsten Schritte
im konziliaren ProzeB, epd-Dok 46/95;
Vierte Weltfrauenkonferenz in Peking,
Eckpunkte fiir einen nationalen Ak-
tionsplan, epd-Dok 49a/95; Klaus
Schiifer (Hg.), Das Evangelium in unse-

rer pluralistischen Gesellschaft. Doku-
mentation einer internationalen theolo-
gischen Konsultation in Bad Urach
(4-8.7.94), EMW-Inform 107 (11/1995);
Dietrich Werner, Kirche fiir das Leben.
Perspektiven zum missionarischen Ler-
nen im Skumenischen Trialog, EMW-
Inform Nr. 108 (11/95).

Neue Biicher

DER LEBENSRAUM DES GLAUBENS

Michael Niichtern, (Hg.), Warum 148t
Gott das zu? Kritik der Allmacht
Gottes in Religion und Philosophie.
Verlag Otto Lembeck, Frankfurt/M.
1995. 101 Seiten. Br. DM 24—

Der schmale Band vereinigt vier Vor-
triige, die im Rahmen einer Tagung der
Evangelischen Akademie Baden in Bad
Herrenalb gehalten und dann wohl fiir
den Druck iiberarbeitet worden sind (der
Herausgeber spricht von ,,Aufséitzen™).

Man weil, daf die Antwort auf die
Theodizeefrage schwer ist. Offenbar ist
es aber auch schon schwierig, sich auf
die Frage zu verstandigen. Jeder der vier
Beitriige geht seinen eigenen Weg unbe-
irrt von den andern. Querbeziige fehlen
(mit einer Ausnahme), obwohl implizit
die Gleichliufigkeit der Fragen und
Antworten dazu Gelegenheit gegeben
hitte und fiir den nicht fachlich vorge-
bildeten Leser, an den doch wohl auch
gedacht ist, hilfreich gewesen wire.

Erhard S. Gerstenberger (Alttestament-
ler in Marburg) erdffnet seinen Beitrag
mit der neutestamentlichen Uberschrift
. Warum hast du mich verlassen?* Die-
ses Wort am Kreuz steht im Zusammen-
hang mit den Klagen im Alten Testa-
ment, die die Theodizee anzusprechen
scheinen. In Wirklichkeit sind sie aber
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nicht an den allmachtigen Himmelsgott
gerichtet, sondern aus der Kleingruppe
der Familie heraus an den (untergeord-
neten) Schutzgott. ,,Damit ist der Theo-
dizeefrage des ,kleinen Kreises® die kos-
mische Uberlast genommen* (24). Auch
Hiobs Frage wichst aus dem ,Primér-
gruppenbereich® hervor. Allerdings ge-
steht Gerstenberger zu, dafl die Antwort
heute auf anderen Pfaden gesucht wer-
den muB: nicht philosophisch abstrahie-
rend, sondern ethisch mit Hilfe der So-
zialwissenschaften, um so fiir Recht und
Wiirde der Benachteiligten zu sorgen.

Um so gespannter tritt der Leser den
Uberlegungen des Bochumer Philoso-
phen Carl-Friedrich Geyer niher: ,,Das
Ubel und die Allmacht Gottes®. Seine
Interpretation philosophischer und bib-
lischer Texte — darunter der nun ganz
anders gedeutete Hiob — lduft darauf
hinaus, daB das Theodizeeproblem im
Laufe der Geschichte dadurch unlésbar
gemacht wurde, daf man den Begriff
der Allmacht iibersteigert hat. ,Die
Welt, dies ist die Quintessenz der Ant-
wort Jahwes an Hiob, ist die stindige
Verletzung menschlichen Sicherheits-,
Ordnungs- und Harmoniebediirfnisses
(58) — womit die Theodizee prinzipiell
unmoglich wird.

»Das Ende der Theodizeefrage?* er-
wiigt Werner Briindle (Professor fiir Sy-
stematische Theologie und Religions-



padagogik in Hildesheim). Das Hiob-
buch wird so verstanden: ,,Die Erhaben-
heit der Schopfermacht Jahwes 146t das
Individuum nicht verschwinden, aber
wenigstens dessen subjektives Befinden
nebenséchlich werden* (71). Analog da-
zu hebt das Neue Testament die Klage
des Leidenden auf in den Jubel des Her-
renmahls (Lukas) oder deutet die Lei-
den als Verbundenheit mit Christus und
somit als Zeichen der Nihe Gottes.

Von der Seelsorge her geht Reinhard
Schmidt-Rost (Professor fiir Praktische
Theologie in Kiel) das Thema an: ,, Trost
oder Theodizee?* Damit ist in der Tat
eine Alternative signalisiert. Die Suche
nach einer Ordnung des Gleichgewichts
von Giite und Allmacht hat zur unlosba-
ren Theodizeefrage gefiihrt. Die ganz
andersartige christliche Theodizee setzt
neue Koordinaten: Gott {ibt seine Macht
durch die Liebe aus: .,... wiirde ihm alle
Macht iiberlassen®, dann schiife er eine
Ordnung, ,,in der die Frage: ,Warum 145t
Gott das zu?‘ nicht mehr existieren
wiirde* (99).

Der Leser kann nun versuchen, den
Punkt zu finden, in dem die aus vielen
Richtungen einfallenden Linien konver-
gieren: Er liegt doch wohl in der Subjek-
tivitdit des Menschen; denn dort treffen
die unabweisbaren Erfahrungen von
Giite und Macht zusammen. Wer nicht zu
einem manichéischen Dualismus (Schop-
fer/Teufel) oder gar zu einem postmoder-
nen Polytheismus (Familienschutzgott)
zuriickkehren will, kommt um das Inein-
ander von Allgiite und Allmacht nicht
herum. Die heute gern geiibte Kritik an
der Allmacht als gottlicher Eigenschaft
hat zwangslidufig die Preisgabe des
Monotheismus im Gefolge. Der Wider-
spruch zwischen Giite und Macht 16st
sich vermutlich weder ethisch noch
durch das Verstummen der Frage, son-
dern nur dadurch, daf die scheinbare Ob-
jektivitdt der beiden Eigenschaften

Gottes samt ihrem Widerspruch auf das
subjektive Erleben zurtickgefiihrt und er-
kenntniskritisch eingegrenzt wird.

Rolf Schifer

Reinhold Bernhardt, Zwischen GrofBen-
wahn, Fanatismus und Bekennermut.
Fiir ein Christentum ohne Absolut-
heitsanspruch. Kreuz Verlag, Stuttgart
1994, 238 Seiten. Br. DM 32,—.

In diesem Buch, das fiir eine breitere
Leserschaft bestimmt ist, fiihrt B. die
Gedankenginge seiner Dissertation
(,,Der Absolutheitsanspruch des Chri-
stentums*, Giitersloh 1990, vgl. OR 40,
1991, 535-537) ein Stiick weiter, indem
er sie mit dem christlichen Fundamenta-
lismus konfrontiert. Diesem sind deshalb
die ersten fiinf der insgesamt 16 Kapitel
gewidmet. Nicht der christliche Glaube
erzeugt den Absolutheitsanspruch, son-
dern die Verunsicherung und die Angst,
gegen die eine schwache Personlichkeit
sich zu schiitzen versucht.

Darin liegt sicherlich ein Korn Wahr-
heit. B. macht aber daraus ein Prinzip und
leitet den Absolutheitsanspruch einer Re-
ligion generell von einer ,.absolutistischen
Haltung™ her. Er vermehrt dadurch die
Unklarheiten, die schon im Begriff ,,Ab-
solutheit” versammelt sind und verschiebt
das religionsphilosophische Problem zu
frith auf das Gebiet der Psychologie —
wenn nicht gar der Psychopathologie.

B.s eigentlicher Losungsversuch liegt
indes an anderer Stelle. Weil am An-
spruch auf Wahrheit nicht vorbeizukom-
men ist, wird er nicht dem Christentum
zugestanden, sondern in die Ebene der
Transzendenz verlagert: ,,Denn das allein
kann ,Absolutheitsanspruch® meinen:
daB nicht wir es sind. die Absolutheit fiir
unseren Glauben in Anspruch nehmen,
daf} es vielmehr der Absolute — Gott
selbst — ist, der auf uns wie auf seine
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ganze Schopfung Anspruch erhebt®
(231,

Diese Denkfigur, die die Wahrheit in
den notwendigerweise nur vorlidufig er-
kennbaren Gegenstand ,,Gott™ zuriick-
verlegt, wendet B. auch auf die Refor-
mation an: Luther weise den ekklesiolo-
gischen Absolutheitsanspruch ab zugun-
sten des ,,solus Christus®.

Die Riickverlagerung des Merkmals
.Absolutheit” in die Transzendenz er-
weist sich freilich als eine nur schein-
bare. Denn die Absolutheit Gottes oder
Christi ist nirgendwo anders zu fassen
als im Glauben der Christen. Damit ent-
puppt sich der Verzicht auf die Absolut-
heit des Christentums zugunsten der
Absolutheit Gottes nur als eine beson-
ders verfeinerte Form der ersteren.

Das ,,Zusammenleben der Religionen
in versohnter Verschiedenheit* ist sicher-
lich ein wiinschenswertes, ja im Blick
auf unsere politische Zukunft notwen-
diges Ziel. Der protestantisch-liberale
Vorschlag, den B. unterbreitet, weist
dazu einen Weg, der heute vielen Chri-
sten einleuchtet. Freilich hilt B. an die-
sem Punkt inne und 146t den Leser mit
einer neuen Stufe des Problems allein:
Erhebt am Ende der liberale Protestan-
tismus, der aus dem selbstkritischen
Studium der Religions- und Kirchenge-
schichte gelernt hat, gerade mit seinem
Dialogmodell eine besonders subtile
Form des Absolutheitsanspruchs?

Rolf Schdifer

Sergius Heitz, Christus in euch: Hoff-
nung auf Herrlichkeit. Orthodoxes
Glaubensbuch. Verlag Vandenhoeck
& Ruprecht, Gottingen 1994, 272 Sei-
ten. Kt. DM 40,—.

Georg Galitis/Georg Mantzaridis/Paul
Wiertz, Glauben aus dem Herzen.
Eine Einfiihrung in die Orthodoxie.
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TR-Verlagsunion, Miinchen 1994.

268 Seiten. Kt. DM 32,—.

Vor dreizehn Jahren erschien das Or-
thodoxe Glaubensbuch in deutscher
Sprache als Supplement der Viertel-
jahresschrift ,.Orthodoxie heute”. Das
war fiir orthodoxe Christen deutscher
Zunge eine besondere Freude und
wurde unter ihnen als spezieller ,,Tip“
gehandelt. Es erdffnete denen, die die
Einheit von Glauben und Verstehen und
Bekennen suchten, eine gute Moglich-
keit des Zugangs. Jetzt ist diese Publi-
kation iiber den Verlag Vandenhoeck &
Ruprecht einem breiteren Leserkreis zu-
ginglich und wird auch auf Interesse
derer stofen, die sich im Raum der
evangelischen und katholischen Kirche
mit Orthodoxie beschiiftigen. Den Auto-
ren, Susanne Hausammann und Sergius
Heitz, war und ist es gelungen, die
rechte Lehre (,,Orthodoxie™) in ihrem
untrennbaren Bezug zur rechten Anbe-
tung, also zu gottesdienstlichem Feiern,
zu verdeutlichen. Anhand des Nizi-
nums, das zum alltdglichen orthodoxen
Gottesdienst gehort, werden zentrale
Aussagen beschrieben und erldutert:
Abschnitt I: Der Dreieine Gott; Ab-
schnitt II: Gott der Schopfer und die
Schopfung Gottes; Abschnitt ITI: Jesus
Christus und unsere Erlosung; Abschnitt
IV: Der heilige Geist, die Kirche und die
Heiligung der Schopfung; Abschnitt V:
Die christliche Hoffnung.

Gelegentlich wirken die Fragenformu-
lierungen aufgesetzt, die verhandelten
Inhalte aber geben elementare Glau-
bensaussagen wieder, belegt durch Texte
aus dem Festkreis, von theologischen
Lehrern oder durch Aussagen von Iko-
nen. Zur Unterweisung fiir ,,erwachsene
und heranwachsende Gléubige* ist dies
geeignet. Gelegentlich wird katholisches
oder evangelisches Verstindnis plakativ
und darum vordergriindig polemisch



wiedergegeben. Andererseits ist das Be-
miihen deutlich, tiberhaupt unterschied-
liche Positionen zu benennen, um — so
im Vorwort — ,,die Konturen der Ortho-
doxen Theologie und Spiritualitit scharf™
herauszuarbeiten und ,,gegeniiber den
anderen christlichen Konfessionen® ab-
zugrenzen. Damit ist die berechtigte
Uberzeugung  verbunden, .daB ein
Wachsen im christlichen Glauben und
Leben wie auch ein echter 6kumenischer
Dialog nur moglich ist, wo die Differen-
zen nicht verwischt und tiberspielt, son-
dern ausgehalten werden.” Uniiberseh-
bar ist freilich der Anspruch, die rechte
Lehre ausschlieBlich selber zu vertreten.

Die zweite Auflage des Glaubens-
buches hat gegeniiber der ersten ein-
zelne Anderungen und Erweiterungen
erfahren. Das betrifft zum einen die
TexterschlieBungen: Es gibt ein Ver-
zeichnis der Fragen, und es gibt aufler
dem Register, das ein gutes Hilfsmittel
darstellt, ein Glossar, das kurze Erldute-
rungen bietet und gleichzeitig auf Dar-
legungen zu entsprechenden Fragen ver-
weist. Und die inhaltliche Erweiterung:
Es sind die drei letzten Fragen, Tugend
und Laster betreffend, hinzugekommen
(Abschnitt TV). Darum werden die Se-
ligpreisungen unter Abschnitt VII ge-
sondert verhandelt. Ferner sind Vertreter
der Serbisch-Orthodoxen Kirche einbe-
zogen und darum manche Passagen neu
bearbeitet oder ergidnzt worden, zum
Beispiel die Ausfiihrungen iiber das
Monchtum.

Da in Deutschland inzwischen die
Gemeinden orthodoxer Tradition weiter
zugenommen haben und unter ihren
Glidubigen die Zahl der deutschspre-
chenden, ist mit einer weiteren Verbrei-
tung des Glaubensbuches zu rechnen
und ihm auch groBes Interesse zu wiin-
schen.

DaB diese Einfiihrung in die Orthodo-
xie bereits in dritter Auflage erscheinen

konnte, ist ein erfreuliches Zeichen. Im
letzten Abschnitt, der ,,Die orthodoxe
Kirche in der Zeit von heute* behandelt,
ist gegeniiber der 2. Auflage geédndert
und aktualisiert worden. Das war nicht
nur angesichts der politischen Verinde-
rungen im sog. Ostblock notig, sondern
hat iiber die im engeren Sinne politi-
schen Aspekte hinaus andere Fragen der
Moderne eingebracht: ,,Orthodoxie und
Okologie™ wird in einem Abschnitt the-
matisiert. Im Anhang ist schlieflich der
.,Uberblick iiber die orthodoxe Kirche
und ihre Gliederung in Ortskirchen*
tiberarbeitet worden.

Was macht dieses Buch noch interes-
sant und lesenswert? Es gibt verschie-
dene Griinde: Zum einen die Gliederung
des Inhaltes selbst, die neugierig macht:
Die Autoren kniipfen im ersten Ab-
schnitt (,,Die Welt der Orthodoxie®) an
die Erfahrungen der Leser an, skizzieren
kurz die geschichtliche Entwicklung der
Orthodoxie in Deutschland, benennen
die allgemeine Verbreitung der orthodo-
xen Kirche in der Welt und charakteri-
sieren die Begegnungsmoglichkeiten
iiber die verschiedenen Medien. Darauf
folgt der zweite Abschnitt, der ,Die
orthodoxe Kirche” in ihrem generellen
Kirchenverstandnis und seiner Auspré-
gung samt der spezifischen geistlichen
Lebensgestaltung vorstellt. Ganz kurz
wird die Geschichte gestreift, um die
Herausbildung der orthodoxen Natio-
nalkirchen von ihrem Ursprung her und
im historischen Kontext zu markieren.

Fiir das Kennenlernen von Orthodo-
xie ist dieser generelle Rahmen wichtig,
das Kirchesein iiberhaupt, das das tibrige
zur Folge hat, namlich die Grundziige
orthodoxen Glaubensverstindnisses
(3. ,,Der orthodoxe Glaube®) sowie des
orthodoxen Glaubenslebens (4. ,,Der
orthodoxe Gottesdienst™ und 5. ,,Mittel
und Wege zum Heil®).
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Ein anderer Aspekt betrifft die Verfas-
serschaft: Die Hauptabschnitte der Ka-
pitel sind jeweils mit den Verfasser-
namen gekennzeichnet. Diese wechseln
auch innerhalb der Abschnitte, aber dies
ist dem Text im einzelnen nicht abzu-
spiiren. Die Autoren haben eine inten-
sive Gemeinschaftsarbeit geleistet. Uber
ihre unterschiedlichen Zugéinge zur
Thematik sowie weitere Verdoffentli-
chungen aus ihrer Feder geben Kurzbio-
graphien im Anhang Auskunft.

Wer weitere Kenntnisse erwerben
oder die angestofenen vertiefen mochte,
findet eine iiberschaubare Anzahl von
Publikationen sowie Hinweise auf
Periodika. Durch besondere Kennzeich-
nungen werden Darstellungen nicht-
orthodoxer Autoren markiert. Mit einem
Fachworterverzeichnis am Schlull wer-
den mégliche Zuginge zusitzlich er-
leichtert und gedffnet.

Urspriinglich hat diese Einfiihrung
eine gleichnamige Filmserie des Siid-
westfunks begleitet. Das Nachwort hat
der Autor jener Serie verfafit. Darin
wird die Absicht des Filmes charakteri-
siert, die ,,religidsen Schitze der Ortho-
doxie®, ,.die ja aus einem gemeinsamen
Glaubensgrund kommen, den Christen
des Westens vorzufithren und sie zu
einem kritischen Uberdenken ihrer eige-
nen Glaubenswelt anzuregen®.

Unter den Christen des Westens
nimmt die bisherige Unkenntnis der
orthodoxen Kirche ab. Die Moglichkei-
ten sind zahlreicher geworden, ortho-
doxe Kirchen kennenzulernen, Men-
schen dieser Tradition zu begegnen und
sich den Horizont 6kumenischen Be-
wulitseins zu erweitern. ,,Glauben aus
dem Herzen“ ist als ein erster und
wichtiger Begleiter auf solchen Ent-
deckungspfaden zu empfehlen.

Kite Gaede
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Dietrich Steinwede unter Mitarbeit von
Kerstin Liidke, Religionsbuch Oikou-
mene. Werkbuch 1/2. Patmos Verlag,
Diisseldorf 1994. 279 Seiten. Kt.
DM 48—

»Religionsbuch Oikoumene® - ein
,.0kumenisches® oder ,,interkonfessionel-
les” oder ,konfessionell-kooperatives®
‘Werkbuch? An diesen verbalen Haarspal-
tereien geht dieses Werkbuch zu den Re-
ligionsbiichern Oikoumene Band 1 und 2
letztlich vorbei, da die eigentlichen kon-
fessionellen und dogmatischen Streit-
punkte in den Inhalten der Religions-
biicher fiir das 1. und 2. Schuljahr kaum
vorkommen. Die Problematik der Kon-
fessionalitit des Religionsunterrichtes
als heifles Eisen und als Brennpunkt
theologischer Auseinandersetzungen ent-
14dt sich gleichsam in einer Art ,,Vorfeld-
katechese®, wie sie bereits Ende der
sechziger Jahre in den Schulen einzog.
Mit didaktischer Grundlegung zum sog.
,,0kumenischen Lernen® und mit der Be-
reitschaft, in den ersten Schuljahren
moglichst viel in der Einiibung des
christlichen Glaubens miteinander zu
tun, wurden Lehrstoffe/Lerninhalte neu
aufbereitet. Diese Art von Lernen steht
unter einer globalen Perspektive, ndm-
lich ,,6kumenisches Lernen* in einer Zeit
einzuiiben, in der Kinder aus ihrem ein-
dimensionalen Weltbild heraus die Hin-
tergriindigkeit und Vieldimensionalitit
des Daseins erfassen lernen. Dieses
,.,okumenische Lernen® versteht sich als
ein ,,verkniipfendes Lernen* (E. Lange),
nidmlich Beziehungen herzustellen zwi-
schen dem eigenen Ich und den Mitmen-
schen, zwischen dem einzelnen und der
Glaubensgemeinschaft, zwischen dem
Leben der einen Welt und der Gewissen-
haftigkeit und Verantwortung des einzel-
nen. Und dieser Lernprozell geschieht
z.B. im Erfahren, Erleben und im Lernen
als Umgang mit Symbolen, im bibli-



schen Lernen, in der horenden, fragen-
den und antwortenden Auseinanderset-
zung mit iiberlieferten christlichen Tex-
ten und Werten in der heutigen Glau-
bens- und Lebenswelt.

Die kindgerechten Arbeitsformen wie
»~Brzidhlen®, , Vorlesen®, ,Gesprich®,
woingen®, ,Spielen”, ,Malen* und
»~Zeichnen®, , Bildbetrachtung®, ,Stille-
tibungen* kommen wohldosiert in den
einzelnen Bausteinen (auch miteinander
verschrinkt) vor, so daf} die einzelnen
Materialien gentigend Impulse fiir Un-
terrichtseinheiten freigeben. Wichtig er-
scheint mir, daf3 sich in den Texten das
,.Mit Gott und mit den Menschen® als
okumenischer Gedanke hindurchzieht
und die Dimension des ,,Nehmt einan-
der an, so wie euch Christus angenom-
men hat* in die Lebenswelt der Schule
integriert. Er durchdringt die sich off-
nende Kinderwelt und zwar ganzheit-
lich und lebensorientiert, sozial und
interkulturell, grenziiberschreitend und
handlungsspezifisch im christlichen
Kontext verankert. Dies 14Bt sich auch
leicht an einzelnen Beispielen verdeutli-
chen: im Teil 3 (1. Klasse) wird in dem
Abschnitt ,,Jch mit dir und du mit mir*
(S. 74ff) dieser durchgehende Duktus
genauso prdsent wie im Teil 10
(2. Klasse) ,,Mit Christus auf dem Weg*
(S. 253ff) oder in anderen Materialab-
schnitten. Langsam wird dabei in der
kindlichen Erfahrungswelt ein christli-
cher Horizont aufgebaut, der heute bei
vielen Schulkindern nicht mehr als
selbstverstandlich vorauszusetzen ist.
Die wichtigste Aufgabe bleibt daher
dem Lehrer/der Lehrerin iiberlassen,
wie er/sie das ,kostbare Material* um-
setzt und die Kinder inspiriert. Mit der
Konzeption solcher Werkbiicher 146t
sich in der Katechese ,6kumenisch®
sehr viel wieder freischaufeln.

J. Georg Schiitz

Karl H.Federschmidt, Theologie aus
asiatischen Quellen. Der theologische
Weg Choan-Seng Songs vor dem
Hintergrund der asiatischen 6kumeni-
schen Diskussion. Lit Verlag, Miinchen
1994, 304 Seiten. Kt. DM 48,80.

Der Autor stellt sich die Aufgabe, die
Theologie des taiwanesischen Theolo-
gen Choan-Seng Song von innen heraus
zu verstehen, dem westlichen Leser zu
erschliefen und durch eine kritische
Wiirdigung die Felder eines notwendi-
gen und fruchtbaren Gesprichs mit der
Theologie Songs aufzuzeigen. Das im-
manente Verstehen und ErschlieBen ge-
lingt dem Autor durch die umfassende
Wahrnehmung des biographischen, po-
litischen, theologiegeschichtlichen und
kulturellen (chinesischen) Kontextes der
Theologie Songs und durch die Riick-
versicherung seines Verstdndnisses in
Gespriachen mit Professor Song selbst.
Die kritischen, in den theologischen
Traditionen des Westens verankerten
Fragen des Autors an Songs Denkfor-
men, die Wurzeln in chinesischem Den-
ken geschlagen haben, also der dritte
Teil, der die Tiir zum Dialog westlicher
und ostlicher Theologie 6ffnet, ist eine
Herausforderung an die Leser und Lese-
rinnen, die Frage namlich: worauf zielt
Dialog, wenn, wie im vorliegenden
Idealfall, das gegenseitige Verstehen der
theologischen Denkformen zugrunde
liegt, sie aber nicht vereinbar sind und
jede Denkform je andere Probleme 1ost
und neue aufreiBt?

So bietet die vorliegende Dissertation
im ersten Teil eine sorgfiltige, viel-
schichtige und lebendige Einfiihrung in
die Herausforderungen, Themen und
Wandlungen der asiatischen Theologien,
wie sie seit 1949 in der East Asia Chri-
stian Conference (EACC), seit 1973
Christian Conference of Churches

123



(CCA), durch Theologien ihrer Mit-
gliedskirchen entwickelt wurden.

Im zweiten Teil wird die theologische
Entwicklng Songs nachgezeichnet, er-
wachsen aus dem Studium chinesischer
Philosophie, europidisch-amerikanischer
Rezeption der Theologie, beeinflufit von
und sich profilierend in der asiatischen
theologischen Diskussion im Umkreis
der CCA, geprigt vom politischen Be-
freiungswunsch der Taiwanesen bis hin
zu eigenstindigen theologischen Lésun-
gen. Teil 2 bildet also in westlicher Ter-
minologie neben der Wahrnehmung des
vielschichtigen Kontextes die Entfal-
tung der ,systematischen Theologie”
C.S. Songs: hier sind die theologischen
Fragen Songs und die Antworten in ih-
rer Entwicklungsgeschichte dargelegt.
Deutlich hebt der Autor die Folie der
zentralen theologischen Fragen C.S.
Songs hervor: das Scheitern der
Christianisierung Asiens, gemeint sind
China, Taiwan, Japan, Korea, ... die von
chinesischer Kultur geprigten Natio-
nen; das Scheitern der ,bei Christen
auflerhalb Chinas gidngigen Vorstellung,
mit prophetischem Zeugnis und Han-
deln konnte die Kirche zur Erneuerung
der Menschen und Gesellschaft bei-
tragen*.

Wenn also Kirche durch Zeugnis und
Handeln das Erlosungshandeln Gottes
nicht vermitteln kann, wie kann dann die
Erlosungsgeschichte Gottes, die Inkarna-
tion Jesu Christi, im heutigen Asien rele-
vant werden? In der Beantwortung die-
ser Frage liegt C.S. Songs Akzentver-
schiebung, schlieBlich auch der Bruch
mit den westlichen Denkformen von
Heilsgeschichte und Erwihlung. Auf
der Suche nach einer Balance zwischen
christozentrischer Verankerung, der an
Ort und Zeit gebundenen Inkarnation
Gottes in Jesus Christus und dem uni-
versalen Relevanzanspruch des Erlo-
sungshandelns Gottes zumal in Asien
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stellt C.S. Song seine Paradigmen auf:
das Schopfungs-Erlosungs-Paradigma,
das Tod-Auferstehungs-Paradigma. Die
Inkarnation des historischen Jesu Christi
tritt zuriick zugunsten einer kenotischen
Inkarnationsdynamik, die es ermdglicht,
das Erlosungshandeln Gottes im welt-
weiten Schopfungshandeln (und somit
in den Kulturen) abzulesen, zum Bei-
spiel in Geschichten der Volker.

In der Nachzeichnung der vielschich-
tigen theologischen Uberlegungen C.S.
Songs, in Hinweisen auf neue Fragen
und kommentierenden Abwégungen der
Gedanken Songs wird dieser zweite
Teil, der Hauptteil der Dissertation, zu
einem spannenden Gang durch ein pro-
filiertes Beispiel asiatischer Theologie.
Die Lektiire hinterldBt Anfragen an die
eigene Tradition wie an die C.S. Songs
und ist in bester Weise stimulierend, die
Fragen nach dem ,garstigen Graben™,
nicht nur des geschichtlichen, sondern
auch des kulturellen Abstandes in neuer
Weise aufzunehmen, alte und neue Ant-
worten zu bedenken.

Bettina Opitz-Chen

ZEUGEN DES GLAUBENS

Andrew Blane (ed.), Georges Florovsky.
Russian Intellectual and Orthodox
Churchman. St. Vladimir's Sem-
inary Press, Chrestwood, NY 1993.
444 Seiten. Kt.

Der russisch-orthodoxe Priester und
Professor Georges Florovsky wurde 1893
in Odessa geboren. 1979 starb er in
Princeton, USA. Beide Daten umspannen
das duBerlich wie innerlich bewegte Leben
eines Emigranten, Interpreten russischer
und orthodoxer Geistes- und Theologie-
geschichte, Priesters und Okumenikers.
Florovsky gehort zu den herausragen-
den orthodoxen Theologen und oku-



menischen Gestalten dieses Jahrhun-
derts. Seine auffallende duBere Erschei-
nung und seine markanten, hiufig unbe-
quemen Beitrdge waren fester Bestand-
teil der grofien 6kumenischen Konferen-
zen. Seit seiner Teilnahme an der Welt-
konferenz fiir Glauben und Kirchenver-
fassung 1937 in Edinburgh galt sein be-
sonderes Engagement der Bewegung
und Kommission fiir Glauben und Kir-
chenverfassung. Noch 1971 nahm er, in-
zwischen 79 Jahre alt, aktiv an der
Kommissionssitzung in Lowen teil.
Aber er gehorte ab 1937 auch dem vor-
bereitenden AusschuB fiir den Oku-
menischen Rat der Kirchen (ORK) an,
nahm an dessen Vollversammlungen bis
hin zu Uppsala 1968 teil, war Mitglied
des Exekutiv- und Zentralausschusses
und einer der Wegbereiter orthodoxer
Mitarbeit im ORK.

Doch dies ist nur ein — allerdings zen-
traler — Strang im Leben und Wirken
Florovskys in Odessa, Prag, Paris und in
den USA (St. Vladimir, Harvard, Prince-
ton). Die ganze Fiille seiner theologischen
Interessen, Gaben und Beitriige, der be-
wegte und prekiire Lebenslauf, die viel-
faltigen Aktivititen in ganz Europa und
dann in den USA, seine facettenreiche
und nicht immer einfache Personlich-
keit — all dies wird in der vorliegenden
Biographie kompetent und sorgfiltig
recherchiert und gleichzeitig in einer
der vorgestellten Person entsprechenden
faszinierenden Darstellungsweise vermit-
telt. Professor Andrew Blane beschreibt,
auch aus der Sicht vieler personlicher
Begegnungen, Leben und Wirksamkeit
Florovskys. Professor Mark Raeff um-
reift die russische Geistesgeschichte
und deren Darstellungen und stellt in
diesem Rahmen Florovsky als , Russian
Intellectual Historian* — das Hauptwerk
Florovskys ist ,,Ways of Russian Theo-
logy* (1937) — dar, wihrend Professor
George H. Williams die Hauptlinien des

theologischen Denkens Florovskys (,,The
Neo-Patristic Synthesis of Georges Flo-
rovsky“) herausarbeitet. In einer Biblio-
graphie werden 376 Verdffentlichungen
aufgefiihrt, und im fiinften Teil dieses
Buches findet sich ein Verzeichnis der
Bestinde der Georges Florovsky Archive
in der Princeton University und im St.
Vladimir Seminary.

So ist eine vorbildliche Biographie
entstanden, in der russische Geistesge-
schichte, orthodoxe Theologie, 6kume-
nische Bewegung, russische Emigra-
tion, Europa vor und nach dem Zweiten
Weltkrieg hineingewoben sind in die
fesselnde Darstellung einer auBerge-
wohnlichen Personlichkeit. Ein groB-
artiges Beispiel angelsidchsischer Kunst
der Biographie.

Giinther Gafimann

Hans Hartog, Evangelische Katholi-
zitdt. Weg und Vision Friedrich
Heilers. Matthias-Griinewald-Verlag,
Mainz 1995. 306 Seiten. Ln. DM
48,—.

Hans Hartog, Schwiegersohn von
Heiler, Indologe (Promotion bei Heiler)
und Pfarrer im Ruhestand, legt einen
langst filligen Baustein zur Biographie
des grofen Marburger Theologen und
Religionswissenschaftlers vor. Er be-
tont, daf es sich nicht um eine wissen-
schaftliche Biographie Heilers handelt:
der religionswissenschaftliche Aspekt in
Leben und Werk bleibt ausgeblendet.
Hartog will lediglich dessen ,innere
Mitte™ aufzeigen. Diese liegt nach sei-
ner Meinung in der priesterlichen Funk-
tion Heilers, die freilich nicht von den
beiden anderen ,Feldern™: der Erfor-
schung der Weltreligionen und der cha-
rismatischen Verkiindigung der oku-
menischen ,,Einheit in der Vielfalt** von
Christentum und Menschheit zu trennen
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ist. (Zum religionswissenschaftlichen
Lebenswerk Heilers siche Rainer Frit-
sche, ,F Heiler und die Mystik",
Diss.phil. Frankfurt am Main 1992.)

Hartog nimmt ungedruckte Texte von
Heilers Frau Anne Marie und der Tochter
Birgitta Heiler-Hartog sowie eigene Er-
innerungen zu Hilfe und stellt das Ringen
um die Okumene unter dem fiir Heiler
zentralen Leitmotiv der ,,Ev. Katholi-
zitit™ kongenial dar.

F. Heiler (1892—-1967) wird in seinem
Werdegang seit dem religionswissen-
schaftlichen Erstling ,Das Gebet*
(1918) iiber die Begegnung mit N. S6-
derblom in Schweden (1919) und die
»~Konversion“ zur ,Ev. Katholizitit,
dem Auf- und Ausbau der ,,Hochkirch-
lichen Vereinigung® (H.V.) bis hin zur
Ubernahme des Bischofsamtes unter
Wahrung der apostolischen Sukzession
in der Schweiz dargestellt. Heiler, 1927
in Riischlikon in einer Schweizer refor-
mierten Kantonalskirche ordiniert, emp-
fangt am selben Ort 1930 die Bischofs-
weihe durch den gallikanischen Bischof
Vigué. Er ist inzwischen zur Zentralge-
stalt der H.V. geworden, in der es frei-
lich besonders im Dritten Reich nicht
ohne Spannungen abgeht. Heilers Wir-
ken als Liturg geht auf sein katholisches
Erbe und auf Luther zurlick, wie {iber-
haupt die ganze hochkirchliche Bewe-
gung auf Luthers Theologie und der CA
aufruht. Die Gestaltung der ,,Deutschen
Messe* ist getragen von umfassenden
Studien zu frithchristlichen und refor-
matorischen Gottesdienstformen.

Heiler erlebte in seinem Kampf um
Annidherung der Konfessionen Hohen
und Tiefen. Ein Hohepunkt war das
.-Hermsdorfer Gesprich* 1934. Anwe-
send waren u.a. R. Guardini, Max Pri-
billa, Josef Koch, Joh. Pinsk von kath.
Seite; F. Heiler, K.B. Ritter, W. Stihlin,
Paula Schaefer, W. Kiinneth von ev.
Seite und als Beobachter Birger Forell
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und A. Nygren (Schweden). Da das Ge-
sprich zeitgleich mit Barmen stattfand,
fehlte die Barthsche Richtung, zu der
Heiler auch fiir alle Zukunft auf Distanz
blieb, obwohl er wversuchte, Calvins
Abendmahlslehre in seine ,,Deutsche
Messe* zu integrieren. Aber auch der
Anglikanismus, ja selbst das Quékertum
mit seiner ,,Stillen Andacht“ haben Pate
gestanden.

Einen Tiefpunkt erlebte Heiler im
Dritten Reich. Er leistet Widerstand,
wird strafversetzt und erlebt als Dekan
der Philosophischen Fakultit in Mar-
burg den Neuaufbau. Hartog zitiert aus
Vortrigen zum Thema ,,Hochkirche® in
den Kriegsjahren, aus Predigten nach
Kriegsende 1945 und 148t uns den
Schock erleben, den die Verkiindung des
Mariendogmas (1950) ausloste. Heiler
»sah sich vor den Triimmern seiner
Lebensarbeit™, erlebte aber auch das —
enthusiastisch gefeierte — Pontifikat
Johannes XXIII. und die Anfinge des
Vatikanum II. Er kann wieder Ja sagen
zu seiner Mutterkirche und zum Ringen
um Einheit.

Hartog schlieit ab mit Heilers Beitrag
zur ev. Marienverehrung und zu ,.Frau
und kirchliches Amt*. (Die Stellung der
Frau in den Religionen der Menschheit
war ein Lebensthema Heilers.) Kein
Zweifel, F. Heiler war eine der groBen
priesterlichen Gestalten des Protestan-
tismus, ein Kiinder der Una sancta
ecclesia, die sich ihm alsbald zur Una
sancta religionum erweiterte. Zwei be-
merkenswerte Worte von F. Heiler zum
Schluf}: ,,Wer nach Rom geht, hat mich
nicht verstanden® (iiber die Konversion
von M. Giebner, G. Kliinder, R. Goethe
und H. Schlier). — Heiler starb mit einer
Anrufung Buddhas aus dem Mahayana
auf den Lippen: ,Herz des groBen Er-
barmens*.

Heinz Réhr



Gerlind Schwibel, Leben gegen den
Tod. Hildegard Schaeder: Ostern im
KZ. Evangelischer Regionalverband,
Frankfurt/M. 41995. 214 Seiten. Br.
DM 24—,

Hildegard Schaeder, der dieser Erin-
nerungsband gilt, war von 1948 bis
1970 Referentin fiir orthodoxe Fragen
des kirchlichen AuBenamts der EKD in
Frankfurt am Main und als solche Im-
pulsgeberin, Organisatorin und Seele
des beginnenden Dialogs ihrer Kirche
mit den orthodoxen Kirchen, insbeson-
dere der Russischen Orthodoxen Kir-
che. Von ihr lagen seit 1947 in drei Auf-
lagen (zuletzt 1960) autobiographische
Aufzeichnungen iiber ihre Gestapo-Haft
in Berlin und im Frauen-KZ Ravens-
briick vom September 1943 bis April
1945 vor. Die sechs Kapitel dieser Auf-
zeichnungen (Seiten 49-97) bilden den
zweiten von vier Teilen der vorliegen-
den Publikation. Jeder Leser und jede
Leserin wird diese Passagen nur mit tie-
fer Bewegung und ebenso tiefem Dank
fiir das Glaubenszeugnis dieser tapferen
Frau aufnehmen konnen.

Dankenswert ist ebenfalls, daB} im er-
sten Teil von Gerlind Schwbel verfafite
oder zusammengetragene ,,Biographi-
sche Erinnerungen® (S. 17-47) sowie im
dritten Teil ein Bericht von Heinz
Joachim Held ,,Briickenschlag zur Ortho-
doxie im Osten® iiber das Wirken von
Hildegard Schaeder im Dienst der EKD
beigefiigt sind. Auch die Wiedergabe
des Memorandums, das sie zusammen
mit Gustav Heinemann wihrend des
Riickflugs von einer ,,privaten’ Besuchs-
reise in der Sowjetunion auf Einladung
des Moskauer Patriarchats im Sommer
1954 unternommen hat (S. 176-190) ist
verdienstvoll. Der Rezensent fragt sich
allerdings: Gibt es im Umkreis des Evan-
gelischen Regionalverbands Frankfurt
niemand, dessen bzw. deren gute Dien-

ste als Verlagslektor oder -lektorin man
hiitte erbitten kénnen, um Ubersicht und
ein erkennbares Gefille in ein Gemenge
von wichtigem, belanglosem, ja pein-
lichem historischen Material zu brin-
gen? Der Titel ,,Leben gegen den Tod*
wirkt zwar plakativ, vermag das Fehlen
einer Konzeption aber nicht zu liber-
decken. Hildegard Schaeder hitte mehr
editorische Sorgfalt verdient.

Vo.

David Ford (Hg.), Theologen der Ge-
genwart. Eine Einfithrung in die
christliche Theologie des zwanzigsten
Jahrhunderts. Verlag Ferdinand Scho-
ningh, Paderborn 1993. 361 Seiten.
Kt. DM 49,80.

Okumenische Theologie hat viele Fa-
cetten. Eine der wichtigsten, grundle-

gendsten ist die, iiberhaupt Kenntnis

voneinander zu nehmen und sich um

Verstindnis zu bemihen des je anderen

Ansatzes und seiner Zielrichtung. Die

hier vorliegende ,Einfiihrung in die

christliche Theologie des zwanzigsten

Jahrhunderts — man beachte schon

diese Formulierung! — ist ein wichtiger

Beitrag dazu in mehrfacher Hinsicht:

— Sie ist der Versuch einer Zusammen-
schau neuerer theologischer An-
siitze, wie sie quer durch die Konfes-
sionen hindurch zu beobachten sind,
und gibt insofern einen guten Ein-
blick in die gemeinsame Herausfor-
derung, die Gemeinsamkeit der Ant-
worten, aber gewiB auch die Varia-
tionsmoglichkeiten.

— Sie bietet — zum anderen — eine Ein-
schiitzung der theologischen Lei-
stungen durch Vertreter der anderen
Konfession und insofern einen Ein-
blick in die okumenische Rezepti-
onsfihigkeit in Anerkennung und
Kritik.
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— Sie zeigt schlieBlich durch den ho-
hen Anteil deutschsprachiger Theo-
logen unter den hier vorgestellten,
in welchem MaBe die deutschspra-
chige, und das heifit mitteleuropéi-
sche, Theologie, die evangelische
und die katholische, im angelséichsi-
schen Raume angenommen und auf-
genommen worden ist.

Eine knappe Einfiihrung unterschei-
det zur Verstindigung iiber die Frage
»Was ist moderne Theologie?* fiinf Ty-
pen von Theologie und stellt diese mit
ihrer je eigenen Problemstellung in den
weiteren Bereich der modernen Geistes-
geschichte. In sechs Hauptteilen, deren
Spezifikum jeweils kurz erldutert wird,
werden sodann insgesamt 14 Theologen
einzeln vorgestellt: Barth, Bonhoeffer,
Torrance und Jiingel als Vertreter einer
. ITheologie in Entsprechung zur Offen-
barung”, Bultmann, Tillich, Schille-
beeckx und Kiing fiir die Fragestellung
,.Existenz und Korrelation*, Rahner und
Lonergan fiir eine ,Transzendentale
Theologie”, Congar und von Balthasar
stehen fiir ,,Tradition und Schonheit®,
Pannenberg und Moltmann fiir ,,Ge-
schichte und Eschatologie®. Der letzte
Teil, ,,Neue Herausforderungen in der
Theologie™ zeichnet die kontextuellen
Ansiitze nach, die lateinamerikanische
Befreiungstheologie, die Schwarze,
Asiatische und Feministische Theolo-
gie. Die einzelnen Portraits orientieren
sich weithin an einem gemeinsamen
Grundmuster: Biographische Einfiih-
rung, Ubersicht iiber das Werk, die
wichtigsten theologischen Inhalte und
ihre Diskussion und schlieBlich eine
vorsichtige Bewertung mit dem Versuch
eines Ausblicks auf die zukiinftige Auf-
gabenstellung.

Auf diese Weise wird ein detailrei-
ches Bild der gegenwirtigen Theologie
entworfen. Gewil kann iiber die Zusam-
menstellung, tber die jeweils heraus-
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gestellten verbindenden Aspekte wie
natiirlich — der Herausgeber verweist
selber darauf — iiber die Auswahl disku-
tiert werden. Der amerikanische Hori-
zont ist nicht unbedingt auch der deut-
sche. Zur Vertiefung wire eine biblio-
graphische Anreicherung der recht
knappen Anmerkungen sicher hilfreich.
Dennoch darf erwartet werden, daB die
vielfiltige Anerkennung, die die engli-
sche Originalausgabe von 1989 erfahren
hat, auch der deutschen Ubersetzung ge-
zollt werden wird, zumal auch sprach-
lich wenig zu wiinschen iibrig bleibt.

Hubert Kirchner

FESTSCHRIFTEN

Bernd Jochen Hilberath/Dorothea Sattler;
Vorgeschmack. Okumenische Bemii-
hungen um die Eucharistie. Festschrift
fiir Theodor Schneider. Matthias-
Griinewald-Verlag, Mainz 1995. 643
Seiten. Gb. DM 48.,—.

Wer diese Festschrift zur Hand nimmt,
wird gleich mehrfach Freude empfinden.
Es beginnt schon mit dem Mosaik aus
Ravenna auf dem Schutzumschlag, setzt
sich fort im honorigen Auftakt der vier
GruBworte und steigert sich, wenn aus
ihnen durch das Hinzutreten von elf ,,Er-
innerungen* eine Wolke von Zeugen und
Zeuginnen wird, die dankbar reflektie-
ren, was sie in Lern-, Lehr- und Dienst-
gemeinschaft vom Jubilar empfangen
haben.

Wir tun gut, zuerst diese Facetten auf
uns wirken zu lassen, ehe wir aufneh-
men, wie sie sich in der 6kumenischen
AuBenperspektive von Dietrich Ritschl
(,,Erfahrene und reflektierte Eucharistie.
Zu den impliziten Axiomen in Th. Sch.’s
Eucharistielehre®) und in den ,Bio-
graphischen Notizen zur Theologie
Th. Sch.’s* von Dorothea Sattler zum



Lebensbild eines treuen Zeugen Jesu
Christi, eines aufrechten Kimpfers fiir
die wahre Katholizitit seiner Kirche,
eines standhaften Okumenikers, subti-
len theologischen Denkers und treuen
Seelsorgers zusammenfiigen.

Doch die Freude hat nicht nur am
Jubilar ihren Anhalt. Sie gilt auch der
Offenheit und Weite, der intellektuellen
Sorgfalt und dem geistlichen Respekt,
die — nehmen wir die 34 Einzelbeitrige
im ganzen — ihrem Schwerpunkt, der
Eucharistie bzw. dem Herrenmahl, zu-
gewandt werden. Mit dem, was die Au-
toren und Autorinnen dem Jubilar tiber-
reicht haben, sind wir alle beschenkt —
und sollten um des breit erschlossenen
wichtigen Gehalts, aber auch aus prag-
matischen Griinden zugreifen! Wo gibt
es das heute noch: eine so vieldimensio-
nale ErschlieBung einer Gabe, an der
teilzuhaben wir alle berufen sind, und
dies zu so giinstigem Preis.

Da es unmoglich ist, allen Beitrdgen
gerecht zu werden, beschrinken wir uns
hier auf solche, die 6kumenisch bilan-
zieren und Perspektiven aufzeigen. Da
sind zunichst die beiden Beitrige
zu den ,,verba testamenti zu nennen.
Walter Grofs (,,Neuer Bund oder erneu-
erter Bund®) bilanziert die heikle Dis-
kussion zu Jeremia 31, 31-34 mit dem
Resultat: Dieser Text nimmt ,,vielfdltige
Ausdrucksweisen und Interpretamente
auf, die in exilischer Literatur bezeugt
sind, grofienteils allerdings kontrastie-
rend oder iiberbietend.” Es geht in ihm
nicht um Ankniipfung und Wiederher-
stellung. Jahwe wird einen neuen Bund
schlieBen, einen reinen Gnadenbund
(5.110). Das wird aufgenommen von
Thomas Séding in ,,Das Mahl des Herrn.
Zur Gestalt und Theologie der iltesten
nachosterlichen Tradition”, wenn er
feststellt: Die Vergegenwiirtigung hiingt
ab ... ,von Jesus selbst, dem Erhohten,
der sich als der fiir viele in den Tod Ge-

gangene in der nachdsterlichen Mahl-
feier priasentiert, indem er sich mit dem
im Herrenmahl gebrauchten Brot und
Wein identifiziert, so daff deren Genuf}
den Mabhlteilnehmern ebenso Anteil am
eschatologischen Heil der Gottesherr-
schaft vermittelt, wie nach der Uberzeu-
gung der Tradenten den Jiingern Jesu im
Abendmahlssaal®” (S.163). Evangelische
Ohren werden mit Freude vernehmen,
wie nahe diese exegetische Einsicht der-
jenigen kommt, die auf dem Weg von
den Arnoldshainer Thesen bis zur
Leuenberger Konkordie gewonnen wurde.

Ohne daf} dies beabsichtigt wire, ist
dadurch exegetisch abgesichert, wie
Otto Hermann Pesch (,,Gemeinschaft
beim Herrenmahl. Pliddoyer fiir ein
Ende der Denkverweigerungen®) in sei-
ner Bilanz der Diskussion seit dem
zweiten Vatikanum (50 Argumente zu-
gunsten, 21 Argumente gegen eine Her-
renmahlsgemeinschaft zihlt er auf) die
Gewichte verteilt und als ,Klartext™
aufdeckt, wo redlich, d.h. vom Diskus-
sionsstand her argumentiert oder dieser
durch das Werfen von Nebelkerzen ver-
unklart wird. Sein Ergebnis: ,grofer
Respekt vor den psychologischen und
kirchenpolitischen Gegenargumenten®.
Wer dagegen Herrenmahlsgemeinschaft
aus streng theologischen Griinden nicht
fiir moglich hilt (so auch Beitrige in der
Festschrift selbst), ,,betreibt Denkver-
weigerung und verfillt Kurzschliissen®.
Die anzustrebende Utopie: ,.respektvoll-
ste geschwisterliche wechselseitige An-
erkennung der Legitimitiit gewachsener
Herrenmahls-Traditionen unter dem
einzigen Malistab des offenen neutesta-
mentlichen Zeugnisses, dadurch Off-
nung der wechselseitigen Zulassung —
und zugleich Bewahrung aller fiir die
»Nestwirme® des Glaubens notwendi-
gen , kirchlichen Sozialisation™ (S.566).

Vier Aufsitze sind unter dem Stich-
wort ,,Perspektiven: Okumenische Her-
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meneutik” zusammengefaBt. Zu ihnen
bzw. zu ihr zihlen fiir Bernd Jochen
Hilberath Konsequenzen aus der Ein-
sicht, daB die gegenwirtigen Konflikte
in der romisch-katholischen Kirche (und
nicht nur in ihr!) ,,mindestens teilweise™
daher riihren, daB die verschiedenen
Ebenen der Glaubenskommunikation
(Gemeinde, Lehramt, Theologie) nicht
auseinandergehalten werden. Von daher
darf die Dogmatik das Lehramt nicht
einfach bestitigen, sondern sie hat die
hermeneutische Funktion, die Kommu-
nikationsstorungen zwischen Lehramt
und dem Glauben der Gemeinde zu
iiberwinden. ,.Entscheidend wird es sein,
Kommunikationsformen zu entwickeln,
die das GlaubensbewuBtsein, das gliu-
bige SelbstbewuBtsein ermoglichen und
fordern* (S.41f). Siegfried Wiedenhofer
greift mit der ,,Geschwisterlichkeit aller
Christen® ein Grundanliegen des Jubi-
lars auf und fragt, wo und wie die Ver-
antwortung, die sich aus ihr efgibt,
heute konkret gehandhabt wird bzw.
wirklich gelebt werden kann. Konzi-
liaritdt und Synodalitét (so sein Thema)
entsprechen dem kommunitiren und sa-
kramentalen Charakter der Kirche, wer-
den ihr als einem differenzierten Hand-
lungssubjekt gerecht und aktualisieren
ihre Grundvollziige und Grundgestalt.
Lothar Ullrich gelangt von Uberlegun-
gen zu Wortfeld und Geschichte von
Konfession zu der These: ,,Die Zukunft
der Okumenischen Bewegung und die
Chancen fiir ihr Gelingen hiingen von
der Bewahrung und Bewihrung der
konfessionellen Identitit ab* (S.70).
Jenseits von Konfessionalismus und
Entkonfessionalisierung pladiert er fiir
eine ,legitime Pluralitéit theologischer
Modelle als komplementirer Gesamt-
entwiirfe™ (S.71). Ziel ist, dafl die Chri-
stenheit wieder lernen muf, mit vielen
verschiedenen Stimmen das Zeugnis
des einen Glaubens vor allen Menschen
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abzulegen. Peter Hiinermann schlie-
lich entwirft Konturen dazu, welche
Aufgaben die Theologie als solche in
der sich abzeichnenden neuen Kultur
Europas erfiillen kann und soll.

Uber seine grundsitzlichen Erorte-
rungen hinaus ist dkumenisch aktuell
der Aufsatz von Vinzenz Pfniir ,,Com-
munio und excommunicatio®. Pfniirs
Beitrag ist auch als Warnung zu lesen,
sich in Fragen des Lutherbanns mit
Halbrichtigkeiten beschwichtigen zu
lassen. Er bezeichnet dieses Problem
ausdriicklich als ,nicht gelost® und
nennt die Griinde dafiir (S. 291).

Vo.

Werner Brindle/Ralf Stolina (Hg.),
Geist und Kirche. FS fiir Eckhard
Lessing.Verlag Peter Lang, Frankfurt/
M. 1995. 366 Seiten. Br. DM 95,—.

In der Festschrift, die zwolf Miin-
steraner und acht auswirtige Kollegen
und Schiiler dem Professor fiir Systema-
tische Theologie und Direktor des Oku-
menischen Instituts in Miinster, Eckhard
Lessing, zum 60. Geburtstag dargebracht
haben, werden zwar sieben Beitriige
speziell unter ,,Okumenische Perspekti-
ven® ausgewiesen. Wenn Okumene als
durchgiingige Perspektive der Theologie
in einer Sammelpublikation iiberhaupt
vorzufinden ist, dann hier. Das ist zum
einen in den Themenkreisen ,Geist"
und ,Kirche* begriindet, die — so das
Vorwort — ,,die Mitte und Perspektiven
der theologischen Arbeit™ des Jubilars
bilden. Es liegt aber auch daran, daf
beide Fakultiten in Miinster sich dieser
durchgéingigen ckumenischen Perspek-
tive besonders verpflichtet wissen.

Wir tun also gut daran, uns auch die
Aufsitze von Dietrich-Alex Koch und
Michael Beintker zur exegetischen bzw.
exegetisch-hermeneutischen Fundierung



des Zwolferkreises als vorosterlicher es-
chatologischer Gemeinschaft bzw. des
Verhiiltnisses von Leib Christi/Volkskirche
zu Gesellschaft und Offentlichkeit Sku-
menisch anzueignen. Ahnliches gilt von
den Beitrigen zu ,Heiliger Geist und
Geistesgaben®, wobei sich der Rezensent
wiinscht, da} besonders dort, wo im
okumenischen Dialog um die Ausle-
gung und Anerkennung des apostoli-
schen Glaubens gerungen wird, die Bei-
trige zur ,,Unmittelbarkeit des Glauben-
den zu Gott”* (Werner Briindle, Ralf
Stolina) geniigend mitbedacht werden.

Zum Verhiltnis zwischen Gkumeni-
scher und Lausanner Bewegung emp-
fiehlt sich’s, mit Hans-Peter Miiller der
Frage nachzugehen, ob ,aufgeklirte
Mythenakzeptanz das Ergebnis einer
iiber sich selbst aufgeklirten Vernunft*
sein kann. Nicht zuletzt konnte sich
manche Verkrampfung im Einsatz fiir
Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung
der Schopfung vermeiden lassen, wenn
wir uns von Dietrich Ritschls systema-
tisch-pastoraler Ubersicht iiber die Vor-
sehungslehre in eine Meditation hinein-
ziehen lieBen, was mit dem Satz ,,Gott
behiite Dich zugesagt wird.

Leider lassen sich an dieser Stelle
nicht alle Beitrdge benennen, geschweige
denn charakterisieren. Hervorgehoben
seien aber noch die Aufsitze ,,Der Be-
schlub des Konzils der Orthodoxen
Kirche in RuBland *Uber die Vereini-
gung der Kirchen™ vom 7./20.9.1918
(Giinther Schulz) und ,,Der Heilige Geist
als Person* von Herbert Vorgrimler.
Schulz ruft uns zu seiner Code-Korrek-
tur unseres okumenischen Gedichtnis-
ses auf. Gemeinhin gilt der Brief des
Okumenischen Patriarchen aus dem
Jahr 1920 als entscheidender orthodoxer
Impuls fiir die 6kumenische Bewegung.
Das 1dBt sich so isoliert nicht mehr hal-
ten, nachdem uns Schulz den Prozel er-
schliet, was unter den schwierigen Be-

dingungen der beginnenden bolsche-
wistischen Revolution in den Jahren
1917/18 als 6kumenisches Erwachen in
der russischen Kirche vor sich gegangen
1st.

Herbert Vorgrimler schlieBlich geht
einem ,tiefgreifenden Dissens in der
deutschsprachigen katholischen Dog-
matik* nach, der uns u.a. auch verdeut-
lichen kann, warum die Verhiltnisbe-
stimmung zu Judentum und Islam in der
F/O-Auslegung des Nizdnums so diirf-
tig ausgefallen ist. Gemeint ist, daf
Theologen wie H.U. v.Balthasar und
andere durch die Art, wie sie den Per-
sonbegriff bestimmen und auf die inner-
trinitarischen Beziehungen von Vater,
Sohn und Geist libertragen, Pfade in
Richtung Tritheismus beschreiten und
damit nach Uberzeugung des Autors
nicht nur das monotheistische Glau-
bensgut gefihrden, das Christen, Juden
und Muslime verbindet, sondern auch
das Credo Jesu in Mk 12,29f faktisch
aufler Kraft setzen. Vorgrimlers Emp-
fehlung: der Personbegriff darf nicht im
Gegenzug zu einer Substanzontologie
lediglich aus Beziehungen konstruiert
werden, sondern in ihm mufl Raum sein
fiir zentriertes Bewulitsein als Kern der
Person. Und: die ,.einmalige Einheit des
Menschen Jesus mit Gott® darf (siehe
Konzil von Chalcedon) nicht vermischt
werden mit dem ,,noch nicht in die Ge-
schichte eingetretenen Wort Gottes des
Vaters®. Tendenzen dieser Art sieht Vor-
grimler nicht nur bei katholischen Theo-
logen, sondern auch bei W.Pannenberg
und J. Moltmann.

Vo.

Tiemo R. Peters/Thomas Préopper/Her-
mann Steinkamp (Hg.), Erinnern und
Erkennen. Denkanstofe aus der Theo-
logie von Johann Baptist Metz. Pat-
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mos Verlag, Diisseldorf 1993, 276
Seiten. Br. DM 44 ,80.

Anldfllich der Emeritierung von
Johannes Baptist Metz im Sommer
1993 erschien ihm zu Ehren die vorlie-
gende Dankesschrift. Das Vorwort ver-
weist darauf, daf} das Ende der dreiBig-
jihrigen Lehrtitigkeit von Metz eine
Zasur fiir die ganze Fakultit darstellt.
Das wird als Anlaf fiir eine Selbstrefle-
xion und als Motivation der Fakultit
verstanden, iiber ihre (,.kritische®) Ver-
bundenheit mit der neuen Politischen
Theologie nachzudenken. So sind die
Einzelbeitrdge teilweise personlich for-
muliert, teilweise haben sie Brief- oder
Essayform. Bei den 27 Einzelbeitrigen
handelt es sich freilich nicht um eine
harmonische Festschrift: gemeinsames
Handeln ist aufgrund der ,,.Schwerkraft
eines leibhaftigen Lehrkérpers®™ miih-
sam. Leider wurde daraus nicht die
Konsequenz gezogen, studentische Bei-
tridge in die Auseinandersetzung mit der
Theologie von J. B. Metz aufzunehmen.
Leichtigkeit und studentische Frische,
vielleicht Enthusiasmus hitten die
Denkschrift bereichern kénnen. So han-
delt es sich in , Erinnern und Erkennen*
um Beitrige der ,Lehrenden dieser
Fakultit, die kleinen und die ,ordent-
lichen®, alle(r) also, die in der miihevol-
len theologischen Vermittlungsarbeit
aktiv sind* (Vorwort). Vertreten sind da-
bei die Bereiche der Biblischen Zeitge-
schichte, der Bibelwissenschaft, der
Exegese des NT, der Homiletik, der
Dogmatik, der Alten Kirchengeschichte,
der Kirchengeschichte und ihrer Didak-
tik, der Fundamentaltheologie, der Sy-
stematischen Theologie im allgemeinen,
der Pastoralsoziologie und Religions-
pidagogik, der Mittleren und Neueren
Kirchengeschichte, der Geschichte und
Theologie der Ostlichen und westlichen
Kirchen, der Pastoraltheologie und
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Katechetik, der Dogmatik und Dogmen-
geschichte, der Christlichen Sozialwis-
senschaften, der Liturgiewissenschaft,
der Pastoraltheologie und Religions-
piadagogik, der Katholischen Theologie
und ihrer Didaktik und der Theologi-
schen Propédeutik/Friedens- und Kon-
fliktforschung.

Als interessantes Pendant ist diesem
Buch der Band ,,Diagnosen zur Zeit. Mit
Beitrdgen von J.B. Metz, G.B. Ginzel,
P. Glotz, J. Habermas, D. Sélle* (Patmos
Verlag 1994) gegeniiberzustellen. Bei
thm handelt es sich um ausgewihlte
Beitrdge aus den Bereichen Politik,
Philosophie und Feministischer Theolo-
gie, die im Juni 1993 zur Verabschie-
dung von Metz in einem Symposion der
Fakultit vorgetragen wurden. Die Diffe-
renz zwischen beiden Schriften fordert
einen Vergleich nahezu heraus. Den ab-
schlieBenden Beitrag dieses Sympo-
siumsbandes leistete J.B. Metz selbst
unter dem Titel ,,Gotteskrise. Versuch
zur ,geistigen Situation der Zeit .

Die Beitrige der Festschrift ,,Erinnern
und Erkennen* sind in fiinf Rubriken
eingeteilt: 1.Gottesgedichtnis, 2.Erin-
nerung, die zu denken gibt, 3. Nachfolge
— die Passion der Erinnerung, 4.Sub-
jektwerdung und Solidaritit sowie
5. Prozesse des Umlernens.

In Zitaten von Metz wie ,,Wir Chri-
sten kommen niemals mehr hinter
Auschwitz zuriick; iiber Auschwitz hin-
aus aber kommen wir genauer besehen
nicht mehr allein, sondern nur noch mit
den Opfern von Auschwitz. Das ist in
meinen Augen die Wurzel der jiidisch-
christlichen Okumene ... (zit. S. 13 von
E.Zenger in seinem Beitrag ,,Von der
rettenden Kraft der jlidischen Gottes-
erinnerung™) oder ,,Wir koénnen nach
Auschwitz beten, weil auch in Ausch-
witz gebetet wurde” — im Gesang, im
Geschrei der jiidischen Opfer werden
beeindruckende Impulse des Systemati-



kers Metz auch fiir die Bibelwissen-
schaft hervorgehoben. Die beiderseitige
Befruchtung und Herausforderung wird
in dem Artikel V. Pfniirs ,Impulse fiir
die Kirchengeschichte — kirchengeschicht-
liche Impulse. Ein Gespréich mit Johann
Baptist Metz“ sichtbar. Innerhalb der
Rubrik ,,Nachfolge — die Passion der Er-
innerung® ergidnzt H.Steinkamp ,,Die
Botschaft der Kleinen Propheten” um
einen Bericht iiber die StraBenkinder im
brasilianischen Recife. Eine Formulie-
rung von Metz einige Jahre zuvor
(,,.Dies ist die Stunde der kleinen Pro-
pheten®) bildet die Erinnerungsbriicke,
als er die ,,Communidade des pequenos
profetas® besucht und diesen Beitrag
schreibt. Anfragen ergeben sich, Her-
ausforderungen, Hoffnungen, wenn die
Uberlebenskimpfe der StraBenkinder
als ,prophetisches Handeln“ (S.161)
bezeichnet werden, ,.daB Gott auf der
Seite dieser doppelt Marginalisierten,
als Kinder und als Arme, steht und
kimpft*. Uberraschend die anschlie-
Bend gestellten Fragen des Autors in
Begriffen, die aus einer theologischen
Welt stammen: ,,Woher nehmen diese
Kinder die Hoffnung, auf solche Weise
zu iiberleben? Woher das Selbst- und
RechtsbewuBtsein, mit dem sie kalt-
bliitig ihr Alltagsgeschift planen, die
Diebesziige und Uberfille? Die Not-
wendigkeit des tiglichen, organisierten
Uberlebenskampfes  erfordert eiskalte
Organisation, Hirte, Gedankenschiirfe,
die Kinder zu Kimpfern um ihr Leben
macht. Gleichgiiltigkeit, Unvorsicht und
Vertrauen kénnen den Tod bedeuten. Im
Gegensatz zur westlichen Welt scheint
die Kostbarkeit des Individuums durch
das alltigliche Entweder-Oder im
Kampf der StraBenkinder um ihr eige-
nes Leben konsequenter prasent zu sein
als in der bloBen Frage nach Leben und
Tod.

In der vierten Rubrik wird das Thema
.Subjektwerdung und Solidaritit* be-
handelt. A. Angenendt, H. Lutterbach,
M. M. Garijo-Guembe, D.Emeis, E. Arens
schreiben zu historischen Aspekten der
Subjektwerdung in einem die Diskus-
sion herausfordernden Ausblick auf zu-
kiinftige Moglichkeiten im Rahmen
einer ,,Weltpolitik* und ,,Weltregierung™.
Perspektiven des Subjektseins von
Ordenschristinnen und -christen im Mit-
telalter werden unter Heranziehung von
Gesichtspunkten des heutigen Ordens-
lebens vorgestellt. Das Thema ,,Laien”
und seine Bedeutung in ,Lumen Gen-
tium* wird ebenso aufgegriffen wie das
Bekenntnis ,,Unsere Hoffnung* der bun-
desdeutschen katholischen Synode von
1975, das auf der Grundlage eines Ent-
wurfs von Metz zustande kam. Die Idee
der Religion als Praxis wird betrachtet.
Darin zieht E.Arens Parallelen zur
Habermasschen Theorie des kommuni-
kativen Handelns. Dies ist insofern be-
merkenswert, als Habermas selbst (,,Is-
rael und Athen ...” in ,Diagnosen zur
Zeit”, S. 51-64) Parallelen und Abgren-
zungslinien zur Theologie von J.B.
Metz zieht.

In der Rubrik ,,Prozesse des Umler-
nens* gibt der Rahner-Schiiler H. Vor-
grimler Einblick in die ,,Stunden des
jungen Johann Baptist Metz" aus der
Erfahrung eines partiell gemeinsam er-
lebten Unterrichts. Den Abschluf bildet
der ebenso anregende und herausfor-
dernde Artikel ,,So wihle denn die Ver-
zweiflung ... (Kierkegaard) von H.J.
Stobbe. Darin findet sich der kennzeich-
nende Satz: ,,Zwischen Illusion und Re-
signation steht der Mut zur Verzweif-
lung® (S.274). Die junge Generation
wird dazu hoffentlich nach einem iiber-
zeugenden Trotzdem fragen. Sowohl in
Erinnerung und Erkennen* als auch in
.Diagnosen zur Zeit" handelt es sich um
unbedingt empfehlenswerte Veroffent-
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lichungen. Sie fordern zur gedanklichen
philosophischen und theologischen Aus-
einandersetzung heraus.

Klaudia Balke

Monika Pankoke-Schenk/Georg Evers
(Hg.), Inkulturation und Kontextua-
litat. Theologien im weltweiten Aus-
tausch. Festgabe fiir Ludwig Bertsch
SJ zum 65. Geburtstag. Verlag Josef
Knecht, Frankfurt am Main 1994
344 Seiten. Gb. DM 68.—.

Der Titel ,,Inkulturation und Kontex-
tualitdt™ scheint zunéchst das Arbeits-
feld zu umreiflen, auf dem sich das 1971
gegriindete Missionswissenschaftliche
Institut Missio in Aachen, dessen Direk-
tor der Jubilar Ludwig Bertsch seit 1989
ist, verdient gemacht hat. Mit der Zeit-
schriftenschau Theologie im Kontext
(19791f), der Buchreihe Theologie der
Dritten Welt (19811f, bisher 19 Bde) und
dem Jahrbuch fiir Kontextuelle Theolo-
gie (1994ff) trdgt es zur Vermittlung
der kontextuellen Theologien wesent-
lich bei (vgl. den Artikel des vormali-
gen Direktors Ludwig Wiedenmann,
231-240).

Doch ist die Kombination der beiden
Begriffe in dieser Form durchaus zu
problematisieren (so auch Hans Wal-
denfels, 114-123). Der Neologismus In-
kulturation wurde wesentlich in der ka-
tholischen Diskussion geprigt. In Ab-
grenzung zum dlteren Akkommodati-
onsmodell bestimmt er das Verhiltnis
von Evangelium und Kultur als ein dy-
namisches. Dahinter steht die Uberzeu-
gung, daf} sich Evangelium und Kultur
nicht wie Kern und Schale (Akkommo-
dationsmodell) verhalten, sondern eher
wie die Schalen einer Zwiebel, das
Evangelium also nur in kulturell vermit-
telter Form zugénglich ist. Der Kultur-
kontakt erdffnet dann jeweils neue Per-
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spektiven des Evangeliums, der Kultur
kommt ein Eigenwert zu. Diese Unter-
scheidung verwischt in der Darstellung
des gerade auch als Akkommodations-
streit in die Literatur eingegangenen Ri-
tenstreits durch Klaus Schatz (17-36),
der vehement die These vertritt, daf die-
ser ,,mehr als ein einfaches Anpassungs-
problem* (20) war.

Kontextualitdt gehort demgegeniiber
zum Wortfeld Kontextuelle Theologie.
Diese in der dkumenischen Diskussion
beheimatete Begrifflichkeit bietet sich
als Kategorie an, all jene Theologien zu-
sammenzufassen, die sich programma-
tisch mit ihrem jeweiligen Kontext in
seiner kulturell-religiosen, sozio-okono-
mischen und politischen und Skologi-
schen Dimension auseinandersetzen.
Die beiden groBen Traditionsstrome der
Inkulturations- und Befreiungstheolo-
gien sind heute zwar ldngst in einen
fruchtbaren Dialog eingetreten, bleiben
als solche jedoch noch immer deutlich
erkennbar. Der Titel des vorliegenden
Bandes trigt insofern nicht zur termino-
logischen Klarheit der Debatte um
Evangelium und Kultur bei. Der Ge-
samteindruck bleibt heterogen, mehr
Grundsitzliches wechselt mit Spezial-
studien, die Zuordnung zu den drei Ru-
briken ist im einzelnen fraglich. So hat
diese Festschrift ihren Ort eher in den
Fachbibliotheken, als im heimischen
Biicherregal —missionswissenschaftlich
und Skumenisch interessierter Theolo-
glnnen.

Um den eingangs beschrittenen Weg
terminologischer Klarung weiter zu ver-
folgen, will ich abschlieffend noch auf
zwei Beitrdge niher eingehen. Der indi-
sche Theologe Felix Wilfred (321-332)
fordert westliche TheologInnen zu einer
Auseinandersetzung mit der Postmoderne
auf, da dies sie ,,in die beste Position fiir
einen ernsthaften Dialog mit Theolo-
gien in der Dritten Welt [plaziert]*



(321). Es erscheint jedoch fraglich, ob
dieser schillernde Begriff wirklich als
Kategorie fiir das Gesprich mit den
Dritte-Welt-Theologien geeignet ist. Ur-
spriinglich in der Architekturtheorie ge-
prigt, wo heute bereits von der Post-
Post-Moderne gesprochen wird, ist er im
Ansatz ein Stilbegriff, wie etwa Manieris-
mus, mit dem die Postmoderne viel ge-
meinsam hat. Er suggeriert zudem eine
Einheit der Moderne, die so nie gegeben
war. Als Epochenabgrenzung taugt Post-
moderne nicht. Die Theologlnnen der
Dritten Welt selbst sind auf vielfiltige
Weise mit modernen Phinomen, wie
etwa Neokolonialismus und Industrie-
kapitalismus konfrontiert. Die Wieder-
entdeckung der eigenen Kultur und Ge-
schichte dient der Konstitution einer
eigenen christlich-kontextuellen Identitiit,
der gemeinsame Bezug auf eine escha-
tologische Wahrheit steht dabei nicht
zur Disposition. Wesentlich pragmati-
scher setzt der Miinsteraner Missions-
wissenschaftler Giancarlo Collet (37-49)
ein, wenn er auf die Multikulturalitit als

gesellschaftliche Realitdt und Heraus-
forderung vor Ort und weltweit hin-
weist. Das Christentum selbst hat eine
multikulturelle Identitdt. Jede Inkultura-
tionsbemiihung ist vor die Frage gestellt,
»was denn genauer wo inkulturiert wer-
den soll” (42). Bei uns ist im Hinblick
auf den kulturell-religitsen Pluralismus
langst auch Realitit, was die Theologln-
nen der Dritten Welt erfahren, so ldBt
sich Collets Aufsatz lesen. Es ist sym-
ptomatisch fiir diese interkulturell ge-
priagte Erfahrung, wie hier ein im We-
sten ausgebildeter indischer Theologe
und ein westlicher, der lange in Lateina-
merika gearbeitet hat, Begrifflichkeiten
und Erfahrungen des jeweils anderen fiir
ihre Theologie fruchtbar machen. Damit
ist ein weiteres Stichwort gefallen: In-
terkulturelle Theologie wird zukiinftig
ein Regelsystem bereitstellen miissen,
um die Vielzahl der kontextuellen Theo-
logien zu integrieren. Sie ist kein westli-
ches Projekt mehr, sondern vollzieht
sich ,,im weltweiten Austausch®.

Volker Kiister

Corrigenta: In Heft 3/95 S. 404 |, Frauenordination* statt ,,Frauenorganisation,

»»paulinisch® statt , paulinistisch*
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Nachwort der Schriftleitung

Herausgeber und Schriftleitung besprachen am 1./2. Dezember in Ludwigshafen,
wie sich unsere Zeitschrift auf die ckumenischen Zusammenkiinfte der ndchsten
Jahre und die Jubilden einstellt, die der Okumenische Rat der Kirchen und die Ar-
beitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland 1998 begehen werden. Der
Okumenische Rat wurde im August 1948 in Amsterdam, die ACK schon im Mirz
1948 in Kassel gegriindet.

Wiithrend dieser Zusammenkunft haben die Herausgeber eine Verjiingung ihres
Kreises vorgenommen. Neu eingetreten sind Akademiedirektor Dr. Fritz Erich An-
helm / Loccum, Generalsekretidrin Dr. Margot Kdfmann / Fulda, Professorin Dr.
Christine Lienemann-Perrin / Basel und die Leiterin des Referates Gesellschaftsbe-
zogene Dienste im Evang. Missionswerk Johanna Linz / Hamburg. Ausgeschieden
ist Prof.em. Gerhard Grohs, frither Mainz, jetzt Miinchen. Thm sind die Zeitschrift
und ihre Leserschaft sehr zu Dank verpflichtet fiir sein engagiertes Aufgreifen vor
allem von Themen zur Nord-Siid-Problematik und fiir knappe und trotzdem immer
inhaltsreiche Rezensionen. Die Neuberufenen werden sich in den kommenden Hef-
ten mit eigenen Beitrigen vorstellen.

Vo.

Die Mitwirkenden

Klaudia Balke, F/O, 150, route de Ferney, CH-1211 Genf 2 / Prof. Dr. Hans-Martin
Barth, Philipps-Universitit Marburg, Lahntor 3, 35037 Marburg / Bischof Even
Fougner, Postboks 403, N-1601 Fredrikstad / Dr. Kite Gaede, Greifswalder Strafie
36, 10405 Berlin / Prof. Dr. Giinther GaBmann, 33, avenue Adrien Lachenal,
CH-1290 Versoix / Pastor Christian Hohmann, Martin-Luther-Strafie 15, 42285 Wupper-
tal / Dr. Hubert Kirchner, Auguststrae 80, 10117 Berlin / Bischof Dr. Hans Christian
Knuth, Plessenstrale 5a, 24837 Schleswig / Studienleiter Gerhard Koberlin, Cursch-
mannstrale 37, 20251 Hamburg / Dr. Volker Kiister, Wissenschaftlich-Theologisches
Seminar, Kisselgasse 1, 69117 Heidelberg / Prof. Dr. Eckhard Lessing, Westfilische
Wilhelms-Universitit, UniversititsstraBe 13—17, 48143 Miinster / Prof. Dr. Peder
Ngrgaard-Hgjen, Nivergdvej 11, DK-2990 Niva / Dr. Bettina Opitz-Chen, EMW,
Normannenweg 17-21, 20537 Hamburg / Prof. Dr. Heinz Rohr, Winterbachstrale
30, 60320 Frankfurt am Main / Prof. Dr. Rolf Schiifer, Wiirzburger StraBe 37,
26121 Oldenburg / Ministerin fiir Kultus und Sport Dr. Annette Schavan, Neues
Schlof, 70173 Stuttgart / Dr, Reinhard Scheerer, Skarbinastrale 56, 12309 Berlin /
Prof. Dr. Dr. Richard Schliiter, Universitit-Gesamthochschule Siegen, Adolf-Reich-
wein-StraBe 2, 57068 Siegen / Dr. Dr. J. Georg Schiitz, c/o Okumenische Centrale,
Neue Schlesingergasse 22-24, 60311 Frankfurt am Main.
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Zu diesem Heft

,,Versbhnung suchen — Leben gewinnen® ist das Thema der ersten deut-
schen Okumenischen Versammlung, die von den Mitgliedskirchen der ACK
fiir den 13. bis 16. Juni dieses Jahres nach Erfurt einberufen wurde. In die-
sem Thema verbinden uns Verséhnung und Leben mit der 2. Europiischen
Versammlung vom 23. bis 29. Juni 1997 in Graz. Die Tatigkeitsworter
suchen und ,.gewinnen zeigen Schritte und ihre Verheifung an, die wir —
vom Haben verwohnt — vor allem in Westdeutschland nach der Wende hint-
anstellten, jetzt aber immer mehr als unsere gesamtdeutsche Aufgabe fiir die
néchsten Jahre erkennen.

Das vorliegende Heft ist iiberwiegend solchen Schritten der Versthnung
gewidmet:

— unaufschiebbar gewordenen Schritten, um die Spaltung unserer Gesell-
schaft in Arbeits-Besitzer und Arbeitslose zu iiberwinden, wie sie die EKD-
Synodale Ursula Engelen-Kefer anmahnt;

— Schritte der Vorbereitung auf das Ereignis in Erfurt, die unserer Fiirbitte
und Sympathie bediirfen (Klaus Lefringhausen);

— uns entgegenkommende Versohnungsschritte aus Tschechien, an denen
erkennbar wird, was Umkehr und Vergebung zweiseitig nach vorne be-
wirken und wie sie sich vom Beharren auf verspielter Vergangenheit ab-
heben.

— Der Beitrag von Jakub Trojan gibt den Vortrag wieder, den der Dekan
der Evangelisch-Theologischen Fakultit der Karlsuniversitit Prag beim
»Gedenken an 50 Jahre Stuttgarter Schuldbekenntnis® gehalten hat. Der
Synodalratsbeschlufs zur heiklen Sudetenfrage im Kommentarteil zeigt, wel-
che Frucht aus der damals eingeschlagenen Richtung erwachsen ist und den
Vortragenden ermichtigte, am Ort des damaligen Geschehens ein Botschaf-
ter der Versohnung zu sein.

Unser Heft berichtet aber auch von weltweiten Schritten der Versohnung;

solchen, die bereits getan wurden, und solchen, nach denen sich viele seh-
nen, damit seine Kirche den Einklang mit der Sendung Gottes wiederge-
winnt.
—~ Was im Antirassismus-Programm des Okumenischen Rates erreicht
wurde, bedachte die neue Mitherausgeberin unserer Zeitschrift, Christine
Lienemann [ Basel, Anfang September 1995 bei einer Konsultation in Frank-
furt am Main anlaBlich der 25jdhrigen Wiederkehr der ersten Bewilligungen
aus diesem Programm daraufhin, was ihm seinen Erfolg bescherte, aber
auch warum es nur gewandelt fortgeschrieben werden kann und darf.
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— Zuversicht, daB Gott diejenigen, die sich allzu oft kleingldubig selbst auf-
geben, nicht aufgegeben hat und nicht aufgeben wird, sondern weltweit neu
fiir seine Sendung zuriisten mochte, kennzeichnet den Beitrag von Gert
Riippell, Deutsch-Finne und Stabsmitglied der die Weltmissionskonferenz in
Brasilien organisatorisch vorbereitenden Einheit IT des ORK.

Verséhnung braucht auch tastende Schritte, um zu ergriinden, ob und in-
wieweit das Lebenszeugnis Dietrich Bonhoeffers, von dem die meisten von
uns noch zehren, ideologisch instrumentalisiert wurde. Das leistet der Bei-
trag von Lutz Motikar aus der Berliner Studien- und Begegnungsstitte der
EKD. Wer den Vorgang, daB Versohntsein in Christus Einsicht in eigene
Holzwege freigibt, nun seinerseits zeitgeschichtlich instrumentalisieren
mdéchte, dem ist mit dem englischen Hosenbandorden zu sagen: honny soit
qui mal y pense.

Im iibrigen korrespondiert solchem Tasten durchaus die frohliche Gewil-
heit, mit der sich evangelische Kommunititen von Heute mit den Gemein-
schaften friihchristlicher Zeit und der Alten Kirche verbunden wissen (Fran-
ziskus Chr. Joest, Christusbruderschaft Gnadenthal).

Hans Vorster

~Stichwort-Versohmmg (3}~
Arbeitslosigkeit und Versohnung — ein Widerspruch?

VON URSULA ENGELEN-KEFER

Es ist schon fast ein gefliigeltes Wort geworden: ,,Arbeitslosigkeit spaltet*.

In diesen Monaten hat sich die Zahl der registrierten Arbeitslosen auf tiber
vier Millionen erhoht. Insgesamt suchen in Deutschland mehr als sechs Mil-
lionen Menschen eine reguldre Beschiftigung. Haben wir tatsdchlich eine
gespaltene Gesellschaft? Gespalten, das wiire das Gegenteil von Versohnen.

Die Arbeitslosigkeit ist eine existentielle Frage, eine Frage an unser
-Mensch sein®. Da wir nicht mehr in einer Agrargesellschaft leben, in der je-
der durch seiner Hinde Arbeit auf dem Acker seinen Lebensunterhalt erwirt-
schaften kann, sind alle Menschen auf Arbeit angewiesen, die sie in der Regel
nicht selbst beschaffen kénnen. Fiir die meisten Menschen gibt es in der
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modernen Industriegesellschaft keine andere Moglichkeit, ihren Lebens-
unterhalt zu verdienen. Arbeit ist nicht nur ein Mittel zur Beschaffung des
Lebensunterhaltes, sondern auch Lebensinhalt und Selbstverwirklichung.

Wir lassen keinen verhungern, aber wir schaffen Abhingigkeiten. Auch
Sozialleistungen sind fiir viele eine ungewollte Abhingigkeit. Arbeitslosig-
keit und Abhéngigkeit empfinden viele Menschen als Beeintrachtigung ihrer
Menschenwiirde.

Arbeitslosigkeit mufl bekdmpft werden. Eine Versohnung mit der Arbeits-
losigkeit kann es nicht geben. Wir diirfen uns nicht damit abfinden, dal
mehr als 10% der Arbeitnehmerinnen und Arbeitnehmer vom wirtschaft-
lichen Leben ausgegrenzt sind.

Auch wenn durch Arbeitslosengeld, Arbeitslosenhilfe und Sozialhilfe ein
gewisser Mindeststandard zum Leben angeboten wird, sind Arbeitslose von
der gesellschaftlichen und wirtschaftlichen Entwicklung ausgeschlossen.
Arbeitslosigkeit fiihrt zur Isolation, in vielen Fillen zur Vereinsamung und
zur gesellschaftlichen Ausgrenzung.

Gerade in den neuen Bundeslidndern wird Armut und Arbeitslosigkeit in
besonderem Kontrast gesehen zu Reichtum und Verschwendung. Besonders
die Gruppe der dlteren Arbeitnehmerinnen und Arbeitnehmer empfindet
diese Situation als bedriickend. Einerseits haben sie 30 Jahre in dem ,,sozia-
listischen System* hart gearbeitet, andererseits werden sie jetzt vom ,,markt-
wirtschaftlichen System® ausgegrenzt. Sie empfinden sich im doppelten
Sinne als Verlierer.

Dieser Widerspruch ist fiir viele unertriiglich. Die Armut des einen
bedingt den Reichtum des anderen. Die Zahl der Arbeitslosen nimmt von
Jahr zu Jahr zu, andererseits steigen die Aktienkurse und Gewinne. 10 % der
Haushalte in Deutschland besitzen ein Geld- und Immobilienvermogen von
rund drei Billionen DM. Das ist mehr als die Hilfte des insgesamt verfiig-
baren Privatvermogens. Dies ist eine Provokation fiir alle, die ein Gesell-
schaftssystem anstreben, das auf Gerechtigkeit aufgebaut ist.

Bisher waren wir stolz darauf, diesen Widerspruch einigermafen geldst zu
haben. Wir hatten nie extreme Armut in Verbindung mit extremem Reich-
tum, wie es in einigen Staaten der sogenannten Dritten Welt zu beobachten
ist. Unser System nennt sich ,,soziale* Marktwirtschaft und soll die Interes-
sen von arm und reich einigermaflen ausgleichen.

Aber dieser Konsens schwindet zunehmend. Es ist schick, seinen Reich-
tum zur Schau zu stellen und Arme werden als beldstigend empfunden.
Jeder ist sich selbst der Nichste™ ist das Motto des Zeitgeistes.
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Armut kann durch Sozialleistungen nur zum Teil bekédmpft werden. Wir
brauchen auch eine andere Verteilung des Vermogens. Wir brauchen eine
andere Verteilung von Arbeit und Einkommen. Dies kann nur erreicht wer-
den, wenn der Staat weiterhin korrigierend eingreift in unser Wirtschafts-
system. ,,Wirtschaft kann und darf nicht nur in der Wirtschaft stattfinden,
sondern die freie Marktwirtschaft braucht die Korrektur des Staates. Dieser
Aufgabe muf sich die Politik stellen, es gehort zu ihrer ureigensten Auf-
gabe. Das gilt auch unter globalen Wettbewerbsbedingungen. Wenn wir die-
sen Grundsatz aufgeben, dann hat der Kapitalismus gesiegt; dies wurde bis-
her als unvereinbar mit der christlichen Ethik angesehen. Und das ist gut so.

Zunehmend gewinnt man den Eindruck, daff insbesondere die Unterneh-
men(er) sich von diesem gesellschaftlichen Konsens verabschiedet haben.
Eine neue Generation ist am Ruder. Diese hat nur gelernt, in betriebswirt-
schaftlichen Kategorien zu denken. Der internationale Wettbewerb ist der
Rahmen, der Mensch ist in diesem Gefiige nur ein Kostenfaktor. Bei Bedarf
miissen Kosten gesenkt, d.h. Menschen entlassen werden. Die Aktionire
sind nur an ihrer Rendite interessiert. Die dahinter stehenden Schicksale
interessieren sie nicht. Diesem Denken miissen wir einen anderen ,,Zeit-
geist entgegensetzen. Wir brauchen eine neue Solidaritit. Die Gewerk-
schaften setzen unter anderem auf ein Biindnis fiir Arbeit. Hieriiber wollen
sie auch mit anderen gesellschaftlichen Gruppen ins Gesprich kommen.
Biindnis heiBit, es mul} ein Geben und Nehmen sein. Die Arbeitnehmerinnen
und Arbeitnehmer verzichten auf Einkommenszuwichse gegen die Schaf-
fung zusitzlicher Arbeitspldtze. Damit wird eine echte Umverteilung der
Arbeit eingeleitet.

Die gesellschaftliche Unterstiitzung fiir dieses Biindnis fiir Arbeit ist
erstaunlich groB. Aus Umfragen wissen wir, dafl fast zwei Drittel der Arbeit-
nehmerinnen und Arbeitnehmer bereit sind, fiir die Schaffung zusétzlicher
Arbeitsplétze auf Lohnzuwachs zu verzichten. Ein nicht unerheblicher Teil
ist sogar bereit, auf einen Teil seines jetzigen Einkommens zu verzichten.
Dies ist ein Ausdruck praktischer Solidaritdt. Versohnung und Zusammen-
halt gegen Ausgrenzung und Arbeitslosigkeit.

Es mag sein, daB dieses Biindnis noch nicht ausreicht. Auf jeden Fall ist
ein Prozel ausgelost worden, der gesellschaftliche Veridnderungen einleiten
wird. Zunehmend werden sich die Biirger dariiber im klaren, dafl nicht
Wachstum und die sogenannten Selbstheilungskrifte des Marktes die
Arbeitslosigkeit beseitigen werden, sondern nur ein gesellschaftlicher Kon-
sens und aktives politisches Handeln.
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Das Biindnis fiir Arbeit hat einen dritten wichtigen Aspekt. Die Ausgren-
zung der sozial Schwachen durch Leistungskiirzungen und Sozialabbau muf3
beendet werden. Wenn den Menschen schon keine Arbeit angeboten werden
kann, miissen wenigstens die Transferleistungen so bemessen sein, daB sie
ein menschenwiirdiges Leben ermoglichen.

Die Gewerkschaften wollen damit einen Trend der aktuellen Politik stop-
pen. Die staatliche Politik setzt auf ,,Druck®, weil angeblich die ,,Arbeitsbe-
reitschaft™ gestirkt werden muf. Druck heift in diesem Fall Leistungskiir-
zungen, Absenkung der Zumutbarkeit fiir die Annahme von Arbeit und Aus-
grenzung aus den Sozialversicherungssystemen. Damit werden die Pro-
bleme nicht geldst, weil entsprechend keine Arbeitsplitze vorhanden sind.

Die Armen haben fast keine Lobby. Armut ist im Verborgenen, weil die
Menschen sich zuriickziehen und soziale Kontakte abbrechen. Ihre objekti-
ven Lebenschancen sind stark eingeschriinkt.

,Die im Dunkeln sieht man nicht”, heillt es schon bei Bert Brecht. Ver-
sohnung in dieser Zeit heifit deswegen, gerade diese Menschen verstirkt ins
Blickfeld zu riicken. Kirche und Gewerkschaften haben hier eine gemein-
same Aufgabe, der wir uns stellen miissen.

Die 6kumenischen Konferenzen in Erfurt und Graz
VON KLAUS LEFRINGHAUSEN

Wer dem konziliaren Prozell den Erschopfungstod voraussagte, reibt sich
verwundert die Augen: Er zeigt neue Vitalitdt und wagt gar einen Doppel-
schritt nach vorn:

1. Die Erfurter Okumenische Versammlung wird sich vom 13. bis 16. Juni
1996 unter dem Motto ,,Versohnung suchen — Leben gewinnen® vor allem
den innenpolitischen Aufgaben der Entfeindung stellen.

2. Die Europdische Okumenische Versammlung tagt im Juni 1997 in Graz
unter dem Leitwort ,,Versohnung: Geschenk Gottes und Quelle neuen
Lebens®. Sie wird sich mit den Turbulenzen zwischen osteuropidischen
Ethnien, Konfessionen und Religionen, mit der West-Ost-Wohlstandsmauer,
mit der Ost- und Stiderweiterung der Europdischen Union und mit der Ost-
ausdehnung der NATO befassen.
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Die Grazer Versammlung kniipft an die Baseler Konferenz von 1989 an
und wird deshalb oft Basel II genannt. Doch sie wird die Baseler Debatte
nicht einfach wiederholen, sondern ganz neu ansetzen,

— weil das Ende der geostrategischen Bipolaritit in Ost- und Westeuropa ein
Machtvakuum und eine Orientierungskrise geschaffen hat,

— weil die sozialen Gegensitze, die nun nicht mehr von einem ideologischen
GroBkonflikt iiberdeckt werden, an Sprengkraft gewinnen,

— und weil ein globaler Kulturkampf zum beherrschenden Folgekonflikt zu
werden droht.

I. Der Kontext

Die okumenischen Versammlungen finden im Kontext eines besonders
dichten politischen Geschehens statt:

1. Der 10. Jahrestag von Tschernobyl am 26. April 1996 wird in Erinne-
rung rufen, daB immer noch 800 000 Kinder auf verseuchtem Boden leben.
Tschernobyl wurde zum Symbol der Zukunftsingste, die sich auch an
Namen festmachen lieBen wie Biblis, Sandoz, Sibirien, Excon und Valdez.

2. Erinnerungs-wiirdig ist auch der erste von sieben Kreuzziigen, der vor
900 Jahren anno 1096 stattfand. Sie haben sich tief in das Langzeitgedécht-
nis der Menschheit eingegraben und wirken auch heute noch kriftig nach,
denn sie haben den Weg von der Antiexistenz iiber die Koexistenz zur Pro-
existenz der Religionen sehr weit gemacht.

3. Das Konsultationsverfahren der beiden Kirchen zur wirtschaftlichen
und sozialen Lage in Deutschland soll in einer desintegrierenden Gesell-
schaft wieder zur Perspektive des Ganzen verhelfen. Es fiihrt am Jahresende
zu einem endgiiltigen Kirchenwort, das die Rolle eines sozialen Kursbuches
fiir Deutschland erhalten konnte.

4. Die Europiische Versammlung der Weltkonferenz der Religionen fiir
den Frieden (WCRP) befaBt sich im Oktober 1996 in Budapest mit dem
Thema ,.Religionen fiir eine gerechte Wirtschaftsordnung®. Sie wird endlich
mit der Ilusion aufriumen, die Bewahrung der Schopfung sei auch ohne
multireligiose Kooperation moglich.

5. Der Leipziger Kirchentag findet 1997 fast gleichzeitig mit der Grazer
Versammlung statt. Er soll zum Muster fiir einen sensiblen deutsch-deut-
schen Umgang werden.

6. Das 3000. Jubildumsjahr der Stadtgriindung Jerusalems wird bis Ende
1996 gefeiert — gegen die Feinde von einst oder mit den Nachbarn von mor-
gen? Diese ,,Stadt des Friedens* wird nun zum Hirtetest fiir die Friedens-
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fihigkeit der drei abrahamitischen Religionen, wenn ab Mai 1996 iiber den
kiinftigen Status der Stadt verhandelt wird.

7. Die Vollversammlung des Lutherischen Weltbundes wird im Juli 1997
in Hongkong vermutlich dem bikonfessionellen Vorschlag folgen, den
katholisch-evangelischen Gegensitzen die Schirfe zu nehmen, so daB die
Konfessionen versohnungsfihiger werden.

8. Die UN-Generalversammlung wird sich 1997 mit nachhaltigem und
iiberlebensfihigem Wirtschaften (sustainable economy) befassen und damit
ein zentrales Thema 6kumenischer Ethik aufgreifen.

9. Der Okumenische Rat der Kirchen wird im August 1998 in Harare
feierlich die 50. Vollversammlung begehen und dabei an der Vision des Hall-
jahres ankniipfen.

10. Mit den EU-Verhandlungen iiber die Osterweiterung, iiber die Asso-
ziierung des Mittelmeerraumes und iiber die Mitgliedschaft in der fiir 1999
geplanten Wihrungsunion werden fundamentale Weichenstellungen fiir das
kiinftige Europa vollzogen.

11. Der Papst hat zum Okumenischen Jahr 2000 aufgerufen. Vorgesehen
sind multireligiose Begegnungen sowie eine gemeinsame Pilgerfahrt von
Kirchenfiihrern nach Jerusalem.

12. Wirtschaft und Politik werden das neue Jahrtausend mit der Weltaus-
stellung Expo 2000 in Hannover erdffnen. Okumenische Initiativen werden
dabei deutlich machen, daBl Deutschland mehr ist als eine marktzentrierte
Gesellschatft.

1. Der Verséhnungsimpuls

So sind die Okumenischen Versammlungen umrahmt von anderen GroB3-
ereignissen und werden nur dann politisches Gehor finden und nicht zur kir-
chengeschichtlichen Fulnote verkommen, wenn sie Relevantes zur vorge-
gebenen Tagesordnung der Welt sagen.

Diese Herausforderung 148t keinen Platz fiir innerkirchliche Fliigel-
kiimpfe. Das ist kein Wort fiir einen Soflencharakter von Versshnung, wohl
aber gegen den Luxus, Zeit und Kraft in Konflikte zu investieren, die vor
allem der Identitdtsfindung dienen.

Gefordert ist also die Bereitschaft, ein Konferenzergebnis auch dann mit-
zutragen, wenn das eigene Anliegen nicht an zentraler Stelle vorkommt. Die
Erfurter Konferenz wiirde echolos verhallen, wenn sie flichendeckend alle
Probleme dieser Welt benennt und so Gelegenheit bietet, sich dem eigent-
lichen Anspruch durch eine Fiille an Detailkritik zu entziehen.
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Vielleicht macht es der Erfurter Versohnungsimpuls méglich, die konzi-
liare Debatte unverkrampft zu fiihren, zum Perspektivenwechsel einzuladen,
ideologisch unbefangen zuzuhoren, gegenseitig zum Lernen zu animieren
und mehr fragend als rechtfertigend zu denken. Versohnung geschieht nicht
durch den Wortglanz hehrer Grundsitze, auch nicht durch Berge von Forde-
rungen, sondern wird durch Erfahrungen, Symbole, anvertraute Zeugnisse
und eine Offenheit vermittelt, die Fronten iiberspringt.

Versohnung ist ndmlich ein Geschenk, also nicht zu erleisten, zu machen,
zu fordern, zu planen, zu kaufen, vorzuschreiben oder zu verschreiben. Sie
ist weder Pflicht, noch Tugend, noch Ausdruck iiberlegener Gromut, son-
dern Dank, der auf Gottes Vorleistung antwortet. Diese Grunderfahrung des
Glaubens, von einem Uberschul an Bejahung herzukommen, miifite auch
fiir den Umgang mit christlicher Erfahrungs- und Meinungsvielfalt stilbil-
dend sein.

Verwundert wird sich mancher fragen, warum die Christen beim Verséh-
nungsthema in Erfurt unter sich bleiben und nicht die Konfliktgegner der
Gesellschaft an den runden Tisch bitten. Wollen sie iiber fremde Schatten
springen und die Gesellschaft in Abwesenheit mit rigoristischen MeBlatten
vermessen und verurteilen?

Doch es macht Sinn, daB die Christen zunéchst unter sich bleiben, denn
es fehlt noch eine Verstindigung iiber das, was die Botschaft von der Ver-
sohnung politisch meint. Fiir die Christen steht am Anfang die Versdhnung,
nicht die BuBe. Erst die vorausgehende Zusage der Versthnung macht
bufBifihig. Ohne das Versohnungsangebot wiirde die Selbstrechtfertigung
wachsen.

Der kirchliche Ethikbetrieb dreht jedoch die Reihenfolge oft um: Wir for-
dern Umkehr, doch Unternehmer, Soldaten, Chemiker, Polizisten oder Poli-
tiker konnen kaum mit Verséhnung, sondern miissen mit der Hime derer
rechnen, die andere zur Buf3e rufen, um das eigene Gutsein zur Geltung zu
bringen — Fremdzerknirschung also statt Selbstzerknirschung.

Dabei ist Versohnung keineswegs versohnlerisch, denn sie nimmt die
Schuldfrage ernst. Nur Versohnung bereinigt Vergangenheit, erdffnet Zu-
kunft und ermdglicht Neuanfinge. Sie verniedlicht und verharmlost nicht,
denn Gottes vorgeleistete und geschenkte Versohnung ist so radikal, daf sie
nicht an irgendeiner im Menschen angelegten, zukunftsfihigen Substanz
ankniipft — auch nicht am zeitgeméfen Problembewuftsein.

Versohnte ziehen sich nicht in die Wagenburg von Ressentiments und
Rechtfertigungsargumenten zuriick, sondern machen sich gegenseitig er-
reichbar. Sie setzen Ethik nicht als moralische Waffe ein und sind im Gegen-
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satz zu ab- und ausgrenzenden Ideologien fihig zu Grenziiberschreitungen,
zum Briickenbau, zum Perspektivenwechsel und zur Entfeindung. Versoh-
nung setzt integrierende Krifte frei, biindelt Energien, macht biindnis-,
kooperations- und politikfdhig und sucht nicht eine Sonder-Identitit durch
Ab- und Ausgrenzung.

Genau das braucht die Gesellschaft, denn sie ist vierfach gespalten:

— horizontal in soziale Schichten,

— vertikal in berufsbezogene Interessenlager,

— geographisch durch die soziale und emotionale Mauer zwischen Ost- und
Westdeutschland,

— zeitlich durch einen unerklirten Krieg der lebenden gegen die kiinftige
Generation,

— zusitzlich durch den Konflikt der Geschlechter.

Diese gesellschaftlichen Spaltungen zu iiberwinden, erfordert nicht nur
guten Willen, sondern stellt auch Denkaufgaben. So entspricht es protestan-
tischer Tradition, den Versohnungsanspruch und -zuspruch zu individuali-
sieren. Doch wer ist in unserer Gesellschaft der Adressat? Anonymisieren
nicht die Entscheidungen im Kollektiv das ethische Subjekt? Versteckt es
sich nicht hinter Marktmechanismen und politischen Sachzwingen? Wer ist
in Ruanda, auf dem Balkan, in den Marktmechanismen oder bei Verbands-
entscheidungen Subjekt der Versohnung? Sind nicht die Grenzen zwischen
Sachzwang und Mitlduferethik fliefend und von auflien kaum erkennbar?

Die groBen griechischen Tragodien gingen stets davon aus, daBl der
Mensch unschuldig schuldig wird. Wir verfallen in das andere Extrem, wenn
wir alle Konflikte zu Schuldfragen verkiirzen, Schuld in ankldgerischer
Absicht individualisieren und personalisieren und dadurch die Gesellschaft
letztlich gegen jede kirchliche Einrede immunisieren.

Ohnehin bleibt den Christen Anlal genug, iiber den eigenen statt iiber
fremde Schatten zu springen, denn auch zwischen amtskirchlichen, ge-
meindlichen und gruppengepréigten Frommigkeitsstilen klaffen Grében. Es
dominieren Distanzvokabeln, es gibt Vertrauensliicken und es herrschen
Mechanismen, die eigene Identitit auf Kosten anderer zu stabilisieren. Ins-
besondere muf} eine sparende Kirche, die Anspriiche nicht mehr einfach auf-
addieren kann, fiir das ein Beispiel setzen, was das Sozialwort der Gesell-
schaft als ,nicht-zerstorerischen Umgang mit Interessengegensitzen® emp-
fiehlt.
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I11. Das Erfurter Programm

Zur Okumenischen Versammlung werden nicht nur Delegierte erwartet,
sondern auch sonstige Interessierte, die teilweise als Pilgergruppen anreisen.
Sie konnen den 6ffentlichen Teil, also etwa achtzig Prozent des Erfurter Pro-
gramms mitmachen.

Dazu gehoren vor allem die vier Themenfelder, auf denen das Erfurter
Motto konkretisiert wird: Verschnung suchen — Leben gewinnen
—in den Spannungen und Spaltungen der Kirchen,

— angesichts wachsender Ausgrenzung in unserer Gesellschaft,
— zwischen Vélkern und Nationen in Europa,
— in den globalen Krisen in der Einen Welt.

Wie iiberall, so sind auch in Erfurt 6kumenische Kompromisse notwen-
dig. So muBte in der Vorbereitung viel Geduld investiert werden, um die
gottesdienstliche Gestaltung des Sonntagvormittag so zu ermoglichen, dal3
nicht gegenseitige Verletzungen den Versohnungsbedarf an ldngst tiberholt
geglaubten Fronten wieder akut werden lassen.

Wenn der Regenbogen glaubhaft zum Symbol der Erfurter Versammlung
werden soll, dann setzt das voraus, Kompromifbedarf auch da zu akzeptie-
ren, wo es anachronistisch anmuten mag.

1V. Die Grazer Versammlung

Spitestens auf der Grazer Versammlung 1997 wird es einen multireligio-
sen Akzent geben miissen, weil Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung keine christlichen Monopol-Themen sind und die Christen sich
ohne Kooperation mit anderen Religionen an ihnen verheben wiirden.
Zudem wird die Grazer Versammlung zu einem multireligiosen Lernfeld,
denn der Versochnungsbedarf Osteuropas hat ganz wesentlich mit Konfessio-
nen und Religionen zu tun.

Sie wird aber auch zum Lernfeld der Westeuropéer, denn dort werden sie
merken, daB zumindest der geographische Mittelpunkt Europas nicht zwi-
schen Rhein und Seine, sondern in Litauen liegt.

In Graz wird ebenfalls zur Sprache kommen, dal} die Kirchen noch kein
eigenes Krisenmanagement geschaffen haben, obwohl fast alle Konflikte
auch religionspolitische Dimensionen haben. Gerade deshalb ist die Euro-
piische Okumenische Konferenz nach Graz, also nahe an das osteuropii-
sche Pulverfal3, gelegt worden.

Immerhin streiten sich die GUS-Staaten an nicht weniger als zwanzig der
dreiundzwanzig Grenzen. Und im Inneren bilden ungeschiitzte Minoritdten,
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Kulturkdmpfe, militante Autonomieanspriiche und sozialer Absturz groBer
Bevolkerungsgruppen politische Minenfelder. Dabei befinden sich etliche
Kirchen in unheiligen, nationalistischen Allianzen und polarisieren vorhan-
dene Konflikte bis hin zur kollektiven Selbstschadigung. Notwendig wire so
etwas wie eine KSZR, also eine Konferenz fiir Sicherheit und Zusammen-
arbeit zwischen den Religionen.

Damit die Impulse von Erfurt und Graz auch die Kirchengemeinden er-
reichen, plant die rheinische Landeskirche 1996/97 konziliare Gemeinde-
wochen und bereitet entsprechendes Arbeitsmaterial vor.

Mit den Okumenischen Versammlungen sind die Probleme noch nicht
vom Tisch. Deshalb die Uberlegung, das 6kumenische Konferenzgeschehen
von Erfurt und Graz sowie den Konsultationsprozefs der beiden Kirchen in
einen christlich-sozialen Kongref3 einmiinden zu lassen, also in eine Platt-
form, von der eine gesellschaftspolitische Suchbewegung ausgehen kann
zwischen den Kirchen, kirchlichen Werken, kirchennahen Gruppen sowie
Partnern aus Wirtschaft, Wissenschaft, Politik, Kunst und Medien.

Das Stuttgarter Schuldbekenntnis
aus mitteleuropédischer Sicht

VON JAKUB S. TROJAN

Das Stuttgarter Schuldbekenntnis vom Oktober 1945 (weiter StS) hat
seine gesellschaftliche und innerkirchliche Dimension, die das Leben
sowohl der Kriegs- als auch der Nachkriegsgeneration des besiegten
Deutschlands betrifft. Nachhaltig beeinfluBite es auch die Beziehungen und
die Haltungen zu den deutschen Kirchen und zum deutschen Volk, insbe-
sondere in den fiinfziger Jahren bei den Protestanten der ehemaligen DDR
und der Tschechoslowakischen Republik. Der Text des StS und die Um-
sténde, unter denen ihn die Vertreter der damaligen Evangelischen Kirche in
Deutschland (weiter EKD) angenommen haben, erwiichst aus dem existen-
tiellen Bediirfnis, das Gespriach mit den Kirchen in den iibrigen europii-
schen Lindern, die sich auf der Seite der siegreichen Anti-Hitler-Koalition
befanden, zu erneuern. Es geht um eine entgegenkommende Geste gegen-
iiber der Okumene. Diese wurde damals durch Namen reprisentiert wie die
des spiteren Generalsekretirs des Okumenischen Rates der Kirchen (weiter
ORK) Visser 't Hooft, Dr. Bell, Bischof von Chichester und weitere. Die
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Delegation, die durch diese Méanner angefiihrt wurde, besuchte am 18. und
19. Oktober 1945 die Vertreter des Rates der EKD in Stuttgart und duflerte
die Bitte, die deutschen evangelischen Christen sollten eine solche Stellung
zu ihrer eigenen Vergangenheit einnehmen, dal neue Grundlagen fiir die
gegenseitigen Beziehungen und eine wirksame dkumenische Zusammenar-
beit gelegt werden konnen. ,,Helfen Sie uns, damit wir Thnen helfen kon-
nen!* sagte Visser 't Hooft schon im Verlauf der ersten Sitzung beider Dele-
gationen. Das StS ist ein Versuch, Perspektiven zu entwickeln, um dem
schwer gepriiften Deutschland in den Lindern der Siegermichte gerade
dadurch wirksamer zu helfen, daB die Fiihrer der deutschen protestantischen
Kirchen, an erster Stelle Landesbischof D.Wurm, Pastor M. Niemoller,
Generalsuperintendent Dr. Dibelius, Dr. Heinemann und weitere, in Solida-
ritdt mit dem deutschen Volk und den Kirchen ihre Schuld fiir das Versagen
in der Zeit des Nazismus bekennen. Dies geschah durch die bekannte For-
mulierung: ,,Durch uns (die Deutschen) ist unendliches Leid iiber viele VOl-
ker und Linder gebracht worden ... wir klagen uns an, dal wir nicht muti-
ger bekannt, nicht treuer gebetet, nicht frohlicher geglaubt und nicht bren-
nender geliebt haben ...*

Das StS wiire aber ginzlich mifiverstanden, sihe man es als ein zielge-
richtetes Dokument, wiewohl dies in der damaligen Situation ein verstdnd-
licher Zug gewesen wire. Wie aus den erhaltenen Protokollen deutlich wird,
hatten insbesondere Pfarrer Asmussen und Pastor Niemoller schon Aus-
sagen formuliert, die vom Rat der EKD noch vor der Ankunft des dkume-
nischen Besuches in wesentlichen Punkten diskutiert wurden. Der dkume-
nische Aspekt verband sich hier organisch mit der existentiellen Not, in die
durch die verhiingnisvolle Kriegskatastrophe der normale Christ wie der
Berufstheologe gestiirzt worden waren. Fiir die Kirchenfiihrung und fiir die
Theologie gab es keinen anderen Ausweg, als geistliche Voraussetzungen fiir
die Uberwindung dieser Not zu formulieren.

Das StS kommt an zwei Stellen darauf zu sprechen, dal ein Neuanfang
sowohl im Leben der deutschen Kirchen als auch in der breiteren européi-
schen okumenischen Gemeinschaft notwendig sei. Beides ist undenkbar
ohne eine grundsitzliche Orientierung an der Heiligen Schrift und an Jesus
Christus als dem alleinigen Herrn der Kirche. Nur so kann sich die Kirche
von fremdartigen und den Glauben bedrohenden Einfliissen (hier findet sich
eine indirekte Anspielung auf die Ideologie der sog. Deutschen Christen)
und weiter von der national-chauvinistischen Propaganda befreien, der unter
Hitler dariiber hinaus noch weitere kirchliche Kreise erlagen, ja in bestimm-
ten Momenten, z.B. bei der Kapitulation Frankreichs, konnte sich nicht ein-
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mal der mutigste Teil der evangelischen Christen (ich meine die Bekennende
Kirche) dieser Einfliisse erwehren. So steht dem StS der Rang eines theolo-
gischen Dokumentes zu. Gerade deshalb, weil es in einer Zeit allgemeiner
Not und Unsicherheit angesichts riesiger materieller und geistiger Verluste
konzipiert wurde, ist das StS zugleich auch der erste Schritt auf einem lan-
gen Weg der Erneuerung, auf den die deutschen Kirchen in Solidaritit mit
ihrem Volk gerufen sind. Dadurch wird das StS in den ersten Monaten nach
der unermeBlichen Katastrophe auch zu einem kurzen seelsorgerlichen
Brief, der bei der Heilung der tiefsten Wunden helfen will.

Die tschechischen Evangelischen erfahren vom StS, genauso wie von dem
spiteren Darmstiddter Wort (weiter DW) und vom Geschehen in den deut-
schen evangelischen Kirchen Ende der vierziger und Anfang der fiinfziger
Jahre vor allem von den theologischen Lehrern der damaligen Hus- und spé-
teren Comenius-Fakultit (F.M. Dobids, J.M.Lochman und besonders
J.B.Soucek und J.L. Hromédka). Sie verfolgen die Entwicklung durchweg
wohlwollend in der Erwartung, daB die einfachen Glieder der deutschen
evangelischen Kirchen die Botschaft des StS als ihr Bekenntnis annehmen
und es als einen pastoralen Aufruf verstehen, neue Wege der Verséhnung,
der innerkirchlichen Erneuerung, der ékumenischen Zusammenarbeit und
der Verantwortung fiir das gesellschaftliche Leben zu suchen. Der zuletzt
genannte Aspekt gehort zu jenen, die im deutschen Protestantismus schon so
oft vergessen wurden — unter dem fast verhexten EinfluB der falsch verstan-
denen lutherischen Lehre von den zwei Reichen. Der Dualismus Welt — Kir-
che oder Evangelium und Gesetz schuf so die groBte Versuchung, sich nicht
um die gesellschaftlichen Probleme zu kiimmern, die, wie man filschlicher-
weise annahm, die ausschliefliche Doméne des Staates seien.

Wie wir wissen, erhoben sich in Deutschland schon sehr bald kritische
und auch ablehnende Stimmen gegen das StS, weil es angeblich allzu ein-
seitig die Schuld Deutschlands an der Kriegskatastrophe betone und nicht
das Unrecht in Betracht ziehe, das deutsche Zivilisten durchleiden muBiten —
mit vielen Opfern, sei es nun durch die Bombenteppiche iiber Hamburg,
Dresden und weitere deutsche Stadte oder durch Kriegsoperationen, die Mil-
lionen deutscher Biirger zwangen, traditionell deutsches Gebiet in Polen zu
verlassen. Zu den Argumenten derer, die das StS ablehnten, kam auch die
nach dem Krieg erfolgte gewaltsame Abschiebung der Deutschen aus der
fritheren Tschechoslowakei. Einen ablehnenden Standpunkt antizipierten
die Delegierten der EKD jedoch schon wihrend ihrer Sitzung in Stuttgart im
Oktober 1945. Lange erwogen sie eine Formulierung, die im StS neben dem
Eingestidndnis der Schuld des deutschen Volkes auch die Schuld der iibrigen
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Volker zur Sprache bringen sollte. Aber nach der Sitzung mit der Skumeni-
schen Delegation sahen sie von einem solchen Ansinnen ab. Damit legten sie
auch den Grund fiir den spéteren Vorwurf, deutsche Interessen verraten zu
haben.

Aufs neue bestiitigte sich, daB jedes wirklich prophetische Wort auf
Widerstand stoBt, weil es das Versagen der Einzelnen, der Gruppen, der Kir-
che und des Volkes an der Wurzel beriihrt.

DaB die deutschen evangelischen Christen im StS Schuld fiir alles Leid,
das der Krieg anderen Volkern und Lindern zugefiigt hatte, auf sich nah-
men, ermoglichte dkumenischen europidischen Repridsentanten bei einer
Vielzahl diplomatisch-politischer und zwischenkirchlicher Verhandlungen
die Vorbereitung der Integration Deutschlands und der deutschen Kirchen in
die europiischen Institutionen verschiedenster Art. Auf der anderen Seite
bewahrte dies davor, daB auf Dauer ein antideutscher Komplex genihrt
wurde — wie z.B. nach dem ersten Weltkrieg auf franzosischer Seite. Des-
weiteren wehrte es dem Gefiihl der Selbstgerechtigkeit bei den Siegernatio-
nen des westlichen Europa; denn eingestandene Schuld der anderen bewirkt
am wirksamsten die Erkenntnis des eigenen Verschuldens. Es fiihrte auch
schon bald zur Versohnung der traditionellen Rivalen auf der européischen
politischen und militdrischen Szene, wie es die Franzosen und Deutschen
praktisch seit dem Jahr 1870 (PreuBisch-franzosischer Krieg) waren.

Uberschitze ich nicht die Bedeutung einer einzigen Erkldrung? Kann ein
kirchliches Dokument iiberhaupt in der groBen Politik eine solches Gewicht
haben? Ich bin mir der Ernsthaftigkeit dieser und dhnlicher Fragen bewuBt.
Ich stiitze meine Meinung auf die Zuversicht, da die Grundlagen politi-
scher Beziehungen insbesondere nach grofien geschichtlichen Erschiitterun-
gen nicht nur aus der Reflexion fiihrender Politiker geboren werden, die
dazu neigen, sich ganz auf die bewihrten und gingigen Erkenntnisse und
Vorgehensweisen zu stiitzen. Zu Verdnderungen in den Ansichten von Poli-
tikern tragen auch die mitgeteilten Erfahrungen von Biirgern bei — mit Infor-
mationen, die von unten auf den Tisch der Politiker kommen, durch viele
Zeugnisse, Nachrichten oder Aktionen, die sich spontan auf den untersten
Ebenen des biirgerlichen Lebens ereignen. Hierher gehorten im Nachkriegs-
europa an erster Stelle die erneuerten dkumenischen Beziehungen, wach-
sende Reisemoglichkeiten und vor allem die Festigung demokratischer
Institutionen. Zu den vielen positiven Entwicklungen trugen auch die Bezie-
hungen einfacher Vertreter von Stidten und Gemeinden iiber die Grenzen
hinweg bei und zwar gerade zwischen Menschen, die sich noch kurz davor
als Soldaten verfeindeter Armeen gegeniiberstanden. Es waren dies geistli-
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che, auf den ersten Blick scheinbar unpolitische Bewegungen in der Tiefe
der erschiitterten Seelen, wie es die Bufle ist. Es waren die Sehnsucht nach
einer Erneuerung der zerrissenen Gemeinschaften, der Wille zur Zusam-
menarbeit und zum Zusammenwirken, was benotigt wurde zur Uberwin-
dung des katastrophalen Erbes des Krieges. Dies alles hat die geistige und
geistliche Grundlage fiir die Entscheidungen geschaffen, die dann spiter die
Politiker und Staatsminner gefillt haben. Dies alles war moralische und
geistliche Feinarbeit, die ein neues Ethos der Beziehungen zwischen den
Nationen geschaffen hat und in den fiinfziger Jahren in der Griindung der
Europidischen Gemeinschaft miindete. Hierher gehort das StS als kleiner,
aber wichtiger Beitrag.

Auch wir bei uns in Bohmen wurden Zeugen seiner erneuernden Macht,
als in die Gemeinden innerhalb und auBerhalb von Prag im Jahr 1955 Mar-
tin Niemoller, Gustav Heinemann, H.J. Iwand und weitere zu uns mit der
Botschaft der Versohnung kamen. Sie gehérten wohl zu den ersten Boten aus
Nachkriegsdeutschland. Mit Deutschland hatten wir nidmlich lange Jahre
fast keinen Kontakt. Noch lange nach dem Krieg wurde die deutsche Kultur
bei uns abgelehnt, ganz zu schweigen von der deutschen Sprache. Auf unse-
ren Konzertbiihnen wurden nicht nur keine Werke von R. Wagner, sondern
in den ersten Jahren wohl nicht einmal Beethoven oder Mozart gespielt.
Auch fiir meine Generation, die gerade nach 1945 in das biirgerliche Leben
eintrat, war das Deutsche noch mit einer dunklen Erfahrung verbunden, so
daB wir bemiiht waren, es weit iiber die Grenze des Zulissigen hinaus zu
verdringen. Der Deutsche wurde zum Prototyp des Schuldigen auf all den
Ebenen, auf denen spiiter K.Jaspers das Phanomen der Schuld bedachte.
Heute, im Abstand mehrerer Jahrzehnte, erkennen wir hinter dieser absolu-
ten Negation auch ein Ablenkungsmandver, mit welchem wir damals das
eigene Versagen gegeniiber der deutschen Minderheit bei uns verdecken
wollten. Diese haben wir, gestiitzt durch die Zustimmung der Siegermichte,
aus ihrer Heimat in unserem Land abgeschoben. Von Ausnahmen abgesehen
haben wir es nicht unternommen, auf dem ordentlichen Gerichtsweg den
Schuldanteil zu untersuchen, den einzelne Angehérige dieser Minderheit am
Zerfall der demokratischen Tschechoslowakei vor dem Krieg auf sich gela-
den hatten. Das Kollektivprinzip der Schuld, dieses unmoralische Rechts-
prinzip, beherrschte unser selbstgerechtes Denken derart, daB wir nicht
imstande waren abzusehen, daf dies eine Schicksalslast fiir weitere Jahr-
zehnte bilden konnte. Von dieser moralischen Hypothek haben wir uns auch
Jjetzt noch nicht befreit. Sie wurde ein gewisser negativer Evergreen, der erst
nach der Samtenen Revolution im November erste Risse bekam, z.B. durch
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die Erklirung von Prisident Véclav Havel. Aber noch heute bestimmt er die
Schritte vieler auf unserer tagespolitischen Szene mit.

Aus Predigten, Ansprachen und aus personlichen Treffen mit den deut-
schen Briidern haben wir damals zum ersten Mal die befreiende Macht des
Evangeliums gekostet, die, mit Jesaja gesprochen ,,Wege erneuert, um dort
wohnen zu konnen® (Jes 58,12) oder mit Worten des Neuen Testaments: ,,In
ihm (also in Christus) ist unser Friede; er hat aus den beiden eins geschaffen
und die trennende Scheidewand niedergerissen, nimlich die Feindschaft*
(Eph 2,14). Wir haben die ausgestreckte Hand der Verschnung ergriffen und
waren den deutschen Briidern dafiir dankbar, daB sie den Wall der Entfrem-
dung durchbrochen haben, der sich zwischen uns gestellt hatte, und auch das
Schweigen, das sie begleitete. Es war offenkundig, daf sie von dem Geist
gefiihrt waren, der im StS und in weiteren Schritten seinen Ausdruck gefun-
den hatte. Diesen Schritten schlossen sich dank dieser Ménner auch die
Kreise und Bruderschaften in Deutschland an, die unter ihrem Einflu} stan-
den. Dies war der Anfang einer fruchtbaren Zusammenarbeit unserer Kir-
chen. Es vermehrten sich die Beziehungen insbesondere zwischen einzelnen
und Gemeinden bei uns und in der damaligen DDR. Dadurch wurden auch
die dortigen Christen aus der Isolation befreit, in die sie durch die politi-
schen Entscheidungen beider deutschen Regierungen in den fiinfziger Jah-
ren geraten waren. Fiir diese Briider und Schwestern wurde die Ausrichtung
auf die Linder Mittel- und Osteuropas, an die sie zundchst rein duBerlich
wegen der Unméglichkeit, in den Westen zu reisen, gebunden waren, zur
Gelegenheit, tiefer die Kirchen, die Kultur und die Traditionen derjenigen
Volker kennenzulernen, zu denen gerade die Deutschen kurz vorher noch
eine Beziehung im Dienst des bekannten ,,Dranges nach Osten* hatten. So
haben wir uns gegenseitig als die entdeckt, die durch das gleiche Schicksal,
nimlich unter sowjetischer Kontrolle zu leben, verbunden sind — in einem
System, das sich die Vilker entweder nicht frei gewiéhlt haben (DDR, Polen,
Ungarn, Ruménien) oder mit dem sich anfinglich ganz und gar unterschied-
liche Vorstellungen verbunden hatten — gerade dank ihrer demokratischen
Traditionen vor dem Krieg —, wie es bei der Tschechoslowakei der Fall war.

In den sechziger Jahren miindeten diese Beziehungen, die von unten
durch unzihlige Kontakte aufgebaut worden waren und dank der Demokra-
tisierungsbewegung des sogenannten tschechoslowakischen (Prager) Friih-
lings besonders in den Jahren 1964 bis 1969 zusehends intensiver wurden,
in den AbschluB wichtiger bilateraler politischer Dokumente zwischen unse-
rer tschechoslowakischen Republik und dem damaligen Westdeutschland. In
den siebziger Jahren werden dann diplomatische Beziehungen aufgenom-
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men, der damalige Bundeskanzler W.Brandt und der AuBenminister
W. Scheel kommen nach Prag. In einem Brief an unseren damaligen Prisi-
denten G.Husdk habe ich zusammen mit meinem Freund Alfred Kocdb,
einem Pfarrer unserer Kirche, die Uberzeugung zum Ausdruck gebracht, da
es eine Gruppe von Christen aus Deutschland gewesen sei, ,,unter denen
neben anderen auch Pastor Niemoller und G. Heinemann, der gegenwirtige
Bundesprisident, waren, die dazu beigetragen hat, dafl die Staatsménner an
einem Tisch zusammensitzen und zu einem Vertrag gelangen konnen*.
Unser Brief fihrt fort mit den Sitzen, die die Bedeutung der Entscheidung
bekriftigen, zu der diese Briider schon in den ersten Monaten nach dem
Krieg im StS gelangt sind ,,... Sie sind gekommen, um sich stellvertretend
fiir die ganze deutsche Nation, unter den damals schweren Bedingungen
Orientierung in der Nachkriegswelt suchend, um Verséhnung mit denen zu
bemiihen, die die ersten Opfer Hitlerdeutschlands wurden. Hier wurden die
Grundlagen neuer Beziehungen wie zwischen unseren Kirchen, so auch zwi-
schen unseren Volkern gelegt ...

Und im Brief an den damaligen Prisidenten G.Heinemann haben wir
gemeinsam geschrieben: ,,... Wir haben mit Erleichterungen und groBer
Hoffnung auf die Worte hingehdrt, damals noch als Studenten der Theolo-
gie, die Pastor Niemoller und Sie, sehr geehrter Herr Bundesprisident, im
kirchlichen Auftrag bei uns in Prag ausgesprochen haben. Es waren klare
Worte der BuBe und eine ausgestreckte Hand zur Vers6hnung, aller vergan-
genen und gegenwiirtigen Feindschaft zum Trotz. Wir haben die Hand zur
Versthnung angenommen. Aufrichtig und mit frohem Herzen. ... Was nun
die Politiker auf beiden Seiten nach langer miihevoller Arbeit auf Grund der
Vorarbeit unzihliger Menschen und auch Institutionen geschaffen haben,
erfiillt uns mit Zuversicht, da} die Macht des Werkes Christi, die Macht sei-
ner Verschnung sich bis ins politische Leben durchzusetzen vermag.*

Wihrend Prisident Husdk unseren Brief unbeantwortet lieB3, schrieb uns
Gustav Heinemann im Januar 1974 unter anderem: ,,... Auch ich erinnere
meinen Aufenthalt in Prag aufs beste. Die damalige Begegnung war fiir mich
auflerordentlich eindrucksvoll. ... Echten Frieden kann es ja nur geben,
wenn die Menschen unserer Volker sich begegnen und kennenlernen. Sol-
cher Austausch aller Gruppen der Gesellschaft hiiben und driiben wiire ein
wesentlicher Beitrag fiir eine friedliche Ordnung in Europa ...*

Fiir den Rest der siebziger Jahre und fiir die ganzen achtziger Jahre bis hin
zur Novemberrevolution 1989 lebten wir bei uns in den dkumenischen
Beziehungen zwischen deutschen und unseren Gemeinden im Geist des StS
und des DW und auch der Stellungnahmen, die von ihrem Geist getragen
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waren. Aber erst nach dem Jahre 1989 haben wir erkannt, dall die tsche-
chisch-deutschen Beziehungen auch im breiteren politischen Kontext eines
neuen Impulses bediirfen, der von unserer Seite ausgeht. In den letzten Jah-
ren muB sich die tschechische Offentlichkeit eigentlich zum erstenmal nach
langen Jahrzehnten mit der Tatsache auseinandersetzen, dall wir gegeniiber
der deutschen Minderheit, die in unserem Gebiet jahrhundertelang lebte,
Gewalt angewendet haben und schuldig geworden sind an unseren eigenen
demokratischen Traditionen und den entsprechenden moralisch-rechtlichen
Grundsiitzen. Dies erfordert ein Hinuntersteigen unter die Oberfliche der
Gefiihle und Klischees, die sich in der Seele des durchschnittlichen tsche-
chischen Biirgers wie der Spitzenpolitiker eingenistet haben. Vor der tsche-
chischen Gesellschaft steht ein anspruchsvoller Weg. In dem Dokument, das
der Synodalrat der Evangelischen Kirche der Béhmischen Briider unléngst
zur Problematik der Aussiedlung der Sudetendeutschen herausgegeben hat,
heiBt es abschlieBend: ,,Wihrend wir uns dessen bewuBt sind, daB} ein sol-
cher Weg lang ist und gesidumt von Scharen solcher, die auch heute noch
nicht dem Geist des Nationalismus (oft verbunden mit faschistischer und
kommunistischer Nostalgie) entsagen wollen, appellieren wir hiermit an
alle, die im christlichen Geist leben wollen (Angehorige verschiedener Kon-
fessionen), wie auch an alle anderen, gemeinsam am Aufbau neuer Bezie-
hungen mitzuwirken. Wir wollen zu diesem neuen Aufbau bereit sein und
bitten deshalb um Vergebung dessen, worin wir uns wirklich an jemandem
schuldig gemacht haben, und sind bereit, denen zu vergeben, die sich an uns
schuldig gemacht haben ...* (s. S. 202ff).

Zum Abschluf meiner Uberlegungen zum StS méchte ich drei Momente
hervorheben, die mir besonders aktuell erscheinen:

1) Das StS ist ein Dokument der Kirche. Und dennoch ist es zugleich eine
Stimme, die in den Raum vordringt, in welchem sich die offentliche Mei-
nung bildet. Und von da schlieflich auch in den Bereich politischer und
diplomatischer Entscheidungen. Damit bestitigt sich aufs neue, dal das
menschliche Wort, das dem Wort Gottes von der Verséhnung vertraut, die
Grundlagen fiir neue Bezichungen dort legen kann, wo alte zusammenge-
brochen sind. Das StS trug wesentlich zur Erkenntnis bei, daf die Botschaft
des Evangeliums der ganzen Welt gilt. Sie ist ein Instrument ihrer Erneue-
rung, iiberwindet Entfremdung, wie zwischen einzelnen, Gruppen und
Kirchen, so auch zwischen Vélkern. Damit manifestiert sich aufs neue die
Universalitit der Botschaft Gottes vom Versohnungswerk Jesu Christi.

2) Das StS ist eine Botschaft von der Macht des ersten Schrittes, der den
Mut zum Gericht tiber sich selbst hat. Damit werden die starren und mit den
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normalen Mitteln der Politik und der Diplomatie uneinnehmbaren Festun-
gen der Entfremdung und Selbstgerechtigkeit eingerissen. Den Mut zu
haben, eigene Schuld zu bekennen und solidarisch die Schuld anderer auf
sich zu nehmen, ist eine befreiende Tat, die den Dialog erméglicht. In der
Begegnung mit dem, der sich selbst anklagt, ist jedes menschliche Herz
einem so michtigen Druck ausgesetzt, daB er ein gleichgiiltiges bis zyni-
sches Dariiberstehen an eine kritische Grenze treibt: Dahinter bietet sich
denen, die sich einem solchen Bekenntnis 6ffnen, die Begegnung mit den
Nichsten auf der Ebene ungeahnter Moglichkeiten der eigenen Selbster-
neuerung. Und umgekehrt bietet sich denen, die der beharrlichen Macht
alter Feindschaft erliegen, eine existentielle Bedrohung ihrer eigenen Exi-
stenz.

3) Ich bin iiberzeugt, daB das StS in unzihligen, kleinen oder auch auffil-
ligeren Varianten bis heute als Sauerteig in der 6kumenischen Zusammen-
arbeit der Kirchen, von Gemeinden und einzelnen in Deutschland und bei
uns gewirkt hat und weiter wirkt. Seine Spuren und die Friichte, die es
gebracht hat, gehoren zu den Werkzeugen der Erneuerung, die auch erfor-
derlich sein werden bei der Gestaltung der gegenseitigen Beziehungen zwi-
schen Tschechen und Deutschen in der allernichsten Zukunft. Auch hier
zeigt sich, daB juristische, historische und politische Argumente nur eine
relative Giiltigkeit haben. Gottes Angebot der Versthnung aber ist absolut.

Dietrich Bonhoeffer als Theologe (in) der DDR'

MON LUTZ MOTIKAT

Einleitung

Hat Bonhoeffer eine besondere Rolle nicht nur fiir einzelne Christen und
die Kirchen, sondern auch fiir die DDR als Staat gespielt? Was wurde hier
mit ihm gespielt? In welcher Weise war Bonhoeffer fiir die DDR wichtig?

Die andere Frage, die in der Themenstellung steckt, lautet: In welchem
MaBe war Bonhoeffer gegenwiirtig unter Christinnen und Christen, fiir
Theologinnen und Theologen, wie hat er den Weg der evangelischen Kir-
chen in der DDR mitbestimmt? Beide Fragestellungen hiingen zusammen.

Ich spreche im Folgenden zuerst von Wirkungen Bonhoeffers in Polen
und der ehemaligen CSSR. Im zweiten Teil zeige ich unterschiedliche Inter-
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pretationsmuster Bonhoeffers in der DDR. Im dritten Teil frage ich nach der
Wirkung Bonhoeffers auf den Weg der ev. Kirchen in der DDR und stelle im
vierten einige Fragen.

1. Zur Wirkung Bonhoeffers in Polen und der CSSR

1.1. In Krakau lebte und arbeitete bis in die achtziger Jahre hinein Anna
Morawska. Sie gehorte zu einer Gruppe progressiver Katholiken; bekannt
wurde aus diesem Kreis Mazowiecki, spiter eine Zeitlang polnischer Mini-
sterpriisident. Anna Morawska schrieb ein Buch — und zwar das erste Buch
iiber Bonhoeffer in Polen: ,,Christ im Dritten Reich®. Dieses Buch war in
Polen von weitreichender Bedeutung, denn es lieB Deutschland in einer
anderen Perspektive erscheinen, indem es den Christen, Theologen und
Widerstandskimpfer Bonhoeffer aufzeigte. Dies trug zur Differenzierung
des Deutschlandbildes in Polen bei. Mazowiecki hat das Buch rezensiert.

Ludwig Mehlhorn, ein Mitarbeiter der Berliner Evangelischen Akademie
und besonders vertraut mit der polnischen Situation, erzihlte mir, dal dieses
Buch bis in das gegenwiirtige Projekt in Kreisau wirke. In Kreisau geht es
um den Wiederaufbau des ehemaligen Moltke-Gutes zur internationalen
Jugendbegegnungsstitte. Dahinter steht auch das Bemiihen junger Polen,
die schon im Gebiet des ehemaligen Schlesien geboren sind: Wir miissen ein
eigenes, offenes Verhiltnis zur Geschichte gewinnen — und in diese
Geschichte gehort auch der deutsche Widerstand.

Interessant finde ich den Vorgang: Eine katholische Polin schreibt iiber
Bonhoeffer, um Polen ein differenziertes Deutschlandbild zu vermitteln, d.h.
aber: um sich eine von der damaligen Parteisicht unabhiéingige Meinung zu
bilden. Bonhoeffer steht hier im Dienst einer kritischen Auseinandersetzung
mit dem politischen System.

1.2. Die evangelische Wochenzeitung ,,Die Kirche* brachte in ihrer Aus-
gabe vom 15. Januar 1995 ein Portrit des polnischen Biirgerrechtlers und
Journalisten Adam Michnik. Er ist Chefredakteur der auflagenstirksten,
iiberregionalen polnischen Tageszeitung. Er kommt aus jiidisch-kommuni-
stischem Elternhaus. Sechs Jahre saB er unter sozialistischen Verhiltnissen
im Gefingnis. Er meint, die Jahre seien ihm gar nicht so iibel bekommen.
,Er hatte Zeit, Bonhoeffer zu lesen, er wuBite, daB jeden Tag ein Essen gelie-
fert wird, er war vor weltlichen Gefahren wie Frauen, Wodka oder Telefon
geschiitzt.

Er hat sich friihzeitig auf das katholische Polen eingelassen, plédiert fiir
eine ,.Logik der Versohnung“ anstatt der ,Logik der Gerechtigkeit” und
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sagte vor kurzem zu Friedrich Schorlemmer: ,.Du hast keine Ahnung, wie
gut es mir geht, wenn ich meine Feinde liebe.*

In seinen Erinnerungen an die Haftzeit spricht er von der nazihaften Bru-
talitéit mancher Polizisten und Wiirter. ,,Sie kénnen mich umbringen, aber sie
konnen mir nichts befehlen, das hat sich der Inhaftierte, wohl auch auf-
grund der Bonhoeffer-Lektiire, immer wieder gesagt. ,,Du sollst dich anstin-
dig verhalten, den Rest wird schon der Herrgott iibernehmen.*

Bemerkenswert finde ich, daf hier die Erinnerung an Bonhoeffer in die
Haftzeit eines Mannes gehort, der als katholischer Christ in einem soziali-
stischen Land fiir mehr gesellschaftliche Gerechtigkeit und Menschenrechte
gekdampft hat. Es ist der freie Bonhoeffer, der gesellschaftlich das Notwen-
dige tut im Vertrauen, daB Gott ,,auf aufrichtige Gebete und verantwortliche
Taten wartet und antwortet*.

1.3. Ein Beispiel aus der ehemaligen CSSR: Ungefihr zur gleichen Zeit,
wie Anna Morawskas Buch in Polen erschien, sprach 1976 Josef Smolik,
Professor an der Comenius-Fakultit in Prag, auf einem Bonhoeffer-Sympo-
sium in Genf iiber Bonhoeffer und seine Bedeutung fiir den Weg der Kirche
in den sozialistischen Léndern, insbesondere in der Tschechoslowakei. Smo-
liks Beitrag triigt die Uberschrift: ,Kirche ohne Privilegien“2. Smolik baut
seine Uberlegungen auf zwei bekannten Textstellen in ,,Widerstand und
Ergebung® auf, und diese beiden Textstellen werden uns spiter im Blick auf
die Kirche in der DDR wieder begegnen. Ich zitiere sie deshalb:

Im ,,Entwurf einer Arbeit* formuliert Bonhoeffer: ,,Die Kirche ist nur Kir-
che, wenn sie fiir andere da ist.*3

Der andere Text ist ein Satz aus dem Taufbrief, den Bonhoeffer im Mai
1944 im Gefingnis geschrieben hatte: ,, Auf unsere Privilegien werden wir
gelassen und in der Erkenntnis einer geschichtlichen Gerechtigkeit verzich-
ten konnen.*4

Smolik erhebt diese Thematik zum Hauptthema des Lebensweges Bon-
hoeffers: Bonhoeffer sei auf der Suche nach einer Kirche ohne Privilegien
gewesen.,

Diesem Bonhoeffer stellt er dann die Erfahrungen der Kirche in den sozia-
listischen Lindern gegeniiber und bemerkt: Dieser Weg ,.kann soziologisch
als der Weg zur Kirche ohne Privilegien bezeichnet werden‘.

Von und mit Bonhoeffer versucht Smolik nun, diese Einsicht auch theo-
logisch einzuordnen. Dabei wird Privilegiertheit als ,klerikaler Ekklesio-
zentrismus® verurteilt. Klerikalismus ist ,,Streben nach Selbsterhaltung der
Kirche*. Dies Streben aber mache die Kirche stumm und unwirksam.
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Die Kirche lerne den Weg des stellvertretenden Leidens — gerade so kann
sie ein neues Verhiiltnis zum sozialistischen Staat finden. Bonhoeffer lehre
die Kirche, sich nicht in ideologische Auseinandersetzungen mit der sozia-
listischen Gesellschaft einzulassen. Vielmehr hilt es Smolik fiir eine Weis-
heit der Vorsehung Gottes, daB die Kirche durch den ,.konsequenten Atheis-
mus im Marxismus* letztlich gerade auf den ,,Weg ihrer wahren Existenz als
Kirche ohne Privilegien® gefiihrt wird.

" Dieser Verzicht auf kritische Teilnahme an der Gesellschaft wird mit theo-
logischen Bildern legitimiert. So heiBt es: ,,Die Kirche ohne Privilegien lebt
in einem eschatologischen Provisorium von den VerheiBungen Gottes her,
befreit von der Sorge um ihre institutionelle Selbsterhaltung.*®

Bonhoeffer hilft zur Deutung und Einordnung einer aufgezwungenen
gesellschaftlichen Entwicklung. Dabei dienen gerade Bonhoeffers Einsich-
ten in eine ,,Kirche fiir andere* als Leitbild; Kirche fiir andere aber ist
wesentlich Nachfolge Christi im Leiden.

2. Interpretationsmuster Bonhoeffers aus der DDR

Rolle und Bedeutung Bonhoeffers in der DDR hier umfassend zeichnen
zu wollen, wiire vermessen. Ich wihle einige Beispiele aus:

2.1. Am 17. Februar 1981 fiihrte die Gesellschaftswissenschaftliche
Fakultit des Wissenschaftlichen Rates der Humboldt-Universitéit zu Berlin
eine Gedenkveranstaltung fiir Dietrich Bonhoeffer durch, der am 4. Februar
1981 75 Jahre alt geworden wiire.

In einem Heft der Reihe ,,Beitriige zur Geschichte der Humboldt-Univer-
sitidt*? werden drei Vortriige nachgedruckt. Im Vorwort wird der Dekan der
Gesellschaftswissenschaftlichen Fakultit mit den Worten zitiert: ,,Wir ehren
in ihm einen guten Absolventen, einen hervorragenden Gelehrten und auf-
rechten Antifaschisten, der durch sein Leben und Handeln jenen Weg mit
geebnet hat, der nach der Befreiung vom Hitlerfaschismus und nach der
Neuerdffnung der Universitéit von der Partei der Arbeiterklasse gemeinsam
mit zahlreichen humanistisch gesinnten biirgerlichen Wissenschaftlern
erfolgreich beschritten werden konnte.*

Bonhoeffer wird als Antifaschist akzeptiert — und unter diesem Vorzeichen
kann dann auch seine Theologie partiell aufgenommen werden. Er gehort
somit zu den Wegbereitern der DDR-Gesellschaft.

Diese Linie wird in den anderen Beitragen fortgefiihrt: ,,Dietrich Bon-
hoeffer — Kimpfer gegen Krieg und Faschismus.“® Interessant ist, dal die-
ser Vortrag von einem Gesellschaftswissenschaftler aus Greifswald gehalten
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wurde: Gerhard Winter. Winter interpretiert Bonhoeffers Schritt in den
Widerstand als ,,Entscheidung fiir das Volk“. Diese Entscheidung gelte es
auch heute zu treffen — und Bonhoeffer kénne uns dabei helfen. Die Grund-
haltung von Bonhoeffer, namlich fiir das Volk zu leben und zu kimpfen, ver-
pflichte uns heute in einem Land, wo das Volk selbst die Macht ausiibt, ,,an
der Verwirklichung des Sinnes des Sozialismus zu arbeiten®.

Uberraschend zieht Winter den Bogen bis zu den evangelischen Kirchen
in der DDR. Er benennt ihre aus offizieller DDR-Sicht legitimen Aufgaben,
quasi eine offizielle Platzanweisung der Kirche in der DDR im Namen Bon-
hoeffers:

1. Die Kirchen sollen fiir die Erhaltung des Friedens, fiir die Entspannung
und Vélkerverstandigung und gegen das Wettriisten eintreten.

2. Wortlich: ,,Es ist Nachfolge Bonhoeffers, wenn die Kirchen notleiden-
den und um ihre Befreiung kimpfenden Vélkern Hilfe leisten® — im Kampf
gegen Rassismus, Kolonialismus und Neokolonialismus.

3. Die Kirchen sollen mit ihrer diakonischen Arbeit gesamtgesellschaft-
lichen Interessen dienen, das ,.entspricht dem Anliegen Bonhoeffers*.

4. ,.Bonhoeffers Kampf wird fortgefiihrt, wenn die christlichen Mitbiirger
die auf Frieden ... ausgerichtete Politik unseres Staates unterstiitzen.*

Der gewi3 nicht haufige Versuch eines marxistischen Gesellschaftswis-
senschaftlers, sich mit theologischen Texten 6ffentlich zu beschiiftigen, ist in
zweierlei Hinsicht interessant: Er signalisierte ein Interesse des Staates:
Bonhoeffer sollte und konnte — im Unterschied zu fast allen anderen Theo-
logen seiner Zeit — durch seine Teilnahme am Widerstand als ,,antifaschisti-
scher Kéimpfer* in der ,,Vorgeschichte der DDR einen wichtigen Platz ein-
nehmen.

Aber es war auch etwas in Bonhoeffers Entwicklungsweg, das gerade
Kommunisten anzog: eine Haltung der unbedingten Solidarisierung, eine
Tendenz nach unten, ein zunehmender Verzicht auf ideologische Positionen,
ein Heraustreten aus gesellschaftlichen Selbstverstindlichkeiten und damit
eine Offenheit fiir etwas gesellschaftlich Neues, das noch nicht da ist, fiir das
er aber schon mit seinem Leben und Sterben einsteht.

2.2. Ich skizziere in aller Kiirze die Haupttendenz der beiden folgenden
Theologen-Referate:

Hanfried Miiller stellt seinen Vortrag unter die Themaformulierung:
»Dietrich Bonhoeffer — Christuszeuge in der Bekennenden Kirche fiir die
miindige Welt.“* Bonhoeffer helfe uns heute, nach der ,.4uBeren Befreiung
vom Faschismus® auch zur ,,inneren Befreiung von klerikalen Traditionen
unseres Glaubens und religiosen Illusionen unserer Weltanschauung® zu fin-
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den, so daB} wir unseren Weg an der ,,Seite der revolutionidren Weltbewe-
gung® finden.

Denn die von Bonhoeffer angesagte miindige Welt hat ihre stirkste Aus-
priagung in der DDR in ihrer ,humanistisch-rationalen und optimistischen
Weltanschauung™ gefunden. Die Kirche, die Bonhoeffer im Blicke habe, sei
so unscheinbar wie moglich und rede der miindigen Welt nicht rein. Wort-
lich und sehr deutlich im Blick auf die kirchliche Jugendarbeit in Berlin
bezogen: ,,Bonhoeffers Vermichtnis der ,Kirche fiir andere® ist dort nicht
lebendig, wo eine Kirche weniger anderen hilft, als sich vielmehr selbst
attraktiv macht, sei es mit Blues-Messen oder mit Dichterlesungen, die — um
es mit Bonhoeffers Worten zu sagen — ,den Menschen dazu bringen, daB er
sein Gliick als sein Unheil, seine Gesundheit als seine Krankheit, seine
Lebenskraft als seine Verzweiflung ansieht’.” Vielmehr soll Kirche — und
hier tauchen die Muster der Platzzuweisung fiir die Kirche von G. Winter
wieder auf: ,selbstlos fiir Alte, Behinderte und Einsame da‘® sein, sie soll
selbstlos fiir den Frieden in der Welt handeln und fiir die Menschen in aller
Welt, die hungern und verfolgt werden, sich einsetzen.

Im dritten Vortrag geht Carl-Jiirgen Kaltenborn dem Einflul Bonhoeffers
auf die lateinamerikanische Theologie der Befreiung in Kuba und Nicaragua
nach. Wihrend die meisten Bonhoeffer-Komitees auf der Erde Bonhoeffer
nur verschieden interpretierten, wiirden die Protestanten Kubas wirklich
eine Veridnderung beginnen, ,die der die Schrift interpretierenden Prophetie
Dietrich Bonhoeffers entspricht: eine evangelische Verinderung von Chri-
sten, die an der humanen Verinderung der Welt konkret mitgestalten®, und
zwar im Kontext der siegreichen sozialistischen Revolution. Ahnlich sieht er
auch Ernesto Cardenal in einer Reihe mit Arbeiterpriestern und Revolu-
tiondren als Vertreter der fortschrittlichsten Gruppe der Kirche, die unmit-
telbar vom Geist inspiriert sei. ,,Der Prophet ist nicht der Mann Gottes, der
gegen ein sikularisiertes und atheistisches System kimpft, sondern ein wah-
rer Mann Gottes, der gegen ein tiefgriindig religioses und abgéttisches
System kampft.*

2.3. Der Union-Verlag — der damalige CDU-Verlag — gab 1987 ein Biich-
lein heraus unter dem Titel ,,Dietrich Bonhoeffer — Gefihrdetes Erbe in
bedrohter Welt“!?. Im Buch sind Referate und Beitriige gesammelt von
H. Miiller, H. Fink und C.-J. Kaltenborn, Gerhard Winter und Carl Ordnung,
aber auch von Eberhard Bethge, Albrecht Schénherr und Timo Rainer
Peters.

Ich greife zur Anschauung nur den letzten Beitrag heraus, den der wis-
senschaftliche Mitarbeiter beim Hauptvorstand der CDU und Regional-
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sekretdr der CFK, Carl Ordnung, verfalit hat.!! Er entfaltet ,,Bonhoeffers
Vermiéchtnis fiir unser Friedensengagement” und verkniipft Schritt fiir
Schritt Aussagen von Bonhoeffer zur Friedensfrage mit Aspekten der CFK-
Arbeit und mit Bedrohungsszenarien durch die NATO. Von Bonhoeffer her
gelte es, die DDR zu stabilisieren im Interesse des Friedens. Deshalb wiir-
den gerade heute junge Leute von Bonhoeffer her lernen, den Wehrdienst als
friedenssichernden Dienst zu betrachten.

Wieder ist die Tendenz deutlich: Die kirchliche Friedensarbeit, besonders
die der Friedensgruppen, wird von Bonhoeffer her — unter Heranziehung von
Aussagen der Bundessynode und Stolpes — als friedensgefihrdend heraus-
gestellt, und es wird eine méglichst nahtlose Ubereinstimmung zwischen
Kirche und Staat in dieser Frage gefordert.

2.4. 1985 gaben Albrecht Schonherr und Wolf Krotke anlidBlich des
40. Todestags von Bonhoeffer einen Aufsatzband heraus, in dem vor allem
Theologen in der DDR, aber auch aus Ungarn und der CSSR Stellung nah-
men zu bestimmten Aspekten Bonhoeffers!2. Albrecht Schénherr schreibt
tiber ,,Dietrich Bonhoeffer und der Weg der Kirche in der DDR“13. Schon-
herr interpretiert den ,,Marxismus-Leninismus als die radikale Miindigkeits-
erklirung der Welt durch sich selbst”. Diese Identifizierung der Rede B’s
von der Miindigkeit mit dem ideologischen Selbstverstindnis der DDR ist
die entscheidende Weichenstellung bei Schonherr. In ihr steckt sicher auch
das Problem. Bonhoeffer befreit, sagt Schonherr, die Christen von der Angst,
die Kirche konne zugrunde gehen. Vielmehr hilt Gott seiner Gemeinde die
Treue, ,,auch wenn sie noch so klein ist*. Dann folgt einer der ,,Statt*“-Sitze:
,»otatt {iber bose Entwicklungen zu klagen, statt atemlos hinter den Wegstre-
benden herzulaufen, gilt es, den Menschen in seiner selbstgewollten Miin-
digkeit ernst zu nehmen, frei von klerikaler Vormundschaft nach dem Maf
des Mittelalters, frei zum eigenverantworteten Leben in der Verantwortung
fiir diese Welt.* Das fiihrt ihn zu den Fragen, was wir als Christen und Kir-
che in der sozialistischen DDR sind und wollen.

Bonhoeffers Wirklichkeitsbegriff erweist sich als hilfreich. Auch der
Atheismus bleibt umschlossen von Gottes Wirklichkeit. Eine Frucht dieses
neuen SelbstbewuBtseins der Christen sieht er in den sieben Siitzen des
WeiBenseer Arbeitskreises ,,Von der Freiheit der Kirche zum Dienen*.

Eine kirchenpolitische Frucht sei die Griindung des Bundes der Evangeli-
schen Kirchen in der DDR gewesen. Hier war ein Anfang gewagt worden,
sich in Zeugnis und Dienst auf die DDR einzulassen. Hier spielt dann der
Verzicht auf Privilegien und Vorrechte eine groBe Rolle, wie er bei Bon-
hoeffer gefordert wurde. Bonhoeffer sei der wichtigste Begleiter der Kirchen
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in der DDR gewesen auf dem Weg in ein ,Neuland®, er habe ja selber ,,zu
seiner Zeit unter Schmerzen Neuland gesucht”. Die ,zerfasernde Volkskir-
che* sei eben nicht das Ende der Kirche, sondern der Anfang neuer Wege.

Er bringt wesentliche Aussagen zur Kirche im Sozialismus in Erinnerung.
,Kirche im Sozialismus ist eine Kirche, die auch als solche, in derselben
Freiheit des Glaubens, bereit ist, dort, wo in unserer Gesellschaft menschli-
ches Leben erhalten und gebessert wird, mit vollem Einsatz mitzutun, und
dort, wo es notig ist, Gefahr fiir menschliches Leben abwenden zu helfen®.

Insgesamt half Bonhoeffer, da8 wir uns vor der ,,Resignation” hiiteten, in
die ,.Innerlichkeit* fliichteten oder in die ,,Kleinkirchlichkeit des Kirchen-
und Gemeindeegoismus®. Im Blick auf die Friedens- und Abriistungsfragen
hilft Bonhoeffer, nicht der ,,Verfiihrung zu einer falschen Apokalyptik® zu
erliegen.

Wenn ich das jetzt lese, stelle ich mir mehrere Fragen: 1. Werden hier mit
Hilfe von Bonhoeffer die Bedrohungen der Kirche durch Staat und Partei zu
einer Glaubensfrage theologisch tiberhoht und damit die reale Auseinander-
setzung, die die Leitung der Kirchen den Gemeinden auch schuldig gewesen
wire, abgewehrt? Wurden nicht letztlich die Gemeinden und die einzelnen
Christen sich selbst iiberlassen? 2. Wird hier mit Hilfe von Bonhoeffer der
quasi religiose Anspruch des Weltanschauungsstaates ausgeblendet? Hat das
Bild des radikal miindigen Menschen, der sich mit dem Marxismus-Leni-
nismus seine Gesellschaft formt, gestimmt? 3. Die ,,Resignation®, gegen die
Schonherr mit Bonhoeffer ankimpfen wollte, hatte gesellschaftliche Ursa-
chen. Die ,,Flucht in die Innerlichkeit®, die er abwehren will, ist auch Aus-
druck einer gesellschaftlichen Verbitterung und Enttduschung gewesen.
,.Kirchen- und Gemeindeegoismus* anzuprangern, war leicht zynisch, wenn
diese Kirchen und Gemeinden fiir viele Menschen die Funktion eines
Schutzraumes gegen gesellschaftliche Gleichschaltung waren. Gegen die
Apokalyptik in der Friedensfrage zu kiimpfen, bedeutete faktisch die Unter-
stiitzung der DDR-Politik. So stelle ich mir die Frage, ob nicht die von Bon-
hoeffer gepriigte Sicht der Kirche in der DDR bei Schonherr mit dazu
beitrug, die gesellschaftlichen Konflikte herunterzuspielen oder zu verdrin-
gen. Wieweit hat diese Berufung auf Bonhoeffer wirklich Anhalt an Bon-
hoeffer gehabt?

2.5. Das Bonhoeffer-Komitee hat in den achtziger Jahren eine Gestal-
tungshilfe fiir ein dreitigiges Gemeindeseminar herausgegeben.' Das
Thema lautet: ,,Kirche ohne Privilegien“. An der Arbeitshilfe waren Laien
beteiligt.
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Fiir das Thema ,,Kirche ohne Privilegien” wird auf den Aufsatz des Pra-
ger Professors Smolik verwiesen's. Mit Zitaten Bonhoeffers werden
Gespriche angeregt zur Frage: Wie konnen wir besser Christ und deutlicher
Kirche sein? Dabei werden die kirchenkritischen Akzente Bonhoeffers ins
Gespriéch gebracht. Eine Frage lautet: ,,Wir tiberlegen, ob Kirche Christsein
fordert oder hindert.” ,,Gibt es nicht auch Christsein auBerhalb der Kirche?*
Bonhoeffers Leben wird als ,,Weg zum miindigen Christsein® beschrieben.
Die Teilnehmer sollen selber Schritte zum eigenen miindigen Christsein
erkunden. Dabei wird Bonhoeffers Wort vom ,,.Beten und Tun des Gerech-
ten® als Mal3stab genommen und im Gesprich entfaltet.

Zum Abschlu wird ein Abschnitt aus Bonhoeffers Aufzeichnungen
»INach 10 Jahren® gelesen iiber das Walten Gottes in der Geschichte und
iiber den Wert des Vertrauens.

Hier wird die reale Situation der Kirche in der sozialistischen Gesellschaft
als unabidnderlich hingenommen. Eine Auseinandersetzung mit dieser Situa-
tion wird nicht angeregt. Die Fragen konzentrieren sich auf die individuel-
len Méglichkeiten, unter diesen Bedingungen Christ zu sein. In dieser Hin-
wendung zur — so bei Bonhoeffer gar nicht vorkommenden — Frage: ,,Was
heiBt miindiges Christsein?* driickt sich eine Distanz zur Institution Kirche
aus. Sie wird fiir das Christsein nicht mehr als hilfreich erlebt. Von Bon-
hoeffer her wird hier eine Emanzipation der einzelnen von der Institution
Kirche sichtbar.

Gerade so aber zeigt der Text eigene Akzente, aber auch Schwierigkeiten
und Grenzen des Umgangs mit Bonhoeffer.

3. Zur Wirkung Bonhoeffers auf den Weg der Kirchen in der DDR

Ich greife hier auf einen Beitrag zuriick, den der Brandenburger Pfarrer
Christian Lohr 1980 auf einer Tagung in Bad Saarow bei Berlin gehalten
hatte'6. Die Herausbildung eines sozialistischen Staates mit einer staatlich
geforderten und propagierten atheistischen Weltanschauung zwang beson-
ders die Verantwortlichen in der Kirche, Ausschau zu halten nach dem kirch-
lichen und theologischen Erbe. das in solcher Situation hilfreich sein kénnte.
Dabei war der Blick auf Bonhoeffer nur eine Reaktion. Daneben gab es sehr
eigenstindige Bemiihungen, die zwar ihre Nihe zu Bonhoeffer nicht leug-
nen konnen, aber sich nicht ausdriicklich auf ihn beziehen.

So spricht Giinter Jacob in seinem wegweisenden Referat vor der Synode
der EKiD 1956 zwar vom ,,Ende des konstantinischen Zeitalters®, aber zur
Bewiiltigung dieses Endes wird keineswegs Bonhoeffer herangezogen.
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Der wichtigste Bonhoeffer-Text, der in kirchlichen Vertffentlichungen
immer wieder zitiert wird, ist der Abschnitt aus dem Taufbrief Bonhoeffers
vom Mai 1944 mit dem schon mehrfach genannten Zitat vom gelassenen
»Verzicht auf Privilegien®. An zweiter Stelle steht der Abschnitt aus dem
Entwurf einer Arbeit iiber die ,,Kirche fiir andere®. Die Frage ist freilich
immer wieder: Wird hier nur zitiert — oder werden auch im Sinn dieses Zita-
tes Entscheidungen gefillt?

Eine zweite Frage ist, ob diese Zitate vom Gesamtzusammenhang bei
Bonhoeffer her sachgemil verwendet werden. Bonhoeffers Reden von der
Kirche ohne Privilegien gehort ja in den Rahmen seiner Kritik an einer ,,biir-
gerlichen Kirche und einem , biirgerlichen® Christentum. Das Zitat bezieht
sich also nicht unmittelbar auf die Kirche, sondern auf die Bindung der Kir-
che an eine bestimmte Gesellschaftsschicht. Die Rede vom gelassenen Ver-
zicht spricht von einem bewuBten, aktiven Verzicht. Gerade dies aber ist in
der DDR nicht geschehen. Die Kirchen haben in einem miihsamen,
schmerzlichen Prozel ihre Traditionsbindung an die biirgerliche Schicht
aufgeben miissen und zwar durch den massiven Druck der herrschenden
gesellschaftlichen Gruppe.

Bonhoeffer diente nachtriglich dazu, diesen Weg theologisch zu verste-
hen. Diente er auch dazu, jeden Protest in der Kirche gegen diese aufge-
zwungene Entwicklung zu verdringen?

Das Stichwort ,,Kirche fiir andere” wird in Synoden immer wieder
gebraucht. So hielt Propst Falcke 1972 in Dresden den Hauptvortrag auf der
Synode des Kirchenbundes unter dem Thema: ,,Christus befreit — darum
Kirche fiir andere”. Nun kénnte man meinen, hier wird Bonhoeffer zur
Grundlage fiir eine kirchliche Wegbeschreibung. Aber Falcke erwiihnt Bon-
hoeffer nur am Rande und entfaltet das ,,Dasein fiir andere als Freiheit von
sich selbst®.

H. Rathke hatte 1971 auf der Synode in Eisenach ebenfalls von der Kir-
che fiir andere gesprochen, ebenfalls ohne weiteren Bezug auf Bonhoeffer.
Er fiillt diese Formel mit den Merkmalen einer ,,missionarischen* Kirche.

SchlieBlich: In einem Arbeitspapier des Bundesausschusses fiir ,,Kirche
und Gesellschaft* kommt die Formel ,,Kirche fiir andere* vor — wird aber
mit dem Bonhoeffer fremden Stichwort vom ,,Dienst der Verséhnung*
gefiillt.

D.h. wir finden keine wirkliche Bonhoeffer-Rezeption, sondern weithin
nur Ankldnge an Bonhoeffer. Im besten Fall dient Bonhoeffer als ,,Verste-
henshilfe fiir das, was uns auferlegt ist* (C. Lohr).
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Eine andere Spur ist Bonhoeffers Wort vom ,,Beten und Tun des Gerech-
ten unter den Menschen*. Lohr untersucht mehrere Vortrige von A. Schon-
herr zu diesem Wort. Sie legen es in die Situation der DDR hinein aus. Das
Tun des Gerechten, so Schonherr, erweist sich in einer ,,Kirche fiir die Welt*,
»das Gebet in einer ,Arkandisziplin‘, in der die Gemeinde sich fiir den
Dienst an der Welt riistet™.

Wie problematisch diese Auslegung Bonhoeffers im Blick auf die Kirchen
der DDR war, kann jetzt nicht diskutiert werden. Aber soviel scheint mir
deutlich: Kirche fiir die Welt reduziert sich weitgehend auf das Leben des
Christen in der sozialistischen Gesellschaft.

Das Gemeindebild geht an der Wirklichkeit einer unter Druck geratenen
Volkskirche vorbei und fordert den Riickzug der Kirche auf sich selbst — in
der Tendenz also gerade das, was Bonhoeffer bekdmpft hat.

4. Weitergehende Fragen

4.1. In den Stasi-Akten findet sich ein Mafinahmeplan der Staatssicherheit
aus den achtziger Jahren. Darin sollten bestimmte Theologen beauftragt
werden, von Bonhoeffers Theologie her theologische Argumente zu ent-
wickeln, um die unabhingige Friedensbewegung in der DDR zu kritisieren.
Interessant ist, da} hier gerade Bonhoeffer geeignet schien, kritische Krifte
in der Kirche zu ziigeln.

Gab es also eine Art Schulterschlufl zwischen der offiziellen Bonhoeffer-
Rezeption in den kirchlichen Erkldrungen und den Interessen des Staates?
Wie kommt es, daB Bonhoeffer so stark zur Disziplinierung der Christen,
zum sich Einpassen in den engen kirchlichen Raum benutzt werden konnte?
Ist das nur der DDR-Situation zuzuschreiben, oder fiihrt diese Frage auch
zuriick in eine Problematik Bonhoeffers selbst?

4.2. Ich denke, es gab neben der offiziellen kirchlichen Bonhoeffer-
Rezeption eine andere Ebene. Sie ist kaum greifbar in Dokumenten; aber
sie begegnete mir in Gesprdchen mit einzelnen und Gruppen. Der freie
Bonhoeffer, der nicht diszipliniert, sondern zum Wagnis, zum kritischen
Engagement befreit, war hier eher im Blick.

Etwas von diesem befreienden Bonhoeffer war in den Okumenischen Ver-
sammlungen von Dresden und Magdeburg zu spiiren. Nicht nur, daB die Idee
des Konzils auf ihn zuriickgriff. Wichtiger war, daB hier die Kirchen in ihren
Delegierten selbstbewuf3t zur Kirche fiir andere wurden, indem sie in der
damaligen politischen Situation das offentlich diskutierten und forderten,
was dran war und doch sonst nicht 6ffentlich besprochen werden durfte.
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Hier trat die Kirche aus ihrer Binnenwelt heraus ,,in die freie Luft der gei-
stigen Auseinandersetzuung mit der Welt*!7.

4.3. Vielleicht hat mancher, habe auch ich in der Vergangenheit manchmal
gedacht: Hier in der DDR ist Bonhoeffer in guten Hénden — hier wird sein
Anliegen umgesetzt in kirchliches Handeln. Inzwischen sehe ich das kriti-
scher. Bonhoeffer war wichtig fiir viele Christen — auch fiir viele Theologen,
aber es war auch eine Gefangenschaft Bonhoeffers, eine starke Verkiirzung
seiner Ansitze. Zum Beispiel stehen die Kirchen — vor allem in den neuen
Bundeslindern —, vor der Frage: Wie verstehen wir die entstandene Konfes-
sionslosigkeit — ca. 75 bis 80%? Was sind unsere eigenen kirchlichen
Anteile an dieser Entwicklung? Warum haben wir diese doch gewaltsam
geforderte Entwicklung in der DDR so hingenommen und sogar mit Beru-
fung auf Bonhoeffer gutgeheiBen? Wo miissen wir jetzt unsere damalige
theologische Sicht in Frage stellen?!3

4.4. Damit hingt eine weitere Frage zusammen: Warum hat die Beschif-
tigung mit Bonhoeffer nicht zu einer differenzierteren Sicht des Staates
gefiihrt? Die totalitdre Seite ebenso wie die quasi religitse Seite des DDR-
Staates wurden weitgehend ausgeblendet, z.T. eben mit theologischen Argu-
menten. Inwieweit hat ein Teil der Bonhoeffer-Rezeption in der DDR der
Legitimation des SED-Staates gedient? Wurde die Widerstandstradition des
deutschen Protestantismus, wie sie ja in Bonhoeffer deutlich ist, dadurch
verkiirzt?!?

Ich vermute, daB die Problematik der Bonhoeffer-Interpretation in der
DDR auch zusammenhingt mit der Instrumentalisierung der Faschismus-
frage in der DDR. Die Kirchen haben ihre kritischen Stimmen zum staatli-
chen Antifaschismus nicht éffentlich machen konnen oder wollen. In einem
weiteren Sinne ist daher die Stellung B’s neu zu untersuchen im Zusam-
menhang der Frage, wie in der DDR - auch in den Kirchen — der National-
sozialismus aufgearbeitet oder eben nicht aufgearbeitet wurde. Ein Indiz fiir
diese Problematik ist die kirchliche Zuriickhaltung gegeniiber dem verkapp-
ten Antisemitismus der SED.
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ANMERKUNGEN

Gekiirzter Text eines Vortrages auf einer Tagung der Ev. Akademie Tutzing in Heilsbronn
am 25.3.1995. Die Tagung stand unter dem Thema: Dietrich Bonhoeffer — seine Wir-
kungsgeschichte im geteilten und vereinigten Deutschland.

Josef Smolik, Kirche ohne Privilegien, in: Genf 1976. Ein Bonhoeffer-Symposium.
Miinchen 1976, S. 129ff.

Widerstand und Ergebung, Miinchen 1964, S. 257ff.

Ebd. S. 9ff.

Smolik, S. 133.

A.a.0.8S. 145,

Dietrich Bonhoeffer — Kampfer gegen Krieg und Faschismus, Berlin 1981.

S. 9ff.

S. 274f.

Erschienen in der Reihe ,Fakten Argumente®, Berlin 1987, hg. von Heinrich Fink, Carl-
Jiirgen Kaltenborn und Dieter Kraft.

S22 4E

Bonhoeffer-Studien, Beitrdge zur Theologie und Wirkungsgeschichte Dietrich Bonhoef-
fers, hg. von A. Schonherr und W. Krétke, Berlin 1985.

S. 148ff.

Gestaltungshilfe fiir ein Gemeindeseminar an drei Abenden zum Thema ,,Kirche ohne Pri-
vilegien®, hg. vom Bonhoeffer-Komitee beim Bund der Ev. Kirchen in der DDR, damals
anzufordern bei der Geschiiftsfiihrerin I. Wagner, Dresden, vervielfiltigtes Schreibmaschi-
nenmanuskript.

Siehe oben.

Maschinenschriftliches Manuskript: Zwischenbericht zu der Frage: Hat die Rezeption der
Theologie Dietrich Bonhoeffers in der DDR den Weg der Kirchen in unserem Land maB-
geblich beeinfluBt? 18 Seiten.

Widerstand und Ergebung, Brief vom 3.8.1944.

Vgl. Wolfgang Huber, Vergangenheit verantworten — Zukunft gestalten. Zur Erinnerung an
Dietrich Bonhoeffer, in: OR 2/1995, S.147ff. Huber will mit Bonhoeffer iiber Bonhoeffer
hinausgehen. Er holt bestimmte Aussagen von ihrem hohen Podest herunter und steigt in
ein kritisches Gespriich ein iiber Dasein fiir andere, Verantwortung und Religion.

Vgl. in diesem Zusammenhang den Beitrag von Wolf Krotke auf derselben Tagung in
Heilsbronn, jetzt abgedruckt in ZThK 1995, Heft 3, S. 3291f.: Der zensierte Bonhoeffer.
Zu einem schwierigen Kapitel der Theologiegeschichte in der DDR. Kritke berichtet u.a.
tiber die Schwierigkeiten mit der Zensur, ehe die Geféingnisbriefe unter dem Titel ,,Wider-
stand und Ergebung® in der DDR erscheinen konnten. Schon das Wort ,,Widerstand* habe
staatlicherseits Anlafl zu Miftrauen gegeben.
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Wirkungen des Antirassismusprogramms:
Das siidliche Afrika und Deutschland als Beispiele”

_VON CHRISTINE ,LIENEMANN-PERRIN

Als Nelson Mandela am 11. Februar 1990 nach 27 Jahren aus dem
Gefingnis entlassen wurde, verbrachte er die erste Nacht in Freiheit im
Bishop’s Court bei Desmond Tutu, der viele Jahre lang eine kirchliche Sym-
bolfigur des Kampfes gegen die Apartheid gewesen ist. Vier Monate danach
stattete Mandela auf der ersten Auslandsreise nach seiner Befreiung dem
Zentrum des ORK in Genf einen Besuch ab. In Gegenwart einer grofen
Delegation des African National Congress (ANC) wiirdigte er die Verdien-
ste des Kirchenrates auf dem langen Weg Stidafrikas zur Freiheit. Allein
schon diese beiden Ereignisse bestitigen, daB das Antirassismusprogramm
(ARP) in Siidafrika die politische Entwicklung mit beeinfluBt hat. Genaue-
res iiber die tatséichlichen Wirkungen sowie das gesellschaftliche Vermicht-
nis des okumenischen Programms im Apartheidstaat zu sagen, wird freilich
erst moglich sein, wenn die Archive gedffnet werden. DaBl man vorsichtig
sein sollte, dem EinfluB eines Programms des ORK auf die politische Ent-
wicklung in Siidafrika allzu groBe Bedeutung beizumessen, ist mir bei der
Lektiire von Mandelas Autobiographie mit dem Titel ,,Der lange Weg zur
Freiheit* (Frankfurt/M 1994) aufgegangen. Auf iiber 800 Seiten erzihlt er
seinen Lebensweg als Freiheitskdmpfer, berichtet iiber zahllose Gespriiche
mit seinen Mitstreitern im ANC — aber der kirchliche Beifrag ,,auf dem Weg
zur Freiheit” bleibt im ganzen Buch eine vernachlissigbar kleine Rander-
scheinung. Wenn man, wie ich selbst, die Ereignisse in Sitidafrika iiber Jahre
aus der Perspektive der kirchlichen Stidafrika-Arbeit wahrgenommen hat,
kann diese Feststellung vielleicht enttiuschend sein. Jedenfalls ist sie ein
Hinweis darauf, daB die siidafrikanische Antirassismusbewegung aus hete-
rogenen gesellschaftlichen Kriiften bestanden hat, zwischen denen es zum
Teil nur geringe Verbindungen gab. Mandela @uBert sich in seinem Buch
nicht iiber die Bedeutung seines Glaubens als Christ und Mitglied der
methodistischen Kirche fiir seinen politischen Weg. Seine Ausdrucksweise
zeichnet sich auch nicht durch eine biblisch-theologische Sprache aus, die
auf eine explizit christlich-ethische Urteilsbildung schliefen lieBe. Bis zur
*  Als Referat vorgetragen auf der Tagung ,,25 Jahre Sonderfonds zur Bekdmpfung des Ras-

sismus. Riickschau — Bilanz — Perspektive” am 9. September 1995 in Frankfurt/M. — Im

Text wird — mit geringfiigigen Anderungen — der miindliche Vortrag wiedergegeben. Die

Ergidnzungen in den Anmerkungen erfolgen aufgrund einiger Einwinde, die in der Dis-
kussion im Anschluf an das Referat geduBert worden sind.
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letzten Seite des Buches ist er als gelernter Jurist einem religionsneutralen
Ethos der Rechtsstaatlichkeit verpflichtet. Seine Verteidigungsreden im
Gerichtssaal, seine Lagebesprechungen mit den Kollegen im ANC, seine
Verhandlungen mit der weiBen Regierung hat er durchweg auf dieser Grund-
lage gefiihrt.!

Vielleicht blieb das ARP in seinen Auswirkungen in Siidafrika doch stir-
ker, als manche gehofft hatten, auf ein kirchliches Spektrum beschrinkt.
Dafiir sprache auch die Tatsache, daB beispielsweise der Kirchenbesuch in
der Region von Kapstadt nach der Aufhebung des Verbots der oppositio-
nellen Organisationen im Jahr 1990 drastisch zuriickgegangen ist. Das
schmilert aber keineswegs die Verdienste, die das ARP innerhalb der Kir-
chen Siidafrikas vorzuweisen hat. Sie nehmen nicht nur in der siidafrikani-
schen Kirchengeschichte, sondern auch in der neueren Geschichte der oku-
menischen Bewegung eine herausragende Stellung ein.

Viele Aufrufe des ORK gehen an der Aufmerksamkeit seiner Mitglieds-
kirchen vorbei und hinterlassen bei ihnen kaum Spuren. Aber einigen Pro-
grammen gelingt es doch, Kirchen oder kirchliche Gruppen in ihren Bann zu
ziehen, ja sogar zu einer jahrelangen dkumenischen Selbstverpflichtung zu
bewegen. In den evangelischen Kirchen Deutschlands gibt es dafiir vor
allem drei Beispiele: den Lima-Prozef3 Taufe, Eucharistie und Amt, den kon-
ziliaren Prozel} fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung
sowie das Programm zur Bekimpfung des Rassismus. Aber auch in diesen
Fillen zeigt sich: das Kraftfeld kumenischer Programme ist nur phasen-
weise stark gewesen. Ohne zu iibertreiben, konnen wir heute schon sagen,
daBl das ARP wihrend der siebziger und achtziger Jahre in Deutschland —
aber auch in Holland und der Schweiz — ein Gravitationszentrum der 6ku-
menischen Bewegung gewesen ist. Aber ebenso klar steht fest, daB es das
heute nicht mehr ist, obwohl die politischen Umwélzungen in Europa vielen
neuen Formen von Rassismus und Ethnozentrismus Raum gegeben haben. —
Was hat dem ARP in den ersten Jahren seine breite Resonanz verschafft, und
weshalb folgte darauf eine verddchtig ruhige Zeit? In meiner Antwort dar-
auf mochte ich mich zu drei Voraussetzungen duBern, die dem ARP zum
Erfolg verholfen haben. Weil ich annehme, daB sie auch fiir andere Pro-
gramme der Okumene lehrreich sein konnten, lege ich sie meinem histori-
schen Riickblick zugrunde. Die drei Voraussetzungen sind:

(1) Konzentration auf einen Konfliktherd
(2) Evidenz des Unrechts und verantwortliches Einstehen fiir Gerechtigkeit
(3) Gesellschaftliche Interdependenz und kirchlicher Bezugspunkt .
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DaB in jener fruchtbaren Zeit des ARP neben vielen sachlich notwendigen
Kontroversen auch Verirrungen ins Gestriipp unnotiger Polarisierungen und
verletzender Grabenkdmpfe vorgekommen sind, soll nicht verschwiegen
werden. Aber fiir die Zukunftsperspektiven helfen sie uns nicht weiter und
bleiben deshalb von mir hier unerwihnt.?

1. Konzentration auf einen Konfliktherd

In den ersten Jahren seiner Existenz schien das ARP weitgehend identisch
zu sein mit der Bekimpfung des weiffen Rassismus im Siidlichen Afrika. So
jedenfalls wurde es in der Bundesrepublik Deutschland, in Holland und der
Schweiz rezipiert, und sogar der Genfer Stab selbst legte das Schwergewicht
des Programms auf dieses eine Beispiel von Rassismus. Von der Konzentra-
tion auf einen regional begrenzten, in seinen Ursachen und Wirkungen iiber-
schaubaren Konflikt hat das Programm zweifellos profitiert. Wie sich in
seinen spiteren Phasen zeigen sollte, ist eine flichendeckende Ausweitung
in der Programmgestaltung innerdkumenisch viel schwerer zu handhaben
als eine sachlich begriindete (!) Schwerpunktbildung. Freilich mufl man
sogleich hinzufiigen, daB eine Schwerpunktbildung allein noch nicht fiir
einen qualitativen Erfolg biirgt. In der Szene politischer Protestbewegungen
kommt es immer wieder vor, daB mehr oder weniger zufillig ein Ereignis
herausgegriffen, fiir kurze Zeit zum , single issue* erhoben und dann ebenso
plotzlich wieder fallengelassen wird (Um ein Beispiel zu nennen: Wer erin-
nert sich heute noch an die Protestbewegung um die Versenkung der Bohr-
insel Brent Spar, die im Sommer dieses Jahres fiir einige Zeit alle anderen
tagespolitischen Themen verdriingt hat?). Das Engagement des ARP in Siid-
afrika war aber gerade kein solches — im Endeffekt entpolitisierendes —
,.single issue movement*. Vielmehr gab es 1969/70 gute Griinde, das Siidli-
che Afrika als Schwerpunkt auszuwéhlen. Denn kein anderes Land Afrikas
ist in seinem Gesellschaftsgefiige damals bereits so genau erforscht gewe-
sen, und in keinem anderen Land der Dritten Welt wufite man so detailliert
Bescheid iiber die Diskriminierung einer Bevélkerungsmehrheit aufgrund
ihrer Hautfarbe. Vor allem aber war der Rassismus in Stidafrika seit 1948
eine zum Prinzip erhobene Widerrechtlichkeit. Und schlieBlich lag hier eine
theologisch-kirchliche Identifikation mit der Apartheid vor — eine fiir die
weltweite Kirche auBergewthnliche Herausforderung.

Das Studienmaterial zum weiBen Rassismus im Siidlichen Afrika, das zu
einem Teil auch aus deutscher Feder stammt, hebt sich wohltuend von den
Globaltheorien ab, die sonst in der Okumene manchmal das Feld der ethi-
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schen Urteilsbildung bestimmen. Ich bin iiberzeugt, daf3 fallorientiertes, stu-
dienzentriertes Arbeiten in der Okumene auch weiterhin eine Zukunft haben
muf3. Die Siidafrika-Arbeit jedenfalls zeigt, daf die praktische Relevanz
unter der Studienzentriertheit nicht gelitten hat — im Gegenteil.?

2. Evidenz des Unrechts und verantwortliches Einstehen fiir Gerechtigkeit

In Deutschland stehen viele Menschen unter dem Schock der Biirger-
kriege, die derzeit an vielen Orten in Europa, Asien und Afrika wiiten. Seit
Jahren treffen fast téglich Nachrichten iiber Verletzungen elementarer Men-
schenrechte bei uns ein. Vom Evangelium ist den Kirchen aufgetragen, fiir
die Opfer von evidentem Unrecht einzustehen; aber viele Christen und Chri-
stinnen verhalten sich angesichts der abscheulichen Vorginge so, als ob sie
betdubt wiren, weil die Konfliktursachen ebenso verworren sind wie deren
Auswirkungen. Kirchen und Gruppen, welche vor zwanzig Jahren im Blick
auf Siidafrika aufgrund eines klaren Urteils sehr gezielt und wirksam zu
handeln wuBten, sind heute weitgehend unschliissig, wenn es um Konflikte
in Somalia, Ruanda-Burundi, im Sudan und dem ehemaligen Jugoslawien
geht.

Im Blick auf heutige Ratlosigkeiten und Lihmungen ist zu fragen, warum
es Kirchen withrend der Apartheidzeit gelungen ist, eine breite Solidaritits-
bewegung ins Leben zu rufen. Was war damals anders als heute? Die Haupt-
voraussetzungen fiir die damalige Bewegung lagen meiner Uberzeugung
nach in Siidafrika selbst. Sie haben mit den spezifischen Ursachen und der
Beschaffenheit jenes Konflikts ebenso viel zu tun wie mit dem mensch-
lichen Friedenspotential vor Ort. Ursache des Konflikts war eine nach vol-
kerrechtlichen Grundsitzen illegitime und illegale staatliche und gesell-
schaftliche Ordnung, welche die Biirgerrechte einem kleinen Teil der Bevol-
kerung vorbehielt mit allen bitteren Konsequenzen, die fiir die Bevolke-
rungsmehrheit damit verbunden waren. Der Konflikt bot — sinnfillig unter-
strichen durch das Teilungsprinzip der Hautfarbe — ein klares Bild. Aufrecht-
erhaltung eines rechtlosen Zustandes und Kampf fiir einen grundlegenden
Wandel lieBen sich relativ einfach auseinanderhalten, so daB es der Solida-
ritdtsbewegung nicht schwer fiel zu wissen, fiir welche Sache und fiir wen
sie einstehen mufte.

Entscheidender als alles andere war freilich die Tatsache, daf} es am Ort
des evidenten Unrechts Menschen, Gruppen und Organisationen gab, die
beharrlich und teils unter grofien Opfern auf die Uberwindung der Apart-
heid hinwirkten. Gerade im Vergleich mit Konfliktherden, die uns heute
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beschiftigen, wird deutlich, was Siidafrika damals ausgezeichnet hat: Die
politische Opposition lieB sich im allgemeinen nicht zur Fanatisierung der
Massen hinreiBen, und auch in der unterdriickten Bevolkerung gab es auf-
fallend wenig Bereitschaft zum Fanatismus (etwa im Gegensatz zu Ex-
Jugoslawien). Des weiteren war aufgrund von Mentalitit und Bildung der
schwarzen Bevolkerung eine erstaunlich klare Einsicht in die Friedensbe-
dingungen vorhanden (was Siidafrika beispielsweise von Kriegsgebieten
wie Angola, Liberia, Somalia und dem Sudan unterscheidet). Kurz: Das
menschliche Friedenspotential in Siidafrika selbst war sowohl fiir den ORK
wie auch gerade fiir die Kirchen in Deutschland das tragfihige Fundament,
auf dem das ARP seine Dynamik entfalten konnte. SiidafrikanerInnen, die
an einem dauerhaften Frieden interessiert waren, gab es auf allen Konflikt-
seiten; Menschen mit schwarzer, brauner und weiler Hautfarbe arbeiteten
Hand in Hand — unabhingig von Konfession, Religion, kultureller Pragung
oder materieller Lage — , und ihr Einstehen fiir Gerechtigkeit war weder von
HaB noch Vergeltungsdenken, sondern von einem tiefen Verantwortungsbe-
wubBtsein fiir ihr Land gepriigt. In ihnen konnte man die Wegbereiter einer
kiinftigen, legitimen Gesellschaftsordnung sehen. Die (kirchliche) Anti-
apartheidbewegung in Europa hat viel Zeit darauf verwendet, Kontakte zu
Protagonisten einer kiinftigen Ordnung zu kniipfen, immer wieder ihnen
zuzuhoren und mit ihnen zusammen konkrete Probleme zu bewiiltigen. Auf
diese Weise hat die Antiapartheidbewegung einer internationalen Solidaritiit
zwischen Gleichen den Weg geebnet. In einer Atmosphire wechselseitiger
Anerkennung und Kritik ist es europdischerseits im allgemeinen gelungen,
sowohl auf Bevormundung als auch auf beflissene Dienstbarkeit gegeniiber
den siidafrikanischen Partnern zu verzichten.

In den ersten Jahren hat der ORK seine Siidafrika-Arbeit unter die Frage
nach den angemessenen Mitteln zur Herbeifiihrung eines grundlegenden
Wandels im Siidlichen Afrika gestellt. Konnen, so fragte er, auch gewalt-
same Mittel zur Schaffung einer gerechten, neuen Ordnung taugen und sitt-
lich gerechtfertigt werden? Anders gesagt: Wo fing verantwortliches Einste-
hen fiir Gerechtigkeit im Siidafrikakonflikt an, und wo horte es auf? Mit dem
Sonderfonds zur Bekdmpfung des Rassismus, mit Aufrufen zum Handels-
boykott, zu Wirtschaftssanktionen und zum Riickzug von Investitionen aus
Siidafrika forderte der ORK seine Mitgliedskirchen dazu auf, alle Mittel
diesseits der Gewalt in Betracht zu ziehen und auch die Vertreter von Wirt-
schaft und Regierung in ihren Lindern mit entsprechenden Forderungen zu
konfrontieren. Dariiber hinaus sollten die Kirchen sich ebenso der theologi-
schen Dimension der Gewaltfrage stellen. 1977 fragte der ORK seine Mit-
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gliedskirchen in einem Rundschreiben, ob es im Siidlichen Afrika nach ihrer
Uberzeugung eine ,,just rebellion* geben kinne und miisse. Diese Frage hat
die Kirchen in Deutschland fiir viele Jahre in Atem gehalten. Die Antwort,
die der Siidafrikanische Kirchenrat darauf gegeben und zu seiner Hand-
lungsmaxime gemacht hat, war bemerkenswert: Unter den Bedingungen
struktureller Unterdriickung ist Widerstand Pflicht (obligatory resistance).
Das sollte nicht als Selbstlegitimierung zur Gewaltanwendung gelten. Viel-
mehr verstand er darunter die Erprobung aller moglichen Wege eines ver-
antwortlichen Einstehens fiir Gerechtigkeit. Unter der von Wolfram Kistner
geleiteten Abteilung begann im Siidafrikanischen Kirchenrat selbst und
durch ihn auch weit dariiber hinaus ein Ethos der ,,Gerechtigkeit und Ver-
sohnung® wirksam zu werden, das langfristig der politischen Losung des
Konflikts den Weg geebnet hat.

Schlieflich zeichnete sich die kirchliche Siidafrika-Arbeit durch ihre Ver-
laBlichkeit aus. Das grofite Potential, iiber welches die Kirchen im Ein-
stehen fiir Gerechtigkeit verfiigen, sind ihre Mitglieder, die in Gemeinden,
Arbeitskreisen und Ausschiissen mit Geduld, Phantasie, Beharrlichkeit,
wenn notig auch Hartnédckigkeit iiber viele Jahre hinweg in derselben Sache
titig sind. Gerade die Evangelische Frauenarbeit in Deutschland hat dies im
Rahmen ihres Engagements fiir Siidafrika in aller Deutlichkeit unter Beweis
gestellt.

Was schliefien wir aus alledem fiir die okumenischen Aufgaben, welche
angesichts von Biirgerkriegen und Vilkermorden heute anstehen? Ich nenne
drei Punkte: (1) Weil die Hintergriinde heutiger Konfliktherde dufSerst ver-
worren sind, weil kein Konflikt dieselben Ursachen hat wie der andere, muf}
kontextgerecht an jeden Konflikt herangegangen werden. Es mul3 versucht
werden, die kriegstreibenden Krifte auf allen Seiten der Konfliktparteien zu
analysieren. (2) Der enge Kontakt mit Menschen, die in den Kriegsgebieten
leben und an einer Beendigung des Konflikts interessiert sind, mufl auch
heute und kiinftig Grundlage fiir 6kumenische Solidaritét sein. Kirchen soll-
ten sich nicht daran beteiligen, wenn den betroffenen Gesellschaften Losun-
gen libergestiilpt werden, zu denen sie nicht gefragt werden und fiir die sie
dann auch nicht bereit sind, das Thre beizutragen. (3) Die Planung und
Durchfithrung von Projekten brauchen einen langen Atem. Einige wenige
Langzeitvorhaben konnen mehr bewirken als eine groBe Anzahl von zufilli-
gen, kurzfristigen und isolierten Aktivititen.
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3. Gesellschaftliche Interdependenz und kirchlicher Bezugspunkt

Der Charakter okumenischer Programme héngt entscheidend davon ab,
ob es zwischen den Regierungen, Gesellschaften und Kirchen verschiedener
Linder Verbindungen gibt: gemeinsame kulturelle Prigungen aufgrund
einer gemeinsamen (Kolonial-)Geschichte, religiose Prigungen aufgrund
einer gemeinsamen Missionsgeschichte, wirtschaftliche Interessen, politi-
sche oder militirische Biindnisse usw. Am Beispiel Siidafrikas sehen wir,
daB die 6kumenische Verbindlichkeit mit der gesellschaftlichen Interdepen-
denz wichst — vorausgesetzt, sie wird in die Konfliktanalysen und Hand-
lungsstrategien einbezogen. Das war beispielsweise der Fall, als die geistes-
geschichtlichen Spuren der Apartheid bis zu ihren Vorldufern in Europa auf-
gedeckt wurden; als mit deutschen Firmen, die aus dem Status quo in Siid-
afrika Nutzen zogen, Gespriche gefiihrt und auch hart gestritten wurde; als
sich die Kirchen in Europa mit der AuBen- und Wirtschaftspolitik der Regie-
rungen in ihren Lindern auseinandersetzten und anderes mehr. Wo gesell-
schaftliche Verflechtungen solcher Art nicht bestehen, kann ein Okume-
nischer Solidaritdtsappell einen vergleichbaren Verbindlichkeitsgrad nur
schwer erreichen; hiufig bleibt er in wortreichen Solidarititsbeteuerungen
stecken. Anders gesagt: Mit etlichen Fallbeispielen von Rassismus, welche
das ARP aufgegriffen hat, konnten sich die Mitgliedskirchen aufgrund man-
gelnder Bezugspunkte zu einem bestimmten Land kaum sinnvoll befassen.

Chancen und Grenzen von Skumenischen Initiativen hdngen nicht zuletzt
davon ab, ob eine Kirche oder eine Gruppe in einem anderen Land Partner-
kirchen findet, mit denen sie zusammenarbeiten kann. Sofern es sich um
Kirchen derselben Konfessionsfamilie handelt, besteht auBerdem die Mog-
lichkeit, sich aufgrund des gemeinsamen theologischen Erbes gegenseitig
Rechenschaft zu geben. Fiir beides ist Siidafrika geradezu ein idealtypisches
Beispiel gewesen. Die langjihrige Zusammenarbeit zwischen der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland (EKD) und dem Siidafrikanischen Kirchenrat
beispielsweise griindete auf einem wechselseitigen Interesse. Aufgrund kon-
kreter Anfragen aus Siidafrika wurden in Deutschland Arbeitsgruppen ins
Leben gerufen, und umgekehrt gab es in Deutschland viele Gemeindeglie-
der, die in der Begegnung mit Siidafrikanern fiir ihr eigenes Christsein neue
Perspektiven gesucht und auch gefunden haben. Das Bemerkenswerte war,
daB auf allen Ebenen der Kirche Initiativen ergriffen wurden und dalB es —
trotz aller Polarisierungen — in erstaunlicher Weise gelungen ist, Initiativen
auf den verschiedenen Ebenen miteinander zu verzahnen:*
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— Gemeindeebene: BundesschluBprojekte

— Organisationen: Friichteboykott der Evangelischen Frauenarbeit; Siid-
afrika-Anlédsse auf dem Evangelischen Kirchentag

— Landeskirchliche Synoden: Tagungen und Stellungnahmen zu Siidafrika

— Arbeitskreise: Studien- und Dialoggruppe Siidliches Afrika

— Kirchenleitung : Evangelische Kommission fiir das Siidliche Afrika

Obwohl die Besinnung auf konfessionelle Identitiit oftmals ein Hindernis
fiir die Okumene ist — was sich auch in der Siidafrika-Arbeit gezeigt hat —
konnte konfessionelle Selbstbesinnung gerade hier kumenisch fruchtbar
gemacht werden. Lutheraner haben sich im Rahmen des Lutherischen Welt-
bundes auf das gemeinsame theologische Erbe besonnen und nach dessen
Konsequenzen fiir das Verhalten im Siidafrikakonflikt gefragt. Dasselbe
taten die Reformierten Kirchen im Rahmen des Reformierten Weltbundes.
Mit der Feststellung des status confessionis und der Erkldrung, Apartheid sei
eine Haresie, haben Lutheraner und Reformierte innerkonfessionelle Streit-
gespriiche gefiihrt, welche die Okumene nicht behindert, sondern ermoglicht
und verbindlich gemacht haben.

Im Vergleich zu fast allen Lindern der Welt ist Siidafrika zur Zeit der
Apartheid im Blick auf das Verhiltnis von Regierung und (reformierter) Kir-
che ein Sonderfall gewesen, weil das politische Machtzentrum sich aus-
driicklich als christliche Regierung verstanden hat. Dadurch ist die Ausein-
andersetzung mit der Christenheit unausweichlich geworden. Die Regierung
hat es sich geleistet, den Siidafrikanischen Kirchenrat in eine jahrelange pro-
zeBihnliche Befragung iiber seine theologischen Grundiiberzeugungen zu
verwickeln — ein Vorgang, der auf eine ganz einmalige Form der faktischen
Beziehungen von Gesellschaft, Staat und Kirche verweist. Der Untersu-
chungsausschuf8 hat, nebenbei bemerkt, auch Kirchenfiihrer aus der EKD
nach Siidafrika zitiert, um iiber den Kirchenrat auszusagen.

Bei weitem nicht immer sind die Chancen fiir zwischenkirchliche Koope-
ration so giinstig wie im Fall der deutsch-siidafrikanischen Beziehungen. In
vielen Krisenregionen der Gegenwart sind die Christen entweder eine win-
zige Minderheit, oder die konfessionelle Lage steht dem umfangreichen
Tatigwerden einer bestimmten Kirche im Wege. Als evangelische Kirche in
den Staaten der ehemaligen Sowjetunion Prisenz anzustreben, wo die ortho-
doxen Kirchen das Feld weitgehend beherrschen — die iiberdies noch unter-
einander Rivalititskdmpfe austragen —, dies diirfte ungewollte Nebenwir-
kungen auslosen, die mehr schaden als niitzen. Staaten im Bereich der isla-
mischen Welt bieten fiir christliche Kirchen noch weniger Bezugspunkte.
Fiir solche Regionen sollten Kirchen sorgfiiltig priifen, welche Wege es iiber-
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haupt gibt, um als versohnende Kraft priisent zu sein. Auf jeden Fall wird es
dabei ohne Bereitschaft zum interreligidsen Gesprdch nicht gehen.

Damit komme ich zum SchluB meines Riickblicks. Stidafrika ist fiir das
ARP ein Sonderfall, der als Rezept fiir andere Kontexte nicht taugt. Gleich-
wohl sind in der Siidafrika-Arbeit einige verallgemeinerbare Voraussetzun-
gen fiir ckumenische Solidaritit sichtbar geworden. Ich habe sie unter den
Stichworten Konzentration — Verantwortliches Einstehen fiir Gerechtigkeit —
Interdependenz zusammengefait. Zu jeder ckumenischen Herausforderung
gehort die Fihigkeit, Abschied zu nehmen von dem, was sich unter spezifi-
schen Bedingungen bewdhrt hat. Jeder Konfliktherd birgt seinen eigenen,
unverwechselbaren Kairos in sich. Thn zu erkennen, ist der erste Schritt ku-
menischen Lernens. Im zweiten Schritt kommt es darauf an, auf den Fundus
bisheriger Erfahrungen zuriickzugreifen und daraus Neues zu gestalien. Die-
sem Zweck gilt auch dieser Riickblick auf die Anfinge des ARP. Moge er
uns fiir die Aufgaben, die heute und morgen anstehen, inspirieren!

ANMERKUNGEN

| Wie stark das Versohnungspotential und RechtsbewuBtsein von Mandela (und der
schwarzen Bevolkerung) im religiosen Erbe der traditionalen Gesellschaften Siidafrikas
verwurzelt ist, hat bislang in Kreisen der kirchlichen Siidafrika-Arbeit in Europa viel zu
wenig Beachtung gefunden. — Diesen Hinweis verdanke ich Albert H. van den Heuvel.

2 Die Diskussion im AnschluB an das Referat hat mir den Vorwurf eingetragen, ein harmo-
nisierendes Bild von den Konflikten um das ARP gezeichnet zu haben. Ich bestreite nicht,
daB in der heiBen Phase des Sonderfonds zur Bekimpfung des Rassismus das Begriffspaar
,Konflikt versus Harmonie* den vorherrschenden Deutungsrahmen abgegeben hat. Es -
scheint mir freilich problematisch, fiir einen historischen Riickblick, der Perspektiven fiir
die gegenwirtige und zukiinftige Okumene erdffnen soll, am Schema ,Konflikt versus
Harmonie* festzuhalten. Wir erleben heute eine dkumenische Phase der Stummheit auf-
grund von Ratlosigkeiten und Lihmungen. Im Vergleich dazu hat das ARP vor 25 Jahren
eine bewegte, dichte, duBerst fruchtbare Phase der dkumenischen Bewegung eingeleitet.
Okumenische Impulse stieBen auf Resonanz, sie stiefen nicht ins Leere. Dal die Resonanz
neben dem Gleichklang auch fiir Disharmonie, MiBkldnge aller Art (kurz: Konflikte)
gesorgt hat, ist aus heutiger Sicht weit weniger entscheidend als damals. Vor allem aber
trigt es fiir die heute anstehenden Herausforderungen der Okumene wenig bei, Konflikt-
konstellationen, die inzwischen hinfillig geworden sind, weiter zu pflegen (,.Dall wir heute
in der ckumenischen Bewegung geldhmt sind, hingt nicht an den Kirchenleitungen, die
uns behindern®, bemerkte Karl-Heinz Dejung in der Diskussion zutreffenderweise). Wenn
wir der jungen Generation als den kiinftigen Trdgern und Trigerinnen der Okumene etwas
von jener fruchtbaren Phase, die sie selber nicht miterlebt und mitgestaltet haben, weiter-
geben wollen, ist es notwendig, das Paradigma ,, Konflikt versus Harmonie® aufzugeben
und den Versuch zu machen, die gegenwdrtigen dkumenischen Aufgaben im Horizont von
., Resonanz versus Stummheit” zu beleuchten.

3 Zeichnet sich die Anfangsphase des ARP durch Studienzentriertheit oder durch Aktions-
orientiertheit aus? So lautete eine Frage in der Diskussion. Das Besondere lag in der Ver-
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bindung von beidem: Es war eine Zeit der sorgféltigen Analysen und des Handelns. In der
Verbindung beider Faktoren sehe ich den Gegensatz zur wortreichen Tatenlosigkeit, wel-
che das dkumenische Zeugnis der Christenheit immer wieder unglaubwiirdig macht.

*  In der Diskussion im Anschluf} an das Referat regte sich der Widerspruch vor allem gegen
die These, daB auf allen kirchlichen Ebenen Initiativen miteinander verzahnt gewesen
seien. Fiir viele AkteurInnen im Konflikt um Siidafrika sind weniger die gelungenen Inter-
aktionen und der fruchtbare Gedankenaustausch zwischen den Ebenen als die Griiben, die
aufgerissen worden sind, in lebendiger Erinnerung geblieben. Die Geschichte dieser Gri-
ben ist damals literarisch breit dokumentiert worden, was mich einerseits von dieser Auf-
gabe entlastet und mir andererseits die Gelegenheit gibt, auf die unterbelichteten Beispiele
gelungener Interaktion hinzuweisen (vgl. dazu ferner Anm. 2).

Zu einer Hoffnung berufen —
das Evangelium in verschiedenen Kulturen

Die Konferenz fiir Weltmission und Evangelisation
in Salvador/Bahia — Brasilien 24.11.—-3.12.1996

VON GERT,RUPPELL

Die Weltkonferenz fiir Mission und Evangelisation, zu der fiir den
24.11.-3.12.1996 nach Salvador/Bahia in Brasilien eingeladen worden ist,
steht als Elfte in der Folge all jener kumenischen Missionskonferenzen, die
sich bis auf das Jahr 1910 in Edinburgh =zuriickverfolgen lassen.
Stidtenamen wie Jerusalem, Madras/Tambaram, Whitby, Willingen, Accra,
Mexico City, Bangkok, Melbourne, San Antonio stehen fiir einen weiten
Weg, den die 6kumenische Familie in dem Proze3 gegangen ist, sowohl die
.»Eine Hoffnung® als auch die Gestalt zu artikulieren, wie sie sich in der
.. Vielfalt der Kulturen* Ausdruck verschafft.

Ein Blick auf das Gastland, das ja auch deutsche Einwanderer aufgenom-
men hat und mit der groBen Anzahl deutscher Investitionen fiir viele deut-
sche Konzerne weiterhin ein ,,Einwandererland* ist, macht deutlich, warum
fiir eine Konferenz zu diesem dkumenisch so zentralen Thema die Wahl auf
Brasilien fiel. Es handelt sich ja nicht allein um die deutschen oder italieni-
schen Einwanderer, die vornehmlich den Siiden besiedelten, sondern schon
mit den Portugiesen kam eine Kultur ins Land, die bald der einheimischen
Kultur der ,,Indigenas® keinen Raum mehr gab.

Salvador war der Ort, an dem die afrikanischen Sklaven angelandet, zwangs-
getauft und verkauft wurden. Familien dienten — auseinandergerissen — den
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GroBgrundbesitzern nicht nur als Arbeitskrifte, sondern oftmals die Frauen
auch als Konkubinen. So entstand eine afro-brasilianische Mischkultur, die
ihren Ausdruck nicht allein im Aussehen vieler Menschen findet, sondern
tief in der brasilianischen Lebensart verwurzelt ist. Afro-brasilianische Reli-
giositit, wie sie sich ihren Ausdruck in Candomblé und Makumba ver-
schafft, ist nur ein Beispiel dafiir.

Brasiliens Geschichte kann auch als Geschichte der verschiedenen Mono-
kulturen in der Landbestellung beschrieben werden. Vom Zucker zum Kaf-

-fee, zur Sojabohne haben immer Menschen Land verloren, sind in die
Migration getrieben worden, und wo dies mit der wachsenden Ausbeutung
von Naturschiitzen einherging, wurden vor allem die einheimischen Indios
mehr und mehr ihres Lebensraumes beraubt.

Es ist ein Land, dessen 6konomische Entwicklung zu Inflationsraten
fiihrt, die stindig die Frage aufkommen lassen, wie die Mehrzahl der Bevol-
kerung iiberlebt. Die wachsende Zahl der Kinder, die auf und von der Strale
leben, ist ein Zeichen fiir den okonomisch desolaten Zustand des Landes.
Auch die Konferenz selber ist davon nicht unbetroffen, wenn etwa Hoteliers
sich weigern, ein Jahr voraus Preisabsprachen zu treffen.

Dies beschreibt allzu knapp den Hintergrund jenes Phinomens, das man
als die ,,Notwendigkeit, eine brasilianische Einheits-/Koexistenzideologie
zu schaffen®, bezeichnen kann. Brasilien wurde/sollte als eine Familie ver-
standen werden, die es nie war, die es aber sein muBlite, um seine inneren
Konflikte meistern zu konnen.

Die Religion, wie sie mit den portugiesischen Kolonialherren ins Land
kam, diente dabei als ein Instrument, die Staatsideologie als ein weiteres.
Besonders die letztere hat sich immer wieder durch starke Militérs Ausdruck
verschafft. Es gab Zeiten, in denen die katholische Bischofskonferenz von
Brasilien auf den ,,Schrei des Volkes horte und ein Prozef einsetzte, der
Brasilien zu einem Liebling nordatlantischer Theologen werden lie3, die
Alternativen zur etablierten Theologie suchten. Die Wallfahrten zu den
,Vitern* der Befreiungstheologie — die Miitter kamen in den Schriften nicht
vor — setzten ein.

Der Effekt von ,releitura®, des Wiederlesens der Bibel im Kontext der
Unterdriickung und Ausbeutung, war jedoch, daB iiberall jene Prozesse
Gehor fanden, in denen Gemeinden sich auBerhalb anerkannter theologi-
scher Paradigmen um die Frage bemiihten: Was sagt das Evangelium uns in
der Situation unseres eigenen Kontextes? Es war ein Prozel} der Aneignung
biblischer Botschaft durch die gesellschaftlich-ckonomischen ,,AusgestoBe-
nen“. Es brauchte in der okumenisch orientierten Theologie lange, bis
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gesehen wurde, daB diese Prozesse nicht allein in Lateinamerika abliefen,
sondern ebenso in Afrika und Asien, ja bis hin zu den Gruppen, die dies
auch, eher am Rande etablierter Kirchen, im nordatlantischen Bereich taten.
Kontextualitit in einer Welt wachsender Verelendung wurde das neue
zentrale Paradigma theologischer Reflexion.

Zu einer Hoffnung berufen — Das Evangelium in verschiedenen Kulturen
ist damit nicht allein ein Thema, das die Weiterfiihrung der 6kumenischen
Diskussion um die Frage von Evangelium und Kultur betreibt, wie sie am
sichtbarsten auf der Weltmissionskonferenz von Bangkok und auf der
VIL Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Erscheinung
trat. Vielmehr befaf3t sich das Thema zentral mit der Form, den Paradigmen
und den Erfahrungen von Kontextualitit unseres Glaubens heute. In den
Worten Martin Conways geht es darum: ,,Wie kann der christliche Glaube
sowohl bekannt und praktiziert werden als universale Wahrheit und doch all
jene verschiedenen detaillierten Formen annehmen und Antwort sein auf die
vielen verschiedenen Kulturen, in denen er angenommen wird?“! Das aber
ist die Frage nach der Relevanz des christlichen Glaubens vor Ort fiir den
dkumenischen Kontext. Von daher kann auf die Anfrage: Warum brauchen
wir diese groBen Konferenzen eigentlich noch?, allein schon mit der
Geschichte der Weltmissionskonferenzen geantwortet werden. Auf ihnen
wurde — und wird auch in Salvador — zentralstes Fragen nach christlich-theo-
logischer Existenz heute behandelt. Zuvor aber noch ein paar Anmerkungen
zum Kontext der Konferenz.

Fiir den europdischen Kontext war es das Verdienst des Missionswissen-
schaftlers Walter Hollenweger, der auf die wachsende Bedeutung der
Pfingstbewegung frith hingewiesen hat. Inzwischen gibt es fiir den zentral-
amerikanischen Raum eine detaillierte Analyse von Heinrich Schifer. In all
dem kommt zum Ausdruck, was heute 6kumenische Realitiit ist. GroBe Teile
der Christenheit leben ihren Glauben in Gemeinschaften, die mit den eta-
blierten, okumenisch orientierten Kirchen kaum offizielle Kontakte haben.
Die Krise der Kirchen ist keine Krise der Religiositit, vielmehr eine der Spi-
ritualitdt und Kontextualitdt. Hierzu hat kiirzlich Clodovis Boff fiir die
latein-amerikanische Situation eine erhellende Analyse beigesteuert.2 Denn
der Kontinent der ndchsten Weltmissionskonferenz und spezifischer das
Land Brasilien sind hierfiir ein hervorstechendes Beispiel mit der iiberwil-
tigenden Anzahl und Mitgliedschaft pentecostaler Kirchen. Die Frage nach
dem ,,Wie" des Miteinanderlebens wird mehr und mehr zu einer Frage der
»Konfliktbewiltigung” und der ,,Uberwindung eigener Furcht und Beriih-
rungsiingste”. Zu einer Hoffnung berufen verweist hierbei auf die Richtung,
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in der die Losungen gefunden werden miissen. Sind wir in der Lage, Gott zu
danken fiir das Werk, das er durch eine dieser Gruppen an dem Alkoholiker
tut, der seine Familie tyrannisiert, aber durch die Beriihrung mit einer dieser
.Sekten® plétzlich zu einem ,,neuen Leben® findet, in dem die Familie ohne
Angst leben kann?

Zweifelsohne kann es nicht um jene Formen der Auseinandersetzung
gehen, wie sie erst kiirzlich den brasilianischen Subkontinent erschiitterten,
als an einem fiir die katholische Bevolkerung zentralen Feiertag in einem
all-brasilianischen Fernsehprogramm der Prediger der Universal Church of
God die Marienstatue nahm, sie mif3handelte und die Verehrung dieser Figur
als heidnisch abkanzelte. Religiose Ausschreitungen waren die Folge, und
wieder einmal war die Frage der religiosen Koexistenz gewaltsam auf den
Tisch geholt.

Zusammenfassend 148t sich sagen, daf die Konferenz fiir Weltmission
und Evangelisation in einem Kontext stattfindet, der kulturell geprigt ist von
Spannungen und Identitdtssuche, sei es im religiosen oder im ethnischen
Bereich, sei es zwischen dominanten ,.eingewanderten* Bevélkerungsgrup-
pen und dominierten Indios. Fiir das Thema der Konferenz ist das ein Hin-
tergrund, wert, daf} sich die Delegierten und Besucher, aber auch die Presse
zuvor ausfiithrlich mit ihm beschiftigen; denn, das sei hier abschliefend
angemerkt, alle Fragen danach, ob der Konferenzort angemessen ist und
nicht eventuell leichtere, billigere Moglichkeiten hitten gefunden werden
konnen, miissen damit beantwortet werden, dal} Brasilien, und Salvador ins-
besondere, einen Kontext in nuce dessen darstellt, womit die Mehrzahl der
Christen in der heutigen Welt konfrontiert ist. Indem sie darauf Antwort
suchen, zeigt sich, wie relevantes missionarisches Zeugnis heute aussehen
kann und muf.

Eine Konferenz zu Evangelium und Kulturen?

Immer wieder wird mit Bezug auf die Konferenz in Salvador von einer
Konferenz iiber ,Evangelium und Kultur* gesprochen. Das ist insofern
berechtigt, als mit der Aufnahme dieses brisanten 6kumenischen Themas der
Konferenz ihr inhaltlicher Stempel aufgepridgt wird. Jedoch, und darauf
kann nicht oft genug verwiesen werden, stehen im Konferenzthema vor die-
sem Komplex vier Worte, die die Richtung der Konferenz aufzeigen: ,,Zu
einer Hoffnung berufen®.

Ana Langerak, die Exekutivdirektorin der Programmeinheit II des ORK
,Kirchen in der Mission: Gesundheit, Bildung, Zeugnis* fragt in einem
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kiirzlich veroffentlichten Artikel zum Thema der Konferenz zu Recht:
»Warum bestehen wir auf der Hoffnung, wenn der Tod der Utopie erklirt
worden ist; wenn Post-modernitéit glorifiziert wird; wenn die Sehnsiichte der
Verarmten durch ein System kooptiert werden, das, die Sprache der Armen
nutzend, diese zynisch gegen sie kehrt; wenn die Kranken fiir ihre schlechte
Gesundheit verantwortlich gemacht werden und die Analphabeten fiir ihre
Ignoranz; wenn Gebrochenheiten alter und neuer Form jede Form von
Gemeinschaft und Verbundensein zerstoren — warum verweist eine Welt-
missionskonferenz gerade dann auf das Thema der Hoffnung?*?

Langerak verweist damit auf die alte Weisheit, dal christliche Hoffnung
seit altersher sich immer in der Mitte von Leiden und Bosheit hat beweisen
miissen. lhre Stirke lag nie auf der Seite der Sicherheit, der Macht, des
leichten Erfolges, sondern auf der Seite der unbewaffneten Gebrochenheit
Christi.

Zu einer Hoffnung berufen zu sein, ist dann der Ruf in die Mitte all die-
ser Gebrochenheiten, Hoffnungslosigkeiten, all der Suche nach Sinn und
kultureller, ethnischer, sprachlicher und religioser Identitéit, um glaubhafte
Zeichen im SEIN und HANDELN zu setzen. Mit anderen Worten, die mis-
sionarische Herausforderung fiir die Gemeinde Jesu Christi ist die, wie sie
mit Gott in dieser Welt zusammenarbeitet, um die Oikoumene ein Qikos
werden zu lassen — ein Haus, eine Familie von Minnern, Frauen, Kindern,
Alten und Gebrochenen, ein Haus der Fiille der Gaben, Kulturen und Mog-
lichkeiten, der Offenheit, des Vertrauens, der Liebe und der Gerechtigkeit.
So sind die Kirchen, die Christen aufgerufen, in einer Welt zentrifugaler
Krifte der Trennung und Spaltung sichtbare Zeichen des Berufenseins zu
der Einen Hoffnung zu sein. Damit ist zugleich gemeint, daB es in aller Ver-
schiedenheit, die sich in der Frage der kulturellen Identitit, der Grup-
penzugehorigkeit, des Lebensstiles legitim duBert, um die Form geht, in der
und durch die wir unsere Zugehérigkeit zum Volke jener ausdriicken, die
ihre Kraft in der Mitte der Gebrochenheit dieser Welt aus dem Wissen um
Gottes Reich, Gottes Erbarmen und Gottes Liebe ziehen. Von dieser Kraft
wissen wir, daf} sie uns zugesagt ist, wenn wir dem Ruf zu dieser einen Hoff-
nung Folge leisten.

Jene Konflikte, die die Christenheit bis heute davon abgehalten haben,
ihre Einheit in sichtbarer Form darzustellen, , damit die Welt glaube*,
werden dann mindestens zum Teil aufgehoben, wenn wir in der Nachfolge
mit dieser EINEN Hoffnung ernst machen, d.h. aber auch, wenn wir die
verschiedenen Formen der Spiritualitit entdecken und ernstnehmen, die
Menschen im Kontext ihrer jeweiligen Kulturen erfahren und leben,
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In diesem Sinn sind wir alle nur Pilgrime auf dem einen Weg und miissen
sicherlich immer neu lernen zu respektieren, daff es unterschiedliche Weisen
gibt, diesen Weg zu gehen. Die Wiirde unseres Glaubens, d.h. unsere Glaub-
wiirdigkeit in der Welt verlieren wir dann, wenn wir einander abstreiten, daf
wir aus der Einen Hoffnung heraus handeln.

Damit beriihrt die Weltkonferenz nicht nur das umfassende Thema der
Einheit, sondern auch die nicht-theologischen Faktoren, die diese Einheit
behindern. Die Nachfolge in der EINEN HOFFNUNG beriihrt natiirlich
auch das ,,Wie* dieser Nachfolge, das heiBt die Frage von Ekklesiologie und
Ethik. Thr wird zur Zeit detaillierter in der Einheit III nachgegangen. Wenn
der Ruf in die Hoffnung verstanden wird als ein Ruf in die Welt, in deren
Gebrochenheit Gott in seiner Mission am Werk ist, dann ist das Handeln in
der Mission als Handeln im Kontext der Strukturen der Ungerechtigkeit, des
Unfriedens und der Schopfungszerstérung gefragt. Die vorausgehenden
Missionskonferenzen haben Mission immer in diesem Umfeld verstanden,
die kommende wird sich darin nicht von ihnen unterscheiden.

Worin unterscheidet sie sich dann? Wer die Arbeit der Einheit IT des ORK
verfolgt hat, wei, daB der Vorbereitungsprozell diesmal grundsitzlich
anders verliuft als bei anderen Konferenzen. Es gibt keine groBen Vorberei-
tungsbinde, sicht man einmal von den Beitrdgen zum Konferenzthema ab,
die in der International Review of Mission enthalten waren und sein werden,
wobei gerade diese Zeitschrift 1996 zu jedem Schwerpunkt eine Nummer
herausbringen wird. Sodann sind keine grofen Redner zu erwarten, die der
Konferenz ihren Anschub geben sollen. Vielmehr wurde unmittelbar nach
der Vollversammlung von Canberra 1991 ein ProzeB in Gang gesetzt, der
unter dem Namen ,,Das Evangelium und die Kulturen — StudienprozeB*
bekannt ist. Hier bereiten in einer Vielzahl von Lindern Menschen jenes
Material vor, das die Grundlage fiir die Arbeit aut der Konferenz sein wird.
Studienzirkel, Kommissionen, Forscher, Gemeindegruppen setzen sich mit
der Frage auseinander, wie das Evangelium in ihrer jeweiligen Kultur Ful3
gefaBt hat. Wo immer man hineinhort in diese Prozesse, merkt man, mit wel-
cher Spannung und welchem Interesse hier ein Thema, aus der dogmati-
schen Diskussion herausgenommen, plotzlich zum Gegenstand eigenen
Lebens, eigener Erfahrung geworden ist. Aus diesen Prozessen wird die
Konferenz ihre ,,Nahrung®, ihren ,,Anschub“ beziehen. Dabei ist wichtig,
daB das Thema vom Plural (Kulturen) spricht; denn tiberall erleben Men-
schen Kultur langst nicht mehr als Monokultur, sondern als pluriform. Zum
anderen verweist der Plural natiirlich auf den oikos , d.h. das eine Haus, in
dem wir leben und dessen ,Inneneinrichtung® nun einmal die verschiede-

182



nen, in der Geschichte geformten Ausdrucksformen besitzt. Wie aber wird
dann authentisches Zeugnis innerhalb der jeweiligen Kulturen abgelegt?
Das ist einer der Fragebereiche, mit denen sich der Studienprozefl wie auch
die Konferenz selber auseinandersetzen. Die vier sogenannten ,,Foci sind:
Authentisches Zeugnis innerhalb jeweiliger Kulturen; Evangelium und Iden-
titdit in der Gemeinschaft; Lokale Gemeinde in pluralistischer Gesellschaft;
Ein Evangelium — verschiedene Kulturen. Die Delegierten sollten soweit
irgend moglich im Studienprozel engagiert oder zumindest in seinem
Schlubteil beteiligt sein, der zur Zeit weltweit zu einer ersten Zusammen-
fassung der Ergebnisse fiihrt.

Dies erscheint den Konferenzorganisatoren nicht allein deshalb zentral,
weil damit ein GroBteil der Erfahrungen vor allem von der gemeindlichen
Basis mit aufgenommen werden kann, sondern auch, weil wihrend der Kon-
ferenz in einer ,, Encontro* genannten Veranstaltungsreihe die Ergebnisse
dieses Studienprozesses von den Gruppen vorgestellt werden sollen. Die
Konferenz selber hat eine begrenzte Teilnehmerzahl (500), die es nicht
erlaubt, neben Delegierten auch noch Vertreter der verschiedenen Gruppen-
vertreter einzuladen. So mub versucht werden, diese Représentanz iiber den
Auswahlprozel3 der Delegierten zu gewéhrleisten.

Das Encontro mufl man sich als eine Veranstaltungsreihe vorstellen, bei
der getrennt nach Kontinenten die Gruppen jeweils wesentliche Inhalte ihrer
Prozesse darstellen. Diese Darstellungen werden von liturgischen Momen-
ten iiber Videos bis hin zu Theatervorfithrungen reichen. Alle Delegierten
werden vier solcher Veranstaltungen besuchen, um ein moglichst breites
Bild von der Konferenzthematik zu erhalten.

Die Schwerpunkte verweisen aber auch darauf, daB sich die Konferenz in
weitestem MaBe der Kontextualitit missionarischer Verkiindigung zuwen-
det. Hier Antworten zu finden bzw. Wege aufzuweisen, wird eine der groBen
Herausforderungen in einer Zeit, in der nicht nur missionarische Verkiin-
digung einen ,,Boom* erlebt, sondern weil infolge globaler Migration
zunchmend Vertreter anderer Religionen mit Menschen in traditionell
christlichen Gebieten in Berithrung kommen und der Kontext missionari-
scher Verkiindigung plotzlich zum dialogischen Kontext wird, gewollt oder
ungewollt. Die Frage christlicher Identitdt im Miteinander und im Gegen-
iiber zu Menschen anderer religioser Uberzeugungen ist nicht linger eine
Frage geographischer Zugehorigkeiten.

Die Frage nach der Kontextualitidt missionarischer Verkiindigung wird
aber auch dort brisant, wo Kirchen Mitglieder verlieren, weil diese dkono-
mische Griinde als Ansto nehmen zu fragen, was Verkiindigung mit der
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Erfahrungswirklichkeit zu tun hat, die sie tagtéglich durchstehen. Riihrt dies
daher, daB die Verkiindigung nicht mehr sozial und politisch iibersetzt wurde
und damit nicht mehr missionarisch sein konnte; daf Verkiindigung nicht
mehr ortsansissig war in den kulturellen Erfahrungen? Die Konferenz wird
sich damit in Uberlegungen zu einer interkulturellen Hermeneutik befassen.
Wegen der Komplexitiit dieses Bereichs hat daran innerhalb des ,,Studien-
prozesses® eine eigene Gruppe gearbeitet. Ihre Ergebnisse werden in die
Konferenz einflieen.

Wesentlich fiir die Konferenzplanung, dies sei nochmals betont, ist ihr
partizipatorischer Ansatz. Erst die Zusammenfassung des globalen Studien-
prozesses im Juni wird die Konturen ganz sichtbar werden lassen, die die
Konferenz letztlich haben wird. Die beteiligten Gruppen sind eingeladen,
eine Ausstellung zum Konferenzthema zu beschicken, die ihre Diskussions-
prozesse visualisiert. Wichtig werden die Gruppendiskussionen der Dele-
gierten ebenso sein wie die Gottesdienste. Deshalb bereitet eine eigene
Arbeitsgruppe, zum Teil vor Ort, die gottesdienstliche Gestaltung der Kon-
ferenz vor. Withrend dieser Artikel entsteht, betrauern wir im Vorbereitungs-
komitee fiir die Gottesdienste den Verlust unseres kreativsten brasilianischen
Mitglieds. Seine Eingaben werden zweifelsohne die Andachten weiter pré-
gen.

Zur missionarischen Verortung

Die Konferenz wird sich mit einer Reihe spezifischer Fragestellungen zu
beschiftigen haben. Die Tatsache, daB neuere missionarische Bewegungen
oftmals ohne Absprache mit lokalen Kirchen in andere Kirchen missiona-
risch eingreifen, hat die okumenische Bewegung seit ihren Anfingen
beschiiftigt (Comity-Agreement). Wir erleben gegenwirtig zweifelsohne
hiiufig eine Aufkiindigung dieses ,,uralten 6kumenischen Konsensus®. Das
Evangelium im Kontext verschiedener Kulturen bedenken, verlangt deshalb
zu kldren, was ,,Gemeinsames Zeugnis“ und was ,,Verantwortliche Bezie-
hungen zwischen Christen in der Mission* bedeuten. Dazu gehort auch
L Partnerschaft in der Mission®, wie sie im deutschen Raum jiingst von der
Vereinigten Evangelischen Mission (VEM) und ihren Partnern praktiziert
wird. Zu beiden Fragestellungen laufen intensive Konsultationsprozesse.

In allem geht es um die Verortung missionarischen Handelns in einer Welt
drastischer Verinderungen. Am Ende jenes Jahrtausends, das in der missio-
narischen Ausbreitung einer europiisch-nordatlantischen Form von Chri-
stentum viele Fragen aufgeworfen hat, gilt es mehr denn je Mission heute zu
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bedenken. Es ist die Welt zwischen dem Gestern und dem Morgen, die unser
missionarischer Ort ist. Dies ist der Hintergrund eines speziellen ,,Hea-
rings*, das eine neue dkumenische Aussage zu Mission und Evangelisation
vorbereiten soll.

Als 1982 in nahezu direktem AnschluB an die Weltmissionskonferenz von
Melbourne der Zentralausschuf des Okumenischen Rates das Dokument
~Mission und Evangelisation — Eine dkumenische Erkldrung“ veroffent-
lichte, wurde diese Erkldrung in den Folgejahren weitverbreitet genutzt. Gilt
sie aber in gleicher Weise noch heute? Dazu hat die Kommission der Ein-
heit II eine Umfrage unter den Kirchen gestartet. Sie ergab, dalB} die missio-
narischen Erfahrungen der Kirchen an vielen Punkten neu beschrieben wer-
den miissen. Das alte Dokument ist weder zu ersetzen noch fortzuschreiben.
Gebraucht wird eine Standortbeschreibung, wo sich angesichts des Morgen
Kirchen und Missionsbewegung heute befinden.

In einer weiteren Umfrage wurden Material und Erfahrungsberichte von
einem weiten Netzwerk innerhalb der Programmeinheit Il erbeten. Denn
ihre Auswertung wird auf jenem ,,Hearing* vorgelegt, um die verschiedenen
Prozesse der Konferenz zusammenzubinden. Das geschieht bereits im Blick
iiber Salvador hinaus auf die VIII. Vollversammlung des Okumenischen
Rates der Kirchen und dessen Bemiihungen, unter dem englischen Titel
., Common Understanding and Vision of the Ecumenical Movement* das
Warum und den okumenischen Zusammenhalt neu zu bekréftigen. Dabei
wird das Missionarische neu als ein Seinsgrund (,,Esse®) okumenischer
Gemeinschaft zu beschreiben sein. Dem unter dem Arbeitstitel ,, Ecumenical
Statement on Mission* laufenden Dokument fillt dabei eine zentrale Auf-
gabe zu.

Die Weltmissionskonferenz ist somit ein Schritt im Gkumenischen
Gesprich tiber das ,,Gemeinsame Verstdndnis und die gemeinsame Vision
von okumenischer Bewegung®. Die Konferenz wird, so ist zu hoffen, deut-
lich machen, daB 6kumenische Existenz heute immer zugleich missionari-
sche Existenz heiBit. Es ist Mission im Kontext der Gebrochenheit von
Gerechtigkeit, Frieden und Schopfungsbewahrung. Es ist ,,Mission nach der
Weise Christi®, in der wir Gott folgen in die Vielfalt der Kulturen. Salvador
wird aber auch daran zu messen sein, wie es uns gelingt, die Dringlichkeit
von missionarischem Zeugnis an Generationen zu vermitteln, die in sikula-
risierten Gesellschaften aufwachsen und mit dem Begriff, den Inhalten und
den Herausforderungen missionarischer Existenz nichts mehr anfangen kon-
nen. Damit ist diese Konferenz auch ein ,.Bildungsereignis®, um oku-
menisch-missionarischen Nachwuchs zu gewinnen.
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(53

Das Vorbild der Urgemeinde

Agyptisches Monchtum und evangelische Kommunititen
als Téter des Wortes”

VON CHRISTOPHIEOEST

,.Der intensive Umgang mit der Bibel und das stindige Sich-Ausrichten
an ihren Vorbildern ist zweifellos Kennzeichen eines christlichen Lebens,
besonders nach evangelischem Verstidndnis®, so schreibt Ingrid Reimer in
ihrem Buch iiber das verbindliche Leben in (evangelischen) Bruderschaften
und Kommunititen.! Dem kann das Wort einer katholischen Ordenstrau zur
Seite gestellt werden: ,,Die Sehnsucht nach der Urkirche, die christlichem
Monchtum eingeboren ist, hingt aufs engste damit zusammen, daf es selbst
dort geboren wurde. Friihchristliche Weise zu glauben, zu leben, Mensch zu
sein aus dem Geist Jesu Christi, mit einem Wort: frithchristliche Spiritualitit
ist der Mutterboden des Ménchtums. Aber auch das Umgekehrte gilt: dafl
die Sehnsucht nach dem Monchtum dieser altkirchlichen Zeit eingeboren
ist. Es ist die Sehnsucht, mit dem wortlich genommenen Evangelium so
ernst wie moglich zu machen.*?

Das ,,Leben nach dem Evangelium® — eine Briicke zwischen den Kon-
fessionen? In der Tat: evangelische Kommunititen erleben es so. Sie erfah-
ren es auf vielfiltige Weise, denn sie leben gemeinsam, teilen ihre Habe,
schenken ihr Leben im Verzicht auf die Ehe ihrem Herrn — und entdecken,
daB sie nicht die ersten sind, die das tun. Sie haben ein Lebensfeld betreten,
das andere schon vor ihnen ,,beackert* und ,,urbar gemacht* haben. Die viel-
filtigen Beriihrungspunkte, die sich hier ergeben, habe ich bereits andern-
orts am Beispiel von vier evangelischen Kommunitiiten in Deutschland aus-
fiihrlich beschrieben.? Hier soll der eine, fundamentale Aspekt dieser Ver-
bundenheit hervorgehoben und beleuchtet werden, ndmlich der fiir beide
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Groben konstitutive Riickbezug auf das Evangelium als Quelle und Norm
jedes geistlichen Lebens.

Es ist besonders das Vorbild der Urgemeinde, das von Anfang an bis heute
lockend und herausfordernd vor den Augen derer steht, die Jesus Christus
nachfolgen wollen. Vor allem ein Merkmal ist hier geschichtlich wirksam
geworden: die Gemeinschaft der Jerusalemer Gemeinde, die Koinonia nach
Apg 2 und 4. Betrachten wir zunéchst eine auffallend markante Ausprigung
dieses Ideals im alten Monchtum, bevor wir uns dann der Umsetzung des-
selben Vorbilds in evangelischen Kommunitiiten von heute zuwenden.

Die ,,Koinonia“ des Monchsvaters Pachom (1 347)

Hier muBl an Pachom erinnert werden, fiir den die Koinonia der ersten
Christen in einzigartiger Weise normative Bedeutung fiir die Verpflichtung
der Briider zur gegenseitigen Liebe hatte. Bekanntlich wurde seine Bekeh-
rung durch die Liebestat der ihm personlich vollig unbekannten Christen
von Theben (N€) ausgelost. Er war tief erschiittert. Die Menschenliebe die-
ser Christen traf sein Herz so sehr, daB er sich ihrem Gott versprach, wenn
er dessen Durchhilfe erfahren diirfte. Dieses Versprechen enthiilt in nuce das
gesamte spiitere Programm Pachoms: um der Liebe Gottes willen den Men-
schen zu dienen. Wer das will, muf} entweder zu den Menschen hingehen
oder Menschen um sich sammeln, an denen er den Dienst der Liebe erfiillen
kann. Beides hat Pachom getan.

Zunichst bot er einigen Briidern im Stil einer Eremitenkolonie Le-
bensraum, verpflichtete sie auf ein Mindestmall gemeinsamer Verantwort-
lichkeiten und versah selbst die niedrigsten Dienste fiir sie, ,,denn er sah, daB
sie noch nicht geneigt waren, sich miteinander zur vollkommenen Gemein-
schaft zu verbinden, zu der Art, wie in der Apostelgeschichte iiber die Glau-
benden geschrieben ist: ,Sie waren ein Herz und eine Seele, und alle Giiter
gehorten ihnen gemeinsam; es gab keinen, der von dem, was ihm gehorte,
gesagt hitte: das ist mein® (Apg 4,32). Wie es auch der Apostel sagt: ,Ver-
geBt nicht das Wohltun und die Gemeinschaft, denn das sind die Opfer der
Art, die Gott gefallen (Hebr 13,16).

Das Ideal des gemeinsamen Lebens und die Bruderliebe nach Art der
ersten Christen galt Pachom mithin als das Anspruchsvollere im Vergleich
zum bisherigen Monchtum. Nach anfinglichen Schwierigkeiten entstand
unter seiner Leitung eine Gemeinschaft, der er selbst den Namen ,,Koino-
nia® gab. Im direkten Anschlu an das Leben der Urgemeinde nach Apg 2
und 4 bezeichnet dieser Name fiir die Pachomianer Sinn und Ziel des
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gemeinsamen Lebens, er charakterisiert also das Lebenswerk Pachoms und
bringt zugleich dessen innerste Berufung zum Ausdruck.

So entstand eine Siedlung christlicher Ménner, ein Kloster. Aber welche
Schwierigkeiten hat es der Forschung bereitet, diese Art von Kloster zu ver-
stehen! Man hat von ,.,enormen Kasernen* gesprochen, von einem ,,geradezu
militdrischen Instanzenweg, von ,industrieller Produktion® der Hand-
werksbetriebe’. Und in der Tat: die pachomianischen Siedlungen beherberg-
ten mitunter mehrere hundert Monche! Es gab eine Gemeinschaftshalle fiir
die Gebetszeiten, es gab Hiuser fiir verschiedene Gewerbe, in denen die
Briider desselben Handwerks zusammen lebten, denn die Pachomianer hat-
ten Schuster, Korbflechter, Schneider, Walker, Bicker und andere Berufs-
sparten in ihren Reihen. Das Ganze war von einer Mauer umgeben. Das
Letztere wurde und wird in der Literatur durchweg als Zeichen der Welt-
flucht gedeutet. Dem liegt aber ein Vorurteil zugrunde, das von der spiteren
Entwicklung her riickwirts blickend etwas unterstellt, was bei Pachom noch
nicht zu finden war. Wenn man nidmlich bedenkt, daf jedes dgyptische Dorf
eine solche Mauer hatte und mit dem Nil durch einen Kanal verbunden war,
daB in jedem Dorf das Handwerk zunftmifBig gegliedert und auf einzelne
Hiuser aufgeteilt war, und wenn man ferner bedenkt, daf die Pachomianer
ihre Umfriedung durchaus verlieBen, da sie zwei Boote unterhielten, mit
deren Hilfe sie Handel bis nach Alexandrien trieben, daf} sie mit den Men-
schen in ihrer Umgebung verkehrten, und daB sie ihre Siedlungen nicht mehr
in der Wiiste, sondern im Kulturland in der Nihe anderer Ortschaften an-
legten, dann merkt man, worauf Pachom eigentlich hinauswollte: es han-
delte sich gar nicht um Kldster in dem Sinn, den wir mit diesem Wort ver-
binden. Es handelte sich vielmehr um christliche Dorfer, die sich in ihrer
duBeren Gestaltung und Bauweise in nichts von einem normalen dgypti-
schen Dorf unterschieden.

Allerdings waren ihre Bewohner ausschlieBlich zolibatidre Ménner. ,,Mon-
che* nannte Pachom sie aber nicht, sondern immer nur ,,Briider”. Das war
Programm. Zum Lebensrhythmus der ,.Koinonia“ gehorten gemeinsame
Gebetszeiten abends und morgens, biblische Unterweisungen, teils in den
einzelnen Hiusern, teils fiir alle gemeinsam, Austausch iiber das Gehorte in
kleineren Hausgemeinschaften und das Auswendiglernen von groflen Teilen
der Bibel. Hinter diesem Lebensstil erkennen wir unschwer das ,,bestindige
Bleiben* in Apostellehre, Gebet, Brotbrechen und Gemeinschaft (vgl. Apg
2,42).

Der Sinn der Armut lag fiir Pachom nicht in der Enthaltsamkeit als sol-
cher®, sondern in der Moglichkeit, konkret Liebe zu leben und die Barm-
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herzigkeit Gottes, die er einst am eigenen Leibe erfahren hatte, an alle Men-
schen weiterzugeben, so wie er es damals gelobt hatte. Thm war es darum zu
tun, briiderlich zu teilen und nichts fiir sich selbst zuriickzubehalten. Hatte
das Kloster UberfluB, so teilte es davon nach auBen an die Armen und
Notleidenden aus. Solange dies die Blickrichtung war, konnte aus dem
Reichtum der Kloster kein Problem erwachsen. Armut als Element einer
Spiritualitit des Teilens steht nicht dazu im Widerspruch, daB ein Kloster
iiber viele Einkiinfte verfiigt, denn diese kénnen ja dann dem Ziel dienen:
eben abzugeben, zu teilen, die Notleidenden zu unterstiitzen. Dariiber hin-
aus personlich Askese zu iiben, war den Briidern freigestellt, da konnte jeder
das MaB finden, das ihm zusagte. Das gemeinsame MaB fiir alle war jedoch
von Pachom sehr milde bestimmt. Askese als solche ohne Bezug zur Bruder-
liebe hatte fiir ihn keinen Wert.

Das Modell der Urgemeinde in den evangelischen Kommunitéiten

Damals wie heute hat dieses Modell der Urgemeinde normative Be-
deutung, fiir evangelische Kommunitéten nicht weniger wie fiir katholische
Orden. Dabei gilt es gewil3, die Gefahr einer ,,Urkirchenromantik® zu ver-
meiden, durch die das Leben der ersten Kirche dermaBen idealisiert wird,
daB ,dann jede konkrete Gemeindeerfahrung einen Christen unbefriedigt
lassen* muB.” Doch auch wenn man niichtern und sachlich die Konflikte und
Spannungen, von denen die Paulusbriefe zeugen, in das Bild der Urge-
meinde einbezieht und so auch die eigenen Konflikte realistisch zu sehen
sich miiht, bleibt dennoch der Anspruch und die Herausforderung des
»neuen Gebotes” Jesu und der ,,Koinonia-Ethik“® des Neuen Testamentes
tiberhaupt.

Es war denn auch nicht so sehr das fiir Uberhhungen anfilligere ,,Ein-
Herz-und-eine-Seele-Sein* aus Apg 4,32, sondern die Schriftstelle Apg 2,42
von dem vierfachen ,,Ausharren®, ja ,,Aushalten* der ersten Christen, die das
Modell fiir die evangelischen Kommunitéiten abgab.

Am intensivsten wurde dieses Vorbild von der Communitdt Casteller Ring
und ihrem damaligen Pfarrer Dr. Johannes Halkenhduser theologisch und
praktisch durchreflektiert. Dort wurde auch, wenn ich recht sehe, zum ersten
Mal Apg 2,42 die ,,Magna Charta des kommunitiiren Lebens* genannt. ,,Wir
verstehen uns als Gemeinschaft im Sinne von Apostelgeschichte 2,42. Wir
denken sehr hoch von Gemeinschaft und glauben, daB wir als Communitiit
so etwas wie ein Modell fiir ,kommunikative Kirche‘ entwickeln kénnen*,
schrieb die damalige Priorin Maria Pfister.°
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Es geht den Kommunitéiten ,,um Verwirklichung und Gestaltung von Ge-
meinde Jesu nach den vier Leitlinien von Apostelgeschichte 2, 42: Apostel-
lehre, Gemeinschaft, Brotbrechen, Gebet", stellte auch Walter Hiimmer von
der Christusbruderschaft Selbitz fest.'®

Das Vorbild der Urgemeinde taucht aber auch dann auf, wenn evangeli-
sche Kommunititen die bei ihnen praktizierte Giitergemeinschaft begriin-
den. So heiBt es etwa in Selbitz: ,,Das fiihrt uns in die vorbehaltlose Abhiin-
gigkeit von Gott und in die Bereitschaft, alles Empfangene miteinander zu
teilen: ,Sie hatten alle Dinge gemeinsam‘ (Apg 2,44). So verzichten wir auf
personlichen Besitz und leben aus einer gemeinsamen Kasse.*!! —,,Sachlich
iihnlich schreibt die Priorin des Casteller Rings: ,Giitergemeinschaft ist nach
Apg 4,32 ein fast selbstverstindlicher und notwendiger Ausdruck erfahrener
Einheit mit Christus. Diese Erfahrung der Einheit will sich verleiblichen
.12 _ Auch die Schwestern und Briider aus Adelshofen bezeugen von
ihren ersten Anfiingen, als das Pfarrhaus von Dr. Riecker ,,aus allen Nihten
platzte®: ,Praktisch verhielt es sich eben doch so, daB wir ,alle Dinge ge-
meinsam hatten‘ (Apg. 4,32)“5.

In der Kommunitit Gnadenthal wird die ,,pachomianische® Handschrift
vielleicht besonders deutlich sichtbar: ,,Wir wollen mit unserer Arbeit an
unserem kleinen Ort mit dazu beitragen, daB ,eine Welt entsteht, die auf
Christus ausgerichtet ist, fiir Christus offen ist, ihm dient und ihn verherr-
licht‘, wie Bonhoeffer schreibt. ... Das Dorf soll auch duBerlich ein Stiick
widerspiegeln von dem, was wir leben mochten. Uns ist es ein Anliegen
darzustellen, was wir von den Christen aus der Apostelgeschichte horen:
beieinander sein und miteinander teilen, hin- und hergehen zwischen den
H:iusern, Beziehungen stirken, Leben miteinander gestalten. ... Wir haben
den Wiederaufbau des Dorfes mit dem Nehemia-Haus begonnen. Damit be-
gann ein Programm, den zersiedelten Ort aufzubauen zu einer Wohnstatt, in
der man briiderliche Beziehungen lebt. Mit dem #uferen Aufbau ging und
geht der innere Aufbau einher, eins greift ins andere. Wir sind dankbar, daf8
wir in Gnadenthal gestalten diirfen, was uns von innen her bewegt und auf
dem Herzen brennt.*“!4

Seit 1984 hat sich in Gnadenthal eine Verschiebung ergeben, die mit Ver-
dnderungen in Kultur und Gesellschaft in etwa parallel ging: die Kommu-
nitdt konnte den zweiten Teil der ehemaligen Klostergebidude erwerben,
nachdem die erste Hilfte schon seit 1969 Sitz der Bruderschaft war. Damit
erwuchs ihr konkrete Verantwortung fiir das Ackerland und die Gestaltung
des Dorfes. Seither sind neben dem Prisenz-Verlag eine ausgedehnte, nach
biologischen Anbaumethoden arbeitende Landwirtschaft, eine selbstiindig
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gefiihrte Schreinerei, ein Konstruktionsbiiro, ein Kunstatelier, eine Galerie,
eine Buchhandlung und ein Laden fiir biologisch erzeugte Fleisch- und
Wurstwaren aus eigener Herstellung sowie Produkte aus der eigenen Land-
wirtschaft entstanden. Die dahinter stehende Vision wurden mit Begriffen
wie: ,,Gesellschaftsdiakonie® und ,,briiderliche Dorfgemeinschaft* bezeich-
net. ,,Was sich iiber viele Jahre in den kleinen Lebenszellen der Jesus-
Bruderschaft bewihrt hat, wird nun Auftrag und Ziel eines Dorfes: gemein-
sam zu leben, zu arbeiten und zu beten fiir das Dorf, das Land, fiir die Men-
schen in Kirche und Welt“'?. , Ein Ort wird gestaltet, an dem urspriinglicher
christlicher Glaube lebendig werden kann: in Beten, Arbeiten und Feiern®!6
— die Nihe zu den ,.christlichen Dérfern® Pachoms ist aus all dem deutlich
zu ersehen.

Die Beschiiftigung mit den ,,vier Mandaten* nach D. Bonhoeffer; nimlich:
Ehe, Arbeit, Staat und Kirche, hat diese Sicht vertieft. ,,Gott hat uns korper-
liche, seelische und geistige Krifte gegeben und uns in eine hohe Weltver-
antwortung gestellt. Mit unserer Arbeit erfiillen wir also ein gottliches Man-
dat. Darum wollen wir uns auch in all unserem Tun um Qualitiit miihen. Je
konzentrierter, sachgeméiBer und hingebungsvoller wir unser Tagewerk aus-
fiihren, desto mehr wird Gott geehrt und desto besser der Welt gedient*!”.
Die gewissenhafte Arbeit ist fiir die Kommunitit Gnadenthal zu einem
wesentlichen Erziehungsfaktor geworden: sie erzieht zum Menschsein und
Christsein, zu sich selbst, zum andern und zu Gott hin, weil sie uns lehrt,
Verantwortung wahrzunehmen.

In den Jahren nach der sog. ,,Wende* ist iiber die Gnadenthaler Schreine-
rei ein Betrieb in Hennersdorf (bei Chemnitz/Sachsen) entstanden; dabei
zeigte sich, daB gerade die konkrete handwerkliche Arbeit, die Schaffung
von Arbeitsplitzen und die Feier von ,Werkstattgottesdiensten* in den
Arbeitsraumen der Hennersdorfer Schreinerei Zugang zu den Herzen der
Menschen er6ffnet, Vertrauen erleichtert und Schwellenédngste herabsetzt. In
Volkenroda (Thiiringen) bemiiht sich die Kommunitit gemeinsam mit den
Briidern der Christusbruderschaft Selbitz, dem Christusdienst Thiiringen
und der Bevolkerung am Ort um den inneren und duBeren Aufbau, damit das
Kloster einer neuen geistlichen Nutzung zugefiihrt werden kann. Dieses
Engagement ist letztlich getragen von dem Vorbild der Urgemeinde: von
dem konkreten Teilen der Gaben und Giiter, von Zeit und Kraft, und es ist
getragen von dem Wunsch, den Menschen zu dienen um der Liebe Gottes
willen.
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Schlufibetrachtung

In all dem ist der gemeinsame Grund deutlich zu erkennen, auf dem so-
wohl das alte Mdnchtum wie auch die evangelischen Kommunitdten von
heute stehen. Inspiriert von demselben Bibelwort haben sie Lebensformen
ausgebildet, durch die man sie iiber die Jahrhunderte hinweg ins Gesprich
bringen konnte, ohne da Verstehensschwierigkeiten auftauchen miiBten.
Mogen sich auch zeitbedingte Unterschiede in der Art festellen lassen, wie
das Evangelium gehort, verstanden und umgesetzt wird, so ist doch eines
iiber die Jahrhunderte hinweg dasselbe: ein von Gott betroffenes Leben hort
in der Schrift die Stimme des lebendigen und liebenden Herrn, erfihrt die
Befreiung des Evangeliums von der rettenden Gnade und sucht, ihr zu ent-
sprechen.

Die evangelischen Kommunititen sind freilich nicht der Meinung, daB nur
sie allein in dieser Entsprechung stehen und das Modell der Urkirche ver-
wirklichen konnten. Vielmehr haben sie ,.die bruderschaftliche Struktur der
Kirche wiederentdeckt und damit die in den Reformationskirchen weithin
verlorengegangene neutestamentliche Schau der Gemeinde als der von Chri-
stus gestifteten, zusammengefiihrten und zueinandergewiesenen Bruder-
schaft ... lebensmaflig erneuert.!8

Von dieser Tatsache ausgehend mochten die vorliegenden Seiten das sein,
was die evangelischen Kommunititen allein durch ihr Dasein ohnehin schon
sind: ein Briickenschlag.

ANMERKUNGEN

*  Der Aufsatz ist die leicht bearbeitete Fassung eines Vortrags, den ich am 16. September
1993 in Gnadenthal vor dem gemeinsamen Pastoralkolleg der Dibzese Mainz und der
Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau gehalten habe.

! L Reimer, Verbindliches Leben in Bruderschaften, Kommunititen, Lebensgemeinschaften,

Stuttgart 21987, 20f.

C. Bamberg, Unter der Fiihrung des Evangeliums. Dem Gedchtnis Sankt Benedikts 480-

1980, Wiirzburg 1980, 11. Die Verfasserin setzt hinzu: ,,Damit soll nicht — ungeschichtlich

und undifferenziert — behauptet werden, daB die Spiritualitit des Anfangs eine monchische

war.* Es geht ihr um Aspekte und ,,Grundlegungen, auf denen Ménchtum sich entfalten*
konnte (ebd.).

*  Ch. Joest, Spiritualitit evangelischer Kommunititen. Altkirchlich-monastische Tradition
in evangelischen Kommunitiiten von heute, Gottingen 1995.

# Nach dem sahidischen Fragment S?, in: L. Th. Lefort, Les Vies coptes de Saint Pachéme
et de ses premieurs successeurs (Bibliothéque du Muséon 16), Léwen 1943, 65,26-34.

* E. Amand de Mendieta, Le systéme cénobitique basilien comparé au systéme cénobitique
pachomien, RHR 76, Bd. 152 (1957) 31-80, hier: 39.40.41.46.50.65.
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6 Zum Folgenden s. Ch. Joest, Vom Sinn der Armut bei den Monchsvitern Agyptens. Uber
den Einfluf des kulturellen Hintergrunds auf das Konzept der Askese, GuL. 66 (1993) 249-
271, hier: 260-271.

7 R. Bleistein, Wie ich euch geliebt habe (Johannes 13,34) — Biblische Reflexionen zur Kul-
tur der Beziehungen, Quat 53 (1989), 125-133, hier: 125f.

8 Aa0O. 126-132.

9 In: J. Halkenhduser, Kirche und Kommunitit. Ein Beitrag zur Geschichte und zum Auf-
trag der kommunitidren Bewegung in den Kirchen der Reformation (KKTS 42), Paderborn
21985, 234f.

10 W. Hiimmer, Das Leben evangelischer Kommunititen in Deutschland, in: ders., Neue Kir-
che in Sicht? Vortrige und Betrachtungen, Marburg/L. 21977, 111-121, hier: 118.

1 Christusbruderschaft Selbitz, Ein Bericht vom Werden und Auftrag der Christusbruder-
schaft Selbitz, Selbitz 1987, 14.

12 J. Halkenhduser, Kirche und Kommunitit (s. Anm. 9) 298.

13 Lebenszentrum Adelshofen, Geschaffen aus dem Nichts. Berichte und Erfahrungen aus
dem Lebenszentrum Adelshofen, Eppingen 1981, 21.

14 Freundesbrief aus Gnadenthal, November 1991, 10f.

5 Dokumentation Jesusbruderschaft Gnadenthal, Hiinfelden-Gnadenthal o. J., 18f.

16 Nehemia-Hof Gnadenthal, aus dem Leben fiir das Leben. Aktiv-Wochen — Rund um Ehe
und Familie — Jugendtagungen, Hiinfelden-Gnadenthal 1986, 4; Jesus-Bruderschaft Gna-
denthal, Ein Dorf wird lebendig (Faltblatt), Hiinfelden-Gnadenthal o. J., Innenseite.

7 Dokumentation Sommerakademie Gnadenthal 1989, 10.

18 J. Halkenhdiuser, Kirche und Kommunitét (s. Anm. 9) 252.

Zwischen Deutschland und Armenien:
Pfarrer Dr. Johannes Lepsius
(15.12.1858 - 3.2.1926)!

vON HERMANN GOLTZ

Mitten im |.Weltkrieg, am 7. August 1916, gab das auch fiir Potsdam zustéindige
,,Oberkommando in den Marken* folgende Militirzensur-Verfiigung heraus:
Die weitere Herstellung, Verbreitung, der Vertrieb und die Ausfuhr der Druck-
schrift
Bericht iiber die Lage des Armenischen Volkes in der Tiirkei
von Dr. Johannes Lepsius, 1916, Tempelverlag Potsdam, als Manuskript gedruckt,
werden auf Grund des § 9b des Gesetzes tiber den Belagerungszustand vom 4.6.1851
fiir den Stadtkreis Berlin und die Provinz Brandenburg hiermit verboten. Etwa vor-
handene Exemplare sind zu beschlagnahmen.
(unleserliche) Unterschrift
von seiten des Oberkommandos fiir den
Chef des Stabes ...

Der Potsdamer Dr. Johannes Lepsius, dessen Dokumentation des Volker-
mordes an den Armeniern damit — iibrigens vor dem offiziellen Protest des
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osmanisch-tiirkischen Bundesgenossen — von der kaiserlich-deutschen
Militirzensur verboten wurde, gilt weltweit als einer der bedeutenden Deut-
schen des 20. Jahrhunderts. Im deutschen Bereich dagegen wird er bis heute
nicht selten fiir eine literarische Erfindung in Franz Werfels Epos ,,40 Tage
des Musa Dagh* gehalten, das 1933 erschien und bald — wie vorher bereits
die meisten Werke Werfels — auf den nationalsozialistischen Index librorum
prohibitorum gesetzt wurde. Der Ansicht, da3 Johannes Lepsius eine Wer-
felsche Fiktion sei, bin ich sogar noch 1995 in Potsdam begegnet, also in der
Stadt, wo Lepsius nahezu die Hélfte seines Lebens gelebt hat. Er starb vor
70 Jahren am 3. Februar 1926 im Siidtiroler Meran, wo er Heilung suchte,
und wurde dort auf dem Evangelischen Friedhof begraben.

Dabei beruhen im Gegenteil die angeblichen , literarischen Erfindungen®
im Musa Dagh auf eben der 1916 verbotenen Dokumentation des Theologen
Lepsius, dessen Verdffentlichungen neben franzosischen Marine-Akten zu
den Hauptquellen fiir Werfels bekanntesten Roman zihlen. Das geistig zen-
trale Kapitel im Musa Dagh, das ,,Zwischenspiel der Gotter”, in welchem
Lepsius und der osmanisch-jungtiirkische Kriegsminister Enver Pascha im
Sommer 1915 in Istanbul zusammentreffen, ist von Werfel nachweislich auf
der Grundlage des Lepsius’schen Gespriichsprotokolls geschrieben worden.
Dieses Gespréchsprotokoll, Dokument des Diskurses zwischen einem Theo-
logen und einem Vélkermorder, hat Lepsius selber nach Aufhebung der
Militirzensur 1919 in Potsdam in seinem , Todesgang des armenischen
Volkes* veroffentlicht.? Er hatte mit diesem Dialog in der Hohle des Lowen
versucht, die Deportations- und Mordmaschinerie noch zu stoppen, in wel-
cher das armenische Volk im Osmanisch-Tiirkischen Reich planmiiBig ver-
nichtet und damit zum Opfer des ersten Vilkermordes des 20. Jahrhunderts
wurde (wenn man die Vernichtung des Herero-Volkes, das ein Jahrzehnt
zuvor bei seinem Aufstand gegen die deutsche Kolonialtruppe von dieser in
die wasserlose Omaheke-Steppe getrieben und dort gezielt bis zum Mas-
sensterben durch Verdursten eingekesselt worden war, nicht als Vélkermord
rechnen will).

Der Istanbuler Diskurs zwischen Theologe und Volkermorder ist nicht nur
ein Denkmal fiir die damaligen Opfer und ein Schandmal fiir die damaligen
Titer, dieser Diskurs wurde auch seit der Zeit der nationalsozialistischen
. Machtergreifung” zu einem iiberdauernden Element der Auseinanderset-
zung mit jedweder Art von Vernichtungspolitik. Werfel las auf seiner letzten
grofen Deutschland-Tournee Ende 1932, wihrend welcher er auch den
Wahlkampf-Weg des aufsteigenden Diktators Hitler kreuzte, gerade aus die-
sem Kapitel, in welchem, so die Vision des Dichtertheologen Werfel, die
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warmherzige, mitfiihlende, helfende, gottliche Humanitiit — symbolisiert in
der Gestalt von Johannes Lepsius — auf die arktisch-kalte, totale, gottlose
Unmenschlichkeit in der Gestalt des Generalissimus Enver stoft.

So ist dank Werfel Johannes Lepsius als literarisch-theologisches Gegen-
symbol zum Inhumanum auch nach seinem Tode nicht aus der geistigen und
politischen Auseinandersetzung verschwunden. In weltliterarischer Meta-
morphose wirkt er weiter als Archetyp sich einmischender Humanitit. Er ist
nicht eine in der Vergangenheit auszugrabende archéologische Gestalt. Viel-
mehr ist er entweder verdridngt, ndmlich dort, wo das Kapitalverbrechen des
Volkermordes an den Armeniern auch heute noch aufgrund ,iibergeordneter*
Interessen stort, oder er ist prisent, ndmlich dort, wo Menschen sich nicht
mit Verbrechen gegen die Menschlichkeit abfinden, sondern sich gegen die

Vernichtung ganzer Vélker durch Nichtvergessen und Erinnern auflehnen.

Die Vernichtung der Armenier im Osmanisch-Tiirkischen Imperium war ,,nur* der
Auftakt in dem von westlicher ,,Humanitit* und ,,Aufkldrung* nicht beriihrten Ori-
ent zu noch umfangreicheren Kapitalverbrechen in eben diesem Westen withrend
unseres Saeculum. In der Zeit des armenischen Volkermords, noch vor dem Holo-
caust am jiidischen Volk, sagte kein Geringerer als der jiidisch-englische ,,Dichter
des Ghettos*, Israel Zangwill (er ist ebenfalls 1926 gestorben), daB er sein Haupt in
Trauer vor den Leiden des armenischen Volkes neige, welches nun die Dornenkrone
des Judenvolkes trage. Als sich nach dem Zweiten Weltkrieg das ganze Ausmal des
Verbrechens am jiidischen Volke abzuzeichnen begann, publizierte Joseph Guttmann
in den Yiwo-Bletern des aus Litauen vor den Deutschen in die USA geflohenen Jid-
dischen Instituts einen fiir Juden, Armenier, Deutsche und Tiirken gleichermaBen
wichtigen Aufsatz, in welchem er — auch auf der Grundlage der verbotenen Doku-
mentation von Lepsius — die Verbindungslinie zwischen dem armenischen und dem
judischen Schicksal zieht. Dieser jiddisch-sprachige Aufsatz wurde dann 1948 auf
Englisch in New York separat herausgegeben (,,The Beginnings of Genocide®).
Eines ist auf jeden Fall deutlich: Ein Adolf Hitler war von den ersten Tagen seines
aufhaltbaren Aufstiegs an iiber den ungesiihnten Vélkermord an den Armeniern aus
erster Hand informiert gewesen und diirfte nicht zuletzt dadurch den Vélkermord als
Fortsetzung seiner Politik mit anderen Mitteln ins Kalkiil gezogen haben.

Wer war nun dieser Potsdamer Johannes Lepsius, dessen Spuren sich in
der Geschichte der Humanitit bis in die Gegenwart ausmachen lassen? Wie
kam es, dal} dieser evangelische Pfarrer in seiner Zeit bis in die Schaltstel-
len der totalen Macht protestierend vordringen konnte?1858 wurde Johan-
nes Lepsius in der Familie des Begriinders der wissenschaftlichen Agypto-
logie in Deutschland, Carl Richard Lepsius, geboren. Der Taufname Johan-
nes-deutet den Lebensentwurf der Mutter an, die aus der Berliner Aufklirer-
familie Nicolai stammte und in den Spuren Wicherns arbeitete. Nach dem
Studium der Philosophie und Theologie geht der junge Mann, der zeitlebens

biblische Theologie mit Kant und Nietzsche verband und erst auf dem
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Totenbett seine Ambitionen als Schriftsteller und Dramatiker aufgab, von
1884 — 1886 nach Jerusalem in die Stelle des Hilfspredigers und Lehrers der
dortigen deutschsprachigen evangelischen Gemeinde. Hier verwandelt er
sich, der gelegentlich noch zwischen dem Typus des kiinstlerischen Bohe-
mien, des Wissenschaftlers, des Politikers oder praktischen Seelsorgers
unentschlossen schwankt, unter dem Einfluf seiner Braut Margarethe aus
der Jerusalemer wiirttembergisch-pietistischen Missionarsfamilie Zeller in
einen erweckten Christen und Theologen, der die akademische Bibeltheolo-
gie mit der Gemeinschaftsbewegung ins Gespriich bringen wird.
AnschlieBend arbeitete er — mit einem kurzen Intermezzo an der Chri-
stuskirche in Frankfurt am Main — im Pfarramt von Friesdorf, einem kleinen
Harzdorf im Mansfeldischen. In der Berliner Hofgeistlichkeit machte er
damals schon negative Schlagzeilen, da er sich nicht nur um seine Gemeinde
sorgte, sondern sich auch zusammen mit seiner Frau (gest. 1898) fiir deren
leibliches Wohlergehen durch Schaffung einer (orientalischen) Teppichma-
nufaktur in Friesdorf einsetzte. Sie wurde wenige Jahre spiter als Arbeits-
moglichkeit fiir die Uberlebenden der Armeniermassaker in die anatolischen
Gebiete transferiert. Der Orient geriet im Harzdorf auch sonst nicht in Ver-
gessenheit. 1895 griindete Lepsius zusammen mit Freunden auf dem jihrli-
chen Missionsfest seiner Pfarre die ,.Deutsche Orient-Mission®, die sich
besonders der ,,Muhammedaner-Mission® widmen sollte. Kurz darauf wur-
den in den deutschen Gemeinschaftskreisen die Nachrichten liber die Abdul-
Hamidischen Armeniermassaker im Osmanischen Reich weitergegeben,
welche die offiziose reichsdeutsche Presse systematisch auf ,.englische
Liigen* reduzierte. Zusammen mit einem armenischen Studenten der
Nationalokonomie, James Greenfield (nach dem ErstenWeltkrieg erster Bot-
schafter des unabhéngigen Armenien in Berlin), reist Lepsius im Friithjahr
1896 in die Massakergebiete im Osmanischen Reich. Dort startet er die
deutsch-armenische Waisenhausarbeit in Talas bei Césarea (Kaiserieh) und
vor allem in Urfa (dem alten Edessa) mit der Hilfe von Amerikanern vor Ort,
wobei er aus Deutschland moralisch und finanziell vor allem aus pietistisch-
erwecklichen Kreisen, durch seine weitreichenden Familienverbindungen
aber auch aus ,hoheren Kreisen® des Biirgertums und des Adels unterstiitzt
wird. Nicht zu vergessen ist daneben die Rolle des liberalen Protestanten
und Herausgebers der ,,Christlichen Welt“, Martin Rade, der Lepsius immer
wieder zum Kampf dringt und den Summepiscopus der evangelischen Deut-
schen, Wilhelm IL., in der Armenierfrage direkt angreift: ,,Hat unser Kaiser
denn kein Wort?** Mit der Dokumentation ,,Armenien und Europa“ (erschie-
nen im Sommer 1896) wird der junge Friesdorfer Pfarrer Lepsius schlagar-

196



tig eine européische GroBe, denn die duBerlich zwar schmale, inhaltlich aber
gewichtige Broschiire erscheint fast gleichzeitig in franzésischer, englischer
und teilweise auch in russischer Sprache. Der englische Politiker Sir Glad-
stone attestiert dem deutschen Dorfpfarrer in einem Handschreiben Zivil-
courage.

Um die expandierende Armenier-Hilfsarbeit bewiltigen zu konnen, erbit-
tet Lepsius von seiner Magdeburger Kirchenleitung Urlaubsverlingerung.
Magdeburg holt sich in Berlin beim preuBischen Oberkirchenrat Riickversi-
cherung — und lehnt das Gesuch des Pfarrers ab. Johannes Lepsius legt dar-
aufhin sein Pfarramt nieder, geht mit seiner Familie nach Berlin und baut ein
Armenierhilfswerk auf, das in der ersten Zeit noch mit dem Frankfurter
Zweig und dessen Leiter Pfarrer Ernst Lohmann (Frankfurt am Main/Freien-
walde a.d. Oder) zusammenwirkt. Beide Zweige, das Berliner und das
Frankfurter Hilfswerk, trennen sich aber bald wegen geistiger und politi-
scher Differenzen und arbeiten separat, jedes auf seine Weise wirkungsvoll.
Obwohl im humanitiren Bereich der Lohmannsche Hilfsbund noch umfang-
reicher war als die Hilfsarbeit von Lepsius, ist der Name von Lepsius wohl
deshalb weniger vergessen, weil dieser sich nicht vor der politischen Wirk-
samkeit scheute und an einer positiven Losung der ,,armenischen Frage®

auch aktiv auf diplomatischer Ebene mitarbeitete.

Stationen des Lepsius-Hilfswerkes entstehen seit 1896 nicht nur auf Osmani-
schem Territorium, sondern auch in Nordpersien und Bulgarien. Hilfe erhalten
neben Uberlebenden des armenischen Volkes auch christliche Syrer, islamische Kur-
den und Tiirken. Es geschieht nicht nur einmal, daf tiirkische und kurdische Tiiter in
dem deutsch-armenischen Hospital geheilt werden und so Verséhnung aufkeimt.
Lepsius arbeitet nicht so sehr als Organisator, sondern theologisch und schriftstelle-
risch als geistiger Motor fiir alle am Hilfswerk Beteiligten. Er zieht auf diese Weise
hervorragende Krifte fiir den Dienst auf den auslindischen Stationen an, von denen
hier stellvertretend nur die Schweizer Jakob Kiinzler und Dr. Andreas Vischer,
ebenso die Dinin Karen Jeppe genannt werden konnen, des weiteren der ehemalige
tiirkisch-islamische Geistliche Schiikri-Effendi, mit Taufnamen dann Johannes
Awetaranian, Ubersetzer des Neuen Testaments in die Turksprache von Kaschgar
(Westchina). Aber auch im deutschen Biiro der Lepsius-Mission wirken jahrzehnte-
lang Mitarbeiter, die Lepsius in allen schwierigen Ubergiingen und Briichen die
Treue halten, so besonders der Sekretir des Lepsius-Werkes seit frithesten Zeiten,
Richard Schifer (gest. 1946, also vor 50 Jahren, in Potsdam).

Johannes Lepsius ffnete sich auch vollig neuen Aufgabenfeldern. So ver-
stiirkt er seit dem russischen Toleranz-Edikt von 1905 die Unterstiitzung der
Evangelischen Kirche in RuBland durch den Aufbau eines Lehrerseminars in
Astrachanka in der Ukraine. In diesem Zusammenhang ist wichtig zu beto-
nen, daB im Programm der ,,.Deutschen Orient-Mission* von Lepsius nie die
,»Protestantisierung® von Teilen der orthodoxen Kirchen, sei es der armeni-
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schen oder syrischen oder auch der russischen, angestrebt wurde. Es ging
Lepsius vor allem um eine Stirkung dieser alten und zum Teil durch die Ver-
folgungen geschwiichten Kirchen gegeniiber dem Islam, weswegen er auch
heute noch von den Informierten in diesen Kirchen und Volkern mit Sym-
pathie betrachtet wird.

Fiir die niichste Phase wird 1907 das deutsche Biiro des Armenischen
Hilfswerkes und der Deutschen Orient-Mission von Berlin nach Potsdam
verlegt, wo Johannes Lepsius mit seiner vielkopfigen Familie und seiner
zweiten Frau Alice (geb. Breuning) bis zu seinem Lebensende in der klei-
nen, aber gastfreien Villa in der GroBen Weinmeisterstrae 45 wohnen
bleibt. Bald nach diesem Umzug entsteht ein neuer Zweig der Arbeit, das
von 1909 bis 1912 arbeitende Muhammedanische Seminar. An ihm wirken
in Potsdam ehemalige islamische gelehrte Theologen. Der Lehrplan ist
zukunftsweisend: Im Zentrum stehen die notwendigen Sprachen, die Theo-
logie, das Recht und die Literaturen des Islam. Das Potsdamer Seminar kann
trotz seiner relativen Kurzlebigkeit als einer der Vorldufer heutiger deutscher
Islamwissenschaft angesehen werden. Lepsius setzt den Akzent auf eine
genauere und detailliertere Kenntnis des Islam. Er nimmt diesen als einen
ernsthaften Dialogpartner wahr, nicht im Sinne einer pluralistischen Relati-
vierung des Christentums, sondern gerade zwecks einer wirklichen geistigen
Auseinandersetzung zwischen Islam und Christentum.

In der Zeit der Balkankriege und des Niedergangs des Osmanischen Impe-
riums zeigen sich neue Moglichkeiten der Autonomie der armenischen Vila-
jets (Verwaltungsbezirke) in Anatolien bzw. Westarmenien. Johannes Lep-
sius, durch lange Jahre hindurch persona non grata in der kaiserlich-deut-
schen Orientpolitik, wird auf einmal mit seinen Armenier-Kontakten wich-
tig fiir die WilhelmstraBe. Er scheut sich auch nicht, nun direkt politisch
gestaltend mitzuwirken. 1912 bis 1914 ist er an diplomatischen Aktionen
und Konferenzen in Istanbul, Paris und London beteiligt. Er vermittelt
besonders zwischen den Zielvorstellungen armenischer Politiker und den
unterschiedlichen Armenien-Pldnen der Regierungen RuBlands, Deutsch-
lands, der Tiirkei und Englands. Sein Lebenswerk fiir das armenische Volk
scheint im Friihjahr 1914 den Hohepunkt zu erreichen: Die GroBmichte
einschlieBlich der Osmanischen Tiirkei unterzeichnen die Vertriige zu den
,Armenischen Reformen®, d.h. die Plidne fiir eine Autonomie der armeni-
schen Gebiete des osmanischen Reiches.

Aber es bleibt keine Zeit fiir die Realisierung. Die offizielle Druckausgabe
der Vertriige im Livre Orange erscheint bereits zu Kriegszeiten im feindli-
chen Rufland (Petrograd 1915). Die osmanische Tiirkei gerdt durch ge-
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schicktes Taktieren Deutschlands, besonders der deutschen Kriegsmarine,
und einer kleinen germanophilen Gruppe in Istanbul, an deren Spitze der
ehemalige Berliner Militdr-Attaché Enver Pascha steht, in das Biindnis mit
Deutschland, welches die letzte Phase der langen Agonie des Osmanischen
Imperiums kennzeichnet. Die unkontrolliert regierenden tiirkisch-nationa-
listischen Machthaber aus der ehemals jungtiirkischen Fraktion nutzen die
Gelegenheit des Krieges auch zu den sorgfiltig durchgeplanten Deportatio-
nen der armenischen Bevolkerung ,,ins Nichts*. Lepsius, der im Unterschied
zur deutschen Politik weiterhin unbeirrt fiir Leben und Freiheit des ungliick-
lichen armenischen Volkes einsteht, geriit dadurch wieder in Gegensatz zu
den ,hoheren* deutschen Interessen, die sich allerdings im deutschen
Kriegs-Fiasko selber ad absurdum fiihren. Offiziell sind viele Mahnungen
der deutschen Diplomatie bei der Hohen Pforte wegen der Vernichtung der
armenischen Bevolkerung registriert, inoffiziell nehmen aber malgebliche
deutsche Militdrs und Diplomaten die Deportationen und die Vernichtung
der Armenier wegen des Biindnisses in Kauf. An einigen wichtigen Punkten
in der Tiirkei helfen deutsche Offiziere nachweislich, die ,MaBnahmen*
" durchzusetzen. Bekannt ist die entscheidende Artillerie-Unterstiitzung des
Grafen Wolf von Wolfskehl fiir die tiirkische Truppen in Urfa im September
1916, wodurch die armenische Bevilkerung, die sich in ihrem Stadtviertel
vor der Deportation ,,ins Nichts* verschanzt hatte, zur Aufgabe gezwungen
und dann sofort massakriert oder abgefiihrt wurde.

Durch die ihm im Auswirtigen Amt aus der ,,Reform-Phase* verbliebenen
Freunde schaffte es Lepsius, noch in der ersten Phase der Armenier-Depor-
tationen nach Istanbul zu reisen, wo er das oben erwihnte Gesprich mit
Enver Pascha fiihrte. Er, der Direktor der ,,Deutschen Orient Mission* und
Prisident der von ithm 1914 gegriindeten ,,Deutsch-Armenischen Gesell-
schaft”, wird von Freund und Feind als Personlichkeit beachtet, die nicht
umgangen werden kann. Seinen beriihmten Bericht iiber ,.Die Lage des
armenischen Volkes in der Tiirkei” bringt er im Wettlauf mit der deutschen
Militérzensur in Potsdam heraus. Einige Druckereien wagen es nicht, den
Text mit den grauenhaften Fakten zu setzen, deren 6ffentliche Bekanntgabe
als Desavouierung des tiirkischen Bundesgenossen in Deutschland untersagt
war. Deswegen eilt Lepsius mit seinem Manuskript von Offizin zu Offizin,
um das im Frithjahr 1916 beendete Buch dann endlich noch im Sommer in
20.000 Exemplaren in Deutschland zu versenden. Als die Polizei zuschligt,
fallen der Konfiszierung nur wenige Exemplare zum Opfer. Auch das Kura-
torium der Deutschen Orient-Mission war von seinem konsequenten Direk-
tor abgeriickt, so daB zuletzt nur noch seine Familie und einige wenige
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Getreue ihm helfen, die vielen Pakete zu packen und zur Post zu bringen.
Danach weicht Lepsius nach Holland aus und kdampft von dort weiter gegen
die vollstindige Vernichtung des armenischen Volkes. Eine wohltuend
unangepalite Geste ist zum Reformationstag 1917 die Verleihung des Ehren-
doktors an Lepsius durch die Berliner Theologische Fakultit (Dekan war
damals Adolf Deilmann), wobei in der Laudatio nicht das umfangreiche
theologische Werk des so Geehrten, sondern expressis verbis dessen Hilfs-
arbeit fiir die orientalische Christenheit in den Vordergrund gestellt wird.

Eine bis heute unersetzte Quelle ist dann der nach der Riickkehr von Lep-
sius herausgegebene Dokumentenband ,,Deutschland und Armenien 1914 —
1918%. Er enthilt auch die von Lepsius angeregten Eingaben evangelischer
und katholischer Personlichkeiten Deutschlands wihrend des Krieges an
den Reichskanzler. Andererseits wire es heute an der Zeit, das weitaus
umfangreichere Aktenmaterial des deutschen Auswirtigen Amtes zum
Thema systematisch auszuwerten.

Obwohl das Lepsius-Hilfswerk im Orient durch den Krieg und die Depor-
tation der einheimischen Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen nahezu vollig
zerstort ist, bleibt Johannes Lepsius die deutsche Autoritdt, wenn es in
Europa um das Schicksal der Armenier geht. Er wird 1921 als Gutachter
nach Berlin gerufen, um in dem Prozell gegen den armenischen Attentiter
Soghomon Teilirian mitzuwirken, der im Mirz desselben Jahres den ehema-
ligen Innenminister des Osmanischen Reichs und Mitorganisator des
armenischen Volkermords auf offener StraBe in Berlin-Charlottenburg
erschossen hatte. Nicht zuletzt durch die unbeirrte Position Lepsius’ kommt
es — in Koinzidenz mit der kurzen Amtszeit des Orient-Diplomaten
Dr. Friedrich Rosen als Aulenminister der Weimarer Republik (Mai — Okto-
ber 1921) — zu dem sensationellen Ausgang des Prozesses: Der Morder wird
freigesprochen — und damit der Ermordete am Vélkermord schuldigge-
heilen. Der Prozel} erregt weltweit Aufsehen. Im Lepsius-Archiv liegen
ganze Aktenordner von Reaktionen aus der weltweiten armenischen Dia-
spora. Aus Paris-telegraphierte der namhafte armenische Politiker Boghos
Nubar Pascha: ,,L'acquittement de notre compatriote a prouvé une fois de
plus qu’il y a des juges a Berlin ...,

Die humanitidren Aktionen, die Johannes Lepsius Ende des 19. Jahrhunderts im
Osmanischen Reich von deutscher Seite begonnen hatte, werden trotz aller Zer-
storungen auch nach dem Ersten Weltkrieg durch die Mitarbeiter Lepsius’ aus neu-
tralen Staaten fortgefiihrt. Besonders Jakob Kiinzler und Karen Jeppe wirken nun
mit dem amerikanischen Near East Relief und dem Genfer Vilkerbund zusammen,

um die Reste des armenischen Volkes zu retten und ihm im Orient neue Heimstitten
zu schaffen. Kiinzler leitet 1922 den Exodus von Tausenden armenischer Waisen-
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kinder zu einem neuen Anfang in Syrien und Libanon. Karen Jeppe betreibt in
Zusammenarbeit mit dem ersten Genfer Fliichtlings-Hochkommissar, Fritjof Nan-
sen, eine umfangreiche Befreiungsarbeit fiir armenische Frauen und wirkt bei der
Schaffung der neuen armenisch-arabischen Kohabitation mit. Von Anfang an unter-
stiitzte Lepsius die junge Armenische Republik. Auch nach deren Sowjetisierung
setzt sich die Deutsch-Armenische Gesellschaft immer wieder mit Erfolg fiir das
geistige und soziale Leben dieses einzigen staatlichen Gebildes der Armenier ein
und informiert im deutschsprachigen Raum iiber den Beitrag des armenischen
Volkes zur Menschheitskultur. Ab 1923 bereitete Lepsius die Griindung der Armeni-
schen Akademie in Potsdam vor. Der Tod verhinderte die Vollendung dieses Plans bis
heute.

So steht das Lebenswerk Lepsius’ als ein gewaltiger Torso vor uns, der zu
weiterer Arbeit einlidt. Die christlich-humanitire Wirkung dieses Mannes
und seiner Mitarbeiter braucht den Vergleich mit Albert Schweitzer wahrlich
nicht zu scheuen, ebensowenig stehen die GroBe seines politisch-ethischen
Widerstandes und die Weite seines theologischen Horizontes hinter der
GroBe Dietrich Bonhoeffers zuriick. Nur ist es heute leichter, Bonhoeffers
Widerstand gegen einen vor 50 Jahren besiegten Nationalsozialismus zu
ehren, als die 80 Jahre zuriickliegenden kapitalen Menschenrechtsver-
letzungen eines damaligen und heutigen Partners in der Nato beim Namen
zu nennen. Fiir den Dichter Werfel ist eine Sondermarke der Deutschen Post
immerhin moglich. Diese muB offensichtlich immer noch auch fiir dessen
nicht-literarischen, allzu wirklichen Helden Lepsius ausreichen.

So zielt das Lebenswerk von Lepsius immer noch in die Zukunft: hin zur
gewaltlosen Begegnung der Vélker und Religionen, in welcher die notwen-
dige Auseinandersetzung nicht mehr zur Ausrottung fiihrt, sondern auf dem
Felde des Geistes mit der friedlich-scharfen Waffe des Wortes erfolgt, der
einzigen Waffe, die Lepsius in dieser Auseinandersetzung fiihren wollte und
auch meisterlich gefiihrt hat.

ANMERKUNGEN

' Der Beitrag gibt geringfiigig gekiirzt den Festvortrag wieder, den der Autor am 3. Februar
1996 in der evangelischen St. Nikolaikirche zu Potsdam im Rahmen eines Skumenischen
Festakts fiir Johannes Lepsius gehalten hat. Hermann Goltz verwaltet das Dr. Johannes
Lepsius-Archiv der Theologischen Fakultit der Universitit Halle-Wittenberg.

> Weiterfiihrende Literaturhinweise in: Akten des internationalen Dr. Johannes-Lepsius-
Symposiums 1986 an der Martin-Luther-Universitit Halle-Wittenberg, hg. von H. Goltz,
Halle 1987; H. Goltz, Die ,.armenischen Reformen* im Osmanischen Reich, Johannes
Lepsius und die Griindung der Deutsch-Armenischen Gesellschaft, in: Festschrift 75 Jahre
Deutsch-Armenische Gesellschaft, Mainz 1989, S. 4-76.
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$299 Zur Problematik der Aussiedlung
£ 1 der Sudetendeutschen

Diese Stellungnahme wurde in den Jahren 1993-95 vom Beratungsausschuf3 fiir
gesellschaftliche und internationale Angelegenheiten des Synodalrats der Evangeli-
schen Kirche der Bohmischen Briider ausgearbeitet. Daran beteiligt waren M. Broz,
M. Calda, J. Capek, J. Dus, J. Hordlek, L. Pokorny, T. RiZi¢ka (Vorsitzender). Hinzu-
gezogen wurden die Historiker M. Wernisch (direkte Teilnahme) und J. Prochdzka
(Fernkonsultationen).

1. Geschichte des Zusammenlebens
1.1. Die Anfange und der Grundcharakter

Wir wissen, daB deutsche Siedler sich seit dem Mittelalter auf Einladung der
tschechischen Herrscher in den bohmischen Lindern niederlieBen, um bei der For-
derung des Landes mitzuhelfen, zu der sie ohne Zweifel beitrugen. Dies geschah im
iibrigen im Rahmen der politischen Verbindung mit dem christlichen Rémisch-Deut-
schen Reich, in dem sich der bohmische Staat praktisch von seinen Anfingen an
befand; diese Verbindung, die wir nicht mit heutigen staatsrechtlichen Kategorien
begrifflich fassen konnen, bedeutete keineswegs, daBl die bohmische Krone ihre
Selbstindigkeit verlor, im Gegenteil, sie verlieh ihr eine nicht geringe Wiirde. Die
Immigranten wurden zu Untertanen der bohmischen Krone und brachten ihren Bei-
trag am besten dann zur Geltung, wenn sie ausdriicklich den spezifischen Charakter
des Landes mit seiner slawischen Bevolkerung respektierten — unter diesen Umstdn-
den brachten beide Sprachgemeinschaften am leichtesten eine in vieler Hinsicht
gemeinsame Kultur hervor. Natiirlich gelang dies nicht immer gleich gut, und beson-
ders in den Zeiten, als sich die Tschechen durch fremde Expansion eingeengt fiihl-
ten, blieb das Zusammenleben von Tschechen und Deutschen nicht ohne Spannun-
gen, die gelegentlich zu schmerzlichen Konflikten fiihrten. So war ihre Gemein-
schaft manchmal gestort, bis in die moderne Zeit aber nie zerstort. Wir sind also
nicht der Meinung, daBl der bestimmende Inhalt unserer ganzen Geschichte der
ewige Streit zwischen Tschechen und Deutschen wire. Spricht man von ihrem ,,Mit-
einander Umgehen und Ringen* (F. Palacky), sollten wir dies nicht blo} im negati-
ven Sinne auffassen, sondern vor allem positiv, als eine bejahende Aufforderung zur
Nachbarschaft, in der es notig war, gut miteinander auszukommen und die dunklen
Momente, die nicht zu freundschaftlichen Beziehungen beitrugen, zu bewiltigen.
Auch die Menschen deutscher Sprache hatten in Béhmen, Mihren und Schlesien
ihre legitime Heimat und teilten mit den Tschechen Gutes wie Boses. Gerade als
Evangelische denken wir an die Zusammenarbeit von Tschechen und Deutschen in
der Zeit der Reformation, sogar im Hussitentum, das oft einseitig als antideutsche
Bewegung dargestellt wird, und besonders auch in der Briiderunitit und im Bereich
des Luthertums.
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1.2. Der Verlust der Selbstindigkeit und die Benachteiligung der tschechischen
Sprache nach der Schlacht auf dem Weillen Berge

Der bohmischen Reformation ist es in ihrem Ringen gelungen, das in Europa
geldufige Niveau der Gewissensfreiheit zu iiberschreiten, einer Gewissensfreiheit,
die in gegenseitiger Solidaritit sowohl Tschechen als auch Deutsche genossen. Der
letzte AnlaB zum Aufstand der bohmischen Landstinde 1618 war die religitse
Unterdriickung evangelischer Biirger und Untertanen deutscher Sprache. In diesem
Kampf jedoch siegte die Gegenreformation, die die einen aus dem Lande vertrieb,
die anderen gewaltsam rekatholisierte, und zwar ohne Unterschied der Sprache. Die
sekundire Folge der Einschriankung der politischen Rechte der bohmischen Lénder,
die in die Stellung Habsburgischer Nebenldnder gerieten, war auch eine Benachtei-
ligung der tschechischen Sprachkultur. Erst jetzt verschob sich der Schwerpunkt der
Landesregierung in das deutschsprachige Ausland, und die tschechische Sprache
verlor ihre hoheitliche Bedeutung, indem sie nach und nach in eine unvorteilhafte
Lage gedridngt wurde. In dieser Hinsicht brachte spiter auch die von der Aufkldrung
beeinfluBte Wiener Regierung keine Besserung. Die Germanisierung wurde zielbe-
wuBt im Interesse der Festigung der zentralen Staatsmacht vorangetrieben. Die
Deutschen in unseren Landern gerieten so im Grunde durch administrative Mal-
nahmen in die Rolle eines ,,Herrschervolkes®, auch wenn die Untertanen beider
Nationalitdten in der Zeit des Absolutismus gleich wenig Rechte hatten, ob sie nun
tschechisch oder deutsch sprachen. Ohne Kenntnis der deutschen Sprache, die das
universale Latein ersetzen sollte, war allerdings spiter der Zugang zu hoherer Bil-
dung und dadurch zu jeglicher Karriere unmoglich.

1.3. Die nationale Wiedergeburt und die gegenseitige Entfremdung

Die konsequente Vorstellung zweier getrennter und in Konkurrenz stehender
Nationen in einem Land war jedoch erst die Folge der allgemeinen Entwicklung im
19. Jahrhundert. Im mitteleuropdischen Raum setzte sich anfangs die Herdersche
Auffassung durch, nach der vor allem die Sprache das Hauptmerkmal der Nation ist;
und dies miindete schlieBlich in ein Programm der ethnisch definierten Nation als
Staatssubjekt. In den Landern der bohmischen Krone kommt es zum Aufschwung
einer tschechischen, eben sprachlich definierten Nationalkultur; zu dieser Erneue-
rung kommt es durch die Bemiihungen von Anhéngern der nationalen Wiedergeburt,
die teilweise auch deutscher Abstammung waren. Die Gemeinschaft, die sich zu der
so definierten Kultur bekannte, entwickelte sich dann in einer ganzen Reihe von
Aspekten mit bewundernswerter Vielseitigkeit zu Formen, die mit guten europdi-
schen Vorbildern durchaus vergleichbar sind. Das neuzeitliche Erwachen beider
Nationalitidten wurde im iibrigen durch einen gesellschaftlichen Aufschwung beglei-
tet; der Wettbewerb beider Nationalititen trug betréichtlich zu einem ungewohnlich
hohen Bildungsniveau in den bohmischen Liandern bei. Das neuzeitliche Erwachen
war auch mit der Verbreitung eines politischen Liberalismus verbunden; dies war auf
tschechischer Seite weniger problematisch, denn die Tschechen konnten durch die
Erweiterung politischer Freiheiten nur gewinnen. Im Gegensatz dazu mufte die
deutsche Reprisentation teilweise zurlickweichen und reagierte krampfhaft auf den
Verlust friiherer Positionen. Dadurch machte sie eine Reihe von Bemiihungen um
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einen politischen Ausgleich beider Nationalititen zunichte. Die Verantwortung dafiir
lag allerdings nicht ausschlieBlich bei ihr: parallel dazu gewann nidmlich auch an
EinfluB der sog. ,integrale Nationalismus® mit negativistischen und aggressiven
Ziigen, der von der Jahrhundertwende an Hinweise auf hohere Werte iibertonte
(siche dazu z.B. die Kampagnen der ,,Alldeutschen, der tschechischen ,.staats-
rechtlichen Radikalen* und der ,National-Sozialisten* beider Seiten, jedoch auch
der radikalen Fliigel der , Jungtschechen* und der ,,Deutschen Fortschrittler” gegen
T. G. Masaryk oder I. Lippert). Der Gedanke einer gemeinsamen Heimat wich auf
beiden Seiten der nationalen AusschlieBlichkeit, die eine Nation von der anderen
isoliert. Dies trug zu einer Spannung bei, in der es dem sterreichischen Staatenbund
— trotz allen Fortschritts im Sprachenrecht — nicht gelang, zu der erstrebten Fodera-
tion gleichberechtigter Nationen zu werden. Der Erste Weltkrieg, der als ,,Kampf
zwischen Germanentum und Slawentum* interpretiert wurde und in dem sich die
,.GroBdeutschen* die Verdeutschung des Staats zum Ziel setzten, fiihrte dann logi-
scherweise zu dessen Zerfall.

1.4. Tschechen und Deutsche in der Tschechoslowakischen Republik

Das Masaryksche Programm legte dem neuen Staat demokratische Prinzipien
zugrunde, zugleich wurde jedoch die Tschechoslowakische Republik als Ausdruck
des ,.Staatswillens der tschechischen Slawen* aufgefafit. Die deutschen Abgeordne-
ten in den bohmischen Lindern erkannten diesen Staat nicht an und erklarten die
Abtrennung der Gebiete mit mehrheitlich deutscher Bevolkerung, wobei sie die
natiirlichen und historischen Grenzen des Landes, seine wirtschaftliche Zusammen-
gehorigkeit, sowie die Unmdoglichkeit, eindeutige Sprachgrenzen zu ziehen, igno-
rierten, alles Momente, die die Lebensfihigkeit zweier verselbstindigter Gebilde
nicht zulieBen. Die Représentanten des neuen Staates reagierten deshalb mit der
Besetzung der Grenzgebiete und nahmen den Separationsversuch zum AnlaB, die
deutsche Reprisentanz von der Arbeit an der Verfassung auszuschlieBen. Hohepunkt
der damaligen Spannungen waren leider deutsche Demonstrationen gegen die CSR
im Jahr 1919 und deren blutige Unterdriickung durch das Militir. Die Minder-
heitenstellung der Deutschen in den bohmischen Landern, mit der nur ein Teil der
Deutschen sich zu versdhnen bereit war, wurde also dadurch erschwert, daB sie als
potentielle Feinde angesehen wurden. Diese gegen die Deutschen verbreitete Ein-
stellung wurde schon damals scharf von dem Philosophen E. Radl kritisiert. Er rief
zu Bemiihungen auf, eine neue tschechoslowakische Nation im biirgerlichen Sinne
nicht nur aus Tschechen und Slowaken, sondern auch aus Deutschen und Ungarn zu
bilden; in seiner Zeit blieb er jedoch ein einsamer Prophet. Im zeitlichen Abstand
erkennen auch wir, daB die demokratische Tschechoslowakei ihren deutschen Mit-
biirgern zwar die gleichen Biirgerrechte wie den Tschechen einrdumte, und damit
faktisch auch grofere Minderheitsrechte als manches andere europiische Land,
doch wir sehen auch, daB nicht alles dafiir getan wurde, daB sich die béhmischen
Deutschen innerlich voll mit dem tschechoslowakischen Staat als ihrer Heimat iden-
tifizieren konnten. Und das nicht nur in den Bereichen der Nationalititen- und
Sozialpolitik, die gelegentlich auch vom europiischen Volkerbund kritisiert wurde.
Den Hauptfehler sehen wir in der Zweideutigkeit der Verfassung in Beziehung auf
ihr Subjekt (die ,,Tschechoslowakische Nation*) und ihre Staatssprache (wiederum
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die ,tschechoslowakische®). Diese Zweideutigkeit erméglichte es, die — in vieler
Hinsicht demokratisch vorbildliche — Erste Republik unzutreffend auch als einen
Nationalstaat im ethnischen Sinne zu verstehen. Zumindest psychologisch fiihrte
dies sowohl auf tschechischer als auch auf deutscher Seite dazu, daB die Stellung der
einzelnen Nationalititen so empfunden wurde, als hitte sie sich gegeniiber dem alten
Osterreich einfach umgekehrt. Wire die Sprache des deutschen Drittels der Ein-
wohner der bohmischen Linder eindeutiger als stindige ,,zweite Landessprache*
anerkannt worden, und beizeiten das von der Schweiz als Typ eines multinationalen
europiischen Staates (zwar ohne seine Foderalisierung, aber mit weiteren Mitteln
eines liberalen Regimes) inspirierte Programm der tschechischen Delegation in
St.-Germain klar zum Ausdruck gekommen, hitte die Entwicklung weniger
gespannt sein konnen. Vielleicht kann man sogar sagen, daf} sich bis zum Anwach-
sen von Hitlers Einfluff (unter den bedriickenden Verhéltnissen der Wirtschaftskrise)
die Entwicklung in dieser Richtung bewegte, allerdings z6gernd und langsam.

2. Die Bohmischen Deutschen erliegen dem Nazismus

Auch wenn wir die Fehler der tschechischen Politik im Verhéltnis zu den Deut-
schen keineswegs herunterspielen wollen, miissen wir die fatalere Wendung im
angespannten Verhiltnis der beiden Bevolkerungsteile darin sehen, daB ein groBer
Teil jener Schichten der deutschen Sprachgemeinschaft, die Einfluf3 auf die 6ffentli-
che Meinung hatten, und durch ihre Schuld schlieflich auch die Mehrheit der einfa-
chen Biirger deutscher Nationalitit in der CSR, die Wahl traf, ihr Geschick mit
einem so monstrosen Regime zu verbinden, wie es der Nazismus war. Dies gilt, auch
wenn man einrdumt, daB Henleins Sudetendeutsche Partei von vielen Deutschen mit
einer gewissen Naivitdt vor allem als Bewegung der nationalen Einheit aufgefalt
wurde, die die Bedrohung der Majorisierung durchbrechen und die Stellung der
Deutschen in der Tschechoslowakei verbessern wiirde; ihre Fiihrer betonten auch
gewisse Unterschiede zum Nazismus (unter anderem in ihrer Beziehung zu christ-
lichen Werten), der dann den Charakter der Partei erst in der letzten Zeit vor dem
Miinchener Abkommen offen dominierte. Nichtsdestoweniger vermochte die Uber-
ordnung der Ideologie der nationalen Emanzipation iiber den liberalen Staat mit der
Zeit eine Verblendung zu verursachen, die schlieBlich im Grenzgebiet dazu fiihrte,
dal} die Hitlersche Macht massenhaft willkommen geheiflen wurde; diese besetzte
schlieflich den Rest der béhmischen Linder und entfesselte bald darauf in Europa
einen unerhorten Volkermord auf eindeutig rassistischer Grundlage (einschlieBlich
der Ermordung der Mehrheit der Juden in den béhmischen Lindern ohne Riicksicht
auf ihre Sprache). Diese zersetzende MiBachtung der Biirgerschaft eines demokra-
tischen Staates (der vielen deutschen Biirgern, denen in Hitlers Deutschland der Tod
oder das Konzentrationslager drohte, zum Asyl geworden war, wo sie mit Verstind-
nis aufgenommen wurden) und die Zerschlagung der Einheit des Landes in seinen
historischen und natiirlichen Grenzen zugunsten einer unorganischen und stellen-
weise ganz erfundenen Sprachgrenze besiegelten den Trend des Zwiespaltes statt
des Zusammenlebens. Die Mehrheit unserer Deutschen, ungeachtet ihrer Motive,
wurde zum Werkzeug des Nazismus, der den bisher schrecklichsten Krieg aller Zei-
ten entfesselte. In diesem Zusammenhang erinnern wir daran, — auch wenn jeder
personlich nur fiir seine eigenen Stellungnahmen und Taten verantwortlich ist —, dafl
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diese erschiitternde Wende (zusammen mit dem Versagen der westlichen Demokra-
tien gegeniiber dem Nazismus im Jahre 1938) auch einen direkten Einfluf auf die
Umorientierung in der tschechischen Offentlichkeit hatte, was die ungliickselige
Nachkriegsentwicklung einleitete, charakterisiert durch die einseitige Zuwendung
zur Allianz mit der UdSSR.

3. Die Motive der Aussiedlung der Deutschen aus der Tschechoslowakei
3.1. Das begreifliche Moment des geschichtlichen Schocks
3.1.1. Ein nicht zu unterschitzendes Trauma

Die bedauerliche Rolle der Mehrzahl der bohmischen Deutschen bei der Liqui-
dierung der ersten Tschechoslowakischen Republik und die Einfiihrung von Ver-
hiltnissen, die sogar die blofe nationale Existenz der Tschechen bedrohten (u.a.
gerade durch die Pléne ihrer Aussiedlung), verursachte bei der Mehrheit der Tsche-
chen ein derart intensives Trauma, daf die Angst vor den Deutschen bis heute
besteht - in der ilteren Generation, zum Teil jedoch auch in der jiingeren. Wir
befiirchten, daB diese Tatsache manchmal auf deutscher Seite nicht gentigend ernst
genommen wird. Bagatellisierende Bemerkungen in dem Sinne, daB es den Tsche-
chen wiihrend der Okkupation im grofien und ganzen gut gegangen sei, dal} sie nicht
an die Front muBten, daB der Krieg an unseren Lindern fast vorbeigegangen sei
usw., wie wir sie ab und zu aus Deutschland horen, vertiefen nur das gegenseitige
Nichtverstehen. Ein gleiches Unverstindnis gegeniiber der tiefsitzenden Verletztheit
derer, die nach 1945 ihre Heimat mit einem Ranzen auf dem Riicken verlassen muf}-
ten, duBern allerdings auf der anderen Seite diejenigen Tschechen, die die Aussied-
lung in dem Sinne bagatellisieren, daf3 es den Ausgesiedelten eigentlich zugute
gekommen sei, daB sie nicht unter den Kommunisten leben muBten, daf sie und ihre
Nachkommen heute einen viel hoheren Lebensstandard hitten und dergleichen.

3.1.2. Aus dem Trauma folgte auch die Vorstellung einer ,,Definitiven Losung™

Was in den Jahren 1938 bis 1945 geschehen war, bedeutete einen so tiefen Ein-
schnitt im Verhéltnis der Tschechen zu den Deutschen und den einheimischen Deut-
schen im besonderen, daf eine natiirliche Fortsetzung unseres Zusammenlebens, wie
es vor dem Kriege bestanden hatte, unmoglich erschien. Die tschechische Gesell-
schaft hatte bei ihren damaligen Mitbiirgern auch dann keine bemerkbaren Zeichen
einer Abwendung von der Nazi-Politik festgestellt, als deren unmenschlicher
Charakter immer offensichtlicher geworden war (noch vor dem Kriegsende waren
die Fakten auch iiber Konzentrationslager und édhnliche Greuel bekannt geworden).
So erschien der iiberwiltigenden Mehrheit der Tschechen, ebenso wie ihren dama-
ligen politischen Fithrern, nach der Niederlage des Nazismus die radikale, und wie
man glaubte, auch endgiiltige Losung als die richtigste. Und so setzte sich der
Gedanke einer moglichst breiten Aussiedlung unserer deutschen Einwohnerschaft
nach Deutschland durch.
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3.2. Negative Momente des Projekts der Aussiedlung
3.2.1. Nationalistische Motive neben den antifaschistischen

Die antifaschistische Motivierung des Gedankens einer Aussiedlung aus dem Land
kann uns bis heute als schwerwiegend erscheinen. Gleichzeitig jedoch miissen wir
zugeben, daf sie als solche denen, die im Namen der Menschlichkeit die Nazibarbarei
besiegt hatten, die Ubernahme eines Programms hitte erschweren sollen, mit dem bis
dahin die totalitiren Regime operiert hatten. Eine Reihe von auffélligen Umsténden, die
die Durchfithrung des Programms begleiteten, weist auf das Vorhandensein anderer,
bedenklicherer Motive hin: auf das Prinzip der kollektiven Schuld und auf Uberlegun-
gen zur strategischen Absicherung des Staates, die eine unheilvolle MiBachtung des ein-
zelnen Menschen mit sich bringen. Es ist eine historische Tatsache, die wir nicht vertu-
schen diirfen, daB die antifaschistischen Argumente in der Atmosphire der Nachkriegs-
Tschechoslowakei durch eine chauvinistische Rhetorik mit zynisch pragmatischem
Untertext tiberdeckt wurden, und dies gerade auch in offiziellen Verlautbarungen: die
MaBnahme des ,,Transfers” sollte die ,,Hinausliquidierung des Volkes der Urfeinde*
sein und sein erklartes Ziel sollte die Schaffung eines nationalen slawischen Staates
sein, der keiner Minderheit ldstige politische Rechte zugestehen miiBte. Dem entsprach,
daf sich die Persekutionen auf der Grundlage der Dekrete des Présidenten der Republik
wesentlich und 6fters ausschlieBlich nach dem Kriterium der sprachlich-ethnischen
Zugehorigkeit der Menschen richteten, die sich vielleicht sonst ,,nichts hatten zuschul-
den kommen lassen®, wie es gelegentlich ausdriicklich angefiihrt wird (es handelte sich
um die Uberpr[iﬁ.mg der .,nationalen VerldBlichkeit™; ihre Spitze richtete sich also sogar
gegen Mitglieder der tschechoslowakischen Auslandsarmee und gegen Heimkehrer aus
den nazistischen Konzentrationslagern, einschlielich deutschsprachiger Juden).

3.2.2. Das Symptom der Erschiitterung der Tschechoslowakischen Republik

Zugleich sollte es sich wiederum um einen bewufiten ,,Einschnitt in die kontinu-
ierliche Entwicklung der bohmischen Lander™ handeln, zu dessen Verwirklichung
auch andere Mafinahmen geplant waren; der ,, Transfer” ist folglich undenkbar ohne
die Atmosphére der damaligen Proklamationen einer mit Nationalismus und Sozia-
lismus verbundenen ,,.Demokratie neuen Typs*. In diesem Kontext war diesmal in der
Behandlung der Deutschen nach dem Kriege zu beobachten, wie man auf tschechi-
scher Seite vom humanitiren Ideal der tschechoslowakischen Demokratie abriickte,
im iibrigen mit sehr konkreten Folgen im fortschreitenden Verfall des RechtsbewuBt-
seins (aber auch des faktischen Rechtszustandes). Daraus folgte nahtlos auch die wei-
tere fatale Entwicklung: die politischen Parteien iibertrafen einander in antideutschen
Einstellungen, und auch die- damals bereits einflufireichste Kommunistische Partei
der Tschechoslowakei segelte erfolgreich auf der nationalistischen Welle.

3.2.3. Die faktische Applikation des Gedankens war drastischer als die
urspriinglich beschlossenen Varianten

Die konkrete Art der Aussiedlung iibertraf in ihrem drastischen AusmaB alle im
voraus erwogenen Varianten. Diese hatten verschiedene mildernde Mafinahmen ent-
halten, die von verschiedenen Instanzen und auf verschiedenen Foren auch zugesagt
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worden waren - einschlieBlich des Regierungsprogramms von Kogice, das die MaB-
nahme der allgemeinen Enteignung und massenhaften Aussiedlung eines wesentli-
chen Teils der Vorkriegseinwohnerschaft des Landes noch nicht vorsieht. Das dra-
stische Ausmal} der Aussiedlung sollte urspriinglich durch Selektivitit gemildert
werden, zu Konfiskationen und Ausweisungen sollte es nur auf Grund von Gerichts-
verfahren kommen; es sollte die Moglichkeit der eigenen Option entweder fiir die
deutsche oder die tschechoslowakische Staatsbiirgerschaft bestehen, ebenso wie die
Entschiidigung fiir verlorenes Eigentum aus Reparationen, eventuell eine mit Hilfe
deutscher Antifaschisten durchgefiihrte Entnazifizierung. Man darf nicht verschwei-
gen, dal} die Exilregierung nur im Rahmen solcher Bedingungen die zégernde vor-
laufige Zustimmung der Westmiéchte zur Umsiedlung erhielt (wiewohl dieser
Gedanke einer Umsiedlung als Mittel zur Beseitigung von Quellen unertréaglicher
zwischenstaatlicher Spannung in jener Zeit auch im Westen nicht unbekannt war):
im Interesse der Humanitét sollte die Umsiedlung nicht iiberstiirzt und keinesfalls
massenhaft geschehen, was Forderungen waren, die unter nicht geringem Einfluf3
westlicher Kirchen vorgebracht wurden.

3.2.4. Es sind also nicht nur die Kommunisten und die GroBmiichte verantwortlich

Die Verantwortung fiir die gewaltsame Aussiedlung der Mehrheit der Deutschen
aus den bohmischen Lindern, fast ohne jede Unterscheidung, ist also bei weitem
nicht nur die Sache der Kommunisten oder der GroBmichte, wie Uninformierte
heute gerne vermuten (auch wenn besonders Stalin durch die Unterstiitzung der Aus-
siedlung zweifellos seine eigenen Ziele verfolgte). Die Initiative kam von tschecho-
slowakischer Seite, wie es die Dokumente bestitigen, die den Willen bekunden, die
Anzahl der Deutschen auf dem Gebiet der wiederhergestellten Republik noch vor
einer internationalen Entscheidung ,,maximal zu reduzieren®. Aus der Feder Prési-
dent Trumans als Teilnehmer der Potsdamer Konferenz ist sogar das ausdriickliche
Zeugnis erhalten, er hitte sich vor die vollendete Tatsache eines willkiirlichen
Gewaltaktes gestellt gefiihlt.

3.3. Tschechische Gegner der Aussiedlung und die Positionen der evangelischen
Christen

Auf tschechischer Seite wagte es nur der konservative Teil des Exils, der nicht in
die Heimat zuriickkehren wollte, wo ,neues revolutionidres Recht” und eine
»gelenkte Demokratie der Nationalen Front™ herrschte, das Ausmal und die Art der
Aussiedlung sofort eindeutig und 6ffentlich zu verurteilen. Dies war allerdings eine
Randgruppe, die zu Hause kein nennenswertes Vertrauen genoB. In der Frage der
Aussiedlung der Deutschen sollten ihr jedoch spiter im Grunde auch die politisch
anders orientierten Kreise rechtgeben. Unter den tschechischen Evangelischen im
Ausland war es besonders Prof. E. Kohdk, der die Reichweite des Prinzips der
Unteilbarkeit der Freiheit betonte. Warnenden Stimmen im Lande inmitten der
eigentlichen Geschehnisse waren durch das damalige aufgereizte Klima enge Gren-
zen gesetzt, wo jeder sich bedroht fand, der es wagte, sich ,,des Feindes anzuneh-
men‘: sie reichten von Protesten gegen die brutale Repression und von titiger Hilfe
fiir die Leidenden, die wir am vorbildlichsten bei P. Pitter finden, iiber die eher
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gedidmpften AuBerungen schwerer moralischer Bedenken gegeniiber dem ganzen
Projekt bei Prof. R. Ri¢an und J. B. Sougek, bis zur Furcht Prof. J. L. Hrom4dkas vor
einer Zukunft, die auf , Endlésungen® mit einer unerwarteten Uberraschung antwor-
ten konnte. Erwdhnt sei hier auch die Bereitschaft des Synodalrats der Evangeli-
schen Kirche der Bohmischen Briider, die bedrohten deutschen evangelischen
Gemeinden in die eigene Kirchengemeinschaft aufzunehmen, die damals in der
kommunistischen Presse kritisiert wurde.

4. Kontinuitiit der Verantwortung
4.1. Die Folgen sind auch unsere Sache

Auch wir empfinden die Verantwortung fiir die Auseinandersetzung mit den Fol-
gen dessen, was im Namen des tschechischen Volkes in der Grenzsituation des Jah-
res 1945 und der nachfolgenden Jahre geschehen ist, obwohl die meisten von uns
damals im Kindesalter oder noch gar nicht geboren waren. Wir sind uns dessen
bewuft, dal die Tschechen, obwohl die Standpunkte und Handlungsweisen unserer
Viiter und GroBviter in den damaligen Jahren in vieler Hinsicht begreiflich sind,
ihren ehemaligen deutschen Mitbiirgern, ebenso wie vorher die Deutschen den
Tschechen, ein Trauma verursacht haben, dessen Folgen sich auch in den nachfol-
genden Generationen dulern. Obwohl es nicht einfach ist (nach allem, was zwischen
uns geschah), einen eindeutigen Standpunkt zu der vor fiinfzig Jahren erfolgten Aus-
siedlung der bohmischen Deutschen einzunehmen, erkliren wir folgendes:

4.2, Deklaration

a) Die radikale und scheinbar endgiiltige Losung des Problems des Verhiltnisses
der Tschechen zu den Deutschen in den bohmischen Lindern durch ihre kollektive
Aussiedlung nach dem Zweiten Weltkrieg erscheint uns, trotz alles vorangegange-
nen Unrechts, als moralisch verfehlter Schritt. Wir stiitzen uns dabei auf die Bewer-
tung konkreter Umstiinde, die wir bereits beriihrt haben, wie auch auf die allgemeine
Uberlegung zum babylonischen Hochmut einer administrativen MaBnahme, die mit
einem Schlage eine jahrhundertealte Kultur ihrer Heimat beraubt und dadurch
entwurzelt und sich anmaBt, ein Volk zu deportieren, dessen Anzahl und AusmalB
seiner Siedlungen der Einwohnerschaft der von manchen europiischen Lindern
entspricht. Wir sind tiberzeugt, daB dies ein politisch nicht umsichtiger Schritt war,
der uns der Moglichkeit beraubte, eine weise Souverinitit im Zusammenleben der
Vélker zu bezeugen, und uns statt dessen Anschuldigungen aussetzte.

b) Ginzlich zu verurteilen sind die Verbrechen, die viele Tschechen an Deutschen
vor und wihrend des ,, Transfers* begingen, ohne Riicksicht auf ihr AusmaB und die
Anzahl der Opfer und ohne Riicksicht auf eine etwaige amtliche Riickendeckung
solcher Taten. Als schiindlich muB auch das Gesetz 115/1946 iiber ihre summarische
Exkulpation (falls sie vor dem 28. 10. 1945 veriibt wurden) betrachtet werden, das
bereits in seiner Zeit als ,,monstros* und ,,in der zivilisierten Welt einzig dastehend*
kritisiert wurde, ein Gesetz, durch das der Rechtsnihilismus besonders gestarkt
wurde.
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¢) Wir bedauern auch zutiefst die Art, wie mit dem Eigentum der ehemaligen deut-
schen Mitbiirger umgegangen wurde, das oft skrupellos beschlagnahmt, weggerafft
oder zerstért wurde, besonders in den ersten Jahren der wilden Besiedlung der
Grenzgebiete. Um so mehr wurden auch wir selber um unzéhlige wirtschaftliche
und kulturelle Werte #rmer, die die bohmischen Deutschen iiber Jahrhunderte
geschaffen haben, und die ihnen auf einen Schlag mit ihren Siedlungen genommen
wurden.

5. Gegenwiirtiger Stand und Perspektiven unserer gegenseitigen Beziehungen

5.1. Einmalige Losungen werden auch jetzt nicht helfen — Zuriickweisung irrealer
Anspriiche

Ebenso wie sich die Endgiiltigkeit des einmaligen Aktes der Aussiedlung der
bohmischen Deutschen nach dem Krieg als eines Versuchs, unsere gegenseitige
Beziehung ,.ein fiir allemal® zu ldsen, als illusorisch erwies, sehen wir auch heute
keine magliche Losung dieses Verhiltnisses in irgend einem neuen einmaligen Akt
der Art, wie er von einigen Kreisen sudetendeutscher Organisationen gefordert wird
(wenn sie aus dem Menschenrecht auf Heimat den Anspruch auf die rechtliche und
eigentumsbezogene Restitution des Vorkriegszustandes ableiten). Mit Bedauern stel-
len wir fest, daB die korrekte und aufrichtige Entschuldigung unseres Présidenten
aus dem Jahr 1989 nicht als ausgestreckte Hand zur Tilgung der unseligen Vergan-
genheit durch gegenseitige Versdhnung verstanden wurde, sondern als Gelegenheit
zur Aufstellung von politischen und vermogensbezogenen Forderungen. Wir sind
iiberzeugt, daB der Weg derartiger Forderungen und Proklamationen zu keiner Ver-
sohnung fiihrt, sondern im Gegenteil die gegenseitige Entfremdung noch vertiefen
wird.

5.2. Die Verluste sind beiderseitig, auch das Verstiindnis muB beiderseitig sein

Wiihrend wir die Gefiihle jener verstehen, die einmal von amtlichen tschechischen
Stellen mit einem Minimum an personlichem Eigentum iiber die Grenze geschickt
wurden, sowie ihrer Nachkommen, einschlieBlich der tiefen Wunden der Kinder und
Enkel derer, die umkamen oder ermordet wurden, rufen wir sie auf, auch die Tiefe
des Traumas zu sehen, das vorher Deutsche den Tschechen verursacht haben, indem
sie sich an der Zerschlagung des gemeinsamen demokratischen Staates beteiligt und
damit das ganze tschechische Volk an den Rand des Verderbens gebracht haben. Es
leben noch viele unter uns, die in nazistischen Gefiingnissen und Konzentrationsla-
gern gefoltert wurden, und viele Kinder und Enkel derer, die dort umkamen. Wir
sind uns jedoch bewuft, daB der Weg in die Zukunft nicht durch nie endende Schuld-
zuweisungen, sondern durch aufrichtige Reue, gegenseitiges Bemilhen um Ver-
stindnis, und durch die Sehnsucht nach Versohnung gedffnet wird.

5.3. Die einzige Maglichkeit: Ein neuer Anfang

Wenn wir es auch bedauern konnen, eine Riickkehr zu fritheren Verhéltnissen ist
unmoglich; was wir alle verloren haben, muf zu den Kriegsverlusten gezéhlt wer-
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den. Das einzige, was uns iibrigbleibt, ist, vom Status quo ohne gegenseitige
Beschuldigungen und Forderungen auszugehen und unsere Beziehungen von Grund
auf neu aufzubauen (im iibrigen ist auch der deutsch-tschechische Staatsvertrag
dafiir ein gutes Fundament). Sicherlich sollten wir dabei von tschechischer Seite aus
den notwendigen Respekt gegeniiber all denen erweisen, die kommen, um ihre alten
Heimatstitten zu besuchen, wie auch Offenheit gegeniiber denen, die unter heutigen
Bedingungen zu der tschechischen Staatsbiirgerschaft zuriickkehren méchten. Auch
sollten wir Interesse an dem von Deutschen geschaffenen Anteil an der bohmischen
Landeskultur haben.

5.4. Appell zu einem neuen Aufbau im christlichen Geist gegen den Geist des
Nationalismus

Wiihrend wir uns dessen bewuft sind, daf} ein solcher Weg lang ist und gesiumt
von Scharen solcher, die auch heute noch nicht dem Geist des Nationalismus (oft
verbunden mit faschistischer und kommunistischer Nostalgie) entsagen wollen,
appellieren wir hiermit an alle, die im christlichen Geist leben wollen (Angehérige
verschiedener Konfessionen), wie auch an alle anderen, gemeinsam am Aufbau
neuer Beziehungen mitzuwirken. Wir wollen zu diesem neuen Aufbau bereit sein
und bitten deshalb um Vergebung dessen, worin wir uns wirklich an jemandem
schuldig gemacht haben, und sind bereit, denen zu vergeben, die sich an uns schul-
dig gemacht haben. Und zu dem Ubrigen mége Gott uns allen helfen!

Der Synodalrat der Evangelischen Kirche der Béhmischen Briider in Prag I,
Jungmannova 9, beschlofy in seiner Sitzung am 5. April 1995, diese Stellungnahme
seines Beratungsausschusses fiir gesellschaftliche und internationale Angelegenhei-
ten ,,Zur Problematik der Aussiedlung der Sudetendeutschen* zum Studium und zur
Diskussion in den Gemeinden der Evangelischen Kirche der Béhmischen Briider
und in der Offentlichkeit zu empfehlen.

Prag, 27. April 1995 Pavel Smetana, Synodalsenior
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Brief des Ratsvorsitzenden der EKD an die
Evangelische Kirche der Bohmischen Briider

Verehrter Herr Synodalsenior, lieber Bruder Smetana,

Ihre Stellungnahme ,Zur Problematik der Aussiedlung der Sudetendeutschen®
haben wir im wichtigen Gedenkjahr 1995 von Thnen empfangen. Wir haben sie mit
Bewegung gelesen.

Unsere erste Reaktion ist groRe Dankbarkeit. Aus dem Text spricht Offenheit fiir
die Erfahrungen und Empfindungen auch der deutschen Seite und ein sorgfiltiges
Bemiihen, die Geschehnisse der Vergangenheit differenziert und gerecht darzustel-
len. Thre Stellungnahme ist getragen vom Geist der Versohnung und geleitet von der
Bereitschaft zu neuer Gemeinschaft. Dafiir sind wir von Herzen dankbar.

In dem zu Ende gegangenen Gedenkjahr sind viele Worte der Erinnerung laut
geworden, viele Gesten der Verstindigung geschehen. In diesem Zusammenhang hat
die Erklirung der Evangelischen Kirche der Bohmischen Briider einen besonderen
Stellenwert. Sie ist nach langen und intensiven Auseinandersetzungen in Ihrer Kir-
che zustande gekommen. Mehr als drei Jahre hat der BeratungsausschuB} daran gear-
beitet. In den vergangenen Monaten beschiftigten sich die Gemeinden damit. Jetzt
hat die Synode die Stellungnahme einstimmig angenommen. Diese Entstehungsge-
schichte zeigt, daR ihre Aussagen keinesfalls selbstverstindlich sind oder Ihrer Kir-
che leicht iiber die Lippen gekommen wiren. Um so mehr Gewicht hat die Tatsache,
daB die Evangelische Kirche der Bshmischen Briider mit dieser Erklarung hinsicht-
lich der langen wechselvollen deutsch-tschechischen Geschichte und insbesondere
ihrer jiingsten, fiir beide Seiten so schmerzlichen Phase nun mit einer Stimme
spricht. Wir horen darin Anfrage und Angebot unserer tschechischen Schwestern
und Briider an uns, die evangelischen Christen und Kirchen in Deutschland.

Wir stellen dankbar fest, daB es bereits in den letzten Jahrzehnten vielfdltige Kon-
takte und Begegnungen zwischen Threr Kirche und unseren Kirchen gab. Menschen
haben sich im gemeinsamen Glauben an Jesus Christus gefunden, Partnerschaften
zwischen Gemeinden sind gewachsen, kumenischer Austausch hat stattgefunden.
So verbinden uns heute viele und teilweise herzliche Beziehungen. Das gilt insbe-
sondere fiir die dstlichen Gliedkirchen der EKD, die frither im Bund der Evangeli-
schen Kirchen in der DDR zusammengeschlossen waren. Gleichwohl ist es aus poli-
tischen und vielleicht auch menschlichen Griinden erst jetzt moglich geworden, Ver-
blendungen, Unrecht, Gewalt und Opfer jener schlimmen Zeit vor und wiahrend des
Zweiten Weltkriegs sowie in den Jahren danach in aller Offentlichkeit anzusprechen.
Die Evangelische Kirche der Bohmischen Briider hat dies riickhaltlos und mit dem
Willen, sich der Vergangenheit zu stellen und einen neuen Anfang zu machen, getan.
Nun ist es an uns, Ihren Partnerkirchen in Deutschland, Ihnen darin zu folgen.

Wir wollen es deutlich sagen: wenn die Evangelische Kirche der Bohmischen
Briider von den ,,Verbrechen® spricht, ,die viele Tschechen an Deutschen vor und
withrend des ,Transfers‘ begingen®, wenn sie diese verurteilt und um Vergebung bit-
tet, so konnen dagegen in keiner Weise die Verbrechen aufgerechnet und erst recht
nicht entschuldigt werden, die im deutschen Namen und von Deutschen an den
Tschechen begangen wurden und der Vertreibung der Deutschen aus den bohmi-
schen Lindern vorausgingen. Die Stellungnahme Threr Kirche kann von niemand,
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der sie offen und verstindig liest, so miBverstanden werden. Im Gegenteil kann
unsere Antwort aus Deutschland nur die sein, daB wir uns um so selbstkritischer und
aufrichtiger der Vergangenheit stellen. Dabei kénnen wir nicht iibersehen, daB vie-
les in der langen gemeinsamen Geschichte unserer Vélker gelungen ist und daB wir
uns gegenseitig viel verdanken. Vor allem aber miissen wir unser Unrecht erkennen
und bekennen. Allzu offen liegt es zutage, gipfelnd in dem ungeheuren AusmaB an
Gewalt, Verwiistung und Leid, die das NS-Regime iiber Ihr Land und Volk brachte.
Wir wollen dafiir um Vergebung bitten.

Im vergangenen Oktober fiihrte der Ostkirchenausschufl der EKD zusammen mit
dem Konvent der zerstreuten evangelischen Ostkirchen eine Tagung unter dem
Thema ,,50 Jahre danach — Flucht und Vertreibung® durch. In der abschlieBenden
offentlichen Erklarung heiBt es: ., Die Bereitschaft zur Versshnung befreit uns von
dem Zwang, nach riickwirts zu blicken® (Erklarung der EKD-Synode 1965 in
Berlin-Spandau). Denn wir Christen glauben an Gott, der in Christus die Welt mit
sich selbst versohnt hat (2 Kor 5,19). Verséhnung aber braucht Wahrheit iiber
geschichtliche Vergangenheit, die Réume und Zeiten nicht ausklammert. Gerade die
Wahrheit kann neuem Unheil wehren. Wir halten die Zeit fiir gekommen, daf die
betroffenen Vélker aus allen Verkrampfungen heraus zur Wahrheit finden. Jedes
Anzeichen dafiir erfiillt uns mit Zuversicht. Zur Versohnung unter Christen gehirt
aber, daf sie gemeinsam ihre Schuld vor Gott aussprechen kénnen. Es sind vieler-
orts Zeichen der Versohnung und praktische Schritte zur Verstindigung wahrzuneh-
men. Wir begriifen und férdern solche Schritte.*

Aus dieser Haltung heraus konnen wir einen neuen Anfang machen. Deshalb
mdchten wir ihnen, lieber Bruder Smetana, von seiten der EKD vorschlagen, eine
kleine gemeinsame Gruppe aus Vertreterinnen und Vertretern unserer beiden Kir-
chen zu bilden, die an den in der Erkl4rung Ihrer Kirchen ausgesprochenen Erkennt-
nissen und den darin aufgeworfenen Fragen weiterarbeitet. Sie haben mit lhrer Kir-
che den entscheidenden Schritt getan; wir bitten darum, daB wir die nichsten
Schritte gemeinsam tun.

Wir wiinschen Threr Kirche und Ihnen selbst Gottes Geleit und Segen fiir das neu
begonnene Jahr und griiien Sie in briiderlicher Verbundenheit, Ihre

Hannover, 9. Januar 1996 Landesbischof Dr. Klaus Engelhardt
Vorsitzender des Rates der EKD

Landesbischof i.R. Dr. Johannes Hempel
Stellvertr. Vors. des Rates der EKD
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Die junge Generation meldet sich zu Wort

1. Zur Zukunft der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung
(Konsultation mit ,,jiingeren Theologlnnen*)

Vom 3. bis 11. August 1995 hatte die Kommission fiir Glauben und Kirchenver-
fassung (kiinftig GuK) ,,GroBviiter und GroBmiitter* der Skumenischen Bewegung
und etwa 30 jiingere Theologlnnen nach Turku/Finnland eingeladen. Ziel war, die
letzteren an die Bemiihungen um die sichtbare Einheit der Kirchen heranzufiihren.
Um unter dem theologischen Nachwuchs einen reprisentativen Querschnitt zu fin-
den, war GuK auf die Mitwirkung der Kirchen angewiesen. Das klappte nicht iiber-
all. Manche Kirchen schlugen Personen vor, die die Altersgrenze von 35 Jahren bei
weitem iiberschritten hatten. Offensichtlich ist es fiir die Kirchen gar nicht so leicht,
okumenisch interessierte Theologen ausfindig zu machen.

Die Gruppe der Alteren war repriisentiert durch langjahrige Mitglieder der Kom-
mission wie Dr. Paul A. Crow (Disciples of Christ), Metropolit Ioannis von Perga-
mon (Zizioulas), Jean-Marie Tillard OP und Dr. Russell Chandran (Kirche von Stid-
indien). Der vom Direktor der Kommission, Alan Falconer, angeregte Austausch
in Kleingruppen wurde als groBe Bereicherung empfunden. Indem die Alteren
GuK in seiner Geschichte und Methodik vorstellten, wurden die Jiingeren nicht nur
in die Arbeit eingefiihrt, sondern auch das ,,0kumenische Gedichtnis® insgesamt
gefordert.

Bemerkenswert waren die Ausfiihrungen von Metropolit Ioannis (Zizioulas). Er
legte dar, wie sich das Koinonia-Konzept auf der Basis des gemeinsamen Glaubens
an den dreieinigen Gott fiir Aufgaben im ethischen und gesellschafthchen Bereich
offnen 14Bt. So konne GuK sich davon befreien, statt Theologie nur fiir eine Gruppe
von Akademikern und Klerikern zu treiben, eine solche zu entwickeln, die fiir prak-
tische und existentielle Belange relevant bleibt. Er zeigte sich enttduscht tber
manche orthodoxe Glaubensbriider, die sich unter Berufung auf die Kirchenviter,
deren Theologie doch die Kultur ihrer Zeit entscheidend prigte, dagegen sperren,
die Theologie fiir kulturelle Belange von heute zu 6ffnen. Er mochte die traditionel-
len Fragen nicht fiir irrelevant erkliren, sie aber unbedingt im heutigen Kontext dis-
kutieren. Er hatte damit eine Position bezogen, die viele der anwesenden Jiingeren
teilten.

Nach einem ,,Brainstorming® bildeten sich vier Untergruppen zu den Themen
Hermeneutik, Ekklesiologie / sichtbare Einheit der Kirche, Pluralismus und theolo-
gische Grundsatzfragen. DaB die dort erarbeiteten Fragestellungen und Vorschlige
nicht neu waren, zeigten erniichternde Hinweise der Alteren auf bereits vorhandene
Dokumente.

Die Hermeneutikgruppe bemiihte sich um ein Verfahren, wie lokale Kirchen
zusammen mit GuK eine Hermeneutik ihrer Liturgie und Gottesdienstpraxis ent-
wickeln und dariiber in Austausch treten konnen. Liturgie sah sie nicht nur als ,,Pro-
dukt der Geschichte®, sondern als ,,dynamischen Aspekt unseres Lebens in der Welt
heute”*. Das kommt vor allem an Gottesdienstformen zum Vorschein, die im oku-
menischen Kontext entwickelt werden. Auch nach gemeinsamen exegetischen Kri-

214



terien fiir Interpretationen der Bibel wurde gefragt. Anhand eines (noch unver6f-
fentlichten) vorldufigen Diskussionspapiers zur Hermeneutik wurde das Verhiiltnis
von kontextuellen Theologien und globaler Perspektive diskutiert. Im Anschluf}
daran hinterfragte man die Studie ,,Den einen Glauben bekennen®. Vorgeschlagen
wurde, als Basis fiir sichtbare Einheit nicht ein gemeinsames Bekenntnis zu suchen,
sondern den Austausch iiber unterschiedliche Interpretationen des Glaubensbe-
kenntnisses zu fordern. Um Rezeption und Kommunikation zu verbessern, sollten
stirker Sachverhalte diskutiert werden, die die breite Basis der Christen betreffen
(z.B. ein gemeinsamer Ostertermin, ein sinnvoller pastoraler Umgang mit konfessi-
onsverschiedenen Ehen), aber auch Studienmaterial zu offiziellen Dokumenten her-
ausgegeben werden. Lokale Kommissionen fiir Glauben und Kirchenverfassung
konnten die Verstindigung zwischen Gemeinden, Kirchenleitungen und akademi-
scher Theologie unterstiitzen.

Die entstehende Ekklesiologie-Studie von GuK brauche als Basis eine weitere
Kldrung des Koinonia-Konzepts, die neben der ,,horizontalen Gemeinschaft der Kir-
che” auch die ,,vertikale Teilhabe an Gott durch Eucharistie und Heilige Schrift‘
beriicksichtige. Bei der Kirchenstruktur gelte es zu kliren, bei wem in der Kirche die
Autoritit liegt und wie das kirchliche Aufsichtsamt (Episkopé) zu verstehen ist. Ein-
dringlich wurde ein theologischer Disput iiber die Frauenordination gefordert, der
bisher sogar in der Arbeit von GuK noch nicht erfolgt ist.

In der Gruppe zur Pluralitiit von Kulturen und Theologien waren die Theologln-
nen aus der Dritten Welt in der Uberzahl. Sie mochten in ein gemeinsames Ver-
stindnis von Koinonia die Stimmen der Unterdriickten einbeziehen. Eine interdiszi-
pliniire Annidherung an biblische Exegese konne helfen, den wachsenden Sékularis-
mus ernstzunehmen und auBerdem von dem bestehenden , Intellektualismus® zu
einer ,,relevanten Theologie* zu kommen.

Als Grundsatzfrage fiir die Einheit der Kirchen muB3 das christliche Verstindnis
der menschlichen Natur und Person gelten. Christliche Anthropologie sei eine Lehre
von der Menschheit, ,.die in unserem Verstindnis des gemeinsamen Ursprungs, des
Wesens und Schicksals der Menschheit im Lichte von Gottes Schopfung, dem Heil
in Jesus Christus und der Vollendung im Heiligen Geist* griindet. Ziel ist also eine
Anthropologie auf trinitarischer Basis, die bereits bestehende Studien in GuK (z.B.
Kirche und Welt. Die Einheit der Kirche und die Erneuerung der menschlichen
Gemeinschaft) und im ORK (u.a. zur Rolle der Kirche in den Herausforderungen der
modernen Welt) fundieren konnte. Sie ist auch von Bedeutung fiir aktuelle Fragen
wie den Dienst von Minnern und Frauen in der Kirche und fiir ethische Fragen im
Zusammenhang mit Herkunft und Geschlecht, Inkulturation, Proselytismus und cha-
tismatischer Bewegung. Hierzu wurde gefragt, inwiefern die Basisformel des ORK,
»Jesus Christus als Gott und Heiland* zu bekennen, noch dessen Verstindnis von
Mission und Interreligiésem Dialog bestimmt.

Die Moderatorin Dr. Mary Tanner zog fiir die Kommission das Resiimee: ,,Es gibt
keine alte schlaffe und junge frische Agenda. Wir, die alte und die junge Generation,
haben eine gemeinsame Aufgabe. Es wurden neue Aspekte aufgeworfen, aber nicht
nur von der neuen Generation, sondern auch von den Alteren. Bleibt zu hoffen, daB
GuK sich dadurch nicht nur in seiner Arbeit bestitigt sieht, sondern die Anregungen
des theologischen Nachwuchses aufnimmt und diesem weiterhin und vermehrt
Gelegenheit gibt mitzuwirken.
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Ein erster Schritt dahin ist eine neu eingerichtete Datenbank mit Adressen, theo-
logischen Schwerpunkten und 6kumenischen Erfahrungen der Jiingeren, die weiter
ergiinzt wird. Auch aus Deutschland kann man/frau sich aufnehmen lassen und
erhilt somit die Chance, zu einer Konsultation im Bereich des eigenen Fach- oder
Interessengebietes eingeladen zu werden.

Barbara Schwahn

2. Die Okumene: ,,Stachel im Fleisch der Kirchge_n — im Auftrag der Kirchen*
(7. Jahrestagung der Arbeitsgemeinschaft Okumenische Forschung)

Die AOF ist ein ZusammenschluB jiingerer Theologinnen und Theologen, die
ihren Forschungs- bzw. Interessenschwerpunkt im Bereich ékumenischer Theologie
haben. Thre Tagungen finden in der Regel im Haus Villigst statt, die letztjéhrige vom

10. — 12. November 1995. Thr Hauptreferat stand unter dem Thema ,,Okumenischer
Rat der Kirchen und 6kumenische Bewegung®. Referent war Prof. Dr. Lukas
Vischer. Er interpretierte diese Themenvorgabe, indem er zwei Spannungsfelder ein-
fithrte: (1) Okumenische Bewegung / Okumenischer Rat sowie (2) Bewegung / Rat
auf der einen und die Mitgliedskirchen des Rats auf der anderen Seite. Diese Span-
nungsfelder — je einzeln und in ihrer Interdependenz — wahrzunehmen, ist notig und
hilfreich, will man die Krise der dkumenischen Bewegung iiberwinden, ohne sie
durch ein undifferenziertes ,,weiter so* oder diffusen Enthusiasmus hinwegreden zu
wollen. Beide GroBen miissen theologisch bestimmt werden, um dann durchaus
auch zu institutionellen Konsequenzen fithren zu kdnnen.

(1) ORK und dkumenische Bewegung sind zu unterscheiden. Die tkumenische
Bewegung ist das Gesamt aller Bemiihungen, die Einheit der getrennten Kirchen zu
befordern, die aufgrund des biblischen Auftrags dazu in Gang kommen. Der ORK
verhiilt sich hierzu als dienendes strukturelles Instrument. Diese Feststellung ist von
einiger Bedeutung, wenn man bedenkt, da die Struktur des ORK mehrfach seine
Griindungszeit widerspiegelt und so Aufmerksamkeit bindet, statt sie auf das oku-
menische Gespriich zu lenken. Konstitution und Konstruktion des ORK haben sich
nicht im gleichen MaBe gewandelt wie das Skumenische Klima. Deshalb ist zu fra-
gen, wie sich die Diskrepanz zwischen Bewegung und Rat schlieBen laBt. Fiir sie
sind vornehmlich Faktoren verantwortlich, die durch die Pluralisierung des oku-
menischen Geqprachs entstanden sind, also z.B. die betrdchtlichen Erweiterungen
der Mitgliedschaft im afrikanischen, asiatischen und lateinamerikanischen Raum.
Diese Faktoren haben die Dialoge kriiftig ausgeweitet, wofiir der ORK strukturell
wenig vorbereitet ist. Ein gleiches gilt fiir die Notigung, sich mit starken Spannun-
gen auseinandersetzen zu miissen: Die Polarisierung zwischen 8kumenischer Bewe-
gung und Evangelikalen bedarf prinzipieller Aufmerksamkeit; ebenso die ungeloste
Frage des Verhiiltnisses zur stark anwachsenden Pfingstbewegung. Diese Aufgaben,
so Vischers These, werden nur dann losbar sein, wenn der ORK stirker zu einem
Forum, einer Gesamtplattform wird, als dies bislang der Fall ist. Diese Forderung
fiihrt unmittelbar zum zweiten Spannungsfeld.

(2) Auch vom Verhiltnis zwischen ORK und seinen Mitgliedskirchen ist zu for-
dern, daB sich der ORK zum Forum, zur eigenstﬁndjgen dialogischen GroBe oku-
menischen Arbeitens entwickeln kann. Mag er dies in seinen Anfangszeiten gewe-
sen sein, so herrscht etwa ab den siebziger Jahren der Versuch vor, den ORK als
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Plattform der jeweils eigenen kirchlichen Interessen zu beanspruchen. Dies wider-
spricht der urspriinglichen Intention, nach der der ORK der 6kumenische Stachel im
Fleisch der Kirchen sein sollte — und zwar im Auftrag der Kirchen! Zu iiberlegen ist
deshalb, wie Stellung und Funktion des ORK gegeniiber seinen Mitgliedskirchen
profiliert werden konnen. Dabei ist nicht an ein schlechthinniges Amt der Prophetie
gedacht, sehr wohl aber an die Entwicklung von Formen kritischer Institutionalitit.
Dazu konnte gehoren, die Neigung, Kirchenbeamte statt relativ unabhingiger Uni-
versititstheologen zu Konferenzen zu schicken, riickgéingig zu machen; denn der
universitdren Theologie kommt hier eine eigenstdndige Aufgabe zu. Genauso ist
— jenseits institutioneller MaBnahmen — zu iiberlegen, wie sich 6kumenische Iden-
titit profilieren 1dBt. Mehr als bisher sollten dafiir nichtschriftliche Symbolisie-
rungsformen genutzt werden, allen voran diejenigen der Liturgie; denn hier wiichst
Okumenische Identitiitsbildung heran. Sie in die Ortsgemeinden zu tragen, ist eine
bleibende Aufgabe hohen Ranges. Ebenso gehort zur Identititsfindung der oku-
menischen Bewegung, daB sie sich ihrer eigenen Geschichte versichert. Eine Bewe-
gung, die zwar auf gewisse strukturelle Vorgaben zuriickgreifen kann, mit diesen
aber nicht identisch ist, hat faktisch nur ihr eigenes Gedichtnis als herausragenden
Modus der Identitéit. Aus diesem Grund ist die wissenschaftliche Bemiihung um die
Geschichte der kumenischen Bewegung und des ORK keine beliebige Spezialdis-
ziplin, sondern ein integraler Bestandteil okumenischer Theologie.

Auch eine Reihe von Projekten, die von AOF-Mitgliedern vorangetrieben werden,
dienen dem Ziel, das Gedéchtnis der dkumenischen Bewegung zu befordern. Das
kann bestatigen, wer Gast bei einigen Gruppendiskussionen zu solchen Arbeitsvor-
haben war. Das Spektrum ihrer Themen lag nur scheinbar weit auseinander: So
wurde z.B. versucht, Leben und Lehre des Okumenikers Philipp Schaff in seiner
Bedeutung fiir die Gegenwart zu erhellen. Schaff ist, da er im 19. Jahrhundert lebte,
gleichsam ein Okumeniker vor der Okumene und empfiehlt sich schon von daher
heutiger Aufmerksamkeit (Gesine v. Kloeden, Heidelberg). Oder: Kurt Zaugg-Ott /
Bern untersucht die Genese der Entwicklungsdiskussion im ORK.

Andere Arbeitsvorhaben orientieren sich weniger an der Geschichte als an der
aktuellen okumenischen Relevanz. Ein Beispiel: Gegenwirtig wird viel (iiber
Reform und Straffung des theologischen Studiums nachgedacht. Dabei droht die
Gefahr, den Disziplinenkomplex Religionswissenschaft-Mission-Okumene (RMO)
zum “Orchideenfach” zu marginalisieren. Wiirde RMO aus seiner ohnehin rand-
stdndigen Prisenz im Studium noch weiter zugunsten einer stirkeren Verschulung
herausgedriingt, wiirde die Zahl derer weiter ausgediinnt, die sich in jungen Jahren
okumenisch sensibilisieren lassen und fiir interkulturelle Kontakte 6ffnen. Dem ent-
gegenzuwirken ist eine Aufgabe, der sich eine internationale Tagung des ORK zu
Fragen theologischer Ausbildung stellen wird (Oslo, August 1996).

Ein weiterer Schwerpunkt ist die Auseinandersetzung mit kontextueller Theologie
der Dritten Welt. Diese Untersuchungen wenden sich beileibe nicht nur Autoren zu,
die hierzulande als Klassiker gelten und zumeist aus dem lateinamerikanischen Kon-
text stammen. Im Blick sind auch Autoren und Themen aus dem asiatischen Raum,
z.B. aus Indien und den Philippinen. Hilt man sich vor Augen, wie vielgestaltig und
ungeheuer unterschiedlich sich theologisches Denken weltweit ereignet, so wird
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deutlich, daB ,,6kumenische Hermeneutik* weit mehr alsﬂein Schlagwort ist. Sie
wird sich als dringende Notwendigkeit fiir eine lebendige Okumene erweisen.

Martin Hailer

PS: Kontaktanschriften durch die AOF: Gesine v. Kloeden, Plankengasse 1-3,
D-69117 Heidelberg oder Kurt Zaugg-Ott, Melchtalstralle 15, CH-3014 Bern.

Wort zum 450. Todesjahr Martin Luthers
aus der evangelischen und katholischen Kirche
in Thiiringen und Sachsen-Anhalt

Die 450. Wiederkehr des Todestages von Martin Luther ist uns, den Bischifen
bzw. leitenden Geistlichen der evangelischen und katholischen Kirche in Thiiringen
und Sachsen-Anhalt Anlafl, um durch ein gemeinsames Wort, das der Verschnung
und Verstindigung dienen soll, dieses Mannes zu gedenken, der in unserem Land
gelebt und gewirkt hat. Nach Jahrhunderten der Zerstrittenheit iiber seine Person
konnen wir Luther heute ,,... gemeinsam als Zeugen des Evangeliums, Lehrer im
Glauben und Rufer zur geistlichen Erneuerung ... wiirdigen.! Das Gedenken seines
Todestages fiihrt uns auch an sein Sterbebett, auf dem er in der Nacht vom 17. zum
18. Februar 1546 noch einmal die Mitte seiner Glaubenshaltung in die Worte gefalit
hat: ,,Ich danke Dir, Gott, Vater unseres Herrn Jesus Christus, daBl Du mir Deinen lie-
ben Sohn geoffenbart hast, den ich geglaubt, den ich geliebt, den ich gepredigt,
bekannt und gelobt habe ...* An dieser Aussage konnen wir heute entlang gehen und
mit ihrer Hilfe unsere gemeinsame Aufgabe beschreiben, ndmlich Jesus Christus
glauben, licben, predigen, bekennen und loben. Dies kénnen wir heute gemeinsam
tun — unbeschadet dessen, dall wir noch in getrennten Kirchen leben und daf die Per-
son Martin Luthers nicht wegzudenken ist von der Trennung, die zwischen unseren
Kirchen besteht.

1. Viele Glieder unserer Kirchen verbinden mit dem Wirken Martin Luthers nach
wie vor automatisch das Ereignis der Kirchenspaltung. Die im 6kumenischen Geist
in den letzten Jahrzehnten durchgefiihrten Studien zur Geschichte der Reformation
zeigen uns heute ein differenzierteres Bild des damaligen Geschehens. Nicht Luthers
Verstéindnis des Evangeliums und sein geistliches Anliegen der Reform als solche
haben zur Trennung gefiihrt, sondern die kirchlichen und politischen Auswirkungen
seines Grundanliegens im Bereich des Verstindnisses von Kirche, Amt und Lehramt.
Mit zur Spaltung beigetragen haben auch die Tatsachen, daB Luthers Anliegen bei
den kirchlichen und theologischen Instanzen sowohl in Deutschland wie auch in
Rom kein angemessenes Verstindnis fanden und daf die primir geistlichen Anlie-
gen Luthers immer wieder von politischen Machtfragen iiberlagert wurden.?

Diese im 6kumenischen Dialog gewonnene Moglichkeit der Unterscheidung zwi-
schen Luthers reformatorischem Grundanliegen und der Spaltung der mittelalter-
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lichen Kirche erlaubt es uns heute, nach dem beiderseits erfolgten Eingestindnis
unterschiedlichsten Versagens, die theologischen Grundeinsichten Luthers als Fra-
gen und Herausforderungen fiir das religigse Leben unserer beiden Kirchen frucht-
bar zu machen. Die damit gegebene fundamentale christliche Gemeinsamkeit hebt
die Spaltung noch nicht auf, ldBt sie aber in einem neuen Licht erscheinen, das
zugleich Hoffnung auf die volle Einheit und Mut zu weiteren Schritten schenkt.

2. Eine grundlegende Frage Luthers an uns heute ist die nach unserem Verhdltnis
zur Heiligen Schrift. Luthers auBlerordentliche Hochschitzung der Bibel hat u.a. zu
einem jahrhundertlangen Streit iiber das Verhiltnis von Heiliger Schrift und kirchli-
cher Tradition gefiihrt. Heute wissen wir deutlicher als Martin Luther in seiner Zeit,
daB die Bibel selber das Ergebnis eines langen Uberlieferungsvorgangs ist. Deshalb
zeigt sich uns das Verhiltnis von Schrift und Uberlieferung neu. Wir halten aber
gemeinsam fest, daf die in der Bibel aufbewahrte Glaubensiiberlieferung gegeniiber
allen AuBerungen und Handlungen der Kirche den normativen Vorrang behilt.

Damit diese gemeinsame Uberzeugung nicht zum rein formalen Prinzip erstarrt,
mahnt uns das Gedenken an den Reformator zu einem personlichen Verhiltnis zur
Heiligen Schrift. Martin Luthers Schriften bezeugen uns, daB das Wort Gottes fiir
ihn nicht nur Wahrheit, sondern auch Heilskraft enthilt. Die Taten und Worte Chri-
sti sind in der biblischen Verkiindigung lebendige Gegenwart. Sie erfiillen ihren Sinn
erst, wenn sie sich am Christen auswirken, in seinem Glauben geistlich gegenwirtig
werden. Was niitzt es, dall Jesus Christus sein Blut vergossen hat zur Vergebung der
Sitinden, wenn er nicht fiir mich gestorben ist, wenn nicht mir die Siinden vergeben
sind? ,,Alle Worte, alle Geschichten des Evangeliums®, so sagte Luther einmal, ,,sind
Sakramente, d.h. heilige Zeichen, durch die Gott in den Glaubenden bewirkt, was
diese Geschichten bezeichnen.

Die Frage an uns lautet: Suchen wir die lebendige Begegnung mit dem Herrn in
der Heiligen Schrift, um uns vom Wort Gottes ergreifen und umgestalten zu lassen?
Die tigliche Ubung, in der Schrift zu lesen, sollte nicht verlorengehen.

3. Die Offnung zum biblischen Zeugnis gipfelt fiir Luther in der Wiederent-
deckung der vom Menschen unverdienten Barmherzigkeit Gottes inmitten der Ang-
ste und UngewiBheiten seiner Zeit. Er selbst berichtet uns, wie ihm beim Studium
der Heiligen Schrift die Erkenntnis zuteil wurde, dafl die Gerechtigkeit Gottes, von
der Paulus im Romerbrief spricht (Rém 1,17), nicht die fordernde Gerechtigkeit ist,
die den Siinder verurteilt, sondern die schenkende Gerechtigkeit, durch die Gott den
Siinder rechtfertigt. Durch diese Erkenntnis, die Luther beim Kirchenvater Augusti-
nus bestitigt fand, konnten Menschen seiner Zeit, deren Gewissen unter der Herr-
schaft von Gesetz und Menschensatzungen gelitten hatten und die gedngstigt waren
angesichts ihres Versagens und in der Sorge um ihr ewiges Heil, im Glauben an das
Evangelium der befreienden Zusagen gottlicher Gnade gewil werden.*

Nach Jahrhunderten des Streites um das richtige Verhiltnis von Glauben und Wer-
ken im Rechtfertigungsgeschehen sind wir in den 6kumenischen Gespréchen auf den
verschiedensten Ebenen zur Uberzeugung gekommen, daB wir uns in der Rechtfer-
tigungslehre im Zentralen einig sind. Unsere Kirchen werden dies hoffentlich in
absehbarer Zeit auf héchster Ebene offiziell bestiitigen kénnen.

Damit dieses Anliegen nicht in Vergessenheit gerit, miissen wir heute gemeinsam
in Zeiten der Oberflichlichkeit, Betriebsamkeit und Selbstgerechtigkeit mit Luther
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auf die Botschaft des heiligen Paulus horen, der uns eindringlich zuruft: ,,LaBt euch
mit Gott verséhnen* (2 Kor 5,20).

4. Luthers Verstindnis der Heilskraft des Wortes Gottes fiihrte ihn nicht, wie so oft
in fritheren Zeiten der konfessionellen Polemik gesagt wurde, zu einer Minder-
schitzung des Sakramentes. Luther hat Zeit seines Lebens entschieden, ja verbissen
gegen die ,,Spiritualisten®, d.h. gegen die Verichter der Sakramente und die Leug-
ner der wirklichen Gegenwart von Fleisch und Blut Christi unter den sakramentalen
Gestalten von Brot und Wein angekdmpft. Das zeigt sich auch in seiner oft wieder-
holten Ermahnung, das Mahl des Herrn zu feiern und ihm nicht fern zu bleiben. In
seinem Grofien Katechismus lesen wir: ,,Einige nehmen als Vorwand, es sei freige-
stellt und nicht nétig (das Sakrament zu empfangen) und es sei genug, daB sie sonst
glauben. ... Aber das soll man dann doch wissen, daf} solche Leute fiir keine Chri-
sten zu halten sind, die sich so lange Zeit dem Sakrament fernhalten und entziehen.
Denn Christus hat es nicht deshalb eingesetzt, daB man es als ein Schauspiel
behandle, sondern hat seinen Christen geboten, dal sie essen und trinken und seiner
dabei gedenken.*>

Nach langen Auseinandersetzungen zwischen unseren Kirchen iiber die Sakra-
mente im allgemeinen und das Herrenmahl im besonderen kénnen wir heute — auf-
bauend auch auf der Grundeinstellung Luthers — von einer durch den 6kumenischen
Dialog erreichten hoffnungsvollen Anndherung friiher strittiger Standpunkte spre-
chen. Dies gilt beispielsweise fiir das Verstindnis der Eucharistie als Vergegenwiir-
tigung des einmaligen und unwiederholbaren Opfers Jesu Christi. Damit diese neu
gewonnene theologische Ubereinstimmung in das praktische Glaubensleben mog-
lichst vieler iibergeht, sollten wir in beiden Kirchen das Gedéchtnis des Herrn oft
und wiirdig feiern und uns dabei gegenseitig Luthers Mahnung, dem Mahl des Herrn
nicht fern zu bleiben, in Erinnerung rufen. So bereiten wir uns am besten fiir jene
Stunde vor, in der wir einmal dieses Mahl als Zeichen der vollen Einheit unserer Kir-
chen, die jetzt noch aussteht, gemeinsam feiern kénnen.

5. Die Person Martin Luthers erinnert uns aber auch an die noch bestehende Spal-
tung zwischen unseren Kirchen. AnlidBlich des 500. Geburtstags von Martin Luther
sprach die gemeinsame Romisch-katholische und Evangelisch-lutherische Kommis-
sion im Auftrag des Lutherischen Weltbundes und des romischen Rates fiir die Ein-
heit der Christen von den Grenzen von Luthers Person und seines Werkes sowie von
manchen negativen Auswirkungen seines Handelns.® Heute wissen wir aber auch
von mancherlei Versagen unserer Kirchen einerseits durch Verzerrungen und Ver-
kiirzungen in der Tradierung Luthers und andererseits durch Fehlhaltungen in der
pauschalen Abwehr des Reformators und seines Anliegens. 7 Diese geschichtlichen
Fakten konnen wir weder umgehen noch riickgingig machen. Wir konnen ihre nega-
tiven Folgen jedoch aufarbeiten, indem wir entschieden auf dem eingeschlagenen
Weg der Okumene in Versshnung, Verstindigung und gemeinsamer Suche nach der
Wahrheit weiterschreiten.

Alle Gldubigen, insbesondere die Amtstrigerinnen und Amtstriger unserer Kir-
chen bitten wir, die bisher schon gefundenen Gemeinsamkeiten zwischen unseren
Kirchen zu vertiefen oder verlorene Gemeinsamkeiten neu anzustreben. In diesem
Zusammenhang konnte die von Martin Luther als selbstverstindlich vorausgesetzte
Bekreuzigung auch fiir evangelische Christen als tdgliches Segenszeichen neue
Bedeutung gewinnen.®
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Wir laden die Gemeinden ein, sich iiber Konfessionsgrenzen hinweg immer bes-
ser gegenseitig kennenzulernen. Noch hdufiger sollten sie gemeinsam beten und
zusammen in der Heiligen Schrift auf Gottes Wort horen. Mit Blick auf die Note
dieser Welt sollten unsere diakonischen bzw. caritativen Unternehmungen noch stér-
ker miteinander verbunden werden. Wir wollen damit die Spaltung tiberwinden hel-
fen und mochten dem Gebot Jesu, dal} alle eins seien, damit die Welt glaube (vgl.
Joh 17,21), gehorsam folgen.

Eisenach, Erfurt, Magdeburg und Dessau, im Februar 1996

Roland Hoffmann Dr. Christoph Dembke Helge Klassohn
Landesbischof der Bischof der Kirchenprisident der
Evang.-Luth. Kirche = Evangelischen Kirche der = Evang. Landeskirche Anhalts
in Thiiringen Kirchenprovinz Sachsen

Dr. Joachim Wanke Leopold Nowak
Bischof von Erfurt Bischof von Magdeburg

ANMERKUNGEN

! Martin Luther — Zeuge Jesu Christi. Wort der Gemeinsamen Romisch-katholischen / Evan-

gelisch-lutherischen Kommission anlidBlich des 500. Geburtstages Martin Luthers (1983),

Nr. 4, in: Dokumente wachsender Ubereinstimmung hrsg. von H. Meyer, D. Papandreou,

H. J. Urban, L. Vischer, Bd. II, Paderborn/Frankfurt a.M. 1992 (= DwU II), 444-451, hier

445.

Ebd., Nr. 13 = DwU II, S. 447.

WA 9, 440.

Vgl. Martin Luther — Zeuge Jesu Christi (s. Anm. 1), Nr. 8 und 9 = DwU 11, S. 446.

Unser Glaube. Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche. Ausgabe fiir

die Gemeinde, Giitersloh 31991, S. 752.

¢ Vel. Martin Luther — Zeuge Jesu Christi (s. Anm. 1), Nr. 20 = DwU II, S. 448,

7 Ebd., Nr. 19 und 21 = DwU I, S. 448f.

8 Vgl. Unser Glaube (s. Anm. 5), S. 558f, ferner: Evangelisches Gesangbuch 815 und 852,
auch 812 am Ende.

(7 S S
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Chronik

Die dstlichen Kirchen feiern das
Osterfest 1996 weltweit am 14. April.
Der nichste, fiir Ost- und Westkirche
gemeinsame Termin ist der 15. April
2001. Das Mitglied der Schriftleitung,
Dr. Dagmar Heller, arbeitet in Glauben
und Kirchenverfassung an einer Studie
mit dem Ziel, fiir immer zu einem ge-
meinsamen Ostertermin zu gelangen.
Die z.B. von internationalen Organisa-
tionen angeregte Festlegung auf ein
festes Kalenderdatum wiirde die Verbin-
dung zur jidischen Passah-Tradition
aufgeben und ist deshalb fiir die Kir-
chen nicht akzeptabel.

Die Erkldrung von Porvoo (siche OR
2/95, 172 ff) soll am 1. September in der
Nidaros-Kathedrale im norwegischen
Trondheim von den lutherischen Kir-
chen Schwedens, Finnlands, Norwe-
gens, der baltischen Staaten und den
anglikanischen Kirchen im Vereinigten
Konigreich und in Irland unterzeichnet
werden.

Eine Delegation des Siidafrikanischen
Kirchenrats unter der Leitung des Vor-
sitzenden, Bischof Siggiba Dwane und
der Generalsekretirin Brigalia Bam, be-
suchte Ende Februar auf Einladung der
EKD die Bundesrepublik. Ziel des Be-
suchs waren Gespriche iiber neue For-
men zwischenkirchlicher Partnerschaft
sowie die aktuelle Situation in beiden
Léandern. In Berlin fand mit den Dele-
gierten eine Konsultation zu den The-
men ,,Wahrheit und Verséhnung* und
»Rassismus®™ statt. Die Delegation be-
suchte auch das EMW und die Evange-
lische Frauenarbeit.

Auf einem Kongref der Internationa-
len Bonhoeffer-Gesellschaft in Kapstadt
wies der Generalsekretir des ORK,
Konrad Raiser, auf die Bedeutung Diet-
rich Bonhoeffers fiir die internationale
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Okumene hin. Dessen Impulse seien fiir
Kirchen in Siidafrika, Lateinamerika
und Siidkorea vermutlich stirker gewe-
sen als diejenigen fiir die Theologie in
Europa. Die Inspiration des christlichen
Widerstands gegen die Apartheid durch
Bonhoeffer ,,ist eine 6kumenische Tat-
sache®, betonte Raiser.

Am 26. Februar wurde in Managua,
der Hauptstadt Nicaraguas die erste
Evang. Universitiit Zentralamerikas er-
offnet. Sie soll insbesondere Menschen
eine qualifizierte Ausbildung erméogli-
chen, die sich einen Besuch der Elite-
Universitidten nicht leisten konnen.

Das traditionelle Europdische Ju-
gendtreffen der okumenischen Gemein-
schaft von Taizé zwischen den Jahren
fand 1995 in Wroclaw (Breslau) statt.
Es beteiligten sich 70000 junge Chri-
sten aus ganz Europa, darunter 3500
aus Deutschland, Osterreich und der
Schweiz.

Die Internationale Arbeitsorganisa-
tion (ILO) hat am 27.2. in Genf eine Do-
kumentation ,,Les Eglises Protestantes
et la question sociale (Die protestanti-
schen Kirchen und die soziale Frage)
vorgestellt. Verfasser sind Louis Chri-
stiaens SJ und der protestantische Gen-
fer Theologe Frangois Dermange. Die
130seitige Dokumentation ist der erste
Versuch, die bedeutendsten Stellung-
nahmen seit der Stockholmer Konferenz
von Life and Work von 1925 zusam-
menzufassen.

Bei einem Empfang fiir Vertreter der
Evangelischen Kirche der Bihmischen
Briider hat der tschechische Staatsprisi-
dent Vaclav Havel am 6. Mirz die Ver-
stindigung zwischen den protestanti-
schen Kirchen der Tschechischen Repu-
blik und Deutschlands als ,,vorbildlich*
fiir die Aussohnung beider Staaten be-



zeichnet. Er wiinsche sich, die Poli-
tiker verstiinden sich ebensogut (siche
S. 202 ff). Der Vorsitzende des Synodal-
rats, Pavel Smetana, kiindigte anschlie-
ffend fiir September ein Skumenisches
Treffen in der Grenzstadt Cheb (Eger)
an.

Die Trennung der Orthodoxen Kirche
in Estland in zwei Jurisdiktionen hat zu
starken Spannungen zwischen den or-
thodoxen Patriarchaten in Moskau und
Istanbul sowie zwischen der Russischen
und der Finnischen Orthodoxen Kirche
gefiihrt. Die deutsche Berichterstattung
dariiber ist 6kumenisch wenig sensibel,
teilweise unserids. Sie verschweigt, daf3
der grofere Teil (50000) der orthodoxen
Christen in Estland russischer, nicht est-
nischer Volkszugehorigkeit ist und die
Bindung an Moskau aufrecht erhalten
will; daB die Trennung von Moskau und
die Riickkehr unter die von 1920 bis
1940 bestehende Unterstellung unter
Konstantinopel im wesentlichen entlang
der ethnischen Grenze zwischen Esten
(7000) und Russen erfolgt und vom
Staat gefordert, wenn nicht betricben
wird. Der estnische Staat hat einseitig in
schwierige Rechts- und Vermogensfra-
gen zwischen Patriarchats- und aus der
Emigration in Schweden zuriickgekehr-
ter Exilkirche eingegriffen und beste-
hende Probleme noch verschirft, indem
er nur die letztere anerkennt.

Der Pastoralbesuch von Papst Johan-
nes Paul II in den Erzditzesen Pader-
born und Berlin (21.-23. Juni) schlieBt
in Paderborn einen Okumenischen Got-
tesdienst und eine 6kumenische Begeg-
nung ein (am 22. Juni nachmittags).

Die Arbeitsgemeinschaft Mennoniti-
scher Gemeinden (AMD) und die Ver-
einigte Evangelisch-Lutherische Kirche
Deutschland haben eine Vereinbarung
iiber die gegenseitige Einladung zum
Herrenmahl getroffen und am 17. und
am 24. Mirz mit Gottesdiensten in

Hamburg und Regensburg feierlich be-
kriftigt. Die OR wird berichten. Die Er-
klirung konnte in einem Jahr verab-
schiedet werden, in dem sich der dem
genauen Datum nach unbekannte Ge-
burtstag des Namensgebers und Refor-
mators der Tauferbewegung nach der
Katastrophe von Miinster, Menno
Simons (1496 im niederlindischen Wirt-
marsum geboren, 1561 nahe Bad Oldes-
loe gestorben), zum 500. Mal jéhrt.

Mit den beiden Terminen fiir die dies-
jihrige Gebetswoche fiir die Einheit der
Christen (15.-25. Januar und Woche vor
Pfingsten, 19.-25. Mai) jihrt es sich
zum 30. Mal, daB diese Gebetswoche
okumenisch begangen und von einer Ar-
beitsgruppe des Pipstlichen Rats fiir die
Einheit der Christen und aus Glauben
und Kirchenverfassung aufgrund eines
Entwurfs aus wechselnden Lindern (fiir
1996 Portugal) vorbereitet wird. Das
Thema 1996 ist ,,Siehe, ich stehe vor der
Tiir und klopfe an®.

»Gerechtigkeit erhoht ein Volk™
(Spriiche 14,34) ist das Motto der dies-
jahrigen Friedensdekade vom 10. bis
20. November. Die Materialsammlung
dafiir wird Ende Juni vorliegen.

~Auf dem Weg der Gerechtigkeit ist
Leben* lautet die Losung des 27. Deut-
schen Evangelischen Kirchentags, der
vom 18.-22. Juni 1997 in Leipzig statt-
finden wird, also unmittelbar vor der am
23. Juni in Graz beginnenden 2. Euro-
péischen Okumenischen Versammlung.
Fiir die Kirchentage der Jahre 1999,
2001 und 2003 sollen Stuttgart, Frank-
furt/Main und Hannover Gastgeber-
stiadte werden.

Die Mitgliederversammlung der Ar-
beitsgemeinschaft Christlicher Kirchen
(ACK) in Deutschland trat, einem zwei-
jdhrigen Turnus entsprechend, am
28./29. Februar in Bonn zur Begegnung
mit Vertretern der im Bundestag vertre-
tenen Parteien und der beiden Biiros der
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Kirchen am Sitz der Bundesrepublik zu-
sammen. Schwerpunkte der Begegnun-
gen waren die drastisch gestiegene Ar-
beitslosigkeit, das gemeinsame Wort zur
wirtschaftlichen und sozialen Lage so-
wie das Staat-Kirchen-Verhiltnis in un-
serem Land. Metropolit Augoustinos,
Oberhaupt der dem Okumenischen Pa-
triarchat zugehorigen griechisch-ortho-
doxen Kirche in Deutschland, bezeich-
nete die gesetzlichen Regelungen fiir
dieses Verhiltnis als die besten in Eu-
ropa. Zu Beginn wurde die Armenische
Apostolische Kirche in Deutschland mit
Sitz in Koln als 14. Vollmitglied in die
ACK aufgenommen. Dem Vorsteher der
Russischen Orthodoxen Kirche von
Berlin und Deutschland (Moskauer Pa-
triarchat), Feofan (Galinski), wurde zu
seiner Erhebung in den Rang eines Erz-
bischofs herzlich gratuliert.

Der Deutsche Okumenische Studien-
ausschuf3 (DOSTA) hat am 16. Februar
in Fulda eine von einer Arbeitsgruppe
erarbeitete Einfiihrung in das Okumeni-
sche Bekenntnis von 381: ,,Wir glauben,
wir bekennen, wir erwarten® fiir so aus-
gereift erklirt, da sie an die Auftrag-
geberinnen, die Mitgliedskirchen der
ACK, iibergeben werden kann. Dies ist
am 28. Februar in Bonn geschehen.

Die dritte Sammel- und Spenden-
aktion ,, Hoffnung fiir Osteuropa® der
evangelischen Landes- und Freikirchen
wurde am 25. Februar in der Leipziger
Nikolaikirche erdffnet.

Die Synode der Evangelischen Kirche
im Rheinland hat Anfang Januar in Bad
Neuenahr die Grundordnung der Kirche
dahin ergénzt, dal (die Kirche) ... ,,be-
zeugt die Treue Gottes, der an der Er-
wihlung seines Volkes Israel festhilt.
Mit Israel hofft sie auf einen neuen
Himmel und eine neue Erde™.

Der Heilige Rock, eine seit 1196 be-
kannte Reliquie des Domschatzes in
Trier, wird vom 19. April bis 26. Mai
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1996 zum dritten Mal in diesem Jahr-
hundert ausgestellt. Wihrend sich im
19. Jahrhundert damit eine heftige anti-
protestantische und antipreulische Agi-
tation verband, gibt es als Frucht der
Okumene am 30. April einen Okumene-
tag mit einer Wallfahrt des Trierer
Bischofs und neun Vertretern anderer
Kirchen von der evangelischen Kon-
stantin-Basilika zum Trierer Dom. Der
teilnehmende Prises der Rheinischen
Kirche, Peter Beier, hat dafiir zwei Ge-
bete und ein Pilgerlied verfaBit. An die
Stelle der Demonstration, im Heiligen
Rock die Einheit der Kirche gegen die
anderen zu besitzen und darzustellen, ist
damit als erfreulicher 6kumenischer Ge-
winn ein Verstindnis der Einheit als
Weggemeinschaft getreten. Das kann
nicht nachdriicklich genug begriifit wer-
den. Der Ausstellung geht vom 9.-12.
April ein dkumenisches Symposion ,Mit
Jesus Christus auf dem Weg. Unterwegs
zur Gemeinschaft der Kirchen* voraus,
zu dem das Bischofliche Generalvika-
riat, die katholische Akademie Trier und
die Evangelische Kirche im Rheinland
gemeinsam einladen.

AnléBlich einer Ausstellung in Berlin
tiber die Qudkerhilfe im Nachkriegs-
deutschland wiirdigte der Bundesprisi-
dent die ,.bedingungslose Fihigkeit zur
Versohnung™ und das ,,vorbehaltlose
humanitire Wirken* der Gesellschaft
der Freunde.

,.Nachrichten aus der Griechischen
Orthodoxen Metropolie von Deutsch-
land“ (NAGOM) heiBit ein neues Infor-
mationsblatt, das als Presseorgan der
Metropolie gedacht ist und nicht in
Konkurrenz zu der geplanten Informa-
tionsschrift ,,Orthodoxie aktuell* stehen
soll.

Der Patriarch der Syrisch-Orthodo-
xen Kirche von Antiochien und des
ganzen Ostens mit Sitz in Damaskus,
Ignatius Zahkka I., unternahm im Fe-



bruar einen Pastoralbesuch bei den Ge-
meinden in Deutschland (ca. 36000
Seelen). Die Theologische Fakultit Hei-
delberg lud den Patriarchen auf Initia-
tive von Prof. em. Friedrich Heyer zu
einem theologischen Gesprich ein.

In Slowenien wurde der seit 1965
bestehende Okumenische Rat bei der
Slowenischen Bischofskonferenz am
13. Dezember zu einem Rat der Christ-
lichen Kirchen in Slowenien erweitert.
Mitglieder sind die romisch-katholi-
sche, die serbisch-orthodoxe und die
evangelische Kirche AB. Die 1966000
Einwohner Sloweniens erkldrten sich
bei der letzten Volkszdhlung zu 71,3 %
als romisch-katholisch, zu 2,4 % als or-
thodox, zu 1% als evangelisch. 1,5%
sind Muslime, 20% lieBen die Konfes-
sionsfrage offen, 4,35% erkldrten sich
als ungldubig.

Am 27. Januar trafen sich unter Teil-
nahme ausldndischer Interessenten in
Diisseldorf mehr als 100 Vertreter der
Initiative zum Kirchenvolksbegehren zu
einem ersten gesamtdeutschen Rat-
schlag ,,Wir sind Kirche®. Die deutsche
Sprechergruppe besteht jetzt aus sechs

Personen. Parallel zu dem vom Zentral-
komitee der Deutschen Katholiken ge-
planten Sozialkongrefl ist gemeinsam
mit der Initiative Kirche von unten am
12. September in Hildesheim ein Ak-
tions- und Begegnungstag geplant. In
Siidtirol und der deutschsprachigen
Schweiz sind die Volksbegehren abge-
schlossen, in Italien und Frankreich, der
franzosischsprachigen Schweiz und Bel-
gien (getrennt nach den Sprachgebieten)
in Gang bzw. geplant.

Das nach dem Zusammenbruch des
Warschauer Pakts eingetretene Schisma
in der Bulgarischen Orthodoxen Kirche
konnte vor Weihnachten 1995 entspre-
chend den kanonischen Vorschriften be-
endet werden.

Vertreter der Fédération Protestante
de France und der EKD besprachen
vom 3.-7. Mirz im niedersdchsischen
Wennigsen Fragen der europiischen So-
zialpolitik, fiir die sie sich gemeinsam
einsetzen wollen. Wie in Deutschland
lduft auch in Frankreich ein breit ange-
legter Konsultationsprozefl der Kirchen
zu wirtschaftlichen und sozialen Fragen.

VON PERSONEN

Gewdhlt, berufen, eingesetzt wurden:

Die Schwedin Agneta Ucko, Ma-
gisterin der Theologie und ausgebildet
in den Fichern Psychosoziale Dynamik
und Management, zur Stellvertretenden
Generalsekretirin des Luth. Weltbunds;

Herwig Sturm ins Amt des Bi-
schofs der Evangelischen Kirche Augs-
burgischen Bekenntnisses am 28. Januar
in Wien;

Joachim Ochel, bisher Gemeinde-
pfarrer und Polizeiseelsorger in Wup-
pertal, zum Dezernenten fiir Theologi-

sche Grundsatzarbeit und Begegnungs-
tagungen in die Kirchenkanzlei der
Evangelischen Kirche der Union nach
Berlin;

Jirgen Quak, bisher Pfarrer in
Reutlingen, als Nachfolger des jetzigen
Landesbischofs Eberhardt Renz in sein
Amt als Referent fiir Mission, Okumene
und Kirchlichen Entwicklungsdienst der
Evangelischen Landeskirche in Wiirt-
temberg;

der Diplom-Psychologe und Publi-
zist, Rlidiger Runge, ab 1. Mai als
Nachfolger von Dr. Carola Wolf als
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Pressesprecher des Evangelischen Kir-
chentags;

Pater Dr. Hans Langendorfer SJ/
Bonn als Nachfolger des in den Ruhe-
stand tretenden Prilaten Wilhelm
Schitzler auf 1. Juli zum Sekretir der
Deutschen Bischofskonferenz.

Pastor Bruno Liske / Ostfildern bei
Stuttgart hat turnusgemiB den Vorsitz
der Siebenten-Tags-Adventisten in
Deutschland {ibernommen.

Ako Haarbeck, Landessuperinten-
dent der Lippischen Landeskirche und
fritherer Mitherausgeber der OR, tritt
am 30. September in den Ruhestand.

Es vollendeten
das 80. Lebensjahr:

Franz MuBner, Prof. em. fiir
Neues Testament in Passau und Pionier
des christlich-jiidischen Dialogs, am
31. Januar;

das 75. Lebensjahr:

der Schweizer Schriftsteller und Pfar-
rer Kurt Marti am 31. Januar,

Hans Helmut EBer, Prof. em. fiir
Reformierte Theologie in Miinster,
langjéihriges Ratsmitglied der EKD und
Mitherausgeber der OR am 24. Miirz;

das 70. Lebensjahr:

Hermann Josef Spital, Bischof
von Trier, am 31. Dezember;

Johannes Joachim Degenhardt,
Erzbischof von Paderborn, am 31. Ja-
nuar;

Walter Seidel, Prilat der Ditzese
Mainz, langjdhriger ACK-Delegierter
der Deutschen Bischofskonferenz und
Vorsitzender der ACK Rhein-Main, am
22. Februar;

Jiirgen Moltmann, Prof. em. fiir
Systematische Theologie in Tiibingen,
am 8. April.
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das 65. Lebensjahr:

Gudrun Althausen, Vorsitzende
der Evangelischen Frauenhilfe in
Deutschland, am 30. Dezember;

Trutz Rendtorff, Prof. fiir Syste-
matische Theologie und Sozialethik in
Miinchen, am 24. Januar;

Reinhard Slenczka, Prof. fiir Sy-
stematische Theologie in Erlangen,
friiherer Mitherausgeber der OR, am
16. Februar;

Giinter Krusche, Generalsuperin-
tendent i.R., Mitglied des ORK-Zentral-
ausschusses, Vorsitzender des Okumeni-
schen Rates Berlin und Mitherausgeber
der OR, am 25. Februar;

das 50. Lebensjahr:

Prof. Dr. Hermann Goltz / Halle,
Mitglied unserer Schriftleitung, am
1. April.

Verstorben sind:

Dame Nita Barrow / Barbados,
1983-1991 Mitglied des ORK-Prisi-
diums, 79jdhrig am 19. Dezember;

Wilfried Joest, Prof. em. fiir Sy-
stematische Theologie, 8ljdhrig am
31. Dezember in Erlangen.

Ausgezeichnet wurden:

Dr. Tlse Todt / Heidelberg wegen
ihrer Verdienste um die Bonhoeffer-For-
schung mit der Ehrendoktorwiirde der
Theologischen Fakultit der Universitit
Basel;

Prof. em. Wilhelm Schneemel-
cher / Bonn in Wiirdigung seines Wir-
kens um Verstindigung mit der Ortho-
doxie mit dem Staatspreis des Landes
Nordrhein-Westfalen;

Prof. Dr. Peter Beyerhaus / Tiibin-
gen mit der Ehrendoktorwiirde der Tri-
nity International University in Deer-
field / Illinois.



Zeitschriften und Dokumentationen
(abgeschlossen 15. Mirz 1996)

L. Okumenische Bewegung

Themenheft ,,Okumene — ein Traum?
50 Jahre Una Sancta* mit Beitriigen der
Herausgeber Hans-Martin Barth, Hein-
rich Déring, Maria Brun, Damaskinos
Papandreou, Manfred Marquardt, Mi-
chael Martin, Heinz-Giinther Stobbe
zum Thema. Darin ferner Marian Bie-
ber, Dem Anfang verpflichtet — Max Jo-
sef Metzger und die Okumene heute
(274-279), UnSa 4/95; Joan Delaney,
Ecumenical Formation in the 1990s and
Beyond. The Role of Ecumenical Insti-
tutes, EcRev 1/96, 79-90; Eero Huovi-
nen, Safeguarding Classical Christia-
nity: Ecumenical Relations of the Evan-
gelical Lutheran Church of Finland,
ebd., 69-78; Hannes Schreiber, Einan-
der ndhergekommen. Zum Stand der
okumenischen Zusammenarbeit im Na-
hen Osten, HerKorr 1/96, 37-41.

II. Lehre, Hermeneutik und Kirchenge-
meinschaft

Piépstlicher Einheitsrat (Hg.), Die
griechische und lateinische Uberliefe-
rung iiber den Ausgang des Heiligen
Geistes. Eine Klarstellung, UnSa 4/95,
316-324; Walter Schipsdau, ,Dienst
eint — und Lehre mufl nicht unbedingt
trennen®. Sozialethische Differenzen
und Kirchengemeinschaft, MDKonf
1/96, 10-14; Grant R.Osborne, The
Many and the One: The Interface be-
tween Orthodox and Evangelical Prote-
stant Hermeneutics, St. Vladimirs
Theol. Quarterly 3/1995, 281-304;
Michael Kappes, ,Natiirliche Theolo-
gie* als innerprotestantisches und oku-
menisches Problem? Die Kontroverse
zwischen Eberhard Jiingel und Wolfhart

Pannenberg und ihr dkumenischer Er-
trag, Catholica 4/95, 276-309.

III. Kirche und Rechtfertigung / Lehr-
verurteilung

Dorothea Wendebourg, Kirche und
Rechtfertigung. Ein Erlebnisbericht zu
einem neueren Dokument, ZThK 1/96,
84-100; Ulrich Ruh, Lehrverurteilun-
gen: wie geht die Rezeption weiter? Her-
Korr 3/96, 119-121; Heinz-Albert Raem,
In einer vielversprechenden Phase: der
lutherisch-katholische Dialog, KNA-
OKI 7/96, 5-7; Heinz Schiitte, Rechtfer-
tigung und Kirchengemeinschaft. Oku-
menische Erkenntnisse und Konsequen-
zen, ebd. 8/96, 5-9; Gottfried Hoffmann,
Zum Katechismus der katholischen Kir-
che, besonders zur Rechtfertigungslehre,
LuthTheoluKirche 1/96, 29-53.

IV. Kirche — Sakramente — Frommigkeit

Werner Loser SJ, Die Leuenberger
Kirchenstudie aus katholischer Sicht,
Catholica 4/95, 261-275; Michael
Becht, Ecclesia semper purificanda. Die
Siindigkeit der Kirche als Thema des
II. Vatikanischen Konzils I/II, Catholica
3/95, 218-237 und 4, 239-260; Angela
Berlis, Amt und Autoritidt im ausgehen-
den 20.Jahrhundert, IntkirchlZ 4/95,
243-261; Reinhard Slenczka, Zur Krise
des kirchlichen Lehr- und Leitungsam-
tes, KNA-OKI 4/96, 5-12; Christoph
Schwdibel, Das Richtige tun. Kirche auf
der Schwelle zum dritten Jahrtausend,
EvKom 1/96, 24-27; Martin E. Marty,
Ziele fiir das Jahr 2000. Welche Fragen
stehen fiir Christen auf der Tagesord-
nung?, ebd., 21-24; Fritz Dorgerloh,
Der Sputnik und der liebe Gott. Wurzeln
heutiger Kirchenentfremdung und reli-
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gioser Abstinenz in der DDR, ZeichdZ
1/96, 29-32; Unititssynode Dar es Sa-
laam 1995, Beschluf zur Taufe sowie
Beitrige zu Taufe und Mitgliedschaft in:
Herrnhuter Bote / Mitteilungen aus der
Briidergemeine 3/96, 3-20; Gordon
Lathrop, The Lima Liturgy and Beyond:
Moving Forward Ecumenically, EcRev
1/96, 62-68; Michael Ulrich, Thesen
zur Wiederentdeckung der Grundge-
bete. Thre Bedeutung fiir die Aneignung
und Weitergabe der jiidisch-christlichen
Tradition — eine okumenische Chance
und Aufgabe der Christenheit, KNA-
OKI 11/96, 12-16.

V. Konziliarer Prozef3 / Sozialwort

a) Erfurt (1996) — Graz (1997) —
Harare (1998)

Hermann Schaefer, Von Basel nach
Graz, MDKonflnst 1/96, 1f; Rainer
Kessler, Das kollektive Schuldbekennt-
nis im Alten Testament, EvTheol 1/96,
29-43; Martin Robra, Theology of
Life — Justice, Peace, Creation. An Ecu-
menical Study, EcRev 1/96, 28-37;
Douglas L. Chial, The Ecological Crisis.
A Survey of the WCC’s Recent Respon-
ses, ebd., 53-61; Klaus Lefringhausen,
Zeit gewinnen. Umweltethik macht Lust
auf besseres Leben, EvKom 2/96,
81-83; Interview mit Hans-Peter Diirr
»Im Dialog mit der Natur®, ebd., 89-92;

b) Sozialwort

Elisabeth Adler u.a., Vom Uberfluf
zur Fiille des Lebens. Anti-Wort zur
Diskussionsgrundlage fiir ein kirchli-
ches Wort zur wirtschaftlichen und so-
zialen Lage; ZeichdZ 1/96, 22-27, auch
epd-Dok 44/95, 1-12; Hans-Jiirgen
Benedict, Kirche contra Sozialabbau,
Junge Kirche 2/96, 67-76; Alexander
Foitzik, Wider das letzte Wort, HerKorr
3/96, 123-128.
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VI. Weitere beachtenswerte Beitrdge

Ulrich Ruh, Theologie tut not, Her-
Korr 3/96, 109-111; Anton Houtepen,
Ambiguous Religion and the Authentic
Holy, Exchange Vol 25 (1996) No. 1,
2-26; Franz Mufiner, Was haben die Ju-
den mit der christlichen Okumene zu
tun?, UnSa 4/95, 331-339; Themenheft
»Feministische Theologie weltweit",
Concilium 1/96; Themenheft . Dietrich
Bonhoeffer heute®, darin u.a. Sabine
Bobert-Stiitzel, ,,Kirche fiir andere* oder
»Spielraum der Freiheit“? Kritische
Grundsatziiberlegungen zu einem Leit-
bild von missionarisch-diakonischem
Gemeindeaufbau (534-557), EvTheol
6/95.

VIL. Dokumentationen, Studienhefte,
Bibliographien

Rat der EKD (Hg.), ,Mit Spannungen
leben” — eine Orientierungshilfe zum
Thema Homosexualitit und Kirche,
epd-Dok 13/96, auch als EKD-Texte;
Klaus Schwarz (im Auftrag des EKD-
Kirchenamts), Bilaterale theologische
Dialoge mit der Russischen Orthodoxen
Kirche (Arnoldshain XI, 1987; XII,
1990; Sagorsk VII, 1990; Bad Urach I,
1992), Studienheft 22 (Bezug iiber
EKD-Kirchenamt); Nico Peterse / Eve-
lyn Appiah (ed), The World Convention
of Christian Lay Centres and Move-
ments ,,Weaving Communities of Hope*
(Montreat 30.8.-10.9.1993), Final Re-
port, WCC Unity and Renewal, Genf
1996; Lippische Landeskirche (Hg.),
Anregungen fiir Selbstverpflichtungen
zu einem verdnderten Lebensstil. Ver-
antwortung in der Okumene 1996; Alle
Hoekema, Dissertations by Protestant
Theologians in Indonesia 1985-1995.
A Bibliographical Review. Exchange
Vol 25 (1996), No. 1, 56-72; Karel
Steenbrink, Asian Theological Journals
1994-1995, Chronicle, ebd. 73-92.



Neue Biicher

OKUMENISCHE BEWEGUNG - ORK

Konrad Raiser, Wir stehen noch am An-
fang. Okumene in einer verinderten
Welt. Chr. Kaiser/Giitersloher Verlags-
haus, Giitersloh 1994. 169 Seiten. Kt.
DM 58,

In diesem Band sind Aufsdtze und
Vortrige aus den Jahren 1984 bis 1992
vereinigt, die zum Teil noch nicht oder
nur an entlegener Stelle verdffentlicht
worden sind. In ihrer Zusammenschau
ergeben sie ein klares theologisches und
okumenisches Profil des seit Anfang
1993 amtierenden Generalsekretirs des
ORK. DaB wir in der 6kumenischen Be-
wegung (ein bevorzugter Ausdruck)
noch oder — in der veriinderten Welt —
wieder am Anfang stehen, gilt in man-
cher Hinsicht: fiir die bewuBte Bejahung
der ekklesiologischen Implikationen der
okumenischen Zusammenarbeit fiir das
Selbstverstandnis der Kirchen: ,,Keine
Kirche kann ohne die anderen im vollen
Sinne Kirche sein® (S. 36), und: Kir-
chen leben ,, aus einer konstitutiven Be-
zogenheit aufeinander, die sie wechsel-
seitig in Pflicht nimmt* (S. 47); fiir die
unbeirrte Aktualisierung der altkirch-
lichen Communio-Ekklesiologie (S. 17-27),
fiir die Konsensbildung in der Friedens-
ethik nach dem Golfkrieg (S. 83-94)
und fiir die Verstidndigung iiber eine
w+okumenische Hermeneutik*™ (S. 153 -167),
die eine gemeinsame theologische Ar-
beit der verschiedenen Traditionen und
Kontexte in der Okumene erméglicht;
erst recht fiir die Neubestimmung der
»christlichen Identitit im Angesicht
Israels” und der theologischen Arbeit
der Kirchen nach der Shoa. Gerade die-
ser knappe, mehr andeutende Beitrag
(S.147-152) enthidlt moglicherweise die

grofte okumenische Herausforderung
an die Kirchen, noch kaum in Angriff
genommen, aber alle Kirchen unbescha-
det ihrer Konfessionen und Kontexte in
gleicher Weise betreffend: ,,Eine Theo-
logie nach Auschwitz miiite eine dialo-
gische Theologie sein, die mit der offe-
nen Frage lebt, ohne sie widerspruchs-
frei auflésen zu konnen* (S. 152).

Konrad Raiser erweist sich auch sonst
als der entschiedene Anwalt eines Of-
fenhaltens des Okumenischen Diskur-
ses: ,,Einheit bleibt ein offener Prozef,
und die Verschiedenheiten gehtren zum
Wesen dieser Gemeinschaft™ (S. 14). Er
fragt nach ,.Regeln und Kriterien, die er-
moglichen, die Gemeinschaft im Streit
festzuhalten®, denn die Wahrheit des
Evangeliums werde ,,nur in der Gemein-
schaft, in der Auseinandersetzung er-
kannt* (S. 57). Er sieht den ORK vor
der schopferischen Aufgabe, iiber den
noch immer unversohnten Gegensatz
zwischen den an die altkirchliche Tradi-
tion gebundenen und den an den heuti-
gen vielfiltigen Kontexten orientierten
theologischen Denkwegen hinauszu-
kommen. Er warnt vor theologischen
Absoluta auf allen Seiten und macht mit
vollem Recht darauf aufmerksam, daf
auch die vielberufene Tradition etwas
Unabgeschlossenes ist und die jeweili-
gen Kontexte sich in steter Verdnderung
befinden: ,,Die Kontinuitit der Tradition
als eines lebendigen Prozesses kann nur
erhalten werden, wo zugleich das Risiko
der Verwandlung angenommen wird™
(S./165).

Ferner pliddiert Raiser nachdriicklich
fiir die theologische ,.Perspektive von
unten®: sowohl fiir die Einbeziehung der
Basis- und Leidenserfahrungen der
Menschen in die ékumenische Arbeit
,.von oben* und fiir eine stirkere Beto-
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nung der Menschlichkeit Jesu und des
Kreuzesgeschehens in das Verstdndnis
des Bekenntnisses zu Christus als ,,Gott
und Heiland“ in der Basis des ORK.

Hilfreich sind Riickblicke auf die Ent-
wicklung im Denken des ORK, etwa der
Sozialethik und der Friedensdiskussion
seit den zwanziger Jahren; auch manche
kirchengeschichtlichen Hinweise auf
vergleichbare okumenische Problem-
situationen, so in der Alten Kirche.

Uberhaupt ist dieser schmale Band
eine gute Einfithrung in kritische aktu-
elle theologische sowie (auch wirt-
schafts-)ethische Fragestellungen, die
sich heute fiir die Kirchen nach den ein-
drucksvollen Verdnderungen ihrer Be-
ziehungen zueinander durch die oku-
menische Bewegung unseres Jahrhun-
derts ergeben.

Heinz Joachim Held

Geiko Miiller-Fahrenholz, Vergebung
macht frei. Vorschlige fiir eine Theo-
logie der Versohnung. Verlag Otto
Lembeck, Frankfurt am Main 1996.
171 Seiten. Br. DM 29,80.

Im Blick auf die 2. Europiische Oku-
menische Versammlung in Graz 1997
wird diese Publikation vom Verlag emp-
fohlen. Vollig zu recht; denn was uns
hier bewuBt gemacht wird, tragen alle
Kirchen Europas als Erbe in sich. Wenn
nicht, wire ihre Verbindung zum Kreuz
Jesu Christi und zur Vergebung der Siin-
den unterbrochen. Nur haben die einen
dieses Erbe dogmatisch oder sakramen-
tal eingeschniirt, die anderen beniitzen
es, um daraus vor allem gesellschafts-,
wirtschafts- und sozialpolitische Ent-
wiirfe abzuleiten und sie als Heilsweg
zu empfehlen. Dieser Situation stellt
sich der Verfasser, und zwar auf eine
ebenso erregende wie einfache Weise —
freilich in der Einfachheit des echten
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Konners, nicht der des Simplifikateurs.
Das fiihrt beim Lesen zur Frage: Was
verstellt uns eigentlich den Blick und
nimmt uns die Sprache, daBl wir diese
Wahrheit nur viel gebrochener sichten,
viel umstindlicher aussprechen kon-
nen? Womit wir beim Kern der zwi-
schenkirchlichen Situation in Europa,
zugleich aber auch bei dem Mangel an
Einsicht wiiren, der im eigenen Land
eine echte Versohnung seit der Wieder-
vereinigung verhindert.

Es hat in Europa seit 1945 nicht an
ehrlichen Schuldbekenntnissen gefehlt.
Doch sie setzten hédufig voraus, wenn
der oder die Téter dem oder den Opfern
gegeniiber diese Schuld bekannt hitten,
sei der Grund fiir Verschnung gelegt.
Das ist ja auch richtig. Nur wurde iiber-
sehen, daB die Opfer durch die Tat nicht
nur von aufen, sondern auch in ihrem
Verhiiltnis zu sich selbst bleibend be-
schidigt wurden und deshalb nicht ver-
geben konnen, ja nicht vergeben diirfen,
ehe sie dieses Beschidigtsein selber an-
nehmen konnen. Es ist faszinierend, wie
der Autor diese Spannungen und ihre
Losung als Erfahrung von Gnade von
der als Schliisselgeschichte dienenden
Erzihlung Simon Wiesenthals ,Die
Sonnenblume* her entwickelt und von
daher in einem ersten Teil ,,Verséhnung
als Heilung* (19-83) sowohl die Chri-
sten ,,zur Rehabilitation einer veruntreu-
ten Sache*, ndmlich der ,,Vergebung als
Befreiung* anleitet (19-46), als auch das
Fundament zu einer ,Politik der Ver-
sohnung®, ndmlich einem allgemein zu-
mutbaren Umgang mit krinkenden
,kollektiven Erinnerungen® legt (47-73).
DaB sich dem das ,,Protokoll eines Se-
minars mit Korperiibungen® (74-83)
anschliefit, ist eine wertvolle Zugabe.
Wer es — wie der Rezensent in einer
Gruppe mit 50 Christen zwischen 20
und 35 Jahren aus 14 europiischen Na-
tionen — kontextbezogen umsetzt (es



geht zuriick auf die Tatigkeit des Autors
in Costa Rica), wird ihn in seiner These
bestidtigen konnen ,,Vergebung 148t sich
lernen®.

Die volle Antwort, was die Darstel-
lung ebenso erregend wie einfach macht,
wird freilich erst der- bzw. diejenige fin-
den, die dem Autor in den zweiten Teil
folgen (,,Zur Nachahmung empfohlen®,
87-171). Er bietet neun Meditationen zu
biblischen ,,Verséhnungsgeschichten®,
Aufgegriffen sind u.a. aus der Genesis
der Schuld-Vergebungs-Zusammenhang
zwischen Esau und Jakob sowie Joseph
und seinen Briidern, Sodoms Verschul-
dung und Abrahams vergebliche Fiir-
bitte, der verlorene Sohn, der Schalks-
knecht, die fiinfte Vaterunser-Bitte und
Jesu Vergebungsbitte am Kreuz. Ein
Hohepunkt des Buches ist sicher die ab-
schlieBende Meditation zu Hebr 9,22 un-
ter dem Thema ,,Mufl denn immer erst
Blut flieBen?* (159-171).

Die Meditationen sind Musterbei-
spiele dafiir, wie biblische Zusammen-
hinge so fiir die existentiellen und poli-
tischen Perspektiven des ersten Teils
aufgeschlossen werden konnen, daBl das
biblische Zeugnis voll zur Geltung
kommt und zugleich — samt Gliick- und
Ungliicksfillen in seiner Auslegung — in
sikularer Zeit liberzeugend und sprach-
méchtig wird.

Der Vorsitzende der Arbeitsgemein-
schaft Christlicher Kirchen in Deutsch-
land, Bischof Dr. Joachim Wanke / Er-
furt, hat dem Buch ein Wort zum Geleit
mitgegeben. Es erinnert uns daran, daBl
wir zu einem Leben aus der Versohnung
nicht erst auf dem Weg nach Graz, son-
dern Tag fiir Tag und darum auch auf
dem Weg zur ersten (gesamt-) deut-
schen Okumenischen Versammlung im
Juni 1996 in Erfurt berufen sind. Sie
steht unter der Losung ,,Verschnung
suchen — Leben gewinnen“. Eine bes-
sere Anleitung, diese Losung in die Ver-

kiindigung zu ibertragen und im Glau-
ben zu leben, ist derzeit auf dem
Buchmarkt schwerlich zu finden.

Vo.

Jan Hendrik Pranger, Dialogue in Dis-
cussion. The World Council of Chur-
ches and the Challenge of Religious
Plurality Between 1967 and 1979. In-
teruniversitair Instituut voor Missio-
logie en Oecumenica, Utrecht-Leiden
1994. 198 Seiten. Ln. DM 29,50.

Die vorliegende Arbeit von J.H. Pran-
ger ist die iiberarbeitete Fassung einer
von B. Hoedemaker/Groningen und
C.C. West/Princeton angeregten Disser-
tation. Der Vf. untersucht einen ver-
gleichsweise kleinen Zeitraum, nimlich
die Periode seit der Griindung der Un-
tereinheit ,,.Dialogue with People of Li-
ving Faiths and Ideologies* bis zu dem
Jahr, in dem die bekannten ,,Leitlinien
zum Dialog™ verabschiedet worden sind.
Die Konzentration auf diese zwolf Jahre
mag als berechtigt erscheinen, wenn man
bedenkt, daB sein Hauptinteresse der
Frage gilt, ob und inwieweit die in der
Dialogabteilung geleistete Arbeit Aus-
wirkungen auf das Selbstverstidndnis des
ORK und seine Theologie gehabt hat.

Der Vf. beschreibt vor allem zwei Ty-
pen von christlicher Theologie seit der
Griindung des ORK in ihrer unter-
schiedlichen Einstellung dem Phino-
men der Pluralitit von Religionen ge-
geniiber: den exklusiven und den inklu-
siv-universalen Christozentrismus.

Fiir die Vertreter des ersten Typs ist
der interreligiose Dialog kein eigenes
Thema. Das Proprium o6kumenischer
Theologie wird vielmehr in Abgrenzung
gegeniiber den nicht-christlichen Reli-
gionen formuliert (so etwa Visser ‘t
Hooft im Anschluf an K. Barth und
H. Kraemer, aber auch van Leeuwen).
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Zum zweiten Typus rechnet der Autor
den theologischen Ansatz von S. Sa-
martha und M.M. Thomas. Auf ver-
schiedene Weise hitten beide dkumeni-
schen Theologen wihrend der Zeit, in
der sie Funktionen im ORK ausgeiibt
hétten — Samartha als Direktor der Dia-
logabteilung und M.M. Thomas als Vor-
sitzender des Zentralkomitees — das
Selbstverstandnis des Rates und seine
Haltung gegeniiber Vertretern nicht-
christlicher Religionen geprigt. Dies
gelte besonders fiir das seit der Vollver-
sammlung von Uppsala sich ent-
wickelnde Verstindnis von ,,Gemein-
schaft” / community. So wie der Begriff
spiter in den ,,guidelines” verwendet
wird, gehe er auf Thomas zuriick, der in
der Humanisierung der Welt das ge-
meinsame Ziel aller Religionen sehe
und seine Theologie der Religionen von
diesem Gedanken her aufbaue. P. geht
sorgfiltig den Spuren nach, die sich
wihrend der von ihm gewihlten Periode
in den Positionspapieren der Dialogein-
heit finden und nimmt eine sich ent-
wickelnde Offnung den nicht-christli-
chen Gesprichspartnern sowie dem Ge-
danken gegeniiber wahr, daf} die Vielfalt
von Religionen und Kulturen ein Fak-
tum sind, hinter das man nicht zuriick-
gehen kann.

Dies verlangt aber seiner Ansicht nach
noch einen weiteren Schritt iiber den in-
klusiv-universalen Ansatz hinaus, um sich
der Andersartigkeit der Dialogpartner zu
stellen und ihrer Position Legitimitit
und Eigenstandigkeit zuzuerkennen.

Die Identitdtskrise, in der sich der
ORK befindet, versteht P. im AnschluB
an K. Raiser aus der Tatsache, daB der
christozentrische Denkansatz obsolet
geworden sei und ein Paradigmenwech-
sel anstehe. Eine Moglichkeit, die Krise
zu iiberwinden, sieht er in den Impul-
sen, die sich aus dem konziliaren Prozef3
fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewah-
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rung der Schopfung ergeben. Er hat ge-
wiB recht, hier das gemeinsame Inter-
esse aller Dialogpartner zu vermuten
und von daher auch eine neue Qualitit
des Dialogs selbst zu erwarten. Aber er
befindet sich damit nicht auf einer ande-
ren Fihrte als der Generalsekretir
selbst. Es ist bedauerlich, dal seine Ar-
beit die jiingste Entwicklung nicht mehr
beriicksichtigt (die Arbeit wurde 1992
abgeschlossen) und neuen Akzenten da-
her auch nicht Rechnung trigt. Vor al-
lem wiire notwendig, sich nun der kom-
plexen Frage zuzuwenden, welche Im-
plikationen das vom Vf. erhoffte neue
Selbstverstindnis des ORK fiir dessen
klassische Themen und Programme ha-
ben wiirde und haben miifte, z.B. fiir
die Missionsabteilung und fiir ,,Glauben
und Kirchenverfassung®. Das Bewuft-
sein fiir die hier anstehenden Probleme
darf auch in einer Dissertation zum Aus-
druck kommen. Sonst bleibt die Arbeit
in ihrer Wirkung beschrinkt.

Irmgard Kindt-Siegwalt

Isa Breitmaier, Das Thema der Schop-
fung in der Okumenischen Bewegung
1948 bis 1988. Peter Lang Verlag,
Frankfurt/M. 1995. 345 S. Br. DM 95,—.

Wie die Verfasserin schreibt, war die
Theologie der Schopfung lange in der
Arbeit des Okumenischen Rates der
Kirchen ein Randthema und wurde erst
allméhlich in der letzten Zeit wieder
entdeckt. Wer deshalb eine magere
Ernte bei dieser Arbeit erwartet, wird
aber bald eines Besseren belehrt. Es ist
schon erstaunlich, was alles ,.im Oku-
menischen Rat und seinem Umfeld*
dazu gesagt und geschrieben worden ist.
Streckenweise liest sich die Arbeit wie
eine Geschichte der theologischen Dis-
kussion iiber die Umweltproblematik.
Von Charles Birch bis zu Choan-Seng



Song, von Teilhard de Chardin bis zu
Per Lgnning, von Paulos Gregorios
Verghese bis zu Gustavo Gutierrez
reicht die Palette der theologischen An-
sdtze, ohne die feministischen Perspek-
tiven zu vergessen. Entwicklungen in
den Naturwissenschaften werden ge-
nauso herangezogen wie die Suche nach
einer nicht anthropozentrischen Ethik.

Mit Recht stellt Breitmaier die Theo-
logie Karl Barths als ein retardierendes
Element fiir eine Theologie der Schip-
fung dar (S. 130 ff). Da bei Barth der
Bund das Ziel der Schopfung ist, wurde
von ihm die Schépfung einseitig anthro-
pologisch verstanden. Gerhard von Rad
stand hier Karl Barth zu Seite. Durch
Claus Westermann u.a. wurden in der
alttestamentlichen Exegese die Schop-
fungserzahlungen wieder als eine eigen-
stindige Tradition erfat. Zugleich
machte die 6kologische Krise die Frag-
wiirdigkeit eines anthropozentrischen
Verstdndnisses der Welt deutlich. Das
ermoglichte ein Denken in v6llig neuen
Ansitzen, das sich allerdings angesichts
des groflen Einflusses der Barthiani-
schen Schule im Okumenischen Rat nur
langsam durchsetzen konnte.

Ein Angelpunkt der ganzen Thematik
liegt im Verhiltnis zwischen Theologie
und Naturwissenschaft, besonders der
Physik und der Biologie. Die Begren-
zung der Arbeit auf die Zeit bis 1988 be-
dingt hier leider groBere Liicken. Weder
die durch die Chaosforschung eroff-
neten Mdoglichkeiten, Unberechenbares
mindestens anndhernd zu berechnen,
noch die neveren, viel differenzierteren
Versionen der Evolutionstheorie werden
erwidhnt. Die Zitate von G. Altner,
S.156 ff, scheinen dariiber hinaus von
einer neuen naturwissenschaftlichen
Sicht, die das Werden stirker einbe-
zieht, unmittelbare ethische Konsequen-
zen zu fordern. Dies ist m. E. unberech-
tigt. Die Naturwissenschaften haben

ihre Grundlagen, die von den ethischen
Konsequenzen ihrer Forschungsergeb-
nisse abstrahieren, nicht gedndert und
sie kdnnen es auch nicht tun. Ethische
Gesichtspunkte miissen von der Philo-
sophie und der Theologie von auBen
formuliert werden, ihre praktische An-
wendbarkeit mufl allerdings dann im
Dialog mit den Naturwissenschaften ge-
klért werden.

Einen Weg in diese Richtung hatte die
anspruchsvolle Studie {iber ,Die Zu-
kunft der Menschheit und der Gesell-
schaft in einer technischen Welt*“ und
die spannende Konferenz von Boston
1979 eingeschlagen. Leider wurde diese
Arbeit einerseits aufgrund der allgemei-
nen Unwilligkeit im theologischen Mi-
lieu, sich eingehend mit Naturwissen-
schaft zu beschiftigen, andererseits der
Tendenz des Okumenischen Rates der
Kirchen, einmal angestoBene Gedanken
nicht weiter zu verfolgen, nicht fortge-
setzt. Auch die Verfasserin widmet die-
ser Konferenz nur vier Seiten. Wird die
Umweltfrage aber nicht in einem wis-
senschaftlich fundierten Kontext ge-
stellt, verflacht die Antwort zu einem
bloBen ethischen Appell oder zum An-
hingsel einer politischen Ideologie.

Interessant und weiterfiihrend ist zum
Schlufl der Gedanke einer neuen Sicht
der Theologie, die Gottes Handeln
grundsitzlich als schopferisches Han-
deln begreift (S. 317).

Christian Oeyen

GRUNDSATZFRAGEN

Dieter Hattrup, Theologie der Erde.
Bonifatius Verlag, Paderborn 1994,
272 Seiten. Kt. DM 39,80.

Wer unter dem Titel ,,Theologie der
Erde* einen Beitrag zur 6kologischen
Theologie erwartet, geht fehl. Fiir den
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Verfasser, promovierter Mathematiker
und Professor fiir Dogmatik in Pader-
born, ist die 6kologische Krise die Si-
gnatur des Scheiterns, vor dem die mo-
derne Naturwissenschaft steht. Das
grundlegende Begriffspaar ,,Endlich-
keit” und ,,Unendlichkeit” zeigt uniiber-
sehbar an, dal den Verfasser ontologi-
sche und erkenntnistheoretische Pro-
bleme der neuzeitlichen Philosophie
und Naturwissenschaft beschiftigen.
Die Fragen der zukiinftigen ,,Bewohn-
barkeit der Erde* steht und fillt fiir ihn
damit, die Endlichkeit ontologisch an-
zuerkennen und so theologisch einen
Raum fiir die Offenbarung zu gewinnen.

Hattrup sieht in Mathematik und Phy-
sik den konzentrierten Kern der neuzeit-
lichen Philosophie, die er als tragische —
weil zum Scheitern verurteilte — An-
strengungen deutet, durch das Streben
nach absolut objektiver Erkenntnis die
irdische Endlichkeit zu iiberwinden. Die
neuzeitliche Grundannahme wvon Des-
cartes und Galilei bis zu Einstein, die
Mathematik erlaube ein objektives Wis-
sen iiber die aus Korpern bestehende
Natur, ist nach Hattrup eine metaphysi-
sche Primisse, die mit der Quantentheo-
rie grundlegend erschiittert wurde. Da-
mit sieht er wieder den Weg frei fiir ,,das
Auftreten des unableitbar Einmaligen*
(106), das er als ,,.Geburt des Seins*
(108) interpretiert.

Im zweiten Teil rekurriert der Verfas-
ser auf Platon, in dessen Philosophie er
— im Gegensatz zu der des Aristoteles —
die Differenz zwischen Endlichkeit und
Unendlichkeit gewahrt sieht und damit
den Raum fiir die Offenbarung des un-
endlichen Seins im Endlichen.

Hattrup hebt gegen die aristotelisch
geprégte Linie bei Thomas die Erkennt-
nislehre Bonaventuras hervor. Bei ihr
liegen Erkennender und Erkanntes als
die beiden Pole der Erkenntnis nicht
auflerhalb der Bewegung der Zeit. Das
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endliche Denken und Erkennen besitze
demnach nicht die bei Aristoteles vor-
ausgesetzte Identitit und Unverédnder-
lichkeit.

In der Quantentheorie sieht der Ver-
fasser eine Theorie iiber die Endlichkeit
des Wissens, die erméglicht, die ontolo-
gische Differenz zu wahren, da sie die
Unmoglichkeit zeitloser Identititen in
der Welt aufweist. In diesem Sinn ist fiir
Hattrup Carl Friedrich von Weizsickers
Erkenntnisphilosophie offensichtlich jene
,durch die Quantentheorie erneuerte
platonische Philosophie® (183), die er
theologisch fiir angemessen hilt.

Im dritten Teil vertritt der Verfasser
ein Modell von Vernunft und Offenba-
rung, das der quantentheoretisch fun-
dierten Endlichkeit wissenschaftlichen
Erkennens die Selbstoffenbarung des
unendlichen Gottes entgegenhilt. Hatt-
rup skizziert eine christologisch begriin-
dete Offenbarungstheologie, in der die
Person Jesu die Durchdringung von
menschlicher Endlichkeit und géttlicher
Unendlichkeit darstellt (221) und die
nicht mit wissenschaftlicher Methodik
adiquat begriffen werden kann.

So lautet der Grundtenor des Verfas-
sers: Absage an das tragische Selbster-
l6sungsbemiihen der neuzeitlichen Na-
turwissenschaft und schmerzhafte Aner-
kennung der Endlichkeit, damit fiir
Gottes einmalige und einzige Selbstof-
fenbarung Raum bleibt. Die Gewi3heit
der Offenbarung kann nicht durch siche-
res Wissen garantiert werden, sondern
bezeugt sich autoritativ selbst. ,,Die
Wissenschaft, der Historismus, jede ob-
jektive Auskunft muf hier verstummen.
Die Offenbarung Gottes, wenn sie wirk-
lich stattfindet, kann nur in ihrer eige-
nen Kraft erfahren werden und bringt
den Mablstab, was Sein, Leben und
Liebe ist, selbst mit“ (231). Hattrup ent-
wickelt in der Konsequenz dieses Ge-
dankens in nuce eine Begriindung des



kirchlichen Lehramtes, die unangefoch-
ten von historischen Schwichen und
Irrungen auf dessen unverzichtbaren
symbolischen Wert abhebt. Kommt
doch der Autoritit des kirchlichen Lehr-
amtes die Aufgabe zu, ,,gegen die neu-
zeitlichen Verengungen des Glaubens
und gegen den sikularen Unglauben®
den Platz freizuhalten, ,,an dem Gott in
der Welt geboren werden kann® (269).
Ob ihm Leser und Leserinnen, die in
anderen Denk- und Glaubenstraditionen
stehen, gerade angesichts seines gele-
gentlich hohen pathetischen Tones fol-
gen werden, bleibt dahingestellt. Seine
»Theologie der Erde” nimmt die breite
Kritik an der Ausblendung der Zeitlich-
keit in der modernen Naturwissenschaft
auf, ohne entscheidend Neues einzu-
bringen. Sein Ansatz ermoglicht eine
Kritik der neuscholastischen Erkennt-
nislehre und verwehrt sich gleichzeitig
entschieden gegen progressive theologi-
sche Entwiirfe. Sein Riickgriff auf das
traditionelle metaphysische Grundraster
von Endlichkeit versus Unendlichkeit
domestiziert m.E. die aufgebrochene
Problematik der Zeitlichkeit endlichen
Erkennens fiir die Theologie und iiber-
springt sie mit dem Rekurs auf die Au-
toritdt der gottlichen Selbstbezeugung.

Elisabeth Hartlieb

Flemming Fleinert-Jensen, Das Kreuz
und die Einheit der Kirche. Skizzen
zu einer Kreuzestheologie in oku-
menischer Perspektive. Evangelische
Verlagsanstalt, Leipzig 1994. 133 Sei-
ten. Kt. DM 24,80.

Diese Studie enthilt eigentlich mehr
als Skizzen; sie bietet gewichtige Hin-
weise auf eine bisher fiir die okumeni-
sche Diskussion unerschlossene Frage-
stellung. Allerdings will sie eher neue
Denkbewegungen auslésen als biindige

Antworten geben. Insofern trigt sie
einen skizzenhaften Charakter. Es lohnt,
sich diesen Anfragen einer Skumeni-
schen Kreuzestheologie auszusetzen
und sich dieser Vision zu 6ffnen.

Nach einer knappen Ubersicht iiber
die ,theologia crucis“ bei Luther
(S. 19-31) folgt eine sehr lesenswerte
Darstellung der ,Kreuzestheologie in
neutestamentlicher Sicht™® (S. 32-49)
mit dem Hinweis auf das Kreuz ,als
Zeichen der Einheit und Zeichen der
Trennung™: Es trennt die Jiinger von Je-
sus, auch untereinander; und es ist doch
die einzige Macht, die sie zusammen-
hélt; sowohl Kraft der Provokation wie
der Integration. Das Kapitel ,.Kreuzes-
theologie und Okumene* (S.50-62)
stellt mit Erstaunen fest, ,,wie selten das
Kreuz direkt in Verbindung mit der Ein-
heit der Kirche gesetzt wird", vielmehr
»vornehmlich als exemplarisches Mo-
dell fiir die Leidensbereitschaft der Kir-
che und fiir ihre Solidaritit mit den Lei-
denden* gilt. Die Frage scheint nicht
aufzukommen, ob ,.gerade das Kreuz
ein geeignetes Kriterium dafiir sein
konnte, die Tragfidhigkeit der kirchen-
trennenden Argumente zu iiberpriifen‘
(S. 60).

Eine Schliisselrolle nehmen die Dar-
legungen iiber ,Kreuzestheologie und
die Selbsterkenntnis der Kirche® ein
(S. 63-89). In die heute ins Zentrum des
okumenischen Dialogs geriickte ekkle-
siologische Thematik bringt der Verfas-
ser sehr ungewohnte Denkanstofle ein.
Zunéchst: das Wort vom Kreuz und die
Verkiindigung der Kirche: , Immer wie-
der stoft die Kirche auf die massive Sil-
houette des Kreuzes nicht als Zeichen
des kirchlichen Triumphes oder Gegen-
stand der Verehrung, sondern als Aus-
druck ihres Abstandes zu Gott, der sich
als Erinnerungen an Stolz und Begierde,
Irrtiimer und Treulosigkeit manife-
stiert ... Den Gekreuzigten zu bekennen
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heiBt darum auch, seinen Abstand zu
ihm zu bekennen* (S.70-71). Dann:
das Wort vom Kreuz und die Machtlo-
sigkeit der Kirche, ihr Leiden, ihre Ge-
wiBheit und ihre Unsicherheit: ,,Die
Kirche ist machtlos, weil sie allein
durch die Macht des Evangeliums ihre
Mission vollziehen kann.” Sie sollte be-
reit sein, ,freimiitig ihre eigene Unsi-
cherheit ins Auge zu fassen®. Kann sie
wirklich sicher sein, ,,da} in ihrer Mitte
das Evangelium in all seinen Aspekten
zum Tragen kommt™ oder ,daBl alles,
was sie lehrt, notwendigerweise zur
unabdingbaren christlichen Wahrheit
gehort*“? Die echte SelbstgewiBheit der
Kirche ist ,kreuzestheologisch gestal-
tet; sie kann ,nie jenseits des Kreuzes
gelangen®. Das fithre die Kirche zu ei-
ner ,.Bescheidenheit, in der sie lerne,
,»wie man mit Fragen statt mit Antwor-
ten umgeht* (S. 80-83).

Die Probe aufs Exempel wird mit den
ekklesiologischen Kontroversfragen der
Frauenordination (S.90-106) und des
Papstamtes (S. 107-123) gemacht. Da
die biblische und traditionsgeschicht-
liche Argumentation letztlich keine der
beiden Seiten vom Recht der Gegen-
position zu {liberzeugen vermag, schligt
der Verfasser vor, die kreuzestheologi-
sche Perspektive in Anschlag zu brin-
gen. Er wagt, die Vermutung zu dufern,
dal der kirchentrennende Charakter die-
ser beiden gewichtigen ekklesiologi-
schen Streitfragen sich in ihrem Licht
letztlich nicht rechtfertigen 146t, da sie
,,das rechte Verstindnis des an den Tod
Jesu gebundenen Heils* nicht beriihren.
Jede der hier eingenommenen Positio-
nen kann durchaus ,jihren sinnvollen
Platz im ganzheitlichen Glaubensver-
stdndnis haben®. Doch wird sie ,,iiber-
fordert, wenn sie fiir eine mogliche Kir-
chengemeinschaft als unausweichliche
Voraussetzung hingestellt wird, ohne
die die Wohltaten des Kreuzes und die
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Verheifung der Auferstehung nicht voll-
standig zum Ausdruck gebracht werden
konnen* (S. 103).

Der Autor gibt zu, daf} es sich um ty-
pisch lutherisch-reformatorische Uber-
legungen handelt. Doch warum sollte
hier nicht ein kumenischer Beitrag lie-
gen, der auf eine Freiheit zu neuen
Schritten verweist? Auf diese Diskus-
sion kann man gespannt sein.

Heinz Joachim Held

Reiner Gronemeyer, Wozu noch Kirche?
Rowohlt Berlin 1995, 219 Seiten. Br.
DM 34,—.

Dies ist kein wissenschaftliches Buch,
sondern das Buch eines Wissenschaft-
lers, der sich um die Zukunft der Volks-
kirche Sorgen macht und aus seiner
scharfen Kritik Therapievorschlige ent-
wickelt.

Als Soziologe geht er zunichst davon
aus, dafl die Kirchen, denen ihre Mit-
glieder schwinden, von ihrer bisherigen
Macht Abschied nehmen miissen. Nicht
nur in den neuen Bundeslindern, son-
dern auch in mehreren Grofstidten wie
Hamburg und Berlin verlassen jdhrlich
Zehntausende die Kirche.

Was konnte dem Einhalt gebieten?
Der Autor lehnt die Option ,,Sozialkon-
zern® (Diakonie) ab, da diese weitge-
hend staatlich finanziert und zunehmen-
der Konkurrenz ausgesetzt ist. Auch von
der Moglichkeit, sich in den Freizeit-
markt stirker einzuschalten, hilt der
Autor nichts. Kirche als Sinnagentur?
Hier sieht der Autor am ehesten eine
legitime Aufgabe, aber nur, ,,wenn die
Kirche es wagt, sich ihrer nicht strom-
linienformigen Botschaft zu erinnern,
und sich des uneingeldsten Versprechens
der Nichstenliebe entsinnt, konnte sie
Sinnzentrum fiir einige werden (S. 31).
DaB} trotz Wissenschaft diese Aufgabe



bleibt, zeigt die vom Autor zitierte Be-
merkung Wittgensteins: ,,Wir fiihlen,
daf selbst wenn alle moglichen wissen-
schaftlichen Fragen beantwortet sind,
unsere Lebensprobleme noch gar nicht
beriihrt sind.*

Doch der Autor fragt, ob die Kirchen
mit dem Zusehen bei Auschwitz und
ihrer antisemitischen Geschichte tiber-
haupt das Recht haben, Sinn zu geben.
oIm Kernland der Reformation ist
die industrielle Vernichtung ,betrieben*
worden. Und das katholische Rom hat
der Einrichtung von Vernichtungsla-
gern, der Holle auf Erden, zugeschaut”
(S. 46). Auch der Blutrausch im katholi-
schen Ruanda gehort in diesen Zusam-
menhang.

Alle Versuche, die Kirchen durch cle-
vere Marketingstrategien zu ,verkau-
fen*, lehnt der Autor ab, er sieht die Kir-
che eher als Bewahrerin von Werten, an-
tizyklisch und eigensinnig. Zu den Zen-
tralwerten der Christen gehorte seit dem
,.ora et labora“ der Monche die Arbeit,
aber eben diese droht unserer Gesell-
schaft auszugehen. Soll die Kirche die
eine Forderung: ,labora® aufgeben?
Entwickelt sich die evangelische Kirche
zu einem amerikanisierten Misch-
konzern, der light religion anbietet und
die katholische zu einer fundamentali-
stischen Bastion, die denen gefillt, die
Sicherheit' suchen? Gronemeyer setzt
sich fiir eine antizyklische Kirche ein,
die sich gegen die administrative
Gleichschaltung im Computer- und
Fernsehzeitalter wehrt, ohne fundamen-
talistisch zu sein. ,,Die traditionellen
Kirchen jedenfalls scheinen zwischen
diesen beiden Stromungen: der utilitari-
schen Technointelligenz einerseits und
den fundamentalistischen Religionser-
regten zerrieben zu werden* (S. 205).

Am Schluf} beschwort der Autor noch
einmal Hegels Vision, da ,,das Volk,
das einen schlechten Begriff von Gott

hat, auch einen schlechten Staat,
schlechte Regierung, schlechte Gesetze
hat*. Wie aber die Kirchen wieder die
Rolle iibernehmen konnen, den allzu
diesseitigen Menschen Werte und Sinn
fiir Transzendenz zu vermitteln, sagt der
Autor nicht, er beschriankt sich darauf,
es von ihnen zu fordern.

Gerhard Grohs

EKKLESIOLOGIE

Jiirgen Werbick, Kirche. Ein ekklesiolo-
gischer Entwurf fiir Studium und Pra-
xis. Verlag Herder, Freiburg i. Br,
Basel, Wien, 1994. 440 Seiten, geb.
DM 98,—, kart. DM 78,—.

Jiirgen Werbick, von 1981-1994 Pro-
fessor fiir Systematische Theologie in
Siegen und seither Professor fiir Funda-
mentaltheologie an der Universitiit
Miinster, legt mit diesem Werk eine
groB angelegte Ekklesiologie aus katho-
lischer Sicht vor. Sein Einstieg ist
zundchst — zumindest fiir mich — iiber-
raschend. Sein erstes Kapitel lautet:
,Gottes Unsichtbarkeit und die Unan-
sehnlichkeit seiner Kirche. Bald stellt
sich jedoch heraus, daB diese Uber-
schrift die Schliisselfrage des Buches
ist. Gegen Ende des ersten Kapitels wird
sie ausdriicklich verbalisiert: ,,Die Kir-
chen als Medium der Sichtbarkeit
Gottes?™ (S. 34ff). Eine direkte Antwort
auf diese Frage erfolgt zunichst nicht,
obwohl sich ein vorsichtiges Ja andeu-
tet. Aber die Fragestellung gibt den An-
sto} fiir den weiteren Aufrif des Bu-
ches, den Werbick unter das Motto
stellt: ,,Bilder der Kirche — Bilder des
Heils™ (S. 38—-44). Anhand der neutesta-
mentlichen Begriffe und Bilder fiir Kir-
che werden die ekklesiologischen The-
men dargestellt, wobei jedem Abschnitt
auch weitergehende Fragen zugeordnet
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werden, die mehr oder weniger eng mit
dem als Ausgangspunkt benutzten Bild
zusammenhingen. Ich referiere zu-
niichst die Hauptthemen und wichtige
Problemstellungen, die anschlieBend
aufgegriffen werden:

Unter der Uberschrift ,,Volk Gottes
und Gottes Herrschaft” wird im zweiten
Kapitel von der Begriindung der Exi-
stenz der Kirche im Wirken Jesu gehan-
delt. Dabei hat die Einsetzung des
Abendmahls zentrale Bedeutung. Dem
Thema ,,Apostolische Sukzession und
apostolische Nachfolge® sind wichtige
und kritische Bemerkungen gewidmet
(vgl. die Formulierung von Abschnitt
7.4: ,Ekklesiologie als Legitimations-
ideologie oder als Hermeneutik der
Nachfolge*, S. 86-92). Kapitel 3 ist
iiberschrieben ,,Gottes Volk und Gottes
Stadt, Christenheit, Volkskirche, Kirche
des Volkes* und handelt von dem Ver-
hiltnis von Kirche und Gesellschaft,
insbesondere unter dem Aspekt von Kir-
che und staatlicher Herrschaft bzw. Kir-
che und Christenheit. Kapitel 4 nimmt
noch einmal das Stichwort Volk Gottes
auf und spricht unter dem Motto ,,Volk
Gottes unterwegs™ von der ,,Kirche des
Exodus und der Nachfolge®. Dabei wer-
den insbesondere die befreiungstheolo-
gischen Ansitze des Volk-Gottes-Ge-
dankens dargelegt und mit Sympathie
referiert.

Das 5. Kapitel greift ein neues Bild
auf: ,Kirche als Tempel des Heiligen
Geistes, als Haus und Haushalt Gottes™.
Dabei wird einerseits die unausweichli-
che Notwendigkeit einer Institutionali-
sierung der Kirche dargelegt, anderer-
seits aber auch die mit Problemen und
Schuldigwerden verbundene Seite die-
ser Entwicklung dargestellt. Dies gilt
insbesondere fiir die Entwicklung patri-
archaler Strukturen innerhalb der Kir-
che auf der Grundlage des Bildes vom
,Haushalt Gottes. Dadurch kommt es
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zur Verdringung der Frauen aus der
kirchlichen Verantwortung. Werbick fin-
det hier klare Sitze: ,,Frauen haben kein
allgemeines Menschenrecht, Priesterin
oder Bischofin zu werden. Aber sie ha-
ben die gottliche Berufung, die kirchli-
che Wirklichkeit auch leitend und ver-
antwortlich mitzugestalten. Wer ihnen
diese Sendung bestreiten wollte, der
miite schon sehr starke theologische
Argumente anfiihren ..., die eine Be-
teiligung der Frauen am Priestertum von
der ,Okonomie des Geheimnisses Chri-
sti und der Kirche Christi‘ her verbie-
ten® (S. 210f). Eindringlich ist auch sein
Plddoyer fiir die Eucharistie als ,,Sakra-
ment der Gastfreundschaft und des Zu-
sammenwohnens — mit den entspre-
chenden Konsequenzen fiir das oku-
menische Miteinander! (S. 214ff).

Das 6. Kapitel tridgt den Titel ,,Die
Kirche: keusche Dirne, jungfriuliche
Braut und Mutter der Gldubigen, Arche
des Heils*. Werbick zeigt sehr eindriick-
lich die Ambivalenz all dieser Bilder
(und zwar wirklich in ihrer positiven
und ihrer problematischen Seite!) und
findet auch hier eindrucksvolle Formu-
lierungen wie: ,,Untreue als Selbstver-
schlossenheit — Heiligkeit als Offenheit
fiir Gottes Geist* (S. 235). Kapitel 7
setzt sich unter der Uberschrift ,,Die
Kirche als Leib Christi* mit der theolo-
gischen Tradition der Kirche als ,,sicht-
barer Leib des unsichtbaren Christus®
oder des ,,Christus prolongatus® ausein-
ander. Auch hier mochte er beides be-
tonen: ,,Kirche soll in all ihren Le-
bensduBerungen und bis in ihre institu-
tionellen Formen hinein Christi Geist
sichtbar machen, bezeugen. Aber dar-
aus darf sie eben nicht den Anspruch ab-
leiten, so wie sie sich faktisch darstellt,
sei sie die authentische Verleiblichung
dieses Geistes, weshalb sie auch gar
nicht anders sein koénne* (S. 296). Das
fithrt dazu, ,die Zwiespidltigkeit der



Leib-Christi-Metaphorik™ zu bedenken
und nimmt dazu ein Bild von Christian
Duquoc auf: ,,Die Kirche ist ein zerbro-
chener Spiegel, sie strahlt nur fragmen-
tarisch wider, wofiir sie Zeugnis abzule-
gen hat: Jesus Christus® (S. 301).

Das umfangreiche 8. Kapitel ,,Kirche
als Gemeinschaft (der Heiligen) und als
Hierarchie” behandelt dann die Aspekte
der ,,Communio-Ekklesiologie®, die Frage
nach der zentralen kirchlichen Leitungs-
instanz, ,die tabuisierte Machtfrage"
mit der nicht unproblematischen euphe-
mistischen Bezeichnung von kirchlicher
Machtausiibung als ,,Dienst”, die Be-
deutung des Petrusamtes fiir die ge-
samte Christenheit und die Mdoglichkeit
einer ,,Koinonia der Kirchen®. Werbick
kniipft hier an eine Reihe von Versuchen
in der 6kumenischen Diskussion an, das
Petrusamt als Zeichen der Einheit zu-
rlickzugewinnen, seinen Jurisdiktions-
primat aber allein fiir die abendlindi-
sche bzw. romische Kirche aufrecht zu
erhalten.

Das letzte Kapitel formuliert gewis-
sermafen als Zusammenfassung die
These von der ,,Kirche als Grundsakra-
ment*. Damit greift es zuriick auf die
Fragestellung des Anfangskapitels. Die
Kirche ist in der Welt als das sichtbare
Wort Gottes, ,.sie ist ,gnadenwirksames
Zeichen® dafiir, daB Gott nicht aufhort,
in der Welt des Sichtbaren seine Herr-
schaft aufzurichten — in ihr sichtbar zu
werden® (S. 426). Sie ist daher das sa-
kramentale verbum visibile, das Grund-
sakrament und zusammen mit den ein-
zelnen Sakramenten, die ihr anvertraut
sind, die ,,verortete Utopie™ der Gottes-
herrschaft (S. 425ff).

Dieser Schluf erklirt auch, warum
immer wieder die Ausfiihrungen zu den
verschiedenen Bildern der Kirche in
Darstellungen der einzelnen Sakra-
mente und ihrer Beziehung zu diesen
Bildern enden. Diese sakramentale

Wirklichkeit im Gottesdienst und Leben
der Kirche macht fiir Werbick das We-
sen von Kirchesein aus. Darum ist dies
bei aller kritischen Einstellung zu vielen
Ausprigungen romisch-katholischer
Kirchenlehre eine durch und durch
katholische Ekklesiologie. In paradoxer
Weise ist das Wort Gottes letztlich im-
mer sichtbares Wort: ,,Das Wort will
sichtbar werden* (S. 424). Und wenn
Werbick formuliert: ,,Die Wort-Wirk-
lichkeit der Kirche umfaBt nicht nur die
,verbalen® Vollziige der Verkiindigung
oder des Unterrichts™, so mdchte man
fragen, ob diese rein verbalen Dimen-
sionen fiir ihn tiberhaupt eine groBere
Rolle spielen. Diese sakramentale Zen-
trierung der Ekklesiologie bewirkt, dall
das zwischenmenschliche Miteinander
in der Kirche, Kirche als Raum
menschlicher Gemeinde und fiireinan-
der gelebter Gnade, bei Werbick kaum
vorkommt. An diesem Grundansatz
werden weiterhin Gespriiche zwischen
evangelischer und katholischer Theolo-
gie notig sein.

Das mindert nicht den Dank fiir den
Reichtum dieser Darstellung katholi-
scher Ekklesiologie. Es ist erstaunlich,
welche Breite und welche Differenzie-
rung die katholische Lehre von der
Kirche bekommt, wenn die Fiille ihrer
Traditionen beriicksichtigt wird. Werbick
zieht immer wieder auch die Stimme
der Reformatoren heran und begibt sich
in einen selbstkritischen Dialog mit der
eigenen Tradition, der scharf Mifistinde
benennt, ohne einen letzten Respekt auf-
zugeben. Als Neutestamentler mochte
man an der einen oder anderen Stelle
auch noch zuriickfragen, z.B. angesichts
der Behauptung auf S. 48, dal die Auto-
ritdt der Wandercharismatiker der Aner-
kennung durch die Vorsteher der Jeru-
salemer Urgemeinde bedurft habe! Aber
dies wiirde nur ablenken von dem, was
grundsitzlich zu sagen und zu bedenken
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ist; Dank fiir eine weitreichende Uber-
einstimmung in vielen Fragen und die
Notwendigkeit weiterer Gespriche iiber
Reichweite und Bedeutung der nicht zu
leugnenden fundamentalen Differenzen
zwischen katholischer und evangeli-
scher Ekklesiologie.

Walter Klaiber

Martin Hauser, Prophet und Bischof.
Huldrych Zwinglis Amtsverstindnis
im Rahmen der Ziircher Reformation.
Universititsverlag, Fribourg 1994.
292 Seiten. Br. DM 52,—.

In einer Situation, in der Pfarrerinnen
und Pfarrer hiufig als Beamte und Be-
auftragte der Kirchengemeinde erschei-
nen — eine Problematik, die sich unter
sikularisiert-volkskirchlichen Verhilt-
nissen noch verscharft —, méchte Hauser
an Zwinglis Konzept des von Gott beru-
fenen ,,Propheten” mit bischoflicher
Autoritidt erinnern und mit seiner Ein-
zeichnung in eine ,,sakramentale Ekkle-
siologie* zur okumenischen Diskussion
beitragen.

Bei Zwingli, der als einziger der drei
grofen Reformatoren lebenslang ohne
Unterbrechung ein kirchliches Amt aus-
geiibt hat, sei von einer ,,Inkulturation®
des Amtes zu sprechen, sofern das iiber-
kommene Amt aus der romischen Hier-
archie gelost und in das neue Koordina-
tionssystem eines ,reduzierten Corpus
christianum®* in Gestalt eines politi-
schen Gemeinwesens iibertragen wird,
das nach der Ausschaltung des Kaisers
auch an der Beseitigung der bischof-
lichen Obrigkeit ein Interesse haben
mulbte. Stiarker als vom Trend des Inkul-
turationsvorgangs sei der Ziircher Re-
formator jedoch von neutestamentli-
cher, altkirchlicher, zum Teil auch scho-
lastischer Amtstheologie beeinfluft,
was sich im Verstdndnis der Amtsauto-
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ritit, im Primat des geistlichen Amtes
in den kirchenleitenden und obrigkeitli-
chen Gremien wie in der Relativierung
des obrigkeitlichen Handelns durch die
Predigt der gottlichen Gerechtigkeit nie-
derschlage.

Auch fiir Zwingli sei die Apostolizitit
der Kirche durch die Gegenwart der
evangelisch predigenden Amtspersonen
festgelegt, deren prophetisches Lehramt
und bischofliches Hirtenamt sich vom
Priestertum aller Getauften unter-
scheide. In diesem ,,Propheten-Bischof-
Pfarramt flieBen fiir Zwingli die ver-
schiedenen neutestamentlichen Amter
zusammen, wobei sich die Zusammen-
schau von Episkopat und Presbyterat
nicht nur durch altkirchliche (Hie-
ronymus), sondern auch durch schola-
stische Traditionen (Petrus Lombardus)
gedeckt wissen konnte.

Der (christlichen) Obrigkeit erkannte
Zwingli ein ekklesiologisch relevantes
Amt zu. Neben dem ,,Gemeindeprinzip*
etwa beim Recht der neutestamentlich-
pneumatisch gedachten Gemeinde zur
Pfarrwahl steht so ein ,,Obrigkeitsprin-
zip“ bei der Wahrnehmung der Verant-
wortung fiir die kirchliche Einheit in-
nerhalb des politischen Territoriums,
das dort, wo es sich zu einem ius in
sacris fortentwickelt, zum Bruch mit
den Tiufern fiihrte. Hauser spricht auch
von einem ,kongregationalistischen
Prinzip®, das in einen ,katholisch(-ob-
rigkeitlichen) Rahmen* eingeordnet
wurde: die Synode wird ab 1532 zur rei-
nen Pfarrsynode (abgesehen von den
Vertretern der Obrigkeit) mit der Ge-
fahr, daB die Geistlichen, nun unter sich
und den Gemeinden quasi vorgesetzt,
auch zum verlingerten Herrschaftsarm
der Obrigkeit werden konnten.

Die Begriffsbildung ,katholisch(-ob-
rigkeitlich)* will der historischen Situa-
tion Rechnung tragen, in der die ,,di6ze-
san-bischofliche* Funktion (S. 204) der



territorialkirchlichen Leitung von den
Amutstriigern in Verbindung mit der Ob-
rigkeit wahrgenommen wird. MiBver-
stdndlicher ist hingegen die Rede von
~Zwinglis sakramentaler Ekklesiolo-
gie®. Zur Kennzeichung der aus der Ge-
genwart des erhohten Christus lebenden
und prophetisch das Wort empfangen-
den Gemeinde erscheint der Begriff
~pneumatische Ekklesiologie* (S. 225)
angemessener, auch um nicht das Pro-
blem zu verharmlosen, das an dieser
Stelle 6kumenisch noch besteht. Fiir
dessen Bearbeitung hat Hausers auf den
Ziircher Kontext bezogene ekklesiologi-
sche Analyse von Zwinglis Hauptschrif-
ten maBgebliche Vorarbeit geleistet.
Ebenso dient es der Okumene, wenn
seine Erinnerung an das ,theonome*
Amt bei Zwingli in den reformierten
Gemeinden heute das BewuBtsein vom
Ursprung der Kirche und ihrem Auftrag
starken will.

Walter Schopsdau

Jure Zecevié Bozi¢, Die Autokephalie-
erkldrung der Makedonischen Ortho-
doxen Kirche (Das Ostliche Christen-
tum 42). Augustinus-Verlag, Wiirz-
burg 1994. 400 Seiten. Kt. DM 80,—.

Eines der groBten Probleme zeit-
gendssischer orthodoxer Kirchenpolitik
bildet die Erklirung der Autokephalie,
d.h. der jurisdiktionellen und geistlichen
Selbstindigkeit einer ihrer Ortskirchen.
Sie fiihrt hdufig zu Konflikten bzw.
Schismen mit den iibrigen orthodoxen
Kirchen, wie dies z.B. bei der Erklirung
der ruménischen und besonders der bul-
garischen Autokephalie der Fall gewe-
sen ist. Gegenwirlig steht eine mégliche
Autokephalieerkldrung unter Zusam-
menschlufl der ortsansissigen orthodo-
xen Kirchen in Amerika zur Debatte, die

groBen Widerstand beim Okumenischen
Patriarchat von Konstantinopel hervor-
ruft. Daneben sind in den letzten Jahren
in zwei Lindern Schismen innerhalb der
Orthodoxie entstanden, die bisher noch
nicht iiberwunden sind: Nach der Aufl6-
sung der Sowjetunion kam es in der
Ukraine zur Bildung gleich zweier auto-
kephaler ukrainischer Kirchen, die ne-
ben der moskautreuen orthodoxen Kir-
che bestehen. In der ehemaligen jugo-
slawischen Republik ,Makedonien®
liegt die Proklamation der Autokephalie
hingegen schon gut 30 Jahre zuriick.
Seitdem ist diese Kirche von keiner an-
deren orthodoxen Kirche anerkannt
worden. Thren Weg zur Autokephalie
stellt die zu besprechende Dissertation
des kroatischen Unbeschuhten Karmeli-
ter-Paters und Suttner-Schiilers Bozi¢
dar, der Mitglied des Instituts fiir den
kirchlichen Osten in Zagreb ist.

Er bietet einen Textteil von etwa 230
Seiten und eine beinahe 130 Seiten um-
fassende Dokumentation mit Uberset-
zungen zentraler Dokumente, die
groBenteils zuvor behandelt worden
sind. Der Textteil bietet einen chronolo-
gischen Abrill von 1941 (der Besetzung
des jugoslawischen Makedoniens durch
Bulgaren und Albaner) tiber die Plidne
der kirchlichen Neuorganisation ange-
sichts der Befreiung bis zum Beschlufl
zur ,,Wiederherstellung® der autonomen
Erzdiozese Makedonien am 4. Oktober
1958 und zur Proklamation der Autoke-
phalie vom 18. Juli 1967 und benennt
deren Folgen. Grundlage der Darstel-
lung bilden vornehmlich kirchliche
serbische und ,,makedonische” Doku-
mente, aber auch in prigendem MaB
die geschichtliche Darstellung des zeit-
weiligen Sekretidrs der Kommission fiir
Glaubensfragen des Vollzugsrates der
Volksrepublik Makedonien, Done Ilievski.
Prinzipiell erdffnet Bozi¢ der deutsch-
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sprachigen Leserschaft eine Fiille von
schwer zuginglichem Dokumenten-
material und ermdoglicht somit einen
Einblick in die moderne Kirchenge-
schichte auf dem Balkan.

Bei der Darstellung ist der Verfasser
spiirbar um Objektivitdt bemiiht. Wahr-
scheinlich hat er auch deswegen auf sy-
stematisch-zusammenfassende Kapitel
verzichtet, die dem Leser eine bessere
Beurteilung der historischen Entwick-
lung und ihrer Grundlagen ermdglicht
hiitten. So fehlt z.B. ein Kapitel, in dem
die Rolle der jugoslawischen Regierung
bei den kirchengeschichtlichen Ent-
wicklungen dargestellt worden wire,
ferner eine erkldrende Zusammenfas-
sung der Stimmen anderer orthodoxer
und nicht-orthodoxer Kirchen zum Au-
tokephalisierungsprozef, letztlich also
eine wirkliche Auseinandersetzung mit
den Grundlagen der Autokephalieer-
klirung. Dazu hdtte auch zumindest
eine kurze Behandlung der Frage nach
einer ,,makedonischen” Nation gehort.
Es reicht nicht, lediglich das Bediirfnis
nach Befreiung von serbischem Hege-
moniestreben oder die Ankniipfung an
die 1767 aufgeloste Erzdiozese Ochrid
beinahe ausschlieflich mit Hilfe der
(,,makedonischen”) modernen Quellen
dem Leser vorzustellen, ohne in eine
Diskussion auf historischer Basis einzu-
treten, die dem Leser ein historisch fun-
diertes Urteil ermoglichen wiirde. Bozi¢
strebt eine letztlich kaum einzuhaltende
Objektivitdt an, wenn er seinen Grund-
satz folgendermalen erklért: ,.Der Ver-
fasser betrachtet nicht als seine Auf-
gabe, sich personlich tiber ihre (sic!)
Richtigkeit oder Unrichtigkeit der dar-
gestellten Deutungen (scil. einer ,,make-
donischen® Quelle) der Konflikte zu
#ufern; seine Absicht ist nur, die vor-
handenen Deutungen darzustellen, da
auch sie die makedonischen Kirchenfra-
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gen einigermafen beleuchten® (S. 46).
Solche Bemerkungen findet man meist
im Anschluff an ,,makedonische®, z.T.
sehr steile AuBerungen. Durch seine
Auswahl und auch die fehlende Kom-
mentierung der Quellen bewegt der Ver-
fasser den Leser zu einer Haltung, die
gegeniiber der Leitung der Serbischen
Orthodoxen Kirche sehr kritisch zu fra-
gen zwingt, warum sie die Autokephalie
zu verhindern versucht hat.

Bozié¢ berichtet schlieBlich als Kroate
von griechischen, bulgarischen und ser-
bischen nationalpolitischen Schwierig-
keiten der noch an ,imperialistischen
Vertrigen von 1913 (S. 59) orientierten
Theologen bei der Anerkennung der Au-
tokephalie. Durch diese politische Eng-
fiihrung des Themas, durch unkommen-
tierte Zitate und anstdBiges Kartenmate-
rial droht er den Argwohn und Arger der
orthodoxen Hierarchie gegeniiber dem
von ihm vertretenen romischen Katholi-
zismus nur zu steigern.

Wiinschenswert wire ein Orts- und
Personenverzeichnis gewesen, auf das
bei der Veroffentlichung ebenso ver-
zichtet wurde wie an einigen Stellen auf
eine griindliche sprachliche und auch
orthographische Korrektur.

Andreas Miiller

Johannes Mager (Hg.), Die Gemeinde
und ihr Auftrag. Studien zur adventi-
stischen Ekklesiologie, Band II. Saat-
korn-Verlag, Liineburg 1994. 299 Sei-
ten. Kt. DM 45—

Dem Band, der hier anzuzeigen ist,
ging 1991 ein erster voraus, in dem
.»Abendmahl und FuBwaschung* behan-
delt werden. Die Reihe soll fortgesetzt
werden. In ihr gewinnt der vorliegende
zweite Band seine Bedeutung einmal
durch die groBere thematische Breite
(sie reicht von der historischen Verge-



wisserung, ob Jesus eine Gemeinde
griinden wollte, bis zur Einstellung, die
die junge Generation der Adventisten zu
fundamentalen Glaubens- und Hand-
lungsverpflichtungen der eigenen Ge-
meinschaft einnimmt). Sodann sind es
vor allem die vielen 6kumenischen Be-
zugnahmen, deretwegen niemand, der
sich der Einheit der 6kumenischen Be-
wegung verpflichtet weill, an diesen
Studien vorbeigehen sollte.

Sich von ihnen in den sicheren Hifen
historisch-kritischer oder konfessionel-
ler Theologie (sind sie noch sicher?)
wegen tatsichlich vorhandener erhebli-
cher Reflexionsmingel zu distanzieren,
ist leicht, dringt aber nicht dorthin vor,
worum es fiir okumenisch sensible
Nicht-Adventisten in der Begegnung
und Auseinandersetzung mit dieser Pu-
blikation gehen sollte. Die Siebenten-
Tags-Adventisten (STA) sind 1992
Gastmitglied der (vereinigten) Arbeits-
gemeinschaft Christlicher Kirchen ge-
worden, nachdem sie zuvor schon im
analogen Status des Beobachters der Ar-
beitsgemeinschaft in der DDR angehort
hatten. Schwierig zu entscheiden war
dabei: zihlt die im Westen kontinuier-
lich entstandene, auch spirituelle Ge-
meinschaft mit den von dort kommen-
den Gastkirchen mehr als die sturmer-
probte und in den konziliaren Versamm-
lungen der DDR bewihrte Verbunden-
heit mit den dortigen Beobachtern?
Zum Gliick gewichteten die Griindungs-
kirchen der wiedervereinigten ACK bei-
des gleich. Sie haben sich damit im
Blick auf die ja weltweit organisierten
STA einer noch keineswegs voll zu
tibersehenden Herausforderung gestellt
und sich auf ein nicht eben leichtes Ge-
sprich in den eigenen Reihen verpflich-
tet. Das ehrt sie, das war aber auch dku-
menische Ehrenpflicht.

Auf diesem Hintergrund kann und
muB das Buch auflerhalb der innerad-

ventistischen Glaubensrechenschaft vor
allem helfen, diese Herausforderung
und Verpflichtung zu prizisieren. Das
Okumenische Gesprich hat nur eine
Chance, wenn wir wahrnehmen, wer
unser Partner eigentlich ist. Erst dann
besteht auch Aussicht, daB sich die oft
plakativ oder in Holzschnittmanier vor-
getragenen Verteidigungen der eigenen
Identitit auflockern. Giinstige Voraus-
setzung dafiir ist der erkldrte Wille der
STA, nicht das eigene Selbstverstind-
nis, sondern die Begegnung auf bibli-
schem Grund und die gemeinsame Er-
fiillung der allen geltenden Berufung in
Christus zum MaBstab moglicher Ge-
meinschaft zu nehmen. Von daher wird
das Gesprich mit der STA in einer wohl
lingeren, ersten Phase ein Gesprich
tiber die Heilige Schrift und tiber ge-
meinsames Handeln sein miissen. In
diesem Zusammenhang ist erfreulich,
daB sich die STA durch die evangelikal
inspirierte Karikatur, die Hans Heinz im
Abschnitt ,,Okumenische Bewegung und
Adventgemeinde” (103-126) vom kon-
ziliaren ProzeB zeichnet, nicht ab-
schrecken lieBen, sich an der kommen-
den okumenischen Versammlung Erfurt
und hoffentlich auch an der europiischen
Versammlung in Graz zu beteiligen.
Ubrigens sind einige der Verpflich-
tungen, die sich aus der Ekklesiologie
der STA fiir die 6kumenische Gemein-
schaft ergeben, relativ leicht einlosbar,
z.B. die Aneignung von Informationen
iber die Anfange des Adventismus in
Nordamerika, der ja zunéchst 6kumenisch
offen war. Ausgrenzungen und rationali-
stisches Unverstdndnis fiir den biblisch-
prophetischen Durchbruch lieBen diese
Offenheit dann umkippen und weiteten
eine anfangs nur antikatholische Ab-
grenzung schlieBlich auch auf reforma-
torisch geprigte Kirchen aus. Der An-
schluB der STA an die deutsche Oku-
mene wurde und wird von einer noch
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vorhandenen Minderheit dieser Prigung
erbittert bekdmpft.

Sympathischer Zug in der Mehrzahl
der sieben thematischen Kapitel und
den als ,,Anhang” bezeichneten sechs
,,Beitrigen zur adventistischen Gemein-
depraxis® ist die rationale Argumenta-
tion, die den ,,Kopf* noch nicht post-
modern als Ballast empfindet, sondern
ihm einiges zutraut; ferner die offene
Bestandsaufnahme, die fiir das eigene
Selbstverstdndnis unangenehme Wahr-
heiten nicht verschleiert, z.B. wenn iiber
Probleme und Spannungen in der Ge-
meinde oder iiber das Verhiltnis der
nachwachsenden Generation zur adven-
tistischen Tradition gesprochen wird.
Wegen ihres Dokumentationswertes
sind wichtig drei, zum Teil in Ausziigen
wiedergegebene offizielle Texte: Aus der
,,Glaubensiiberzeugung® von 1980 die
Artikel iiber ,.Die Gemeinde®, , Die Ubri-
gen und ihr Auftrag™ (zentral fiir die ad-
ventistische Identitit) und ,.Die Einheit
der Gemeinde*; dann ,Die Gemeinde
des lebendigen Gottes* aus der 1990 re-
vidierten Fassung des ,.Gemeindehand-
buchs® sowie die Okumene-Erklirung
der Euro-Afgika-Division von 1991.

Nachdem sich die STA auf so erhel-
lende Weise mit ihrem Bewahrungs-,
Erweckungs-, Restitutions- und Mis-
sionsauftrag (S. 124f) dem 6kumenischen
Spektrum zugeordnet haben, sollte es
nicht nur im Lutherischen Weltbund und
in der ACK der Schweiz, sondern auch
in der deutschen Okumene gelingen, die
aufgenommenen Beziehungen im Wis-
sen um die gegenseitigen Moglichkeiten
und Empfindlichkeiten iiber eine nur
institutionelle Zugehorigkeit hinaus zur
Gemeinschaft auf dem Glaubensgrund
und im Handeln des Glaubens weiterzu-
entwickeln.

Vo.
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KONTEXTUELLE THEOLOGIE

Pe{gr Beer, Kontextuelle Theologie.
Uberlegungen zu ihrer systemati-
schen Grundlegung. Verlag Scho-

ningh,  Paderborn/Miinchen/Wien/
Ziirich 1995. 149 Seiten. Kt. DM
19,80.

Peter Beer verfolgt eine systemati-
sche Grundlegung kontextueller Theo-
logie aus dem Kontext eines europdi-
schen, romisch-katholischen Theologen
heraus. Er stellt sich dabei gleich zu Be-
ginn zustimmend zur ,,Bewegung hin zu
einem umfassenden Pluralismus®, des-
sen positive Aspekte er aufzeigen will.
Die bereits 1992 der Katholisch-Theo-
logischen Fakultdt Miinchen zum Li-
zentiat vorgelegte Arbeit verfolgt diese
Grundlegung in drei Schritten. Im ersten
wird die Relevanz kontextueller Theolo-
gie aufgewiesen. Da die Kirche ihrem
Wesen nach ,,missionarisch®, d.h. als
Gesandte Christi unterwegs ist, und ihre
Sendung allen Menschen gilt, muf} sie
laufend Grenzen {iberschreiten, insbe-
sondere im Hinblick auf menschliche
Kommunikation. Dazu mufl sie die
Kommunikationsmoglichkeiten der kon-
kreten Menschen beriicksichtigen — und
diese sind durch kulturelle, religitse
usw. Unterschiede je anders bestimmt.
In einem zweiten Schritt erldutert Beer
die Maoglichkeit einer kontextuellen
Theologie. Sowohl in den im Sinne des
II. Vaticanums verstandenen notae ec-
clesiae als auch vom Evangelium her
(Offenheit der Offenbarung; Jesu kom-
munikatives Handeln) ist die Mdglich-
keit fiir eine Pluralisierung der Theolo-
gie grundgelegt. Damit wird nicht jegli-
che identitiitsstiftende Tradition aufge-
geben, aber es wird ein dynamischer
Begriff einer sich verandernden Tradi-
tion — wie eines sich verdndernden Kon-



textes! — vorausgesetzt. Kontextualisie-
rung ist ein dynamischer ProzeB, der
seinen Ort vornehmlich im Bereich der
Ortskirche als ,.kontextimmanenter Le-
bensgemeinschaft hat. Beer fragt im
dritten Teil danach, wie Kontextualisie-
rung verwirklicht werden kann. Dazu
bespricht er zundchst historische Bei-
spiele (Paulus, Justin, Gregor d. Gr,
Roberto de Nobili usw.), danach kritisch
die Typologisierungen verschiedener
Kontextualisierungsmodelle, die R.J.
Schreiter, J.O. Boswell, K. Blaser und
St. Bevans vorgelegt haben. Die ver-
schiedenen Modelle haben sich, wie
Beer zu Recht feststellt, nicht einfach
abgelost; die ,.alten* Modelle bestehen
fort. Eine Pluralitit von Modellen ist
notwendig, um wirklich je situations-
gemil} handeln zu kénnen.
Kontextuelle Theologie wird hier als
gesamtkirchliches Anliegen postuliert.
Obwohl die Thematik in ihrer Dring-
lichkeit v.a. von Theologen der sog.
,Dritten Welt* aufgebracht worden ist,
ist sie von der Grundlage des Glaubens
her in allen Gegenden der Welt notwen-
dig. Der Verfasser beriicksichtigt dabei,
daB es nicht nur ,,aktive®, bewulite Kon-
textualisierungen gibt, sondern auch im-
mer schon vorgegebene. Auch wenn ich
den dafiir gewihlten Ausdruck ,,passive
Kontextualisierung* fiir wenig gliicklich
halte — denn beteiligt sind die entspre-
chenden Theologen allemal aktiv, wenn
wohl auch unbewuft — so wird hier doch
eine klare und sinnvolle Unterscheidung
getroffen. Beers Buch, das von einer
eingehenden Kenntnis der wichtigen
Literatur zeugt, kann so als Plidoyer fiir
eine auch im europiischen Kontext ,,ak-
tive” Kontextualisierung der Theologie
verstanden werden. Moge es gehort
werden!
Rudolf von Sinner

Charles Villa-Vincencio, Gottes Revolu-
tion. Gesellschaftliche Aufgaben der
Theologie am Beispiel Siidafrika.
Verlag Herder, Freiburg i.Br. 1995.
220 Seiten. Kt. DM 39,80.

Der Verfasser, anglikanischer Theolo-
gieprofessor und in der Apartheidszeit
engagierter Gegner des Rassismus (vgl.
Trapped in Apartheid: A socio-theologi-
cal history of the English speaking
Churches, 1987) legt hier eine Studie
iiber den Weg der Befreiungstheologie
nach dem Umbruch in Siidafrika vor:
Nach seiner Ansicht miissen nun Afrika-
nische Theologie und Befreiungstheolo-
gie gemeinsam an eine neue Aufgabe
gehen. Das Nein der Befreiungstheo-
logie zur Apartheid geniigt nicht mehr;
nun kommt es darauf an, einen neuen,
besseren Staat und eine neue, gerechtere
Gesellschaft in Siidafrika aufzubauen.
Diese Aufgabe kann die Theologie aber
nur zusammen mit anderen Disziplinen,
insbesondere der Rechtswissenschaft
und der Wirtschaftswissenschaft bewdl-
tigen.

Er geht davon aus, dafl die bisher nur
den WeiBlen reservierte demokratische
Form der stidafrikanischen Republik
nicht einfach fiir alle Biirger gedffnet
werden kann, sondern selbst reformiert
werden muB. Die iibermichtige Stel-
lung des Parlamentes und des Prisiden-
ten muf3 durch eine starke, unabhingige
Justiz kontrolliert werden. Ein Men-
schenrechtskatalog, der nicht nur Pro-
gramm, sondern wirksame Gesetzge-
bung sein mubB, soll der Verfassung vor-
angestellt werden, eine Bill of Rights,
wie sie die anglo-amerikanische Tradi-
tion kennt.

Von besonderer Bedeutung fiir die
stidafrikanische Gesellschaft ist nach
Ansicht des Autors die ,,glaubensiiber-
schreitende Dimension von Theologie
und gesellschaftlicher Erneuerung® fiir
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Christen und Menschen anderer Glau-
bensiiberzeugung. Dafiir hilt er die Ent-
wicklung von ,mittleren Grundsitzen®
fiir wichtig, die nur in gemeinsamer
Diskussion entwickelt werden konnen.
Das Gemeinwohl kann nur durch Parti-
zipation aller vollstindig definiert wer-
den, damit keine Gruppe ausgegrenzt
wird. GroBen Raum riumt der Autor der
Frage ein, welche Menschenrechte je-
weils den Vorrang haben sollen. Er
kommt hier leider zu keinem eindeuti-
gen Ergebnis.

Ebensowenig gelingt es ihm, zu einer
klaren Antwort im Streit um die richtige
Okonomie zu kommen. Zwar lehnt er
sowohl den ,Laissez-faire Kapitalis-
mus* als auch den ,,wissenschaftlichen
Sozialismus* ab, aber er sieht es nicht
als Aufgabe der Theologie an, einen ge-
nauen Plan fiir eine Alternative Wirt-
schaftsform zu finden. Doch versucht
Villa-Vincencio aus der Parteinahme fiir
die Armen, und das sind in der Mehrheit
die Schwarzen in Siidafrika, einige For-
derungen fiir die Wirtschaftspolitik zu
entwickeln. Eine neuerliche Lektiire des
»Sprocas-Report™ hitte mehr ergeben.
Uber die Frage, wie eine sozialverant-
wortliche Marktwirtschaft in Stidafrika
eingefiihrt werden kann, wird sich in
Zukunft in Stidafrika und in den siidafri-
kanischen Kirchen eine leidenschaftli-
che und grundsitzliche Diskussion ent-
wickeln, fiir die Charles Villa-Vincencio
wichtige Stichworte gegeben hat.

Gerhard Grohs

Gerhard Tiel, Basisokumene in Brasilien
unter Beriicksichtigung des latein-
amerikanischen Kontextes. Okumene
im Kraftfeld des Reiches Gottes, In-
stitut fiir Brasilienkunde, Mettingen
1995. 330 Seiten. Pb. DM 29,—.
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Der Autor, der von 1985-1994 an der
theologischen Hochschule der Lutheri-
schen Kirche in Sdo Leopoldo als Do-
zent fiir Okumene und Konfessions-
kunde titig war, hat in einem mehrjahri-
gen Forschungsprojekt die okumeni-
schen Strukturen und Aktivititen in Bra-
silien untersucht. Dabei hat er zugleich
stets den ganzen lateinamerikanischen
Kontext sowie die weltweite Kirche im
Auge. Dal} jemand, der zugleich eine
AuBen- bzw. Innenperspektive einneh-
men kann, ein solch umfangreiches und
wichtiges Projekt durchgefiihrt hat,
wirkt sich sehr zum Vorteil der Arbeit
aus. Die groBe, sehr informative und
differenzierte Arbeit, die der Autor hier
geleistet hat, entschédigt fiir das leider
nicht sehr ansprechende Schriftbild und
die gelegentlichen Fullnotenkonfusionen.

Mit dieser Studie schliefft Gerhard
Tiel eine Liicke: Aus seiner Zusammen-
stellung einer Fiille bisher kaum zu-
giinglicher Materalien — nebst schriftli-
chem Material greift Tiel auch auf ins-
gesamt 70 Interviews und Gespriche
zuriick — entsteht ein plastisches Bild
von der Situation der Okumene in Bra-
silien, sowohl was kirchliche Strukturen
anbelangt (Teil A) als auch was die
Okumene der Basis (Teil B) betrifft.
Letztere bildet denn auch den Schwer-
punkt dieses Buches, das 1995 als Habi-
litationsschrift in Bochum angenommen
worden ist. ,,Basisdkumene bezeichnet
die gemeinschaftliche Praxis von Men-
schen, die sich einer strukturellen Be-
freiung verpflichtet wissen und die im
Verlauf und auf Grund dieses gemein-
samen Handelns die Erfahrung kirchen-
iibergreifender und dogmenunabhingi-
ger Einheit auch in Fragen des Glaubens
machen® (132). Diese am Anfang der
Untersuchung der Basisokumene aufge-
stellte Definition erweist sich anhand
der vom Autor ausgewihlten Gruppen
und Einrichtungen als angemessen. Mit



Recht wehrt er sich dabei konsequent,
Basis aufgrund rein duBerlicher, 6kono-
mischer Kriterien zu bestimmen. ,,Ba-
sis”, wie sie auch von den meisten Be-
freiungstheologen verstanden wird, ist
Programm, indem sie alle Menschen
umfaBt, die sich der Sache der umfas-
senden Befreiung der Unterdriickten
verpflichtet wissen. Basisdkumene sieht
Befreiungspraxis, Glaube und Kirche in
einem organischen Zusammenhang.
Tiel stellt zwischen ,kirchlicher® und
,Basis“-Okumene ein spannungsrei-
ches, aber unauflésliches Verhiltnis
fest. Kirchliche Okumene kann nicht an
der Basis vorbeileben und deren Kampf
gegen die Armut ignorieren, wihrend
Basisokumene nicht ohne die Unterstiit-
zung der Kirchen auskommt. In den sich
starker mit dogmatischen Fragen aus-
einandersetzenden kirchlichen Struktu-
ren (v.a. der romisch-katholischen Kir-
che) ist der Raum fiir die Okumene zur
Zeit eher eng. Basistkumene dagegen
weist eine grofie Weite in Mitgliedschaft
und Okumeneverstindnis auf, da sie
sich im konkreten, alltédglichen Kampf
vielen Menschen mit verschiedener Spi-
ritualitdt verbunden weiB. Das unter
einigen Kirchenvertretern verbreitete
Vorurteil, wonach Spiritualitit, Glaube
und Bibel in den Gruppen und Organi-
sationen der Basisokumene entweder
vollig ausgeblendet oder doch sehr se-
lektiv wahrgenommen wiirden, erweist
sich nach Tiels Feststellungen jedoch
als verfehlt. Im Gegenteil: Aus der Ver-
bindung von Praxis und Spiritualitit
wird in der Basistékumene nach einer
gemeinsamen Vision gesucht. Unter
dem Druck des alltiglichen Leidens
wird eine ,Makro-Okumene” ange-
strebt, die unterschiedliche kulturelle
und auch religiose Ausdrucksformen in-
tegrieren soll. In jedem Fall glaubt sich
diese Okumene im ,Kraftfeld® des
kommenden Reiches Gottes, das alle

Menschen ,,guten Willens™ ermutigt, ,,in
umfassend 6kumenischem Geist an der
Welt zu arbeiten, die Gott fiir seine Ge-
schopfe will“ (281).

Die Studie bestiitigt weitgehend die
gingigen Einschitzungen der 6kumeni-
schen Situation. Ahnlich wie an anderen
Orten wird von der kirchlichen Ebene
wenig erwartet, der Basisékumene je-
doch — zumindest von ihren VertreterIn-
nen — viel zugetraut. Ob sich die umfas-
sende Vision von der ,Makro-Oku-
mene* verwirklichen 14Bt, ja ob sich das
Konzept — das bisher noch sehr un-
scharfe Konturen aufweist — iiberhaupt
bewdhren kann, ist auch nach Tiel eine
noch sehr offene Frage. Es darf zudem
nicht vergessen werden, daB die Studie
weder den Anspruch erheben kann noch
auch erheben will, eine empirische Un-
tersuchung zu sein, ihre Grundlage so-
mit relativ schmal ist. Dies notigt m. E.
trotz aller hoffnungsvoller Anzeichen zu
einer eher niichternen Betrachtung des-
sen, was eine solche Vision bewirken

kann.
Rudolf von Sinner

KIRCHEN IN EUROPA

Eilert Herms, Kirche fiir die Welt. Lage
und Aufgabe der evangelischen Kir-
chen im vereinigten Deutschland.
Verlag J.C.B. Mohr (Paul Siebeck),
Tibingen 1995. 506 Seiten. Br.
DM 94—

Wolf Krotke, Die Kirche im Umbruch
der Gesellschaft. Theologische Orien-
tierungen im Ubergang vom |, real exi-
stierenden Sozialismus* zur demokra-
tischen, pluralistischen Gesellschaft.
Verlag J.C.B. Mohr (Paul Siebeck),
Tiibingen 1994. 285 Seiten. Br,
DM 78,-.
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Die beiden Bénde haben durchaus
Gemeinsamkeiten. Die Autoren sind
Universititsprofessoren. Der eine, Eilert
Herms, lehrt in Tiibingen, und Wolf
Krotke tut das an der Humboldt-Univer-
sitit zu Berlin. Es geht ihnen um die
Herausforderungen der — exemplarisch,
nicht exklusiv oder gar einengend ver-
standenen — deutschen Situation an den
Protestantismus (und umgekehrt!) ange-
sichts der fundamentalen Veridnderun-
gen seit 1989, von denen die Wiederver-
einigung Deutschlands nur eine, aller-
dings sehr wesentliche Konsequenz ist.

Richtungsangabe, Wegweisung, so
konnte man grosso modo sagen, ist das
zentrale und zugleich zentrierende
Thema beider Aufsatzsammlungen, die
nur zu einem geringen Teil unveroffent-
lichte Stiicke enthalten. Aber wihrend
der gelernte DDR-Biirger Krotke, bezo-
gen auf die Lage der Kirchen in der vor-
maligen DDR, die Theologie ,.herausge-
fordert* sieht, ..fiir diejenige Klarheit
des Fragens und Urteilens zu sorgen, die
zum freien und kritischen Umgang mit
den Moglichkeiten ermutigt, die jetzt
vor der Kirche oder besser: vor den Ge-
meinden liegen®, geht es dem Alt-Bun-
desrepublikaner Herms um mehr: ,In
beiden Teilen Deutschlands haben die
evangelischen Kirchen zu begreifen,
dabB es zu ihrem urspriinglichen Auftrag
gehort, unter allen geschichtlichen Um-
standen ,Volkskirche® im Sinn von ,Kir-
che fiir das Volk‘ und damit ,fiir alle
Welt® zu sein®, mit welcher Formel er
ankniipft, bewuBt ankniipft, an Ernst
Langes Antrittsvorlesung aus dem Jahr
1965. ,,Kirche fiir alle’ — wie man ja
wohl eine Kirche nennen konnte, die
eine Botschaft ,an alles Volk® auszurich-
ten hat“, gesteht demgegeniiber Krotke
selbstkritisch ein, ,klingt fiir uns
fremd*. Als ,,schon in ihrem sachlichen
Ansatz  irrefiithrend charakterisiert
Herms, ein biBBchen unsensibel, die ,,in
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den neuen Bundesldndern stattfindende
Debatte iiber den Status der Kirchen als
,Volkskirche‘“, weil sie es ,,den Kirchen
erschwert, ihre konkrete Funktion und
Aufgabe im Gesamtkontext des gesell-
schaftlichen Lebens zu erfassen®. Soviel
zur Markierung der zwischen den Ver-
fassern auch vorhandenen Unterschied-
lichkeiten.

Im Grunde und der Sache nach ist ge-
gen das Herms’sche Konzept, das dem
von Krotke Gewollten letztendlich recht
nahe kommt, wenig einzuwenden, auBer
daB es zu zuriickhaltend darauf hin-
weist, welchen Beitrag das Christentum
zur Gestaltwerdung Europas geleistet
hat. Und wer in Malerei, Architektur,
Literatur und Musik sich umtut, wird
das unschwer entdecken, wenn er denn
noch einen Unterricht und eine Ausbil-
dung genossen hat, die ihm solche
Wahrnehmung erlauben. Hier hétte auch
— und gewiB nicht zuletzt! — der von
Herms so dringlich und zu Recht gefor-
derte ,Bildungsauftrag des Christen-
tums* anzusetzen, zu dem freilich
ebenso unverzichtbar gehort, sich in das
Werte-Gesprich hierzulande, aber auch
in europdischen Zusammenhingen
(Maastricht 2!) aktiv und offensiv einzu-
mischen. Den Kirchen in den neuen
Bundesldndern, darin ist Krotke zuzu-
stimmen, wird es aber erst einmal
schwerfallen, ,,in der zunichst so ver-
wirrenden Welt des Pluralismus und des
gesellschaftlichen Geflechts von ,Reli-
gion® ihren besonderen Weg* zu finden.

»Das evangelische Christentum® als
»eine sozialgestaltende Kraft” (Herms),
eine derartige Sicht verdankt den durch-
aus kritisch gelesenen Arbeiten Ernst
Troeltschs und Max Webers viel. Inwie-
weit jedoch die jiingere und jiingste
Theologengeneration in Deutschland
(anderswo werden sie durchaus und
sorgfdltig studiert) mit diesen Namen
und mit dem, wofiir sie stehen, noch viel



anzufangen weiB, ist eher skeptisch bis
pessimistisch zu beurteilen. Deutsche
systematische Theologie nach 1945 hat
sich mit den Werken des einen wie des
anderen wenig befafit und auseinander-
gesetzt. Andere Fragestellungen hatten
und haben sich statt dessen in den Vor-
dergrund geschoben und den kirchli-
chen Beitrag etwa zum gesellschaft-
lichen Wertekonsens zugunsten existen-
tieller Glaubenserfahrung oder wegen
angeblich  irreversibler  Sikularisie-
rungsvorgiinge in den Hintergrund ge-
dringt. Es wire reizvoll, einmal unter
speziell diesen bzw. dhnlichen Frage-
stellungen den ekklesiologischen Wir-
kungen der Theologie Barths, Bonhoef-
fers und Bultmanns nachzugehen. An-
satzweise geschicht das bei Krotke in
den Aufsitzen ,,Perspektiven der Ekkle-
siologie Karl Barths — ,Die wirkliche
Kirche** sowie ,,Dietrich Bonhoeffer als
,Theologe der DDR ‘.

Krotke stellt nicht in Abrede, daB ,,in
dem besonderen Staat-Kirche-Verhilt-
nis, wie es in der Bundesrepublik
Deutschland rechtlich installiert ist,
auch wirkliche Freiheitschancen im
theologischen Sinne des Begriffs gege-
ben sind*. Er insistiert — unter gleichzei-
tiger Warnung davor, ,,den Ansiitzen ei-
nes durch dufBlere politische Macht auf
sich selbst geworfenen Kircheseins in
der DDR nachzutrauern*! — darauf, da3
die Menschen, ,,die die DDR hinter sich
gelassen haben®, das Recht haben, ,,Ge-
wohnheiten in Frage (zu stellen), in de-
nen sich die Bundesrepublik Deutsch-
land lingst eingerichtet hat. Es wird
nach besseren Griinden fiir die Selbst-
verstindlichkeiten des Gffentlichen Le-
bens gefragt, auch wenn diese Selbst-
verstindlichkeiten zunéchst einmal ihre
Beharrungskraft zeigen“. Dies sollte
man mit im Ohr haben, wenn man liest,
was und wie Herms etwa iiber ,,Die
evangelische Kirche in der Gesellschaft

der  Bundesrepublik  Deutschland*
schreibt oder iiber ,,Gott im Grundge-
setz aus evangelischer Sicht™.

Unbestreitbar hat es in den Jahren
nach der Wende auch das gegeben, was
Herms eine ,Kultivierung von Iden-
titédtsdifferenzen® nennt, ,,die das Ge-
sprich zwischen den Kirchen aus dem
Bereich der EKD und des BEK ... do-
miniert und belastet™ hat. Und gelegent-
lich und bei manchen Personen dauert
solcher Zustand noch immer an. Doch
kann und darf nicht tibersehen werden,
daB eine Kirche, die {iber Jahrzehnte ,,in
der ,Nischengesellschaft*™ existiert hat,
wie Krotke das einprigsam formuliert,
und die nun an den reich und reichlich
gedeckten volkskirchlichen Tisch der
EKD gebeten bzw. genotigt wurde,
zundchst einmal mit Problemen zu
kimpfen hat. Das dndert allerdings
nichts an der Einsicht, die umsichtig zur
Tat werden muB, daB , Kirche fiir ,alles
Volk‘“ da zu sein hat, eben weil sie , fiir
mehr einzustehen hat als nur fiir eine ge-.
wisse Anzahl ,Gldubige**. Hier beriihrt
Krotkes Position sich ganz eng mit der
Konzeption von Herms von der Volks-
kirche als ,,Proexistenz der erfahrbaren
Kirche in der gesellschaftlichen Offent-
lichkeit*.

Bleibt zum Schlufl nur die Frage, ob
und in welchem Umfang derartige
(Denk-)AnstiBe aus dem akademischen
Raum kirchenleitendes Handeln beein-
flussen!

Uwe-Peter Heidingsfeld

Andreas Rossler (Hg.), Protestantische
Kirchen in Europa. Quell Verlag,
Stuttgart 1993. 194 Seiten. Kt. DM
29,80.

Vom ,Protestantismus in Europa® ist
viel die Rede und davon, dafl seine
Stimme auf diesem Kontinent deutlicher
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vernechmbar sein miisse. Die jiingste
Vollversammlung der Leuenberger Kir-
chengemeinschaft im Mai 1994 hat dies
noch einmal deutlich zum Ausdruck ge-
bracht.

Wer sich tiber die Chancen, Moglich-
keiten und Grenzen des Protestantismus
angesichts der neueren Entwicklungen
in Europa genauer Rechenschaft geben
und bei der Forderung nach der ,.evan-
gelischen Stimme in Europa® nicht in
abstrakten, weltfremden Vorstellungen
verharren will, muB} zunichst einmal die
Wirklichkeit der protestantischen Kir-
chen in Europa zur Kenntnis nehmen.

Vor diesem Hintergrund ist das Buch,
das Andreas Rossler herausgegeben hat,
nur zu begriifien. Fast alle Beitrige sind
als Serie im Evangelischen Gemeinde-
blatt fiir Wiirttemberg erschienen. Man
merkt den Beitrigen an, daf sie fiir die-
sen Zweck gedacht sind. Damit sind die
Vorziige und die Begrenzungen dieses
Buches bereits angedeutet.

Die Vorziige: Das Buch ist leicht zu
lesen. Es bietet sich einer breiten Leser-
schicht an. Die einzelnen Beitrdge sind
knapp gehalten. Nicht nur die Situatio-
nen protestantischer Kirchen in den ein-
zelnen Lindern sind sehr unterschied-
lich. Unterschiedlich sind auch Metho-
den und Stile der Autorinnen und Auto-
ren in ihrer Darstellung. Das sorgt fiir
Abwechslung. Ermiidung ist bei der
Lektiire nicht zu befiirchten. Es ist dem
Leser auch freigestellt, dort anzufangen,
wo er gern mochte.

Die Begrenzungen: Die -einzelnen
Beitriige sind unterschiedlich informa-
tiv. Manche lassen ein hohes Mall an
Sachkenntnis verbunden mit der Fahig-
keit erkennen, auf engem Raum das
Wichtigste so zur Sprache zu bringen,
daB ein iiberzeugendes Gesamtbild ent-
steht. Bei anderen spiirt man, daf sie mit
leichter Hand geschrieben sind. Da z6-
gert man, sich auf die Auskiinfte wirk-
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lich zu verlassen. Aber nicht nur die
Qualitit der Beitriige schwankt erheb-
lich. Auch die Kriterien, nach denen aus
der Fiille des kirchen- und zeitge-
schichtlichen Stoffes ausgewihlt wurde,
sind sehr unterschiedlich. Und schlief3-
lich: Wohl sind in den meisten der
Beitriige Hinweise darauf enthalten, da3
die Geschichte des Protestantismus in
einem bestimmten Land mit Vorgéngen
in anderen Lindern zusammenhingt.
Aber diese Zusammenhinge hitten
nach meinem Dafiirhalten groBeres Ge-
wicht erhalten miissen, um fiir den Zu-
sammenhang des europdischen Prote-
stantismus in Europa in der Gegenwart
mehr an Einsichten und Herausforde-
rungen gewinnen zu konnen. Aber das
ist von einer Anthologie dieser Art viel-
leicht zu viel verlangt. Vielleicht findet
sich ein kundiger Fachmann, der den
Versuch einer knappen, lesbaren Ge-
samtdarstellung des europdischen Prote-
stantismus wagt.

Dem Herausgeber und den Autorin-
nen und Autoren sei dafiir gedankt, mit
diesem Band eine Hilfe fiir alle geleistet
zu haben, die in deutscher Sprache iiber
protestantische Kirchen in den europdi-
schen Lindern mehr in Erfahrung brin-
gen mochten. Wenn die Protestanten in
Europa mehr als bisher iiber einander
wissen und sich besser verstehen lernen,
werden sie ihre gemeinsame Rolle in
der europidischen Okumene besser
wahrnehmen und auf dem Weg zu ge-
meinsamer Verantwortung im gegen-
wirtigen Europa weiterkommen.

Hermann Gackenjan

Martin Greschat, Protestanten in der
Zeit. Kirche und Gesellschaft in
Deutschland vom Kaiserreich bis zur
Gegenwart. Verlag W. Kohlhammer,
Stuttgart 1994. 243 Seiten. DM 89,—.



Die zwolf Aufsidtze umfassen den im
Titel angegebenen Zeitraum punktuell.
Durch kenntnisreichen Einbezug des
weiteren sozialgeschichtlichen Kontex-
tes entsteht zwischen den klar umrisse-
nen Einzelthemen ein methodisch sich
ergebender innerer Zusammenhang. Vf.
geht von der Beobachtung aus, es ,,wer-
den Geschichte und insbesondere Zeit-
geschichte ... abgehandelt, als gebe es
Religion und christlichen Glauben
nicht, als hitten Kirche und Theologie
in unserem Jahrhundert niemals Men-
schen bewegt und auf die Gesellschaft
gewirkt™. VI. begreift ,kirchliche Zeit-
geschichte als einen wesentlichen Be-
standteil einer allgemeinen deutschen
Sozialgeschichte im 20. Jahrhundert®
(158) und bezieht die ,komplizierten
und komplexen  gesellschaftlichen
Wandlungsprozesse ... der letzten hun-
dert Jahre ... seit der Hochindustriali-
sierung® ein (159). Wahrnehmung und
Wertung einzelner Problemkreise ge-
winnen dadurch erheblich an Tiefen-
schiirfe: die Verbindung von evangelika-
ler Frommigkeit und gewerkschaftlicher
Organisation in der westdeutschen Berg-
arbeiterschaft vor hundert Jahren (1-17);
das von A. Stoecker (18-35) bis nach
1945 gescheiterte Programm einer volks-
kirchlichen ,.Rechristianisierung® mit
dem Nebeneffekt eines langsamen Hin-
iibergleiten des christlichen Antijuda-
ismus in rassisch begriindeten Antisemi-
tismus (67-98). Ein eigener Aufsatz er-
weist fiir die jammervolle ,,Haltung der
deutschen evangelischen Kirchen zur
Judenverfolgung* (138-153) — neben
einer theologischen Negativwertung von
Aufklarung und Liberalismus — das
Milieu des deutschen Protestantismus
mit seiner ideologischen, kulturellen
und mentalen Nihe zu den Fiithrungseli-
ten als wichtigen Faktor. Demgegeniiber
habe im franzosischen Vichy-Regime
der dort gerade von Katholiken prokla-

mierte und verkdrperte, auch von einem
Teil der Bischofe vertretene Antisemi-
tismus zu Kooperation bei der Verfol-
gung der Juden gefiihrt (151). Wichtige
Informationen und Zusammenhinge
bringen die Beitrige zur deutschen
evangelischen Kirchengeschichte nach
dem Zweiten Weltkrieg ,,Weder Neuan-
fang noch Restauration* (154—179). Die
,.Kirchen in den beiden deutschen Staa-
ten” (180-200) fanden sich in einer
Stellvertreterrolle nach dem Wegfall al-
ler politischen, wirtschaftlichen und
moralischen Ordnungsfaktoren. Ziige
klerikaler Selbstiiberschitzung fehlten
dabei nicht (181), die Machtfrage wurde
im beginnenden Kalten Krieg vernach-
lassigt (185). ,,Der Protestantismus im
Ost-West-Konflikt™ (201-217) erinnert
an bekannte und neu aufgedeckte ,,Ziel-
setzungen des Ostens”, etwa mit der
Prager Friedenskonferenz oder dem
Beitritt der Russischen Orthodoxen Kir-
che zum Weltrat der Kirchen 1961.
Viele ,,Grenzginger” von hiiben und
driiben bezeugten unter Inkaufnahme
von denunziatorischen Verddchtigungen
.jene die politischen und ideologischen
Gegensitze immer wieder transzendie-
rende christliche Gemeinschaft und Ver-
bundenheit untereinander* (213). Wei-
tere Aufsitze sind dem Kirchenkampf
und schlieBlich dem ., Historikerstreit*
in der geistig-politischen Situation un-
serer Zeit” gewidmet (218-226). — So-
wohl Zeitzeugen wie Nachgeborene, de-
nen ein tieferes Begreifen unserer jiing-
sten Kirchengeschichte am Herzen liegt,
werden das Buch mit grofem Gewinn
und der Anregung zu vertieften Fra-
gestellungen heute lesen, wo es wieder
und immer noch darum geht, daB ,,Be-
kennen und pragmatisches politisch-
gesellschaftliches Handeln nicht zu
Alternativen werden diirfen* (152).

Gerhard Strauf’
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Erwin Gatz (Hg.), Geschichte des kirch-
lichen Lebens in den deutsch-spra-
chigen Lindern seit dem Ende des
18. Jahrhunderts. Bd. III: Katholiken
in der Minderheit. Verlag Herder,
Freiburg i.Br. 1994. 317 Seiten. Gb.
DM 66,—.

Der dritte Band der von Erwin Gatz,
Rektor des Campo Santo Teutonico in
Rom, herausgegebenen Geschichte des
kirchlichen (genauer: katholischen) Le-
bens in den deutschsprachigen Lindern
seit dem Ende des 18. Jahrhunderts be-
handelt die drei Aspekte Diaspora —
Okumene — Mission, wobei der erste
zum Leitbegriff fiir den gesamten Band
geworden ist.

Vorangestellt wird den drei Teilen in
einer Einleitung ,.Grundsitzliches zur
Minderheitensituation der katholischen
Christenheit”, was eher eine Doppelung
zur klaren Gliederung des von Hans-
Georg Aschoff verantworteten Dia-
spora-Teils darstellt, kaum aber dem
nachgeht, inwiefern die drei Aspekte
dieses Bandes aufeinander bezogen
sind.

Im ersten Teil wird katholische Dia-
spora-Situation mit viel aufbereitetem
Zahlenmaterial in verschiedenen Zeit-
phasen dargestellt: vom Augsburger Re-
ligionsfrieden 1555 bis zur Sdkularisa-
tion, in der ersten Hilfte des 19. Jahr-
hunderts auf der Grundlage rechtlicher
Neuorientierungen, in der Zeit der
Hochindustrialisierung mit den enor-
men Bevoélkerungsbewegungen, wih-
rend der Weimarer Republik und der
NS-Zeit, nach dem Zweiten Weltkrieg
mit der besonderen Problematik der
Heimatvertriebenen. Eine je gesonderte
kurze Betachtung erfahren die Diaspora-
katholiken in der DDR, der Schweiz und
den nordischen Landern.

Nirgendwo gibt es einen Riickblick
auf die Gegenreformation, die vielfach
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Diaspora-Verhiiltnisse umkehrte. Zu
stark dominieren die Zahlen, die wirkli-
che Situation des gemeindlichen Lebens
wird selten plastisch. Diaspora ist eben
in den verschiedenen Epochen nichts
Einheitliches. Es ist mehr als nur ein (!)
Satz nétig, dall z.B. fiir die Kirchen in
der DDR (nur fiir sie?) ,,nicht die kon-
fessionelle, sondern die ,sékulare Dia-
spora‘“ die eigentliche Herausforderung
darstellte. Die besondere Betonung der
Unabhiingigkeit der katholischen Kir-
che in der DDR im ,Ergebnis ihrer
Zuriickhaltung in politischen Fragen®
(S. 129, siehe auch S. 197 — hier dann
im Gegenzug die evangelische Seite, die
sich zum DDR-Staat ,.bekannte*) ver-
kiirzt die geschichtliche und kirchliche
Problematik.

Im zweiten Teil des Bandes bietet
Heinz-Albert Raem in drei Schritten ei-
nen geschichtlichen Abrif der kumeni-
schen Bewegung im katholischen Raum
(Anfinge, Aufbruch im Zweiten Vatika-
nischen Konzil, Entfaltung in der Nach-
konzilszeit in Deutschland). Okumene
in der DDR, in Osterreich und in der
Schweiz haben je ein eigenes kurzes
Kapitel erhalten. Die einzelnen Kapitel
sind eine hilfreiche Erstinformation,
mehr jedoch nicht. Inhaltlich (theolo-
gisch) erfahrt man zur okumenischen
Arbeit und Problemstellung kaum et-
was. Die Behandlung der Okumene in
der DDR in einem gesonderten Kapitel
hat zwar manches fiir sich, iibersieht je-
doch die enge kirchliche Verbindung
und damit Wechselwirkung im deut-
schen Raum. Unerklérlich bleibt, war-
um der konziliare Prozel nur fiir den
Bereich der DDR erwihnt wird und die
Erklirung von Stuttgart (1988) auller
Betracht bleibt, wogegen umgekehrt fiir
den westdeutschen Bereich ,,Okumene
am Ort* ausfiihrlich reflektiert wird,
wihrend der fiir die Okumene in der
DDR wichtige Beschlul der Pastoral-



synode der katholischen Kirche in der
DDR ,Okumene im Bereich der Ge-
meinde” namentlich wie inhaltlich nicht
vorkommt.

Auch der dritte Teil zur Entwicklung
des Missionsgedankens und der Missi-
onsfragen von Karl Josef Rivinius ist re-
ferierend, weniger reflektierend gestal-
tet. Er behandelt die Griindung der Mis-
sionsvereine, das Verhiltnis von Koloni-
sation und Mission, die Auswirkung des
Ersten Weltkriegs auf die Missionstitig-
keit, die Zentralisierung in den Pipstli-
chen Missionswerken, nationalsoziali-
stische Mafinahmen gegen die Mission
und die Neuorientierung der Mission
durch das Zweite Vatikanische Konzil.
Auch hier hitte man den theologischen
Fragen mehr Beachtung gewiinscht.

Die drei Teile bieten, auch durch wei-
terfithrende Literaturvermerke, informa-
tives Material. Sie stehen jedoch neben-
einander. Es bleibt dem Leser iiberlas-
sen, den inneren Bezug von Diaspora,
Okumene und Mission herzustellen —
aber auch dariiber nachzudenken, ob die
Situation der katholischen Kirche in den
deutschsprachigen Lindern nicht zu
vielschichtig ist, um in einer Darstel-
lung alle drei Fragenkreise zu behan-
deln. Entgegen dem Titel des III. Ban-
des leben hier jedenfalls Katholiken
nicht tiberall in der Minderheit.

Hans-Jochen Kiihne

Die biblische Moral und die Marktwirt-
schaft (Ungarische Okumenische Stu-
dienhefte, 11). Ungarisches Oku-
menisches Studienzentrum, Budapest
1995. 50 Seiten.

Diese Studie mochte anregen zu ei-
nem theologischen Meinungsaustausch
iber Wirtschaftsfragen. Dazu betont sie
— als dkumenische Studie — mit der ro-
misch-katholischen Soziallehre, daBl die

Wirtschaft der Erfiillung der menschli-
chen Notwendigkeiten und Bediirfnisse
dient, ,,und zwar denen der ganzen Ge-
sellschaft und der ganzen Menschheit*
(S. 8). So erinnert sie aber auch an die
Grundeinsicht des US-amerikanischen
social gospel, ,,daB der unbeschrinkte
(Laissez-faire-)Kapitalismus den Egois-
mus der Dschungelgesetze vertritt und
die Christen mit ihm nichts gemein ha-
ben diirfen (S. 39). Und so tritt sie zu-
letzt der vom ORK erhobenen Forde-
rung bei, die UNO solle neben der All-
gemeinen Deklaration der Menschen-
rechte von 1948 und der Charta der So-
zialen Rechte von 1966 nun auch eine
,»Charta der wirtschaftlichen Rechte*
schaffen (S. 45).

Zugleich geht ihr — als ungarische
Studie — jene Befangenheit in den
Selbstverstandlichkeiten der Marktwirt-
schaft ab, die die wirtschaftsethischen
Uberlegungen speziell in Deutschland
weithin dominieren. Dabei ist ihr deut-
lich genug, daB} die Wirtschaft mit un-
barmherziger Folgerichtigkeit von inne-
ren GesetzmifBigkeiten beherrscht wird,
die es zumindest fraglich erscheinen las-
sen, ob die Ethik im Bereich der Wirt-
schaft tiberhaupt einen Platz hat. Und sie
hilt dagegen, ,,dafl das Abwigen von Er-
folg oder Erfolglosigkeit niemals eine
bestimmende Rolle beim christlichen
Zeugnis spielen kann. Worliber man
sprechen mull, dariiber darf man auch
dann nicht schwiegen, wenn das Reden
scheinbar wirkungslos bleibt” (S. 9).

Dem ist nichts hinzuzufiigen.

Reinhard Scheerer

Okumenische Landschaft Polens. Unter-
wegs zu den Mitgliedskirchen des
Polnischen ~Okumenischen Rates.
Witold Benedyktowicz (Text) / Bernd
Bohm (Bild). Hg. von der Evangeli-
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schen Kirche in Deutschland in Zu-
sammenarbeit mit dem Polnischen
Okumenischen Rat. 0.0. und O.1J.
(Verbum, Berlin 1994), 232 Seiten.
Gb.

Die Entstehungsgeschichte dieses
Bildbandes (darauf liegt der Akzent) mit
informativem Charakter beginnt 1984.
Der Kontaktausschuff zwischen dem
Polnischen Okumenischen Rat und dem
Bund der Evangelischen Kirchen in der
DDR bestand seit zwei Jahren und hatte
den Plan zu einer entsprechenden Ver-
offentlichung gefalt. Sie trug zunichst
den Arbeitstitel ,,Nichtkatholische Kir-
chen in Polen“. Als Erscheinungsjahr
strebte man — aus einem doppelten
Grund — 1989 an: 50 Jahre Kriegsaus-
bruch und 40 Jahre DDR. Der Termin
lieB sich nicht halten. Die fundamenta-
len Verinderungen ab Spitherbst 1989
im anderen deutschen Staat sowie in den
anderen Landern Osteuropas wirkten
sich, wie man sieht, zwar nicht verhin-
dernd, aber doch verzdgernd auf Druck-
legung und Auslieferung aus.

Insofern stammt die Publikation aus
der Welt von Gestern. Geblieben ist das
gemeinschaftliche Vorwort der beiden
damaligen Vorsitzenden des Kontakt-
ausschusses aus AnlaB jenes Datums
,.an dem sich der deutsche Uberfall auf
Polen ... zum 50. Male jdhrt* (S.9).
Auch wenn dessen unmittelbare Aktua-
litdt inzwischen vorbei ist, die DDR un-
tergegangen ist und der Kirchenbund
sich aufgeldst hat, so macht die spiite
Edition des Buches, an dessen ,Text
und Bildern ... nur geringfiigige Verin-
derungen* vorzunehmen .fiir erforder-
lich® (S.5) gehalten wurde, dennoch
Sinn. Es will dem weitverbreiteten Vor-
urteil begegnen, daf3 die Gleichung, wer
polnisch ist, miisse auch katholisch sein,
stimmig sei. Uber die Bauwerke, fiir die
.Heiligtiimer* (ebd.) eine etwas verun-
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gliickte Ubersetzung ist, der sieben, zu-
sammen etwa 1,2 Millionen Gliubige
umfassenden Mitgliedskirchen des Pol-
nischen Okumenischen Rates wird eine
Korrektur jener (ein)gidngigen Vorstel-
lung versucht. Und das Unternehmen
gelingt in doppelter Weise. Es wird
nicht nur ,,vom Bilde her” ein Eindruck
vom ,,Wesen dieser Kirchen® vermittelt,
sondern zugleich auch ,anschaulich,
wie es neben der iiberall in Polen ge-
genwiirtigen romisch-katholischen Kir-
che, verborgen oft, andere lebendige
Kirchen mit eigenstdndiger Tradition
und lebensvoller Gegenwart gibt*
(8:9)!

Hilfreich ist, daB das Vor- sowie Ge-
leitwort, die kurzen Einfiihrungen zu
den einzelnen Teilen der Publikation
und die knapp gehaltenen Angaben zu
den einzelnen Kirchen in polnischer wie
in deutscher Sprache zum Ausdruck
kommen. Das erleichtert die Verbrei-
tung und Nutzung in beiden Lédndern.
Die Gliederung des umfangreichen
Bildmaterials nach geographischen Ge-
sichtspunkten — Siid-, Mittel- und Nord-
polen — irritiert auf den ersten Blick, er-
weist sich aber als verniinftig, weil so
eine isolierte Darstellung der Mitglieds-
kirchen des Polnischen Okumenischen
Rates vermieden wird. Sie werden statt
dessen in Landschaften mit ihren ge-
schichtlichen, kulturellen und konfes-
sionellen Ausprigungen gestellt.

An manchen Stellen ist der Band,
der redaktionell von Christa Lewek,
Andrzej Wojtowicz und Hans-Detlev
Peter betreut wurde, der Welt von
Gestern unnétig verhaftet geblieben,
zum Beispiel: Im 19. Jahrhundert war
Wroclaw nun wirklich nicht der offi-
zielle Name, sondern Breslau (S. 13).
Und erfreulicherweise ist die Zeit vor-
bei, da die Feststellung richtig war:
,,Heute, angesichts der Teilung Europas
in zwei entgegengesetzte politische, ideo-



logische und wirtschaftliche Blocke ...
(S. 176).

Derlei Einspriiche im Detail und zu
Einzelheiten konnen und sollen den po-
sitiven Blick darauf nicht verstellen, daf
die Qualitit und der Inhalt der Bilder
zum Betrachten einladen und dafl man
dabei der konfessionellen Vielgestaltig-
keit in der Geschichte und dem geist-
lich-religiosen Leben Polens gewahr wird.

Uwe-Peter Heidingsfeld

Lexikon der Hamburger Religionsge-
meinschaften. Religionsvielfalt in der
Stadt von A-Z. Hg. v. ,,Arbeitsstelle
Kirche und Stadt”. Dolling und Galitz
Verlag. Hamburg 1994. 240 Seiten.
Gb. DM 58,—.

Hamburg gilt weltweit als die Stadt
mit den meisten Konsulaten. Diese Tat-
sache und ein Blick in das Telefonbuch
Hamburgs unter dem Stichwort ,Kir-
chen® lassen erahnen, daf} es in dieser
weltoffenen Stadt eine kaum iiberseh-
bare Anzahl religioser Gruppen und
Gemeinschaften gibt. Wer kann bei die-
sem religiosen Konglomerat noch den
Uberblick behalten oder ansatzweise
verldBlich Auskunft geben? Fiir frucht-
bare Gespriche zwischen Menschen un-
terschiedlicher religitser Tradition ist ja
eine bestimmte Grundinformation uner-
laBlich.

W. Griinberg, D. Slabaugh und
R. Meister-Karanikas von der ,,Arbeits-
stelle Kirche und Stadt* haben sich die-
ser diffizilen, umfangreichen, Ausdauer
und Geduld erfordernden Aufgabe ge-
stellt und ein Lexikon tiber die Religi-
onsgemeinschaften in Hamburg heraus-
gegeben. Ein Lexikon dieser Art ist das
erste fiir einen Ballungsraum in
Deutschland. Es bietet ein eindrucksvol-

les Bild von mehr als neunzig Reli-
gionsgemeinschaften.

Die Intention der Herausgeber ist, das
interreligiose und Okumenische Ge-
sprich zu fordern und die Bedeutung
von Religion und religidser Vielfalt in
Hamburg sichtbar zu machen, also Ba-
sisinformationen zu vermitteln. ,,Es will
ein Fithrer durch die religitse Land-
schaft der Stadt Hamburg sein.*

Fiir die Auswahl der in das Lexi-
kon aufgenommenen Religionsgemein-
schaften war Kriterium ein in der Ge-
schichte Hamburgs selbst entwickelter
pragmatischer Religionsbegriff. Ein ge-
wisses MaB an organisierter VerfaBtheit
ist ein Kennzeichen dieses Religionsbe-
griffs, so dal die neue religitse Szene
wie Esoterik und New Age in diesem
Lexikon ganz bewuBt nicht erscheint.

Die Darstellung beruht auf einem
standardisierten Fragebogen und per-
sonlichen Kontakten zwischen den Her-
ausgebern und den Religionsgemein-
schaften. Es wurde versucht, eine Ba-
lance zu finden zwischen ihrer Selbst-
darstellung und ihrer Fremdwahrneh-
mung und -darstellung.

Eine erste Orientierung bietet die li-
stenartige Zuordnung der Religionsge-
meinschaften unter den Stichworten
Buddhismus, Islam, Orthodoxe Chri-
sten, Orthodoxe Christen altorientali-
scher Tradition, Kirchen in der reforma-
torischen Tradition, katholische Chri-
sten, Freikirchen, Pfingstkirchen, Jiidi-
sche Gemeinde in Hamburg, Hindus
und Sikhs.

In dem Abschnitt ,Erkldrung einiger
wichtiger Grundbegriffe™ (Seite 20-40)
wird allgemeine Basisinformation gebo-
ten, die fiir mehrere Religionsgemein-
schaften Giiltigkeit hat, unter folgen-
den Stichworten: Arbeitsgemeinschaft
Christlicher Kirchen in Hamburg, Alt-
orientalische Kirchen, Buddhismus,
Evangelische Allianz, Islam, Kalender,
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Orthodoxe Kirche, Pfingstbewegung,
Schiiten, Sunniten. Die Verfasser be-
merken explizit: ,,.Die Grundkenntnis
der jiidischen und christlichen Reli-
gionsgeschichte wird vorausgesetzt®.

Der Lexikonteil (Seite 41-180), in dem
die Religionsgemeinschaften alphabe-
tisch erscheinen, informiert {iber Glau-
bensgrundvorstellungen der Gruppe,
heilige Texte, Geschichte der Religions-
gemeinschaft im allgemeinen, Ge-
schichte der Religionsgemeinschaft in
Hamburg, Mitgliederzahl/Verbreitung der
Mitglieder in der Stadt, besondere
Merkmale wie Nationalitit, praktizierte
Rituale oder Kultusformen, karitative
Einrichtungen und Bildungseinrichtun-
gen, angewandte Verwaltungs- und Finan-
zierungsform der Gruppierung, oku-
menische Zugehorigkeit. Da Grole,
Signifikanz und Aufgeschlossenheit der
Religionsgemeinschaften recht ver-
schieden sind, fallen die Artikel unter-
schiedlich lang aus.

Ein Adressenverzeichnis bietet die
Moglichkeit, vor Ort die im Lexikon ge-
botenen Informationen zu vertiefen und
zu erweitern. Der Abschnitt iiber den
geschichtlichen Hintergrund des religio-
sen Pluralismus in Hamburg mit Doku-
mententeil (Konzessionen, Gesetze und
Verfassungen die Religionen in Ham-
burg betreffend), einer Tabelle zur Kir-
chengeschichte Hamburgs vom Jahre
811 bis zum Jahre 1994 und sieben Kar-
ten (ilteste aus dem Jahre 1200; jiingste
aus dem Jahre 1993), die die historische
Entwicklung der religiosen Vielfalt ver-
anschaulichen, macht eindrucksvoll
deutlich, wie die ehemals zentrale Stel-
lung der evangelisch-lutherischen Kir-
che in Hamburg abnahm.

Ein interreligioser Festkalender, der
herausgenommen werden kann, bietet
eine praktische Ubersicht iiber die Viel-
falt der unterschiedlichen religitsen
Feste bis zum Jahre 1999.
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Gerade fiir Hamburg ist ein solches
Werk nicht nur notwendig, sondern ge-
radezu iiberfillig gewesen. Den Heraus-
gebern sei fiir dieses Pionierunterneh-
men gedankt.

Stefan Durst

KIRCHE UND SOZIALISMUS

Gerhard Besier, Der SED-Staat und die
Kirche. 1983-1991. Hohenflug und
Absturz. Propylden Verlag, Frankfurt
am Main 1995. 976 Seiten. Gb.
DM 98.—.

Mit diesem Band hat der Autor seine
chronologisch angelegte und mit sehr
vielen Zutaten sowie FuBnoten verse-
hene Darstellung des Weges der evange-
lischen Kirchen in der DDR — begin-
nend mit der Griindung des anderen
deutschen Staates und authdrend mit
der Wiederherstellung der einen EKD —
beendet (s. OR 1993, 530f). Eine Trilo-
gie ist das Ganze geworden, mit mehr
als 2.700 Seiten, die in vielfacher Hin-
sicht Stoff zur Kritik im Grundsitzli-
chen wie in Detailfragen bietet. Doch
muB auch gewiirdigt werden, dali Besier
derjenige ist, der — unter reichlicher und
weidlicher Nutzung diverser Aktenbe-
stinde, die jedermann zur wissenschaft-
lichen Nutzung offenstehen — als erster
eine umfassende Geschichte des durch
die kirchliche Wiedervereinigung im
Sommer 1991 abgeschlossenen Kapitels
evangelische Kirche in der vormaligen
DDR geliefert hat. Und das ohne Zeit-
verzug: die drei Binde sind zwischen
1993 und 1995 erschienen, woran sicher
auch die zahlreichen mitlesenden Augen
und helfenden Hinde Anteil hatten, die
ihm zur Verfiigung standen. Ein weiterer
Pluspunkt ist der fliissig geschriebene
Text, dessen immer mal wieder einge-
streute sprachliche Flapsigkeiten und



boulevard-journalistische ~Wendungen
mit dem Anspruch strenger Wissen-
schaftlichkeit sich freilich nicht so rich-
tig vertragen. Dennoch, ob einem das
nun paBt oder nicht, Vf. hat mit den drei
Binden ein Standardwerk zum Thema
abgeliefert, das fiir die weitere Beschif-
tigung mit ihm nicht unbedingt Maf-
stdbe setzt, an dem aber keiner, der sich
kiinftighin auf eben jenem Feld oder
Teilen davon betétigen mochte, herum-
kommt.

Das dndert alles nichts daran, daf der
Gegenstand eine bessere Behandlung
verdient hitte, und dall Besier dazu auch
imstande gewesen wire, nicht zuletzt
von den duBeren Voraussetzungen her.
Erwiéhnt seien nur der nicht unbetriacht-
liche Mitarbeiterstab, der ihm zu Dien-
sten ist (dem jedoch entging, daff die
Synode der Evangelischen Kirche in
Berlin-Brandenburg im April 1986 zur
Reaktorkatastrophe von Tschernobyl
gewil nichts hat sagen konnen, weil sie
Anfang April tagte, der Unfall sich aber
am 26. jenes Monats zutrug), und der
Umstand, dal} er zum Sujet seiner For-
schungen bis zur Wende so gut wie
keine personlichen oder beruflichen Be-
ziehungen hatte. Doch mit diesen Pfun-
den hat er nicht bzw. nur wenig gewu-
chert. Statt dessen hat er sich — warum
nur? — auf die Ausbreitung diverser Vor-
urteile kapriziert, die er, manchmal
nicht ungeschickt, an die von ihm ge-
nutzten Quellen herantrigt, um sie als
Resultat seiner Beschiftigung mit ihnen
wieder davonzutragen. Vor allem geht es
ihm um den Nachweis, ,,daB die EKD
einen immer entschlosseneren Links-
kurs steuerte”, und daB die evangeli-
schen Kirchen in der DDR samt ihrem
Kirchenbund  ,eine  Entwicklung®
durchgemacht haben, ,.die als wach-
sende Anndherung ... an den SED-Staat
beschrieben werden kann® und die zu
einem immer dichter gewordenen ,,ge-

genseitigen Einvernehmen® gefiihrt hat.
Und beim Zusammenspiel von SPD-
lastiger EKD und SED-angepalitem
BEK konnte nur Arges herauskommen.
Beispielsweise ,,scheint nur der innere
Auflosungsprozel des Ostblocks es ver-
hindert zu haben, daB bestimmte Kreise
in SPD, SED und evangelischer Kirche
mit langem Atem das durchgesetzt hit-
ten, woran der DDR am meisten lag: an
der Aufgabe des Alleinvertretungsan-
spruchs und an dem Verzicht auf die
deutsche Staatsangehorigkeit durch die
Bundesregierung®.

Derlei, gesprochen vom hohen Olymp
des Zeitgeschichtlers, 146t die Vermu-
tung aufkommen, daf} dieser die Biirde
historischer Wahrhaftigkeit, jedenfalls
ab und an, auf die leichte Schulter ge-
nommen hat. Zu schnell ist er mit Ver-
urteilungen zur Hand, wo das abgewo-
gene Urteil gefragt wire. Es hdtte den
Nutzen des Buches und der beiden Vor-
binde ungemein erhoht, hitte der Autor
da, wo er nicht zitiert, sich um Er-
klarungen bemiiht, um das Herstellen
von Zusammenhédngen und um das Ein-
ordnen in verschiedene Kontexte. Wiire
er wirklich daran interessiert gewesen,
dann hitte er wahrscheinlich auch ein
anderes Ordnungsprinzip gewdhlt als
das chronologische, das zwangsliufig
dazu fiihrt, daB sachlich Zusammenhin-
gendes auseinandergerissen wird. Und
er hitte in dem einen und anderen Fall
Zeitzeugen befragt und sich nicht so
ausschlieBlich auf die Akten verlassen.
Nicht, daB sie liigen, aber manches ent-
halten sie nicht, weil jeder, der einen
Vermerk schreibt, das halt Interessen
geleitet und nach Mallgabe seiner intel-
lektuellen Fahigkeiten sowie seiner
Redlichkeit tut. Besier jedenfalls ver-
zichtet so souverdn — oder #ngstlich
bemiiht? — auf oral history, zumindest
weist das Quellen- und Literaturver-
zeichnis nichts Entsprechendes aus, da}
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man sich schon fragen muf}, welche
Griinde er dafiir wohl gehabt haben mag.

Vf. hat viel Material zusammengetra-
gen und an einigen seiner Wertungen ist
durchaus was dran, z.B.: ,Im Unter-
schied zur Partei lieBen sich die Ge-
heimdienstler — scheinbar oder wirklich
— auf die Denkstrukturen der Kirchen-
leute ein“. Dem wiire in der Tat einmal
nachzugehen. Insofern setzt das
dreibéindige Opus keinen Punkt, son-
dern ein Semikolon. Es wire der Sache
dienlich, wenn sich nun andere aufge-
rufen fiihlten, sich an die Arbeit zu ma-
chen.

Uwe-Peter Heidingsfeld

Reinhard Scheerer (Hg.), Gott schreibt
auch auf krummen Linien gerade. Zur
Geschichte der Christlichen Friedens-
konferenz (CFK). Verlag Haag und
Herchen, Frankfurt am Main 1993.
108 Seiten. Br. DM 19,80.

Vom 26. bis 28. Mirz 1993 fiihrte die
Europiische  Kontinentalvereinigung
der Christlichen Friedenskonferenz ihre
erste Tagung nach der Wende durch
.Zur Geschichte der CFK*. Die dort ge-
haltenen und hier dokumentierten Refe-
rate zeugen von dem ernsthaften Ver-
such, sich — frei von allen Riicksichten,
die andernorts aus (kirchen-)politischen
Erwidgungen herausgenommen werden
miissen — ihrer eigenen Geschichte ohne
Wenn und Aber zu stellen.

In der Tat ist dabei ein sehr aufschlu3-
reiches Bindchen herausgekommen:
Etwa, wenn R. Scheerer die Entstehung
und Struktur jenes klassischen Vorur-
teils der CFK als ,kommunistischer
Frontorganisation im ideologischen
Klassenkampf™ darlegt; unter diesem
Titel firmierte die CFK lange Jahre in
den Verfassungsschutzberichten des
Bundesinnenministeriums. Die hohe Zeit
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des Kalten Krieges, ,die Grenziiber-
schreitungen nicht schitzte, sondern
verteufelte (S. 15)* hat Nachwirkungen,
die bis heute andauern. Andererseits war
die CFK regelmifig Verhandlungsge-
genstand der staatlicherseits mit der
Kirchenpolitik befaften Dienststellen
der sozialistischen Lander. Auch dort
zog sie sich immer wieder Mibilligung
zu (und dies beileibe nicht erst mit der
Kritik an der Okkupation der CSSR von
1968), weil das theologisch begriindete
Engagement ihrer Vertreter fiir Frieden
und soziale Gerechtigkeit sich bei wei-
tem politisch nicht so instrumentalisie-
ren lieB, wie dies staatlicherseits wiin-
schenswert gewesen wiire.

Der Versuch, die CFK zu instrumen-
talisieren, wird iiberdeutlich bei einem
Blick auf die Publizitit, die der CFK in
den Medien der DDR zuteil wurde. Carl
Ordnung urteilt dabei wohl zu Recht,
daB die relativ groBe Bedeutung und Of-
fentlichkeitswirkung der CEFK in der
DDR nicht allein daher riihrte, ,,daf3 sich
ihre Positionen zu einem wesentlichen
Teil mit der offiziellen staatlichen Poli-
tik deckten®, sondern auch in der Tatsa-
che begriindet lag, ,.da} sich die dorti-
gen evangelischen Mehrheitskirchen im
Unterschied zu den protestantischen
Kirchen in den anderen sozialistischen
Lindern der CFK nicht anschlossen®
(S. 11f). Dadurch konnte die Berichter-
stattung tiber die CFK vor den Karren
der DDR-Kirchenpolitik gespannt wer-
den, so daB in der Offentlichkeit nahezu
zwangsldufig von der CFK das Bild ei-
ner Organisation politischer Opportuni-
sten entstehen muBte. Ahnliches gilt im
Hinblick auf die Instrumentalisierung
fiir die damalige CSSR. Am Beispiel
von Josef L. Hromddka etwa weist Wer-
ner Wittenberger in seinem Beitrag
nach, daf die kommunistischen Politi-
ker das Selbstverstindnis der CFK nie
ernst genommen haben. Quellenmate-



rialien belegen, dal} sie im Gegenteil mit
der CFK Politik machen wollten.

Zwei Beitrage komplettieren den
Band. K. Huszti unternahm den Ver-
such, die Rolle des Theologischen — des
,.hohen C* —in der CFK zu analysieren.
In der historischen Situation des Nach-
kriegseuropas lieen sich die Griinder
der CFK angesichts des Miflbrauchs des
,.C* durch Konservatismus und Faschis-
mus sowie des Riickfalls der Kirchen in
alte Denkmuster von der Frage leiten:
Reicht die theologische Kritik an sol-
chen Erscheinungen aus? Miissen nicht
vielmehr kirchliche Dogmatik und
christliche Friedensbewegungen zusam-
menwirken? Noch wichtiger fiir das hi-
storische Verstidndnis des Unternehmens
CFK wie fiir das Weiterdenken nach
vorne ist die Perspektive von Jan
A. Hrdlicka, die deutlich macht, daf} die
Traditionslinie der CFK nicht erst bei
Hrodmadka beginnt, sondern zuriick-
reicht in die theologischen Auseinander-
setzungen wihrend der ersten Tsche-
choslowakischen Republik mit deren
prigender Personlichkeit, Thomas G.
Masaryk. Im Zuge der Beschiftigung
mit der sozialliberalen Philosophie des
Staatsgriinders setzen sich tschechische
evangelische Theologen mit den Gedan-
ken des Sozialismus auseinander und
kommen spiter in einen Dialog mit Re-
formmarxisten wie M. Machovec u.a.
Hinzu kam die bittere Erfahrung mit
dem Miinchner Abkommen von 1938.
DaB nach dem Zusammenbruch des real
existierenden Sozialismus die Ausein-
andersetzung mit diesem legitimen Teil
des abendlindischen Erbes im Westen
fiir unnotig erachtet wird — das konnte
sozial noch einmal brisant werden.
Querdenker sind gefragt, denn Gott
schreibt auch (oder meistens?) auf
krummen Linien gerade ...

Wieland Zademach

Wolfgang Richter (Hg.), Unfrieden in
Deutschland. WeiBbuch Bd. 4. Kirche
im Siindenfall. GNN-Verlag Sachsen,
Berlin 1995. 512 Seiten. Kt. DM
29,80.

Die Schriftleitung wurde angefragt,
ob sie diese Publikation zur Rezension
annehme. Integriert in eine Okumeni-
sche Gemeinschaft, die sich auf die er-
ste  (gesamt-)deutsche Okumenische
Versammlung in Erfurt mit dem Thema
,»versohnung suchen — Leben gewin-
nen” vorbereitet, kann solche Anfrage
nicht abgelehnt werden; wenn nicht in
diesem Bereich, wo ist in der erweiter-
ten Bundesrepublik mit ihrer zweifa-
chen Geschichte sonst Versdhnung zu
suchen? Wie sonst sollte Leben ohne die
Verhedderungen, die dieses ,,WeiBbuch*
anzeigt, gewonnen werden?

Nur: wer sich auf den Buchmarkt be-
gibt, muf} wissen, worauf er sich einlif3t
und daB Kommunikation mit der Of-
fentlichkeit andere Spielregeln erfordert
als diejenigen unter Freunden oder in
der eigenen Gruppe. Dal} diese Einsicht
fehlte, kann man/frau den in Bedrdngnis
geratenen Autoren schwerlich vorwer-
fen, es lieB aber diese Publikation in
schmerzlicher und verwirrender Weise
mifgliicken. Warum legt uns der Verfas-
ser nicht anhand seiner bewegenden
Biographie in einem Zug — sagen wir
auf 70 Seiten — dar, worum es ihm ging?
Warum wurde zwar ein Mitautor hinzu-
gezogen, aber der Hauptautor mutete
sich selbst den Versuch zu, sein Anlie-
gen: Kirche im Sozialismus — Uberwin-
dung militarisierter Ideologie in Ost und
West — Zivilisierung der DDR-Gesell-
schaft in Konfrontation mit seiner
thiiringischen Heimatkirche zu verteidi-
gen, die zugleich seine vorgesetzte
Dienstbehorde ist? Thm selbst muBte
sich dieser Versuch auf peinliche Weise
mit Wehleidigkeiten und Selbstrechtfer-
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tigungen vermengen. Sein Verhiltnis zu
dieser Kirche konnte kaum andere Ziige
als die einer HaBliebe annehmen.

Die DDR-Gesellschaft war in hohem
MaB eine Buch-, eine literarische Ge-
sellschaft. Was als Dokument fehlender
Weisheit auf beiden Seiten in 100 Jah-
ren reichhaltig Material fiir eine Pro-
vinzposse abgibt, es hitte — literarisch
verfremdet — gewichtige, in Ost und
West verdriingte Fragen einer Losung
annihern konnen, z.B. diejenige, ob und
inwieweit der Antikommunismus der al-
ten Bundesrepublik etwas mit verwei-
gerter Bufie zu tun hatte, oder die an-
dere, ob die Kirchenleitungen in der
DDR, was sie jetzt natiirlich nicht mehr
eingestehen konnen, nicht uneingestan-
den recht dankbar waren fiir Amtstriger
und Laien, die mit der Parole ,Kirche
im Sozialismus® ernst machten und Ver-
bindungen zum Staat und den Blockpar-
teien hielten.

Nur: auf die hier gewihlte Weise las-
sen sich solche Fragen in der Offent-
lichkeit nicht behandeln. Das kann nur
im Knatsch enden. Aber immerhin: eine
eindringliche Bedarfsanzeige, wieviel
Unversohnlichkeiten in Deutschland
nach Versohnung schreien, ist diese Pu-
blikation. Meist bleibt dieser Schrei un-
artikuliert. Da} er hier, wenn auch un-
beholfen, artikuliert wird, 4Bt dieses
Weifibuch denn doch nicht als unnotig
erscheinen.

Vo.

FESTSCHRIFTEN

Theologische Samenkdrner. Dem Lehrer
Dietrich Ritschl zum 65. Geburtstag.
Hg. von R. Bernhardt / M. Hailer / G.
von Kloeden / U. Link-Wieczorek
Lit-Verlag, Miinster/Hamburg 1994.
312 Seiten. Br. DM 39,80.
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Nach einer Festschrift zum 60. Ge-
burtstag (W. Huber v.a., Hg., Implizite
Axiome. Tiefenstrukturen des Denkens
und Handelns, Miinchen 1990) haben
seine Schiiler und Schiilerinnen zum
65. Geburtstag am 17.1.1995 zwar nicht
das literarische Genus gewechselt, aber
auf den anspruchsvollen Namen Fest-
schrift verzichtet und — wie es sich bi-
blisch gehirt — von der ersten ausgereif-
ten Frucht Samenkdérner zu Ehren ihres
Lehrers ausgestreut. Dadurch verviel-
facht sich dessen in sich schon vieldi-
mensionales Wirken nochmals bis ins
Theoriefeld der Physik hinein (Wolf-
gang Achtner, Implizite Axiome in phy-
sikalischen Theorien, S. 36-53), bis zur
Suche ganzheitlicher Kategorien fiir
Krankheit (Helga Kuhlmann, Krankheit
als Gleichnis, S. 117-135) und zur Be-
deutung des Gesichts fiir die Christolo-
gie (Armin Miinch, S. 168-170). Wir
sehen: hochst unterschiedliche Bega-
bungen und Interessen werden in dieser
Pflanzschule so veredelt, da3 wissen-
schaftliche Theologie als Membrane fiir
gottliche und menschliche LebensiuBe-
rungen dienen und sie in Korrespondenz
miteinander bringen kann. Wen es nicht
freut, das zu verfolgen, dem ist schlecht
zu helfen. Wer sich aber daran freut, der
wird diese Friichte, pardon: Samenkor-
ner, in die Biographie des Lehrers hin-
ein zuriickverfolgen, die die Herausge-
ber/innen liebevoll zusammengetragen
haben (S. 11-35).

Uber diesen Gesamteindruck hinaus
sei aber doch knapp festgehalten, woran
der Rezensent nicht voriibergehen
mdochte, ohne gezielt zuzustimmen und
zu widersprechen. Fiir die Theologiege-
schichte Europas in der zweiten Hilfte
des 19. Jahrhunderts bedeutsam er-
scheint ihm, was Warner M. Bailey
(S. 54-59) zum Transfer der Theologie
Albrecht Ritschls ins presbyterianische
Schottland beitriigt. Erinnerungen und



Aha-Erlebnisse stellen sich ein, wenn
uns der Hermesstab von Ulrike Link-
Wieczorek aufschlieft, wie Bert Brecht
in seinem Stilmittel der Verfremdung
von der Bibel befruchtet wurde (S. 136-
147). Beachtenswert auch die Warnun-
gen des ugandischen Priesters Robert
Kaggwo, aus Nostalgie und dem Emp-
finden eigener Defizite die ,.indigenous
theology** zum Erkenntnisprinzip fiir In-
dividuation und Gemeinschaft zu erhe-
ben und das Heil vom Kontext zu er-
warten (S. 100-109). Dagegen ist es
doch wohl der Nachfrage wert, ob wirk-
lich mit Reinhold Bernhardt ,spieleri-
sche Gelassenheit und entkrampfte
Gelostheit™ (S. 69) geeignete Katego-
rien fiir das paulinische Weltverhiltnis
sind. Bei Wolfram Weille (Religionsun-
terricht in einer multikulturellen Gesell-
schaft. Eine Problemanzeige, S. 247-
269) stellt sich trotz vieler Zustimmung
im einzelnen der ernsthafteste Einwand
ein: inwiefern kénnen aus einer so dif-
fusen Bestimmung wie ,,multikulturelle
Gesellschaft® iiberhaupt Perspektiven
und Kriterien fiir den Religionsunter-
richt abgeleitet werden? Und welchen
Sinn macht es, positiv bestimmten
Glauben keineswegs nur der Christen,
sondern auch anderer Gldubiger in un-
serem Land — mit Kant gesprochen —
einem ,, Aggregat” einzuordnen, das aus
sich, weil wurzellos, nicht lebensfihig
ist? Vor allem aber: Welche Freude sol-
len Christenmenschen noch an einem
von dorther oder dorthin angepaliten
Religionsunterricht haben?
Insgesamt: ein Spiegelbild, das Leben
in Fiille zeigt.
Vo.

Angela Berlis / Klaus-Dieter Gerth
(Hg.), Christus Spes. Liturgie und
Glaube im Okumenischen Kontext.
Festschrift fiir Bischof Sigisbert

Kraft. Peter Lang Verlag, Frankfurt

am Main 1994. 351 Seiten. Kt.
DM 59,—.
,»Christus Spes — Christus unsere

Hoffnung!* erwihlte sich der Jubilar
zum Wabhlspruch, als er 1985 zum alt-
katholischen Bischof in Deutschland
gewihlt wurde. Damit war nicht nur im
Kern sein geistliches Selbstverstindnis
ausgesprochen, dieser Wahlspruch cha-
rakterisiert auch die Festschrift, fiir die
sein 65. Geburtstag am 7.9.1992 der An-
laB war und die ihm auf der Synode
1994 iberreicht wurde. Sie umfaft
34 Beitrdge und vier GruBworte, dazu
eine knappe Selbstbiograpie sowie die
Bibliographie von Sigisbert Kraft mit
349 Titeln. Die Schwerpunkte der Fest-
schrift sind durch die Themen markiert,
fiir die die Altkatholiken insgesamt ste-
hen und in der dkumenischen Bewe-
gung mit Verve und Geschick eintreten:
Bischofsamt, Synodalitit und Frauenor-
dination (vier Beitrige); Eucharistie,
Teilhabe aller, Kirchengemeinschaft
(sechs); Liturgie (wen wundert’s: zehn);
okumenische Bewegung (vier). Dazu
kommen je drei biblische Beitrige bzw.
Predigten und je zwei zur Zeitge-
schichte bzw. Geschichte der Altkatholi-
ken.

Natiirlich ist das ein Grob-, kein Fein-
raster. Aber alle, die zur Festschrift
beitrugen, wollten doch ausdriicken:
Wir wissen, wo in dieser Kirche und bei
diesem Jubilar das Herz schligt. Dal}
unter den Autoren mit vierzehn die Alt-
katholiken iiberwiegen, ist selbstver-
stindlich; dal immerhin acht romisch-
katholisch sind, erfreut am meisten und
zeigt: wo Okumenische Dynamik und
gemeinsame Liebe zum einen Herrn der
Kirche zu spiiren sind, bilden auch sper-
rige Personlichkeitsstrukturen kein Hin-
dernis fiir geistliche Gemeinschaft.
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Neben der Freude, die diese Festschrift
insgesamt verbreitet, und der Hoffnung
fiir die Christenheit, die sie ausstrahlt,
seien aber noch einige Beitridge genannt,
die im aktuellen 6kumenischen Geschift
besondere Aufmerksamkeit verdienen:
Metropolit Augoustinos, Hoffnung fiir
die Okumene (S. 19 ff); Paul Berbers,
Die Beteiligung der Gemeinde am sakra-
mentalen Handeln der Kirche (S. 25 ff);
Teresa Berger, Die Liturgie im Gesprich
der Kirchen. Ein Uberblick iiber neue
okumenische Dialoge auf Weltebene
(S. 39 ff); Johannes Brosseder, Die oku-
menische Bedeutung des Bischofsamtes
(S. 85 ff); Klaus-Dieter Gerth, Synoda-
litit und Bischofsamt (S. 143 ff); Konrad
Raiser, Okumene als Gemeinschaft von
Kirchen (S.237 ff); Matthias Ring, Ad
pristinam normam patrum. Anmerkungen
zum alt-katholischen Reformparadigma
(S.255 ff — eine sehr beachtenswerte
Selbstkritik); Franz Segbers, Plidoyer
fiir eine eucharistische Vision (S. 295 ff)
und J. Robert Wright, Intercommunion
and Full Communion. The meanings of
these terms for Anglicans and for their
relations with Old Catholics (385 ff).

Wir kénnen den Autoren und Autorin-
nen nur danken fiir die geistliche Gabe,
die hier iiber den Jubilar fiir uns alle zu-
bereitet wurde.

Vo.

ZWISCHEN SCHRIFT UND
CHARISMA

August Jung, Vom Kampf der Viter.
Schwirmerische Bewegungen im
ausgehenden 19. Jahrhundert. (Ge-
schichte und Theologie der Freien
evangelischen Gemeinden Band 5, 1.
Hg. von Wolfgang Dietrich) Bundes-
Verlag, Witten 1995. 303 Seiten. Gb.
DM 29,80.
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Anzuzeigen ist ein Buch, das in aus-
gesprochen spannender Weise davon er-
zihlt, in welche Schwierigkeiten die ver-
antwortlichen Briider freikirchlicher und
kirchlicher Gemeinschaften geraten sind,
als gegen Ende des vergangenen Jahr-
hunderts vielfdltige charismatische Be-
gabungen und geistliche Erneuerungs-
bewegungen mit nicht selten durchaus
radikalen Tendenzen unter ihnen auf-
brachen und wie ihnen mit dem unbeirr-
baren Pochen auf das gesamt-biblische
Zeugnis widerstanden worden ist. ,,Auch
die Kirchengeschichte des ausgehenden
19. Jahrhunderts kann uns die Augen fiir
jenen Entwicklungsvorgang offnen, der
eine geistliche Bewegung allméhlich
iiber die Schrift hinausfiihrt und zur
Schwiirmerei macht: Zu ihrer Ent-
stehungszeit pflegt sie, weil sie einen
anscheinend vergessenen Artikel christ-
licher Lehre hervorhebt, vielfach Beifall
zu finden; durch ,Erfolge‘ verwdhnt,
gerit sie allmédhlich in extreme Bahnen;
gegen aufkommende Kritik wehrt sie
sich mit Berufung auf besondere Schrift-
erkenntnis und persénliche Offenbarun-
gen; ihre Ausweitung treibt sie mit dem
missionarischen Eifer der Herbeifiihrung
einer besonderen ,Gottesstunde‘, um
dann ldngst jeglicher Warnung auch
durch beste Freunde unzugénglich, sich
unaufhaltsam zur Katastrophe auszu-
formen, die ihre verblendeten Fiihrer
allerdings selten als solche anzusehen
pflegten®, S. 11/12.

Der Verfasser hat eine Fiille verschol-
lener, verstreuter und vergessener Mate-
rialien, Akten, Biicher und Zeitschrif-
ten-Artikel aufgefunden, ausgewertet
und dankenswerter Weise in z.T. aus-
fithrlichen Zitaten vor dem Leser ausge-
breitet, so daB sein Buch die damaligen
Geschehnisse, leidvollen Kémpfe und
Spaltungen sehr lebendig werden 14Bt.

Das 1. Kapitel beschiftigt sich mit
Peter Samanns und der rheinischen Hei-



lungsbewegung, das 2. Kapitel mit Fre-
derik Franson und seinen Missionsme-
thoden, das 3. Kapital mit Carl Idel und
seiner Lehre von der Siindenfreiheit.
Das 4. Kapitel ist iiberschrieben ,,Als
schliefflich die Zungen redeten®. Im
5. Kapitel kommen aufschluBreiche Do-
kumente zu Wort, so u.a. die Heilungs-
zeugnisse von Carrie Judd, Peter
Samanns und Ludwig Doll. Besonders

hervorzuheben ist das 6. Kapitel mit
dem Register, einer Fundgrube biogra-
phischer und bibliographischer Mittei-
lungen. Ein sehr informatives Literatur-
verzeichnis beschlieft diesen bemer-
kenswerten, gelungenen und nicht zu-
letzt durch viele interessante Bildbei-
gaben ausgezeichneten Band.

Hans-Peter Friedrich

Die Mitwirkenden

Pastor Dr. Stefan Durst, Lornsenstrafe 59, 25451 Quickborn / Dr. Ursula Engelen-
Kefer, DGB-Bundesvorstand, Hans-Bockler-StraBe 39, 40476 Diisseldorf / Landes-
pfarrer Hans-Peter Friedrich, Hans-Bockler-Strafie 7, 40476 Diisseldorf / OKR Her-
mann Gockenjan, Kirchenamt der EKD, Postfach 210220, 30402 Hannover /
Prof. Dr. Hermann Goltz, Kornblumenweg 29, 06118 Halle / Prof. Dr. Gerhard
Grohs, Flemingstr. 65a , 81925 Miinchen / Martin Hailer, Okumenisches Institut,
Plankengasse 1-3, 69117 Heidelberg / Pfarrerin Dr. Elisabeth Hartlieb, Evang.
Akademie Arnoldshain, 61389 Schmitten / OKR Uwe-Peter Heidingsfeld, Kirchen-
amt der EKD, Postfach 2102 20, 30402 Hannover / Bischof Dr. Heinz Joachim Held,
Bussilliatweg 32, 30419 Hannover / Br. Franziskus Ch. Joest, Gnadenthal 14,
65597 Hiinfelden / Dr. Irmgard Kindt-Siegwalt, 25 rue Ste Cecile, F-67100 Stras-
bourg-Neudorf / Bischof Dr. Walter Klaiber, Wilhelm-Leuschner-Strafe 8,
60329 Frankfurt am Main / OKR Dr. Hans-Jochen Kiihne, Schlaurother StraBe 11,
02887 Gorlitz / Dr. Klaus Lefringhausen, Elberfelder StraBe 2, 40822 Mettmann /
Professorin Dr. Christine Lienemann-Perrin, Pilgerweg 35, CH-4055 Basel /
Dr. Lutz Motikat, Studien- und Begegnungsstitte Berlin, AuguststraBe 80,
10117 Berlin / Andreas Miiller, Pellaweg 1, 33617 Bielefeld / Prof.Dr. Christian
Oeyen, GneisenaustraBe 21, 53271 Siegburg / Dr. Gert Riippell, Okumenischer Rat
der Kirchen, 150, route de Ferney, CH-1211 Genf 2 / Dr. Reinhard Scheerer,
Skarbinastrae 56, 12309 Berlin / Dr. Walter Schopsdau, Konfessionskundl. Institut
des Evang. Bundes, EifelstraBe 35, 64602 Bensheim / Dr. Barbara Schwahn, ORK,
P.O. Box 2100, CH-1211 Genf 2 / Rudolf von Sinner, VDM lic. theol., Riehen-
straBe 23, CH-4058 Basel / OKR i.R. Dr. Gerhard StrauB, Edelsbergstr. 1,
86163 Augsburg / Dekan Prof. Dr. Jakub S. Trojan, Evang.-Theol. Fakultit der
Karls-Universitdt, Cerna 9, CZ-11555 Praha 1 / Pfarrer Dr. Wieland Zademach,
Schussenrieder Strafle 44, 88326 Aulendorf.
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NEU BEI LEMBECK

Leuenberger Texte Heft 4
Leuenberg, Meissen und Porvoo

Konsultation zwischen den Kirchen der Leuenberger Kirchen-
gemeinschaft und den an der Meissener Erklérung und der
Porvoo-Erklirung beteiligten Kirchen, Liebfrauenberg, Elsa3,
6. bis 7. September 1995

Hrsg. von Wilhelm Hiiffmeier und Colin Podmore
Zweisprachige (engl./dt.) Ausgabe

ISBN 3-87476-316-1, 192 Seiten, kt.,

DM 9,80/6S 73.—/sFr9,80

Wandel und Bestand

Denkanstofie zum 21. Jahrhundert

Festschrift Bernd Jaspert zum 50. Geburtstag
Hrsg. von Helmut Gehrke, Makarios Hebler und
Hans-Walter Stork

ISBN 3-87476-308-0, 947 Seiten, geb.,

DM 148,—/6S 1095,~/sFr 148,—

Dr. Bernd Jaspert, dem ehemaligen Lehrbeauftragten fiir Kirchen-
geschichte in Marburg und jetzigen Studienleiter an der Evange-
lischen Akademie Hofgeismar, wurde zu seinem 50. Geburtstag
die vorliegende Sammlung von wissenschaftlichen Beitréigen als
Festschrift tiberreicht.

Uber 60 Beitrige aus 11 Disziplinen zeigen die Wissensgebiete
auf, mit denen sich der Jubilar in seinem wissenschaftlichen
Wirken auseinandergesetzt hat. Die Beitrige umfassen Themen
aus Bibel/Exegese/Predigt — Kirchengeschichte — Ménchtum —
Mission/Okumene/Religion — Systematische Theologie —
Sozialethik — Padagogik — Spiritualitiit — Literatur/Philosophie —
Theologie und Kunst — Medizin/Psychologie.

Verlag
L Otto Lembeck



Zu diesem Heft

Offnungen — neue Wege:
Sie werden spiirbar und begangen — in Genf und in Rom

Wer sie nachvollziehen und im eigenen Bereich ein Stiickweit mitgehen
will, sollte bei der Lektiire dieses Heftes mit der Vorschau auf die Plenar-
versammlung in Glauben und Kirchenverfassung von Dagmar Heller begin-
nen. Er/sie findet dort beschrieben, wo der Aufsatz des Presbyterianers
Lewis S. Mudge, Prof.em. am San Francisco Theological Seminary, verortet
ist. Wir haben den Aufsatz in Ubereinstimmung mit dem Autor gegeniiber
dem Original um Partien gekiirzt, die vor allem dem nordamerikanischen
Kontext gelten. Wir mochten mit diesem Aufsatz einen Einblick vermitteln,
wie weit die mit der Studie ,,Teure (bzw. Kostbare) Einheit” eingeleitete
Anniiherung der beiden Hauptstromungen im ORK inzwischen gelangt ist —
tiber Zwischenschritte hinweg, {iber die wir aus Raumgriinden nicht berich-
ten konnten.

DaB davon die innere Ausrichtung der Okumenischen Bewegung insge-
samt betroffen ist, zeigt das Dokument aus der Gemeinsamen Arbeitsgruppe
zwischen Vatikan und Okumenischem Rat. Wir machen Offnung oder
Abgrenzung unserer Kirchen meistens zustimmend oder kritisch an Perso-
nen fest; und natiirlich haben beide entscheidend mit Personen zu tun. Diese
Personen und ihre Verlautbarungen driicken jedoch Strémungen in ihren
Kirchen aus, sonst finden sie keine Resonanz. Wie 148t sich nun verhindern,
dal aus den darin zutage tretenden Unterschieden und Gegensitzen inner-
halb des einen Leibes Jesu Christi Abschottungen, ja neue Spaltungen ent-
stehen, vor allem wenn es sich um Bereiche handelt, in denen der Glaube
das Leben prigen soll, also um unsere sittlichen Grundhaltungen? Das
Studiendokument signalisiert, daB die hier lauernden inner- und zwi-
schenkirchlichen Gefahren in Rom und Genf erkannt sind. Daf} sie nicht
trotzdem eintreten, setzt allerdings Gemeinden und Christen voraus, die
gleichfalls um sie wissen und ihnen an ihrem Ort entgegentreten. Der Deut-
sche Okumenische Studienausschuf (DOSTA) konnte hier eine Vermitt-
lungsfunktion iibernehmen; denn es ist absurd, daB in unserer theologischen
Ausbildung das Entstehen von Spaltungen in der Vergangenheit desto aus-
filhrlicher behandelt wird, je weiter diese Spaltungen zuriickliegen, dem
Entstehen neuer Spaltungen aber kaum Aufmerksamkeit gewidmet wird.
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Offnungen — neue Wege: Sie werden spiirbar und begangen —
in der Mission und im Blick auf die plurale Gesellschaft

Wie sich Kirchen und Christen in aller Welt auf die zeitlich néchste der
kommenden okumenischen Weltkonferenzen vorbereiten, hat uns Gert Riip-
pell in seiner Vorschau auf die Weltmissionskonferenz im letzten Heft erlau-
tert. Klaus Schifer, Referent fiir Grundsatzfragen beim Evangelischen Mis-
sionswerk in Hamburg, schildert uns jetzt, mit welchen Problemstellungen
Kirchen und Christen aus der drastischen Minderheitssituation Asiens her-
aus nach Brasilien aufbrechen. Unmittelbar vor der Konferenz wird im
Oktober noch ein Beitrag tiber die deutschen Erwartungen folgen.

Stellen die Menschenrechte eine Plattform, vielleicht sogar eine endlich
voll zu legitimierende Frucht christlichen Glaubens dar, auf der bzw. mit
deren Hilfe nationaler und rassistischer Chauvinismus und in ihrem Gefolge
gewaltsame Ausgrenzung der Anderen iiberwunden werden konnen? Der
Beitrag von Wolfgang Lienemann bezieht in die Perspektiven von Ekklesio-
logie und Ethik dieses Heftes die Bedingungen ein, unter denen eine zivile
Weltgesellschaft entstehen kann. Bei ihm wie beim Ausblick unseres neuen
Mitherausgebers Fritz Erich Anhelm zur 2. Europdischen Okumenischen
Versammlung in Graz stehen im Hintergrund Uberlegungen, wie sich die
Kirche als Glaubensgemeinschaft, bei Anhelm besonders die Kirchen Euro-
pas in ihrer gegenwirtigen Verfafitheit, auf solche Entwicklungen in threm
Selbstverstindnis einstellen.

Offnungen und neue Wege: Sie werden spiirbar und begangen —
im eigenen deutschen Haus und bei unseren Nachbarn in Prag

Wihrend diese Zeilen geschrieben werden, sind aus dem Osten und
Westen Deutschlands bereits Pilgerwege unterwegs zur ersten deutschen
Okumenischen Versammlung in Erfurt vom 13.—16. Juni. Den Ansto8 fiir ihr
Thema ,,Versohnung suchen — Leben gewinnen® hat sie sich von der kom-
menden Grazer Versammlung geben lassen, allerdings die tragenden
Begriffe ,,Versohnung“ und ,,Leben” mit einer gemeinsamen Aufgabe und
Verheiffung verbunden: ,,Versohnung suchen, Leben gewinnen .

Fiir eine Auswertung von Erfurt liegt der absolute Redaktionsschluf} die-
ses Heftes zu friih. Wir dokumentieren aber die Botschaft der Versammlung
und bringen in einem Interview mit Bischof Dr. Joachim Wanke erste Ein-
driicke des Vorsitzenden der ACK. Das Votum, das die bereits im Mérz in
Erfurt tagende Okumenische Basisversammlung in die Erfurter Versamm-
lung eingebracht hat, gehort der Sache nach ebenso dazu wie das GruBwort
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bei der Eroffnung der OV, mit dem Carl Friedrich von Weizsicker die
Briicke vom Diisseldorfer Kirchentag iiber Stuttgart — Dresden — Basel und
Seoul in die zweite Phase des konziliaren Prozesses hinein schligt.

Eine Arbeitsgruppe in Erfurt befaBte sich mit dem Thema ,,Gemeinschaft
der Kirchen: Blockaden, Hoffnungszeichen, Wege*. Wie im Mirz eine sol-
che jahrhundertelang wihrende Blockade im Bereich der Reformationskir-
chen, diejenige zwischen Mennoniten und Landeskirchen, beseitigt werden
konnte, berichet Rainer W. Burkart, freikirchlicher Referent in der Oku-
menischen Centrale und selbst Mennonit.

Mit Sympathie verfolgen wir im Beitrag von Dozent Dr. Jan Stefan / Prag,
wie sich im Nachbarland Tschechien die Evang.-Theologische Fakultit der
Karls-Universitit dem Gesamtraum der Wissenschaften zuordnet. Gottes
Segen zu diesen Bemithungen und fiir diejenigen aus nah und fern, die in der
neuen Heimstatt der Fakultét aus- und eingehen.

Mit diesem Heft griiBen wir den friiheren Generalsekretir des Okumeni-
schen Rates, Philip Potter, zum 75. Geburtstag am 19. August.

Hans Vorster

# 326 Wohin?

175 Erwigungen zum Ziel der Okumenischen Versammlungen in
Erfurt (1996) und Graz (1997)

VON CARL FRIEPDRIEH VON L\EVEIZSACKER

Die beiden Versammlungen erscheinen als Schritte in einer Wiederauf-
nahme des konziliaren Prozesses fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung
der Schopfung. Erfurt, als deutsche Versammlung, von der ACK einberufen,
wie Konigstein — Stuttgart und Dresden — Magdeburg — Dresden (1988/89),
Graz von der Konferenz Europiischer Kirchen und vom Rat der Europii-
schen Bischofskonferenzen einberufen, wie Basel 1989. Jene damaligen
Versammlungen verstanden sich als Schritte auf dem Weg des konziliaren
Prozesses, unterwegs zu Seoul 1990. Soll und kann auch jetzt eine weltweite
Versammlung folgen? Was konnte ihr Inhalt, was sollte ihr Ziel sein?

Graz, und im Blick darauf schon Erfurt, bezeichnen ihre Aufgabe durch
das Wort ,,Versohnung®. Dies ist ein unmittelbar einleuchtendes Ziel fiir das
heutige ostliche Europa. Wer, wie der Verfasser des jetzigen Textes, an die-

267



sen Versammlungen teilnehmen mochte, der muf sich dieses Ziel in seiner
vollen Konkretheit stellen. Aber die Ereignisse von 1989 in Europa hatten
einen Hintergrund in weltweiten politisch-6konomisch-sozialen Problemen.
Der Hegemoniekonflikt zwischen USA und Sowjetunion artikulierte sich
,,weltinnenpolitisch* als Gegensatz reprisentativer Demokratie gegen Sozia-
lismus und wirtschaftlich als Gegensatz zwischen Markt- und Planwirt-
schaft. Aus diesen Spannungen entstanden einerseits die Angst vor einem
dritten Weltkrieg, andererseits in der ,,Dritten Welt” die unerfiillte Forderung
nach sozialer Gerechtigkeit, also die Themen, welche der konziliare Prozel3
behandeln wollte. Als 1983 in Vancouver auf der Versammlung des Weltrats
der Kirchen der Vorschlag aus der Evangelischen Kirche der DDR fiir ein
Friedenskonzil vorgebracht wurde, antworteten Vertreter des Stidens: ,,Was
Ihr im Norden ,Frieden‘ nennt, ist die Art, wie Ihr Eure ungerechte Herr-
schaft iiber uns aufrechterhalten wollt. Nicht Frieden, sondern Gerechtigkeit
muB das Thema sein. In Seoul konnte man solche Affekte wahrnehmen.

Ab 1989 brach die weltinnenpolitische Fiihrungsposition der Sowjetunion
zusammen. Aber dies erwies sich in wenigen Jahren nicht als Sieg der west-
lichen Ideologie. Demokratie und Markt hatten zwar eine Identitit in threr
Gegnerschaft gegen das Sowjetsystem erlebt; aber zunehmend erkannten sie
nun ihre Unfihigkeit, ein iiberzeugendes und funktionsfihiges eigenes Welt-
system zu errichten. Fiir uns ist heute vielleicht die noch unwiderstehlich
wachsende Arbeitslosigkeit das deutlichste Beispiel.

Es fragt sich, ob die christliche Kirche zu diesen Problemen einen Beitrag
leisten kann. Die iiberwiegende Meinung unter den Intellektuellen in wohl
allen grofen Kulturen ist heute, daf die Religionen diesen Problemen
gegeniiber verstindnislos und machtlos sind; allenfalls erwartet man von
ihnen einen spirituellen Trost, wenn die weltliche Ordnung scheitert. So
nimmt der kulturelle EinfluB der grofien Religionsgemeinschaften, darunter
auch der christlichen Kirchen, gegenwirtig von Jahrzehnt zu Jahrzehnt ab.
Zum Teil nehmen fundamentalistische Sekten den freiwerdenden Raum ein;
aber sie werden die Probleme erst recht nicht 16sen. (Der Islam hat, wie jede
spezifische Religion, hier seine besonderen Probleme. Doch erscheint mir
die bei uns publizistisch verbreitete Identifikation des Islam mit Fundamen-
talismus als ein noch oberflichlicher Irrtum.)

Nun stellt sich die Frage, ob der konziliare Prozef auch iiber Europa hin-
aus wieder aufgenommen werden sollte. Meine persénliche Antwort wire:
Ja, und zwar intensiver und umfassender als 1989-90. Dies hat mehrere
Aspekte.
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Zunichst miifite er, im christlichen Rahmen, 6kumenisch sein. Also getra-
gen von der katholischen Kirche in Kooperation mit den anderen Kirchen,
die vermutlich durch den Okumenischen Rat der Kirchen an der Vorberei-
tung wesentlich zu beteiligen wiiren. Beide Seiten miifiten willig sein, ein-
ander im ernsthaftesten Bemiihen zu unterstiitzen. Sie miissen sich klar sein,
dal} ohne diese Anstrengung die weltweite Position der Kirche weiter, und
nicht unverschuldet, absinken wird.

Zweitens miifite es gelingen, eine hinreichend austiihrliche Erorterung der
Fragen durchzufiihren. Ich stelle das jetzt nicht im einzelnen dar, verweise
aber auf eine Aufzeichnung, die ich 1990 noch in Seoul iiber den Verlauf des
dortigen Gespréichs gemacht habe!.

Drittens miiite auch eine Zusammenarbeit mit den nichtchristlichen Reli-
gionen geschehen. Als ich im August 1985 auf einer Tagung in Castel
Gandolfo in Gegenwart des Papstes von dem Plan eines christlichen Frie-
denskonzils erzihlte, sagte mir der Papst nachher in einem personlichen
Gesprich: ,,Warum nur die Christen? Warum nicht alle Religionen?“ Ich
konnte den Entwurf des Weltrats der Kirchen nicht abandern, aber der Papst
lud dann 1986 Vertreter aller groferen Religionen zu einem Gebetstag fiir
den Frieden nach Assisi ein.

Es miifite sich dabei nicht um einen Synkretismus der Religionen handeln.
1993 hat in Chicago ein ,,Weltparlament der Religionen stattgefunden
(Nachfolge nach hundert Jahren fiir eine ebenso benannte Versammlung von
1893). Dort wurde ein Aufruf fiir ein Weltethos verfalit, zu dem Hans Kiing
eine wichtige Anregung gegeben hatte. In den Prinzipien der Ethik, der gol-
denen Regel, der Nichstenliebe, kann zwischen den Religionen eine tiefe
Ubereinstimmung gefunden werden. Hieran sollte weiterhin gearbeitet wer-
den. Auch gibt es iibereinstimmende Erfahrungen der Meditation, selbst
wenn verschiedene kulturelle Traditionen sie in deutlich verschiedener
Weise aussprechen.

Ich stelle hier keine Forderungen auf. Aber ich méchte zum Nachdenken
tiber das Mogliche und Notwendige anregen.

ANMERKUNG

! Carl Friedrich von Weizsicker, Ein Schritt auf unserem Weg, der noch nicht zu Ende
gegangen ist, in: Unterwegs in Sachen Zukunft. Das Taschenbuch zum konziliaren ProzeB.
Calwer/Kosel. Stuttgart — Miinchen 1990, S. 250-254.
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Ekklesmlogw und Ethik
in der laufenden kumenischen Diskussion *

vgﬁ LEWIS S. LIE/IUDGE

1. Einfiihrung

1. Wie ist die Beziehung zwischen Ekklesiologie und Ethik zu verstehen?
Diese Frage ist in jiingerer Zeit in der ckumenischen Diskussion wieder
mehrfach gestellt worden. Dahinter steht die parallel verlaufende Geschichte
der Bewegungen fiir Glauben und Kirchenverfassung und fiir Praktisches
Christentum: auf der einen Seite das Bemiihen, das Wesen von Sein und Ein-
heit der Kirche zu artikulieren, auf der anderen die Konzentration auf das,
was die Kirche und ihre Glieder aus ihrem Verstindnis des Evangeliums her-
aus in der Welt tun. Wir wissen seit jeher, dal diese beiden Anliegen zusam-
mengehoren. Doch haben die Umstiinde immer wieder dazu gefiihrt, daf} sie
getrennt voneinander behandelt wurden.

2. Nun wird in einem gemeinsamen Vorhaben von Glauben und Kirchen-
verfassung (Einheit I, Einheit und Erneuerung) und Einheit I (Gerechtig-
keit, Frieden und Schopfung) des Okumenischen Rates der Kirchen der Ver-
such unternommen, ,,Ekklesiologie und ,.Ethik* zusammenzusehen. Die
historische Spannung zwischen Glauben und Kirchenverfassung und Prak-
tisches Christentum hat sich erschopft und kommt nur noch in der unter-
schiedlichen Akzentsetzung dieser beiden ORK-Abteilungen zum Aus-
druck.! Die gemeinsam veranstaltete Konsultation in Rgnde (Aarhus, Déne-
mark) 1993 war ein wichtiger Schritt, diese Kluft zu tiberbriicken. Diese
Konsultation hat den Text Costly Unity? verfalit, der anschlieBend an die
Fiinfte Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung weitergeleitet
wurde (August 1993 in Santiago de Compostela). Auf einer Konsultation
1994 in Tantur (Israel) wurde der Frage weiter nachgegangen. Deren Ergeb-
nisse liegen inzwischen unter dem Titel Costly Commitment® vor. Das vor-
liegende Arbeitspapier ist von den beiden ORK-Einheiten in Auftrag gege-
ben worden und soll die Grundlage fiir eine breitangelegte Diskussion lie-
fern.

3. Im Laufe dieses Konsultationsprozesses wie auch in Diskussionen in
anderen Kreisen war in diesem Zusammenhang hdufig von einem ,,neuen
Paradigma® die Rede, in dem die Einheit der Kirche als auBerhalb des gott-
lichen Wirkens in der Welt nicht erkldarbar angesehen und der Sinn des
menschlichen Wegs auf Erden so verstanden wird, als ob er nur in der Koi-
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nonia oder Communio der Kirche angemessen zum Ausdruck komme. Kurz:
,.Die Kirche hat keine Sozialethik, sie ist eine Sozialethik.“4 Was konnte
damit nun tatsédchlich gemeint sein? Die gegenwirtige Studie iiber Ekkle-
siologie und Ethik versucht, dieser Frage weiter nachzugehen und legt dabei,
das besondere Schwergewicht auf die Ausbildung von Moral und Ethos in
Kirche und Welt. [Engl. ,,moral formation® wird im Deutschen mit zwei
Begriffen wiedergegeben: ,,Ausbildung von Moral und Ethos“, wenn der
ProzeBcharakter des Begriffs im Vordergrund steht; ,.ethisch-moralische
Prigung®, wenn das Resultat stirker mitangesprochen ist oder in Verbindung
mit der Verbform. Anm. d. Ubers.]

4. Alle an diesen Diskussionen Beteiligten sind sich vollauf der Gefahren
bewult, denen die Menschheit heute ausgesetzt ist. Moralische Verwirrung
und Verfall der sittlichen Werte scheinen endemisch zu sein. Althergebrachte
Lebenstraditionen — viele religioser Herkunft —, verlieren an Boden ange-
sichts der Sogkraft von Individualismus, Relativismus, Konsumdenken und
allgemeinem Mifltrauen gegeniiber jeder Art von gesellschaftlicher Institu-
tion, einschlieBlich der Kirchen. Dariiber hinaus leben wir in einer Zeit glo-
baler Spannungen, die nicht nur auf Rivalititen zwischen Nationalstaaten
beruhen, sondern auch auf Konflikten zwischen Zivilisationen, die von
Geschichte, Sprache und vor allem Religion gepriigt sind. In groBer Zahl
dringen sich Fliichtlinge an den Grenzen der wohlhabenderen Linder, und
es werden bald noch mehr werden. Wir sind Zeugen einer progressiven Ver-
schlechterung der menschlichen Daseinsbedingungen, verursacht durch die
Verschwendung der natiirlichen Ressourcen und die Lahmlegung unserer
politischen Institutionen. Dennoch geht die Suche nach einer Form der
christlichen Einheit, die es uns ermdglichen konnte, solchen Fragen gemein-
sam nachzugehen, behutsam und bewult weiter. Unsere Uneinigkeit hat uns
in der Vergangenheit davon abgehalten, eine gemeinsame ethische Antwort
auf die Fragen menschlicher Not zu geben. Sie tut es auch heute noch.’
William Henn fafit unsere Situation in The Ecumenical Review zusammen:

,.Wir befinden uns in einer Situation, in der die Probleme nach einer sofor-
tigen und gemeinsamen Antwort verlangen, wihrend gleichzeitig unsere
Trennungen eine behutsame und griindliche Heilung erfordern.*¢

Konnen wir nun einen Weg entdecken, um aus dieser historischen Sack-
gasse herauszufinden und Fortschritte auf dem Weg zu einem ethischen
Zeugnis zu machen, das sich auf die Einheit stiitzt, die wir bereits haben?
Sollten wir die gesamte Okumenische Tagesordnung vielleicht auf eine
schnellere Spur bringen?
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5. Die Reaktionen auf diese Fragen sind sehr unterschiedlich. Einige
begegnen dieser Diskussion iiber Ekklesiologie und Ethik mit Vorsicht.
Andere erhoffen sich davon schopferische und richtungsweisende Impulse
fiir den okumenischen Dialog. Wieder andere neigen je nach Blickrichtung
zu der einen oder der anderen Reaktion.

6. Der Widerstand gegen die Betonung der Kirche als eine ihrem Wesen
nach ,ethische Gemeinschaft“ hingt davon ab, wie dieser ethisch-mora-
lische Anspruch verstanden wird.” Aber im allgemeinen werden entspre-
chende Vorbehalte von denen geiuBert, die darauf verweisen, dafl die Kirche
Kirche sein muB und daB sie mehr fiir die Menschheit tun kann, wenn sie
diesem Anspruch gerecht wird, als wenn sie es riskiert, sich nach den gerade
aktuellen ethisch-moralischen Fragestellungen zu definieren. Einige be-
fiirchten, daB} das Verstiindnis von Kirche als ethischer Gemeinschaft einem
neuen Pelagianismus die Tiir 6ffnen und unser Vertrauen in Erlésung durch
Gnade allein erschiittern konnte. Andere sind der Meinung, daf eine zu enge
Verbindung zwischen ethischen Anliegen und Ekklesiologie die Eucharistie
aus ihrer Mittelpunktstellung verdringen und die Kirche als eine ihrem
Wesen nach sakramentale Gemeinschaft schwichen konnte. Und wieder
andere beharren darauf, daB die Kirche, wenn sie beginnt, sich fiir das Wohl
der Gesellschaft einzusetzen (was der Begriff ,Ethik* in dieser Diskussion
impliziert), sich von der sie umgebenden Kultur ,,vereinnahmen 1a6t“ und
genau die Rolle spielt, die diese Kultur der ,,Religion* zuweist. Auch wird
die Befiirchtung geiuBert, dah die Arbeitsprogramme sowohl von Glauben
und Kirchenverfassung/Einheit I als auch von Einheit III an StoBkraft ver-
lieren kénnten: Die Konzentration von Glauben und Kirchenverfassung auf
das Thema Einheit konnte durch die Behandlung sozialethischer Fragen
.verwissert” werden, wihrend die ethischen Anliegen von Gerechtigkeit,
Frieden, Bewahrung der Schopfung in der scheinbar endlosen Diskussion
iiber die Einheit untergehen konnten.

7. Viele glauben, daB das Zusammenwirken von Einheitsstreben und
einem neuen Verstindnis von koinonia, das sich im Engagement fiir die ethi-
schen Probleme in der Welt herausbildet, stimulierend auf beide wirken
konnte. Auf der einen Seite brauchen wir den Anstof durch das Streben nach
Einheit, durch die ErschlieBung grundlegender theologischer Fragen fiir den
Dialog, um auch nur in die Nihe jenes gemeinsamen Ethos zu gelangen, das
im Namen des Evangeliums fiir unsere Zeit relevant sein konnte. Auf der
anderen Seite konnte die Notwendigkeit einer solchen Solidaritéit in Ethos
und Handeln stimulierend auf das Projekt der Einheit wirken: nicht, indem
eine ernsthafte Losung der jahrhundertealten, tiefgreifenden Konfliktpunkte
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umgangen wird, sondern indem es dadurch leichter wird, uns auf die Dinge
zu konzentrieren, die fiir die Form von Einheit, die wir jetzt brauchen, am
wesentlichsten sind. Koénnen wir angesichts der Zerstérung der mensch-
lichen Umwelt eine authentisch kirchliche Form der Solidaritit entwickeln,
so dalB unsere gemeinsame Okumenische Ethik eine wirkliche Basis in den
Kirchen wie auch im Denken prophetischer Einzelpersonen und Aktions-
gruppen hat, mit denen wir in Verbindung stehen? Kénnen wir jene Form
von koinonia unter uns verwirklichen, die Voraussetzung fiir ein wahrhaft
globales ethisch-moralisches Zeugnis ist, bevor die sichtbare Einheit unter
den einzelnen Kirchen verwirklicht werden kann? Kénnen wir das dergestalt
tun, da die bestehenden Ekklesiologien unserer Konfessionen und Gemein-
schaften nicht umgangen werden? Kann die ethische Reflexion uns helfen,
einen Rahmen zu finden, in dem ein fruchtbringenderer Dialog zwischen
den konfessionellen Ekklesiologien moglich wiirde?

8. Um weiterzukommen, miissen wir sowohl auf diejenigen horen, die zur
Vorsicht mahnen, als auch auf die, die ein neues Paradigma fiir notwendig
halten. Wenn die Kirche nicht in vollem Sinne Kirche ist — in dem Sinn, daB
sie eine eigene, von theologischen Prinzipien geleitete Lebensweise verkor-
pert —, dann wird jedes ethisch-moralische Engagement in der Welt drauBen,
jedes engagierte Eintreten fiir das allgemeine Wohl der Menschen damit
enden, daf} das, was das Engagement aus dem Glauben heraus ausmacht,
sich in Gemeinplitzen verliert. Auf der anderen Seite finden wir Anhalts-
punkte fiir die Einheit, die wir suchen, sicher auch in der Welt, denn Gott
wirkt in dieser Welt. Es gehort zum esse der Kirche, bestimmte weltliche
Aufgaben zu haben. ,Es ist die Aufgabe der Kirche in der Welt, die Zeichen,
die auf das Reich Gottes hinweisen, zu interpretieren und aktiv an ihrer Ver-
wirklichung mitzuarbeiten.*8

2. Ausbildung von Moral und Ethos in Kirche und Welt

9. Vor uns liegt die Herausforderung, diese Vision von einer Kirche, zu
deren esse es gehort, eine globale ethische Gemeinschaft zu bilden, in krea-
tiver Weise voranzutreiben. Wir miissen die Implikationen einer solchen
Vision klar hervorheben, ihre méglichen Gefahren untersuchen, ihr wahres
Potential entwickeln, indem wir die Kirche als einen Ort verstehen, an dem
sich Spiritualitit, Moral und Ethos in einer bestimmten Prigung herausbil-
den. Dabei miissen wir auch iiber die priigende Kraft der vielfiltigen Praxis
und unterschiedlichen Engagements in der heutigen Welt nachdenken.
Einige wiirden sagen, daf8 die weltlichen Prigungen, denen wir heute aus-
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gesetzt sind, stirkere Wirkung haben als diejenigen, die wir in der Kirche
erfahren.

10. Was verstehen wir unter dem Begriff ,,Ausbildung oder Prigung“?
Jede Gemeinschaft, der wir angehoren, ,prigt® uns, indem sie uns be-
stimmte Orientierungen fiir unser Leben in der Welt mitgibt, bestimmte Ver-
haltensmuster fordert, andere unterdriickt. Die Konzentration auf diesen
ProzeB der Ausbildung von Moral und Ethos konnte wichtige Konsequenzen
fiir das 6kumenische Denken haben. Sie konnte uns hilfreiche Erkenntnisse
in drei Bereichen erméglichen. Erstens konnte es dadurch gelingen, uns von
einem auf SchluBfolgerung gegriindeten Modell ethischen Argumentierens
zu losen und zu einem Orientierung gebenden Modell der ethisch-mora-
lischen Erziehung zu gelangen. Zweitens konnte uns dies dazu bringen, uns
auf tatsichlich existierende Gemeinschaften mit ihrer jeweiligen Kultur zu
konzentrieren, auf das, was die Anthropologen die komplexe , Dichte® von
tatséichlich gelebtem Leben nennen.’ Drittens konnten wir dadurch eine Ver-
bindung zu den verschiedenen Traditionen christlicher Spiritualitit herstel-
len und zu einer Reflexion dariiber gelangen, wie menschliches Leben durch
verschiedene ,,Ubungen® des Geistes auf die letzten Dinge ausgerichtet wer-
den kann.

11. Der Begriff der ,,Ausbildung oder Pragung™ erdffnet so eine unge-
wohnlich vielversprechende Perspektive im Hinblick des Themas Ekklesio-
logie und Ethik. Wir werden uns daher im folgenden mit der Ausbildung von
Moral und Ethos zunichst in der Kirche und anschlieBend in der Welt aus-
einandersetzen und uns am Schluf auf das Zusammenwirken beider kon-
zentrieren.

a) Die Kirche als eine Moral und Ethos prigende Gemeinschaft

12. Was immer die Kirche sonst noch sein mag, sie ist unzweifelhaft eine
Néihrquelle ethisch-moralischen Bewufitseins. Die Gemeinden bringen, ob
wirksam oder nicht, ob mit guten oder schlechten Ergebnissen, bestimmte
Lebensanschauungen hervor, die allein durch die Art von Gemeinschaft ent-
stehen, die sie nun einmal sind. Es ist offensichtlich, daB kirchliche Gemein-
wesen bestimmte Lebensweisen verkorpern, die die Art und Weise prigen,
wie Kirchenglieder sich in der Welt verhalten. Man kann nicht iiber christ-
liche Ethik sprechen, ohne die Frage zu stellen, welche Funktion die Ge-
meinde bei der Ausbildung von Moral und Ethos tibernimmt.

13. Zwar ist es offensichtlich, daB die Gemeinden hierbei eine Rolle spie-
len, doch bedeutet es einen methodologischen Wendepunkt, wenn kumeni-
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sche Ethik diese Ausbildungen oder Prigungen in ihr Blickfeld einbezieht.
Die ethische Reflexion in der 6kumenischen Bewegung folgte bisher zum
groBten Teil einem auf logischen Schluffolgerungen aufbauenden Denk-
modell, anstatt nach der Prigung der Menschen zu fragen. Jetzt hingegen
fragen wir nach der tatsdchlichen Reflexion in der Gemeinde und nach der
Reflexion iiber deren Fihigkeit, Moral und Ethos von Menschen auszubil-
den, ihre ethisch-moralischen Handlungsmuster zu pragen durch die Art von
Gemeinschaft, die sie ist, und durch die Art der ethischen Orientierung, die
sie vermittelt. Solche Prigung und Vermittlung findet unabhingig davon
statt, ob wir uns mit der Frage der Ausbildung oder Prigung als solcher
befassen oder nicht. Die Art und Weise, wie die Kirche verfaBt ist, die inner-
kirchlichen Gewohnheiten, all dies hat ethisch-moralische Konsequenzen.
Ausgehend von diesem Verstindnis von Prigung kann niemand leugnen,
daB Ekklesiologie und Ethik zusammengehoren. Teil der christlichen Ge-
meinschaft zu sein, heiBt, im Sinne einer bestimmten Lebensweise geprigt
zu werden.

14. Natiirlich hat es Zeiten und Orte gegeben, an denen christliche Pri-
gung bewubter stattgefunden hat als an anderen. Der Begriff als solcher [hier
im Sinne von dt. ,, Zuriistung®, Anm. d. Ubers.] ist Menschen in katholischen
Traditionen vertrauter, wo er einen bestimmten Aspekt der theologischen
Ausbildung oder auch die Vorbereitung von Novizen auf die volle Mitglied-
schaft in monastischen Gemeinschaften bezeichnet. Die Tatsache, daf ,,Spi-
ritualitdt* heute in bestimmten protestantischen Traditionen, die sich ihrer
eigenen Spritualitiit tiberhaupt nicht bewulit waren, auf wachsendes Inter-
esse stofit, ist nur zu begriiBen. Spiritualitdt kommt in unseren Gottesdienst-
formen und in unserer Arbeit zum Ausdruck und prigt so unsere grund-
legenden Lebensanschauungen, unsere Wirklichkeitsvorstellung und unser
Gottesbild. Die ,,protestantische Ethik™ hat sicherlich ihren eigenen prigen-
den Charakter mit ihrer zentralen Vorstellung, daB weltliche Aufgaben
genauso christliche ,.Berufung sein konnen wie jedes kirchliche Amt und
dal sie daher in einer Weise verstanden und erfiillt werden miissen, die des
Evangeliums wiirdig ist.

15. Unabhéngig davon, wie das Thema der Ausbildung von Moral und
Ethos angegangen wird, hat eine entsprechende Schwerpunktsetzung wich-
tige Konsequenzen fiir die 6kumenische Aufgabenstellung insgesamt. Indem
wir die Pflicht der Pastoren, Pastorinnen und Gemeinden, die Menschen zu
einem fundierten ethisch-moralischen BewuBtsein zu fiihren, ernst nehmen,
verpflichten wir uns, das in dieser Hinsicht Mégliche zu tun. Gemeinden und
Gemeinschaften beziehen oft Positionen, die politisch riickwirts gewandten
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Theologen, die nach Meinung ihrer Kritiker kumenisches Zeugnis mit libe-
raler Ethik und Moral gleichzusetzen scheinen, ein Dorn im Auge sind. Dar-
{iber hinaus ist es wahrscheinlich, daB, wenn wir die Frage nach der Ausbil-
dung von Moral und Ethos in den Vordergrund riicken, Meinungsunter-
schiede auftauchen werden, die bisher in den Diskussionen von Glauben und
Kirchenverfassung noch nicht zutage getreten sind. So hat die Frage, welche
moralische Haltung die Kirche gegeniiber Homosexuellen einnehmen sollte
— insbesondere wenn es sich um Ordinierte handelt —, bereits zu Spaltungen
gefiihrt.

16. Dennoch bedeutet es fiir die meisten von uns eher eine Herausforde-
rung, wenn wir auf die Ausbildung von Moral und Ethos in der Gemeinde
achten. Die meisten christlichen Gemeinden, vor allem im Westen, sind
heute effektiv keine gut funktionierenden Gemeinschaften moralisch-ethi-
scher Orientierung. Unter den aufsplitternden Zwiingen des modernen
Lebens geben wir unsere Tradition nicht von einer Generation zur nichsten
weiter. Die Vertrautheit mit der Bibel geht in bedriickender Weise verloren.
Dariiber hinaus konnte eine Auseinandersetzung mit dem, was in den
Gemeinden gelehrt und gelernt wird, uns nur zu deutlich vor Augen fiihren,
wie kontextgebunden viele Gemeinden geworden sind, wie viele lokale Ver-
sionen des Glaubens heute in der Welt praktiziert werden. Moglicherweise
wird die heutige Generation von den Kirchen weitaus weniger in biblischer
und apostolischer Tradition geprigt als zu jeder anderen Zeit in der jlinge-
ren Vergangenheit.

17. Ein GroBteil der Literatur iiber Gemeindeleben klingt dennoch so, als
ob die Gemeinde ein kultureller Kontext mit totalem Anspruch wire, als ob
es moglich wire, die Weltgeschichte ganz in der christlichen Geschichte auf-
gehen zu lassen. Aber kulturelle Kontexte mit totalem Anspruch gibt es in
der heutigen Welt wohl kaum. Ein treues Mitglied der Knights of Columbus
kann auch ein begeisterter Baseball-Fan und ein Mitglied der Teamsters
Union sein! Das sind amerikanische Beispiele, aber Leser/innen aus anderen
Kulturen werden keine Miihe haben, entsprechende Beispiele in ihrem eige-
nen Kontext zu finden. Die meisten von uns leben in einer Vielzahl kultu-
reller Umfelder und gehen mehreren verschiedenen Titigkeiten im beruf-
lichen und familidren Kontext nach, von denen jede ihre eigene Symbolik
und Logik, ihre eigenen Gebriuche und dhnliches hat. Der Pluralismus
bestimmt unsere Personlichkeit mit. Wir vereinen buchstiblich mehrere Per-
sonen in uns, die in verschiedener und vielleicht divergierender Weise von
unserem Leben in der Kirche, in der Familie, in weltlichen und vielleicht
auch in politischen Tatigkeitsfeldern, im Freizeit- und in anderen Bereichen
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gepriagt werden. Jeder dieser Lebensbereiche stellt eine eigene Kultur dar.
Die Beziehung, in der die Gemeinschaft ,,Kirche* zu all diesen anderen kul-
turellen Umfeldern steht, unterscheidet sich von Ort zu Ort, aber das Pro-
blem ist unausweichlich. ,Ekklesiologie® reflektiert nur einen Teil des
Gesamtkontextes, in dem Leben aus Glauben heute gelebt wird.

18. Die Riickgewinnung einer vergleichbaren prigenden Rolle, wie sie die
Kirche einst hatte, wiirde die Wiederherstellung jener Art von eingleisiger
religioser Gemeinschaft bedeuten, die in primoderner Zeit das Leben be-
stimmte. Dafl so etwas passiert, ist unwahrscheinlich. Was die Menschen
brauchen und wollen, ist Orientierungshilfe in ihrem alltdglichen Leben, in
dem sie den bedriickenden Zwingen von Staat und Markt und den betriige-
rischen Verlockungen vieler alternativer Lebensstile ausgesetzt sind. Wir
miissen einen Weg finden, um die ethisch-moralischen Anliegen des einzel-
nen mit Fragen der Sozialethik und des Gemeinwohls zu verbinden. Wir
haben auf der Ebene des Gemeindelebens noch nicht klar zum Ausdruck
gebracht, wie eine ethisch-moralische Strategie fiir das Leben im Haushalt
Gottes aussehen wiirde. Viele Glaubige begreifen das moralisch-ethische
Engagement, das uns vorschwebt, nicht als eine Berufung fiir sie selbst.
Umgekehrt bereitet es vielen Christen, die sehr aktiv in der Welt engagiert
sind, Schwierigkeiten, ihre ethischen und politischen Uberzeugungen mit
dem Glauben, der ihnen in der Kirche vermittelt wird, in Einklang zu brin-
gen. In 6kumenischen Organisationen laufen wir Gefahr, daB wir so sehr mit
dem Entwerfen globaler Strategien und groBer Ideen beschiftigt sind, daB
wir uns von unserer Verantwortung ablenken lassen, ,.den Puls der Ge-
meinde zu fiihlen” und all diese Anliegen dem Christen an der Basis in ver-
stindlicher Weise nahezubringen.

b) Die ,,Welt* als Schauplatz der Ausbildung von Moral und Ethos

19. Die Ausbildung unserer Spiritualitit und Moral erfolgt nicht nur in der
Kirche, sondern auch in der Welt. Wir sind dadurch geprigt, daB wir zu einer
bestimmten Zeit und an einem bestimmten Ort in der Weltgeschichte gebo-
ren und aufgewachsen sind. Wir gehéren verschiedenen Gemeinschaften an,
die uns geformt haben — in Schulen, Beruf, Wirtschaft oder Politik. Als Chri-
sten sind wir aufgerufen, uns in diesen verschiedenen Welten im Namen des
Evangeliums zu engagieren. Wirft nun unsere Analyse der Fragen, die sich
im Zusammenhang mit der Ausbildung von Moral und Ethos stellen, Licht
auf dieses Engagement?
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20. Erstens kénnen wir feststellen, daB es am Ende dieses Jahrhunderts
eine ganze Reihe weltlicher ethischer Wertvorstellungen gibt, die auf breite
Zustimmung stoBen. Das ist eine wertvolle Errungenschaft. Im Westen
zumindest finden wir einen bemerkenswerten, anscheinend kulturiibergrei-
fenden Konsens im Hinblick auf die Menschenrechte. Es scheint einen
wachsenden Konsens zu geben, daB das Wohl von Menschen als solches
unter allen Umstinden geschiitzt werden muf3. Diese breite Ubereinstim-
mung findet Ausdruck in der allgemeinen Verurteilung (wenn auch noch
nicht Beseitigung) von Sklaverei, Kinderarbeit, Folter und &hnlichem. Sie
erstreckt sich weiter auf das Konzept der biirgerlichen Rechte fiir rassisch-
ethnische Minderheiten und der politischen und wirtschaftlichen Rechte fiir
Frauen.

21. Diese Wertvorstellungen waren in den meisten anderen Epochen der
Menschheitsgeschichte keineswegs Allgemeingut, und ihre Fundamente
konnten sich als weniger stabil erweisen, als wir glauben. Wiihrend viele
siikulare Denker davon ausgehen mochten, dah dieser moderne Moralkodex
eine rationale Grundlage hat, die v6llig unabhingig von allen Religionen ist,
besteht wenig Ubereinstimmung darin, was diese rationale Grundlage ist,
und es scheint sich auch keine abzuzeichnen. Dennoch sind Christen genau
wie alle anderen nachhaltig von diesen modernen ethischen und moralischen
Wertvorstellungen ,,mitgeprigt”, und es ist nur zu begriiBen, wenn sie sie zu
einer umfassenderen theologischen Lebensanschauung in Beziehung setzen,
sofern das dazu beitrigt, die Ausbildungsprozesse von Moral und Ethik in
der groBeren Gemeinschaft zu unterstiitzen.

22. Es gibt noch eine weitere Ebene ethisch-moralischer Priigung in der
Welt, die mit den verschiedenen Bereichen des gesellschaftlichen Lebens zu
tun hat. Wihrend uns das Konzept der ,,Rechte Hinweise darauf gibt, was
,.Gerechtigkeit” ist, so fordert diese konkret in jedem dieser Fille etwas
anderes und hilft damit, die Stimmigkeit unserer allgemeinen Konzeption zu
priifen. Ebenso verhiilt es sich mit der ,,Prigung” durch die verschiedenen
Typen von Praxis in der heutigen Welt. Verschiedene Leistungsnormen, Pré-
missen sowie Vorstellungen von ,.guter Praxis“ sind eingebettet im Ethos
dessen, was es bedeutet, ein guter Borsenmakler, Fernfahrer, Haushaltsvor-
stand oder Politiker zu sein. Diese Standards — also das, was notig ist, um in
einem bestimmten Aufgabenbereich erfolgreich zu sein — prigen uns
genauso stark wie das allgemeine Ethos unserer modernen Zeit und leisten
einen wichtigen Beitrag zur Ausbildung dieses Ethos. Solche praxisgebun-
denen ,,Giiter* sind nicht notwendigerweise Bestandteil eines transzenden-
ten ethisch-moralischen BewuBtseins oder weltlicher Vorstellungen von
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dem, was es bedeutet, Mensch zu sein. Sie kommen zum Ausdruck in dem,
was wir tun und wie wir leben.

23. Und doch ist klar, daB} die verschiedenen Lebensbereiche und Formen
der Praxis in unserer modernen Welt miteinander verbunden sind und ein
komplexes Ganzes ergeben: die materielle Zivilisation, die sich tiber die
ganze Erde erstreckt und in der einen oder anderen Form in allen mensch-
lichen Kulturen existiert. Der Nexus zwischen den vielfaltigen Formen unse-
rer ,,weltlichen* Praxis hat heute vor allem wirtschaftlichen Charakter. Wir
leben in einem Zeitalter der miteinander verflochtenen transnationalen
Geschiifte, denen Regierungen sich unterwerfen, denen Politiker sich fiigen
miissen. Der Nexus des Geldes fiihrt auch zur Kolonisierung, wenn nicht
sogar zur Invasion anderer Bereiche. In der Rechtsprechung geht es zumeist
um Geld, eine Ware, von der man meint, dal sie Menschen fiir jedes
Ungliick, einschlieBlich den Tod, entschiddigen kann. Selbst die medizini-
sche Ethik entwickelt sich in einer Zeit, in der die Krankenpflege von Pri-
vatunternehmen tibernommen wird oder in staatlicher Regie erfolgt, zu einer
Art wirtschaftlicher Ethik. Einige Gesellschaften in der ,kapitalistischen
Welt* sind bald soweit, daf sie medizinische Dienstleistungen als eine Ware
sehen, deren Verteilung nicht aufgrund von Rechten und Pflichten erfolgen
sollte, die wir als Menschen teilen, sondern auf der Grundlage von Markt-
kriften wie Angebot und Nachfrage, Zahlungsfahigkeit etc.

24. Wir miissen uns fragen, ob dieser konomische Nexus nicht nach und
nach unser tieferes Empfinden fiir die ,,Rechte des Menschen — die wir
haben, weil wir Menschen sind, und nicht, weil wir Reichtum haben — unter-
miniert? ,,Rechte” werden bereits interpretiert als das Recht auf wirtschaft-
liche Gewinne, das Recht auf freies Ausleben unseres Erwerbstriebs, unge-
achtet der sozialen Konsequenzen oder der Auswirkungen, die das auf
unsere Seelen hat.

25. Die hochsten Werte unserer globalen Zivilisation scheinen Produk-
tion, Konsum und Anhédufung von Kapital zu sein. Diese Wertvorstellungen
konkurrieren hart mit den ethisch-moralischen Werten, die in der Kirche ver-
mittelt werden. Es konnte sehr wohl sein, daB die Verflechrung der moder-
nen Formen der Praxis in einem globalen wirtschaftlichen Zusammenhang
uns der Gefangenschaft in einem ,,Gehduse neuer Horigkeit” niher bringt,
als Max Weber sich das jemals hitte vorstellen kénnen. Dabei handelt es
sich nicht so sehr um Industrialismus per se, sondern um den Zusammen-
hang von Reichtum fiir wenige und Armut fiir viele, kombiniert mit mate-
rialistischen Werten, die sowohl offentliche Einrichtungen als auch das
Leben einzelner langsam zerstoren.
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3. Kirchliche und weltliche Ausbildung von Moral und Ethos im Dialog

26. In welchem Verhiltnis stehen nun unsere kirchliche und unsere welt-
liche Prigung zueinander? Kann die Ausbildung von Moral und Ethos, die
wir in der Kirche erfahren haben, uns darauf vorbereiten, inmitten der glei-
chermafSen priigenden Praxis und Institutionen der sikularen Welt Zeugnis
vom Evangelium abzulegen? Das ist — in die Begrifflichkeit unserer Uberle-
gungen zur Ausbildung von Moral und Ethos iibertragen — der praktische
Kern unserer Frage nach ,,Ekklesiologie und Ethik*.

27. Der vorldufige Bericht der Konsultation in Tantur (November 1994)
enthilt die folgenden zwei faszinierenden Absitze:

69. (...) die Grenzen zwischen Ausbildung von Moral und Ethos in Kirche und
Welt sind flieBend. Die Kirche hat ihre eigene ethisch-moralische Substanz. Dies
zeigt sich deutlich in den ethischen Ergebnissen der 6kumenischen Auseinanderset-
zungen der letzten Jahrzehnte: Betonung der Wiirde aller Menschen als Geschopfe
Gottes, Hervorhebung der grundsiitzlichen Gleichberechtigung von Frauen und
Minnern, Option fiir die Armen, Ablehnung aller rassischen Schranken, ein ent-
schiedenes ,,Nein“ zur atomaren Riistung, Verfolgung von gewaltlosen Strategien
der Konfliktbeilegung, verantwortliche Haushalterschaft mit der Umwelt usw. Aber
selbst diese Grundlagen sind aus dem ethisch-moralischen Ringen in der Gesell-
schaft hervorgegangen, bei dem die Kirche mindestens so viel lernen mulite, wie sie
gelehrt hat. In diesem Sinne hat das Ringen um die Ausbildung von Moral und Ethos
in der Gesellschaft eine ganz eigene kirchliche Bedeutung gewonnen: die Kirche hat
dadurch oft gelernt, wie sie besser Kirche sein kann.

70. Hierbei geht es um etwas Zentrales: Das Ringen um ethisch-moralische Werte
und Einsichten und die Ausbildung von Moral und Ethos kénnen im Blick auf unser
Kirchenverstindnis und unsere Art und Weise, Kirche zu sein, nicht einfach als
Anhang behandelt und dazu benutzt werden, den wahren Schatz unserer Traditionen
darzustellen. Sie fordern unsere Traditionen grundlegend heraus und Iehren uns, von
der Welt (die schlieBlich auch Gottes Welt ist) zu lernen, wie wir Kirche als eine
Lebensweise im Glauben und Gehorsam besser verstehen und ,,sein konnen. Die
Art von ,koinonia®, die aus der Zusammenarbeit von Menschen guten Willens fiir
eine friedliche, gerechte und bestandfihige Welt heraus gewachsen ist, ist vielleicht
nicht kirchlicher Natur per se. Aber sie hat insofern Auswirkungen auf die Kirche,
als sie mit zur Ausbildung von Spiritualitit, Moral und Ethos der Kirche selbst
gehort, wie sie durch andere, die in Gottes Welt am Werk sind, vermittelt wird.!®

Zwei wesentliche Punkte werden hier angesprochen. Okumenische Bezie-
hungen und kumenisches Engagement haben uns zu einer breiten Uberein-
stimmung im Hinblick auf eine bestimmte ,.ethisch-moralische Substanz*
verholfen, von der wir als Kirchen bereit sind, gemeinsam Zeugnis abzule-
gen. Aber wir haben diesen Punkt teilweise deshalb erreicht, weil wir von
den ethisch-moralischen Errungenschaften der Welt wie auch aus ihrem
ethisch-moralischen Versagen gelernt haben, und zu bestimmten Zeiten hat
uns das geholfen, in authentischerer Weise Kirche zu sein. Es handelt sich
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ganz klar um eine dialektische Bezichung. Auf der einen Seite schafft die Art
von weltlicher Prigung, die wir erfahren, Voraussetzungen fiir die Art des
kirchlich vermittelten ethisch-moralischen Zeugnisses, das wir vorleben
konnen oder das wir als Vision anstreben. Auf der anderen Seite aber kon-
nen in Moral und Ethos geprigte Christen die Méglichkeiten, die Gott ihrer
Gesellschaft gibt, kraft seiner Gnade gestalten. Sie kénnen ihre gesell-
schaftlich konditionierten Rollen als Zeichen des bereits gegenwirtigen und
noch kommenden Gottesreiches verwirklichen. Dabei lernen sie, die Bedeu-
tung des Evangeliums tiefer zu verstehen. Deshalb miissen wir uns nun im
folgenden mit den komplexen Mechanismen auseinandersetzen, in deren
Verlauf wir sowohl prigen als auch selber gepriigt werden.

28. Das ethische Zeugnis der Christen muf3 den Wertvorstellungen, die in
der ,sikularen® Welt bereits vorhanden sind, Rechnung tragen und Mittel
und Wege finden, sie in angemessener Weise aufzugreifen. Sogenannte
.christliche* Gesellschaften haben bisweilen schlieBlich genau das gesetz-
lich verankert, was die Kirchen — zuvor, zur gleichen Zeit oder spéter — als
Teil ihrer ureigenen Botschaft verstanden haben. Aber der sikulare Erfolg
kirchlich initiierter oder unterstiitzter politischer MaBnahmen hat oft gesell-
schaftliche Prozesse in Gang gesetzt, in denen die Kirchen mit der Zeit nur
noch eine Rolle am Rande spielen. Schulen, Krankenhiuser, Gesetze zum
Schutz der Menschenrechte u.a.m. haben oft eine eigene, unabhingige Ent-
wicklung durchlaufen und sich von ihrer urspriinglichen kirchlichen und
ethisch-moralischen Verwurzelung entfernt. Die von diesen Sikularisie-
rungsprozessen ins Abseits gedringten Kirchen haben nach anderen Mog-
lichkeiten gesucht, um ihr soziales Engagement fortzufiihren. Manchmal
haben sie damit begonnen, die von weltlichen Institutionen sikularisierten
Formen ihrer urspriinglichen theologischen Einsichten in ihrem eigenen
Leben widerzuspiegeln. Sie haben ihre eigene Botschaft wieder neu von der
Welt gelernt, allerdings in ausgediinnter und verzerrter Form. Als Opfer
ihres eigenen Erfolgs haben sie sich von den kulturellen Errungenschaften
friiherer Epochen, in denen der Glaube bestimmend war, in Bann schlagen
lassen, anstatt zu Orten zu werden, an denen eine echte zeitgemiiBe Prigung
im Glauben stattfinden konnte.!!

29. So erstaunt es nicht, dal manche Theologen heute einen klaren Bruch
mit dieser gutgemeinten Gefangenschaft in der ,christlichen* Kultur und die
Riickkehr zu jener kirchlichen Ausbildung von Moral und Ethos fordern, die
die spezifische Rolle der Glaubensgemeinschaft inmitten einer Welt hervor-
hebt, die ihre spirituellen Urspriinge vergessen hat. Eine solche Riickkehr zu
einer wirklich eigenen Form der Priigung konnte sehr wohl Vorbedingung
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fiir jedes wirkliche Zeugnis in der Welt sein. Wenn das erreicht sein wird
(und dabei handelt es sich nicht um eine einfache Aufgabe) und wenn wir
die Grenzen und Gefahren verstanden haben, die durch die Art und Weise
entstanden sind, wie die komplexen Beziehungen zwischen Kirche und Welt
jeweils geschichtlich gewachsen sind, dann sind wir bereit, die Moglichkei-
ten zum Zeugnis in unserer eigenen Zeit und an unserem eigenen Ort zu
ergreifen. Drei solcher Moglichkeiten (unter den vielen, die angefiihrt wer-
den kénnten) sollen hier untersucht werden.

30. Erstens kann eine christliche Prigung Perspektiven schaffen, die not-
wendig sind, um grundsétzliche Kritik an der Art und Weise zu tiben, wie die
ethisch-moralischen Leistungen sdkularer Kulturen heute interpretiert und
gelebt werden. So sehr sich Begriffe wie Freiheit und Gerechtigkeit fiir den
einzelnen auch durchgesetzt haben und auch wenn sie zum Teil wirklich auf
christliche Einfliisse zuriickzufiihren sind, so sind sie in ihrer heutigen Form
nicht nur verzerrt, sondern auch sehr gefiahrdet. Sikulare Denker setzen seit
zwei Jahrhunderten alles daran, die verachteten religiosen Grundlagen die-
ser Tugenden durch Argumente wie Autonomie und ,,Miindigwerden* des
Menschen zu ersetzen. Nun haben sie zwar unzihlige sékulare Abhandlun-
gen iiber Gerechtigkeit, Freiheit und andere offentliche Tugenden geschrie-
ben, aber sie kommen zu keinem gemeinsamen Ergebnis, und es ist ihnen
weder in der akademischen Welt noch dariiber hinaus gelungen, breite
Unterstiitzung fiir ihre Theorien zu finden. Diese Bemiihungen verdienen
dennoch Anerkennung fiir die Erkenntnisse, die sie gebracht haben. Aber es
ist und bleibt eine Tatsache, dal unsere grundlegenden biirgerlichen Tugen-
den heute ohne irgendeinen allgemein akzeptierten ideellen Unterbau exi-
stieren, der sie stiitzen und ihren fundamentalen Charakter aufrechterhalten
konnte. Das Prinzip der Menschenrechte ist zu einem verabsolutierten Prin-
zip geworden, bei dem die Verteidigung von ,,Rechten® so verstanden wird,
dal personliche Anspriiche oder die Anspriiche bestimmter Gruppen, unab-
hiingig von den sozialen Interessen, gegen alle und jeden durchgesetzt wer-
den. Wir haben vergessen, dall unsere Rechte auf der Achtung der Men-
schenwiirde und der Unverletzlichkeit des Lebens aufbauen und mit der Ver-
antwortung fiir andere einhergehen. So kann es durchaus passieren, daB
jemand Rechte in einer Weise fiir sich beansprucht, in der seine eigene Men-
schenwiirde verlorengeht.

31. Die Welt braucht eine kritische Neuformulierung der Grundlagen
ihrer eigenen ethisch-moralischen Wertvorstellungen. Das — friiher in 6ffent-
lichen Debatten zumindest ab und zu laut gewordene — Empfinden fiir Glanz
und Elend des Menschen, fiir Gut und Bose ist verlorengegangen. Wir Biir-
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ger und Biirgerinnen der Post-Moderne praktizieren sinnentleerte Versionen
unserer Tugenden, und zwar in einer Weise, daf} sie zu jenen ,,gldnzenden
Lastern* werden, die Augustinus so treffend im niedergehenden Romischen
Reich seiner Zeit diagnostiziert hat. Die Weigerung der Kirchen, sich mit
diesen verblassenden und diffusen Werten zu identifizieren, und eine kri-
tische Neubelebung christlicher Ausbildung von Moral und Ethos in der
authentischen Tradition des Glaubens sind erste Schritte in Richtung auf ein
iiberzeugendes ethisch-moralisches Zeugnis in der heutigen Welt.!2

32. Zweitens kann eine solche christliche Ausbildung von Moral und
Ethos, wenn sie Realitit geworden ist, bestimmte Charakterziige hervor-
bringen, die gebraucht werden, damit gefiihrdete demokratische Einrichtun-
gen funktionieren konnen. Solche Einrichtungen brauchen kein ,,christliches
Giitezeichen®, um dem Wohl der Menschen dienen zu konnen. Aber viele
unserer mit den besten Absichten konzipierten sozialen Dienste, einschlieB3-
lich derer, die urspriinglich religits motiviert waren, funktionieren einfach
nicht gut. Die eigenniitzige Durchsetzung von Rechten ohne Anerkennung
der damit einhergehenden Verantwortung untergribt den sozialen Zusam-
menhalt und das Funktionieren demokratischer Institutionen. Viele Staaten
verfiigen zwar iiber die institutionellen Formen der Demokratie, doch fehlt
es an der ethischen Einstellung, die fiir ihr erfolgreiches Funktionieren not-
wendig ist. Was wir brauchen, ist ¢ffentlich vorgelebtes staatsbiirgerliches
Denken, das nicht unbedingt und explizit unter christlichem Vorzeichen ste-
hen, jedoch eine GroBmut des Geistes erkennen lassen muB, die iiber das
Grundbediirfnis nach Gerechtigkeit hinausgeht.'> Wenn es nicht einige gibt,
die mehr tun als sie miissen, funktionieren gesellschaftliche Mechanismen
nicht. Ein solches Zeugnis kann sehr wohl inkognito erfolgen, als Ausdruck
des gesellschaftlichen Engagements von miindigen Staatsbiirgern und -biir-
gerinnen, deren christliche Prigung und Motivation nicht laut ausposaunt
wird. Wenn die ethisch-moralische Prigung durch die Kirche irgendetwas
im 6ffentlichen Leben bewirken kann, dann, daR sie Menschen hervorbringt,
die still ,,die Geister priifen* und selbstlos ihren Beitrag leisten. Sie kann uns
helfen zu erkennen, was in den verschiedenen Bereichen der sikularen Kul-
tur fehlt, und uns dafiir einzusetzen, dafl diese Liicken geschlossen werden.

33. Drittens gibt es Beispiele fiir Einsicht, GroBherzigkeit, Mut und Weis-
heit in der Welt, die den Lehren der christlichen Botschaft verwandt sind,
aber nicht in direkter Beziehung zu ihr stehen. Es gibt eine ,,siikulare® Giite,
die begriiBt und ermutigt werden muf3. Menschen konnen besser sein und
besser handeln, als ihre Selbstdarstellung es uns vermuten lassen wiirde. Es
gibt viele, in denen sehr wohl der Geist am Werk sein mag, die aber nicht
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die richtige Sprache gefunden haben, um iiber die letzten Dimensionen ihres
Lebens zu sprechen, aber dennoch viele Christen durch ihren unermiidlichen
Einsatz fiir das offentliche Wohl beschimen konnen. Und doch ist es die
christliche Gemeinschaft, die die Geschichte von Gottes Grofimut ihr eigen
nennen kann, jene Geschichte, die diese Momente des ,,Besserseins® mit
Sinn fiillt, die aber auch den Situationen, in denen es kein ,,Bessersein®, son-
dern nur noch menschliche Bosheit gibt, Sinn geben kann. Kurz gefaft kin-
nen wir sagen, daf3 wir von einer Meta-Geschichte geprigt sind, die die
Gesellschaft braucht, um iiberhaupt die Moglichkeit zu haben, sich selbst zu
verstehen. Wenn das so ist, dann kann die christliche Gemeinde die Zeichen
des Reiches Gottes dechiffrieren, sich in gesellschaftlichen Bereichen enga-
gieren, die dieses kommende Reich anzukiindigen scheinen, und eine
Geschichte vorleben, die der Geschichte der Menschheit angemessener ist
als alle noch so machtvollen weltlichen Mythen. Die Gemeinde, deren Mit-
glieder durch ihre ,,weltlichen® Aktivititen in ihren — fiir die sikulare Gesell-
schaft charakteristischen — Einstellungen und Lebensformen gepriigt wer-
den, ist ein Ort, wo diese Gesellschaft Verdnderungen erfihrt, die deutlich
machen, wie Gott in das Weltgeschehen eingreift, und die das Potential die-
ser Gesellschaft zur Entfaltung bringen, ein Ort zu sein, wo das Reich Gottes
bereits eingebrochen ist und noch kommen wird. Wenn dieses Potential
erkannt wird, ist die Zeit gekommen, das Wort zu ergreifen und zu handeln:
sich dem Wirken des Geistes anzuschlieBen und dem Bosen zu widerstehen.
Die Gemeinde verdient es, gehort zu werden, wenn sie in kritischer Ausein-
andersetzung mit der sie umgebenden Gesellschaft zum Verstindnis der
gesellschaftlichen Realitit gelangt ist und dariiber hinaus zum Aufbau die-
ser Gesellschaft beigetragen und damit einen echten Anteil an ihrem Leben
gewonnen hat.

34. Diese kreative Neu-Prigung der sikularen Welt, die sich an der Ge-
schichte von Glaube, Hoffnung und Liebe orientiert und groe Energien
freisetzt, kann vor dem Hintergrund verschiedener, uns aus der Kirchenge-
schichte vertrauter Modelle der Beziehung zwischen Kirche und Welt ver-
standen und verwirklicht werden. Sie ist jedoch nicht als Beschreibung
bestimmter Konfessionen zu verstehen. Auerdem ist der ,reine* Typ nir-
gends verwirklicht.

35. a) Das sakramentale Modell geht davon aus, daB} die Substanz allen
weltlichen Tuns mit allen in ihm verkorperten Werten im eucharistischen
Geschehen in der Gestalt von Brot und Wein von der versammelten Ge-
meinde aufgenommen und verwandelt wird. Wir lassen die ,.Liturgie nach
der Liturgie® Teil der Liturgie selbst werden und umgekehrt. Wir bringen die
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Substanz unserer konkreten Interaktionen mit der Gesellschaft und mit der
Schopfung in eine neue, transformative Geschichte ein, in der sie verwandelt
wird, um in der Kraft des Heiligen Geistes zum Ausdruck der Gegenwart
Christi unter uns zu werden.

b) Das Modell der Nachfolge geht von der zentralen Metapher der Nach-
folge Jesu aus, in der Menschen ihre Prigung durch weltliche Aktivititen
aufgeben, einen Teil dieser praktischen Kenntnisse aber in einen Kontext
einbringen, in welchem sie von einer neuen Wertvorstellung und Sinn-
gebung geprigt werden. Simon und Andreas, gepréigt durch die Gebrauche
des Fischerhandwerks, werden berufen, ihre Fihigkeiten als ,,Menschen-
fischer® einzusetzen. Nachfolge heilit, den schweren Weg durch die Welt mit
Jesus gehen, einen Weg, auf dem die weltlichen Fihigkeiten fiir die Zwecke
des Reiches Gottes eingesetzt werden. Die Kirche ist die Gemeinschaft
derer, denen diese neue Priigung in erkennbarer Weise gemeinsam ist.

c¢) Das Modell der weltlichen Verantwortung kehrt die Betonung der
Nachfolge Jesu nach aufien, d.h. daB Glaube und Umkehr durch Gottes
Gnade eine Umorientierung des Willens inmitten weltlicher Institutionen
und Praxis bewirken. Der erloste Christ tibernimmt besondere Verantwor-
tung fiir diese Praxis mit ihrer jeweils charakteristischen sdkularen Prigung,
da es sich um eine gesellschaftliche Institution handelt, die Gott dazu
bestimmt hat, seinem Heilsplan fiir die Ordnung des menschlichen Lebens
zu dienen. Man kann Geschéftsmann, Akademiker oder Regierungsbeamter
sein und iiber die ,,gute Praxis“ eines oder aller dieser Berufe Bescheid wis-
sen und seiner Tétigkeit dennoch zur Ehre Gottes nachgehen.

d) Das Modell der prophetischen Kirche strebt danach, Ungerechtigkeit
und falsches Zeugnis in der Welt zu verurteilen sowie Zeichen des bereits
angebrochenen Reiches Gottes in der Welt zu erkennen und zu verkiinden.
Seine Merkmale sind ein klares Unterscheidungsvermogen und ein enga-
giertes Zeugnis. Die prophetische Kirche ist bestrebt, sich so in die Gesell-
schaft einzubringen, daB sie ihre eigene Botschaft symbolisch verkorpert,
daB sie die prigenden sikularen Wertvorstellungen mitpragen kann, daf} sie
all denen ein alternatives Menschenbild anbietet, die sonst eine solche Mog-
lichkeit nicht sehen wiirden. Die prophetische Kirche versteht sich selbst als
Vorbotin des Reiches Gottes, das schon mitten in der Geschichte der
Menschheit angebrochen ist und noch kommen wird.

e) Beim Gemeinschaftsmodell geht es darum, das hochste Potential der
jeweiligen Kultur darzustellen. Dabei werden die Werte, die in seinem
gesellschaftlichen Kontext Giiltigkeit haben, als geeignet angesehen, Gottes
Willen in der Welt zum Ausdruck zu bringen. Der Kirche kommt die Auf-
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gabe zu, diese Werte zu artikulieren und dazu beizutragen, daB ihre theo-
logische Interpretation, die immer wieder neu auf ihre hohere Bestimmung
verweist, relevant bleibt. Nach diesem Modell ist die Kirche das Sprachrohr
der Seele eines Volkes oder einer Nation, der Ort, wo die hiéchsten Bestre-
bungen eines Volkes verwirklicht werden, und vielleicht ein Ort, wo groBe
offentliche Zeremonien stattfinden. Weltliche und christliche Ausbildung
von Moral und Ethos kommen sich hier sehr nahe und sind manchmal nicht
zu unterscheiden.

f) Die bekennende Kirche entsteht als ein Akt prophetischen Widerstands
gegen eine deutliche und unmittelbare Gefahr bzw. die tatséichliche Situa-
tion, daB eine Kirche sich bis hin zur Abtriinnigkeit von der sie umgebenden
Kultur gefangennehmen 1dBt. Die bekennende Kirche setzt den Werten und
verschiedenen Typen von Praxis in der Welt eine rein christliche Ausbildung
von Moral und Ethos entgegen, sie verurteilt den Gotzendienst, der mit den
gesellschaftlichen Institutionen getrieben wird, sowie das stillschweigende
Einverstindnis eines GroBteils der Kirche mit diesen Institutionen und ver-
kiindet Gott in Jesus Christus als den einzigen Gegenstand unseres Gottes-
dienstes und Gehorsams.

Jedes in der Geschichte entstehende christliche Paradigma kann im Not-
fall dazu fiihren, da eine ,bekennende Kirche* ihre Stimme zum Protest
erhebt. Diese Moglichkeit erweist sich in besonderen historischen Situatio-
nen als hochst effizient. Hingegen ist es schwierig, sie iiber lange Zeit hin-
weg aufrechtzuerhalten. Voraussetzung ist, dal wachsame und verantwortli-
che Kirchenfiihrer und -fithrerinnen zusammenfinden, um in klarer Opposi-
tion zu den Méchten des Bosen und den Gotzen, die unter dem Deckmantel
des kirchlichen Establishments lauern, ein klares Zeugnis christlichen Ge-
horsams abzulegen.

4. Der oikoumene Ausdruck verleihen

36. Ausgehend von diesen vielen Erfahrungen kirchlich-weltlicher und
spiritueller Prigung, wollen wir versuchen, der oikoumene, die sie beinhal-
ten, Gestalt zu geben, Worte und Strukturen fiir sie zu finden. Wir fragen,
wie der ganze (der ,katholische*) Heilsplan Gottes aussieht, von dem diese
Erfahrungen nur Ausschnitte sind. Wie sollen wir diese gelebten Hinweise
zusammenfiigen, die Aufschlufl dariiber geben, was es fiir die Menschheit
bedeuten kinnte, ihre Berufung, Gottes ,,Ebenbild* im Universum zu sein,
zu verwirklichen?
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37. In dieser Etappe unseres Weges benutzen wir das griechische Wort
»koinonia“ als Schliisselbegriff, um zu verstehen, was diese oikoumene
bedeuten konnte. Der Begriff hat eine Reihe von Bedeutungen, die auf der
Fiinften Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung herausgearbeitet
worden sind.!* Fiir unsere gegenwirtigen Zwecke heben wir hervor, dal der
Aspekt der Prigung oder Ausbildung eine wichtige Rolle fiir die koinonia
spielt. Der Begriff bezeichnet ein Zusammenleben, in dem eine bestimmte
spirituelle Substanz, eine gemeinsame Verwurzelung in einer bestimmten
religios-kulturellen ,,Dichte” allen gemeinsam ist. Fiir einige hat der Begriff
der ,,Prigung” auch philosophische Implikationen. Indem wir uns von der
Welt Gottes priigen lassen, konnen wir am gottlichen Sein, an der tiefsten
Natur der Dinge, wie sie von Gott erschaffen und erlost worden sind, teil-
haben.

38. Wir erleben verschiedene Formen dieser koinonia in unseren jewei-
ligen Konfessionen und Gemeinschaften. Unser Problem liegt darin, daB die
umfassende oikoumene Gottes, auf die unsere bestehenden Formen von koi-
nonia hinweisen, eine prophetische Vision bleibt, die in theologischen Kon-
zepten, in verschiedenen gemeinsamen Aktivititen, in bestimmten mehr
oder weniger biirokratischen Institutionen zum Ausdruck kommt. Diese
Konzepte, Aktivitdten und Institutionen stellen die dkumenische Vision in
der Welt dar. Sie sind gewissermafien ihr Kennzeichen, sie halten einen Platz
fiir sie bereit. Aber sie sind noch nicht ihre Substanz. Die umfassende oikou-
mene Gottes gibt es in der Welt noch nicht — mit jener Tradition, Substanz
und ,,Dichte*, die Menschen wahrhaft kirchlich wie auch ethisch-moralisch
pragen kann.

39. Doch gibt es Momente, in denen diese Gkumenische koinonia vorweg-
genommen wird. So ist wihrend vieler okumenischer Ereignisse die Nihe
der umfassenden, alle einschlieenden Gemeinschaft, die Gott will, spiirbar
geworden.!5 Ferner gibt es Orte dkumenischer Kultur, 6kumenischer Spiri-
tualitit, wo viele Christen ,geprigt worden sind. Man kann hier an die
,~Prigung® denken, die in 6kumenischen Aufbaulagern, in vielen nationalen
christlichen Studentenbewegungen, im Christlichen Studentenweltbund
stattgefunden hat und die auch heute unter Stabsmitgliedern, in Ausschiissen
und in Kirchenriten erfolgt. Aber diese Form Okumenischer Prigung ist
nicht umfassend, kontinuierlich und tief genug. Sie kommt nur einem klei-
nen privilegierten Personenkreis zu. Sie betrifft nur selten die ganze Lebens-
wirklichkeit. Sie hat noch nicht eine eigene tiefe spirituelle Tradition
geschaffen. Sie neigt eher dazu, einige der bestehenden kirchlichen Tradi-
tionen mehr als andere widerzuspiegeln, und hat dabei mitunter ganzen
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Gemeinschaften und Konfessionen das Gefiihl gegeben, nicht beriicksichtigt
worden zu sein.

40. Unser Problem bleibt es, der bzw. den sichtbaren Formen einer wahr-
haft umfassenden koinonia Gestalt zu geben, und hierbei handelt es sich
gleichzeitig um ein theologisches und ein institutionelles Problem. Auf der
praktischen Ebene iibernehmen wir institutionelle Konzepte von den vielen
sikularen ,,Oikoumenen®, die es iiberall um uns herum gibt. So hat der Oku-
menische Rat der Kirchen eine gewisse Ahnlichkeit mit den vielen staat-
lichen und nichtstaatlichen internationalen Organisationen, in deren unmit-
telbarer Nihe er auf seinem Hiigel in Genf ,,thront“. Auch das Modell einer
.Bewegung“ haben wir von einer Reihe sikularer Initiativen iibernommen.
Ferner haben wir parlamentarische Modelle entliechen, um Vollversammlun-
gen und Tagungen aller Art abzuhalten. Die romisch-katholische Version der
oikoumene beinhaltet noch immer Aspekte des Modells der Kaiserzeit im
Alten Rom. Und vor allem versuchen wir alle, die Bedeutung des konzi-
liaren Modells, das auf den alten ,,Kirchenkonzilen* aufbaut, fiir unsere heu-
tige Zeit zu erkennen. Wenn wir von ,konziliarer* Einheit sprechen, dann
meinen wir etwas viel Tieferes als das, was mit dem Begriff ,,council® in
einem Titel wie ,,World Council of Churches* gemeint ist. [Engl. ,,council®
bedeutet sowohl ,,Konzil* als auch ,,Rat“. Anm. d. Ubers.] Inwieweit und auf
welche Weise dienen diese verschiedenen Organisationsmodelle als Vehikel,
um unsere zentrale Uberzeugung zum Ausdruck zu bringen, daf$ wir unsere
Préigung in einer umfassenden koinonia des Glaubens erfahren?

41. Und es stellt sich noch eine weitere Frage: Konnen wir Beispiele fiir
dieselbe koinonia in den Bemiihungen erkennen, menschliche Einheit und
menschliches Wohl iiber die Grenzen der sichtbaren Kirche hinaus zu ver-
wirklichen? Viele wollen eine Unterscheidung treffen zwischen der koino-
nia, die ausdriicklich Jesus Christus verkiindet, und jenen Formen tiefer spi-
ritueller Gemeinschaft, in denen Menschen sich dem Ringen um ethische
Fragen in der Welt verpflichtet haben. Tatsdchlich erkldren wir uns von Zeit
zu Zeit solidarisch mit solchen auflenstehenden Gruppen, insbesondere
jenen, die Eigenschaften wie Loyalitit, Hingabe und Ausdauer unter Beweis
stellen, die denen der koinonia im Geiste Gottes dhnlich sind. Wir spiiren
hier eine echte Seelenverwandschaft, identifizieren uns aber nicht vollig mit
ihnen. Sollten solche Beziehungen nun in ekklesiologischen Kategorien oder
in irgendeiner anderen Weise behandelt werden? Und wenn die ekklesiolo-
gischen Kategorien hier die richtigen sind, wie sollten sie dann artikuliert
werden?
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42. Wir konnen natiirlich beschlieBen, daB das Wort koinonia ausdriick-
lich fiir Gemeinschaften reserviert werden sollte, die Jesus Christus beken-
nen. Dies wiirde zweifellos die terminologische Verwirrung mindern. Aber
es wiirde keine Antwort auf die ihr zugrundeliegende Frage geben: Kénnen
wir in einem allen Anschein nach auf sikularer Motivation beruhenden
engagierten Ringen um die Einheit der Menschheit das Wirken Gottes
erkennen? Kommt in solchem Ringen Gottes Willen sozusagen inkognito
zum Ausdruck? Kénnen wir in ihm die Gegenwart desselben Geistes erken-
nen und bejahen, der uns antreibt und die Kraft gibt, zusammenzukommen
und die oikoumene in Jesus Christus anzustreben. Meine eigene Antwort,
die nicht alle teilen werden, ist ein vorsichtiges ,Ja*. Gott wirkt sowohl
innerhalb als auch auBerhalb der sichtbaren Kirche. Es gibt Fragmente,
unvollstindige Ausdrucksformen, verzerrte, aber wahrnehmbare Anzeichen
des Reiches Gottes drauBien in der Welt; und es ist die Aufgabe der sicht-
baren Kirchen, diese zu erkennen und Zeichen, Sakrament und Werkzeug
fiir deren Bedeutung und letztendliche Ausrichtung zu sein. Wir diirfen nicht
vergessen, dal viele, die in diesen Bemiithungen um das Wohl der Menschen
engagiert sind, Glieder unserer Kirchen und von unseren eigenen Konfes-
sionen und Gemeinschaften geprigt worden sind. Diese Glieder des Leibes
Christi sehnen sich danach, die Beziehung zwischen ihrer Mitgliedschaft im
Leib Christi und ihrem moralisch-ethischen Engagement in der Welt besser
zu verstehen.

43. Diese Beziehung — mit der sich daraus ergebenden Notwendigkeit
einer Unterscheidung — konnte moglicherweise zum Ausdruck gebracht
werden, wenn wir zwischen Koinonia (mit grossem K) und koinonia (mit
kleinem k) unterscheiden. Erstere wiirde in solchem Fall auf eine tiefere,
umfassendere, permanentere ethisch-kirchliche Priigung verweisen, zu der
ausdriicklich der Glaube an Jesus Christus gehort. Letztere bezige sich dann
auf menschliches Engagement mit ethisch prigender Wirkung, in dem
Gottes Willen zumindest teilweise zum Ausdruck kommt und das Christen
kritisch unterstiitzen konnen und sollten. Bei dieser Unterscheidung 18t
sich nun deutlich eine Parallele erkennen zu der Unterscheidung zwischen
Heiligem Geist (engl. Spirit mit groBem ,,S*) und menschlichem Geist (engl.
spirit mit kleinem ,,5), in dem der Heilige Geist durch die Gnade Gottes
wohnen kann.

44. Kann die ernsthafte Zusammenarbeit mit nichtkirchlichen, aber gei-
stig-ethisch motivierten Gemeinschaften uns bei der Frage helfen, ob der
Geist Gottes in ihnen wirkt? Kann ein solches Engagement uns tatsichlich
der angestrebten Einheit in Jesus Christus néher bringen? Diese Frage l:iBt
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sich nicht einfach mit Hilfe theologischer Argumente beantworten. Nur die
im konkreten Engagement gewonnenen Erfahrungen konnen uns hier wei-
terhelfen. Und die Fihigkeit, die wir hier am meisten brauchen, 146t sich mit
einem weiteren Begriff aus dem Bereich der spirituellen Leitung und Orien-
tierung umschreiben: erkennen, unterscheiden (griech. diakrino). Dieses
Wort bedeutet einerseits, einen bestimmten Sinn, bestimmte Eigenschaften
oder Moglichkeiten in Menschen oder Situationen zu erkennen. Aber es
bedeutet auch, die notwendigen Unterscheidungen zu treffen. Diese Fihig-
keit zur Erkenntnis und zur Unterscheidung ist an sich eine Gabe des Gei-
stes Gottes. Aber erkennen und unterscheiden konnen wir nur, was wir aus
erster Hand, aus personlicher Erfahrung kennen. Aus diesem Grund ist eine
griindliche Kenntnis der menschlichen Welt der erste Schritt auf dem Weg
zu der Erkenntnis, wie der Geist Gottes in dieser Welt in ekklesiologisch
bedeutsamer Weise wirken konnte.

45. Fiir Denker in der christlichen oikoumene (oder ,,Haushalt®) ist es
zunichst einmal wichtig, sich mit sikularen Versuchen, eine oikoumene der
Vernunft und des ethischen Diskurses aufzubauen, vertraut zu machen und
mit ihnen ins Gesprich zu kommen. Trotz des Scheiterns dieser Versuche,
eine gemeinsame Grundlage zu finden, sind sie fiir unser Selbstverstindnis
wichtig. Wir machen es uns zu leicht, wenn wir einfach annehmen — wie
einige christliche Theologen es anscheinend tun —, dal solche sdkularen
Bemiihungen um eine universelle Ethik nicht zdhlen, weil die Philosophen
zu keinem gemeinsamen Ergebnis kommen und weil es keine philoso-
phische Kohirenz in diesem Bereich gibt. Unser Engagement in einem Pro-
gramm, in dessen Mittelpunkt ,,Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung® stehen, erfordert als erstes, da wir uns mit den sikularen Theo-
rien zu diesen Werten auseinandersetzen. Es wird nicht reichen, von
,Gerechtigkeit“ zu reden, ohne im Gesprich mit denen zu sein, denen die
Verwirklichung von Gerechtigkeit in der heutigen Welt ein Anliegen ist.
Nicht nur, daB es nichtchristliche Bewegungen gibt, die sich in vielerlei Hin-
sicht fiir das Wohl der Menschen einsetzen; viele dieser Bewegungen und
Organisationen haben auch ihre eigene Vision von der ,,ganzen bewohnten
Erde®, und sie versuchen, ihre Vorstellungen von Wesen und Schicksal der
Menschheit zu verwirklichen, die in einigen Fillen bestimmte christliche
Werte zu verkdrpern scheinen, sich aber auch als globale Alternativen zu
christlichen Vorstellungen von oikoumene anbieten.

46. Und schlieBlich diirfen wir nicht vergessen, dafi die meisten von uns
— die Kirchen und die vielen sikularen Bewegungen gleichermafien —
gemeinsam gegen die groBte Macht ankédmpfen, die die Menschen gegen-
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wiirtig in eine Art globale Einheit hineintreibt, die sich als Teufelswerk ent-
puppen konnte: das globale wirtschaftliche und monetiire Netz des trans-
nationalen Business, das von Regierungen und Zentralbanken mit Hilfe
eines weltweit operierenden Computernetzes unterstiitzt wird. Wir haben
von diesen Michten bereits gesprochen und miissen das erneut tun. Die glo-
balen Medien, die den Informationsfluf} an einen groBen Teil der Mensch-
heit kontrollieren, sind Teil dieses Zusammenhangs. Sie werden ihrerseits
von einer immer kleineren Zahl reicher Finanzorganisationen geschluckt.
Diese grofen Zentren des Reichtums kontrollieren in zunehmendem MaBe
innerstaatliches politisches Leben und geben ungeheure Summen aus, um
die Menschen in ihrem Sinn zu priigen. Dies wirft ethische Fragen von
hochster Bedeutung auf. Im Kampf fiir menschliche Entfaltung und gegen
die Reduzierung der Menschen auf blofe geistlose Konsumenten miissen die
spirituellen Krifte in dieser Welt gemeinsame Sache machen. Unsere Er-
kenntnis der Gegenwart des Geistes Gottes muf} in praktischer Solidaritit
mit jenen geschehen, die dieses konkrete Anliegen mit uns teilen. Manchmal
erkennen wir, daB deren Prigung und Wertvorstellungen Ahnlichkeit mit
denen der christlichen Tradition zeigen, jetzt aber in Richtungen gehen, die
wir nicht vermutet hitten.

47. Unsere gemeinsame Sorge angesichts der Auswirkungen einer globa-
len Marktwirtschaft auf die menschliche Lebenswelt erwichst daraus, daB
wir uns den Menschen und nicht den Machtstrukturen in der Welt verpflich-
tet fiihlen. Das wiederum bedeutet, daB wir uns fiir jene einsetzen miissen,
die von unseren Diskussionen iiber ethische Fragen mit groBter Wahr-
scheinlichkeit ganz und gar ausgeschlossen bleiben. Diese Menschen, die
die grole Mehrheit der Menschheit ausmachen, haben ein deutliches, wenn
auch unartikuliertes Gefiihl fiir Gerechtigkeit und Ungerechtigkeit, aber sie
beteiligen sich nicht an abstrakten ethischen Diskussionen, und es ist auch
nicht ihr Anliegen, den Sinn des menschlichen Lebens in ,,6kumenische*
Begriffe zu fassen. In der Erfahrung machtlos zu sein, unterdriickt, ausge-
beutet und ausgegrenzt zu werden, liegt etwas elementar Universales. Die
bekannte ,,vorrangige Option fiir die Armen* beinhaltet nicht nur die Ver-
pflichtung, den Opfern unseres Wirtschaftssystems zu helfen und sie zu
unterstiitzen. Sie ist auch eine Strategie der Solidaritit im Hinblick auf die
Unsicherheit, die unser aller Leben kennzeichnet und am deutlichsten in der
Erfahrung zum Ausdruck kommt, daB wir keine Kontrolle iiber unser Leben
und iiber unsere Lebensumstinde haben. Sie stellt auch eine Strategie der
Solidaritét mit dem Diskurs der Armen dar, einer menschlichen Sprache, die
unterjochter und doch integrativer, ja 6kumenischer ist als jede andere Spra-
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che. In ihr koénnen wir ein Echo der Worte des leidenden Gottesknechtes
horen.

48. Diesen Gedanken miissen wir uns immer wieder vor Augen halten.
Die Kirchen konnen die Solidaritdt mit den Leidenden dieser Welt nicht
wirklich in ihrem Leben zum Ausdruck bringen, solange sie selbst gespalten
sind. Sie haben die Mboglichkeit, sakramentales Zeichen der heiligen
Gemeinschaft zu sein, in der Gott sein Volk auf Erden zusammenfiihrt. Doch
wird diese Moglichkeit durch unsere Unfdhigkeit, die uns trennenden
Schranken zu iiberwinden, ernsthaft in Frage gestellt. Die Kirchen sind
bereits in vielen verschiedenen Kulturen, die alle ihre prigende Wirkung
haben, tief verwurzelt. Wenn wir wollen, konnen wir unter Beweis stellen,
daB das Evangelium eine grofere Einheit hervorbringen kann, die viele ver-
schiedene kulturelle Situationen umfalBt. Wir haben die Moglichkeit dazu
beizutragen, daf} die vielen verschiedenen Typen von Praxis in der Welt, die
uns nach ihren je eigenen Geschichten prigen, in eine grofiere Geschichte
eingehen, die Raum fiir viele unterschiedliche Varianten lifjt, aber schlief3-
lich zur gemeinsamen Vollendung im Reich Gottes fiihrt. In Costly Commit-
ment werden wir in unmiBverstindlicher — und unvermeidlicher — Klarheit
mit diesem Problem konfrontiert:

,»Geniigt es zu sagen, dafl eine Kirche nicht in vollem Sinne Kirche ist,
wenn sie sich nicht in verantwortlicher Weise mit den ethischen Fragen ihrer
Zeit auseinandersetzt? Miissen wir nicht auch sagen: Wenn die Kirchen sich
nicht gemeinsam mit diesen ethischen Fragen auseinandersetzen, dann ist
keine einzelne von ihnen im vollen Sinne Kirche?'©

49. Nationale und regionale Kirchenrite, insbesondere der Okumenische
Rat der Kirchen, sollten die Werkzeuge der Kirchen sein, um die Zeichen
des Anbruchs jener universalen ethischen Gemeinschaft zu erkennen, zu der
die Menschen berufen sind, jenes Reiches, in dem Gott herrscht. Wenn Kir-
chenriite eine eigene ekklesiologische Aufgabe haben — was nicht heifien
soll, daB sie Kirchen als solche sind —, dann kénnte sie darin bestehen, dafs
sie die ekklesiologische Bedeutung jener Vision von oikoumene, vom ,, Haus-
halt Gottes“, vom ,,Haushalt des Lebens* ausarbeiten und ihren Mitglieds-
kirchen helfen, echte Zeichen, Sakramente und Werkzeuge jener Realitdt in
der Welt zu werden.

5. Die Vision in Offenbarung Kap. 21

50. Indem die Kirchen den Weg der Einheit in der koinonia Gottes gehen,
werden sie Zeichen des universalen Gottesvolkes, das Gott in der Kraft des
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Heiligen Geistes auf der ganzen Erde versammelt. Fiir uns miissen Kirche
und Welt, mit den Formen von koinonia, die sie anbieten, unterschieden
werden, weil wir in einer Zeit der vorletzten Dinge leben, in der die Erfiil-
lung noch aussteht. Aber nach den Verheifungen in Offenbarung 21 miissen
das Reich der ekklesia und die universale ethische Gemeinschaft des Rei-
ches Gottes am Ende der Zeit eins werden. Wenn die Zeit erfiillt ist, ver-
sammelt Gott ein Volk in der Heiligen Stadt, eine Gemeinschaft, in deren
Leben es den Gegensatz zwischen ,,sdkular* und ,,religios” nicht mehr gibt.
Dies sind Bilder, die zu einer noch nicht erfiillten Welt gehoren. In dieser
Darstellung der von Gott geliebten Gemeinschaft werden alle iiblichen vor-
letzten Unterscheidungen transzendiert — die Unterscheidung zwischen
Natiirlichem und Ubernatiirlichem, zwischen Kirchlichem und Weltlichem,
zwischen theologischer und anderer Sprache.

51. Es ist von ,,einem neuen Himmel und einer neuen Erde* die Rede, die
offensichtlich zur einen Wohnstatt der Heiligen Gottes geworden sind. In der
Kraft des Heiligen Geistes wird hier in Raum und Zeit die Vision vom Haus-
halt erfiillt, in dem Gott ,,wohnt*. Was impliziert dieses eindrucksvolle Bild
von der Endzeit? Wir haben es hier mit der Erfiillung des urspriinglichen
Heilsplans Gottes zu tun, der in Genesis 1 vorgestellt wird: die Erschaffung
des Menschen, der Gottes ,,Ebenbild” in Schopfung und Geschichte sein
soll.'7 Es zeigt sich, daB die imago Dei sich nicht — wie Theologen jahrhun-
dertelang gedacht haben — auf ein spezifisches ,,menschliches® Merkmal
bezieht, das uns von anderen Lebewesen unterscheidet. Es handelt sich
dabei nicht um die Fihigkeit, zu denken und zu reflektieren. Oder sich
sprachlich auszudriicken. Auch nicht um die ,unsterbliche Seele®. Der
Begriff der imago Dei bezieht sich vielmehr auf die ganze menschliche
Gemeinschaft, die berufen ist, Gottes ,,Herrlichkeit“ — hebr. kabod oder
schekinah — im Universum gegenwirtig werden zu lassen. Zum Ort dieser
Gegenwart, dieser Herrlichkeit wird statt der Bundeslade die Heilige Stadt:
der Ort, wo Gott inmitten seines Volkes wohnt (griech. skenosei, wortlich
»sein Zelt aufschlagen®), um sein Gott zu sein. Die imago Dei findet daher
ihre Erfiillung in der lebendigen Gegenwart Gottes, in Gott selbst, der die
endzeitliche Gemeinde versammelt und bildet. Die so verstandene imago
Dei ist nicht mehr nur bloBes Zeichen, das an die Stelle von etwas tritt oder
auf etwas hinweist, was noch nicht da ist. Sie ist das, worauf sie hinzeigt, sie
macht Gott gegenwirtig, indem sie der tatsichliche Ort von Gottes Wirk-
lichkeit ist. Die Heilige Stadt (nicht nur die Elemente Brot und Wein) wird
dadurch zum Sakrament im vollen Sinne der ,,wirklichen Gegenwart*.
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52. Unsere kirchlich geprigte Sprache wird an dieser Stelle eins mit der
ethisch gepriigten Sprache der himmlischen Stadt, wo Gott mit seinem Volk
wohnt. In der endzeitlichen Vision gibt es keine besondere Sprache des
Glaubens mehr, die sich von dem Diskurs unterscheidet, der die geliebte
Gemeinschaft ausmacht. Auf dem Weg zu diesem Ziel erfiillen Kirche und
Theologie ihre Funktion, indem sie in der menschlichen Gemeinschaft Raum
offen halten, damit die Samen dieser Erfiillung — jene verborgenen Mog-
lichkeiten, die der menschlichen Gemeinschaft kraft ihrer durch Gottes
Gnade geschenkten Fihigkeit, auf seinen Ruf zu antworten, gegeben sind —
Waurzeln schlagen und wachsen kénnen. In der Zeit der vorletzten Dinge, die
unsere Zeit ist, birgt jede Verwechselung zwischen dem Glauben, in dem uns
die Kirche gepriigt hat, und unseren Versuchen, ein nach ethischen Prinzi-
pien gefiihrtes Leben in der Welt zu leben, die Gefahr der Werkgerechtigkeit
oder, wenn wir eine weltliche Sache zum Gegenstand unseres Glaubens
machen, sogar des Gotzendienstes in sich. Wenn aber das Ziel erreicht ist,
dann werden ,,Theologie* und ,,Kirche* ihre besonderen Funktionen erfiillt
haben und als solche verschwunden sein. In der himmlischen Stadt wird die
Unterscheidung zwischen Ekklesiologie und Ethik oder sogar ihr Fortbeste-
hen als verschiedene Kategorien unvorstellbar geworden sein. Gott wird
dort — wie in der Heiligen Trinitiit, die unser Menschsein im auferstandenen
Christus bereits in sich schlieBt — alles in allem sein.

Ubersetzt aus dem Englischen vom Sprachendienst des ORK

ANMERKUNGEN

I Siche z.B. (und dabei ist zu beachten, daB es auch bestindig Bemiihungen gegeben hat,
die beiden Ansiitze miteinander zu verbinden): Thomas E Best, ,,JFrom Seoul to Santiago:
The Unity of the Church and JPIC®, 128ff in: Berween the Flood and the Rainbow: Inter-
preting the Conciliar Process of Mutual Commitment (Covenant) to Justice, Peace and the
Integrity of Creation, komp. von D. Preman Niles, Genf, 1992; Martin Robra, Olkumeni-
sche Sozialethik, Giitersloh, 1994 sowie Kirche und Welt: Die Einheit der Kirche und die
Erneuerung der menschlichen Gemeinschaft, Frankfurt a. M. 1991.

> Teure Einheit: Koinonia und Gerechtigkeit, Frieden, Bewahrung der Schopfung, dt. in:
OR 1993, 279-304.

2 Costly Commitment: Ecclesiology and Ethics, hrsg. von Thomas F. Best und Martin Robra
(Genf, Einheit T und Einheit ITI des Okumenischen Rates der Kirchen, 1995).

¢  Stanley Hauerwas, The Peacable Kingdom, London 1984, S. 99, zitiert von Duncan
Forrester in ,,Ecclesiology and Ethics: A Reformed Perspective®, The Ecumenical Review,
Vol. 47, No. 2, April 1993, S. 149 (kursive Hervorhebung von mir). Man kann dieses Zitat
als provozierend empfinden, ohne alles zu iibernehmen, was Hauerwas in diesem Buch
und in anderen Schriften offenbar damit meint.
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Siehe Emilio Castro, ,,Ethical Reflections Among the Churches: A Free Church Perspec-
tive*, The Ecumenical Review, Vol. 47, No. 2, April 1995, 170ff. Castro schreibt: , Einer
der schmerzlichsten Augenblicke in meiner 6kumenischen Erfahrung war, als ich Carl
Friedrich von Weizsiicker die ekklesiologische Schwierigkeit erklirte, ein Konzil des Frie-
dens einzuberufen. Da stand er, zutiefst beunruhigt angesichts einer potentiellen weltwei-
ten nuklearen Katastrophe, und wir als Kirchen Jesu Christi antworteten ihm, da8 wir
unsere historische interne Uneinigkeit nicht in ausreichendem Mafe {iberwinden konnten,
um ein gemeinsames, entscheidendes Wort an die Welt zu richten, ein Wort, das vielleicht
den Lauf der Dinge beeinflussen konnte.*

William Henn, OFM Cap., ,,Reactions and Responses to Costly Unity and to the Discus-
sion in Santiago: A Roman Catholic Perspective®, The Ecumenical Review, Vol. 47, No. 2,
April 1995, S. 145.

In Costly Commitment, Absatz 55, wird auf Mifverstidndnisse im Hinblick auf die Ver-
wendung dieses Begriffs eingegangen. ,,Wir sind uns bewuBt, daB der Begriff .ethische
Gemeinschaft’ umfangreiche Diskussionen ausgelost hat, nicht zuletzt in Tantur. Die
Schwierigkeiten sind dadurch entstanden, daB der Begriff als umfassende Beschreibung
des ethischen Charakters der ekklesia miBverstanden wurde. In Rgnde ist jedoch keines-
wegs eine Reduzierung der Kirche auf ihre ethisch-moralische Dimension beabsichtigt
worden, die zu Moralismus oder selbstgerechtem Triumphalismus fiihren wiirde. Vielmehr
wurde ausgesagt, daB die Identitit der Kirche als .ethische Gemeinschaft' eine Gabe
Gottes ist, ein Teil, der zur Ganzheit der Kirche gehort, aber nicht deren Ganzheit aus-
macht. Der Begriff ,moral* [im Deutschen mit ,ethisch® iibersetzt, Anm. d. Ubers.] ist fer-
ner in zweifacher Hinsicht mifiverstanden worden: einmal als ,moralistisch’, was zu einer
Verwechselung unseres Kirchenverstindnisses mit Bewegungen wie der Bewegung fiir
Moralische Aufriistung oder mit Begriffen wie Moralische Mehrheit gefiihrt hat, und zum
anderen so, als solle der ethische Charakter der ekklesia mit dem Begriff ,moral® auf eine
individuelle oder ,Getto‘-Moral reduziert werden.*

Peter Lodberg, ,,The History of Ecumenical Work on Ecclesiology and Ethics®, The Ecu-
menical Review, Vol. 47, No. 2, April 1995, S. 130.

Der Begriff der ,,Dichte, von dem Anthropologen Clifford Geertz popularisiert, findet
inzwischen breite Anwendung, um die volle und vielschichtige Komplexitit der Kulturen
zum Ausdruck zu bringen. Er 4Bt sich in Beziehung setzen zu dem Konzept der ,,Ausbil-
dung oder Prigung™. Wir erfahren unsere ,,Prigung* in einem vielschichtigen, uns einhiil-
lenden Umfeld, und nicht nur durch die ,,diinnen” Konzepte, die Wissenschaftler aus eben-
diesem Umfeld ableiten.

Faith and Order Paper No. 170: Minutes of the Faith and Order Standing Commission,
Aleppo, Syrien, 5.—12. Januar 1995, S. 97-98. Die entsprechenden Absitze in Costly Com-
mitment sind Abs. 72 und 73. Aus Griinden der Klarheit benutze ich im Rahmen dieses
Studienpapiers den Text von Aleppo.

So sind viele amerikanische Gemeinden heute offenbar der Meinung, dafl eine Botschaft
der personlichen Freiheit und Entfaltung, die in einer individualistischen, konsumorien-
tierten Kultur gelebt wird, eine akzeptable Umsetzung des Evangeliums in der heutigen
Welt sei. Diese Annahme stellt in Wirklichkeit eine Form der Gefangenschaft dar. Sie
bringt eine Einschriankung, wenn nicht sogar die Negation des Zeugnisses mit sich, das aus
einer christlich gepridgten Ausbildung von Moral und Ethos erwachsen kann.

Ich denke hier an die aufschluBreichen SchluBworte von Alasdair Maclntyre in seinem
Buch After Virtue sowie an die zahlreichen Warnungen von Stanley Hauerwas, daB wir als
Kirchen das, was aus Prinzipien wie ,.Freiheit” und ,,Gerechtigkeit™ in vielen modernen
Kulturen geworden ist, nicht mit dem verwechseln diirfen, was diese Begriffe in der christ-
lichen Botschaft bedeuten. Siehe After Christendom, Nashville 1991, S. 45ff, 69ff.

Der Gedanke, daB Gerechtigkeit unter dem Einfluf des Evangeliums GroBmut werden
kann, entstammt demselben Papier von Duncan Forrester.
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14 Sjehe Beiheft zur Okumenischen Rundschau, Santiago de Compostela 1993, Fiinfte Welt-
konferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung, hg. von Giinther Gamann und Dagmar
Heller, Frankfurt a. M. 1994.

15 Gottesdienstfeiern auf ORK-Vollversammlungen und anderen grofien okumenischen
Tagungen lassen hiufig dieses Gefiihl aufkommen. Der Verfasser denkt hier besonders an
den eucharistischen Gottesdienst im Zelt auf der Sechsten Vollversammlung in Vancouver
und an den syrisch-orthodoxen Bischof, der im Anschluf an die Feier gefragt wurde, ob er
nicht versucht gewesen sei, nach vorne zu gehen, um die Elemente zu empfangen. , Bei-
nahe®, antwortete er, ,,beinahe®.

16 Costly Commitment: Ecclesiology and Ethics, op. cit., Abs. 17, S. 64.

17 Jiirgen Moltmann versteht die imago Dei nicht nur als eine Beschreibung der geschaffenen
menschlichen Natur, sondern auch als eine Berufung, die in Jesus Christus gelebt werden
muB, und als eine Verherrlichung, die im Eschaton erfiillt werden wird. Siehe Moltmanns
Gott in der Schipfung. Okologische Schépfungslehre. Gifford-Lectures 1984/85, Miinchen
1985, S.223ff.

/H u(
| /_..’

f s | Plenarsitzung der Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung vom 10. bis 24. August 1996

VQN DAGMAR EELLER

,,Glauben und Kirchenverfassung (im folgenden wird ,,Glauben und Kir-
chenverfassung™ mit ,,GuK* abgekiirzt) befindet sich in einer neuen Epo-
che, hat vor kurzem ein Kommissionsmitglied formuliert. Gedacht war
dabei vorrangig an die neue Situation, die nun auch GuK zu Sparmafnah-
men zwingt. Man mag aber auch an andere Verdnderungen in verschiedener
Hinsicht denken:

Rein #uBerlich hat sich die Umstrukturierung des Okumenischen Rates
vor einigen Jahren in einer neuen Satzung fiir GuK niedergeschlagen. ,.Faith
and Order®, wie es auf Englisch heifit, ist nun eingereiht in die Untereinhei-
ten (,,streams*) der ProgrammeinheitI ,,Einheit und Erneuerung”. GuK be-
steht zwar weiterhin in Form der Kommission fiir Glauben und Kirchenver-
fassung mit 120 Mitgliedern und der ,,Stindigen Kommission® (30 Mitglie-
der), letztere wird nun jedoch ,Kuratorium® genannt. Hinzu kommt das
Sekretariat in Genf, das seit Februar 1995 einen neuen Direktor hat: Dr. Alan
Falconer aus Schottland. Diese dreigliedrige Struktur, die GuK von anderen
,streams® im ORK unterscheidet, soll zum einen sicherstellen, daB die
urspriinglich als Bewegung begonnene Arbeit nicht in einer Institution auf-
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geht, zum andern aber auch die Beteiligung von Kirchen méglich machen,
die nicht Mitglied des ORK sind. Bekanntestes Beispiel dafiir ist die
romisch-katholische Kirche, die seit 1968 offiziell und gleichberechtigt in
GuK mitarbeitet.

Aber auch von innen gesehen, aus dem Blickwinkel der eigentlichen
Arbeit, sind Veridnderungen eingetreten: Seit der 5. Weltkonferenz fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung in Santiago de Compostela 1993 ist die Kom-
mission sich stirker dessen bewufB3t geworden, daf} die jungen Kirchen wich-
tige Beitriige aus ihrer jeweiligen Perspektive und ihrem jeweiligen Kontext
zur theologischen Diskussion beizusteuern haben. Ebenso versucht GuK seit
diesem Zeitpunkt, gezielt jiingere Theologen fiir seine Arbeit zu gewinnen
(OR 1996/214f).

Sind dies auch keine spektakuldren Veridnderungen, so kann man doch
feststellen, daB es kleine und stetige Schritte auf dem Weg zu einer sicht-
baren Einheit sind, die zu neuen Ergebnissen fiihren kénnen. Inwiefern man
an dieser Stelle von einer neuen Epoche sprechen kann, muf sich erst noch
zeigen. Ein erster ,Testfall konnte die bevorstehende Plenarsitzung der
Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung im kommenden August in
Moshi/Tansania sein. Damit wird nach der Tagung in Accra/Ghana 1974
zum zweiten Mal in der Geschichte von Glauben und Kirchenverfassung ein
solches Treffen in einem afrikanischen Land stattfinden. Weder zu den Sit-
zungen der Kommission noch zu Konsultationen und Studientagungen war
GuK bisher hdufig in Lindern der sogenannten Dritten Welt. Moglicher-
weise ist dies ein Ausdruck dessen, was immer wieder Gegenstand von Kri-
tik war, nimlich daB GuK die Belange und Sichtweisen der jungen Kirchen
zu wenig ernst nehme und sich zu sehr im Gedankenbereich europdischer
und nordamerikanischer Theologie bewege.

Hat also diese Ortswahl zu diesem Zeitpunkt eine besondere Bedeutung?
Tatsache ist jedenfalls, da} GuK sich immer mehr der Tatsache bewult wird,
daB es in der Dritten Welt zu wenig bekannt und zu wenig priisent ist.
Zugleich kommen aber gerade von dort neue Anfragen und Herausforde-
rungen fiir die Arbeit an der Einheit der Kirchen: Die jungen Kirchen wer-
den sich zunehmend ihres spezifischen Kontextes bewufit und entdecken ihr
eigenes kulturelles Erbe. Gleichzeitig haben sie die alten konfessionellen
Trennungslinien geerbt und iibernommen. Auflerdem sind neue Spaltungen
innerhalb der jungen Kirchen entstanden, nicht zuletzt durch das rasche
Anwachsen pfingstlerischer und evangelikaler Gruppen, die sich als ,,unab-
héngige Kirchen* etablieren, die aber bisher so gut wie keinen Kontakt zur
okumenischen Bewegung haben und dies in den meisten Fillen auch nicht
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wiinschen. Wenn GuK in dieser Situation nach Afrika geht, dann zeigt das,
daB es diese Herausforderung annimmt.

Um zu sehen, wie diese und andere Herausforderungen auf der kommen-
den Sitzung aufgenommen werden, lohnt es sich, das Programm fiir Moshi
genauer anzuschauen:

Aufgabe der Kommission ist laut Satzung ,theologische Studienarbeit,
Diskussion und Auswertung®. Sie ,,gibt den AnstoB fiir das Programm der
Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung, legt die allgemeinen
Richtlinien fest und ist mitverantwortlich fiir die Kommunikation mit den
Kirchen.” Fiir die Durchfiihrung des Studienprogramms hingegen ist das
Kuratorium verantwortlich.

Auf der Tagung in Moshi wird die Kommission daher das gesamte lau-
fende Studienprogramm von Glauben und Kirchenverfassung besprechen
und auswerten sowie Anregungen zur Weiterarbeit geben. Die Arbeit ist in
drei methodische Schritte aufgeteilt: Zunichst sollen die Erfahrungen der
Teilnehmer/innen mit der Arbeit an Fragen zu Glauben und Kirchenverfas-
sung miteinander ins Gesprich gebracht werden. Ein zweiter Schritt be-
inhaltet die Auswertung der laufenden Studienarbeit. Und schlieBlich wird
man sich mit der Frage beschiftigen, wie die Arbeit sinnvoll in den jewei-
ligen Kontexten und in den einzelnen Studien fortgefiihrt werden kann.

Ublicherweise hat eine Sitzung der Kommission fiir Glauben und Kir-
chenverfassung zwar kein Thema, dennoch hat sich das Kuratorium im Vor-
feld darauf geeinigt, einen Schwerpunkt auf die Frage nach der Rezeption
der kumenischen Arbeit und damit verbundene hermeneutische Fragen zu
legen. Fiinf Arbeitseinheiten werden direkt dem Thema ,,Rezeption® gewid-
met sein. Neben dem Austausch in Gruppen wird eine Podiumsdiskussion
im Mittelpunkt dieser Uberlegungen stehen, bevor dieses Thema am Ende
der Tagung noch einmal unter dem Aspekt einer besseren Kommunikation
aufgenommen wird. Diesem Fragenkomplex zuzuordnen ist auch eine Sit-
zung zur Frage, inwieweit Einsichten aus dem sogenannten Limapapier
. Taufe, Eucharistie und Amt“ in den Kirchen aufgenommen wurden und
welche Schliisse daraus zu ziehen sind.

Ein weiterer Schwerpunkt ist mit dem Hauptstudienprogramm zur Ekkle-
siologie gegeben. Insgesamt fiinf Sitzungen sind der Diskussion iiber diese
Studie gewidmet. Die Notwendigkeit, sich mit der Frage der Ekklesiologie
eingehender zu befassen, hat sich spdtestens im Zusammenhang des Ant-
wortprozesses zum Limapapier in den achtziger Jahren herauskristallisiert
und wurde auf der 5. Weltkonferenz 1993 bekriftigt. Seither haben vier
Tagungen zu dieser Thematik stattgefunden, in denen man sich darauf geei-
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nigt hat, die Erkldrung von Canberra ,,Die Einheit der Kirche als Koinonia:
Gabe und Berufung™ als Grundlage fiir diese Studie zu nehmen. Man arbei-
tet an einem Text, der einen Beitrag liefern soll fiir die nidchste Vollver-
sammlung des ORK 1998 in Harare im Hinblick auf die Uberlegungen zu
einem ,,gemeinsamen Verstiindnis und einer gemeinsamen Vision des Oku-
menischen Rates der Kirchen®. Danach soll weiter an diesem Text gearbei-
tet werden, bevor er zur Begutachtung an die Kirchen gesandt werden wird.

Jeweils einen Tag lang wird sich die Kommission mit den tibrigen laufen-
den Studien befassen. Von der Studie zur Okumenischen Hermeneutik liegt
ein Text vor, der die theoretische Grundlage sowie praktische Grundsitze
zur Schriftauslegung im dkumenischen Kontext, aber auch zur Auslegung
von dkumenischen Texten darlegt. AuBerdem wird der Generalsekretiir des
ORK, Dr. Konrad Raiser, zum Thema ,,Die Hermeneutik der Einheit spre-
chen und damit einen Beitrag leisten, der im Zusammenhang damit steht.
Die Studie zur Rolle des Gottesdienstes auf der Suche nach Einheit hat sich
auf einer Konsultation mit der Grundgestalt von Gottesdienst sowie mit Fra-
gen der Inkulturation beschiftigt, die in Moshi vorgelegt werden. Auflerdem
wird sich die Kommission mit der Studie zu Ekklesiologie und Ethik
beschiiftigen. Dies ist ein Gemeinschaftsprojekt mit Programmeinheit III
,Gerechtigkeit, Frieden, Schépfung®, in dessen Rahmen im Juni diesen Jah-
res eine dritte Konsultation abgehalten wird (siehe S. 270 Ziffer 2). Es han-
delt sich dabei um den Versuch, aufzuzeigen, daf Fragen des Glaubens und
speziell der Ekklesiologie eng mit ethischen und moralischen Fragen ver-
kniipft sind. Hier wird versucht, die alte Spannung zwischen der Bewegung
fiir Glauben und Kirchenverfassung und der Bewegung fiir Praktisches Chri-
stentum, zwischen theologischer Theorie und téglicher ethischer Praxis, die
sich im Grunde in jeder Kirchengemeinde findet, zu bearbeiten und aufzu-
zeigen, dafl beides nicht voneinander getrennt werden kann.

Die bevorstehende Vollversammlung des ORK wird in den Blick kommen
durch die Anwesenheit des Generalsekretiirs des ORK, der mit der Kom-
mission auch iiber den Reflexionsproze zum gemeinsamen Verstindnis und
einer Vision des ORK nachdenken wird. Gegen Ende der Tagung ist auBer-
dem eine Arbeitseinheit der Diskussion iiber die Vollversammlung allge-
mein gewidmet.

Eine weitere Arbeitseinheit wird sich mit dem ,, Studienfiihrer zum Apo-
stolischen Glauben* beschiftigen, der den Studienprozell zum ,,Aposto-
lischen Glauben” zu einem Abschluf} bringen soll. Aufierdem werden die
,»Jaufenden Aufgaben* von GuK, ndmlich die Verbindung zu den bilateralen
Dialogen, die Koordinierung der Unierten und Sich vereinigenden Kirchen
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sowie die Vorbereitung der Gebetswoche fiir die Einheit der Christen Gegen-
stand der Diskussion sein.

Zur Vorbereitung werden die Teilnehmer/innen aufgefordert, alle diese
Fragen zur sichtbaren Einheit der Kirche im Licht ihres eigenen Kontextes
zu bedenken: Was geschieht in den Kirchen ihrer Region im Hinblick auf die
sichtbare Einheit? Welche Hindernisse fiir die Koinonia erféhrt ihre eigene
Kirche? Welche Einsichten aus ihrer eigenen Erfahrung konnten hilfreich
sein?

Dieses weitldufige Arbeitsprogramm ist in einen geistlichen Rahmen ein-
gebettet, der aus Bibelarbeiten jeden Morgen sowie verschiedenen Gottes-
diensten besteht: Neben Eroffnungs- und SchluBgottesdienst wird es jeden
Mittag eine Andacht geben, in der verschiedene Kulturen ihre Eigenarten
zum Ausdruck bringen werden. Am Sonntag, dem 18. August, werden die
Kommissionsmitglieder den Gottesdienst in verschiedenen o&rtlichen Ge-
meinden besuchen, und am 15. August wird eine orthodoxe Liturgie zum
Fest Marid Himmelfahrt gefeiert werden. An einem Abend wird aufierdem
eine ortliche Kirche zu einer Eucharistiefeier einladen.

Besonders angesichts der Tatsache, daB ,Rezeption® ein Schwerpunkt
dieser Tagung sein soll, ist es wichtig, dafl der Kontakt und die Begegnung
mit der Ortskirche und dem tansanischen Kontext nicht zu kurz kommt.
Dazu werden schon die duferlichen Umstinde beitragen: Die Kommissions-
mitglieder werden an drei verschiedenen Plitzen untergebracht sein, was
den Blick iiber die Mauern des Konferenzzentrums hinaus erleichtert. Ein
ortliches Vorbereitungskomitee ist fiir die Vorbereitung des Eroffnungsgot-
tesdienstes verantwortlich, der gemeinsam mit lokalen Gemeinden gestaltet
wird. Vor allem der Besuch der Gottesdienste in umliegenden Gemeinden
am Sonntag wird fiir Begegnungsmoglichkeiten mit der Bevolkerung Ge-
legenheit geben, wie auch die genannte Eucharistiefeier. Aulerdem wird
eine Plenumssitzung dem Leben und Zeugnis der Kirchen in Tansania
gewidmet sein. Der amtierende Prisident Tansanias wird dazu eingeladen
werden sowie auch der ehemalige Priisident Julius Nyerere.

Werden hier Verdinderungen in GuK sichtbar? Wie gesagt: Obwohl erste
Anzeichen deutlich werden, wird sich dies im Eigentlichen erst noch zeigen
miissen. Einerseits handelt es sich hier um eine regelmifBige ,,Geschifts-
tagung“ der Kommission, die eine gewisse Routine beinhaltet. Erhofft wird
ein wichtiger Beitrag zu den diversen Studien sowie richtungweisende
Gedanken zur weiteren Arbeit. Andererseits hat sich Glauben und Kirchen-
verfassung hier eine Gelegenheit geschaffen, iiber Rezeption ckumenischer
Dokumente und dkumenischer Arbeit nicht nur nachzudenken, sondern auch
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gleichzeitig etwas fiir diese Rezeption zu tun. Angesichts der eher skep-
tischen Stimmung in der kumenischen Szene konnte gerade das Nachden-
ken iiber Rezeption, deren Bedingungen und ProzeB, neue Einsichten zutage
fordern und das Terrain fiir neue Wege 6ffnen. Aber die Sitzungen der Kom-
mission sind selbst schon ein Schritt im Rezeptionsproze der Arbeit von
GuK, denn von den Mitgliedern der Kommission wird erwartet, daB sie die
Studien einer weiteren Offentlichkeit in ihren Kirchen zuginglich machen
und damit deren Rezeption fordern. Wenn die Moglichkeiten der Begegnung
mit dem tansanischen Kontext und die Offentlichkeitsarbeit gut genutzt wer-
den, konnte allein die Tatsache, daf das Treffen in Tansania stattfindet,
auflerordentlich wichtig sein fiir die Rezeption der Arbeit von GuK in Afrika
und umgekehrt fiir die Rezeption der afrikanischen Anliegen in der Arbeit
von GuK. Dies wird dann gelungen sein, wenn Eltern in Tansania ihre Kin-
der ,,Faith and Order* nennen, — denn wie ein afrikanisches Mitglied des
Kuratoriums feststellte, ist es in Afrika tiblich, Kinder nach wichtigen Ereig-
nissen zu benennen.

Partikulare und universale Geltung
der Menschenrechte

foﬁ WOLFGANG&IENEMANN

1. Das Problem

Menschenrechte sind in der Regel mit universalen Geltungsanspriichen
verbunden, aber ihr Ursprung und ihr vorrangiger Verbreitungsraum sind die
demokratischen Rechtsstaaten der nordlichen Hemisphire. Das erste Kapi-
tel von Rousseaus ,,Du contract social“ (1762) beginnt mit den Worten: ,,Der
Mensch ist frei geboren, und iiberall liegt er in Ketten.* Und der erste Arti-
kel der Erkldrung der Rechte des Menschen und Biirgers von 1789 lautet:
,.Die Menschen werden frei und gleich an Rechten geboren und bleiben es.
Die gesellschaftlichen Unterschiede konnen nur auf den gemeinsamen Nut-
zen gegriindet sein.” Beide Sitze von Rousseau und aus der Déclaration
konfrontieren eine empirische Aussage mit einer normativen Bestimmung,
derzufolge Freiheit und Gleichheit aller Menschen allen bestehenden Ver-
hiiltnissen zum Trotz Normen mit unbedingter Geltung darstellen. Es gilt
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demzufolge, diesen allgemeinen Normen zu allgemeiner Geltung und Aner-
kennung zu verhelfen.

Am 3. September 1791 hat die Nationalversammlung in Paris diese
Erklirung verabschiedet; am 5. Oktober hat auch der Konig nach einigem
Zogern den Text akzeptiert, der der Verfassung von 1791 vorangestellt
wurde. Aber schon am 7. September 1791 verdtfentlichte Olympe de Gou-
ges die ,,Erklarung der Rechte der Frau und Biirgerin®. Dort heiit es in der
Priambel: ,,Wir, Miitter, Tochter, Schwestern, Vertreterinnen der Nation,
verlangen, in die Nationalversammlung aufgenommen zu werden. In Anbe-
tracht dessen, dal Unkenntnis, Vergessen oder Miflachtung der Rechte der
Frauen die alleinigen Ursachen offentlichen Elends und der Korruptheit der
Regierungen sind, haben wir uns entschlossen, in einer feierlichen Erkli-
rung die natiirlichen, unverduferlichen und heiligen Rechte der Frau darzu-
legen...” Art. 1 lautet: ,,Die Frau ist frei geboren und bleibt dem Manne
gleich in allen Rechten. Die sozialen Unterschiede kénnen nur im allgemei-
nen Nutzen begriindet sein.” Man sieht sofort: Gleich am Anfang der
Behauptung allgemeiner Menschenrechte steht auch schon der Hinweis auf
die Verweigerung der behaupteten universalen Geltung fiir eine bestimmte
Gruppe von Menschen — hier der Frauen — und also die Kritik, derzufolge
die so beanspruchte Universalitit lediglich gefordert und vielleicht nur
erschlichen, in Wahrheit aber hochst partikular sei.

In der Gegenwart wird der Anspruch auf universale Geltung der Men-
schenrechte aus mancherlei Griinden in Zweifel gezogen oder kritisiert. Ich
nenne drei typische Argumentationsmuster, ein politisch-okonomisches, ein
kulturelles und ein philosophisch-anthropologisches:

a) Nach der franzosischen Verfassung von 1793 ist es Aufgabe der Regie-
rung, ,,dem Menschen die Nutzung seiner natiirlichen und unabdingbaren
Rechte zu verbiirgen®. Diese Rechte sind ,,Gleichheit, Freiheit, Sicherheit,
Eigentum®. Die Franzosische Verfassung war vor allem Ausdruck der Inter-
essen des Dritten Standes, des aufstrebenden Biirgertums. Der Schutz von
Gleichheit, Freiheit, Sicherheit und Eigentum diente der Emanzipation der
Biirger und der ungehinderten Durchsetzung ihrer 6konomischen Interessen.
Von Anfang an bestand eine Wechselwirkung zwischen dem Geltungsan-
spruch fiir allgemeine Menschenrechte und der Errichtung einer bestimmten
Wirtschaftsordnung, in welcher dem Privateigentum eines jeden Menschen
iiberragende Bedeutung beigemessen wurde. Der kanadische Politologe
C.B. Macpherson hat deshalb die sozialphilosophischen Entwiirfe vor allem
von Hobbes und Locke als eine ,,Politische Theorie des Besitzindividualis-
mus” bezeichnet (1962) und damit gemeint, dafl die frilhneuzeitlichen

302



Gesellschaftsentwiirfe und politischen Theorien, die auf eine allgemeine
Begriindung von Rechten und Pflichten zielten, in Wirklichkeit lediglich
Ausdruck ganz bestimmter Klassenlagen und -interessen gewesen sind. Ihr
Allgemeinheitsanspruch wird relativiert bzw. eingeschrinkt durch die Parti-
kularitit des Kreises derer, die von der Garantie derartiger allgemeiner
Rechte und Pflichten in erster Linie profitieren. Karl Marx hat in seiner
Theorie diese Kritik lingst vorweggenommen, und in der Gegenwart sind es
vor allem Okonomen und Politologen aus der sogenannten Dritten Welt, die
diese Kritik an einer effektiv nur partikularen Geltung allgemeiner Men-
schenrechte artikulieren. Insbesondere ist es die Zuordnung von Freiheits-
und Eigentumsgarantien, die unter marktwirtschaftlich-kapitalistischen
Bedingungen allenfalls formale Gleichheit (vor dem Gesetz), aber gerade
keine Ansitze zur Gleichheit oder wenigstens zum Ausgleich der Dispariti-
ten von Lebenschancen in sich enthilt.

b) Die Berufung auf Menschenrechte und die Versuche zu ihrer recht-
lichen Verwirklichung haben in Europa und Nordamerika einen nachhal-
tigen Modernisierungsprozef ausgelost oder zumindest begiinstigt und
begleitet. Insbesondere mufte die Anerkennung von Menschenrechten
gegen die Interessen und Uberzeugungen, gegen die Wertvorstellungen und
das WahrheitsbewuBtsein der vorrevolutiondren politischen und religitsen
Michte im alten Europa durchgesetzt werden. Die romisch-katholische Kir-
che hat erst im II. Vatikanischen Konzil Idee und Anspruch neuzeitlicher
Menschenrechte positiv gewiirdigt, und auch die protestantischen Kirchen in
Europa haben, im Unterschied zur ,,Neuen Welt®, erst spat die Idee allge-
meiner Menschenrechte bejaht — in den deutschen Kirchen im Grunde erst
nach 1945 und in ausdriicklich reflektierter Form sogar erst im Zuge der
okumenischen Erorterungen menschenrechtlicher Fragen seit den siebziger
Jahren.

Wie erklirt sich diese Zuriickhaltung? Abgesehen davon, daB Franzdsi-
sche Revolution, Konstitutionalismus und Emanzipation des Biirgertums die
materiellen Interessen und die gesellschaftliche Vorherrschaft der feudalen
Herrschaftsmiichte bedrohten, spielte immer auch die Uberlegung eine
Rolle, daB Rechte wie Freiheit und Gleichheit die gewachsenen Ordnungen
bedrohen. Negative Religionsfreiheit: Fiihrte das Freiheitsrecht, einer Reli-
gionsgesellschaft nicht anzugehoren, nicht notwendigerweise zu einer Ent-
wurzelung und religiosen Heimatlosigkeit? Freiheit von der Leibeigenschaft
bzw. der Bindung an die Grundherrschaft: Bestand das Ergebnis der soge-
nannten Bauernbefreiung nach den Napoleonischen Kriegen nicht vor allem
darin, dafl der nunmehr ,,freie” Landbewohner vor allem darin frei war, dafl
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kein Grundherr sich seiner mehr annahm und ihm nichts anderes ibrig blieb,
als seine einzige Ware, die Fihigkeit zur Lohnarbeit, gegen einen Hunger-
lohn zu verkaufen? Gleichheit vor dem Gesetz: Fiihrte nicht die Ablosung
der alten Patrimonialgerichtsbarkeit durch ein allgemeines Strafrecht im
Ergebnis dazu, daB die einzelfallbezogene Rechtsprechung durch einen mit
den ortlichen Verhiltnissen und Menschen vertrauten Grundherrn einem
abstrakten und prinzipiellen Recht weichen muBte, dem die gewachsenen
Besonderheiten gleichgiiltig sein muBten?

Diese Kritik an der Abstraktheit allgemeiner Menschenrechte und insbe-
sondere daran, daB ihre Durchsetzung gewachsene Sozialbeziehungen ge-
fihrden und zerstoren kann, begegnet auch in der Gegenwart, speziell im
Anschluf} an die Diskussion der Gerechtigkeitstheorie von John Rawls und
im Disput zwischen , liberals* und ,communitarians“. Es ist im tibrigen
auch in Deutschland noch gar nicht so lange her, dal im Zuge der Durch-
setzung des allgemeinen Prinzips der Gleichheit im Familienrecht sich auch
viele Kirchenvertreter gegen die Gleichstellung von Frauen und Ménnern
wehrten, weil sie dadurch zumindest im Konfliktfall den Bestand der Fami-
lie bedroht sahen. Wenigstens einen Stichentscheid wollten einige von
Rechts wegen den Minnern reservieren, weil es andernfalls eine ProzeBla-
wine geben wiirde. Nun, diese Folge ist nicht eingetreten, aber das Beispiel
verweist darauf, daB viele mit dem Gedanken der Menschenrechte die
Befiirchtung verbinden, ihre allgemeine Geltung konne eine kulturelle Ent-
wurzelung begiinstigen. Diese Befiirchtung begegnet vor allem dort, wo
Menschenrechtsforderungen die Religionsfreiheit und das Familienrecht
betreffen, in der jiingsten Zeit beispielsweise im bayerischen Kruzifix-Streit
sowie generell etwa im Blick auf die Forderung nach sogenannten ,regi-
strierten Partnerschaften fiir schwule oder lesbische Paare.

c) Die wohl schiirfste Kritik am Gedanken einer globalen Universalitiit der
Menschenrechte hat vor zwanzig Jahren Georg Picht geduBert. Er meinte,
die Idee der Menschenrechte stiitze sich einerseits auf das jlidisch-christ-
liche Dogma von der Gottebenbildlichkeit des Menschen, andererseits auf
die philosophische Anthropologie der Stoa und ihren metaphysischen Welt-
entwurf. Dieser impliziere unaufhebbar das absolute Wissen der européi-
schen Metaphysik, aber nach deren Zusammenbruch seien universale Nor-
men anthropologisch nicht moglich, weil es keine Anthropologie gibt (geben
kann?), ,,die von allen Vélkern der Erde akzeptiert wird.” Da ,,die Anthro-
pologie, auf der die traditionelle Menschenrechtslehre beruht, sogar in ihrer
europiischen Heimat unwiderruflich zerbrochen ist, kann die Utopie einer
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globalen Menschenrechtsordnung nur als leerer Wahn bezeichnet werden*
(Hier und Jetzt, Bd. 1, 127).

Die StoBrichtung dieser Argumentation ist klar: Ein Konzept, dessen
Grundlagen selbst dort, wo es entstanden ist, nicht mehr verstanden, geteilt
und anerkannt werden, kann iiberhaupt nicht in andere Weltgegenden expor-
tiert werden, ohne dort unermeBlichen Schaden anzurichten. Menschen-
rechte etwa in Indien miissen das kulturelle und soziale Gefiige der gesam-
ten Gesellschaft zerstoren; wer Menschenrechte fordert, zerstort nicht nur
das traditionelle Kastenwesen, sondern auch die gesamte traditionelle Oko-
nomie und damit auch das jahrhundertelang stabilisierte Verhiltnis von Ge-
sellschaft und Natur.

Ich habe drei exemplarische Argumentationstypen genannt, die die An-
spriiche auf universale Geltung von Menschenrechten in Frage stellen. An-
gesichts dessen kann man sich wohl nicht darauf zuriickziehen, dal man
sagt, Menschenrechte mogen dort gelten, wo sie demokratisch gewollt und
akzeptiert werden, und wo das nicht der Fall ist, soll man sich nicht weiter
darum kiimmern. Diese Haltung kann Ausdruck von verstindlicher Resi-
gnation sein, wenn man sieht, wie wenig Moglichkeiten es tatsdchlich gibt,
ein menschenrechtsfeindliches Regime von auBen zu einer Anderung seiner
Haltung zu zwingen. Und warum sollen Européer sich fiir das Familienrecht
in Staaten interessieren, in denen die geltende Rechtsordnung vom Islam
geprigt ist und gleiche Rechte fiir Frauen verweigert werden? Stimmt es
denn wirklich, daB die Menschheit als eine globale Rechtsgemeinschaft
betrachtet werden muf3? Ist nicht der kulturell-ethnische Relativismus und
Pluralismus das letzte Wort, das hier zu sagen ist?

2. Erinnerungen und Differenzierungen

a) Wie sind Menschenrechte urspriinglich artikuliert worden? Lange
bevor es die neuzeitliche Idee der Menschenrechte gab — im Sinne eines
Kataloges unverzichtbarer rechtlicher und einklagbarer Garantien fiir jeden
Biirger, ja, fiir jeden Menschen — , findet sich in vermutlich allen Kulturen
und Gesellschaften ein hochst merkwiirdiges Phdnomen, ndmlich der Ver-
such, uniibersteigbare Grenzen dessen zu bestimmen, was Menschen ande-
ren Menschen iiberhaupt zufiigen diirfen. Die ,,Antigone* des Sophokles ist
gebunden an das unaufgebbare Recht, den Bruder — er mag sein und getan
haben,was immer gewesen ist — bestatten zu diirfen und zu miissen. Fiir das
alte Israel war anscheinend die Erinnerung an die Bedriickungen, die es in
der Fremde Agyptens erfahren hatte, so tief einschneidend und verpflich-
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tend, daB sich daraus scharfe Grenzen und Kriterien dafiir ergaben, wie man
mit Fremden umgehen durfte. Fiir die friihen Christen gab es eine uniiber-
steighare Grenze ihrer religidsen Existenz, die durch die Verweigerung des
Kaiserkultes und einige damit zusammenhingende politische und gesell-
schaftliche Verhaltenserwartungen definiert war. Ich will sagen: Immer wie-
der stoBen wir auf ein Gefiihl, auf Erfahrungen und Erwartungen, die be-
sagen: bis hierher — und nicht weiter. Diese Wahrnehmung uniibersteigbarer
Grenzen, in anderen Kulturen als ,,Tabu“ identifiziert, scheint mir eine inter-
kulturell verallgemeinerungsfihige Vorform dessen zu sein, was wir in der
Neuzeit als den unverduBerlichen Kern von Menschenrechten ansehen. Ich
bezeichne diesen selbst geschichtlicher Wandlung unterliegenden Kern via
negationis als ,,Naturunrecht®, das schlechterdings keinem menschlichen
Wesen angetan werden darf.

Dazu kommt dann ein weiteres Moment, welches darin besteht, dafl die
als uniibersteigbar empfundenen Grenzen nicht nur fiir die eigene Gruppe
oder Ethnie in Anspruch genommen werden, sondern auch fiir andere, ja, fiir
potentiell alle anderen Kommunikationsteilnehmer Anerkennung finden sol-
len. Wir kennen die grundlegende alttestamentliche Begriindungsform: Weil
ihr Fremdlinge in Agypten wart, deshalb sollt ihr auch die Fremdlinge in
eurer Mitte eingedenk eurer eigenen Unrechtserfahrungen entsprechend fair
behandeln! In dieser Figur — wie mir, so auch dir — ist im Grunde schon die
gesamte Losung der Frage nach der Verallgemeinerungsfahigkeit von men-
schenrechtlichen Normen und Standards vorgezeichnet. Die jiidisch-christ-
liche ,,Goldene Regel, die ja zugleich die Grundnorm der hellenistischen
populdren Ethik war und ihre Zuspitzung in den Formulierungen des ,,Kate-
gorischen Imperativs“ bei Kant gefunden hat, hat den urspriinglichen Weg
zur Universalitit grundlegender rechtlicher und sittlicher Normen gewiesen.
Insofern hatte Georg Picht vollig recht, wenn er die Grundlegung des Ethos
der Menschenrechte in bestimmten, durchaus partikularen kulturellen Uber-
lieferungen betont hat.

b) Dieses Gegenseitigkeitsethos kann freilich aus sehr unterschiedlichen
Voraussetzungen und Grundlagen hervorgehen. Ich mochte drei typische
Begriindungen unterscheiden: eine utilitaristische, eine rationalistische und
eine theologische.

(1) Wer am Nutzen orientiert ist, wird Gegenseitigkeitsnormen vor allem
damit begriinden, daB man selbst ihrer einmal dringend bediirfen kann.
Wenn man nicht ein Anhénger des ,,moral hazard* ist, wird einem diese Art
der Begriindung verallgemeinerungsfihiger Regeln einleuchten. Aktualisiert
kann man sagen: Die postulierte Universalitit von Menschenrechten ergibt
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sich aus der Erwidgung, daf} jeder Mensch in die Lage kommen kann, im
Interesse der Selbsterhaltung auf menschenrechtliche Garantien angewiesen
Zu sein.

(2) Die rationalistische Begriindung ist vielleicht am schwierigsten nach-
zuvollziehen, denn sie postuliert eine kontrafaktische rechtliche Gleichheit
von Menschen als Trigern von Rechten. Die in der Antike populdre stoische
Philosophie nahm an, daB in jedem Menschen das Vermogen zur Teilnahme
an der allgemeinen Vernunft, am Logos, angelegt sei. Deshalb hat Seneca in
seinem beriihmten 75. Brief an Lucilius die These vertreten, dall auch die
Sklaven an ein und demselben Vernunftvermogen teilhaben und daraus so-
gar den SchluB} gezogen, mit ihnen sei ,familiariter umzugehen. Freilich
hat diese Ansicht in der Regel nicht dazu gefiihrt, fiir die Aufhebung des
Rechtsinstituts der Sklaverei einzutreten, aber die rationalistische Begriin-
dung universaler Rechte hat immerhin dafiir die Denkmdoglichkeiten bereit-
gestellt.

(3) Wiihrend die rationalistische Begriindung die Basis allgemeiner oder
verallgemeinerungsfihiger Normen in der Natur, und das heilt: in der Ver-
nunft oder Vernunftfihigkeit der Menschen aufsucht, sieht die theologische
Argumentation den Grund fiir unverlierbare Rechte gerade nicht im Men-
schen, sondern entschieden auferhalb seiner Fihigkeiten und seines Vermao-
gen. Es geht hier um eine Frage, die gerade in der neuzeitlichen Moral-
debatte um den Utilitarismus zentral ist. Fiir die meisten Utilitaristen sind
Menschen und ihre Gefiible, Leidenschaften und Interessen das unhinter-
gehbare Fundament aller Sittlichkeit. Deshalb griinden verallgemeinerungs-
fihige Normen zunichst im Postulat der Selbsterhaltung und sodann in der
Forderung nach moglichst gerechter Verteilung der Nutzenzuwichse inner-
halb einer Gesellschaft, duferstenfalls der Weltgesellschaft. Triger von
Interessen, Nutzenerwidgungen und Rechten konnen danach nur zurech-
nungsfihige, artikulationsfihige Subjekte sein. — Anders argumentieren —
oder sollten dies nach meiner Ansicht — Theologen: Sie gehen nicht von in-
trinsischen Eigenschaften von Menschen aus, sondern ihr Ausgangspunkt
liegt in der menschliches Maf sprengenden Annahme des Glaubens, daB
Gott jeden Menschen ,.heiligen® will, das heif3t in seiner Einmaligkeit unab-
hédngig von Eigenschaften und Leistungen zu seinem Bundespartner erwéhlt
hat und weiter begleiten will. Anders gesagt: Die Basis theologischer Men-
schenrechtsbegriindungen liegt in der Selbstbestimmung Gottes als Schop-
fer, Erhalter und Versohner jedes menschlichen Geschipfes, wie ansehnlich
oder unansehnlich, jung oder alt, arm oder reich, gesund oder behindert, frei
oder unfrei dieses immer sein mag. In dieser Perspektive sind Menschen-
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rechte geradezu der Inbegriff verheiBener Gottebenbildlichkeit unter dem
gebieterischen Aspekt, jeden anderen Menschen so anzusehen und zu
behandeln, daf ihr oder ihm eben auch diese VerheiBung gilt. Rechtsethisch
gewendet muB man dann sagen: Aus der solcherart theologischen Begriin-
detheit der Menschenwiirde folgt der strenge Imperativ, alle weltlichen
Rechtsverhiltnisse so zu gestalten, daB in keinem Menschen das Ebenbild
Gottes zerstort werden darf.

Die drei angedeuteten Begriindungen schlieBen sich nicht aus, sondern
kinnen sich ergénzen. Es sind aber insgesamt theoretisch-rekonstruktive
Begriindungen. Insofern haben sie nach meiner Einsicht allesamt den Nach-
teil (vielleicht ist es auch ein Vorteil), nicht gleichsam more geometrico
andemonstriert werden zu konnen. Man kann einen Atheisten nicht durch
das Bekenntnis eines rechtfertigenden, erwihlenden und fiirsorgenden
Gottes von der Notwendigkeit universaler Normen iiberzeugen. Man kann
einen Hindu nicht mit dem Hinweis auf den Gott Abrahams, Isaaks und
Jakobs von der Verwerflichkeit der Witwenverbrennung iiberzeugen. Ich
mochte einen Schritt weitergehen: Man kann nach meiner Einsicht iiber-
haupt fast nie Menschen durch theoretische Begriindungen von der Notwen-
digkeit von allgemeinen Menschenrechten iiberzeugen. Derartige Begriin-
dungen sind nicht unnétig oder gleichgiiltig, aber sie sind doch wohl in aller
Regel lediglich nach-gingig. Das heifit: Vor jeder theoretischen Begriindung
universaler Normen stehen Erfahrungen, niiherhin elementare Unrechtser-
fahrungen, die Wahrnehmung von Verletzungen, Erniedrigungen und Ge-
meinheiten, gegen die sich Empfindungen und Gefiihle in einer Weise stréiu-
ben, da Menschen der Uniibersteigbarkeit einer Grenze ihres Verhaltens,
Handelns und Unterlassens innewerden. Die Wahrnehmung elementaren
Unrechts ist der Grund der Forderung nach unverduBerlichen Menschen-
rechten, und weil derartige Wahrnehmungen anscheinend alle partikularen
Prigungen der Rasse, Kultur, Klasse und Religion transzendieren, liegt in
ihnen das Potential der Universalisierbarkeit. Was Menschen jedoch wahr-
nehmen, insbesondere als schlechthin verabscheuungswiirdiges Unrecht, ist
immer auch das Ergebnis ihrer biographisch ausgebildeten Fihigkeit zum
bewuBten Wahrnehmen und Teilnehmen hinsichtlich des Lebens anderer
Menschen.

3. Folgerungen

Ich habe mit diesen Uberlegungen mit voller Absicht die Ebene der theo-
retischen Begriindung universaler Menschenrechte unterlaufen. Wer das

308



Unrecht, das einem Mitmenschen zugefiigt wird, nicht wahrnimmt, kann
auch durch die besten rechtsphilosophischen und rechtsethischen Begriin-
dungen in seiner Lebensorientierung kaum beeindruckt werden. Philosophie
und Ethik kommen immer nur hernach — sie reflektieren, aber indem sie das
tun, konnen sie mitwirken an der kiinftigen Schirfung des menschlichen
Wahrnehmungsvermogens im Blick auf Unrecht, Gewalt und Not.

Derartige Wahrnehmungen begegnen in allen Kulturen, ohne daf sie in
ein und denselben rechtlichen und ethischen Bezugsrahmen eingeordnet
werden konnten. Ich denke aber, daf} ein universales Ethos der Menschen-
rechte nicht nur mit einer Pluralitit von kulturellen, religiosen und nicht-
religiosen Begriindungsmustern vereinbar ist, sondern sogar nur entwickelt
werden und bestehen kann, wenn es in einer Vielzahl zunichst unabhingi-
ger Erfahrungen griindet. In der deutschen Geschichte ist dafiir beispielhaft,
wie unter den Bedingungen der Naziherrschaft die Erfahrung gemacht wer-
den konnte, dal Menschen mit lange fiir unvereinbar gehaltenen Grundiiber-
zeugungen darin {iberein kommen konnten, daf} die Entstellung des Antlit-
zes von Menschen durch brutale Gewalt eine neue Solidaritit des Wider-
standes stiftete — Evidenz des Naturunrechtes also statt theoretischer
Begriindung, die nachtréglich freilich nicht unwichtig war, als es darum
ging, eine neue Ordnung zu schaffen, die Vorkehrungen gegen den Riickfall
in die Barbarei zu enthalten hatte.

Mein Zugang zur Universalitit menschenrechtlicher Normen {iiber die
Kategorie des Naturunrechtes enthilt einige Konsequenzen, die ich ab-
schlieBend kurz nennen will:

a) Vermutlich mufl man den Geltungsanspruch auf Universalitit bei men-
schenrechtlichen Normen abgestuft aufbauen und begriinden. Im Kern bil-
den sie Schutznormen fiir Leben und korperlich-seelische Unversehrtheit.
Diese Schutznormen sind meines Erachtens mit sehr verschiedenen kultu-
rellen Uberlieferungen und positiven Rechtsordnungen vereinbar. Unverein-
bar mit jeder menschenrechtsorientierten Rechtsordnung aber sind oder soll-
ten sein (1) die Weigerung, einen Menschen tiberhaupt als Person und damit
als Rechtssubjekt zur Kenntnis zu nehmen und anzuerkennen, (2) willkiir-
liche und rechtswidrige Verletzungen der korperlichen Unversehrtheit, sowie
(3) jede Art von Folter. Aus hier nicht weiter zu erlduternden theologischen
Griinden sollte schlieBlich (4) die Todesstrafe als mit der Geltung von Men-
schenrechten unvereinbar abgeschafft werden. Dieser Kernbereich umfaft
dariiber hinaus elementare Schutz- und Erhaltungsbestimmungen, ohne
welche menschliches Leben diesen Namen zwangsldufig verlieren muB.
(Daraus ergeben sich unmittelbar Konsequenzen fiir den Umgang beispiels-
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weise mit sogenannten illegalen und ,,untergetauchten® Aufenthaltern sowie
mit Asylbewerbern.)

b) In einem weiteren Kreis treten dann die ,klassischen® biirgerlichen,
zumeist individuellen Menschenrechte hinzu, die iiblicherweise in Grund-
rechtskatalogen (Bill of Rights) kodifiziert werden. In der Gegenwart erle-
ben wir, wie der ProzeB der Verfassungsgebung in vielen Lindern der Erde
eine Epoche der Unterdriickung und der Biirgerkriege abzulosen beginnt
(Mittel- und Osteuropa, Siidafrika, Irland). In diesen Grundrechtskatalogen
werden auch zunéchst lediglich Minimalstandards von Menschenrechten
aufgefiihrt. Gleichwohl gibt es immer wieder Stimmen, die behaupten, der-
artige ,,westliche* Rechtstraditionen lieBen sich nicht in fremde Kontexte
verpflanzen. Demgegeniiber mufl man genau hinhoren, wer so argumentiert;
nach allen meinen Beobachtungen haben noch nie die Opfer von Men-
schenrechtsverletzungen iiber kulturellen Imperialismus mittels Menschen-
rechtsforderungen geklagt — die Nicht-Universalisierbarkeit von Menschen-
rechten behaupten hingegen derzeit vor allem jene, die die Menschenrechte
mit den Fiilen treten. Solange diese Situation besteht, kann mich die
Debatte um den kulturellen Relativismus von Menschenrechten nicht sehr
beeindrucken.

c¢) Die Folgerungen rechtlicher und rechtspolitischer Art, die sich aus der
Forderung und Anerkennung grundlegender Menschenrechte ergeben, be-
griinden und ermoglichen dann freilich eine groBle Fiille htchst partikularer
Gestaltungen und kultureller Spezifizierungen. Es gibt aber mindestens
einen Punkt, an dem die Tendenz zur Angleichung und Universalisierung
unabweisbar wird, dort niimlich, wo sich Kultur- und Rechtskreise im All-
tagsleben iiberschneiden. Am wichtigsten und brisantesten erscheint mir in
dieser Hinsicht heute das Familienrecht. Obwohl die meisten Religionen
und Kulturen hochst spezifische Formen der rechtlichen Regelung des
Geschlechterverhiltnisses kennen, ist fiir ein friedliches Zusammenleben
unterschiedlicher Menschen in einer multireligiosen und multikulturellen
Gesellschaft unverzichtbar, daf der Staat ein allgemeines und tendenziell
universales Rahmenrecht setzt. Die Erfahrungen mit der Apartheid und der-
zeit in Israel/Paldstina zeigen, dali eine friedliche Zivilgesellschaft ohne all-
gemeine, weltliche Rechtsnormen fiir alle Menschen auf Dauer unméglich
sein diirfte.

Im Ergebnis komme ich zu dem Schluf3, da universale Menschenrechte
im Sinne eines Kernbereiches allgemein-weltlicher Rechtsbestimmungen
unverzichtbar sind, unabhéingig von bestimmten theoretischen und theologi-
schen Begriindungsmustern. Eine wichtige Aufgabe einer evangelischen
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Rechtsethik besteht im Hinblick auf begriindende Argumentationen darin,
gerade die Notwendigkeit einer nicht-partikularen und nicht-relativistischen
weltlichen Rechtsordnung als mit dem Rechtswillen des Gottes von Juden
und Christen tibereinstimmend zu erweisen. In diesem Sinne rede ich sogar
davon, daB es eine Pflicht der Christenmenschen gibt, fiir das genuin
europiische Erbe der Menschenrechte weltweit zu werben und sich nicht zu
verstecken. Mit Robert Spaemann kann man sagen: ,,Wenn Europa nicht sei-
nen Glauben exportiert, den Glauben, dal — um mit Nietzsche zu reden —
,Gott die Wahrheit, daff die Wahrheit gottlich ist®, dann exportiert es unver-
meidlich seinen Unglauben, d.h. die Uberzeugung, daf es keine Wahrheit,
kein Recht, dal es das Gute nicht gibt. Tertium non datur® (Merkur 42,
1988, 710).

Toleranz, Kooperation, Bekenntnis
Die Kirchen Asiens in pluralistischen Gesellschaften!

VON KLAUSLSCHAFER

Der groBe Kontinent Asiens ist von einer bunten Vielfalt der Kulturen,
Religionen, Volker, Wirtschaftssysteme, Staatsformen gekennzeichnet. Viel-
falt und Pluralismus scheinen Kennzeichen Asiens zu sein.

Umgeben von groBen Weltreligionen leben die Kirchen Asiens als kleine
Minderheit. Wie klein die christlichen Gemeinschaften im Verhiltnis zur
religivsen Umwelt sind, kann eine Zahl deutlich machen, die der Schweizer
Missionstheologe Walter Biihlmann vor einigen Jahren errechnet hat: Wenn
man die grofe Zahl der Katholiken auf den Philippinen nicht mitrechne,
mache die Zahl der katholischen Bevolkerung Asiens lediglich 0,88 % der
asiatischen Gesamtbevélkerung aus; mit den Protestanten und Orthodoxen
hebt sich der Prozentsatz auf 1,73 %.2 Biihlmann weist im gleichen Zusam-
menhang darauf hin, dal ungeachtet bereits jahrhundertelanger Arbeit in
Asien die christliche Mission hier kaum die Startlocher verlassen zu haben
scheint. Europdische Michte hitten zwar Léinder wie Indien — wie auch

.andere Teile Asiens — besetzt, aber Kolonialismus und westliche Mission
konnten die spirituelle Integritdt der asiatischen Religionen — Hinduismus,
Buddhismus und Konfuzianismus wie auch anderer Religionen — nicht an-
tasten.

311



Im folgenden mochte ich ein wenig davon berichten, wie die Kirchen als
Minderheiten in Asien sich im Gegeniiber zu ihrer religiosen Umwelt zu ori-
entieren versuchen. Gefragt werden soll nach dem Platz und der Rolle der
Kirchen in Asien, nach ihrer Mission und ihrem Zeugnis. Die in der Uber-
schrift dieses Referats gewihlten Begriffe: ,, Toleranz, Kooperation, Be-
kenntnis “ sollen das Spannungsgefille andeuten, in dem die asiatischen Kir-
chen ihr Verhiltnis zu Menschen anderen Glaubens zu bestimmen und ihre
Existenz im religiésen Pluralismus Asiens zu gestalten versuchen.

Hintergrund der folgenden Ausfiihrungen ist eigenes Erleben der Kirchli-
chen Wirklichkeit in Asien durch eine fiinfjéhrige Lehrtitigkeit in Siidindien
sowie auch meine Titigkeit als Referent fiir Stid- und Siidostasien im EMW
in den letzten zwei Jahren. Besonders wichtig fiir die folgenden Ausfiihrun-
gen waren die Diskussionen auf der in fiinfjahrigem Abstand stattfindenden
gesamtasiatischen Missionskonferenz der ,,Christian Conference of Asia“
(CCA), die im April/Mai 1994 unter dem Thema: ,Called to Witness
Together Amidst Asian Plurality* in Seoul/Korea gehalten worden ist. Fra-
gen, Beobachtungen, Einsichten, die dort — aber auch an anderen Orten —
aufgenommen, diskutiert und gewonnen wurden, sollen im folgenden etwas
systematisch zusammengestellt werden.? DaB dies aber nicht nur ein Bericht
iiber Asien bzw. das Leben der Kirchen in Asien sein soll, sondern auch uns
in grundsitzliche, missionstheologische Fragestellungen mit hineinnehmen
soll, versteht sich von selbst.

Der Kontext: Beobachtungen zur religidsen Situation in Asien

Bevor der Versuch gemacht wird, nach der Rolle der Kirchen in den plu-
ralistischen Gesellschaften Asiens zu fragen, soll zundchst ein Blick auf den
religiosen Kontext, in dem die asiatischen Kirchen leben, geworfen werden.
Schon bei einer oberflichlichen Betrachtung der religiosen Situation in
Asien sind drei Momente festzuhalten:

1. Charakteristisch fiir Asien ist der religidse Pluralismus. Nicht nur, daB
die verschiedenen Linder Asiens von groBen Religionen wie dem Hinduis-
mus, dem Buddhismus, Konfuzianismus, Islam, schamanistischen Traditio-
nen, die untereinander auch eine grofe Vielfalt aufweisen, geprigt sind.
Auch in den einzelnen Lindern findet sich ein mehr oder weniger ausge-
prigter religitser Pluralismus. Das klassische Beispiel hierfiir ist natiirlich
Indien, wo schon das StraRenbild von Tempeln, Moscheen, Kirchen, Gurd-
waras (Tempel der Sikhs) und einer Unzahl von kleineren Schreinen
bestimmt ist; in den Dérfern finden sich aulerdem religios verehrte Steine
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und Biume etc. Zwar bilden die Hindus in Indien mit 82,5 % der Bevilke-
rung eine deutliche Mehrheit, doch ist Indien in absoluten Zahlen nach Indo-
nesien die zweitgrofite muslimische Nation der Welt. Christen bilden mit
etwa 2,6 % der Bevolkerung zwar eine kleine Minderheit, doch sind sie in
Indien ebenso prasent wie Sikhs, Jains, Parsen, Buddhisten und animistisch
orientierte Stammesreligionen; selbst Juden finden sich in Indien. Wahr-
scheinlich ist das Bild der Religionen kaum irgendwo bunter als in diesem
Land — und auch der sog. Hinduismus bildet ja nicht eine in sich geschlos-
sene, kohirente Religion, sondern zeitigt sehr unterschiedliche Formen.

2. Die Religionen Asiens zeigen eine auBerordentliche Vitalitdr. Waren
friihere Missionare und westliche Kolonialherren im letzten Jahrhundert
noch der Meinung, die Religionen Asiens wiirden langsam verschwinden,
hat sich dies nicht bewahrheitet. Im Gegenteil: Die Begegnung mit christli-
cher Mission und westlichem Denken hat diese Religionen eher noch
gestirkt und Neuerungsbewegungen hervorgerufen. Die Kraft dieser Reli-
gionen, wie etwa des Hinduismus, des Buddhismus und des Islam zeigt sich
auch darin, daB asiatische Religionen heute eine grofie Ausstrahlung in west-
lichen Lindern gewonnen haben.

3. Als ein zur Vitalitdt hinzutretendes und verstdrkendes Element kann
eine wachsende Aggressivitit und Militanz, ein Fanatismus und eine ge-
wisse Intoleranz beobachtet werden. Das religiose Klima wird rauher und ist
stark von Auseinandersetzungen gekennzeichnet. Wachsender Fundamenta-
lismus in allen Religionen und zunehmende Instrumentalisierung und Poli-
tisierung der Religionen stellen groBe Gefahren fiir das friedliche Zusam-
menleben der Menschen in Asien dar. Die Entwicklungen in den einzelnen
Léndern sind sehr komplex und kénnen hier nicht im einzelnen dargestellt
werden. Zu beobachten ist, daf sich Fragen nach der religitsen Identitit von
Volkern oder Nationen mit der Suche nach ethnischer, kultureller und sozia-
ler Identitidt verbinden und oftmals auch 6konomische Faktoren eine Rolle
spielen. Religion wird benutzt, die eigene Identitiit in Abgrenzung von ande-
ren, oftmals minorititbildenden Volksgruppen in einem Staatswesen zu
sichern. So stehen in Indien gegenwiirtig fanatische Hindus gegen Muslime;
in Sri Lanka kimpfen buddhistische Singalesen gegen hinduistische Tami-
len; in Malaysia, Indonesien und — in anderer Weise — in Pakistan zeigen
sich Tendenzen einer starken Islamisierung; in Burma wird der Buddhismus
von einem totalitiren Militirregime benutzt, um dem politischen System
eine gewisse Legitimierung zu verleihen und die vielen nicht-buddhistischen
Ethnien zu unterwerfen. Religion spielt eine Rolle in Biirgerkriegen, wird
aber auch benutzt, um Herrschaftsstrukturen abzusichern. So kann man die

313



Radikalisierung des Hinduismus in Indien auch als einen Versuch betrach-
ten, die hierarchische und unterdriickerische Kastengesellschaft abzusi-
chern.

Die religiése und kulturelle Vielfalt Asiens, die Vitalitit asiatischer Reli-
gionen wie auch bedrohliche Elemente von Fanatismus in allen Religionen
kamen auf der Missionskonferenz der CCA in vielféltiger Weise zum Aus-
druck und zur Sprache. Die weit mehr als 200 Teilnehmerinnen und Teil-
nehmer aus 18 asiatischen Lindern waren nicht nur von ihrem christlichen
Glauben geprigt, sondern auch von ihrer religios-kulturellen Umwelt. In
Kleidung, symbolischen Handlungen, Liedern, Gottesdienstformen trat die
Vielfalt asiatischer Spiritualitit hervor. Die Teilnahme und die Vortriige von
Muslimen, Hindus, Buddhisten und Konfuzianern dokumentierten die Vita-
litét der Religionen Asiens und das Leben in Nachbarschaft von Christen mit
Menschen anderen lebendigen Glaubens. Bereits der Erotfnungsvortrag des
indischen Theologen V. D. Devasahayam aus Madras fiihrte die Konferenz-
teilnehmer hinein in die pluralistische Situation Asiens. Als Dalit-Theologe
aus der in Indien vielfiltig diskriminierten und frither als ,unberiihrbar*
gebrandmarkten indischen Bevolkerungsschicht wies Devasahayam darauf
hin, daB Religion auch zu einem Instrument der Unterdriickung werden
kann. In vielen Gesprichsbeitriigen wihrend der Bibelarbeiten, kleinerer
Gesprichs- und Arbeitsgruppen berichteten die Beteiligten von eigenen
Erfahrungen von unterdriickerischen bzw. negativen Erfahrungen mit und in
religiosen Traditionen, aber auch von befreienden Elementen.

Modelle fiir die Verhdlmisbestimmung zu Menschen anderen Glaubens

Im folgenden soll der Frage nachgegangen werden, wie die asiatischen
Kirchen sich dieser religios-pluralistischen Situation ihres Kontinents stel-
len. Wie sehen sie ihre Rolle in ihrer Umwelt? Wie bestimmen sie ihr Ver-
hdltnis zu anderen Religionen? Wo sehen sie ihren Auftrag und wie
beschreiben sie ihren Platz?

Westliches Denken ist durch die Entwicklung von begrifflichen Katego-
rien und von Systemen gekennzeichnet. Im Verhiltnis zu den anderen Reli-
gionen werden hier in jiingster Zeit drei mogliche Modelle des Verhdiltnisses
zu anderen Religionen diskutiert. Da diese Kategorien — wenn auch zumeist
nicht in dieser begrifflichen Ausprigung — in Asien ebenfalls eine Rolle
spielen, ja z.T. vor allem von asiatischen Erfahrungen gespeist sind, mochte
ich sie hier einfiihren zur Beschreibung der christlichen Existenz in multi-
religioser Situation. Es handelt sich dabei um das Modell des Exklusivismus,
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des Inklusivismus und des Pluralismus.* Im folgenden sollen sie niher erliu-
tert werden.

1. Exklusivismus — AusschlieBlichkeit des Heils in Christus

Als die Missionare nach Asien kamen, verkiindigten sie, daB das Heil aus-
schlieBlich (exklusiv) im Glauben an Christus gewonnen werden konne. Die
anderen Religionen wissen letztlich nichts vom Heil und werden deshalb
wesentlich negativ bewertet, auch wenn einzelnen Angehorigen dieser Reli-
gionen ein Leben in Integritit und Aufrichtigkeit durchaus bescheinigt wer-
den kann; letztlich sind ihre Anhénger von der wahren Erkenntnis Gottes
ausgeschlossen.

Ausgangspunkt dieses exklusiven Modells ist die Uberzeugung von der
einzigartigen, endgiiltigen und darum fiir alle Menschen verbindlichen und
entscheidenden Offenbarung Gottes in Christus, wie es uns von der Bibel
bezeugt ist. Eine klassische biblische Belegstelle fiir diese Sicht ist etwa Apg
4,12, wo Petrus mit der Aussage zitiert wird, daB ,,in keinem anderen (als
Christus) das Heil zu finden® sei; ,,denn es ist uns Menschen kein anderer
Name unter dem Himmel gegeben, durch den wir gerettet werden sollen®.

Dieser Exklusivismus kann als das klassische Modell der Verhiltnisbe-
stimmung zu anderen Religionen gelten; es hat die moderne Missionsbewe-
gung geprégt. Natiirlich gab und gibt es innerhalb dieses Modells auch
Unterschiede in der Art, wie dieser Exklusivismus genauer bestimmt ist.
Wiihrend zum Beispiel die katholische Theologie die Exklusivitit traditio-
nell auf die Kirche bezieht, betont(e) die evangelische Missionstheologie
eher den Glauben an Christus; katholischerseits ist dies in der Formel: ,extra
ecclesiam nulla salus* (,,auBBerhalb der Kirche gibt es kein Heil“) festgehal-
ten, die evangelische Theologie orientierte sich am Bekenntnis zum ,,solus
Christus* (,,Christus allein®). Auch die Frage, ob es Offenbarung auBerhalb
von Christus gibt oder nicht, wird unterschiedlich beurteilt. Wihrend einige
Theologen dies grundsitzlich abstreiten und Religion ausschlieBlich negativ
als menschliche Versuche, Gott zu erreichen, ja als Aufstand gegen Gott
werten, tendieren andere eher zur Annahme einer universalen Offenbarung
Gottes, die aber verdunkelt ist; angenommen wird hier etwa, daB Gott den
Menschen ein religioses BewubBtsein, eine religiose Ahnung gegeben habe,
die aber unvollkommen und nicht ausreichend fiir die Erlésung ist. Erst die
Christusoffenbarung bringt das Heil.

In der Konsequenz dieses Exklusivismus liegt die Aufforderung zur Mis-
sion; das Bekenntnis von Christus muf zu den Vélkern gebracht werden,
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andernfalls sind sie verloren. Mission zielt hin auf Bekehrung, auf die Hin-
fiithrung der Menschen zu Christus und in die Kirche.

Auch die Kirchen Asiens sind weithin von diesem Modell geprégt. Bei der
Missionskonferenz der CCA in Korea im Jahr 1994 wurde diese Sicht von
verschiedenen Delegierten vorgetragen und in harter Diskussion von ihnen
festgehalten. Das Abschlufdokument der Arbeitsgruppe tiber ,,God, God’s
Christ, God’s Church and God’s Other People®, das im wesentlichen einen
anderen als den exklusivistischen Ansatz zeigt, enthilt deshalb die Aussage,
daB ,.einige Teilnehmer/innen reserviert waren gegeniiber der Anschauung,
daB Gottes Offenbarung auch auBerhalb ihrer christlichen Erfahrung gefun-
den werden* kann.

Wie ist dieses Modell zu bewerten? — Gewill hat es grofie Stiirken: Es
kann sich auf biblische Aussagen berufen; es lebt von einer klaren christli-
chen Identitit, die sich von der Bibel, aber auch von der Abgrenzung von
anderen herleitet; die hier zum Ausdruck kommende GlaubensgewiB3heit
zeitigt ein klares SendungsbewuBtsein und erklirt z. T. auch einen gewissen
Heroismus, von dem die Missionare fritherer Tage gepriigt waren.

Auf der anderen Seite sind mit diesem Modell aber auch Probleme ver-
bunden, die die Menschen in Asien umtreiben. Der Glaubensmut, mit dem
etwa Hermannsburger Missionare vor grof3en hinduistischen Tempeln gegen
den Gotzendienst predigten, stieB bei den Horern eher auf Ablehnung. Kir-
che, die dieses Modell vertritt, erscheint oftmals als eine aggressive Macht;
sie tritt als etwas Fremdes auf und kann vielleicht als Agent des westlichen
Kolonialismus betrachtet werden — vor allem, wenn dahinter auch noch wirt-
schaftliche und politische Macht steht. Letzteres ist zwar heute oft nicht
mehr der Fall — obwohl amerikanischer Fundamentalismus und auch korea-
nische Missionare viel Geld im Hintergrund haben —, aber doch ist die Wahr-
nehmung solcher Mission immer noch von der Kolonial- und Unter-
driickungsgeschichte oder von der Befiirchtung kultureller Uberfremdung
bestimmt. Kirche scheint sich so auf die Fragen und Note der Menschen
wenig einlassen zu konnen; sie erscheint eher konfrontativ und findet den
Weg zu den Menschen und die Gemeinschaft mit ihnen nicht.

Aber auch theologische Motive sind zu nennen, die Menschen umtreiben:
Wie steht es mit der Liebe Gottes, wenn Menschen nicht antworten auf das
christliche Bekenntnis? Sind die Milliarden von Menschen, die Christus
nicht akzeptieren, wirklich verloren? Wird von der Liebe Gottes hier nicht
zu klein gedacht?
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2. Inklusivismus — Menschen anderen Glaubens haben Anteil
am in Christus erschlossenen Heil

Das zweite Modell hat sehr viel positivere Verhéltnisbestimmung zu Men-
schen anderen Glaubens. Das inklusive Paradigma bekennt sich zur erlosen-
den Prisenz Gottes in nicht-christlichen Religionen, hilt aber gleichzeitig
Christus als die definitive, endgiiltige und damit letztlich autoritative Offen-
barung Gottes fest.

Ausgangspunkt fiir diesen Ansatz ist die Erkenntnis, dafl Gott sich in
Jesus Christus als Gott universaler Liebe definiert hat. Weil seine erlgsende
Liebe universal und total ist, kann sie aber nicht auf die Kirche beschriankt
sein; sie ist liberall wirksam. Auch nichtchristliche Religionen sind deshalb
nicht einfach negativ zu bewerten; sie sind mogliche Wege der Erlosung.
Wer treu und aufrichtig in seiner Religion lebt, hat an der Erlosung teil.

Das Bekenntnis zur Universalitdt Christi bleibt in dieser Sichtweise giil-
tig. Christus ist die Offenbarung Gottes in seiner Fiille, die letzte und wich-
tigste Auspragung der Offenbarung Gottes; er ist die Erfiillung all des Posi-
tiven, das es in anderen Religionen gibt und er ist die Norm, nach der andere
Religionen beurteilt werden. Hoffnung der inklusiven Theologen ist deshalb
auch, daB Gott am Ende in Christus alles zusammenfassen wird. Und schon
jetzt gilt fiir sie, daB die in anderen Religionen wirksame Erkenntnis Gottes
in Christus begriindet und die Menschen deshalb im Geheimnis Christi auf-
gehoben sind.

Der bekannteste Vertreter einer solchen inklusiven Theologie in der west-
lichen Welt war der katholische Theologe Karl Rahner. Er hat in einer
beriihmten Formulierung solche Menschen, die in Treue und Aufrichtigkeit
in ihrer (nichtchristlichen) Religion leben, ,,anonyme Christen® genannt.
EinfluBreich in der Entwicklung des inklusiven Modells in Asien war vor
allem der indische katholische Theologe Raymond Panikkar mit seinem
beriihmten, auch ins Deutsche iibersetzte Buch: ,,.Der unbekannte Christus
im Hinduismus“ (Mainz 1986). Panikkar geht von der Predigt des Paulus
aus, der behauptet, daf Gott sich nicht ohne Zeugnis gelassen hat (Apg
14,16f) und der den Athenern den Christus verkiindigen konnte, den sie
unwissentlich schon als den ,,unbekannten Gott* verehrt hatten (Apg 17,23).
Panikkar sucht dann zu zeigen, daB Christus als Unbekannter auch im Hin-
duismus bereits gegenwiirtig sei; der Hinduismus konnte fiir Millionen von
Menschen gerade aufgrund der verborgenen Gegenwart Christi in ihm ein
wirksamer Heilsweg sein. Da Christus aber in der christlichen Religion voll-
kommen offenbart sei, ist es Aufgabe der christlichen Mission, Christus fiir
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die Hindus aus dem Verborgenen herauszuheben und ihn ins Licht zu stel-
len. Das Verhiltnis von Hinduismus und Christentum ist so eines von Samen
und Frucht, von Sehnsucht und Erfiillung, von Tod und Auferstehung; erst
in Christus findet der Hinduismus sein wahres Wesen.

Das bereits erwédhnte Schlufdokument der CCA-Missionskonferenz ver-
wendet fiir die Verhiltnisbestimmung von Christen zu Menschen anderen
Glaubens ebenfalls Momente des inklusiven Modells. Exklusive Wahrheits-
anspriiche werden als problematisch dargestellt und genuine Erkenntnis
Gottes auch Menschen in anderen Religionen zugestanden. Jesus ist als der
»Menschensohn* der ,Mensch schlechthin® (,,the Human One®). ,,Dies
bedeutet, dafl Jesus in allen leidenden, unterdriickten und marginalisierten
Menschen gegenwirtig ist”. Weiter wird gesagt: ,,Jesus ist in seinen Bezie-
hungen zu (anderen) Menschen immer inklusiv gewesen; dieser Jesus, der
das Zentrum unseres Glaubens darstellt, dringt uns dazu, eine inklusive
Gemeinschaft (inclusive community) zu sein.” Ingesamt freilich wird die
Offenbarung Gottes in Christus hier eher das kritische Prinzip fiir die Be-
wertung von Religionen und nicht mehr das Ziel fiir andere Religionen; das
inklusive Modell geht hier in das plurale iiber.

Das inklusive Modell ist nicht wirklich neu. Entwickelt worden ist es
bereits von Theologen der Alten Kirche, die in der antiken Philosophie der
Griechen bereits Keime der Wahrheit fanden. Justin (gest. ca. 165) prigte
den Satz: ,,Alles Wahre, was je gesagt worden ist, ist christlich®; er war des-
halb der Uberzeugung, dal} ,,alle Menschen, die der Vernunft gemal} gelebt
haben* — etwa Sokrates oder Heraklit —, Christen gewesen seien.

Auch wenn dieses Modell tatsdchlich eine positivere Bewertung anderer
Religionen ermdglicht — bei gleichzeitigem Festhalten an der Bedeutung
Christi —, ist es nicht unproblematisch. Der Schwachpunkt dieser Verhilt-
nisbestimmung von Christen und Nichtchristen ist das vereinnahmende
Denken: Man gibt vor, tolerant zu sein, ist aber letztlich von Arroganz
bestimmt; man fragt nicht, wie Menschen anderen Glaubens sich selbst
sehen, sondern stiilpt ihnen eine christliche Interpretation iiber. Respekt und
ein wirkliches Ertragen der Unterschiede — dies wire Toleranz — ist so
gerade nicht moglich. Wie drgerlich ein solches Verhalten mitunter sein
kann, wird Christen etwa im Gesprich mit Vertretern der neohinduistischen
Ramakrishna-Mission deutlich, die mit einer arroganten Toleranz den christ-
lichen Glauben positiv werten konnen, aber ihn doch nur fiir eine Vorstufe
zur wahren Erkenntnis des Weltgrundes halten.
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3. Pluralismus — die Legitimitit aller Religionen

Das weitestgehende Modell ist der sog. Pluralismus, der allen Religionen
Legitimitit zugesteht. Allen Religionen eignet danach erlosende bzw. sinn-
gebende Kraft; Offenbarung gibt es auch auflerhalb der christlichen
Gemeinschaft. Alle Religionen sind deshalb als gleichwertig anzusehen und
religiovse Monopolanspriiche auf einen bestimmten Erlosungsweg sind
zuriickzuweisen; an die Stelle religioser Konkurrenz sollte das friedliche
Zusammenleben der Menschen und ihrer Religionen treten.

Tatsdchlich ist dieses Modell, das heute die Debatte um das Verhiltnis von
Christen zu Menschen anderen Glaubens beherrscht, neu. Man hat deshalb
von ihm als von einem entscheidenden ,Paradigmenwechsel®, einer
,.kopernikanischen Revolution® in der Theologie und dem ,,Uberschreiten
des theologischen Rubikon* gesprochen.

Auch das AbschluBdokument der CCA-Missionskonferenz bietet
Momente dieses Pluralismus-Modells:

— Viele Menschen anderer Religionen haben, wie die Christen, eine
genuine Erfahrung Gottes;

— Gott ist der Gott der Schépfung, er offenbart sich in der Schopfung in
unterschiedlichen Weisen;

— es gibt einen Gott, aber unterschiedliche Antwortversuche auf die Offen-
barung Gottes;

— Gott ist Geheimnis, er ist die absolute, verborgene Realitiit hinter den
Dingen, transzendent und jenseitig; er ist wie eine Kerze und das Anschauen
der Kerze bringt unterschiedliche Gedanken (d.h. dann: Religionen) hervor;

— wir sind Menschen; in unserem gemeinsamen Menschsein liegt der
Grund, mit anderen Menschen zusammenzuarbeiten.

— alle Religionen sind komplementir; sie ergidnzen einander, sie sollten
zusammenwirken, um Gerechtigkeit und Frieden auf dieser Welt zu errich-
ten.

Beliebt ist auch der aus dem Hinduismus entlehnte Gedanke von Gott als
einem Berggipfel, der von unterschiedlichen Pfaden und Himmelsrichtun-
gen her erklommen werden kann.

Der hier angedeutete Paradigmenwechsel hat viel Kritik hervorgerufen.
Untreue zur Bibel, Aufgabe christlicher Identitit, Verlust missionarischer
Ausstrahlung etc. lauten einige der Vorwiirfe in die Richtung der pluralen
Religionstheologie.
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Mission der Kirche in den pluralistischen Gesellschaften Asiens

Wir haben gesehen, daB auch die Diskussionen der CCA vom pluralisti-
schen Denken mitbestimmt sind. Uberhaupt kann man sagen, daB das
Modell des Pluralismus in den multireligiosen Gesellschaften Asiens aufge-
kommen ist und dort eine groBe Anziehungskraft hat. Allerdings besteht
doch ein grofier Unterschied zur Debatte in der westlichen Theologie: West-
liches Denken — auch die Theologie — ist auf Systematisierung aus; man
mdochte alles genau definieren, abgrenzen und in ein System pressen. Asia-
tische Theologie ist demgegeniiber offener.

Als Beispiel fiir eine Kritik an der westlichen Art der Systematisierung
mochte ich nur Michael Amaladoss erwihnen, der deutliches Unbehagen an
der westlichen Kategorisierung in exklusive, inklusive und pluralistische
Modelle duBert.’ Diese Beschreibung treffe nicht die asiatische Wirklichkeit
und erfasse deshalb auch nicht die theologische Reflexion in Asien. Der
asiatische Kontext ist komplex, die multireligitse Situation kann nicht ein-
seitig in einem bestimmten System erfaSt werden; die vielen Facetten der
komplexen Beziehungen und Beziehungsebenen diirfen durch Systematisie-
rung nicht nivelliert werden.

Auf dem Hintergrund dieser kritischen Haltung soll an dieser Stelle noch
einmal neu gefragt werden, welche theologische Vision, welche Vision von
Mission die asiatischen Kirchen priagt bzw. welche Vision sich in den theo-
logischen Diskussionen Asiens langsam herauskristallisiert. Dabei gilt es,
wichtige Elemente aller drei Modelle festzuhalten. Sie sind zu verankern in
einer trinitarischen Theologie.®

Zunichst ist noch einmal an das Bedringende, aber auch das Berei-
chernde zu erinnern, das die plurale Situation Asiens kennzeichnet. Die mul-
tireligiose Situation Asiens ist fundamental anders als unsere Situation.
Christen in Asien begegnen in viel stirkerem Malle Menschen anderen
Glaubens, die auch Eindruck auf sie machen. Es ist verstindlich, daf} die
Kirche sich in diesem Kontext nicht abschotten, sondern Wege des Zusam-
menlebens und -arbeitens und der Gemeinschaft mit Menschen anderer reli-
gioser Uberzeugung finden will. Pluralitiit ernst zu nehmen ist ein wichtiges
Moment einer kontextuellen Theologie in Asien. Christen versuchen des-
halb, fiir die Menschen anderen Glaubens offen zu sein und auch den Reich-
tum ihrer Erfahrungen und Einsichten anzuerkennen. Hinter diesem
Bemiihen um Toleranz und Gemeinschaft steht auch die Erfahrung, daB
Religion trennt und instrumentalisiert wird und da3 Gemeinschaft notwen-
dig ist fiir ein friedliches Zusammenleben.
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Das Missionsdokument der CCA will im Blick auf diese Gemeinschaft
und Kooperation vorankommen. Es spricht deshalb stark von Zusammenar-
beit, ja von Partnerschaft mit Menschen anderen Glaubens auf der Grund-
lage der Toleranz und des gegenseitigen Respekts.

Im Versuch, christliche Existenz in einer multireligidsen Situation zu
bestimmen, gehen Christen von der Anschauung der Einheit Gottes aus;
Gott ist tatsidchlich einer. Deshalb haben auch die anderen Religionen mit
Gott und seiner Wirklichkeit zu tun — in einer Weise, die oftmals nicht genau
zu beschreiben ist. Christen glauben, dafl Gott durch seinen Heiligen Geist
in der Weltgeschichte handelt und auch in den anderen Religionen wirkt. Im
Ereignis neuer Gemeinschaft, in der Suche nach Verbindung und Koopera-
tion, in oftmals iiberraschender Spontaneitdt und der Entdeckung von
Gemeinsamkeiten, aber auch von bereichernden Unterschieden ist Gottes
Geist wirksam. Der Geist weht, wo er will; er schafft Leben im Tode und
Auferstehung aus Hoffnungslosigkeit und Unterdriickung.

Von dieser Einsicht her sind inklusive und plurale Anschauungen festzu-
halten. Gott ist tatsdchlich wirksam in der Welt. Seine Wirklichkeit kann
nicht auf die Kirche beschrinkt und die Erfahrung dieser Wirklichkeit nicht
anderen von vornherein abgesprochen werden. Die Missionserkldrung der
CCA hilt dies fest: ,,Wir sind der Meinung, dafl Gott in allen Gemeinschaf-
ten wirksam ist, ungeachtet der Kaste, Klasse, Rasse oder des religiosen Be-
kenntnisses.*

Auf der anderen Seite aber konnen nicht alle Religionen einfach legiti-
miert und gerechtfertigt werden, wie es im pluralen Modell geschieht.

Wie aber kann dieser Heilige Geist und diese Wirksamkeit Gottes erkannt
werden? Wo sind die Kriterien dafiir? — Christen bekennen, dafl der Heilige
Geist Gottes der Geist Jesu Christi ist. Wichtig wird dann, nach der Wirk-
lichkeit Christi zu fragen. Die Missionserkliarung der CCA tut dies auch —
vielleicht nicht in der Klarheit, die wiinschenswert wire, aber doch deutlich.
Hingewiesen wird hier immer wieder auf Jesus Christus, der im Zentrum
christlichen Glaubens steht, der Kraftzentrum christlichen Glaubens ist.

Wer aber ist Christus? — Er wird beschrieben als derjenige, der sich auf die
menschliche Welt eingelassen hat, der selbst Mensch geworden ist und Ge-
meinschaft gesucht und gestiftet hat. Er war inklusiv, d.h. er wollte Gemein-
schaft mit allen Menschen. Die von Christus begriindete und in die Welt ge-
stellte Gemeinschaft soll offen sein, einladend, werbend, verschnend; sie
soll helfen, Briicken zu bauen und alle Schranken zwischen den Menschen
einzureifen. Christliche Gemeinde wird dann bestimmt als Fortsetzung der
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Inkarnation Christi. Weil er sich tief eingelassen hat auf die Menschheit, soll
die christliche Gemeinde dies auch tun.

Dies klingt zunéchst einmal sehr inklusiv und fast pluralistisch — und viele
asiatische Theologen verstehen dies auch so. Aber wichtig ist doch, daf die
christliche Gemeinde auch zum Zeugnis von Christus aufgefordert wird.
Eingeladen wird zur Mission in der Nachfolge Jesu Christi, zum Bekenntnis
zur Wirklichkeit Jesu Christi. Konkret kann dies in drei Feldern geschehen:

1. Im Eintreten fiir Recht und Gerechtigkeit, fiir das Reich Gottes, das von
Christus verkiindigt worden und in ihm erschienen ist; 2. im Erziihlen der
Jesus-Geschichte; 3. in der Kritik der Religionen, einschlielich des eigenen
Christentums.

Von Christus her ist tatsdchlich nicht jegliche andere Religion als solche
zu legitimieren. Von Christus her sind auch andere Religionen zu kritisieren
— dann nimlich, wenn diese Religionen selbst unterdriickerisch, aggressiv,
machtbesessen werden, wenn Religion instrumentalisiert wird.

Die Frage nach der Mission in der Nachfolge Christi wurde an allen Kon-
ferenztagen neu aufgenommen und immer wieder in Erinnerung gerufen. Im
Er6ffnungsgottesdienst wurde die Christus-Kerze entziindet als Symbol
dafiir, daB3 Christus inmitten der Konferenz und damit auch inmitten der Vol-
ker Asiens prisent ist. Die Laternen der Reprisentanten der asiatischen Lin-
der empfingen ihr Licht von der Christus-Kerze, ein Ausdruck dafiir, daB das
Licht Christi inmitten asiatischer Wirklichkeit scheinen soll. Die Christus-
Kerze wurde jeden Morgen im Gottesdienst neu angeziindet; die Vision der
befreienden Macht Christi sollte so den Teilnehmerinnen und Teilnehmern
jeden Tag neu vor Augen gestellt werden. Das jeden Konferenztag einrah-
mende Themen-Lied der Konferenz erinnerte die Versammelten an den
,»Mind-set of Christ“, in dessen Nachfolge sie eingeladen wurden. In diesem
Lied wurde Christus als der Knecht und Helfer, der Retter und Freund der
Armen und Unterdriickten, der AusgestoBenen und Erniedrigten besungen;
im Refrain riefen die Teilnehmenden Gott an, sie auf den Weg Jesu Christi
zu stellen: ,,Turn around, turn around all our thought, all our mind with the
will and the way of Christ!*

Blickt man zuriick, so erscheint Mission der Kirche, ihr Platz in der Welt
und ihre Rolle in den pluralistischen Gesellschaften Asiens verwurzelt in der
Mission des dreieinigen Goites. Diese Konzeption ermdglicht eine pluri-
forme und kontextuelle Mission, die den Realititen Asiens gerecht zu wer-
den versucht. Diese Mission ist exklusiy, indem sie von Christus her die
Miichte der Finsternis und der Unterdriickung kritisiert — und zwar in allen
Religionen. Sie ist inklusiv, indem sie die Fuspuren Jesu Christi und das
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Werk des Heiligen Geistes unter den Menschen Asiens entdeckt und aner-
kennt. Sie ist plural, indem sie andere sékulare und religiose Befreiungsbe-
wegungen begriiit und Kooperation und Partnerschaft mit ihnen sucht, wenn
sie dem Geist des Evangelium nicht entgegenstehen.

Viel ist iiber Dialog und Mission diskutiert worden. In Asien ist dies bei-
nahe eine Scheinproblematik; denn Dialog und Mission sind eng verbunden,
gehen ineinander, gehoren zusammen. Mission, d.h. Verkiindigung, Be-
kenntnis und Dialog sind zwei unterschiedliche Perspektiven und beides
Elemente tatsichlich gelebten Lebens in Nachbarschaft zu Menschen ande-
ren Glaubens. Verkiindigung, Mission gibt Zeugnis von Gottes Geheimnis,
wie Gott es in Jesus Christus offenbart und uns erschlossen hat. Dialog ver-
sucht, die FuBispuren Christi und des Heiligen Geistes in anderen Gemein-
schaften zu entdecken und sich daran zu freuen. Dialog und Mission sind
beide getragen von der Uberzeugung, daB Gott in dieser Welt mit seiner
Mission prisent ist — und diese Welt zu einer Zukunft fithren wird, die uns
noch verborgen ist.

Ich bin mir bewuBt, daB diese Ausfiihrungen fragmentarisch bleiben. Viel-
leicht ist aber deutlich geworden, daf} die Christen Asiens in einem anderen
Kontext leben als dem unseren — und dal} sie Toleranz, Kooperation und
christliches Bekenntnis, also Zeugnis und Mission, zur selben Zeit verwirk-
lichen wollen.’

ANMERKUNGEN

! Manuskript eines Referates, gehalten auf der Informations- und Austauschtagung fiir
GeschiftsfithrerInnen und Fachkriifte vom 11.—13.9.95 bei der VEM in Wuppertal.

2 W. Biihlmann, Weltkirche. Neue Dimensionen fiir das Jahr 2001, Graz/Wien/Koln 1984,
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Die Dokumente dieser Konferenz sind in englischer Sprache veroffentlicht in dem Band:
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und J. Werbick herausgegebenen Band: Der einzige Weg zum Heil? Die Herausforderung
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Sicht vgl. etwa K. Gnanakan, The Pluralist Predicament, Bangalore 1992.

Vgl. M. Amaladoss, Interreligious Dialogue: A View from Asia, International Bulletin of
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7 Fiir ein Beispiel von interreligioser Kooperation in Asien vgl. K. Schifer, Im Dienste der
Versohnung: Das Henry Martyn Institute of Islamic Studies (HMI) im Spannungsfeld mul-
tireligitser Existenz in Indien (unvertffentlichtes Manuskript; kann beim EMW angefor-
dert werden).

., Bucharistische Gastfreundschaft*
Versohnung zwischen Mennoniten und Lutheranern
VON RAINER W. BURKART

Die Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer Gemeinden in Deutschland
(AMG) und die Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche Deutschlands
(VELKD) im Zusammenwirken mit der Arnoldshainer Konferenz und der
Evangelischen Kirche in Deutschland luden einander in zwei gemeinsamen
Gottesdiensten im Mirz in Hamburg und in Regensburg zur gegenseitigen
Teilnahme am Abendmahl ein. Diese eucharistische Gastfreundschaft ist das
wichtigste Ergebnis der Kontaktgespriche, die zwischen 1989 und 1992
zwischen der AMG und der VELKD stattfanden.

In beiden Gottesdiensten wurde eine liturgische Kurzfassung einer gegen-
seitigen Erklarung vorgetragen!, in der Schuld bekannt und Vergebung erbe-
ten und gewihrt wurde. In der Petrikirche in Hamburg predigten der leitende
Bischof der VELKD, Landesbischof Dr. Horst Hirschler, Hannover, sowie
der Vorsitzende der AMG, Pastor Peter J. Foth, Hamburg. In der Menno-
nitenkirche in Regensburg-Burgweinting predigten der Stellvertretende Vor-
sitzende der AMG, Diether-Gotz Lichdi, sowie der Landesbischof der Evan-
gelisch-Lutherischen Kirche in Bayern, Hermann von Loewenich.

Im Hamburger Gottesdienst wurde das Abendmahl nach lutherischer Ord-
nung gefeiert und die Mennoniten waren zur Teilnahme eingeladen. Der
Regensburger Gottesdienst stand unter umgekehrten Voraussetzungen.

Das Ereignis ist Skumenisch bedeutsam, weil hier zwei Kirchen einen ent-
scheidenden Schritt der Versdhnung gegangen sind, deren gemeinsame
Geschichte seit dem 16.Jahrhundert durch Trennung, Verwerfung und Dis-
kriminierung begleitet ist, obgleich sie sich beide als reformatorische Kir-
chen verstehen. Die Geschichte der sogenannten dltesten protestantischen
Freikirche, der Mennoniten, ist von Anfang an geprigt von Verfolgung und
Diskriminierung bis weit in die Neuzeit hinein. Die Verwerfungen der ,,Wie-
dertiufer* in der Confessio Augustana lieferten die theologische Legitima-
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tion fiir vielfiltige Diskriminierung und Ausgrenzung, bis hin zur Todes-
strafe.

Dennoch haben beide Kirchen in der 6kumenischen Bewegung von
Anfang an zusammengearbeitet. In Deutschland sind beide Griindungsmit-
glieder der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen (1948), im Okumeni-
schen Rat der Kirchen sind beide vertreten. Auch auf der lokalen Ebene hat-
ten sich in den vergangenen Jahrzehnten viele Kontakte ergeben, vor allem
dort, wo beide in der Diaspora leben. Jedoch dauerte es bis 1980, ehe es zu
offiziellen Kontakten kam, in denen die Last der Geschichte ebenso ange-
sprochen werden konnte wie die weitreichenden Gemeinsamkeiten im Glau-
ben.

Als die deutschen Mennoniten als Mitgliedskirche der ACK die Einladung
zur Feier des 450. Jubildums der Confessio Augustana 1980 in Augsburg er-
hielten, erwiderten sie darauf, daf} sie Miihe hitten, ihre eigene Verdammung
zu feiern. Damit spielten sie auf die Verwerfungen der ,,Wiedertidufer in der
Confessio Augustana an, z.B. wegen der Ablehnung der Kindertaufe, des
Kriegsdienstes und der Eidesleistung.?

Damit wurde ein Gesprich wieder aufgenommen, das im 16. Jahrhundert
zwischen Tédufern und Vertretern der beiden Hauptstromungen der Refor-
mation abgebrochen worden war (Zwingli) bzw. nie richtig zustandegekom-
men war (Luther).

Es dauverte jedoch noch fast zehn Jahre bis Kontaktgespriiche zwischen
der VELKD und AMG offiziell ihren Anfang nahmen. Zur VELKD gehoren
alle lutherischen Landeskirchen mit Ausnahme von Oldenburg und Wiirt-
temberg. Zur AMG gehoren die traditionellen deutschen mennonitischen
Gemeinden bzw. Gemeindeverbinde mit ca. 6500 Gliedern (Erwachsene).
Dariiber hinaus gibt es eine Fiille von mennonitischen Gruppierungen, meist
ruBlanddeutsche Aussiedler, die sich in anderen Arbeitsgemeinschaften
zusammengeschlossen haben oder vollig unabhingig sind. Sie umfassen
mittlerweile etwa 15000 Gemeindeglieder, die seit Mitte der siebziger Jahre
nach Deutschland gekommen waren.

Fiir die VELKD waren die komplizierten Strukturen des mennonitischen
Kongregationalismus zunichst schwer zu durchschauen. Allerdings war es
auch fiir die AMG schwierig, den Kontext der VELKD in ihrer Beziehung
zu anderen lutherischen Landeskirchen und der Arnoldshainer Konferenz,
aber auch der EKD zu begreifen. Kirchliche Strukturen auf beiden Seiten
sind historisch gewachsen. Auch wurde sehr schnell klar, daB keine der bei-
den Kirchen ein monolithischer Block ist. Der Vielfalt der VELKD-Kirchen
steht eine mindestens ebenso breite Vielfalt mennonitischer Gemeinden der
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AMG gegeniiber, auch wenn die absoluten Zahlen sehr unterschiedlich sind.
Beide Konfessionsfamilien sind aus der Reformation des 16.Jahrhunderts
hervorgegangen. Die Wurzeln der Mennoniten liegen im Tdufertum der
Schweiz und der Niederlande. Die traditionellen Lehrunterschiede zwischen
beiden lassen sich kurz wie folgt beschreiben: Mennoniten lehnen die Sdug-
lingstaufe ab und treten fiir die Bekenntnistaufe ein. Eid und Kriegsdienst
stehen sie in der Regel ablehnend gegeniiber. Sie gehdren zu den sogenann-
ten historischen Friedenskirchen. Traditionell iibten sie Zuriickhaltung bei
der Ubernahme obrigkeitlicher Amter. In der Abendmahlslehre stehen sie
niher an der reformierten Tradition. Ihre Kirchenstruktur ist stark kongrega-
tionalistisch geprigt, allerdings gibt es auch synodale Elemente. Die pasto-
ralen Dienste in den Gemeinden werden durch Wahl in der Gemeindever-
sammlung bestimmt. Das Priestertum aller Glaubenden findet seinen Aus-
druck in der stark ausgeprigten Sitte des Laienpredigertums, das neben der
Tradition ausgebildeter Theologen und Theologinnen besteht. Sie legen
grofles Gewicht auf die Nachfolgeethik, wobei sie einen Zusammenhang
zwischen Christologie und Ethik (Nachfolge Christi) betonen. Sie wenden
sich gegen eine ,,billige Gnade*.

Alle strittigen Punkte wurden in den Gespridchen thematisiert. Dabei
wurde ein grundlegendes Problem des Dialogs deutlich: Die Auseinander-
setzung iiber theologische und 6kumenische Fragen wird bei den Mennoni-
ten in der Regel an anderer Stelle und in anderer Form gefiihrt als in den
lutherischen Kirchen: ,,Sie wichst unmittelbar aus dem Gesprich und der
Zusammenarbeit mit anderen christlichen Gemeinden am Ort hervor. Die
Gemeinden der AMG ... kennen kein rechtlich geordnetes Verfahren zur
Rezeption von Lehrgespriichen ... Sie konnen ... nur Empfehlungen fiir ihre
Gemeinden aussprechen ... Schon jetzt haben die einzelnen Gemeinden der
AMG die Freiheit, ihr Verhéltnis zu lutherischen Kirchen und Gemeinden in
einem Sinn zu ordnen, der der Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft ent-
spricht.*3

Die Entscheidung iiber das Ergebnis der Gesprache mufite auf mennoniti-
scher Seite von den Gemeinden durch ihre Delegierten in der Mitglieder-
versammlung aller Gemeinden angenommen werden. Es war von vornher-
ein klar, daf} die Texte zuvor breit in den Gemeinden diskutiert werden miif-
ten. Dies hatte zur Folge, dal Umfang und Sprache des Dialoges anders sein
mubten, als wenn die Zielgruppe aus Theologen und Berufsokumenikern
besteht. Hinzu kommt, daf die Personaldecke der AMG angesichts der abso-
luten Mitgliederzahlen sehr diinn ist. Die Zahl der Theologen und Theolo-
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ginnen ist gering. Praktisch alle stehen im Gemeindedienst. Beide Sachver-
halte fiihrten zu folgender Bitte der AMG an die VELKD:

»»-. die Unterscheidung zwischen Kontakt- und Lehrgespriichen nicht so
zu gewichten, daB etwa aus den bisherigen Gespriichen keine Folgerungen
fir die Verabredung und Ausgestaltung von Kanzel- und Abendmahlsge-
meinschaft gezogen werden kénnten, sondern sich an dem sachlichen Ertrag
der bisher gefiihrten Gespriiche auf dem gemeinsamen Weg zu orientieren.*

Das Problem ist durchaus grundsitzlicher Natur: Wie konnen Dialoge
zwischen Kirchen von so unterschiedlicher Struktur und GroBe so gefiihrt
werden, dafl ein sachlicher Ertrag gewihrleistet ist, daB aber der kleinere
Partner in seinen Kriiften nicht iiberfordert wird?

Es kann ja nicht so sein, daB die kleinen Kirchen nur dann »dialogwiirdig®
sind, wenn sie sich in allem auf die Dialogstrukturen einlassen kénnen, die
von den ,GroBen® vorgegeben werden; zumal wenn ihre Kleinheit ge-
schichtlich auf gesellschaftliche Diskriminierung zuriickgeht, die durch die
Vorfahren der heutigen groflen Partner theologisch erst legitimiert wurde.
Das Problem ist nicht gelost.

Damit verbunden ist auch das allgemeine kumenische Problem, daf Dia-
logpapiere dicke Binde fiillen, daB aber kaum einer sie kennt. Vielleicht
wire hier weniger mehr und Elementareres hilfreicher!

Noch viel problematischer ist das theologische Raster der Gespriche:
Wenn eine Kirche wie die VELKD, die ein geriittelt MaB an Dialogerfah-
rung besitzt und ein erprobtes Instrumentarium dafiir entwickelt hat, auf eine
dialogunerfahrene Kirche trifft, so ist die Gefahr groB, daf ein bestimmtes
theologisch-6kumenisches Raster iibergestiilpt wird — ohne bisen Willen.

Es fiel den Mennoniten in den Gesprichen schwer, den lutherischen Part-
nern zu vermitteln, daB bei ihnen verschiedene theologische Fragestellungen
anders gewichtet oder auch unter anderen Themen abgehandelt werden als
in vielen anderen theologischen Traditionen.

Die Verortung der ethischen Fragen (,,Nachfolge®) in unmittelbarem
Bezug auf die Christologie war so ein Problem.

Trotz aller Bemiihungen beider Seiten in der Dialoggruppe entstand bei
vielen mennonitischen Leserinnen und Lesern der Eindruck, man habe sich
in ein fremdes Schema pressen lassen und sei dadurch in eine Situation ge-
raten, in der die mennonitische Seite auf ihre ,,Orthodoxie* hin gepriift wor-
den sei. Allerdings hat es auch bei den Lutheranern den Eindruck gegeben,
ihre Vertreter in der Dialoggruppe hiitten zu wenig auf lutherischen Positio-
nen bestanden.
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Das Ganze hat natiirlich auch damit zu tun, da} die Personen, die da mit-
einander reden, einen gemeinsamen Weg zuriicklegen, der Unbeteiligten, die
nur das Ergebnis lesen, schwer zu vermitteln ist.

Folgende Themen wurden in den Gesprichen behandelt: 1. Heilige Schrift
— Wort Gottes und Heiliger Geist. 2. Jesus Christus. 3. Rechtfertigung und
Heiligung (Nachfolge). 4. Kirche und Gemeinde. 5. Kirche und Staat, dar-
unter Eid und Kriegsdienst. 6. Wort und Zeichen — Sakramente. 7. Taufe.
8. Abendmahl.’

Dem schliefen sich Empfehlungen an die Gemeinden zur Gestaltung der
gewachsenen Gemeinschaft an. Dabei ist vor allem der Abschnitt iiber die
Frage der Taufe beim Ubertritt entscheidend. Er ist exemplarisch fiir Ansatz
und Vorgehensweise in diesem Dialog und sei deshalb hier wortlich zitiert:®

,,Mennonitische Gemeinden der AMG nehmen lutherische Christen in aller Regel
als giiltig Getaufte auf und bitten sie, bei ihrem Ubertritt ein personliches Bekennt-
nis zu Jesus Christus ... abzulegen. Gemeinden, die Ubertretenden eine Bekenntnis-
taufe empfehlen, achten jedoch in jedem Fall die freie Entscheidung des Ubertre-
tenden und iiben keinen Druck in Richtung auf eine Bekenntnistaufe aus ... Die
Lutheraner bitten ... die mennonitischen Gemeinden, darauf zu verzichten, Ubertre-
tenden die Bekenntnistaufe (,Wiedertaufe) zu empfehlen. Sie bitten ferner darum,
im seelsorgerlichen Einzelfall mit dazu beizutragen, daB tibertrittswillige lutherische
Christen ihre als Kind empfangene Taufe als von Gott geschenkte Gabe annehmen
kénnen. Die Lutheraner bitten um Verstindnis dafiir, daB sie diese Bitten um Gottes
Handeln in der Taufe willen aussprechen miissen.

Die Mennoniten bitten die Lutheraner zu verstehen, daf im seelsorgerlichen Ein-
zelfall der erklirte Willen der Ubertretenden zu einer Bekenntnistaufe respektiert
wird.*

Es ist hier bewult die Form der Bitte gewihlt. Die Frage der Taufe beim
Ubertritt war von Anfang an der schwierigste Teil des Dialoges. Wenngleich
die Gemeinden der AMG, anders als beispielsweise baptistische Gemein-
den, eine vergleichsweise grofie Offenheit haben, Menschen in ihre Ge-
meinde aufzunehmen, die zu der an ihnen im Kindesalter geschehenen Taufe
stehen, sind nach wie vor die meisten von ihnen bereit, im anderen Fall der
Bitte um Taufe auf das Bekenntnis des Glaubens nachzukommen. Einerseits
fiihrte dies dazu, daB} die Gespriiche weiter vorangingen als z.B. zwischen
VELKD und Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden.” Andererseits
lag hier gleichzeitig der Grund, weshalb die Gespréche nicht in eine Kanzel-
und Abendmahlsgemeinschaft im Sinne der vollen Kirchengemeinschaft
fiihren konnten.

Natiirlich wurde das Thema ,,Siuglingstaufe/Glaubenstaufe® ausfiihrlich
diskutiert. Die Diskussion fand auch ihren Niederschlag in der gemeinsamen
Erklirung. Aber dabei konnten keine Erkenntnisse gewonnen werden, die
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nicht schon viele Male in Gespriichen zwischen Kirchen aus beiden Tradi-
tionen traktiert worden waren. In grundlegenden Fragen der Tauftheologie
besteht Einigkeit. Taufe und Glauben gehoren zusammen.

Differenzen bestehen im Verstindnis der theologisch sachgemiBen Reihenfolge
von Bekenntnis und Taufe. Fiir Lutheraner ist es annehmbar, daB Taufe als Gabe
Gottes und das Bekenntnis als Antwort des T#uflings zeitlich auseinandertreten kon-
nen (Kindertaufe und Konfirmation) ... Mennoniten stimmen ... zu, daB die Antwort
der Menschen .... immer bruchstiickhaft ist. Sie sehen jedoch durch die ... Taufe auf
das Bekenntnis des Glaubens die Gabe Gottes einerseits und die Antwort des Men-
schen andererseits in sachlich und zeitlich gebotenem Zusammenhang.*#

Man wollte bewuBt einen Schritt dariiber hinausgehen und versuchen, in
gegenseitiger Achtung vor der jeweiligen Erkenntnis und Gewissensent-
scheidung Losungswege aufzuzeigen. Dabei galt es, einander nichts zu er-
sparen, aber einander auch nicht zu iiberfordern. Es wurde klar, daB die Dis-
kussion iiber den Limatext zur Taufe noch nicht zu Ende ist.

In einem gesonderten Abschnitt des Dialoges nehmen die lutherischen
Teilnehmer aus ihrer Sicht Stellung ,,zu den gegen die , Wiedertiufer gerich-
teten Verwerfungen des Augsburger Bekenntnisses“.® Darin kommentieren
sie alle gegen die sogenannten Wiedertiufer erhobenen Verwerfungen der
CA. Sie kommen zu folgendem SchluB:

»Heute erkennen wir erschreckend deutlich, daB die vom Augsburger Bekenntnis
ausgesprochenen Verwerfungen zur Verfolgung ... der Tiufer beigetragen haben.
Als lutherische Teilnehmer der Gesprichskommission kénnen wir dieses Verhalten
zwar von der Geschichte her verstehen; doch méchten wir in dieser Sache unser auf-
richtiges Bedauern zum Ausdruck bringen. Wir betrachten die Verfolgung der Tiu-
fer im 16. Jahrhundert und auch noch dariiber hinaus als ein schuldhaftes Gesche-
hen, das unsere Beziehungen zu den mennonitischen Geschwistern belastet und fiir
das wir um Vergebung bitten ... Wir erkldren einmiitig, daB nach unserer Einsicht in
Leben und Lehre der mennonitischen Gemeinden der AMG die Verwerfungen der
CA die heutigen Gespriichspartner nicht treffen. Den weiterhin bestehenden Unter-
schieden zwischen unseren Kirchen und Gemeinden messen wir keine kirchentren-
nende Bedeutung zu.“ 1

Das Ergebnis des Dialoges wurde von beiden Kirchen intern ausfiihrlich
besprochen und ausgewertet. Die Mitgliederversammlung der AMG, in der
alle Gemeinden vertreten sind, begriifite das Ergebnis ausdriicklich. Eine
Reihe von Stimmen kritisierte einzelne Formulierungen des Dokuments.
Auch auf lutherischer Seite gab es kritische Stimmen. Im Bereich der
VELKD erarbeitete der Okumenische Studienausschuf der VELKD eine
Stellungnahme, die als Grundlage fiir die Entscheidungen diente. Auch die
VELKD als ganze begriiBte ausdriicklich das Gespriichsergebnis. Allerdings
sah sie aus bereits erwiihnten Griinden (Taufe) keine Mboglichkeit, Kanzel-
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und Abendmahlsgemeinschaft zu empfehlen. Statt dessen stellte sie die
Miglichkeit der eucharistischen Gastfreundschaft fest.

Dennoch ist das Ergebnis bedeutsam. Zum ersten Mal wurde im Dialog
von einer Tiuferkirche festgestellt und ausgesprochen, daff bleibende Lehr-
unterschiede die geschwisterliche Verbundenheit nicht beeintriichtigen und
daB die Einheit in grundlegenden Fragen des Glaubens so grof ist, daf
gegenseitige Einladung zum Abendmahl méglich ist. Die beiden Gottes-
dienste in Hamburg und Regensburg waren ein beredtes Zeugnis fiir die
Intensitit der Gespriche, fiir die festgestellte Gemeinschaft und fiir die Ver-
sohnung zwischen beiden Kirchen. Es wurde zum Ausdruck gebracht, daf3
es sich hierbei allerdings nicht um das Ende eines Weges handelt, sondern
darum, daB die Beziehungen auf eine neue Grundlage gestellt werden. Der
Gespriichskontakt zwischen beiden Kirchen, auch und vor allem iiber nach
wie vor bestehende Lehrunterschiede, soll nicht abreifien.

Auch wenn bei vielen beteiligten lutherischen und mennonitischen Ge-
meinden der Eindruck entsteht, daB hier etwas gefeiert wurde, was zwischen
ihnen lidngst géngige Realitdt und Praxis ist, darf das Ergebnis nicht unter-
bewertet werden. Es ist gut, da} auf diese Weise die vielfiltigen Erfahrun-
gen der Gemeinschaft zwischen beiden Kirchen an vielen Orten unmittelbar
in das Dialogergebnis eingingen. Es bleibt zu hoffen, dal die Gespriéchs-
ergebnisse wirklich Eingang finden in das Leben beider Kirchen und dal} das
Gesprich zu gegebener Zeit weitergeht.

ANMERKUNGEN

I Dokumentiert in ACK-aktuell 2/1996.

W. Wiedemann, Unser Weg als Mennoniten. In: Richard Kolb (Hg.), Confessio Augustana,
Den Glauben bekennen, Giitersloh 1980, S. 181.

3 Kirchenamt der VELKD (Hg.), Bericht vom Dialog VELKD/Mennoniten 1989-1992, in:
Texte aus der VELKD Nr. 53, S. 4, Nr. 3 und 4.

Texte aus der VELKD, Nr. 53, S. 4, Nr. 5.

Texte aus der VELKD, Nr. 53, S. 5-10.

Texte aus der VELKD, Nr. 53, S. 11-12.

Harding Meyer u.a. (Hg.), Dokumente wachsender Ubereinstimmung, Band II, S. 189,
Paderborn und Frankfurt a. M. 1992.

&  Texte aus der VELKD, Nr. 53, §. 9.

¢ Texte aus der VELKD, Nr. 53, S. 14 {f.

10 Texte aus der VELKD, Nr. 53, S. 18.

53

= o wm oa

330



Auf dem Weg nach Graz:
Die Kirchen im europidischen VerstindigungsprozeB

vpﬁ FRITZ ERICH ANHELM

Nun ist es bald soweit. Die Frage, ob sich die Kirchen in Europa nach
Basel 1989 noch einmal zu einer Okumenischen Versammlung zusammen-
finden wiirden, ist lingst positiv entschieden. Die Uberzeugungsarbeit all
derer, die konfessionelle Fluchten nicht als das letzte Wort akzeptieren woll-
ten, hat sich gelohnt. Die Konferenz Europiischer Kirchen (Protestanten,
Anglikaner und Orthodoxe) und der Rat der Katholischen Bischofskonfe-
renzen in Europa befinden sich auf dem Weg nach Graz. Vom 23. bis 29. Juni
1997 soll dort die II. Okumenische Versammlung stattfinden.

Dieser Weg steht unter dem Motto: Versdhnung — Gabe Gottes und Quelle
neuen Lebens. In vielen Teilen Europas haben Vorbereitungsprozesse be-
gonnen. Thr Verlauf und ihre Ergebnisse werden dariiber entscheiden, ob das
Treffen in Graz zu einem glaubwiirdigen und nachhaltigen Zeugnis der Ver-
sohnung wird.

Dieses Zeugnis hat eine Innen- und eine AuBenseite. Im Verhéltnis der
Kirchen zueinander geht es um die kiinftige Gestaltung der Skumenischen
Beziehungen. Die AuBenseite dieses Versshnungszeugnisses zielt auf die
Politik. Versohnung als Gabe Gottes tréigt die Hoffnung in sich, daf die
Quellen neuen Lebens auch dort zum Vorschein kommen, wo sie bisher in
steinerner Verhiirtung verstopft gehalten werden. Es gibt Anhaltspunkte
dafiir, dal dies nicht ganz unméglich ist, sogar im ehemaligen Jugoslawien,
nicht weit von Graz. Das kirchliche Versohnungszeugnis wird allerdings nur
Wirkung nach auBen zeigen, wenn die Innenseite stimmt. Darin liegt ein
Risiko. Die Wunden der europiischen Geschichte, gerade auch die frischen,
kénnten es mancherorts schwer machen, der Einladung zu folgen. Es gibt
nicht wenige Skeptiker im Vorfeld dieser II. Okumenischen Versammlung.
Wer aber weiB, daB sich die Zukunft Europas und seiner Kirchen an der
friedlichen Aufarbeitung der alten und neuen Konflikte entscheidet, wird
den Ruf zur Umkehr und BuBe nicht leichtfertig iiberhoren diirfen.

Graz wird dann zu einem Fest der Verséhnung, wenn sich die Versamm-
lung in tiefem Ernst dem Dialog verpflichtet. Die sichtbare Einheit der Kir-
chen bricht sich in ihren vielerlei Gestalten. Unterschiede werden bestehen
bleiben und konnen sogar als Reichtum erlebt werden, wo sie nicht Spaltung
befestigen, sondern sich in ein Netz tragfihiger Beziehungen einkniipfen.
Nicht Vereinheitlichung, sondern Verstindigung, nicht Konfrontation, son-
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dern Kooperation heifien die Lernziele, die die Kirchen in eine friedliche
und gerechte Zukunft in Europa einbringen konnten.

Eine Einladung an die Biirgerinnen und Biirger
des Volkes Gottes in Europa

Die im Mai 1995 in Assisi ausgesprochene Einladung richtet sich nicht
nur an die 700 Delegierten, die die Mitgliedskirchen von KEK und CCEE
entsenden werden. Das ganze Volk Gottes ist aufgerufen, diesen Weg mit-
zugehen. Im VorbereitungsprozeB auf Graz hin werden sich Christen an vie-
len Orten iiberall in Europa versammeln. Lebendige Briefe sollen auch die
erreichen, die die Einladung noch nicht wahrgenommen haben oder ihrer
Botschaft miBtrauen. Besuchsgemeinschaften konnen helfen sich zusam-
menzusetzen, wo bisher allein Auseinandersetzung zéhlt oder der Kontakt
zueinander unterbrochen ist. Sicher ist auch Klirung notig, damit sich auf-
kliren kann, was unter dem Schatten unversshnter Vorurteile Gewalt provo-
ziert. Sicher bedarf es der Expertise, um Problemlosungen néher zu kom-
men. Sicher muf} ethische Orientierung das Handeln anleiten, Kompetenz
den guten Willen begleiten. Und ebenso sicher kann nicht damit gerechnet
werden, daB allein Verantwortung und Solidaritat das Verhalten bestimmen,
die Bereitschaft zur Verstindigung iiberall vorhanden ist und sich Eigenin-
teressen zugunsten des gemeinsamen Zeugnisses relativieren.

Die Einladung zu dieser Versammlung zihlt auf die vielen Gruppen und
Initiativen, die lokal und regional in freiem Zusammenschlu} an der Bear-
beitung und Lésung unserer komplexen Probleme engagiert sind und dies
aus christlicher Verantwortung heraus tun. Sie stellen den glaubensbegriin-
deten Teil zivilgesellschaftlicher Aktivititen in unseren Gesellschaften dar.
Ihre Prisenz in Graz kann das Ereignis auch zu einer Versammlung der Biir-
gerinnen und Biirger des Volkes Gottes in Europa machen.

Der Vorbereitungsausschufl von KEK und CCEE hat sich intensiv mit der
Frage beschiftigt, wie es gelingen kann, Delegierten und Gruppen in Graz
den Dialog zu erméglichen. Dies soll weiterreichen als das noch unvermit-
telte Nebeneinander in Basel. Begegnung und gemeinsame Arbeitsprozesse
sind geplant. So werden Delegierte und Gruppen jeweils die Hélfte eines
Tages in gemeinsamen Plenen, Hearings und anderen Veranstaltungsformen
verbringen, die Gottesdienste miteinander feiern und die jeweiligen Themen
bearbeiten. 18 Foren, jeweils drei in jedem der sechs Themenstriinge, sind
diesem Dialog von Delegierten, Gruppen und Teilnehmenden gewidmet.
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Das Tableau der Themen

Die Versammlung in Graz braucht ein thematisches Geriist, von dem Ori-
entierung ausgeht. Es wird aus sechs Aspekten des Oberthemas ,,Versoh-
nung* bestehen:

— dem Bemiihen um Versohnung der Kirchen untereinander. Hier muf
sich ihre sichtbare Einheit auch in der Verstandigung auf einen Kodex oku-
menischen Verhaltens bewéhren.

— dem Angebot zum interreligiosen Dialog in Europa. Dabei wird es im
Besonderen um das Verhiltnis der christlichen Kirchen zum Judentum und
Islam gehen.

— dem Wecken der Bereitschaft zum Teilen und zur Partizipation. Dabei
geht es um sozialen Ausgleich und politische Mitwirkung, aber auch um
Minderheitenrechte und das Verhiltnis der Geschlechter zueinander.

— der Forderung eines europdischen Sicherheitskonzepts, das sich von
Vorstellungen des gerechten Krieges auf die Perspektive des gerechten Frie-
dens zubewegt. Praktisch bedeutet dies die Entwicklung von Instrumenten
der Mediation und friedliche Streitbeilegung besonders in ethnischen und
sozialen Konflikten.

— dem Ausgleich zwischen der Industriekultur und der Verantwortung fiir
die Schopfung. Hier sollte die Forderung zu nachhaltiger Entwicklung
Gestalt gewinnen.

— dem Ausgleich zwischen den verschiedenen Weltregionen angesichts
des neuen Schubs zur Globalisierung jenseits der Bipolaritit. Nach fast vier
Dekaden stellt sich die Frage nach dem Paradigma kirchlichen Entwick-
lungshandelns neu.

Diese Themenstrange greifen den konziliaren ProzeB auf, gehen aber
zugleich dariiber hinaus.

In all diesen Themenbereichen verbinden sich lokale und regionale mit
globalen Herausforderungen. Geschichte und Zukunft Europas sind nur in
globaler Dimension zu begreifen. Angesichts allein der binneneuropiischen
Komplexitit der Probleme wird es nicht leicht sein, diese globale Dimension
in Graz einzuldsen. Der Versammlung konnte jedoch kaum Schlimmeres
passieren, als ihre ausschlieBliche Orientierung an innereuropéischer Pro-
vinzialitit.

Die Pridsenz aubereuropdischer Gaste wird dazu helfen, den globalen
Horizont der Okumene wach zu halten und der Gefahr einer exklusiven
innereuropiischen Verstindigung auf Kosten anderer zu wehren.
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Was kann und soll Graz bewirken?

Diese Frage wird von vielen gestellt, die angesichts der Riickkehr natio-
nalistisch und ethnisch motivierter Gewalt, 6konomisch bewirkter sozialer
Ausgrenzung und fundamentalistischer Intoleranz gegeniiber Minderheiten
an Moglichkeiten zur friedlichen Streitbeilegung zweifeln. Auch in den Kir-
chen und vielen engagierten Gruppen ist die euphorische Stimmung von
Basel niichternen Realitétspriifungen gewichen.

Die Kirchen und was sich in ihnen bewegt werden die Probleme Europas
nicht aus sich heraus losen. Thr Einfluf auf Politik und Okonomie ist
begrenzt. Was sie tun konnen, ist, zum Ratschlag iiber Probleml&sungen ein-
zuladen. Das gebietet ihre Mitverantwortung fiir die europdische Ge-
schichte, aus der sie sich nicht verabschieden kénnen. Sie selbst sind Teil
des Problems. Je deutlicher sie das erkennen und kritisch reflektieren, um so
glaubwiirdiger wird ihr Beitrag zur Problemlosung.

Er besteht wesentlich im Vorleben einer spirituellen und politischen Kul-
tur, die den Dialog gegen die Gewalt setzt. Eine Kultur der friedlichen Streit-
beilegung in Europa zu fordern, ist die ethische Konsequenz, die aus dem
Motto fiir Graz gezogen werden muB. Versohnung als Gabe Gottes wird im
Versohnungshandeln zwischen Menschen konkret. Diese Konsequenz fiihrt
durch alle Niederungen des Leides, das Menschen einander zufiigen konnen.
Davon gibt es genug, auch in Europa. Demgegeniiber liegt es an den Chri-
sten und ihren Kirchen zu bezeugen, daB dieses Leiden nicht das letzte Wort
ist. Solches Zeugnis gehort zum ureigensten Auftrag, den sie der Welt schul-
dig sind. Graz und der ProzeB dahin sind eine neue Gelegenheit, ihn ein-
zuldsen.

Wenn uns in allen Kirchen das Christuszeugnis als der zentrale Bezugs-
punkt verbindet und wir dennoch zugleich feststellen miissen, daf sich die-
ses Zeugnis in sehr verschiedenen Formen — historisch und kulturell geprigt
_ ausdriickt, dann sollten wir allerdings anerkennen, dafl unser menschliches
und kirchliches Christuszeugnis eine durchaus relative Angelegenheit ist.
Dies bedeutet zweierlei: Erstens verweist es uns darauf, daB wir alle gemein-
sam auf Metanoia (Umkehr und BuBe), auf Vergebung und Verséhnung
angewiesen sind, kurz: der Gnade Gottes bediirfen und zugleich nicht dar-
iiber verfiigen konnen. Zweitens ist uns damit aller Fundamentalismus, jeder
Totalitdtsanspruch in weltlichen und geistlichen Dingen verwehrt.

Daraus leitet sich manches fiir unser Verhalten untereinander, zu anderen
Religionen und unser Verhiiltnis zur Welt ab. Untereinander diirfen wir das
Christuszeugnis im Reichtum seiner Pluralitit gelten lassen, ohne es zwang-
haft vereinheitlichen zu miissen. Kirchlich organisierter, aggressiver Wett-
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bewerb um die Seelen ist mit 6kumenischem Verhalten unvereinbar. Evan-
gelisierungskampagnen verraten sich schon mit der Wortwahl. Mission da-
gegen ereignet sich im dialogischen ProzeB bleibender Unterschiedlich-
keiten. Der Streit um die Wahrheit wird zur Priifung der Wahrhaftigkeit. Uns
dieser Priifung gemeinsam auszusetzen, miissen wir einander gegenseitig
verpflichten. Ein Priifstein dafiir wire der Versuch, uns auf einen Kodex
okumenischen Verhaltens in Europa zu verstindigen.

Ansatzpunkie fiir einen Kodex édkumenischen Verhaltens

Der StudienausschuBl der Konferenz Europdischer Kirchen (KEK) hat
gerade einige Richtlinien iiber ,,Versohnung in der gemeinsamen Mission im
sikularisierten Europa“ veroffentlicht. Darin wird auf die Erkldrung der
KEK mit dem Rat der Europiischen Bischofskonferenzen auf der 5. Oku-
menischen Begegnung (Spanien 1991) zuriickgegriffen, in der es heiBt:
,,Unsere Kirchen verpflichten sich, auf jegliche im Wettstreit gegeneinander
betriebene Evangelisierung zu verzichten, die den Geist der Konkurrenz
zwischen ihnen hervorruft.”

Der Studienausschuf} interpretiert diese gemeinsame Aussage der drei
grofien Konfessionsfamilien so: ,,Auch wenn die Kirchen die Mission und
die Evangelisation auf verschiedene Weise verstehen und dementsprechend
verwirklichen, darf sich keine Kirche fiir mehr berechtigt halten als die
andere, Mission und Evangelisation zu treiben®. Und: ,,Alle Kirchen und
Gruppen, die die Mission Gottes in einen neuen Kontext tragen wollen, sind
zu Skumenischer Kooperation verpflichtet.

Die Frage bleibt, wieweit solche Verpflichtungen Praxisrelevanz gewin-
nen konnen.

Sie verstérkt sich noch im Verhiltnis zu anderen Religionen. Der Dialog
mit ihnen setzt die Authentizitit des eigenen Glaubens ebenso voraus, wie
die Relativierung des Absolutheitsanspruchs der eigenen religitsen Er-
fahrung. Wir werden lernen miissen, die Spannung zwischen dem eigenen
und dem anderen nicht immer gleich zugunsten des eigenen Anspruchs auf-
losen zu wollen — was uns tendenziell auf den Weg der Macht und der
Gewalt fiihrt —, sondern Unterschiede zu respektieren und Gemeinsamkeiten
zu fordern.

Wo es den Religionen gelingt, Verstindigung nicht vom Akzeptieren ihres
Jeweiligen Wahrheitsanspruches abhidngig zu machen, tragen sie dazu bei,
auch weltliche Loyalititen (Ethnien, Nation, Klasse) soweit aufzulockern,
daB sie dialogfihig werden, in Beziehung zueinander treten konnen. Das
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schiitzt nicht vor dem Streit zwischen solchen Loyalitidten. Aber es macht
diesen Streit verhandelbar, weil es Traditionen und Positionen aus den Abso-
lutismen selbstgerechter Angriffs- und Verteidigungshaltungen befreit. Und
es hilft der Mehrheit, die Minderheit zu respektieren, weil auch sie einen
Teil der ganzen Wahrheit repriisentiert, die niemand allein fiir sich rekla-
mieren kann. Dies ist kein allgemeines Toleranzedikt, auf das man sich zur
Rechtfertigung von allem und jedem berufen konnte — etwa nach dem
postmodernen Motto: anything goes; es gilt auf Gegenseitigkeit, d.h. ist auf
Dialog und Verstindigung gegriindet.

Vom 18. November bis 2. Dezember 1995 haben sich Vertreterinnen und
Vertreter der Kirchen in den Vishegrad-Staaten im dkumenischen Tagungs-
zentrum der Orthodoxen Kirche in den Bohmischen Landern und der Slova-
kei in Vilemov (Tschechische Republik) zu einem solchen Dialog getroffen
und eine gemeinsame Erklirung ,Demokratisierung vorantreiben: demokra-
tisches Ethos und demokratische Institutionen entwickeln® verabschiedet.
Darin heifit es: ,Demokratie kann sich nicht darauf beschrinken, freie
Wahlen abzuhalten, die Gewaltenteilung zu institutionalisieren oder die
Marktwirtschaft einzufiihren. Eine demokratische Gesellschaft kann sich
nur entwickeln, wenn der Ubergang zur Marktwirtschaft mit sozialer Sicher-
heit einhergeht. Ebenso ist eine demokratische Kultur vonnéten: Biirgerin-
nen und Biirger miissen sich dafiir einsetzen, gemeinschaftliche Werte zu
erhalten und zu stirken ... Und weiter: ,Mit grofer Sorge verfolgen wir
Entwicklungen in unseren Gesellschaften, die zeigen, daB die wirtschaft-
liche Transformation mit dem hohen Preis der sozialen Benachteiligung und
Ausgrenzung groBer Teile der Bevolkerung bezahlt werden mul3. Besonders
Jugendliche, Frauen, kinderreiche Familien und alte Menschen sind von die-
ser Entwicklung betroffen. Arbeitslosigkeit und Verarmung bringen jedoch
auBer der personlichen Not die Gefahr mit sich, daBl demokratische Prozesse
nicht geniigend Unterstiitzung bekommen.*

Gefordert wird die Griindung Nationaler Kirchenriite in allen mittel- und
osteuropdischen Staaten, die Einrichtung spezieller Arbeitsgruppen fiir
Menschenrechte und die Zusammenarbeit der Kirchen mit anderen gesell-
schaftlichen Gruppen und Nichtregierungsorganisationen zur Stirkung der
Zivilgesellschaft.

Verfahren der Verstindigung

Verstindigung als der Versohnung vorausliegende Handlungsoption
bedarf anerkannter Verfahren. Die Auseinandersetzung von Kirchen und
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Religionsgemeinschaften untereinander ist nicht weniger menschlich — d.h.
nicht weniger frei von Machtspielen und Vorteilssuche — als jeder sikulare
Streit. Das mit theologischer Rhetorik zudecken zu wollen, verscherbelt die
VerheiBBung von Gnade und Versohnung zu Schleuderpreisen. Dazu kénnen
auch konziliare Prozesse beitragen, wenn sie Hoffnungen wecken, die die
Beteiligten selbst nicht einlosen wollen oder kénnen. Wenn es den Kirchen
ernst ist mit der Okumene und dem interreligiosen Dialog, miissen er-
gebnisorientierte Verfahren fiir die Losung der unter uns strittigen Fragen
entwickelt werden, die von allen Beteiligten anerkannt werden und denen
sich die streitenden Parteien bereit sind anzuvertrauen.

Das Fehlen solcher Verfahren fiihrt zu einer eloquenten 6kumenischen
Sprachlosigkeit, die Probleme in Metadiskussionen abdringt. So wird nicht
nur Glaubwiirdigkeit verspielt, sondern auch die Chance, der Welt ein Bei-
spiel zu geben. Ein Kodex dkumenischen Verhaltens ohne anerkannte und
institutionalisierte Verfahren der friedlichen Streitbeilegung reicht iiber die
Affirmation eines gemeinsam artikulierten, aber praktisch irrelevanten
Tugendkatalogs nicht hinaus.

Die Erkldrung von Vilemov ermutigt internationale 6kumenische Zusam-
menschliisse, ,.in Konfliktfillen zwischen einzelnen Mitgliedskirchen ver-
mittelnd einzugreifen®. Sie begriiBt es, ,wenn die Praxis iiberpriift wird,
offentliche Erkldrungen zu Menschenrechtsverletzungen nur im Einverneh-
men mit den Kirchen des betroffenen Landes abzugeben®. Dariiber hinaus
werden die Kirchen gebeten, ,,Mdoglichkeiten der Qualifizierung und des
Trainings* von in der Menschenrechtsarbeit engagierten Vertreterinnen und
Vertretern zu schaffen.

Damit werden Verfahren der Mediation und der friedlichen Streitbeile-
gung als Handlungsoptionen auch im Konflikt zwischen den Kirchen ange-
sprochen. Dies mag ein ungewohntes Ansinnen an diejenigen sein, die die
Botschaft der Verséhnung als zentrale Aufgabe gerade ihres Verkiindigungs-
auftrages ansehen. Geschichte und Gegenwart der 6kumenischen Beziehun-
gen der Kirchen in Europa und ihr Verhiltnis zu anderen Religionsgemein-
schaften lassen aber kaum den SchluB zu, daB sich Versshnung als Gabe
Gottes ausgerechnet im religiosen Kontext schon immer automatisch auch
als geschichtliche Moglichkeit manifestiert. Dazu bedarf es durchaus der
menschlichen Anstrengung.

Die Okumenische Vereinigung der Akademien und Laienzentren in
Europa hat bereits 1992 der Konferenz Europiischer Kirchen und dem Rat
der Europiischen Bischofskonferenzen den Vorschlag unterbreitet, Komi-
tees zur Streitschlichtung zwischen den Kirchen einzurichten und von allen
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Mitgliedskirchen anerkannte Verfahren zu entwickeln, die den Prozef sol-
cher Problemlésungsversuche transparent und nachvollziehbar machen. Der
Vorschlag wartet bis heute auf seine Realisierung, withrend sich im Bereich
zivilgesellschaftlicher Aktivitdten und auch der kirchlichen Friedensgruppen
lingst Konzepte der Professionalisierung friedlicher Streitbeilegung in die
Praxis umzusetzen beginnen.

Pléidoyer fiir die Zivilitit Europas

Zwischen Basel und Graz hat die Vision vom europdischen Haus durch
die Erniichterung iiber das Verhalten seiner Bewohner viel von ihrer Faszi-
nation verloren. Dariiber sollte aber nicht vergessen werden, daB} sich die
gewaltigen Transformationsprozesse, deren tiefgreifende Auswirkungen wir
noch kaum abzuschitzen vermogen, zu groBen Teilen dem zivilgesellschaft-
lichen Engagement derer verdanken, die sich der Verstindigung und Gewalt-
freiheit verpflichtet fiihlen. Die zivilen freiheitlichen und sozialen Tugenden
der europiischen Tradition verlangen allerdings nach stéindiger Erneuerung
und Bestiirkung, wenn ihre geschichtsbildende Kraft wachgehalten werden
soll. Die Spannung zwischen Freiheit und Gerechtigkeit, die die Geschichte
der europiischen Moderne bestimmt hat, hat sich nicht erledigt. Sie ist nicht
zum einen oder anderen Pol hin auflésbar. Vielmehr gilt es, sie immer wie-
der im Sinne einer aushaltbaren Balance zwischen beidem zu bearbeiten.
Wer dabei nicht allein auf staatliches und wirtschaftliches Handeln vertraut,
wird die Kommunikationsformen ernst nehmen miissen, die die zivilgesell-
schaftlichen Akteure ausbilden. Sie sind durch ein hohes Mal} an Pluralitéit
gekennzeichnet, das die Komplexitit gesellschaftlicher Interaktion wider-
spiegelt. Um so wichtiger werden Verstindigungsprozesse, die das ,,gemein-
same Gut“ zum Ziel haben und zugleich fundamentalistischen und tota-
litiren Vereinfachungen wehren.

Es wire schon eine auBerordentliche Verdringungsleistung, wollte man
meinen, die neue Auseinandersetzung um die Gestalt unserer Gesellschaften
wiirde an den Gestalten unserer Kirchen spurlos voriibergehen. Was da mit-
einander im sikularen Kontext streitet, hat im kirchlichen seine Entspre-
chungen. Um so bedeutungsvoller ist es, daB die Kirchen selbst auch unter-
einander ihre Vorstellungen iiber die Gesellschaftsbilder kldren, die die
Zukunft Europas bestimmen sollen. Dabei hitten gerade die Kirchen vor
dem Hintergrund ihrer Geschichte allen AnlaB, fiir die Zivilitéit in Europa die
Lanze zu brechen. Nicht, weil sie sich besondere Verdienste im Befordern
der Humanitit, der Verstindigung, der Versohnung, der Achtung von Min-
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derheiten, der sozialen und individuellen Menschenrechte und der interna-
tionalen Solidaritit anheften konnten. Sondern weil auch sie iiber weite
Strecken dieser Geschichte eher ins triumphale Unheil verliebt waren oder
es ohne ausreichenden Widerspruch geschehen lieBen.

Wenn Metanoia kein leeres Wort ist, konnten die Kirchen in Europa
gerade in ihrer historisch gewachsenen Vielfalt Zeugen fiir die Gefahren
sein, die drohen, wo ethnischen, nationalistischen und anderen fundamenta-
listischen Wahrheitsanspriichen freier Lauf gelassen, wo der Dialog im
Interesse der Durchsetzung eigener Machtpositionen verweigert wird und
sich diese Durchsetzung des Mittels der Gewalt bedient.

In Graz wird es nicht reichen, noch einmal die Problemlagen zu beschrei-
ben. Was beschrieben werden muB, sind die Verfahren, sie zu bearbeiten.
Wenn es dann zu einer Verpflichtung der ,,Problemfamilien®, d.h. aller am
jeweiligen Problem Beteiligten kommt, sich offentlich auf solche Verfahren
der Konfliktregelung und Problemlésung einzulassen, haben wir einen
groflen Schritt getan.

Es mangelt nicht an Positionen. Standpunkte haben wir genug. Was wir
ausbilden miissen, ist die Fihigkeit, sie aufeinander zuzubewegen. Das ist
der ProzeB, in dem die Hoffnung wieder gehen lernt.

Und — Gott sei Dank — auch Theologie

Evangelische Theologie an der Prager Universitit!
VON JAN STEFAN

.. Philosophie, Juristerei und Medizin und, leider!
auch Theologie ...“ Goethe, Faust |

I. Die Diskontinuitdt des Theologiestudiums in Prag

Fiir den Griinder unserer Alma Mater Kaiser Karl IV. und seinen ersten
Kanzler Erzbischof Arnoét existierte kein ,,Streit der Fakultiten*; die theo-
logische Fakultit hatte ihren unbestrittenen Platz in der universitas litter-
arum im Ganzen, im Ensemble der Wissenschaften, die Theologen hatten
ihre unangefochtene Position in der universitas magistrorum et scholarium,
in der Gemeinschaft der Lehrer und Schiiler. Der Absolvent der artistischen
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Fakultit stand vor der ,,Moglichkeit“, spezielle ,,Fertigkeiten“ an drei hohe-
ren ,Fakultiten“ zu erwerben: an der theologischen, an der juristischen und
an der medizinischen. Das Mittelalter litt eher unter der Menge an Polyhi-
storie und Pansophie als an Fachidioten.

Die junge Prager Theologische Fakultiit aber verwickelte sich friihzeitig
mit der artistischen Fakultit in Streitigkeiten tiber Wyclif und Hus; so
bestimmten sie volle zweihundert Jahre lang die Geschicke der ganzen Uni-
versitit: Den Magister der Philosophie und Bakkalaureus der Theologie Jan
Hus erklirt das Konzil der Westkirche zum Ketzer; die Universitét prote-
stiert, indem sie sich zu ihrem bis heute bekanntesten Rektor bekennt; die
theologische Fakultiit fillt auseinander, das Konzil nimmt der Universitéit
ihre Privilegien weg, so dafl diese einstweilen unter Suspension gerit, d.h.
rechtlich aufhort zu existieren. Das Ergebnis ist, daB das Zeitalter der
Renaissance, des Humanismus und der Reformation ohne hohere Fakultiten
dahinvegetiert, also auch ohne theologische Fakultit, nur als niedere, artisti-
sche Fakultit mit lokaler Bedeutung, die nicht einmal einheimische, seien es
katholische oder evangelische Theologen, anziehen kann.

Diese geben sich entweder mit nichtuniversitirer seminaristischer Bil-
dung zufrieden oder gehen ins Ausland, um katholische oder evangelische
Theologie zu studieren. Ein positivistischer Forscher oder pragmatischer
Lehrer kann dieses Kapitel also mit folgenden Worten abschlieBen: Dieses
Mal ist es euch Theologen — mit ausgiebiger Beteiligung und Mitwirkung
der Philosophen — fast gelungen, die ganze Universitit zu zersetzen. Welche
Garantien gebt ihr uns, daB ihr uns nicht wieder ins Verderben stiirzt? Dal}
ihr uns nicht morgen oder iibermorgen um die Ruhe bringt, die fiir univer-
sitdres Forschen und Lehren unabdingbar ist?

Von den heutigen drei theologischen Fakultiten kehrte zuerst die Katho-
lisch-Theologische Fakultiit in die Karl-Ferdinand- respektive Karls-Univer-
sitit zuriick. Eigentlich ist sie die einzige, von der wir sagen kinnen: sie
kehrte zuriick. Zum ersten Mal, als die Zeit der religiosen Toleranz und der
interkonfessionellen Pluralitit aufhorte und der Majestitsbrief Rudolfs II.
(von 1609) seine Giiltigkeit verlor, und zum zweiten Mal, als die Zeit der
religiosen Intoleranz und des ideologischen Monopols zu Ende ging und
die Cepiéka's (anti)kirchlichen Gesetze (von 1950) nicht mehr galten. Die
Inkorporierung 1990 bedeutete fiir sie die restitutio in integrum, die Riick-
kehr zum urspriinglichen Zustand — allerdings mit zwei Unterschieden: daB
dies im Zeitalter des konfessionellen und ideologischen Pluralismus
geschah, also in der Situation einer faktischen Bikonfessionalitiit und des
erkliirten und praktizierten Atheismus in den tschechischen Lindern. Des-
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halb blieb dieser Fakultét nichts anderes iibrig als zu spezifizieren, wer sie
sein will: , katholische”, man verstehe ,,romisch-katholische® theologische
Fakultit.

Die Hussitisch-Theologische Fakultit erscheint zum ersten Mal in der
Universitit, sogar zum ersten Mal in Europa. Thre heutigen Vertreter sind
offensichtlich inspiriert durch die utraquistische, hussitische Universitit,
und ihr Bemiihen gilt einer Kombination einer allgemeinen philosophischen
Grundlage mit einem speziellen religits-theologischen Uberbau.

Die Evangelisch-Theologische Fakultat zogerte am meisten, ehe sie zehn
Jahre vor dem Ende des zweiten christlichen Jahrtausends in den Univer-
sitdtsverband eintrat. Viele von uns haben die Gespriche dariiber, was wir
als Teil der Universitit gewinnen und was wir verlieren kénnen, noch in fri-
scher Erinnerung. Der historische Riickblick zu unserer reformatorischen
Vergangenheit, eine traditionsgemife Pflichtiibung bei den tschechischen
Evangelischen, half uns dieses Mal nicht aus der Patsche. Nicht einmal der
Historiker Amedeo Molndr, der vorletzte Dekan der Comenius-Fakultit,
suchte da in articulo mortis Zuflucht.

Die Prager Magister, ,, Rorten von Kollegienmagistern®, bezeichnete da-
mals der geniale Autodidakt, der Landedelmann Petr ChelCicky als direkte
oder indirekte Instrumente in den Hiinden des Antichrists.!* Und die Unitas
Fratrum, zu der sich die Evangelische Kirche der Bshmischen Briider seit
Hromadkas Zeiten als einer unserer Reformationskirchen zihlt, sandte ihren
eigenen Priesternachwuchs zum Studium in die Zentren der europdischen
Reformation (Wittenberg, Genf, Basel). Ich fasse mit Worten zweier unserer
protestantischen Historiker zusammen: ,, Die Bewegung, die durch den Vater
der Bohmischen Reformation — gemeint ist Jan Mili¢ aus Kremsier — ,,ent-
stand auferhalb der Universitdt und lange hatte sie in deren Kreisen keinen
Freund.“? — ,,Comenius beriihrte wahrscheinlich nicht einmal mit dem Fuf}
den Boden der Prager Universitdt. “? Die direkte Vorgiingerin der Evange-
lisch-Theologischen Fakultdt aus den Jahren 1950-1990, die Evangelisch-
Theologische Comenius-Fakultat, stellte sich also schon durch ihren
Namen, der die Ubereinstimmung mit dem proklamierten Ende des kon-
stantinischen Zeitalters zum Ausdruck brachte, auBerhalb der Struktur des
Bildungsestablishments. Die Diskontinuitit, die die tschechische evange-
lische Kirche charakterisiert, charakterisisert auch die tschechische evange-
lische Theologie. Wir konnen uns weder mit einem Gobelin noch mit einem
Choralzwischenspiel in der Aula des Carolinums legitimieren.

Mit Erleichterung verlasse ich deshalb das fremde Terrain der Histori-
schen Theologie, mache einen Bogen um die Praktische Theologie — wo die
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Postumi des grofen Schleiermacher anfangen konnten, sich den tschechi-
schen Gebildeten beim Bau der altneuen Gesellschaft als unentbehrlich
anzubiedern — und mit Erleichterung betrete ich das eigene Feld der Syste-
matischen Theologie.

1I. Die theologische Wissenschaft als Notmafinahme

Man braucht in der Tat nicht alle 9185 Seiten der Kirchlichen Dogmatik
von Karl Barth durchgelesen zu haben. Im ersten Semester unserer theolo-
gischen Existenz in diesem neuen Gebdude 6ffne ich ,,Moby Dick* im ersten
Teil des ersten Paragraphen im ersten Halbband des ersten Bandes, wo wir
lesen:

.»Schon die behauptete Selbstindigkeit der Theologie gegeniiber den anderen Wis-
senschaften ist jedenfalls nicht als prinzipiell notwendig zu erweisen. Die Behand-
lung der Frage nach der Wahrheit der Rede von Gott als Spezialfrage einer beson-
deren Fakultit ist eine MiBlichkeit, die man erst in Anerkennung ihrer faktischen
Unvermeidlichkeit in Kauf nehmen, aber nicht aus allerletzten Griinden rechtferti-
gen wollen soll. Nur theologischer Ubermut kénnte hier anders als praktisch argu-
mentieren wollen. Es konnte ja sein, da} Philosophie oder Geschichtswissenschaft
oder Soziologie oder Psychologie oder Pidagogik oder alle miteinander, im Raum
der Kirche arbeitend, jene Aufgabe: das Reden der Kirche von Gott an ihrem Sein
als Kirche zu messen, iibernehmen und eine besondere Theologie iiberfliissig
machen wiirden. Befindet sich doch die Theologie wirklich nicht im Besitz beson-
derer Schliissel zu besonderen Tiiren! Weder verfiigt sie tiber einen Erkenntnisgrund,
der nicht sofort auch in jeder anderen Wissenschaft Aktualitit haben kénnte, noch
kennt sie ein Gegenstandsgebiet, das irgendeiner anderen Wissenschaft verborgen
sein miifte. Sie miite das Geschehensein der Offenbarung, die Moglichkeit der
Gnade und damit sich selbst verkennen, wenn sie solches behaupten wollte®.*

Wirklich, dhnlich wie Barth kann ich mir eine Situation vorstellen, in der
der Raum, den wir Theologen gewohnlich fiir uns reservieren, schon durch
jemand anderen besetzt ist, z.B.:

— durch orientalische und klassische Philologen, die sich auf das biblische
Hebréisch und Griechisch gestiirzt haben, durch vergleichende Literaturwis-
senschaftler, die sich daran gemacht haben, die Texte des Alten und Neuen
Testaments auszulegen, durch Religionswissenschaftler, die fasziniert sind
von der Religion der alten Israeliten und Griechen;

— durch Historiographen fiir allgemeine und einheimische Geschichte, die
Pragmata und Ideen sowohl der tschechischen als auch der 6kumenischen
Kirche schildern;

— durch historische und systematische Philosophen, die die Dogmen des
christlichen Glaubens in der zeitlichen Abfolge und in thematischen Kom-
plexen durchdenken;
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— durch Pddagogen, die die zukiinftigen Lehrer der kleinen und groBen
Christen unterrichten, durch Psychologen, die die christliche Seele in Gliick
und Ungliick betreuen, durch Asthetiker, die zusammen mit Rhetorikern,
Musikwissenschaftlern und Kunsthistorikern einen schonen christlichen
Gottesdienst modellieren, durch Soziologen, die die unterschiedlichsten
kirchlichen Gebilde analysieren, durch Politologen, die mogliche und un-
mogliche Beziehungen von Christen zum offentlichen Leben reflektieren
usw.

Wir wissen freilich — mit und ohne Barth — dal} uns den Platz, der in
christlichen Regionen (auch in der Tschechischen Republik) traditionell fiir
Theologie reserviert ist, hochstwahrscheinlich niemand streitig macht.
Nicht, daB die Kollegen der Philosophischen Fakultdt kein Interesse an der
Bibel und an der christlichen Tradition sowie am Leben und Denken der
Kirche heute duBlern wiirden. Da und dort — auch in das Rektorat, auch in das
Schulministerium, auch in die Kirchenleitung? — senden sie Signale in dem
Sinne, dal} sie das, was wir tun, auch konnten. In aller Niichternheit aber
erwarten wir von unseren Philosophen-Christen keinerlei christliche Philo-
sophie, die die Systematische Theologie ersetzen wollte, und auch von unse-
ren Historiker-Christen keinerlei christliche Geschichtsschreibung, die die
Historische Theologie ersetzen wollte. Zwar schlieBen wir so etwas hypo-
thetisch nicht aus, faktisch allerdings rechnen wir damit nicht. Wieder iiber-
gebe ich Barth das Wort:

»Die anderen Wissenschaften haben eben die Aufgabe der Theologie faktisch
nicht als ihre eigene anerkannt und iibernommen ... Die Sonderexistenz der Theo-
logie bedeutet die Notmafinahme, zu der sich die Kirche angesichts des faktischen
Versagens der anderen Wissenschaften entschlieBen muf. Eine wissenschaftstheore-
tische Begriindung 148t sich dafiir nicht geben*.’

(Beachten wir, daf Barth zur Bezeichnung der Theologie als des gnidig
angenommenen Werkes siindiger Menschen den Schliisselbegriff reformato-
rischer Dogmatik ,.Rechtfertigung™ anwendet; im nichsten Band der KD
wendet er ihn in dhnlicher Weise dort an, wo es um unser anderes siindiges
Tun geht, um Religion.)®

Die meisten westeuropédischen Universititen haben also selbstidndige
theologische Fakultiten. Der deutsche Soziologe Helmuth Schelsky be-
zeichnet sie als ,, Universitates im Kleinen®, ... , die die vorhandenen Wis-
senschaften in bezug auf den Glauben duplizieren*”. Und Barth, auf seinem
Weg von den Prolegomennoa zur Christologie gereift, verkiindet mit ruhiger
Souverinitat:

.Nicht jeder Mensch ist ein Christus ... Nicht alle Vélker sind Israel ... Nicht jede
Schrift ist heilige Schrift ... Nicht alle Menschen sind Christen ... Mit all dem hiingt
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dann wohl auch das zusammen, daB die Theologie nicht die Universalwissenschaft,
sondern ganz anspruchslos nur eben eine besondere Fakultitswissenschaft sein
kann*.®

III. Die Universitiit fiir die Evangelisch-Theologische Fakultdit,
die Evangelisch-Theologische Fakultdt fiir die Universitdt

Die Comenius-Fakultit hat sich vor sechs Jahren schlieBlich fiir den Ein-
tritt in die Universitiit entschlossen, und die Universitit nahm sie als die Ihre
auf. Bedauern wir heute unseren Schritt? Bedauert die Universitiit ihren
Schritt?

1. Der Christ, der Bilanz zieht, fragt sich immer zuerst, was er selbst von
Gott und von den Menschen angenommen hat. ,, Wer gab dir einen Vorrang?
Hast du etwas, was du nicht empfangen hdittest? Und wenn du es empfangen
hast, was riithmst du dich, als ob du es nicht empfangen hdttest?* (1 Kor4,7).
Wenn wir fragen, was wir evangelischen Theologen von der Karls-Univer-
sitiit erhalten haben, legt sich die Antwort nahe: Die sikulare Universitit
gewihrte uns dasselbe, was vorher der demokratische Staat z.B. den Kir-
chen oder Hochschulen gewihrt hat, niimlich den rechtlichen Raum fiir eine
freie Existenz und Finanzmittel fiir das faktische Existieren. Seit der ,,sam-
tenen Revolution®, die — vergessen wir das nicht — von Hochschulstudenten
initiiert wurde, miissen wir nicht um unseren Platz an der Sonne kdmpfen
und ihn auch nicht immer nach allen Seiten verteidigen. Befreit vom ermii-
denden Apologetisieren, daB wir weder finstere Gegner des wissenschaftli-
chen und gesellschaftlichen Fortschritts noch Feinde des Menschenge-
schlechts sind, diirfen wir das geniefen, was die iibrigen Fakultiten der Uni-
versitit als selbstverstindlich verstehen: die Freiheit der wissenschaftlichen
Forschung und des akademischen Unterrichts. Natiirlich wird dartiber, wie
wir diese Freiheit niitzen, ob wir fiir die Wahrheit offener und zugiinglicher
sein werden als z.B. die Philosophie oder die Pddagogische Fakultit, via
facti entschieden.

2. Zieht ein Christ Bilanz, wird er eingedenk des durch den Apostel
zitierten Herrenwortes ,, Geben ist seliger als nehmen* (Apg20,35) sofort
fragen, wie er mit dem Geschenk verfihrt, und was er von dem, was er erhal-
ten hat, weitergibt. Auf die Frage, was wir der Universitiit schulden, haben
wir oft die Antwort gehort, z.B. aus dem Mund des emeritierten Rektors
Radim Palou$: Spiritualitit. Das ist allerdings eher eine katholische Antwort.
Meine versuchsweise evangelische Antwort klingt so: ein Wiichteramt vor
Ideologien, vor Ersatzreligionen unserer Zeit.
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Der zweite grofe Klassiker der Dialektischen Theologie, ein Luther-
schiiler und Reisegefiihrte Barths, der unter tschechischen Theologen hiufig
nur dem Namen nach bekannte Friedrich Gogarten, schldgt vor, zwischen
der biblisch und dogmatisch legitimen Sékularisierung und dem biblisch
und dogmatisch illegitimen Sikularismus als in Ideologie pervertierte Siku-
larisierung zu unterscheiden. Angewandt auf das neuzeitliche Problem der
Beziehung zwischen (ungldubiger) Wissenschaft und (unwissenschaft-
lichem) Glauben: Im Interesse der Reinheit des Glaubens ist es notwendig,
den christlichen Glauben nicht auf Leben und Tod mit dem gerade erreich-
ten Zustand des Weltbekenntnisses zu verbinden, den Glauben nicht an ein
angeblich fiir immer giiltiges Weltbild zu binden; und im Interesse der Rein-
heit der Wissenschaft ist es notwendig, der Wissenschaft nicht die Aufgabe
zu geben, den Sinn des Lebens, der Natur, der Geschichte, des Alls zu ent-
decken, und nicht Programme zum Schutz der Kultur und Zivilisation in
Labors erforschen oder an den Arbeitstischen entwerfen zu wollen. Das
Uberschreiten der Kompetenz hat die Verwandlung des Glaubens in eine
Pseudowissenschaft und die Umwandlung der Wissenschaft in eine Pseu-
doreligion zur Folge. Theologen erstreben, ,,wissenschaftlichere* Historiker,
Philosophen, Psychologen, Soziologen etc. zu sein als ihre Kollegen von der
Philosophischen Fakultidt, wihrend Historiker, Philosophen, Psychologen,
Soziologen etc. sich danach sehnen, in der Theologie herumzudilettieren —
.nichtkirchlich®, d.h. angeblich ,existentieller®, ,,spiritueller* als Theologen
von der Theologischen Fakultit. Die institutionalisierte Theologie hat die
Chance, den sikularen Wissenschaften ihre richtige Profanitit zu ermog-
lichen und sie vor Anldufen zu schiitzen, ihre Grenzen zur Ideologie zu iiber-
schreiten (also auch zur postmodernen Ideologie der Nichtideologie). Heinz
Zahrnt, ein geistvoller Interpret der Theologie des 20. Jahrhunderts, driickte
dies aphoristisch aus: ,, Wissenschaft ist glaubenslos*, — N.B.: Wissenschaft,
keineswegs unabdingbar Wissenschaftler! — ,, oder sie ist nicht Wissenschaft;
aber nur, wo Glaube ist*, — d.h. genauer: ein gliaubiger Wissenschaftler —
»kann die Wissenschaft glaubenslos sein*.°

Zur Mustrierung fiihre ich zwei Beispiele an. Wenn eine institutionelle
kirchliche Kanzel existiert, von der gepredigt wird und keine Vortriige gehal-
ten werden, konnen wir hinter den akademischen Kathedern ruhig Vorlesun-
gen halten — ohne auch predigen zu miissen. Und wenn ich am Feiertag nicht
arbeite, sondern ausruhe, so kann ich im Alltag arbeiten und muf3 mich nicht
ausruhen. ,, Theologie ist notwendig, weil der Mensch von Natur ein Schwidir-
mer ist“, so lesen wir in einer Thesenreihe iiber die Notwendigkeit der Theo-
logie von Gerhard Ebeling.!® Ein Tscheche aber war und ist ein Schwirmer,
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kat‘exochén! Erinnern wir uns nur daran, wie wir unsere Universitit am
Ende des Mittelalters fast begraben hitten und wie wir sie erst kiirzlich zur
Unkenntlichkeit verwiistet haben. Wie hinter dem hussitischen, so versteckt
sich hinter dem marxistischen Traum uraltes Sektierertum, Schwirmerei
vom Konigreich Gottes in dieser Zeit, vom messianischen Reich auf Erden,
entstanden in den Kopfen und Herzen reiner Seelen, ausgefiihrt bis zum bit-
teren Ende auf den Kampfplitzen kalter und heifler Kriege. Theologie, ,,not-
wendig als Verteidigung der Vernunft gegen die Unvernunft“'! bietet der
Universitidt Schutz an vor Quasi-, Para- oder Pseudoideologie, vor amateur-
hafter Mochte-gerne-Theologie. Wenn die professionellen Theologen bibli-
sche, historische, systematische und praktische Theologie treiben, dann kin-
nen die Philosophen eher iiber den Menschen und die Welt, als tiber Gott
und den Himmel nachdenken. Die Juristen konnen sich um weltliche
Gerechtigkeit bemiihen, ohne auf das letzte Gericht zu schielen; die Medizi-
ner verausgaben um so mehr ihre Energie, um Menschen an Korper und
Seele von Krankheiten zu heilen, je mehr von ihnen die Sorge um die
Bewahrung des Menschen vor Siinde genommen ist. Den Politologen, die
davon befreit sind, das Reich Gottes errichten zu miissen, fallen die Demo-
kratien unserer Tage zu. Die Historiker fangen an, die Geschichte so zu
schreiben, wie sie tatsachlich war, weil sie nicht dariiber phantasieren miis-
sen, wie sie hitte sein sollen. Und den Padagogen bleibt die Ausbildung der
Mathematik- und Englischlehrer, wenn sie keine Religionslehrer mehr aus-
zubilden haben.

., Der tschechische Evangelische*, schrieb im Jahr 1934 Josef L. Hro-
madka, ,,fiihit sich unter ihnen“ — d.h. den Personlichkeiten des kulturellen
Lebens von Némcovd und Havli¢ek bis Nejedly und Salda — ,, nicht ganz zu
Hause ... Wir sind zu einem Teil Fremdlinge in unserer Nation'?. Trifft das
auch heute auf uns zu? Fiihlen wir uns bislang nicht ganz zu Hause im Caro-
linum? Nimmt uns die Universitiit als Fremdkorper wahr im Sinne ,, Leider
auch Theologie®? Als Christen wissen wir, da wir immer und iiberall
. Fremdlinge und Zugereiste®, , Giste und Ankommlinge sind, die auf-
schauen auf die ,,Stadt, die kommen wird* (Hebr 13,14). Gerade die Ver-
heifung des neuen Jerusalem ohne Tempel und ohne Schule, ohne Kirche
‘und ohne Universitit motiviert den Christen zu einer tiglichen Plage in
Lehre und Forschung in der Cerna ulice in der Prager Neustadt. Also zu
jener nichtpathetischen ,,zdglichen Kleinarbeit*, zu der den tschechischen
Gelehrten der protestantische Konvertit, der Wiener und Prager Professor
Masaryk rief. Das Faustzitat: ,, Philosophie, Juristerei und Medizin und, lei-
der! auch Theologie*, erlaube ich mir, am Ende meiner Uberlegungen zur
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Evangelischen Theologie in der Universitit abzuindern in: Philosophie,
Juristerei, Medizin und — Gott sei Dank und den Menschen zum Wohl — auch
Theologie.

Ubersetzung aus dem Tschechischen von Adelheid Reininghaus

ANMERKUNGEN

! Vorgetragen beim Symposium anlidBlich der feierlichen Eréffnung des neuen Geb#udes der
Evangelisch-Theologischen Fakultiit in der Cernd ulice am 4.12.1995.
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Botschaft der II. Deutschen Okumenischen
Versammlung vom Juni 1996 in Erfurt

Versohnung suchen — Leben gewinnen ist das Gebot der Stunde. Die Auf-
gabe, fiir Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung der Schépfung einzu-
treten, hat keineswegs an Dringlichkeit verloren. Sie steht nach wie vor auf
der kumenischen und politischen Tagesordnung. Denn trotz unbestreitbarer
und erfreulicher Erfolge und Fortschritte wurde keines der groen Probleme,
die in ihrer Gesamtheit die globale Krise der Gegenwart ausmachen, gelost,
manche haben sich sogar verschirft. Doch haben die Ereignisse seit 1989
eine neue Dimension zutage treten lassen, fiir die sich uns der Begriff der
Versthnung aufdringt.

Versohnung ist ein Wort, das hoffen 148t, Feindschaft konne iiberwunden,
Unrecht wieder gutgemacht, verletztes Leben wieder geheilt werden. Es
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weckt aber auch Unbehagen und Widerstand aufgrund der bitteren Erfah-
rung, daB das Reden von Versthnung oft miSbraucht wird, um Unrechtsver-
héltnisse zu beschonigen und zu festigen.
Wer solchen MiBbrauch vermeiden will, muf die Folgen menschlicher
Unversohntheit und Unversohnlichkeit klar benennen und seine eigene
Schuld daran offen bekennen. Zugleich kommt es darauf an, Erfahrungen
gelungener Versohnung wahrzunehmen, die dazu ermutigen, vor dem
Schmerz des Benennens und der Scham des Bekennens nicht zuriickzu-
schrecken.
Fiir uns Christen hingt beides untrennbar zusammen mit unserem
gemeinsamen Glauben an die uns Menschen von Gott geschenkte Versth-
nung. Es gibt eine Liebe, die jeden Menschen annimmt, was immer er auch
getan oder unterlassen haben mag. Sie verkorpert sich fiir uns in Leben, Tod
und Auferstehung Jesu Christi. Die Kraft dieser Versohnung ist bis heute
wirksam und ruft uns zur Umkehr.
Mit den Augen unseres Glaubens und bezogen auf unseren Auftrag, uns
fiir Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung der Schopfung einzusetzen,
sehen wir in der gegenwiirtigen Situation eine Reihe von Problemen, die ent-
schlossenes und geduldiges Handeln aus dem Geist der Verschnung fordern.
Wir konnen und diirfen uns niemals abfinden
—mit Massenarbeitslosigkeit, mit Armut und der Ungleichheit von
Lebenschancen;

— mit Gewalt in ihren vielfaltigen Erscheinungsformen;

— mit dem Raubbau an den Lebensgrundlagen unserer und kiinftiger
Generationen.

Wir anerkennen in groBer Dankbarkeit das Ende des Kalten Krieges und
den Gewinn an Freiheit fiir viele Menschen. Doch erleben wir zugleich
besorgniserregende, manchmal alarmierende Entwicklungen. Viele Men-
schen in Deutschland und in Mittel- und Osteuropa fiihlen sich in ihren
Hoffnungen betrogen. Soziale Probleme haben sich erheblich verschlim-
mert, Armut nimmt in erschreckendem Ausmal zu, wihrend bei anderen der
Reichtum wichst. Diese Kluft zwischen arm und reich gefihrdet den sozia-
len Frieden. An anderen Orten herrschen Krieg, Tod und Zerstérung. Die
politische Wende in Europa entldfit uns nicht aus der Pflicht zur radikalen
Umkehr, die uns angesichts der globalen Krise als ein Gebot und Angebot
Gottes fiir unsere Zeit erscheint.

Wir erinnern an alte und neue MiBstinde oder Gefahren nicht aufgrund
héherer Einsicht oder moralischer Uberlegenheit. Wir teilen die Ratlosigkeit
zahlreicher Menschen, und wir sind uns der Zerrissenheit bewulfit, die der
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Christenheit vor Augen fiihrt, wie oft sie sich gegen Gottes Geist der Ver-
s6hnung versiindigt. Noch immer sind die Kirchen gespalten. Uberdies gibt
es innerhalb einzelner Kirchen Spannungen, die wir im Blick auf unseren
Versohnungsauftrag tiberwinden miissen. Zu héufig sind Einzelne und Grup-
pen Amtstrigern gegeniiber machtlos und fiihlen sich entmiindigt. Nach wie
vor sind Frauen auch in Kirchen benachteiligt, und oft werden Kinder und
Jugendliche nicht ernst genommen. Wir haben wahrhaftig allen Grund zu
Selbstkritik und Demut. Um so mehr diirfen wir uns iiber die mannigfaltigen
Zeichen und Zeugnisse der Verschnung freuen, die wir gesehen und gehort
haben. Sie beweisen, dal selbst tief verfeindete Volker sich verséhnen, Titer
und Opfer offen miteinander sprechen, Vorurteile und Schranken des
Zusammenlebens tiberwunden werden konnen. Sie zeigen auch, daB Ver-
sohnung niemals erzwungen werden kann, sondern stets ein kostbares und
zerbrechliches Geschenk bleibt.

Wir halten fest an den vorrangigen Optionen fiir die Armen, fiir die
Gewaltfreiheit sowie fiir den Schutz und die Forderung des Lebens. Dies
verpflichtet uns als Einzelne und Gruppen, in Gemeinden und Kirchen zu
einem neuen Lebensstil und dazu, uns fiir eine Politik zu engagieren, die
sich in den Dienst dieser Optionen stellt. In diesem Sinne unterstiitzen wir
ZiB.

— das Programm ,,Solidaritdt der Kirchen mit den Frauen“ sowie — im
Bereich der Eine-Welt-Arbeit — Initiativen zu entwicklungsorientierten
Geldanlagen;

— das ACK-Arbeitsvorhaben zur Uberwindung von Rassismus, Fremden-
feindlichkeit und Gewalt sowie die verschiedenen Initiativen zur Einrich-
tung ziviler Friedensfachdienste;

— die Bemiihungen, die AGENDA 21 der Rio-Konferenz auf lokaler
Ebene umzusetzen sowie Konzepte nachhaltigen Wirtschaftens durchzuset-
zen.

Wir verstehen sie als Schritte auf einem Weg der Versohnung, den mitzu-
gehen wir alle Menschen guten Willens einladen. Alle Christen rufen wir
auf, tdglich mit uns um Verséhnung zu beten.
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Versohnen — in der Kraft des Bejaht-Seins

k?l‘i fi)er ACK-Vorsitzende, Bischof Dr. Joachim Wanke, zum
Ergebnis der Okumenischen Versammlung in Erfurt '

Sie waren Vorsitzender des Vorbereitungsausschusses und dann des Prii-
sidiums der Okumenischen Versammlung in Erfurt. Wenn Sie riickblickend
gewichten, was sind die beiden wichtigsten Schritte oder Ergebnisse auf dem
Weg unserer Kirchen nach Erfurt und in Erfurt selbst?

Zu den beiden wichtigsten Ergebnissen der Erfurter Okumenischen Ver-
sammlung zihle ich zum einen, da nach den Umbriichen der ,,Wendejahre*
1989/90 der interkonfessionelle Gesprichsfaden zu den Themen des kon-
ziliaren Prozesses ,.Frieden, Gerechtigkeit, Bewahrung der Schopfung®
gleichsam , kirchenoffiziell“ wieder aufgegriffen wurde. Zudem gelang es,
die in Ost und West nicht ganz deckungsgleichen Entwicklungen in diesem
ProzeB durch Erfurt miteinander zu verkniipfen und so zum Abbau von
Fremdheit und Mifitrauen beizutragen.

Zum anderen hat die Erfurter Versammlung dem konziliaren ProzeB durch
das Versohnungsthema (,,Verséhnung suchen — Leben gewinnen®) einen
wichtigen spirituellen Impuls geben konnen. Der Einsatz der Kirchen fiir
eine menschlichere Gesellschaft bringt ein ,,Proprium* ein, das um so wich-
tiger dort wird, wo sich Resignation oder gar Hoffnungslosigkeit breit
macht. Der Christ lebt aus der Kraft einer Bejahung, die alle Negativerfah-
rungen dieser Welt zu unterfangen vermag. DaB sich Gott mit uns versohnt
hat, ist gleichsam die ,.Bedingung der Moglichkeit* unseres versdhnenden
Handelns, besonders dort, wo solches Handeln wenig aussichtsreich oder
gar riskant ist. Ich hoffe, daB die kommende Européische Okumenische Ver-
sammlung in Graz diesen Impuls noch verstirken wird.

Der Vorbereitungsausschuf3 hat sich schon sehr friih auf eine ,, Botschaft“
festgelegt, in der das Ergebnis von Erfurt zum Ausdruck kommen sollte. Erst
spiit wurde beschlossen, auch die 13 Arbeitsgruppenberichte als Ergebnis
gelten zu lassen. Sie haben formuliert: die Okumenische Versammlung selbst
ist die Botschaft. Wie beurteilen Sie diesen Werdegang im Nachhinein?

Fiir die Erfurter Versammlung blieb nur eine relativ kurze Vorbereitungs-
zeit. Es lag in der Konsequenz dieser Tatsache, als Ergebnis von Erfurt nicht
nur eine mogliche ,,Botschaft anzusehen, sondern auch den Gesprichsvor-
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gang der Delegierten als solchen. Es wurde dem Vorbereitungsausschufl im
Verlauf der Vorbereitung klar, da die Erfurter Versammlung angesichts der
Kiirze der Zeit keine umfassende ,.Botschaft™ erarbeiten konnte. So kam
man iiberein, daB die Gespriche in den dreizehn Arbeitsgruppen, die den
Gesprichsstand zwischen den Kirchen in den jeweiligen Themenbereichen
markieren sollten, als ,,Ergebnis* neben einer ,,Botschaft™ publiziert werden
sollten. Anders gesagt: Der Charakter der Erfurter Versammlung als einer
»otation auf einem Weg, der weiterfilhren muf3, wurde so deutlicher. DaB
diese ,,Station* im Blick auf die veriinderte Lage in Deutschland und Europa
wichtig und vom Zeitpunkt her gleichsam , liberfallig* war, ist dadurch nicht
bestritten.

In der Botschaft heifit es, die Kirchen seien noch immer gespalten. Stimmt
diese Aussage noch angesichts dessen, dafs Kirchen und Gemeinden in der
ganzen Welt durch die okumenische Bewegung in einer so vielfiltigen und
tiefen Weise zur Gemeinschaft miteinander gefunden haben, wie es diese nie
zuvor gab? Werden hier nicht einseitig Hierarchie und organisatorische
Gliederung zum Mafistab von Gemeinschaft und Einheit genommen?

Nicht hierarchische Strukturen und organisatorische Gliederung sind der
Malstab von kirchlicher Einheit und Gemeinschaft, sondern die Tiefe der
Ubereinstimmung im Bekenntnis des Glaubens, in der Feier des Gottes-
dienstes und im Zeugnis und Dienst in und fiir die Welt. Das Grundproblem
der derzeitigen 6kumenischen Arbeit ist, so meine ich, der mangelnde Kon-
sens in der Frage, was wir unter der Zielvorgabe ,.Einheit der Kirche*
eigentlich anstreben. Darum fillt uns eine Verstdndigung iiber mogliche
Modelle der Einigung so schwer. Anders gesagt: Solange das Ziel unklar ist,
bleibt der Streit {iber den richtigen Weg witzlos.

Ich wiirde in die Aussage der Erfurter Botschaft iiber die Tatsache der
noch andauernden Spaltung der Kirchen dieses Dilemma mit einschliefen.
Es ist meine Uberzeugung, daB der ,konziliare ProzeB“ ein Teilaspekt der
okumenischen Bemiihungen der Kirchen ist. Er kann und darf nicht die
Anstrengung um Gemeinsamkeit des Glaubensbekenntnisses, der sakramen-
talen Lebenspraxis, des Amtsverstdndnisses ersetzen, nur weil dies derzeit
miihsam ist. Ein Weg zu einem Gipfel ist im Normalfall kurz vor dem Ende
besonders steil und steinig! Es gilt also beides: Wir miissen alles tun, um in
der Fihigkeit zu gemeinsamem Handeln und gemeinsamem Zeugnis in der
Welt zu wachsen. Gleichzeitig aber diirfen wir nicht nachlassen, der Suche
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nach der Einheit der Kirche ein ,,gutes theologisches Gewissen zu geben.
Beides hiingt eng zusammen und kann nicht ohne Folgen voneinander gelost
werden. Und ich fiige hinzu: Gerade weil zu erwarten ist, dal Christen auch
in Zukunft in Fragen, die das politische, wirtschaftliche und soziale Leben
betreffen, legitimerweise unterschiedliche Ansichten haben werden, braucht
es eine um so tragfihigere Gemeinsamkeit im Glauben, um im Dissens der
Ansichten nicht den Konsens der groBen Zielsetzungen zu verlieren und so
die Chance zu wahren, trotz aller Meinungsvielfalt zu Gemeinsamkeiten im
Handeln zu kommen.

Welchen Aufgaben, die in den Berichten der 13 Arbeitsgruppen benannt
werden, sollten sich die Arbeitsgemeinschaften Christlicher Kirchen auf
Bundes- und Léinderebene mit Vorrang zuwenden?

Ohne auf Einzelanregungen aus den Arbeitsgruppen der Okumenischen
Versammlung einzugehen, die es im einzelnen noch zu sichten und zu
gewichten gilt, wird die ACK-Arbeit m. E. besonderes Augenmerk auf die
Forderung des ,.geistlichen Okumenismus® legen miissen. Okumenische
Arbeit verfillt nutzloser Hektik, wenn ihr nicht diese ,.Seele” erhalten bleibt,
ohne die uns die Luft ausgeht. Wer die Okumene voranbringen will, muf}
diese Spannung aushalten kénnen: Mit aller Kraft alles zu tun, was die sicht-
bare Einheit fordert, und gleichzeitig alles von Gott her zu erwarten, der die
Einheit als seine Gabe schenkt, wann und wie er es will. Gerade das hat mir
die Erfurter Versammlung so wertvoll gemacht. Daf dort nicht nur diskutiert
und gestritten worden ist, sondern auch die Heilige Schrift meditiert, gebetet
und Gottes Lob gesungen wurde.

Die ACK selbst ist nur ein begrenztes Arbeitsinstrument. Sie kann auf-
merksam machen auf das, was heute auf dem Programm der Kirchen und
kirchlichen Gemeinschaften stehen sollte. Dazu hat Erfurt einiges erbracht.
Ich nenne aus der Fiille der Einzelanregungen zwei Grundlinien, die mir
erkennbar wurden. Zum einen: Angesichts zunehmender ,,Glaubensausdun-
stung*“ in heutiger Zeit sich verstéirkt auf das gemeinsame Glaubenserbe zu
besinnen, so die Arbeitsgruppe 1 (,,Gemeinschaft der Kirchen — Blockaden,
Hoffnungszeichen, Wege*). Zum anderen: Angesichts wachsender gesell-
schaftlicher Konfliktpotentiale Strategien der Gewaltfreiheit zu entwickeln,
die dem Geist des Evangeliums entsprechen. Die zugehorigen Stichworte
wurden genannt, beispielsweise: Chancengleichheit fiir die sozial Schwa-
chen, Versohnung von Minnern und Frauen, eine Lobby schaffen fiir
Friedensdienste, fiir die Annahme der Fremden, fiir ein schopfungsgerechtes
Handeln vor Ort und global. Die ACK selbst wird gemi ihrem Selbstver-
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stindnis und ihren Mdoglichkeiten die meisten der in Erfurt angemahnten
Aufgaben nicht selbst angehen konnen. Aber sie wird den Kirchen helfen
konnen, die beiden genannten Grundanliegen, der Glaubensvergessenheit zu
wehren und das Leben zu verteidigen, durch gegenseitige Anregung, durch
den Austausch von Ideen und Modellen und auch durch wechselseitige
Ermunterung nicht aus dem Auge zu verlieren. Ich meine, die derzeitigen
Bemiihungen der ACK zur Umsetzung des Dokumentes ,,Gemeinsam den
einen Glauben bekennen* einerseits und das , Arbeitsvorhaben zur Uber-
windung von Fremdenfeindlichkeit, Rassismus und Gewalt™ andrerseits
umreifien exemplarisch die beiden Grundanliegen, fiir die die Kirchen heute
offen sein miissen.

Welches sind nach Ihrer Einschdtzung die wichtigsten Einsichten und
Impulse aus Erfurt fiir den Weg der deutschen Kirchen zur 2. Europdischen
Versammlung in Graz 19977

Ob aus der Erfurter Arbeit iiberhaupt Impulse fiir unsere Kirchen ausge-
hen, muf sich noch zeigen. Wir diirfen uns nicht tduschen: Die Kirchen
selbst sind weithin noch nicht die eigentlichen Akteure des konziliaren Pro-
zesses. Okumenische Versammlungen bleiben so eine Sache von nur weni-
gen ,.Bewegten®, die innerhalb ihrer Kirchen eine Minderheit darstellen. Die
vorherrschende binnenkirchliche Orientierung vieler Pfarrgemeinden und
kirchlicher Gremien muB aufgebrochen werden, sonst bleiben Okumenische
Versammlungen in Zukunft eine ,Spielwiese”, die die eigentlichen
Fiihrungskrifte in den Kirchen nicht ernstnehmen. Die gegenseitige Fremd-
heit der (in den Kirchen oft isolierten) Basisgruppen und Gremienvertreter
ist noch grofl. Das war auch in Erfurt zu spiiren. Dazu kommt die Fremdheit
zwischen Ost und West. Manche ,.exotischen” Meinungsduflerungen in
Arbeitsgruppen und Foren mogen zu solcher Fremdheit und gegenseitigem
Unverstdndnis auch beigetragen haben. Doch hat Erfurt auch gezeigt: Es ist
moglich, dal Basisvertreter und Bischofe, Militdrseelsorger und Pazifisten,
Vertreter von Arbeitgebern und Kritiker der Marktwirtschaft zusammen um
Fragen ringen, die unsere gemeinsame Zukunft betreffen — und sogar eine
gemeinsame Botschaft zustandebringen, die einstimmig verabschiedet wird.

Was die Impulse der Erfurter Okumenischen Versammlung fiir Graz 1997
angeht, mdchte ich auf zwei Aspekte hinweisen: Wir leben in dem Land, von
dem die Spaltung der westlichen Christenheit ausgegangen ist. Die Erfurter
Versammlung hat gezeigt, daB das uns Verbindende bedeutsamer ist als das
konfessionell Trennende und daff wir trotz aller Unterschiede zu gemeinsa-
mem Zeugnis fihig sind. Dies ist in einem Europa, das neuerdings wieder in
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konfessionelle Grabenkdmpfe zu versinken droht, ein wichtiges Signal.
Unsere Kirchen miissen auf diesem Weg des Zueinander bleiben.

Zum anderen konnten wir in Erfurt zeigen, dal wir in dem Land, das an
der Nahtstelle der politischen Systeme gelegen hat, uns als Deutsche aus Ost
und West gegenseitig entgegenkommen, ja, dall wir versuchen, uns auf einen
gemeinsamen Weg zu begeben. Im gréfer gewordenen Europa muf} das
ebentalls geschehen, ohne dall Verschiedenheiten einfach eingeebnet wer-
den. Unterschiedlich Gewachsenes muf vielmehr respektiert und trotzdem
zusammengefiihrt werden. Die Erfurter Versammlung selbst war ein (so
meine ich) gelungenes Beispiel fiir solches Bemiihen.

Als Einzelanregungen aus Erfurt konnten fiir Graz noch interessant sein:
Der Hinweis auf die Jahrtausendwende als gemeinsame Chance aller christ-
lichen Kirchen in Europa; die Anregung, jeweils den 27. Januar (oder den
darauf folgenden Sonntag), also den Tag der Befreiung des KZ Auschwitz
als Tag des Gedenkens fiir die Opfer der Schoah zu begehen; der Hinweis
auf zivile Friedensfachdienste in europdischen Spannungsgebieten; nicht
zuletzt auch die Anregung von Carl Friedrich von Weizsicker, nach Seoul
1990 eine neue weltweite ,,Konvokation™ der Kirchen zu wagen, und zwar
unter voller Beteiligung der Katholischen Weltkirche.

Die Fragen stellte Pfarrer Dr. Hans Vorster
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Dokumghite und Berichte
Z

L i - A :
Der 6kumenische Dialog

tiber ethisch-moralische Fragen:
Potentielle Quellen des gemeinsamen Zeugnisses
oder der Spaltung '

/3% " Ein Studiendokument der Gemeinsamen Arbeitsgruppe

des Okumenischen Rates der Kirchen und der
Eﬁmisch-Katholischen Kirche

Vorwort

Bereits 1987 begann die Gemeinsame Arbeitsgruppe, neue potentielle und
tatsichliche Ursachen von Spaltungen innerhalb der und zwischen den Kirchen zu
diskutieren, und mit der Zeit konzentrierte sie ihre Aufmerksamkeit auf individual-
und sozialethische Fragen und Positionen als potentielle Quellen der Zwietracht
oder des gemeinsamen Zeugnisses.

Die Gemeinsame Arbeitsgruppe faBte ihre Uberlegungen in ihrem Sechsten
Bericht von 1990 zusammen. In dem Bericht heifit es, daB} ,,die 6kumenische Dis-
kussion iiber manche dieser individual- und sozialethischen Fragen und Stellung-
nahmen nicht ernsthaft, sachlich und griindlich genug gefiihrt wird. Als Beispiele
seien genannt nukleare Waffen und Abschreckung, Schwangerschaftsabbruch und
Euthanasie, dauerhafte eheliche Liebe und Fortpflanzung, Gentechnologie und
kiinstliche Befruchtung® (IIL.1.c).

Die Gemeinsame Arbeitsgruppe legte den zustindigen Gremien der rémisch-
katholischen Kirche und der Siebten Vollversammlung des Okumenischen Rates der
Kirchen (Canberra, Februar 1991) den Sechsten Bericht vor. Beide erteilten der
Gemeinsamen Arbeitsgruppe den Auftrag, diese Untersuchung wihrend der nich-
sten Jahre schwerpunktmiéBig zu vertiefen. Dabei sollte sie die potentiell oder
tatsdchlich trennenden Fragen nicht in ihrer Substanz priifen, sondern sie beschrei-
bend darstellen und iiberlegen, wie sie am besten im Dialog angegangen werden
konnen in der Hoffnung, daff solche Fragen neue Moglichkeiten erdffnen, sich
gegenseitig besser zu verstehen und zu achten und gemeinsam Zeugnis abzulegen,
ohne daB eine Kirche ihren Uberzeugungen untreu und der christliche Glaube ver-
raten werden muf.

Die Gemeinsame Arbeitsgruppe liel Konsultationen abhalten, die unter der
gemeinsamen Leitung von Dr. Anna Marie Aagaard (Universitit Aarhus), einer der
Priisidentinnen des ORK, und von Pater Thomas Stransky CSP (Okumenisches
Institut Tantur, Jerusalem), einem romisch-katholischen Mitglied der Gemeinsamen
Arbeitsgruppe, standen. Der Bericht der ersten Konsultation, die im Oktober 1993 in
Rom stattfand!, wurde dem Plenum der Gemeinsamen Arbeitsgruppe im Juni 1994
(Kreta) zur BeschluBfassung iiber die zukiinftige Arbeit unterbreitet. Das Okumeni-
sche Institut Tantur war im November 1994 Gastgeber der zweiten gréferen Kon-
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sultation.? Die Exekutivgruppe der Gemeinsamen Arbeitsgruppe, die im Februar
1995 tagte, sowie die Teilnehmer/innen von Tantur gaben Stellungnahmen zu dem
Berichtsentwurf ab. Das Plenum der Gemeinsamen Arbeitsgruppe korrigierte den
neuen Entwurf im Mai 1995 (Bose/Italien) und nahm den Text als eigenes Studien-
dokument an.

Die Studie besteht aus zwei Teilen: (1) Der dkumenische Dialog iiber ethisch-
moralische Fragen: potentielle Quellen des gemeinsamen Zeugnisses oder der Spal-
tung; (2) Leitlinien fiir den 6kumenischen Dialog tber ethisch-moralische Fragen.

Die Studie ist primir fiir Dialoge auf lokaler, nationaler oder regionaler Ebene
gedacht, an denen die rémisch-katholische Kirche beteiligt ist. Sie kann jedoch auch
in anderen bilateralen oder multilateralen Diskussionen von Nutzen sein.

Es ist wichtig zu verstehen, daB es nicht Aufgabe der Studie ist, spezifische kon-
troverse Fragen als solche zu analysieren und Normen zu setzen. Vielmehr
beschreibt sie konkrete Situationen und macht anhand von Beispielen den Kontext
deutlich, in dem sich diese Fragen stellen. Sie legt keine Ergebnisse vor, sondern
beschreibt mogliche Wege fiir den Dialog.

Die Gemeinsame Arbeitsgruppe stellt diese Studie in den Rahmen ihres allgemei-
nen Arbeitsschwerpunkts ,,Die Einheit der Kirche — Ziel und Weg* (vgl. Sechster
Bericht, III.A.) und noch spezifischer ihrer Reflexion iiber neue christliche Formen
des gemeinsamen Zeugnisses in der Gesellschaft als ganzer. Dariiber hinaus verfolgt
sie mit Aufmerksamkeit den StudienprozeB innerhalb des ORK (Einheiten I und III)
zum Thema ,,Ekklesiologie und Ethik* und schlédgt vor, ihr eigenes Studiendoku-
ment in diesen ProzeB einflieBen zu lassen.

Seine Eminenz Elias, Metropolit von Beirut
Erzbischof Alan C. Clark
Ko-Vorsitzende der Gemeinsamen Arbeitsgruppe

25. September 1995

L Die Frage der Ethik und die okumenische Bewegung

In der 6kumenischen Bewegung, in den Beziehungen zwischen den Kirchen, die
dazu berufen sind, gemeinsam Zeugnis abzulegen, erweist es sich als immer dring-
licher, daB die Kirchen die ethisch-moralischen Fragen, mit denen alle Menschen
konfrontiert sind, aufgreifen und den Kirchengliedern sowie der Gesellschaft als
ganzer ethisch-moralische Wegweisung geben.

1.1 Kulturelle und gesellschaftliche Verdnderungen, untereinander strittige Grund-
werte sowie wissenschaftliche und technologische Fortschritte zermiirben das
ethisch-moralische Gefiige vieler Gesellschaften. Durch diese Entwicklungen wer-
den nicht nur traditionelle ethisch-moralische Werte und Positionen in Frage gestellt,
sondern auch komplexe neue Fragen aufgeworfen, die im BewuBtsein und Gewissen
aller Menschen présent sind.

[.2 Gleichzeitig entstehen in den Kirchen und iiber die Kirchen hinaus neue
Erwartungen, daf die Religionsgemeinschaften ethisch-moralische Wegweisung im
offentlichen Leben anbieten kénnen und sollten. Christen und Menschen anderen
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Glaubens oder anderer sikularer Uberzeugungen wollen in Frieden und Gerechtig-
keit in einer menschlichen Gesellschaft leben. Kénnen die Kirchen schon gemein-
sam eine ethisch-moralische Wegweisung anbieten — als ihren Beitrag zum gemein-
samen Wohl inmitten aller erfahrenen Konfusion und Kontroversen?

.3 Driingende individual- und sozialethische Fragen haben jedoch schon zu Unei-
nigkeit unter den Christen selbst und zu drohenden neuen Spaltungen innerhalb der
und zwischen den Kirchen gefiihrt. Das macht es fiir die Kirchen unumginglich,
gemeinsam Mittel und Wege zu finden, kontroverse ethische Fragen zu kliren. Wenn
wir uns die notige Zeit nehmen und die Mithe machen, anderen Christen geduldig
zuzuhoren, dann konnen wir verstehen, auf welchem Wege sie zu ihren ethisch-
moralischen Uberzeugungen und Positionen gelangen. Das gilt insbesondere dann,
wenn diese sich von unseren eigenen unterscheiden. Andernfalls wird es auch in
Zukunft geschehen, daB Christen ihre Motive, Uberzeugungen und Verhaltenswei-
sen gegenseitig karikieren, sich in Wort und Tat gegenseitig verletzen. Dialog sollte
an die Stelle von Polemik und Streit treten.

Christen und Kirchen, die andere ethisch-moralische Uberzeugungen vertreten als
wir, konnen eine Bedrohung fiir uns darstellen. Sie konnen unsere ethisch-morali-
sche Integritit und die Grundlagen unserer religiosen und ethischen Uberzeugungen
in Frage stellen. Sie konnen die Autoritit, Glaubwiirdigkeit und sogar die Integritit
unserer eigenen Kirche herabwiirdigen. Wann immer ein einzelner oder eine
Gemeinschaft eine ethisch-moralische Position oder Realitiit herausgreift und zum
Testfall fiir die Authentizitidt des Glaubens und zum einzigen Kriterium fiir die
grundlegende Einheit der Kirche macht, dann werden Emotionen angeheizt, so dal
es schwierig wird, sich noch gegenseitig zuzuhoren.

Die Christen, die ,,wahrhaftig in der Liebe* sein sollen (Eph 4,15), sind dazu beru-
fen, so weit ihnen das méglich ist, ,.die Einigkeit im Geist durch das Band des Frie-
dens zu wahren (Eph 4,3) und die koinonia, die — wenn auch unvollstindig — unter
den Christen bereits besteht, nicht zu verletzen.

1.4 Daher sollten die Kirchen, wenn bestimmte ethische Fragen leidenschaftliche
Diskussionen auslosen und zu schwierigen 6kumenischen Beziehungen fiihren, dem
Dialog nicht ausweichen, denn diese kontroversen Fragen konnen sich auch dahin-
gehend entwickeln, daB sie zur Versohnung der Kirchen beitragen und Méglichkei-
ten bieten, gemeinsam Zeugnis abzulegen. Die ethisch-moralischen Uberzeugungen
von Gemeinschaften stellen ein Geflecht vielfiltiger Fragen und Anliegen dar. Im
Dialog, der in einer offenen, nicht bedrohlich wirkenden Atmosphiire des Gebets
stattfindet, kann genauer herauskristallisiert werden, wo es Ubereinstimmungen,
Meinungsverschiedenheiten und Widerspriiche gibt. Es konnen jene gemeinsamen
Uberzeugungen hervorgehoben werden, von denen die Kirchen in der Welt als
ganzer gemeinsam Zeugnis ablegen sollten. Ferner kann im Dialog erkundet wer-
den, in welcher Beziehung ethische Uberzeugungen und ethisch motivierte Verhal-
tensweisen zu jener Einheit im sittlichen Leben stehen, die Christi Willen entspricht.

1.5 Die wache Aufmerksamkeit fiir die Vielschichtigkeit des sittlichen Lebens
sollte nicht dazu fithren, daf die Christen aus den Augen verlieren, was fiir sie alle
am wichtigsten ist: Ausgangspunkt und Ziel sind die Gnade Gottes in Jesus Christus
und im Geist, wie sie in der Kirche und in der Schopfung erfahren werden. Unser
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Leben in Gott ist die wichtigste und immerwiihrende Quelle unserer Bemithungen
um eine tiefere koinonia. Nur Gottes zuvorkommende und erhaltende Gnade gibt
den Christen die Kraft, ethisch-moralische Konflikte zu transzendieren, Spaltungen
zu iiberwinden und ihre Einheit im Glauben zu leben.

II. Die Kirche als ethisch-moralisches Lernumfeld fiir die Nachfolge

Zum Auftrag an die Kirche, Zeichen und Werkzeug der Erlosung in einer zu
erneuernden Welt zu sein, gehort es, durch die Ausbildung von Moral und Ethos ein
Lernumfeld zu schaffen, das denen, die Christus nachfolgen, hilft, ihre persdnliche
und gesellschaftliche ethische Lebensfithrung zu gestalten.

I1.1 Die Kirche hat die immerwiihrende Aufgabe, eine Gemeinschaft des ,.neuen
Weges* (vgl. Apg 9,2; 22.4), die Heimat, die Familie zu sein, die das ethisch-mora-
lische Lernumfeld fiir ein wahres Leben ,,in Christus* bietet, der seinen Jiingern in
der Kraft des Geistes ,,dic Wege des Lebens” zeigt (Apg 2,28; Ps 16,11).

In der Nachfolge wird zusammengehalten, was Christen glauben, wie sie als Gléu-
bige handeln und wie sie Mitchristen und anderen Menschen Rechenschaft dariiber
ablegen, warum sie so glauben und handeln. Nachfolge geht den Weg des Glaubens
und des Ringens im tiglichen Kampf des Lebens, um so wahrhaft Zeugnis von Jesus
Christus abzulegen, der der Gemeinschaft seiner Jiinger den Auftrag gegeben hat, zu
verkiinden, zu lehren und zu leben ,.alles, was ich euch befohlen habe* (Apg 1.8;
Mt28,20).

I1.2 In der koinonia muB der Jinger Christi sich nicht allein damit auseinander-
setzen, wie die ethische Botschaft des Evangeliums im Leben des Menschen Fleisch
werden kann. Treue Nachfolge erwiichst aus personlichem Gebet und 6ffentlichem
Gottesdienst, aus der Gemeinschaft, in der wir unsere Freude miteinander teilen und
unsere Last gemeinsam tragen. Sie stiitzt sich auf das beispielhafte Leben der Heili-
gen, die Weisheit der Lehrer, die prophetische Vision geisterfiillter Menschen und
die Wegweisung durch geistliche Amtstriger.

Alle Kirchen stehen in wirklicher, wenn auch unvollstindiger Gemeinschaft mit-
einander und erwarten von sich und den anderen Kirchen, daB sie durch die Ausbil-
dung von Moral und Ethos ein entsprechendes Lernumfeld fiir die Glaubigen schaf-
fen.

IL.3 Ausbildung von Moral und Ethos bedeutet eine Pragung des menschlichen
Charakters und Verhaltens, macht uns zu der Art von Christen, die wir sind und noch
werden, und fiihrt zu der Art des Handelns, fiir die wir uns entscheiden. Die Reich-
weite von christlichem Ethos und christlicher Moral erstreckt sich sowohl auf unser
,.Sein* als auch auf unser ,,Tun®.

Um die untrennbaren Dimensionen eines sittlichen Lebens aufzuzeigen, ist es hilf-
reich, zwischen ethisch-moralischer Vision sowie ethisch-moralischen Tugenden,
Werten und Pflichten zu unterscheiden.

— Die ethisch-moralische Vision ist das ,,grundlegende Skript” fiir das sittliche
Leben eines Menschen, einer Gemeinschaft oder einer Gesellschaft, die Vision von
dem, was gut, richtig und angemessen ist. Sie umfaft Tugenden, Werte und Pflich-
ten, fiillt sie mit Leben und strukturiert sie.
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Im christlichen sittlichen Leben bringen verschiedene Lehrsysteme und Grund-
metaphern die Vision des Evangeliums selbst zum Ausdruck: die Gebote der Liebe
zu Gott und zum Nichsten, die prophetischen Lehren von Gerechtigkeit und Barm-
herzigkeit, die Seligpreisungen, die Friichte des Geistes, spirituelle Vervollkomm-
nung und Pilgerfahrt, teure Nachfolge und die Nachahmung Christi, Haushalter-
schaft der Erde. Diese und andere biblische Metaphern zeigen Wege auf, die die
ethisch-moralische Landschaft definieren und zu einem kohiirenten Ganzen machen.

— Ethisch-moralische Tugenden sind die wiinschenswerten Merkmale des
sitt-lichen Charakters eines Menschen. Dazu gehéren Integritit, Demut und Geduld,
Barmherzigkeit und Versohnlichkeit; oder Besonnenheit, Gerechtigkeit, MiBigung
und Standhaftigkeit. Diese Tugenden kénnen wir analog dazu auf Gemeinschaften
und auf die Gesellschaft iibertragen.

— Ethisch-moralische Werte bestehen nicht so sehr aus diesen inneren Charakter-
cigenschaften eines Menschen, sondern bezeichnen das ethisch-moralisch Gute, das
von den Menschen und der Gesellschaft als ganzer hochgeschiitzt wird, wie die Ach-
tung der Menschenwiirde, Freiheit und VerantwortungsbewuBtsein, Freundschaft,
Gleichberechtigung und Solidaritit, soziale Gerechtigkeit.

— Ethisch-moralische Pflichten sind jene Pflichten, die die Menschen einander in
gegenseitiger Verantwortung schulden, um in Harmonie und Integritit zusammen
leben zu konnen. Zu diesen Pflichten gehort es, die Wahrheit zu sagen und sein Wort
zu halten; dazu gehdren auch jene Imperative der biblischen ethisch-moralischen
Vision wie die Nichstenliebe, einschlieBlich der Feindesliebe, und die Bereitschaft
zur Vergebung.

IL.4 Diese Art der Beschreibung der Reichweite von Moral und Ethos (Vision,
Tugenden, Werte, Pflichten) kann miteinander verbundene Kriterien fiir die ethisch-
moralische Aufgabe der Kirche bereitstellen: auf immer Zeugnis abzulegen von ,.der
Herrlichkeit des groien Gottes und unseres Heilandes Jesus Christus, der sich selbst
fiir uns gegeben hat, damit er uns erlgste von aller Ungerechtigkeit und reinigte sich
selbst ein Volk zum Eigentum, das eifrig wire zu guten Werken* (Tit 2,13-14). Eine
christliche Ethik, die nur das eine oder andere dieser vier Elemente beriicksichtigt,
ist reduktionistisch und unvollstindig; alle Bereiche stehen in Wechselbeziehung
zueinander und beeinflussen sich gegenseitig. Aber selbst wenn eine Ethik alle vier
Elemente beriicksichtigt, so sind in ihrer konkreten Ausgestaltung doch verschie-
dene Konstellationen moglich.

I1.5 Die Ausbildung von Moral und Ethos ist eine Aufgabe, die allen Kirchen
gemein ist. Alle Kirchen versuchen, das ethische VerantwortungsbewuBtsein ihrer
Glieder fiir ein Leben in Gerechtigkeit zu stirken und die ethischen Normen und das
sittliche Wohl der Gesellschaft, in der sie leben, positiv zu beeinflussen.

Damit ist ein dkumenisches Ziel umrissen: ein ethisch-moralisches Lernumfeld,
das die Kirchen im und durch den Gottesdienst, durch Unterweisung und Erbauung
und durch ihr Zeugnis in der Gesellschaft schaffen. Die Achtung der Wiirde jedes
Menschen, der ,,zum Bilde Gottes“ (1 Mose 1,27) geschaffen wurde, die Betonung
der grundsitzlichen Gleichberechtigung von Frauen und Minnern, die Verfolgung
kreativer gewaltloser Strategien zur Losung von Konflikten in zwischenmenschli-
chen Beziehungen und die verantwortliche Haushalterschaft der Schépfung — all
dies sind, aufgrund des ethisch-moralischen Lernumfelds, das sie mithelfen zu
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schaffen, positive Beitriige der Kirchen. Auf der anderen Seite konnen Kirchen auch
den Charakter und das Gewissen der Menschen in die Irre leiten. Es hat immer wie-
der Fille gegeben, in denen Kirchen nationalen Chauvinismus und Ethnozentrismus
unterstiitzt und sich an der Diskriminierung von Menschen aufgrund ihrer Rasse
oder Nationalitiit, ihrer Klassenzugehorigkeit oder ihres Geschlechts beteiligt haben.

HI. Gemeinsame Quellen und verschiedene Wege
der ethisch-moralischen Entscheidungsfindung

Auf den Wegen, die die Kirchen in ihrer ethisch-moralischen Reflexion gehen, um
zu ethischen Entscheidungen zu gelangen, gehen sie alle von der Heiligen Schrift
aus und stiitzen sich auf weitere Hilfsmittel wie Liturgie und ethisch-moralische Tra-
dition, Katechismen und Predigten, erprobte pastorale Praktiken, aus vergangenen
und gegenwirtigen Erfahrungen gewonnene Weisheit, auf die Féhigkeit zu Refle-
xion und spiritueller Erkenntnis. Doch haben die kirchlichen Traditionen unter-
schiedliche Konstellationen dieser gemeinsamen Hilfsmittel herausgebildet.

III.1 Die biblische Vision an sich liefert den Christen nicht all die klaren ethisch-
moralischen Prinzipien und praktischen Normen, die sie brauchen. Auch bietet die
Heilige Schrift nicht die Losung fiir jedes konkrete ethische Problem. Erzihlungen
stehen neben vielen Anweisungen zur richtigen Lebensfiihrung — allgemeinen Gebo-
ten und Verboten, prophetischen Ermahnungen und Anklagen, weisen Ratschligen,
Gesetzes- und rituellen Vorschriften usw.. Was die Moraltheologie zu universellen
ethisch-moralischen Prinzipien oder Normen erhoben hat, ist in den biblischen Tex-
ten vermischt mit spezifischen, aber zeitlos giiltigen Geboten und bestimmten zeit-
gebundenen Vorschriften. Die provozierende, oft paradoxe Verwendung von Bildern
in der Heiligen Schrift stellt eine weitere Schwierigkeit fiir die Auslegung der
ethisch-moralischen Lehren in der Bibel dar.

Dennoch herrscht ein allgemeiner Konsens dariiber, daf Christen in vielen Fillen
zu begriindeten ethischen Entscheidungen gelangen konnen, wenn sie die Heilige
Schrift und die sich stiindig weiter entwickelnden Traditionen biblischer Auslegung
mit dem Geist des Gebets studieren, wenn sie menschliche Erfahrungen miteinbe-
ziehen und ihre Erkenntnisse mit anderen in ihrer Gemeinschaft teilen.

I11.2 Im Verlauf der Kirchengeschichte haben die Christen bestimmte Formen der
systematischen Reflexion iiber das sittliche Leben ausgearbeitet, indem sie biblische
Konzepte und Bilder zusammengefiigt und mit Argumenten der Vernunft verbunden
haben. Mit solchen Methoden wird versucht, Klarheit und Kohirenz in Fragen zu
schaffen, bei denen unterschiedliche Positionen Verwirrung und Chaos stiften konn-
ten.

So sieht eine Tradition zum Beispiel verschiedene Ebenen ethisch-moralischer
Erkenntnis vor und unterscheidet zwischen (unverinderlichen) Prinzipien ersten
Ranges und (gegebenenfalls veriinderbaren) Regeln zweiten Ranges. Neueren
Datums ist die sog. ,,Hierarchie der Werte*, die zwischen den zentralen Werten, die
zum Kern der christlichen Nachfolge gehdren, und jenen anderen Werten unter-
scheidet, die zwar nicht so sehr zentraler, aber doch integraler Bestandteil der christ-
lichen Ethik sind. Mit dieser Hervorhebung der ,,Prinzipien ersten Ranges* oder der
,zentralen Werte* konnen die Christen erkennen, wieviel sie bereits miteinander tei-
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len, ohne die ethisch-moralische Wahrheit herabzusetzen oder lediglich nach dem
kleinsten gemeinsamen Nenner zu suchen.

ITI.3 In den christlichen Traditionen gibt es jedoch eine unterschiedliche Ein-
schitzung der menschlichen Natur und der Fihigkeiten der menschlichen Vernunft.
Einige glauben, dal die Siinde die menschliche Natur so verdorben hat, daB die Ver-
nunft nicht zu ethisch-moralischen Wahrheiten gelangen kann. Andere sind der
Uberzeugung, daB die Siinde die menschliche Natur nur verletzt hat und daB die Ver-
nunft mit Hilfe der gottlichen Gnade und der menschlichen Disziplin nach wie vor
viele universell giiltige Wahrheiten im Hinblick auf das sittliche Leben erkennen
kann.

So hat zum Beispiel die romisch-katholische Kirche, gestiitzt auf die Heilige
Schrift und die Tradition, auf Vernunft und Erfahrung, ihr Verstindnis vom Men-
schen und der Menschenwiirde, von menschlichem Handeln und menschlichen Ziel-
setzungen, von Menschenrechten und menschlicher Verantwortung weiterent-
wickelt. In der Tradition ihrer Morallehre ist die hochste Norm des menschlichen
Lebens jenes universelle gottliche Gesetz, mit dem Gott in Weisheit und Liebe die
ganze Welt und alles Tun der menschlichen Gemeinschaft ordnet, leitet und regiert.
Gott gibt jedem Menschen von Natur aus und durch seine Gnade die Moglichkeit,
dieses gottliche Gesetz mit seinem Verstand zu erfassen, so dafl alle Manner und
Frauen dahin gelangen konnen, die unverinderbare Wahrheit umfassender zu erken-
nen. Das offenbarte Gesetz Gottes und das sog. ..natiirliche Gesetz* bringen so
gemeinsam jenen unzertrennlichen Willen Gottes zum Ausdruck, der von den Men-
schen verlangt, daB sie alles tun, um ihn zu erkennen, und so zu leben, wie ihr
Gewissen es ihnen vorschreibt.

III.4 Die Aufdeckung der verschiedenen Wege, die ethische Vision mit ethischer
Urteilsbildung und Entscheidungsfindung verbinden, kann den Christen helfen,
einige ihrer unterschiedlichen Positionen herauszukristallisieren und zu evaluieren.
So haben zum Beispiel Christen, die die Sprache der Menschenrechte sprechen, eine
wirksame Moglichkeit, das Engagement der Kirche fiir die Machtlosen, Armen und
Marginalisierten der Gesellschaft hervorzuheben. Auch wenn viele Kirchen im Blick
auf bestimmte Grundrechte einer Meinung sind, so kdnnen sie daraus doch unter-
schiedliche, ja sogar entgegengesetzte praktische Schliisse ziehen, wie z.B. im Fall
des Rechts auf Religionsfreiheit. Dariiber hinaus sind die Formulierung und die Aus-
weitung von Rechten zum Gegenstand harter Auseinandersetzungen geworden, ins-
besondere dort, wo es um ethisch-moralische Fragen wie menschliche Fortpflan-
zung und Schwangerschaftsabbruch geht.

Es gibt eine christliche Vision von der Integritit des sexuellen Lebens, die auf der
Auslegung des Naturgesetzes und der biblischen Schopfungsberichte basiert und
sexuelle Beziehungen nur zum Zweck der Fortpflanzung akzeptiert. Einige Kirchen,
wie die romisch-katholische Kirche, vertreten diese Position. Fiir andere Kirchen ist
es sehr schwierig, ja sogar unmoglich, eine solche Verbindung herzustellen. Dieje-
nigen, die der Verweis auf das Naturgesetz nicht iiberzeugen kann, akzeptieren die
mogliche Trennung von Fortpflanzung und sexueller Beziehung, die jeweils einen
eigenen Sinn haben, und benutzen dieses Argument, um Verhiitungsmittel in der Ehe
zu beflirworten.
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II1.5 Die christliche Haltung zum Krieg ist ein anderes Beispiel fiir die verschie-
denen Wege, die zu verschiedenen Schluffolgerungen fiihren. Alle Traditionen
akzeptieren die biblische Vision vom Frieden zwischen Nachbarn und im besonde-
ren das Zeugnis, das im Neuen Testament von Gewaltlosigkeit im Denken wie im
Handeln abgelegt wird. Zu einer groBeren Spaltung zwischen den Kirchen ist es
jedoch aufgrund der unterschiedlichen Beurteilung der Zusammenarbeit der Kirche
mit den staatlichen Michten als Mittel zur Beeinflussung der menschlichen
Geschichte gekommen. Diejenigen Kirchen, die fiir eine Zusammenarbeit optiert
haben, akzeptieren einige Versionen der Lehre vom ,.gerechten Krieg®; sie tolerie-
ren, ja sie ermutigen sogar dazu, dal Christen, die ihr Vaterland lieben, aktiv an
bestimmten Kriegen zwischen Nationen und an bewaffneten Aufstéinden innerhalb
ihres Landes teilnehmen. Innerhalb derselben Kirchen gibt es aber Gruppen, die sich
jenen anderen Kirchen anschliefen, welche sich dafiir entschieden haben, sich im
Rahmen der politischen Ordnung jeglicher Anwendung militarischer Gewalt kom-
promiBlos zu widersetzen, weil solche Gewaltanwendung im Widerspruch zu Chri-
sti gewaltlosem Leben als Friedenstifter steht. Diese Christen lehnen es ab, Waffen
zu tragen, selbst wenn sie damit zivilen Ungehorsam begehen.

Hier 148t sich genau der Punkt erkennen, an dem Unterschiede in wichtigen theo-
logischen Optionen bestehen, die grundlegende Konsequenzen fiir die Haltung einer
Kirche zum Krieg und fiir das Verhalten ihrer Mitglieder haben.

IV, Verschiedene kirchliche Autoritéitsstrukturen
fiir eine ethisch-moralische Urteilsbildung

Verschiedene Auffassungen und eine unterschiedliche Anwendung von Kirchen-
verfassung und kirchlichen Autoritéitsstrukturen bedeuten, daB8 die Ausbildung von
Moral und Ethos sowie von konkreten ethischen Positionen auf verschiedene Weise
erfolgt, auch wenn am Ende hiufig dhnliche Ergebnisse dabei herauskommen.

IV.1 Die Gewissensbildung und die Entwicklung damit einhergehender Positionen
in bestimmten ethischen Fragen gehen unterschiedliche Wege in den verschiedenen
Traditionen, sei es bei den Orthodoxen oder den romischen Katholiken, den Refor-
mierten oder den Lutheranern, den Baptisten oder den Freunden (Quéker). Jede Kir-
che glaubt, daB ihre Glieder die Aufgabe haben, ihren Glauben in rechter Weise stéir-
ker in ihr tigliches Leben einzubringen. Alle Traditionen haben ihren eigenen Weg,
um den ProzeB ihrer ethisch-moralischen Entscheidungsbildung in Gang zu setzen,
durchzufiihren und abzuschliefen und anschliefend entsprechend zu handeln. Es
gibt verschiedene Methoden der Diskussion, Konsultation und Entscheidungsfin-
dung sowie der Bekanntmachung und Rezeption dieser Entscheidungen.

BeeinfluBt wird dieser ProzeB durch die unterschiedliche Art und Weise, wie das
Wirken des Heiligen Geistes und die besondere Rolle der geistlichen Amtstriger bei
der ethisch-moralischen Urteilsbildung und Wegweisung verstanden wird.

In der romisch-katholischen Kirche sind die Bischofe kraft der vom Heiligen
Geist empfangenen Gabe und Lenkung in ihrem Aufsichtsamt (episkope) die
bevollmichtigten Hiiter und Interpreten des ganzen Moralgesetzes, d.h. sowohl des
Gebotes des Evangeliums als auch des Naturgesetzes. Die Bischofe haben die pasto-
rale Verantwortung und Pflicht, moralische Wegweisung zu geben und manchmal
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sogar die letztgiiltige Entscheidung zu treffen, ob ein bestimmtes Verhalten richtig
oder falsch ist. Moraltheologen stellen die fiir die ethische Urteilsbildung zustiindige
Instanz in der Gemeinschaft dar. Beichtviiter, Seelsorger und geistliche Viiter versu-
chen, auf die spezifischen Bediirfnisse des einzelnen Menschen einzugehen.

In der orthodoxen Kirche obliegen Entscheidungen iiber ethische Fragen der Hier-
archie, d.h. der Bischofssynode oder einem einzelnen Bischof, die sich an der Hei-
ligen Schrift und der langen Tradition der Kirche in pastoralen und ethisch-morali-
schen Fragen orientieren. Das Hauptanliegen ist die Entfaltung der geistlichen
Beziehung des Menschen zu Gott und zu seinen Mitmenschen. Die kluge Anwen-
dung des Kirchengesetzes und der allgemeinen Normen (oikonomia) mildert
manchmal deren Strenge, bringt manchmal aber auch gewisse Hirten mit sich. Es
handelt sich dabei um ein wichtiges Mittel sowohl fiir das spirituelle Wachstum als
auch fiir ethisch-moralische Wegweisung. Die orthodoxe Tradition mit auch der
Rolle erfahrener geistlicher Viter und Miitter groen Wert bei und unterstreicht die
Bedeutung des Gebets sowohl der Laien als auch der Ordinierten.

In anderen Kirchen wird den geistlichen Amtstriigern nicht diese Kompetenz bei
der Auslegung oder eine solche Autoritit bei der Urteilsbildung zugesprochen. Diese
Kirchen gelangen mit Hilfe verschiedener Konsultations- und Entscheidungsfin-
dungsstrukturen, an denen Geistliche und Laien beteiligt werden, zu bestimmten
ethischen Positionen. Die reformatorischen Traditionen z.B. gehen davon aus, daf
das lebendige Wort des souverinen Gottes die Kirche fortwihrend in ihrem Glauben
und Leben reformiert. LehrmiBige und ethische Entscheidungen sollten in der Hei-
ligen Schrift begriindet sein und sich auf die gesamte Tradition der Kirche — in ihrer
katholischen und 6kumenischen Dimension — stiitzen. Aber keine Kirche hat die
Autoritit, das Wort Gottes abschlieBend zu definieren. Erloste und fehlbare Men-
schen setzen in der Kirche ihr Vertrauen in den vom Heiligen Geist inspirierten Pro-
zeB3, in dem sie ihre ordinierten und nicht-ordinierten Vertreter und Vertreterinnen
wihlen und zu autoritativen, aber stets reformierbaren individual- und sozialethi-
schen Positionen und Glaubensaussagen gelangen.

IV.2 In diesem Sinne sollte der dkumenische Dialog iiber ethisch-moralische
Anliegen sich auch auf Wesen, Mission und Strukturen der Kirche, auf die Rolle der
Autoritit der geistlichen Amtstriiger und die von ihnen benutzten Mittel zur Aus-
libung ihrer ethisch-moralischen Weisungsaufgabe sowie auf die innerhalb der Kir-
che zu beobachtenden Reaktionen auf diese Ausiibung von Autoritiit erstrecken. Die
Diskussion tiber diese Themen wird wiederum dazu beitragen, kumenische Gaben
und Moglichkeiten des gemeinsamen Zeugnisses sowie auch Spannungen und Kon-
flikte zu orten.

Zum ersten ein Wort zu den Spannungen und Konflikten. Begegnen uns Angst und
Unbehagen deshalb, weil viele eine Erosion der Bedeutung der grundlegenden
Offenbarungsquellen von Heiliger Schrift und Tradition sowie der kirchlichen Auto-
ritdt befiirchten, von denen sie glauben, daB sie die zuverlissigsten Garanten fiir das
christliche Gewissen und eine christliche Lebensfiihrung darstellen? Oder ist die Art
und Weise, wie bestimmte kirchliche Traditionen die Quellen der Offenbarung und
die Rolle der kirchlichen Autoritidten verstehen, akzeptieren und handhaben selbst
Ursache von Spannungen und Spaltungen? Fiihrt die Diskussion tiber ethische Fra-
gen zu Angst und Verirgerung, weil einige Menschen negative Erfahrungen mit die-
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sen Quellen und dem Umgang damit machen? Wie z.B. mit einer bestimmten Weise
der Auslegung der Heiligen Schrift und der Tradition, die die unterdriickerische
Seite patriarchalischer Strukturen in Gesellschaft und Theologie reprisentiert?

Oft versteht man langlebige unverdnderte Positionen zu bestimmten Fragen am
besten, wenn man sich nicht eng auf die Frage selbst konzentriert, sondern iiberlegt,
was nach dem Empfinden der Menschen fiir das Zusammenleben in der Gesellschaft
auf dem Spiel steht, wenn bestimmte Fundamente, Strukturen und Autoritéten auller
acht gelassen oder sogar licherlich gemacht werden. So kommt in einigen Kontex-
ten den Fragen nach Anfang und Ende des Lebens — Abtreibung und Euthanasie —
dieses moralische Gewicht zu.

Ferner messen einige Kirchen den kirchlichen Autorititsstrukturen und den offi-
ziellen detaillierten Lehrdokumenten iiber Glauben und Moral groBere Bedeutung
bei als andere. So kann es im Dialog zu einem Ungleichgewicht und zu mangelndem
Realismus kommen, wenn die offiziellen Lehrdokumente einiger Kirchen zu leicht-
fertig mit den eher diffusen Positionen anderer Kirchen zu Fragen des Glaubens und
des Handelns im allgemeinen verglichen werden.

Ein BewuBtsein von der Umstrittenheit bzw. Unbestindigkeit, die die Frage der
ethischen Fundamente und der Autorititsstrukturen umgibt — worin sie bestehen,
durch wen und wie sie ausgelegt werden und mit welchen Themen sie in Verbindung
gebracht werden —, ist daher entscheidend, wenn wir verstehen wollen, warum
einige ethisch-moralische Fragen zu Schwierigkeiten und potentiell auch zu Spal-
tungen unter Christen fiihren.

IV.3 Ein zweites Wort zu den dkumenischen Gaben und Moglichkeiten: Wenn wir
die in den kirchlichen Traditionen verborgenen Gaben entdecken wollen, die viel-
leicht von groBem Wert fiir Moral und Ethos der Christen sein kdnnten, aber bislang
noch unentdeckt sind, so stellt sich eine weitere Reihe von Fragen im 6kumenischen
Dialog:

Was bedeuten die iiberlieferten Verstindnisse und Formen von koinonia (Com-
munio oder Gemeinschaft), diakonia (Dienst) und martyria (Zeugnis) fiir die Aus-
bildung von Moral und Ethos heute?

Welche Visionen, Tugenden, Werte und Pflichten entwickeln sich aus der lex
orandi, lex credendi, lex vivendi (Ordnung des Gebets, des Glaubens und des
Lebens), wie sie in bestimmten Traditionen und Strukturen verkorpert sind?

Welche Verhaltensweisen innerhalb der verschiedenen Traditionen tragen zu posi-
tiver Verschiedenheit und authentischer Vielfalt im sittlichen Leben der einen Kirche
bei? Wie konnen sowohl gemeinsame als auch unterschiedliche Verhaltensweisen
zum ethisch-moralischen Reichtum der koinonia beitragen?

Im Dialog miissen die Christen daher sowohl die vielfdltigen Ressourcen erken-
nen, die sie mit anderen Kirchen bei der Ausbildung von Moral und Ethos teilen, als
auch die kritische Frage stellen, wie diese effektiv in einer Vielfalt von Kontexten,
Kulturen und Volkern funktionieren.
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V. Okumenische Herausforderungen im Blick auf die Ausbildung
von Moral und Ethos

Kirchen, die in einer tatsichlichen, wenn auch unvollstindigen koinonia leben,
stehen als Gemeinschaften, die Moral und Ethos prigen und die moralisch-ethische
Entscheidungsfindung beeinflussen, vor neuen Herausforderungen: Pluralismus der
ethischen Positionen, Krise der ethisch-moralischen Autoritdt, verinderte ethische
Grundsitze in traditionellen Bereichen und neue Positionen zu aktuellen Fragen.

V.1 Die Christen stimmen darin iiberein, daf es ein ethisch-moralisches Univer-
sum gibt, das im Willen und in der Weisheit Gottes begriindet ist, aber sie haben ein
unterschiedliches Verstindnis von der Weisheit Gottes, der Natur dieses Universums
und dem AusmaB, in dem die Menschen berufen sind, es gemeinsam mit Gott zu
gestalten.

Es gibt drei Tatsachen, die wir nicht leugnen kénnen:

Erstens blicken die Christen auf eine lange gemeinsame Geschichte umfassender
Einheit in ihrer ethisch-moralischen Lehre und Praxis zuriick, die zum Teil aus einer
gemeinsamen Reflexion liber gemeinsame Quellen, wie die Zehn Gebote und die
Seligpreisungen, erwachsen ist.

Zweitens entwickelten sich in den gespaltenen christlichen Gemeinschaften all-
maihlich Unterschiede in der Art und Weise, wie ethisch-moralische Grundsitze fest-
gelegt und befolgt wurden.

Drittens haben diese Unterschiede heute zu einem solchen Pluralismus in den
ethisch-moralischen Lehren und Positionen innerhalb und zwischen den kirchlichen
Traditionen gefiihrt, da einige Positionen in starker Spannung, ja sogar im Wider-
spruch zueinander zu stehen scheinen. Die gleiche Konstellation fundamentaler
ethisch-moralischer Grundsitze kann eine Vielfalt von Regeln zulassen, die jedoch
eine treue Antwort auf die biblische Vision und auf diese Grundsitze sein will. Sogar
bei der Anwendung des klaren gottlichen Gebots ,,Du sollst nicht téten* ergeben sich
Konflikte, z.B. zwischen Befiirwortern und Gegnern der Todesstrafe an sich bzw.
der Todesstrafe fiir bestimmte Verbrechen.

V.2 Die Krise der ethisch-moralischen Autoritit innerhalb der Kirchen macht die
effektive Ausbildung von Moral und Ethos und der moralisch-ethischen Entschei-
dungsfindung noch problematischer. Selbst dort, wo Kirchen eine feste ethisch-
moralische Tradition haben, gibt es Kirchenglieder, die sich mit Nachdruck fiir Ver-
inderungen einsetzen. Diese Kirchenglieder duliern ihre Kritik an der verbindlichen
ethisch-moralischen Lehre und Praxis der Kirche immer lauter und entschlossener,
und sie benutzen dieselben Quellen, gelangen aber zu unterschiedlichen ethisch-
moralischen Positionen. Die Gestaltung einer effektiven Ausbildung von Moral und
Ethos ist unter diesen Umsténden eine dringliche 6kumenische Aufgabe.

V.3 Der Prozel der Formulierung und Rezeption ethischer Entscheidungen stellt
auch eine groBe Herausforderung im Hinblick auf die Mitwirkung an diesem Prozef
dar: Wer ist daran beteiligt? Wer trifft und formuliert die ethisch-moralischen Ent-
scheidungen der Kirchen, welche Krifte haben dabei das Sagen, und auf welchem
Wege finden Konsultationen statt? Wie beurteilen Kirchenglieder und die Gesell-
schaft als ganze offizielle kirchliche Stellungnahmen, wie eignen sie sich diese Stel-
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lungnahmen an und wie reagieren sie darauf? Welche Kanile gibt es fiir diese Reak-
tionen, und welche Arten von Reaktion werden ermutigt, welche nicht gefordert?

V.4 Werfen die Bedingungen und Strukturen des Dialogs nicht selbst grundle-
gende ethische Fragen fiir die Kirchen auf? Sie tragen potentiell zu Spaltungen bzw.
zur Versohnung bei. Sie konnen die koinonia im Glauben, Leben und Zeugnis ent-
weder stirken oder aushohlen. Ein Ansatz ist, einfach anzuerkennen, daf die Art und
Weise, wie eine Kirche (oder Kirchen gemeinsam) ihre Entscheidungsfindung orga-
nisiert und strukturiert und dann ihre Entscheidungen &ffentlich mitteilt, bereits an
sich eine Sozialethik darstellt und die ethisch-moralische Lehre und Praxis beein-
fluBt. Strukturen, Amter und Funktionen bringen ethische Werte und ,,Unwerte” zum
Ausdruck. Formen der Machtausiibung, der Kontrolle und des Zugangs zu Entschei-
dungsprozessen haben ethische Dimensionen. Wenn das nicht beriicksichtigt wird,
wird es unverstiandlich bleiben, warum ethisch-moralische Fragen und die Art des
Umgangs damit sogar innerhalb einer Kirche so leicht zu Spaltungen fiihren kinnen.

V.5 Es muf offen dariiber diskutiert werden, in welchem AusmaB} sich ethisch-
moralische Positionen dndern kénnen. So befiirworteten z.B. die historischen Kir-
chen selbst in ihren offiziellen Erklidrungen die Praxis der Sklaverei; einige Kir-
chenfiihrer lieferten sogar biblische und theologische Argumente, um sie zu recht-
fertigen. Heute verurteilen alle Kirchen die Sklaverei als grundlegendes Ubel, das
iiberall und immer ein Unrecht darstellt. Welche Bedeutung hat diese Art von Ver-
inderung einer zuvor etablierten Lehre der Kirchen fiir unser Verstindnis von dem
MaB der Einheit, das in der Morallehre fiir die Verwirklichung der vollen Gemein-
schaft der Kirchen notwendig wire?

Christen, die im Dialog miteinander stehen, sollten Anzeichen fiir Veréinderungen
in der Morallehre oder der ethisch-moralischen Praxis nicht auer acht lassen oder
verdecken. Obwohl die Kirchen im Verlauf der geschichtlichen Entwicklung ihrer
Lehre und Praxis stets die Endlichkeit und Siindhaftigkeit des Menschen betont
haben, begriien sie nicht immer eine solche Offenheit. Dariiber hinaus ist die Aus-
legung der Verinderungen in der Morallehre selbst Ursache von Meinungsverschie-
denheiten und Spannungen. Wiihrend einige die Verinderungen als positives Wachs-
tum im evangeliumstreuen ethisch-moralischen Verstindnis auslegen, sehen andere
darin vielleicht nur einen faulen Kompromif oder offenkundiges Versagen.

Die Apartheid ist ein besonderes Beispiel, wo einige Kirchenfamilien nach langen
Diskussionen iiber die bloBe Ablehnung der Apartheid als unvereinbar mit dem
Evangelium hinausgingen und erklirten, da jene, die die Apartheid weiterhin als
christlich bezeichneten, sich selbst auBerhalb der Gemeinschaft der Kirche stellten.

Dieses Beispiel zeigt, daB der §kumenische Dialog tiber Moral und Ethik in dem
BewuBtsein gefiihrt werden muf, daB Verinderungen in den ethisch-moralischen
Traditionen unterschiedlich beurteilt werden.

V.6 Mehrere aktuelle ethische Anliegen stellen eine besondere Herausforderung
fiir die 6kumenische Zusammenarbeit dar, da die Kirchen sich auf keine klaren und
detaillierten Prizendenzfille, geschweige denn auf Erfahrungen und Konsens stiit-
zen koénnen. Um nur einige Beispiele unter vielen herauszugreifen: die wirtschaftli-
chen Beziehungen in einer Welt der Armen und der Reichen; die innerstaatliche und
zwischenstaatliche Einwanderungs- und Fliichtlingspolitik; Industrialisierung und
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Umwelt; die Rechte der Frauen in Gesellschaft und Kirche; in-vitro-Befruchtung,
Genmanipulation und andere biomedizinische Entwicklungen. Nicht nur die Chri-
sten sind sich der Dringlichkeit dieser unabwendbaren und komplexen ethischen
Probleme bewuBt und erwarten von den Kirchen, daf} sie ethisch-moralische Weg-
weisung in diesen Fragen geben konnen.

Selbst Fachleute der empirischen Wissenschaften legen u.U. widerspriichliche
Daten vor oder gelangen bei der Auswertung wissenschaftlicher Erkenntnisse zu
unterschiedlichen Ergebnissen. Die Art und Weise, wie die Kirchen gemeinsam
daran gehen, die Fakten mit Hilfe der zuverldssigsten Forschungsergebnisse der
empirischen Wissenschaften zu sammeln und zu ordnen, stellt bereits eine grofie
Herausforderung fiir die Okumene dar. Auf dieser Grundlage konnen die Christen
sich dann in verantwortlicher Weise mit den ethisch-moralischen Implikationen
bestimmter Fragen auseinandersetzen und Wegweisung anbieten.

VI. Das ethisch-moralische Zeugnis der Christen
in einer pluralistischen Gesellschaft

Die Christen sind aufgerufen, offentlich und in Demut von ihren gemeinsamen
ethisch-moralischen Uberzeugungen Zeugnis abzulegen und dabei andere und deren
Uberzeugungen zu respektieren. Sie sollten sich um Dialog und Zusammenarbeit
mit Angehorigen anderer Glaubensgemeinschaften, ja mit allen Menschen guten
Willens bemiihen, die sich fiir das Wohl der Menschheit einsetzen.

VI.1 Die Kirchen kénnen im politischen ProzeB der Gesetzgebung oder der Recht-
sprechung ihre prophetische Stimme zu Recht erheben, um sich fiir oder gegen eine
Sache auszusprechen. In ihrem gemeinsamen Zeugnis kénnen sie klar Position
ergreifen, wenn sie iiberzeugt sind, daf politische Entscheidungen oder Gesetze dem
Heilsplan Gottes fiir die Wiirde der Menschen und die Ganzheit der Schopfung ent-
sprechen oder widersprechen.

Hier darf auf das Beispiel des gemeinsamen christlichen Zeugnisses im Kampf
gegen die Apartheid und gegen ,.ethnische Sduberungen™ verwiesen werden. Diese
und dhnliche ethisch-moralischen Uberzeugungen in der Frage der Menschenrechte
und der Gleichberechtigung haben gemeinschaftsbildende Erfahrungen von koino-
nia im Glauben und Zeugnis ermoglicht, die von einigen als tiefe Erfahrung von
..Kirchesein* empfunden werden.

VI.2 Es kann vorkommen, daf Kirchen und christliche Solidarititsgruppen sich
liber die grundlegenden Werte, fiir die sie eintreten sollten, einig sind, aber in der
Frage der Mittel, die — insbesondere im politischen Bereich — benutzt werden sollen,
unterschiedlicher Meinung sind. In solchen Situationen sollten sie sich, soweit ihre
Einigkeit das zuldBt, um Zusammenarbeit bemiihen und gleichzeitig die Griinde fiir
ihre Meinungsverschiedenheit darlegen. Unterschiedliche Meinungen in spezifi-
schen Fragen oder im Hinblick auf den einzuschlagenden Weg sollten nicht jegliche
Zusammenarbeit unmoglich machen. In diesen Fillen ist es aber um so wichtiger,
offen und explizit die kontroversen Positionen darzulegen, um keine Verwirrung im
gemeinsamen Zeugnis aufkommen zu lassen.

VI3 In der Offentlichkeit stellen die Kirchen eine ethisch-moralische Gemein-
schaft oder Familie unter anderen dar, seien diese religioser oder sikularer Natur.
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Ethisch-moralisches Urteilsvermégen ist nicht das Monopol der Christen. Sie soll-
ten in ihren ethischen Uberzeugungen und in ihrer Auseinandersetzung mit ethi-
schen Fragen offen sein fiir eine sorgfiltige Beurteilung der ethisch-moralischen
Erkenntnisse und Uberzeugungen anderer. Oft iiberschneiden sich ethisch-morali-
sche Traditionen, selbst wenn die Ansétze und Sprachformen verschieden sind.

Auf jeden Fall mufl gewihrleistet sein, daB die Kirchen — unabhéngig davon, wie
und mit welchen Methoden sie ihre eigenen ethischen Uberzeugungen in der Offent-
lichkeit vertreten — die Integritiit anderer und deren biirgerliche Rechte und Freihei-
ten respektieren. Denn die Autoritét, die die Kirche in der 6ffentlichen Diskussion
iiber ethische Fragen in pluralistischen Gesellschaften genieBt, erwichst aus der
Autoritét ihrer ethisch-moralischen Weisheit, Erkenntnisse und Entscheidungen, die
Verstand und Gewissen anderer Menschen unmittelbar ansprechen.

Leitlinien fiir den dkumenischen Dialog iiber ethisch-moralische Fragen

Die Annahme und Anwendung der folgenden Leitlinien fiir den Dialog konnen die
okumenische Bewegung ihrem Ziel der sichtbaren Einheit der Christen im einen
Glauben und in der einen eucharistischen Gemeinschaft niher bringen, die ihren
Ausdruck im Gottesdienst und im gemeinsamen Leben und Dienst findet, damit die
Welt glaube.

Wir gehen davon aus, daf die Kirchen danach streben, Gott in Christus die Treue
zu bewahren, sich vom Heiligen Geist lenken zu lassen und ein ethisch-moralisches
Lernumfeld zu sein, das zur Prigung des christlichen Gewissens und der praktischen
Lebensfiihrung aller Kirchenglieder beitrigt. Wir bekriftigen, daf jede Kirche die
Verantwortung tréigt, ihren Gliedern und der Gesellschaft als ganzer ethisch-morali-
sche Wegweisung zu geben.

Gott, der die Christen durch den Geist dazu fiihrt, die Einheit der Kirche zum Aus-
druck zu bringen, ruft die Kirchen trotz ihrer fortbestehenden Spaltung zum gemein-
samen Zeugnis auf; das heift, daf sie als treue Nachfolgerinnen Christi gemeinsam
alle gottlichen Gaben der Wahrheit und des Lebens bekunden, die sie bereits mit-
einander teilen und gemeinsam erfahren.

Findet kein kumenischer Dialog tiber individual- und sozialethische Fragen statt
und gibt es keinen starken Willen, alle Spaltungen, die dadurch hervorgerufen wer-
den, zu iiberwinden, so stellt das ein weiteres Hindernis fiir die Verkiindigung des
einen Evangeliums Jesu Christi dar, der ,,der Weg, die Wahrheit und das Leben* ist
(Joh 14.6).

Leitlinien

1. Bei der Ermutigung zu mehr koinonia oder Gemeinschaft zwischen den Kir-
chen sollten wir einander, in gegenseitigem Verstindnis und Respekt, so weit wie
moglich konsultieren und Informationen untereinander austauschen und dabei
immer ,,wahrhaftig sein in der Liebe* (Eph 4,15).

2. Im Dialog sollten wir versuchen, zunichst die ethischen Grundsitze und Ver-
haltensweisen anderer so zu verstehen, wie sie sie selbst verstehen, damit jeder sich
selbst in den Darstellungen wiedererkennt. Erst dann kénnen wir sie aus unserer
eigenen Tradition und Erfahrung heraus beurteilen.
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3. Wenn wir die positiven Merkmale und ethisch-moralischen Ideale oder die
Schwiichen und Verhaltensweisen verschiedener christlicher Gemeinschaften mit-
einander vergleichen, so sollten wir Ideale mit Idealen und Verhaltensweisen mit
Verhaltensweisen vergleichen. Wir sollten verstehen, was andere sein und was sie
tun wollen, um treue Jiinger Christi zu sein, obwohl diese anderen — genau wie wir
selbst — mit Schwachheit und Siinde beladen sind.

4. Wir erkennen an, daB die Christen auf eine Geschichte wesentlicher Einheit in
Fragen der Morallehre und -praxis zuriickblicken kénnen. Wenn wir die ethischen
Fragen der heutigen Zeit in den Rahmen dieses Erbes der Einheit in der Morallehre
stellen, konnen wir die Urspriinge und die Natur aller gegenwértigen Meinungsver-
schiedenheiten und Spaltungen besser verstehen und behutsamer damit umgehen.

5. Wir vertrauen darauf, daB die Christen die Fundamente ihrer ethisch-morali-
schen Vision, Wertsetzung und Praxis in der Heiligen Schrift und in anderen Quel-
len finden: in ethisch-moralischen Traditionen (einschlieBlich spezifischen kirchli-
chen und zwischenkirchlichen Erklarungen), in Liturgien, Predigten und Kateche-
sen, in pastoralen Praktiken, in gemeinsamen menschlichen Erfahrungen und in
Methoden der Reflexion.

6. Wir sollten die besten Forschungsergebnisse, die die empirischen Wissenschat-
ten uns liefern kénnen, zu bestimmten Fragen zusammenstellen und uns, wenn mog-
lich, iiber diese Fakten und ihre ethischen Implikationen einigen, bevor wir ethisch-
moralische Wegweisung geben.

7. Wir sollten anerkennen, daB die verschiedenen kirchlichen Traditionen manch-

mal iibereinstimmen, manchmal verschieden sind in der Art und Weise wie sie:

— die Heilige Schrift und andere gemeinsame Quellen sowie die Ergebnisse der
empirischen Wissenschaften benutzen;

— eine ethisch-moralische Vision, ethische Normen und sachverstindige Urteile
zueinander in Beziehung setzen;

— spezifische ethische Anliegen definieren und die damit verbundenen Probleme
formulieren;

— innerhalb ihrer Kirche jene Werte und Regeln vermitteln, die dazu beitragen, ein
eigenes ethisch-moralisches Lernumfeld fiir die Prigung des christlichen Cha-
rakters zu schaffen;

—die Rolle der geistlichen Amtstrdger/innen und die Aufsicht iiber die ethisch-
moralische Wegweisung verstehen und ausiiben.

8. Wir sollten immer wieder mit wachem Geist bekriftigen, was wir miteinander
teilen, und eingestehen, wo wir stark voneinander abweichende, ja sogar gegensitz-
liche Positionen vertreten. Wir sollten nie die Forderung stellen, dall Mitchristen,
deren Meinungen wir nicht teilen, ihre Integritiit und ihre Uberzeugungen kompro-
mittieren.

9. Wir sollten im 6ffentlichen Leben pluralistischer Gesellschaften auch mit Men-
schen anderer religioser oder sikular gepriigter Uberzeugungen in Dialog treten. Wir
versuchen, ihre ethisch-moralischen Erkenntnisse und Entscheidungen zu verstehen
und zu beurteilen und eine gemeinsame Sprache zu finden, um unsere Gemeinsam-
keiten und Meinungsverschiedenheiten zum Ausdruck zu bringen.

10. Wenn sich im Dialog herausstellt, daB mit Uberzeugung vertretene ethisch-
moralische Positionen offensichtlich nicht miteinander vereinbar sind, dann bekrif-
tigen wir aus unserem Glauben heraus, daBl die Tatsache unserer Zusammen-
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gehorigkeit in Christus von grundlegenderer Bedeutung ist als die Tatsache unserer
unterschiedlichen ethischen Positionen. Die tiefe Sehnsucht nach einer aufrichtigen
und ehrlichen Beilegung unserer Meinungsverschiedenheiten legt schon an sich
Zeugnis davon ab, daB Gott der koinonia unter den Jiingern Christi auch weiterhin

seine Gnade schenkt. Ubersetzt aus dem Englischen vom Sprachendienst des ORK
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%1% Was uns bewegt und was wir bewegen wollen'

834 Votum der Okumenischen Basisversammlung
Erfurt, Marz 1996

Sechs Jahre nach der deutschen Vereinigung sind wir als Vertreterinnen und Ver-
treter der 6kumenischen Basisgruppen und Netzwerke zu unserer gesamtdeutschen
Versammlung in Erfurt zusammengekommen. Uns bewegt das Bemiihen des konzi-
liaren Prozesses um Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung, das nach
dem Umbruch in Deutschland, Europa und weltweit vor neuen und bedriingenden
Fragen steht.

Die deutsche Vereinigung ist iiberschattet von der sich vertiefenden Kluft zwi-
schen Arm und Reich nun auch in unserem Land, von der skandal@s ungleichen Ver-
teilung der sozialen Lasten und der Auszehrung des Sozialstaates, der Ausgrenzung
von Millionen Menschen durch strukturelle Arbeitslosigkeit und der Abweisung vie-
ler Menschen, die aus vielfiltig schlimmerer Not bei uns Zuflucht suchen. Obwohl
wir seit Jahrzehnten wissen, daB unsere Wirtschafts- und Lebensweise nicht zu-
kunftsfihig ist, machen wir so weiter. Immer mehr Menschen spiiren: das kann nicht
gut gehen.

Wir haben uns in unseren Beratungen auf die Fragen unserer Wirtschaftsweise
konzentriert, weil jetzt hier der Brennpunkt unserer ,,vorrangigen Verpflichtung fiir
die Armen* und fiir die Zukunft unserer Gesellschaften liegt.

In diesen Krisen, Konflikten und Ratlosigkeiten fassen wir Mut aus der Verséh-
nung. Gott hat sie mitten in den Verirrungen und Konflikten unserer Welt durch
Jesus Christus aufgerichtet. Er war selber ein Armer, Ausgegrenzter und ein Opfer
der Michtigen. Durch ihn hat sich Gott mit uns zu einer Gemeinschaft verbiindet,
die aus dem Geist seiner Versohnung die Wiirde der Schwachen und Leidenden zu
Ehren bringt, Gerechtigkeit fiir die Armen schafft, Ausgegrenzte einbezieht und die
Macht in den Dienst des Lebens und Gemeinwohls stellt. Diese Versdhnung bezeu-
gen heibt auch, an einer tiefgehenden Verdnderung unserer Wirtschaftsweise zu
arbeiten.

Fiir die Gewinnung einer zukunftsfihigen Wirtschaftsordnung halten wir einen
neuen ,,Gesellschaftsvertrag" fiir notig, der sozialen Ausgleich, gerechte Verteilung
der Arbeit auch zwischen Frauen und Ménnern sowie die Verantwortung fiir die Mit-
welt und weltweite Gerechtigkeit einschlieft.

Als Kirchen waren wir beteiligt an der Entstehung des gesellschaftlichen Konsen-
ses mit dem Modell der ,,sozialen Marktwirtschaft”. Wir sehen mit grofter Besorg-
nis, wie angesichts der gegenwirtigen wirtschaftlichen und finanziellen Probleme
der Konsens zerbricht und die sozialen Ziele iiber Bord geworfen werden sollen. Wir
fordern die Kirchen auf, sich mit aller Kraft dafiir einzusetzen, daB in einem neuen
»Gesellschaftsvertrag” das Sozialstaatsgebot des Grundgesetzes und weltweite
Gerechtigkeit verwirklicht werden. Dafiir ist es notwendig, daB die Kirchen ihre
Strukturen in bezug auf Arbeitsverteilung, Kapital- und Grundbesitz radikal veréin-
dern, um ihre prophetische Aufgabe glaubwiirdig wahrnehmen zu kénnen.

Diesen Weg wollen wir gehen auf der Seite und als Anwilte der Opfer der jetzi-
gen Wirtschaftsweise. Alle gesellschaftlichen Gruppen miissen an diesem ProzeB
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beteiligt sein. Dabei sehen wir die gesellschaftlichen Bewegungen (Frauen, Eine
Welt, konziliarer ProzeB) als Vorreiter.

Im Zentrum der notwendigen Verdnderungen stehen die Umverteilung von Macht,
Arbeit und Eigentum.

— Weil der Wettbewerbsmarkt sich durch Machtkonzentration zunehmend selbst
auflost, weil sich transnationale Konzerne nationalstaatlicher Kontrolle entziehen,
weil die politischen Akteure mit Wirtschaftseliten verflochten sind, ist die Wieder-
gewinnung demokratischer Partizipation und Kontrolle unerléflich.

— Das Eigentumsrecht und das Geldwesen miissen neu geordnet werden. Dazu
gehoren:

— der Aufbau eines Kredit- und Zinssystems, in dem Geldvermégen nicht mehr
leistungslos wichst und Geld nicht mehr stiindig von arm zu reich wandert. Anfiinge
wiiren z.B. zinsgiinstige Kredite fiir Entwicklungsaufgaben nach dem Vorbild der
EDCS (Okumenische Entwicklungsgenossenschaft).

— Umsetzung der Sozialpflichtigkeit des Eigentums (Artikel 14,11 GG),

— eingeschriinkte Nutzungsrechte statt unbeschrinktem Eigentum an Grund und
Boden. Riickkauf von iiberméBigem Privatbesitz an Grund und Boden in kommuna-
len und genossenschaftlichen Besitz.

— Arbeit muf eine Neubewertung erfahren, bei der auf dem Weg der Entlohnung
und Besteuerung neben dem materiellen Wert der soziale, dkologische und psychi-
sche Wert gleichmiBig Anerkennung finden. Die Gleichstellung der Frau und die
geschlechtsneutrale Verteilung der Arbeit miissen verwirklicht werden. Fir Kranke
und Behinderte tragen wir eine besondere Verantwortung.

Die Kirchen als zweitgroBter Arbeitgeber sollen sich losen von beamtenrecht-
lichen Zwingen fiir Pfarrerlnnengehilter: sie sollen beispielhaft Arbeitsplétze und
Finanzmittel teilen, um der groBer werdenden Kluft zwischen hochbezahlien
Berufstitigen und Arbeitslosen entgegenzuwirken.

Ein neuer ,,Gesellschaftsvertrag® zur Neugestaltung der Wirtschaft kann nur wirk-
sam sein, sofern er in den europiischen Einigungsprozef einflieBt. Das bedeutet die
Durchsetzung von sozialen und 6kologischen Standards auf moglichst hohem
Niveau (Maastricht 1I: keine Wihrungsunion ohne Sozialunion mit gemeinsamer
okologischer Zielsetzung). Nicht ein zentralistisches und dereguliertes Europa, son-
dern ein vernetztes und dezentrales kann ein menschengerechtes Wirtschaften
ermoglichen.

Ein neuer ,,Gesellschaftsvertrag® mit einem gespaltenen oder nach auBen ge-
schlossenen Europa wiirde der konkreten Weltverantwortung und Verflechtung
widersprechen. Vorrang muf vielmehr die Neugestaltung auch der Nord-Siid- und
der West-Ost-Beziehungen durch Entschuldung und Demokratisierung der interna-
tionalen Institutionen bekommen.

Riistungsindustrie und Waffenexport als feste Bestandteile unseres Wirtschaftssy-
stems haben maBgeblichen Anteil an der Verschirfung von gesellschaftlichen und
politischen Konflikten in Lindern der Zweidrittel-Welt. Riistung ist keine zwangs-
laufige Folge des Marktes: sie lebt von Vorgaben der Politik, die allerdings durch die
Riistungsindustrie erfolgreich manipuliert wird, wie das Beispiel Jager 2000 zeigt.
Riistung bindet Geld und Arbeitsplétze, die der Entwicklung zukunftsfihiger Indu-
strien verlorengehen; Riistungsexporte tragen zur weltweiten organisierten Friedlo-
sigkeit bei.
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Als Christinnen und Christen im konziliaren ProzeB denunzieren wir die unge-
brochene Dominanz des Militdrischen, die auch in der Verflochtenheit unseres Wirt-
schaftens mit Riistung und Waffenexport zum Ausdruck kommt. Wir fordern dem-
gegeniiber eine Politik, die

— die Umwandlung von Riistungsproduktion in zivile Produktion begiinstigt;

— ein Unterlaufen der deutschen Gesetzes-Standards fiir Riistungsexporte durch
die EU verhindert;

— die Herstellung und Ausfuhr von Landminen verbietet und

— ein generelles Riistungsexportverbot anstrebt.?

Vorrangige politische und zivilgesellschaftliche Aufgaben sind fiir uns der Aufbau
von Instrumenten der Konfliktpriivention, die Entwicklung von Modellen und Pro-
jekten ziviler Konfliktbearbeitung (vgl. Pilotprojekt Bosnien des ZFD) und die
Unterstiitzung und Begleitung von Kriegsfliichtlingen, Kriegsdienstverweigerern
und Deserteuren aus Konfliktgebieten.

Von unseren Kirchen erwarten wir, daf} sie der Entwicklung und gesellschaftli-
chen Anerkennung ziviler gewaltfreier Friedensdienste mindestens dieselbe Auf-
merksamkeit und Ausstattung zuwenden, die sie bisher dem Soldaten- und Kriegs-
dienst gewidmet haben.

Wir erwarten weiterhin, daf sie die Militirseelsorgevertriige erneut in Frage stel-
len mit dem Ziel, ein Zeichen zu setzen gegen die Dominanz des Militirischen bei
der Loésung von Konflikten.

Der konziliare ProzeB fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung
hat in der Agenda 21 der Rio-Konferenz fiir Umwelt und Entwicklung eine politi-
sche Entsprechung gefunden, die auf nationale und vor allem kommunale Ausge-
staltung zielt. Lokale Agenda 21 heiBt, Leitlinien und Rahmenplédne zu konzipieren,
die eine ,,nachhaltige* Entwicklung von Kommunen und Regionen im 21. Jahrhun-
dert gewihrleisten.

Die sachlichen Schwerpunkte liegen bei

— Verkehrs- und Infrastruktur (Stidteplanung)

— Ressourcen, Energie- und Abfallwirtschaft (Reduktion der Ressourcenver-
schwendung, Forderung der Nutzung regenerativer Energie. Okologische Steuer-
reform, Ausstieg aus der Atomenergie, Abfallvermeidung)

— Kultur- und Bildungspolitik

— priventiver Sozial- und Wirtschaftspolitik (Verhinderung von Armut, Arbeits-
losigkeit)

— Forderung dkologischer Produktion

— integrativer Auslénder- und Asylpolitik

— Verkniipfung lokalen Handelns mit globalen Dimensionen durch Beeinflussung
der Mechanismen des Kapitaltransfers (kreative Entschuldung, private Kleinkredite,
fairer Handel).

Kommunale Leitlinien sind nur umsetzbar, wenn jede Biirgerin und jeder Biirger
tiber einen partizipatorischen ProzeB von deren Richtigkeit und Zukunftsfihigkeit
iiberzeugt ist und danach handelt.

Dabei kénnen Kirchen und Gemeinden eine maBgebliche Rolle spielen. Wir bit-
ten daher die Kirchengemeinden, sich bei der Erarbeitung von Lokalen Agenden 21
aktiv zu beteiligen oder sie anzuregen und dabei die Erfahrungen aus Partnerschaf-
ten (Nord-Stid, Ost-West) einzubringen und zu vertiefen.
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Quantitatives Wachstum in der bisherigen Form fiihrt in die ©kologische und
soziale Katastrophe. Deshalb miissen wir anders leben, damit andere — in der Zwei-
drittel-Welt — iiberhaupt leben kinnen. Seit Jahrzehnten wissen wir, dal wir uns von
materiellen zu kulturellen, spirituellen Werten umorientieren miissen, um erfiillter,
reicher, kommunikativer leben zu kdnnen.

Wir bekennen: Wir haben nicht getan, was wir wissen. Es ist uns nicht gelungen,
die suggestive Macht der Werbung zu brechen. Von unseren Kirchen und Gemein-
den ist zu wenig einladende Vorbildwirkung ausgegangen.

Wir verpflichten uns, im Sinne dieses Textes zu arbeiten und in unseren Gemein-
den und Gruppen wirksam zu werden.

Wir fordern unsere Kirchen und Gemeinden auf, konkrete Schritte in Richtung
eines neuen Lebensstils zu gehen. Erste Schritte dazu konnen Erkldrungen der
selbstgesteckten Ziele fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schipfung
sein. Uber das Erreichte soll jihrlich ffentlich Rechenschaft gegeben werden. Eine
andere Lebenskultur wird eine entscheidende Voraussetzung fiir eine verdnderte
zukunftsfihige Wirtschaftsweise sein.

(Dieses Votum wurde angenommen mit 116 Stimmen bei zwei Gegenstimmen
und drei Enthaltungen.)

Votum zur Gentechnik

Wir sehen die Gefahren, die von Genforschung und Genmanipulation ausgehen
und wenden uns insbesondere gegen die Ausweitung des Patentrechtes auf die gene-
tischen Grundlagen.

Folgendes soll von der Patentierbarkeit ausgeschlossen werden:

— Menschen, Teile des Menschen, menschliches Gewebe und die genetischen
Grundlagen, die von Menschen stammen oder aus ihnen gewonnen werden.

— Verfahren und Techniken fiir die genetische Veridnderung menschlichen Erb-
gutes, sowie Behandlungen und Therapien, die diese Methoden verwenden.

— Tiere, Teile von Tieren, tierisches Gewebe und Verfahren zur gentechnologi-
schen Manipulation von Tieren.

— Pflanzen, Saatgut, pflanzliches Gewebe und anderes Vermehrungsmaterial.

Wir geben zu bedenken, daB die genetischen Lebensgrundlagen aus Gottes Weis-
heit stammen und nicht als ,,patentierte Erfindungen™ das Eigentum irgendeines
Menschen oder einer Institution werden konnen. Leben ist mehr als eine Ware. Die
Grunddaten von Gottes Schopfung diirfen nicht den Wissenschaftlern und Wirt-
schaftsunternehmen ausgeliefert werden, nur um damit héhere Profite sicherzustel-
len. Der Einsatz von Gentechnik aus dkonomischen Griinden (z.B. zur Lebensmit-
telproduktion) darf nicht zugelassen, eine Gefahrdung von Gesundheit und Umwelt
mubB ausgeschlossen werden.

Votum zu einer Okologischen Steuerreform

Trotz einer intensiven Umwelt- und Energiediskussion in den letzten zwanzig Jah-
ren wird heute nicht weniger Energie verbraucht. Deshalb fordern wir, dafl auf alle
Energietriger — mit Ausnahme der regenerativen: Wind, Wasser, Sonne und Bio-
masse — eine Energiesteuer erhoben wird. Angesichts der immensen Belastung unse-
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rer Umwelt durch den Individualverkehr muBl die Minerallsteuer zusitzlich erhoht

werden.

Um eine zusitzliche Belastung von Arbeitnehmerinnen und Arbeitnehmern und
Unternehmen zu vermeiden, wird gleichzeitig eine Entlastung bei den Lohnneben-
kosten vorgenommen. Mehr Arbeitsplitze und weniger Belastung unserer Mitwelt
sind die Chancen einer 6kologischen Steuerreform.

Der Vorbereitung der Okumenischen Basisversammlung dienten Arbeitsthesen,
die unter dem Thema standen ,, Unser Wirtschaftssystem — wider Gottes Geist. Ver-
séhnung braucht eine radikal verdnderte Wirtschaftsweise .

ANMERKUNGEN

! Minderheitenvotum zur Uberschrift: ,Unser Wirtschaftssystem — wider Gottes Geist*.

(69 Stimmen von 125 Stimmberechtigten)

(3

Minderheitenvotum fiir einen ergénzenden Anstrich: ,— eine Kritik am Militdrhandwerk

nicht mit undemokratischen Verboten belegt (,Soldaten sind Morder®).“ (64 Stimmen von

125 Stimmberechtigten)

Chronik

Vom 13.-16. Juni fand in Erfurt die
erste gesamtdeutsche Okumenische Ver-
sammiung statt. Ihre Losung war ,, Ver-
sohnung suchen — Leben gewinnen “. Thr
ging am 12./13.6. ebenfalls in Erfurt
eine Konsultation anldBlich der Oku-
menischen Versammlung zur Dekade
der Solidaritiit der Kirchen mit den
Frauen voraus. Begleitet war die Ver-
sammlung von einem [nitiativpro-
gramm, an dem Basisgruppen, Pilger-
wege, Informationsstinde, aber auch die
ACK Thiiringen mit einem Kreuzweg in
der Gedenkstditte Buchenwald beteiligt
waren. Dreizehn der vierzehn Mitglieds-
kirchen und drei der vier Gastkirchen
nahmen mit 115 Delegierten teil. Die
Tridgerschaft hatten sie der ACK
Deutschland iibertragen. Die SELK als
Mitglieds- und der Bund Freier evange-
lischer Gemeinden als Gastkirche be-

teiligten sich nicht. Ergebnisse der
Versammlung sind eine ,Botschaft*
(s. S.347ff) und die Berichte der ins-
gesamt 13 Arbeitsgruppen, die an vier
Themenbereichen arbeiteten. Dem Lei-
tungskreis gehorten an Bischof Dr. Joa-
chim Wanke / Erfurt als Vorsitzender der
ACK sowie Bischof Dr. Walter Klaiber /
Evang.-methodistische Kirche, Erzprie-
ster Konstantin Miron / Griechisch-
Orthodoxe Metropolie, das Mitglied im
Rat der EKD, Oberkirchenritin Rut
Rohrandt und die katholische Sozialdo-
zentin Brigitte Schmeja / Berlin-Halle.
Eine Dokumentation ist in Vorbereitung.

»Mit Jesus Christus auf dem Weg —
Unterwegs zur Gemeinschaft der Kir-
chen’ lautete das Thema eines hochran-
gig besetzten Okumenischen Symposi-
ons vom 9.—12. April in Trier, zu dem
das Bistum Trier und die Evang. Kirche
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im Rheinland gemeinsam eingeladen
hatten. Zur Frage, welche nichsten
Schritte in der Okumene iiberfillig, rea-
lisierbar und wiinschenswert sind,
duBerten sich Kardinal Cassidy / Rom
und ORK-Generalsekretdr Konrad Rai-
ser. Letzterer schlug vor, die Kirchen
sollten sich im Jahr 2000 feierlich ver-
pflichten, in einen ,.prakonziliaren Pro-
zeB* mit dem Ziel einzutreten, die Hin-
dernisse zu beseitigen, die einem oku-
menischen Konzil aller Kirchen entge-
genstehen. Auf diesem Konzil miifiten
die Kirchen sich wechselseitig anerken-
nen und Kirchengemeinschaft herbei-
fiihren.

Anniihernd 700000 Pilger aus aller
Welt nahmen vom 19. April bis 16. Mai
an der erstmals seit 1959 wieder stattfin-
denden Heilig-Rock-Wallfahrt nach Trier
teil. Erfreulicherweise hatte der Trierer
Bischof Hermann Josef Spital nicht
mehr die Reliquie und damit verbunden
die Fragen von deren Echtheit und der
Reliquienverehrung iiberhaupt, sondern
mit der Losung ,,Mit Christus auf dem
Weg* die Nachfolge Jesu in den Mittel-
punkt der Wallfahrt gestellt. In sie ein-
bezogen war am 30. April ein ,,Tag der
Okumene®, fiir den die ACK-Region
Stidwest die Verantwortung iibernom-
men hatte. Daran beteiligten sich zehn
von deren elf Mitgliedskirchen, meist
durch hochrangige Vertreter. Lediglich
der Bund Evang.-freikirchlicher Ge-
meinden distanzierte sich mit Hinweis
auf die Strittigkeit von Reliquien in den
eigenen Reihen.

Zwischen dem Erzbistum Koln sowie
den Bistiimern Aachen, Essen, Miinster
und Trier und der Evang. Kirche im
Rheinland ist ‘eine Taufvereinbarung
abgeschlossen worden. Dadurch werden
auf der Grundlage eines gemeinsamen
Taufverstindnisses die in diesen Kir-
chen vollzogenen Taufen gegenseitig
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anerkannt und Unstimmigkeiten iiber
den giiltigen Vollzug der Taufe beseitigt.

Das gemeinsame Luthergedenken
(siehe OR 2/96, S. 218ff) machte es mog-
lich: unter dem Motto ,,Alte Wurzeln —
neues Leben* fand vom 21.-23. Juni in
der Lutherstadt Eisleben ein gemeinsa-
mer evangelisch-katholischer Kirchen-
tag statt, zu dem das Bistum Magdeburg
und die evangelischen Kirchen der Kir-
chenprovinz Sachsen und Anhalts ge-
meinsam eingeladen hatten.

Im katholischen Bistum der Alt-
Katholiken in Deutschland wurden am
27. Mai in Konstanz nach einem viel-
jéhrigen VorbereitungsprozeB in den
Gemeinden erstmalig zwei bisherige
Diakoninnen zu Priesterinnen geweiht.
Auf die gegenseitigen Beziehungen zur
romisch-katholischen Kirche wirkt sich
dieser Schritt insofern aus, als Rom
(anders als bei der anglikanischen Kir-
che, deren Weihen seit Leo XIII. fiir
ungiiltig erklirt sind) zwar die apostoli-
sche Sukzession in der Alt-Katholischen
Kirche anerkennt, die Weihen von
Frauen zur Priesterschaft aber fiir prinzi-
piell unerlaubt hilt.

Der Ratsvorsitzende der EKD, Lan-
desbischof Klaus Engelhardt, hat sich in
einer Erklarung mit der im Mai ergange-
nen Asylrechts-Entscheidung des Bun-
desverfassungsgerichts kritisch ausein-
andergesetzt und angemahnt: ,,Die weit-
gehende verfassungsrechtliche Bestiiti-
gung des Asylkompromisses von 1993
darf nicht als Rechtfertigung fiir eine
Verschiirfung der Asylpraxis in An-
spruch genommen werden. Denn das
Asylrecht ist ein sensibler Bereich, der
die Grundlagen des demokratischen Ge-
meinwesens beriihrt, insbesondere die
Menschenwiirde, die zu schiitzen das
oberste Gebot der Verfassung ist.” Beim
Forum HI der Okumenischen Versamm-
[ung in Erfurt wurde durch Berichte
Betroffener deutlich, wie massiv die



gingige Praxis in einigen Bundeslin-

dern bereits gegen dieses oberste Gebot
geg

verstoft.

Wihrend seines Staatsbesuchs in
Deutschland wiirdigte der siidafrikani-
sche Staatsprisident Nelson Mandela
am 22. Mai vor Bundestag und Bundes-
rat in Bonn die Unterstiitzung, die dem
siidafrikanischen Kampf um Uberwin-
dung der Apartheid aus Kirchen,
Gemeinden und Basisgruppen zuteil
wurde. Sie hiitten, so Mandela, den Frei-
heitskampf der Schwarzen nicht aus
Mitleid unterstiitzt, sondern im BewubBt-
sein, ,,daB unser Sieg auch der ihre sein
wiirde™.

Das Okumenische Studienwerk der
EKD in Bochum beging mit einem Fest-
akt sein 25jdhriges Bestehen. Das Werk
fordert seit seiner Griindung 1971 Hoch-
schulabsolventen aus Afrika, Asien und
Lateinamerika mit Stipendien, um sie
wissenschaftlich und beruflich weiter-
zubilden.

Den Austausch zwischen freikirch-
lichen Gemeinden und wissenschaft-
licher Theologie zu fordern, hat sich
eine neue freikirchliche ,,Zeitschrift fiir
Theologie und Gemeinde® zum Ziel
gesetzt. Schriftleiter ist Pastor Kim Strii-
bind / Miinchen. Herausgeber ist die
1995 gegriindete ,,Gesellschaft fiir Frei-
kirchliche Theologie und Publizistik*
mit Sitz in Neckarsteinach.

Schwere Verstdfie gegen die neuen
chinesischen Religionsverordnungen hat
eine Delegation des ORK in der zweit-
groften chinesischen Provinz Henan
festgestellt. Die staatlich vorgeschrie-
bene Registrierung protestantischer
Gemeinden erfolgt zum Teil nur gegen
Zahlung ,unter dem Tisch® oder wird
verweigert, wenn eine staatlich festge-
setzte Obergrenze iiberschritten ist. Die
Delegation wurde auf ihrer Reise stin-
dig ,,amtlich begleitet*.

Der georgische orthodoxe Patriarch
(,.Katholikos*) Ilia II. besuchte vom
15.-23. Mai die Bundesrepublik. Beson-
dere Beziehungen zur georgischen Kir-
che haben seit langem die Evang. Lan-
deskirche von Wirttemberg und das
Dekanat Biberach.

Die Patriarchate von Konstantinopel
und Moskau haben ihre Auseinanderset-
zung iiber die rechtliche Zugehorigkeit
der estnisch- bzw. russischstimmigen
orthodoxen Gemeinden in Estland mit
dem Kompromifl beendet, daf die
Gemeinden innerhalb von vier Monaten
entscheiden sollen, welcher Jurisdiktion
sie sich unterstellen. Auch die Riick-
ithbertragung des Kirchenguts, das laut
Staatsgesetz lediglich an die estnische
Nationalkirche erfolgen sollte, will man
einvernehmlich regeln und den Staat um
Anerkennung bitten.

Der jiidische Historiker Prof. Julius
H. Schoeps | Potsdam hat kiirzlich in der
katholischen Akademie Miinchen die
. Woche der Briiderlichkeit“ als eine
»~zum Ritual erstarrte Veranstaltung®
bezeichnet und sich fiir eine "Re-theolo-
gisierung" der Beziehungen zwischen
Juden und Christen eingesetzt. Die
»Woche der Briiderlichkeit” wird seit
1951 von den Gesellschaften fiir Christ-
lich-Jiidische Zusammenarbeit organi-
siert.

Der orthodoxe Patriarch Theodor von
Jerusalem hat die Initiative fiir eine
gemeinsame interorthodoxe Feier des
2000. Jahrestags der Geburt Christi
ergriffen und die Bildung einer pan-
orthodoxen Koordinierungskommission
zur Vorbereitung dafiir herbeigefiihrt.

Letzte Meldung: Zu einem Pastoral-
besuch der Erzdiozesen Paderborn und
Berlin weilte Papst Johannes Paul II.
vom 21.-23. Juni zum dritten Mal in
Deutschland. In Paderborn fand am
22. Juni eine Begegnung mit EKD und
Bundes-ACK sowie ein dkumenischer
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Gottesdienst statt, der das in Deutsch-
land erreichte geschwisterliche Verhiilt-
nis zur romisch-katholischen Kirche
angemessen zum Ausdruck brachte.
Dagegen erweckte das Auftreten des
Bundeskanzlers mit dem Papst am Bran-
denburger Tor den Anschein, als sei die
politische Wende 1989 ,allein durch

Regierung und katholische Kirche her-
beigefiihrt*“ worden. So der Ratsvorsit-
zende der EKD, der diesen Akt als ,,zu
machtvolle Demonstration von Staat und
katholischer Kirche* und wegen der
unterbliebenen Erwihnung des Anteils
evangelischer Christen als ,Verzerrung*
des damaligen Geschehens bezeichnete.

Vo

Von Personen

Gewdihlt, berufen, eingesetzt wurden:

Der evang. Kirchenhistoriker Prof. Dr.
Wolfgang Bienert / Marburg wurde
am 3. Mai in Ludwigshafen als Vorsit-
zender des Deutschen Okumenischen
Studienausschusses (DOSTA) wieder-
gewihlt. Stellvertretender Vorsitzender
wurde anstelle des in den Ruhestand
tretenden  baptistischen = Dozenten
Christian Wolf / Hamburg Prof. Dr.
Werner Klidn / SELK, Theologische
Hochschule in Oberursel. Geschiftsfiih-
rer bleibt der kath. Referent in der Oku-
menischen Centrale, Dr. Dr. Johann
Georg Schiitz.

Bei der Mitgliederversammlung der
ACK Deutschland in Heiligenstadt/
Eichsfeld am 29./30. Mai wurde Béirbel
Wartenberg-Potter, derzeit Pfarrerin
in Stuttgart-Botnang, fiir fiinf Jahre zur
EKD-Referentin, Leiterin der Okumeni-
schen Centrale in Frankfurt und
Geschiftsfiihrerin der ACK gewihlt. Sie
tritt am 1. Mai 1997 die Nachfolge des
derzeitigen EKD-Referenten, Pfarrer
Dr. Hans Vorster, am 1. Juni dieje-
nige des jetzigen ACK-Geschiftsfiih-
rers, Pastor Martin Lange von der
Evang.-methodistischen Kirche an. Beide
treten in den Ruhestand, Dr. Vorster
bleibt aber geschiftsfilhrender Schrift-
leiter der OR. Wie die Aufgaben, die
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derzeit bei der AuBenstelle Berlin lie-
gen, kiinftig wahrgenommen werden,
muB noch entschieden werden. Spar-
maBnahmen erzwingen, daB eine der
fiinf Referentenstelle ab 1. Juni niich-
sten Jahres auf unbestimmte Zeit nicht
wieder besetzt wird.

Der Berliner Pfarrer Theodor
Clement wurde von der Synode der
Europdisch-Festlandischen Briider-
Unitit zu einem der nunmehr sechs
Bischofe gewihlt. Sie sollen vor allem
seelsorgerliche Aufgaben erfiillen. Der
europdische Distrikt zahlt rund 32 000
Mitglieder in Ddnemark, Deutschland,
Estland, den Niederlanden, Schweden
und der Schweiz.

Martin-Michael Passauer wird
ab 1. August Generalsuperintendent der
EKBB in Berlin;

Gottfried Kraatz, bisher Superin-
tendent in Berlin-Zehlendorf, wurde auf
1. Oktober zum Direktor der Gossner-
Mission berufen;

Pastor Konrad Liibbert, Wedel bei
Hamburg, ist neuer Prisident des deut-
schen Zweigs des Internationalen Ver-
sohnungsbundes in der Nachfolge von
Hans Gressel, der 82jdhrig dieses
Amt niederlegte. Thm wurde fiir sein
jahrzehntelanges Wirken warmer Dank
ausgesprochen.



Der Vorsitzende der Deutschen Evan-
gelischen Allianz, Rolf Hille, iiber-
nimmt die Leitung der Theologischen
Kommission der Allianz auf Weltebene.

Propst Joachim Jdger / Erfurt
wurde am 28. Mirz zum neuen Vorsit-
zenden der ACK in Thiiringen gewihlt.

Es vollendeten
das 90. Lebensjahr:

Prof. Dr. Ernst Kidsemann / Tiibin-
gen am 12. Juli;

das 80. Lebensjahr:

Prof. Dr. Wolfgang Schweitzer,
friiher Bethel, jetzt Bielefeld, am 8. Juli;

das 75. Lebensjahr:

der hessen-nassauische Alt-Kirchen-
prisident Helmut Hild am 23. Mai;

das 70. Lebensjahr:

Prof. Dr. Karl Kertelge, Neutesta-
mentler der katholischen Fakultit in
Miinster, von 1974-1992 Mitglied des
DOSTA, von 1987-1992 dessen Vorsit-
zender, am 28. April;

Dr. Gerhard StrauB / Augsburg,
langjdhriger Oberkirchenrat fiir Oku-
mene, Mission und Diakonie der bayeri-
schen Landeskirche, am 15. Juni;

das 65. Lebensjahr:

Hans-Otto Furian, Propst in Ost-
berlin, am 30. April;

Siegfried Meurer, Generalse-
kretir der Deutschen Bibelgesellschaft

in Stuttgart und einer der Initiatoren des
Jahres mit der Bibel* 1992, im April.

Verstorben sind.:

der Kirchenhistoriker, Reformations-
geschichtsforscher und Domkapitular in
Miinster, Prof.em. Erwin Iserloh,
80j4hrig am 14. April in Miinster;

Leon Joseph Kard. Suenens,
Erzbischof von Mecheln-Briissel, belgi-
scher Primas und wichtiger Anwalt der
Okumene auf dem II. Vatikanischen
Konzil, 91jdhrig am 5. Mai;

Dr. Walter Miiller-Rémheld /
Oberursel, von 1963 bis 1970 Leiter der
Verlagsabteilung des ORK in Genf, von
1970 bis 1978 des Verlags Otto Lem-
beck in Frankfurt/M., von 1978 bis 1990
Geschiftsfiihrender Vorsitzender und
Direktor des Evang. Presseverbandes in
Hessen und Nassau, 68jdhrig am
15. Mai;

Hans Gressel, Altprisident des In-
ternat. Versohnungsbundes / Deutscher
Zweig, 83jdhrig am 2. Juni in Minden.

Auszeichnungen:

Der serbische orthodoxe Priester Slo-
bodan Milunovic und der bosnische
Franziskanerpater Marco Orsolic
wurden fiir ihre Versdhnungsarbeit in
Bosnien und unter Flichtlingen in
Deutschland mit dem Abt-Emmanuel-
Heufelder-Preis der Abtei Niederaltaich
ausgezeichnet;

Heinrich Fries, Prof. em. in Miin-
chen und fithrender katholischer Oku-
meniker wurde Ehrenmitglied des Insti-
tut Catholique in Paris. Vo
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Zeitschriften und Dokumentationen
(abgeschlossen 21. Juni 1996)

I. Okumenischer Rat / Okumenische
Bewegung

(1) Ekklesiologie und Ethik

Thema ,,Does Ethics divide or unite?*
mit dem englischen Original des von
uns auf S. 355ff vervffentlichten Doku-
mentes der Gemeinsamen Arbeits-
gruppe, Beitrdgen zu ,, Veritatis Splen-
dor sowie von Peter Lodberg, Apart-
heid as a Church-Dividing Ethical Issue
und Kommuniqué einer Konferenz in
New Mexico ,,Ethical/Moral Differen-
ces within an Ecumenical Covenant®,
EcRev 2/96, 139-184.

(2) ORK und Orthodoxie

WCC-Consultation with its Orthodox
Member Churches: ,,Common Under-
standing and Vision of the WCC. Preli-
minary Observations® (185-192); The
WCC in the Eve of the Third Millen-
nium. Reflections of the Ecumenical
Patriarchat (193-197); Gabriel Habib,
Challenges to Orthodoxy in the New
Millennium (198-202); lon Bria, Time
to Unfold the Orthodox Tradition
(203-211), EcRev 2/96.

(3) Okumene und Mission

Themenheft ,Ecumenism, Evangelism
and Religious Liberty” (Zu Begegnung
und Widerstreit zwischen evangelikaler
Mission und Orthodoxie in den ehemals
kommunistischen Staaten), Journal of
EcumStudies, Vol 33, No 1.

(4) Themenheft ,,Gospel and Identity
in Community* (zu Sektion II der Welt-
konferenz Mission und Evangelisation
in Brasilien, Nov. 1996) mit einer Ein-
leitung von Christopher Duraisingh zom
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Thema (3-9) und einem ORK-State-
ment ,,A Moment to Choose: Risking to
be with Uprooted People®, IntRevMis-
sion, Januar 1996, Vol. 85, Nr. 336;

(5) Ulrich Ruh, 50 Jahre Okumeni-
scher Arbeitskreis evangelischer und
katholischer Theologen(innen), HerKorr
5/96, 230-232.

1I. Ekklesiologie

Themenheft zu Papstamt und Petrus-
dienst anldBlich des dritten Papstbesu-
ches in Deutschland, darin v.a. Burk-
hard Neumann, Das Papstamt in den
offiziellen dkumenischen Dokumenten
(87-120), Gunther Wenz, Papsttum und
kirchlicher Einheitsdienst nach MaB-
gabe der evangelischen Bekenntnistradi-
tion (144-163), Wolfgang Klausnitzer,
~Der Papst ... ist zweifelsohne das
groBte Hindernis auf dem Weg der Oku-
mene* (Paul VIL.). Ist-Stand und Per-
spektiven (193-209) sowie Bibliogra-
phie zur bisherigen Behandlung des
Themas in dieser Zeitschrift (210f),
Catholica 2/96;

Peter Hiinermann, Amt und Evange-
lium. Die Gestalt des Petrusdienstes am
Ende des zweiten Jahrtausends, HerKorr
6/96, 298-302;

Bernhard Kérner / Helmut Nausner,
Katholische und Methodistische Ein-
heitsvorstellungen, Okumenisches Forum
Graz, Bd. 18/1995, 229-251;

Erich Geldbach, Kirche und Sekte,
ebd., 187-206;

Jiirgen Roloff, Kirchenleitung nach
dem Neuen Testament. Theorie und
Realitdt, Kerygma und Dogma 2/96,
134-153:



Volker Stolle, Tm Dienst Christi und
der Kirche — Zur neutestamentlichen
Konzeptualisierung kirchlicher Amter,
LuthTheolundKirche 2-3/1996;

Christian Oeyen, Die Alte Kirche als
Norm nach Ddéllinger und seiner Schule,
IntkirchlZ 1/96, 26—44;

Jan Visser, Die Alte Kirche als herme-
neutisches Prinzip, ebd., 45-64;

Gerhard Miiller, Theorie und Praxis
von Kirchenleitung in der Reformation,
Kerygma und Dogma, 2/96, 154-173;

Hermann J. Pottmeyer, Die Mitspra-
che der Glaubigen in Glaubenssachen,
IntkathZ, 3—4/96, 134-147;

Wolfgang Beinert, Die Subjekte der
kirchlichen Rezeption, StimdZ 5/96,
305-314;

ders., Das Rezeptionsgeschehen in
der Kirche, ebd. 6/96, 381-392;

Themenheft . Die Pfingstbewegung als
theologische Herausforderung®, Conci-
lium 3/96.

III. Konziliarer Prozef3

Gene Sharp, Beyond Just War and
Pacifism. Nonviolent Struggle towards
Justice, Freedom and Peace, EcRev
2/96, 233-250;

Miroslav Volf, Gerechtigkeit, kultu-
relle Heterogenitit und christlicher
Glaube, EvTheol 2/96, 116-128;

Marianne Heimbach-Steins, Kirchen-
asyl. Christliche Verantwortung im Kon-
flikt mit dem Rechtsstaat?, StimdZ 5/96,
291-304;

Hermann Gdckenjan, Europiische
Okumenische Kommission fiir Kirche
und Gesellschaft (EECCS), MDKonf-
Inst 2/96, 28-31;

Franz J. Hinkelammert, Uber den
Markt zum Reich Gottes? (I/II), Orien-
tierung 9 bzw. 10/1996, 98102 bzw.
115-120;

Michael Rosenberger, Vision einer
zukunftsfihigen Gesellschaft. Zur Stu-

die von BUND und Misereor aus moral-
theologischer Perspektive, ebd., Nr. 10,
111-115;

Beatrice Eichmann-Leutenegger. Erste
Europdische Frauensynode (Gmunden,
21.-28. Juli 1996), ebd., 109-111.

IV, Orthodoxie

Sabo Akgay, Syrisch-orthodoxe und
romisch-katholische Kirche: Was eint,
was trennt sie?, KNA-OKI 21/96, 5-9;

Grigorios Larentzakis, Kirche und
Sekten aus der Sicht orthodoxer Theolo-
gie, Okumenisches Forum Graz, Bd.
18/1995, 207-226;

Heinz Ohme, Die Haltung der Serbi-
schen Orthodoxen Kirche im gegenwiir-
tigen Balkankonflikt, Kerygma und
Dogma 2/1996, 82-113;

Viorel Mehedintu, Martin Luther aus
orthodoxer Sicht, Wiirdigung und kriti-
sche Anmerkungen, KNA-OKI 24 und
25/1996, 5-8 bzw. 5-9;

Richtlinien zum Studium der ortho-
doxen Theologie in Miinchen, Stimme
der Orthodoxie 1/96, 30 f;

Aufruf des dritten gesamtrussischen
Nationalkongresses (4.—6. Dezember
1995, Danilov-Kloster Moskau) an alle
Russen guten Willens ,,Wehrt dem Ver-
fall der Werte! Schiitzt das Land vor
dem Untergang!* und das AbschluB-
dokument, ebd., 8 f bzw. 19-14.

V. Erdteil- und Linder-Berichte

Themenheft ,Okumene in Deutsch-
land* mit Beitrdgen von Beatus Brenner,
Erich Geldbach, Walter Schépsdau, Rai-
ner W. Burkart, Reinhard Théle, Jorg
Haustein u.a., MDKonflInst 3/96, 47-62;

Martin Reardon / Alan P. F. Sell,
Churches Together in England: ,,Called
To Be one®. Report ,.Decision-making
in our Churches, including matters of
Faith®, One in Christ 1/96, 69—84.
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Roland Hill, Wesleys Erben. Die
Krise der britischen Methodisten, Her-
Korr 6/96, 310-314;

Hannes Schreiber; Wege der Erneue-
rung. Zur Situation der armenischen
Kirche, ebd., 307-310;

Jan Heijke, The African Bishops’
Synod of 1994, Exchange, Vol 25, No 2,
136-162;

Erik van den Bergh, On Christian
motives in Afrikaans literature, ebd.,
119-135.

VI. Weitere beachtenswerte Beitrdige

Geiko  Miiller-Fahrenholz, Madre
Tierra — Die Bedeutung der Erde in den
indigenen Uberlieferungen Lateinameri-
kas, EvTheol 2/96, 128—144;

Jiirgen Moltmann, Offentliche Gottes-
erinnerung. Theologie ist eine Funktion
des Reiches Gottes, EvKom 5/96,
273-276;

Hans-Martin Barth, Das Kreuz als
Kriterium. Luthers Kreuzestheologie
und das Kruzifix-Urteil, MDKonfInst
2/96, 23-28;

Martin Eckholt, Eine theologische
Wende? Entwicklungen in der franzosi-
schen Philosophie, HerKorr 5/96,
261-266;

Wolfgang Bienert, Die Reformation
als dogmengeschichtliches Ereignis. Zur
Geschichte des pneumatologischen Dog-
mas, in: Verdffentlichungen der Luther-
Akademie Ratzeburg, Band 25, 35-56.

VII. Dokumentationen,
Bibliographien

Rat der EKD /DBK, Gemeinsames
Wort ,,Leben bis zuletzt — Sterben als
Teil des Lebens®, epd-Dok 20a/1996;

Europ. Okumenische Kommission fiir
Kirche und Gesellschaft (EECCS), Ist
das herrschende Wirtschaftsmodell mit
nachhaltiger Entwicklung vereinbar?
Ein kritischer Bericht, epd-Dok 17/96;

Studienhefte,
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H. J. Kinderlen, H. Tempel, R. Torfs
(Hg.), Die Kirchen und die Europidische
Union, Texte eines Kolloquiums in
Briissel 1995, epd-Dok 22/96;

Zum Papstbesuch: epd-Interview mit
Bischof Dr. Karl Lehmann, Reinhard
Frieling: ,,Okumene: Gemeinschaft mit,
nicht unter dem Papst..”, epd-Dok
26a/1996;

Rat Europdischer Bischofskonferen-
zen (CCEE), Umwelt und Entwicklung.
Abschlufdokument des gemeinsamen
Studienprojekts zusammen mit KEK
und Europiischer Okumenischer Kom-
mission fiir Entwicklung (EECCD),
Kreta, Juni 1995 (Bezug: Sekretariat
CCEE, GallusstraBe 24, CH-9000
St. Gallen);

Erzbischifl. Generalvikariat Kéln (Hg.),
Versohnung suchen — Leben gewinnen.
Zur Okumenischen Versammlung Erfurt
1996: 1. Materialien, Anregungen,
Modelle und Informationen fiir Gemein-
den, Gruppen und Okumenische
Arbeitskreise. 2. Liturgische Arbeitshil-
fen. Bausteine fiir Gemeindegottesdien-
ste (Bezug tiber den Hg., Abteilung
Gemeindepastoral, 50606 Koln);

Barbara Rauchwarter, Kirchenasyl.
Eine theologische Anniherung, Oku-
menische Materialien 13 (Bezug: Ernst
Lange Institut, Spitalgasse 30, 91541
Rothenburg);

Ernst Lange Institut fiir Okum. Stu-
dien (Hg.), Evangelium und Kultur.
Zuginge zu einem Okumenischen
Thema. Okumenische Materialien 12
(Bezug ebd.);

EMW (Hg.), Schritt halten mit Gott.
Das Evangelium und unsere Kulturen.
Ein deutscher Beitrag zur Weltmissions-
konferenz, EMW-Informationen Nr. 110;

A Bibliography of Interchurch and In-
terconfessional Theological Dialogues,
11th Supplement (1996), Bulletin Cen-
tro Pro Unione No 49, 9-37 (Bezug: Via
S. Maria dell’ Anima, 30, I-00186 Rom).



Neue Biicher

Theo Sundermeier, Konvivenz und Dif-
ferenz. Studien zu einer verstehenden
Missionswissenschaft anldflich seines
60. Geburtstages. Hg. von Volker Kiister.
Verlag der Ev.-Luth. Mission, Erlangen
1995. 247 Seiten. Pb. DM 45,—.

Der Missionswissenschaft und der
Okumenik kommen im Fachbereich
Theologie noch weithin nicht die ihnen
gebiihrende Beachtung zu. Dies wird
z.B. daran deutlich, da} diese Diszipli-
nen ldngst nicht iiberall zu den Fichern
gehoren, die im ersten theologischen
Examen gepriift werden. Dies ist um so
unverstindlicher, da Mission und Oku-
menizitit zu den unverzichtbaren ekkle-
siologischen Kennzeichen gehéren und
okumenisch-missionarische ~ Denkan-
stofe und Praxis vielleicht mehr denn je
erforderlich sind.

Der hier vorzustellende Band ist eine
gelungene Sammlung missionstheologi-
scher Aufsitze von Sundermeier. Die
von seinem Assistenten Volker Kiister
besorgte Auswahl und Zusammenstel-
lung gibt einen sehr guten Einblick in
das Spektrum der Themenstellungen
und Anliegen des Jubilars. Das Vorwort
von Kiister ist fiir das ErschlieBen der
Beitrige hilfreich, weil es neben der
Nachzeichnung des biographischen
Weges von Sundermeier wichtige Stich-
worte einfiihrt, die fiir die Arbeiten des
Missions- und Religionswissenschaftlers
programmatisch geworden sind. Die bio-
graphischen Hinweise machen auch
deutlich, daB Sundermeier aus den
Erfahrungen seines insgesamt elfjahri-
gen Aufenthalts in Namibia und Siid-
afrika und von vielfiltigen Begegnungen
in unterschiedlichen Kontexten entschei-
dende Impulse empfangen hat, die fiir
sein Denken bestimmend geworden sind.

Mit ,,Konvivenz und Differenz® sind
die wesentlichen Stichworte genannt,
die den Spannungsbogen des Denkens
des Verfassers prigen. In seinem pro-
grammatischen Aufsatz: ,,Konvivenz als
Grundstruktur 6kumenischer Existenz
heute* heifit es im Blick auf eine Neu-
gestaltung der Mission der Kirche:
-Mission ist Einladung zum ewigen Fest
und darf nur als Einladung ausgespro-
chen werden. Diese ist eingebunden in
den Rahmen der dreifachen Gestaltung
der Konvivenz, d.h. sie geschieht in der
Haltung des solidarischen Teilens, Ler-
nens und Feierns im Horizont und aus
der Perspektive der Armen und Rand-
siedler (Lk 14,23).*

Neben diesem Aufsatz finden sich im
ersten Teil des Bandes, in dem es um
,»Grundlegungen® geht, eine Ubersicht
und Bewertung zur ,,Theologie der Mis-
sion® und weitere Beitrige, die Sunder-
meiers eigenen Ansatz einer verstehen-
den Missionswissenschaft entfalten.
Welche Konsequenzen das hat, wird an
der Fragestellung: ,,Diirfen Nichtchri-
sten zum Abendmahl zugelassen wer-
den?* aufgezeigt.

In den ,,Anniherungen*, dem zweiten
Teil des Buches, werden beispielhaft
.Fremde Theologien” vorgestellt. Es
folgen Beitriige, die ,Erstgestalten affi-
kanischer Theologie™ portritieren und
Christentum, Schwarze Theologie und
Bildende Kunst in Afrika nahebringen.
Die in kiinstlerischen Darstellungen ver-
dichteten und interpretierten kontextuel-
len Erfahrungen sind hineingenommen
in den Aufsatz iiber ,Minjung-Kunst
und die Minjung-Theologie Koreas™
und in dem bisher noch nicht ver6ffent-
lichten Aufsatz: ,,Luthers Kreuzestheo-
logie. Ist eine kontextuelle Theologie
universalisierbar?*
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Ein Verzeichnis von Veroffentlichun-
gen Theo Sundermeiers (1960 bis 1994)
beschlieBt den Band, der in der Summe
seiner Beitrige ungemein viele Anre-
gungen sowie Informationen und Orien-
tierung fiir diejenigen vereint, die sich in
der komplexen und vielgestaltigen Einen
Welt nach Konvivenz sehnen.

Der Band kann nur wirmstens zu
Lektiire und Studium empfohlen wer-

den. :
Gerhard Fritz

Christoph Joest, Spiritualitidt evangeli-
scher Kommunititen. Altkirchlich-
monastische Tradition in evangeli-
schen Kommunititen von heute. Van-
denhoeck & Ruprecht, Gottingen
1995, 494 Seiten. Gb. DM 64,—.

Johannes Halkenhéuser hatte in sei-
nem Werk ,Kirche und Kommunitit*
(1977) zum einen aufgezeigt, daB das
Monchtum durchaus eine Berechtigung
in Luthers Theologie findet, und zum
anderen das monastische Leben biblisch
begriindet. Im vorliegenden Buch nun
wird der ,Briickenschlag” (S.14) zur
Alten Kirche und damit zum traditionel-
len Monchtum hergestellt. Es sollen
,.Verbindungslinien zwischen dem alten
Monchtum und den heutigen evangeli-
schen Kommunitéten* (S. 31) aufgezeigt
werden. Dies ist insofern als ein dku-
menischer Briickenschlag zu verstehen,
als damit die neuen evangelischen
Gemeinschaften ndher an das traditio-
nelle Klosterleben in anderen Kirchen
herangeriickt werden.

Im 1. Hauptteil wird ausgehend vom
Phidnomen evangelischer Kommunitéiten
als Antwort auf die Herausforderungen
der heutigen Gesellschaft und der volks-
kirchlichen Situation deutlich gemacht,
dal hier unbewuBt brachliegende Tradi-
tionen wieder aufgegriffen wurden.
Dabei darf fiir Joest Ubernahme von
Tradition nicht zu einer Nachahmung
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werden, sondern es handelt sich um
einen ,organischen Lebensvorgang™
(S. 83). ,,Begegnung mit der Tradition
ist, wenn sie echt ist, Begegnung mit
dem lebendigen Gott™ (S. 89). Ausge-
gangen wird daher von der These, dafl
Tradition in der Spiritualitit evangeli-
scher Kommunititen auf verschiedene
Weise gegeben ist: Es gibt a) eine
bewuBte Ankniipfung und Verarbeitung
von Tradition, b) unbewulte Anklinge
an Tradition, die dadurch entstehen, dal}
beide, das alte Monchtum und die heuti-
gen Kommunititen, auf dieselbe Sache
bezogen sind, c¢) dhnliche Verhaltens-
weisen heute wie damals, die sich
gewissermaflen von selbst ergeben,
wenn man zolibatir gemeinsam lebt
(5.93).

Teil II zeigt Grundlinien auf, die sich
als gemeinsame Charakteristika evange-
lischer kommunitdrer Spiritualitdt her-
auskristallisieren lassen: Das Monchtum
des Pachomius (S. 347) wird als "weit-
hin iibersehenes Paradigma" vorgestellt,
bei dem alle wesentlichen Ziige kommu-
nitiren Lebens bereits vorhanden sind.
In einem 2. Schritt werden diese Grund-
ziige dann in den evangelischen Kom-
munititen aufgezeigt und mit Pachom in
Beziehung gesetzt (siche dazu den Bei-
trag des Verf. S.186 ff). Dabei wird
deutlich: ,,Aufgrund der je eigenen
Gotteserfahrung finden die Kommuniti-
ten den ihnen entsprechenden Uberliefe-
rungsstrang, ergreifen ihn und verarbei-
ten ihn auf ihre Art. Und gerade so
geschieht Tradition® (S. 206).

Der III. Hauptteil beschreibt exempla-
risch vier ausgewihlte Kommunititen
aus Deutschland im Detail und zeigt auf,
auf welche Weise monastische Traditio-
nen in ihnen gegenwirtig sind.

Es handelt sich um die Communitit
Casteller Ring (Schwanberg), die Geth-
semanebruderschaft, die Christusbru-
derschaft Selbitz und die Kommunitit



Adelshofen. SchlieBlich folgt noch ein
umfangreicher ,,Dokumentationsanhang *,
der eine tabellarische Ubersicht iiber die
Kommunititen und Bruderschaften in
Deutschland sowie iiber die gemein-
same Geschichte derselben innerhalb
der EKD gibt.

Der umfangreiche Band bietet eine
Fiille an Material, manchmal mehr, als
fiir die dargelegte Absicht notig wire.
Die Bedeutung des Dokumentationsteils
fir die Untersuchung bleibt zum Teil
unklar, da nicht auf alle dort abgedruck-
ten Dokumente rekurriert wird. Ande-
rerseits werden Texte, die im Textteil
bereits im Wortlaut zitiert wurden, noch
einmal im Dokumentationsteil abge-
druckt (z.B. Beschlufy der EKD-Synode
1990, zitiert S. 61, abgedruckt S. 426).

In mehrerer Hinsicht ist die vorlie-
gende Arbeit ungewohnlich: Es handelt
sich zum einen um die Dissertation
eines evangelischen Theologen an der
Philosophisch-Theologischen =~ Hoch-
schule St. Georgen, einer romisch-
katholischen Einrichtung. Zum andern
lebt der Autor selbst als Bruder in einer
evangelischen Kommunitit und hat
daher eine Sicht auf manche Dinge, die
ein AuBlenstehender nicht hat. Damit
hidngt wohl auch zusammen, daB an
manchen Stellen mehr kritische Ausein-
andersetzung mit der Frage des Zolibats
oder auch der militdrischen Bilderspra-
che, wie sie z.B. von Otto Riecker aus
der Tradition iibernommen wird (S. 138
und S.369), von einer ,weltlichen*
Leserin vermif3t wird.

Die okumenische Dimension dieses
Buches wurde bereits angedeutet: Es
stellt die evangelischen Kommunititen
in den Traditionsstrom, der sie mit dem
christlichen Monchtum allgemein ver-
bindet. Dieser Aspekt ist nicht nur fiir
das Selbstverstindnis der Kommuniti-
ten hilfreich, sondern hat Bedeutung fiir
die 6kumenische Diskussion iiber Spiri-

tualitdt und Monchtum und deren Ein-
ordnung in die Ekklesiologie.

Gleichzeitig bietet diese Untersu-
chung einen Beitrag zur weiteren 6ku-
menischen Diskussion: Das Problem der
»Iradition” war Gegenstand von Dis-
kussionen vor allem in den 60er Jahren,
als man versuchte, den alten Gegensatz
von ,,Schrift und Tradition* gegeniiber
,sola scriptura® zu tiberwinden. Aber
auch in neueren Diskussionen zur Frage
der Hermeneutik kommt das Thema
immer wieder zum Vorschein. Joests
Untersuchung stellt eine Art ,Fall-
studie” zu diesem Thema dar, indem an
praktischen Beispielen dargestellt wird,
auf welche Weisen Tradition aufgenom-
men, entfaltet und lebendig gemacht
wird. Wichtig ist dabei das Verstdndnis
von Tradition nicht als statisches Depo-
situm, sondern als Moglichkeit der
Begegnung mit Gott. Auch ohne den
bewuBten Riickgriff auf die Tradition
zeigt sich, daff authentische Nachfolge
Christi in einem inneren Zusammen-
hang mit dem ,feuerfliissigen Kern*
(S. 89) und mit den verschiedenen For-
men steht, die sich daraus entfaltet
haben. Die protestantische Zuriickhal-
tung gegeniiber der Tradition wird hier
gedffnet aus der Perspektive der geleb-
ten Wirklichkeit heraus.

Damit ist dieses Buch nicht nur fiir
Kenner des monastischen Lebens oder
Licbhaber des Themas Spiritualitit
interessant, sondern bietet einen Beitrag
zum weiteren dkumenischen Gesprach.

Dagmar Heller

Roselies Taube u.a., Grenzenlos leben?
Okumenische  Frauengottesdienste.
Echter Verlag, Wiirzburg 1995. 136
Seiten. Br. DM 24,80.

Dieses Buch gibt die Ablaufe und
Texte von 14 Gottesdiensten wieder, die
in einer Liibecker Vorortgemeinde gefei-
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ert wurden und von einer Vorbereitungs-
gruppe aus unterschiedlichen Berufs-
zweigen erarbeitet sind. Diese Gottes-
dienste kreisen um Frauengestalten aus
dem Alten und Neuen Testament sowie
aus dem Mittelalter und haben als
gemeinsames Grundmotiv Gedanken
und Uberlegungen zu Grenzen und
Abgrenzungen im weitesten Sinne im
menschlichen Leben. Sie sind nicht nur
als Anregung fiir die Gottesdienstgestal-
tung gedacht, sondern mochten auch
Impulse fiir Gruppengespriiche oder
Veranstaltungen zu den einzelnen Frau-
engestalten und Themenkreisen vermit-
teln.*

Die Wiedergabe der Gottesdienste ist
in der Weise gestaltet, dal zunéchst ein
Abschnitt die ,,Voriiberlegungen® dar-
legt, d.h. eine Zusammenfassung der
zugrundeliegenden Geschichte sowie
eine kurze Auslegung derselben. Darauf
folgen Gedanken zur Gottesdienstge-
staltung sowie ,,praktische Vorbereitun-
gen*, bevor der eigentliche Gottes-
dienstverlauf abgedruckt ist.

Die Gottesdienstordnungen folgen
einem einfachen Grundaufbau: Be-
griifung, Lied, Psalm, Lied, Verkiindi-
gung, Gebet, Vaterunser, Segen. Dabei
ist jeweils der Verkiindigungsteil sehr
abwechslungsreich und kreativ gestaltet.
Es werden Szenen, Pantomime, Ge-
sprichsphasen, Aktionen, Phasen der
Stille und Zeichenhandlungen einge-
setzt.

Gerade diese Abwechslung macht das
Interessante an diesem Buch aus: Es gibt
viele Anregungen zur unterschiedlichen
Gestaltung des Verkiindigungsteils in
einem Gottesdienst.

Diese Betonung der Gestaltung des
Verkiindigungsteils mag zwar vom litur-
gischen Standpunkt aus einseitig
erscheinen (man hiitte sich auch vorstel-
len konnen, den Eingangsteil, den
Gebetsteil oder auch einen BuBteil aus-
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zugestalten), ist jedoch durchaus legi-
tim, hiitte aber besser im Vorwort er-
wihnt werden sollen, um falsche Erwar-
tungen bei den Lesern zu vermeiden.

Grundsitzlich zu begriiBen ist der
Wille, die biblischen Texte neu zum
Sprechen zu bringen und die Gottes-
dienstbesucher durch ungewohnliche
Elemente zu Erfahrungen mit den Tex-
ten hinzufiihren.

Dennoch stellen sich nach der Lektiire
gewisse Fragen: Welche Auffassung von
Gottesdienst liegt diesem Buch zu-
grunde? Diese Frage stellt sich vor
allem deshalb, weil der Titel des Buches
den Anspruch erhebt, hier handle es sich
um ,,6kumenische® Gottesdienste. In der
Okumene gibt es jedoch verschiedene
Grundauffassungen von Gottesdienst.
Einige Traditionen betonen den Aspekt
des gemeinsamen Gotteslobes als
Bedeutung von Gottesdienst. Andere
sehen Gottesdienst auch als Dienst
Gottes am Menschen und betonen die
Botschaft, die ein Gottesdienst vermit-
telt und das, was der Besucher mit nach
Hause nehmen kann. Die hier vorge-
stellten Gottesdienste betonen deutlich
den zweiten Aspekt und bringen metho-
disch noch eine moderne Dimension
hinein, indem Elemente aufgenommen
werden, die eine pidagogisierende Wir-
kung haben. Auflerdem steht in man-
chen Fillen die Aktion zu sehr im Vor-
dergrund. Gleichzeitig wird der Versuch
gemacht, Symbole fiir allgemein-
menschliche Probleme zu finden und
einzusetzen, was m.E. nicht immer
iiberzeugend gelingt. Als Hauptfrage
aber bleibt: Ist bei all diesen Elementen
geniigend bedacht, inwieweit sie inte-
grierend sind und von einer Mehrzahl
von Christen aus unterschiedlichen Tra-
ditionen gemeinsam gefeiert werden
konnen? Ist in diesen Gottesdiensten
geniigend Platz fiir eigentliches gemein-
sames Feiern zum Lob Gottes?



Die angedeuteten Fragen zeigen, daB
theoretische Grundiiberlegungen notig
sind, um dem im Titel genannten Grund-
anspruch, ,,0kumenisch® zu sein, ge-
recht zu werden.

Fiir jemanden, der sich mit Gottes-
dienst im oOkumenischen Bereich
beschiftigt, bleibt das Buch hinter sei-
nen Anspriichen zuriick.

Dagmar Heller

Michael Basse, Certitudo Spei. Thomas
von Aquins Begriindung der Hoff-
nungsgewiBheit und ihre Rezeption.
Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen
1993. 261 Seiten. Kt. DM 68,—.

Der Autor behandelt eine Thematik,
die im 16. Jahrhundert in den Kontro-
versen um die reformatorische Rechtfer-
tigungslehre von grofer Bedeutung war:
die Frage, ob Menschen im Glauben
gewil} sein konnen, daB Gott in Christus
Jesus eschatologisches Heil gewirkt hat
und sie daran teilhaben ld3t. Bei den
neueren Okumenischen Bemiihungen
um ein gemeinsames Bekenntnis zur
Rechtfertigung des Siinders erwies sich
die Trienter Verwerfung der reformatori-
schen Lehre von der HeilsgewiBheit
(vgl. DS 1563-1566) als eine Zuriick-
weisung  subjektiver  menschlicher
Selbstsicherheit (securitas), von der die
reformatorische Lehre nicht getroffen
ist, da gerade sie nachdriicklich betont,
die GewiBheit (certitudo) des Heils
griinde in Gott, somit ,,extra nos®. Die in
der Studie ,Lehrverurteilungen — kir-
chentrennend?** (LV) (Freiburg — Gét-
tingen 1986) zum Nachweis eines beste-
henden Konsenses in dieser Frage vor-
getragene Argumentation (vgl. LV 40 f;
59-63) fand weithin Zustimmung in den
Dokumenten der kirchlichen Rezeption.
Mit den Worten Martin Luthers und im
Anschlufl an LV 62,29 formuliert auch
der Entwurf der Gemeinsamen Erkli-

rung zur Rechtfertiungslehre, die der
LWB und der Einheitsrat 1997 verab-
schieden mochten, ,,Glaube ist Heils-
gewiBheit™ (Nr. 38).

Die 1992 an der Evangelisch-Theolo-
gischen Fakultdt der Universitidt Bonn
als Dissertation angenommene Studie
von Michael Basse verfolgt vorrangig
theologiegeschichtliche Interessen. Das
Ziel der Arbeit ist ein Vergleich der
systematischen Orte, an denen die Frage
der HoffnungsgewiBheit von Thomas
von Aquin (S. 23-143), von Luther
(S.166-207) und von zeitgendssischen
Autoren (S. 218-240) behandelt wird.
In kritischer Abgrenzung von katholi-
schen Autoren (St. Pfiirtner und O. H.
Pesch), die eine groBe Nihe zwischen
den Konzepten von Thomas und Luther
feststellten, betont Basse die Unter-
schiedlichkeit ihrer theologischen An-
sdtze: Wihrend Thomas die Hoffnungs-
gewiBheit mit der gottgewirkten teleolo-
gischen Ausrichtung der Schopfung auf
das Gute begriindet, betrachtet Luther
die Frage der Heilsgewifheit im Rah-
men der Rechtfertigungslehre als in
Christus Jesus gewisse VerheiBung
Gottes. Der Kontext der Ausfiihrungen
zur HoffnungsgewiBheit ist bei Thomas
—und in seinem Gefolge in den Canones
des Trienter Konzils — die Tugendlehre,
bei Luther die Christologie und Escha-
tologie. Angesichts dieser Differenz in
den Begriindungszusammenhédngen meint
Basse, die gegenwirtig erreichte Gku-
menische Verstindigung in der Frage
der HeilsgewiBheit sei theologiege-
schichtlich nicht begriindet (vgl
S.222). Bei der Durchsicht zeitgendssi-
scher Eschatologien kommt Basse zu
der Erkenntnis, daB auch viele evangeli-
sche Autoren ihre Theologie der Hoff-
nung heute nicht als eine Fortfiihrung
der lutherischen Rechtfertigungslehre
konzipieren. Die in jingeren Schriften
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geschehene Zentrierung des Interesses
auf die Sinnfrage hilt Basse fiir proble-
matisch, weil dabei nicht mehr Gottes
Verheifung, sondern die menschliche
Bemiithung um Lebensbewiltigung im
Vordergrund stehe. Angesichts dieser
neuen Herausforderungen erscheint es
als das Verdienst von Thomas und
Luther, ,,den absoluten Charakter der
HoffnungsgewiBheit herausgestellt zu
haben® (S. 240): Grund der Hoffnung ist
die VerheiBung von Gottes Gnade.

Die theologiegeschichtlichen Teile
der Studie von Basse wirken iiberzeu-
gend. Der Autor hat ein reiches Quellen-
material gesichtet und unter syste-
matischen Gesichtspunkten dargestellt.
Dagegen ist die Wiedergabe der gegen-
wirtigen Zuginge zur Thematik recht
knapp geraten und wenig um das Verste-
hen der Anliegen und Voraussetzungen
der besprochenen Autoren bemiiht. So
bleibt es am Ende bei einem Votum fiir
eine auch kiinftige Verortung der The-
matik ,HeilsgewiBheit* in der christolo-
gisch gefaiten Rechtfertigungslehre,
ohne daB dabei die von vielen Autoren
heute gestellte Frage nach der geschicht-
lichen Erfahrbarkeit des Heilseins ange-
sichts der leidenden Schopfung wirklich
ernstgenommen erschiene.

Dorothea Sattler

Bundesdokument und Gesetz. Studien
zum Deuteronomium. Hg. v. Georg
Braulik. Verlag Herder, Freiburg i.Br.
1995, 198 Seiten. DM 82,—.

Die zehn hier gesammelten Beitrige
sind dem katholischen Bibelwissen-
schaftler Norbert Lohfink SJ zu dessen
65. Geburtstag gewidmet. Sie gehen
zuriick auf Vortrige wihrend des Inter-
national Meeting of the Society of Bib-
lical Literature, das 1993 in Miinster/
Westfalen stattfand. Autorin und Auto-
ren geben durch unterschiedliche
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methodische Ansitze, Fragestellungen
und Schwerpunktsetzungen einen infor-
mativen Einblick in gegenwirtige Ten-
denzen exegetischer Arbeit am Deutero-
nomium. Reizvoll ist der Band nicht
zuletzt deshalb, weil in ihm Texte aus
allen drei groen Textkomplexen dieses
Buches — dem geschichtlichen Rahmen
in Dtn 1-3; 31-34, den pardnetischen
Teilen von Dtn 4—11; 27-30 und dem in
12-25 (26) iiberlieferten ,,Gesetz™ — er-
ortert sowie kontroverse Standpunkte
immer wieder benannt werden.

Mit textkritischen Problemen in Dtn
31 befaBt sich Fernando Nwachukwu.
Bernard M. Levinson verbindet die text-
kritische Fragestellung mit einem Ver-
gleich des Dtn mit neuassyrischen
Vertragstexten, konkret einem 672
v. Chr. datierten Vertrag Asarhaddons,
der die Loyalitit von Untertanen und
Vasallen gegeniiber seinem Nachfolger
Assurbanipal sichern sollte (,,But You
Shall Surely Kill Him!* The Text-Criti-
cal and Neo-Assyrian Evidence for MT
Deuteronomy 13:10). Die schon lange
erkannte Nihe von Deuteronomium und
altorientalischen Vertragstexten greifen
auch die Beitrige von Manfred Kreber-
nik (M. Weinfelds Deuteronomiums-
kommentar aus assyriologischer Sicht)
und Hans Ulrich Steymans (Eine assyri-
sche Vorlage fiir Deuteronomium
28,20—44) auf.

Mit ganz anderer Gewichtung sucht
Raymond Westbrook nach Ordnungs-
prinzipien der  deuteronomischen
Gesetze (Riddles in Deuteronomic
Law), die er in den ,.traditions of ancient
scientific literature® (S. 173) zu finden
meint. Timo Veijola erhebt aufgrund
literarkritischer =~ Erwédgungen  vier
Schichten in Dtn 8 und entfaltet deren
unterschiedliche theologische Interessen
(,,Der Mensch lebt nicht vom Brot
allein®. Zur literarischen Schichtung
und theologischen Aussage von Deu-



teronomium 8). In seinem ,,redaktions-
geschichtlichen Beitrag® stellt Georg
Braulik die Beziige zwischen Lev 19
und Dtn 19-25 heraus, die eine relative
Datierung und theologiegeschichtliche
Einordnung der dekalogischen Redak-
tion des Dtn — das heifit: dessen nach-
exilischer Neustrukturierung auf der
Grundlage des Dekalogs — ermoglichen
(Die dekalogische Redaktion der deu-
teronomischen Gesetze. Thre Abhéngig-
keit von Levitikus 19 am Beispiel von
Deuteronomium 22,1-12; 24,10-22 und
25,13-16). Eckart Otto mochte zeigen,
daB zunichst das Bundesbuch dem Dtn
seine Struktur gab und dieses ,,deu-
teronomische Deuteronomium® eine
zweiphasige redaktionelle Uberarbei-
tung erfuhr: Eine in priesterlichen Krei-
sen anzusiedelnde erste Redaktion
(DtrH) band das Gesetzeskorpus an die
deuteronomistische  Erdffnung  des
Deuteronomistischen Geschichtswerkes
(Dtn 1-3) und die Landeroberungsiiber-
lieferung in Jos, spiter bearbeitete der
Dekalogredaktor (=DtrD) Dtn 12-26 im
Horizont des Dekalogs (vgl. S. 99), (Von
der Programmschrift einer Rechts-
reform zum Verfassungsentwurf des
Neuen Israel. Die Stellung des Deutero-
nomiums in der Rechtsgeschichte Isra-
els). Christa Schéfer-Lichtenbergers
Beitrag geht dem in Dtn 16,18-18,22
erkennbar werdenden Bemiihen um eine
Vermittlung zwischen dem deutero-
nomischen Gleichheitspostulat (in der
Bundeskonzeption begriindet!) und der
Tendenz zur Hierarchisierung nach (Der
deuteronomische Verfassungsentwurf.
Theologische Vorgaben als Gestaltungs-
prinzipien sozialer Realitét). Sie vermag
dabei zu zeigen, daf Konigs- und Pro-
phetengesetz auf eine Hand zuriick-
gehen, die dem Problem sich ausweiten-
der Machtbereiche unter anderem durch
.»die Anlegung der sozialen Rolle von
Konig und Prophet als Antipoden®

begegnet. Beide sind der Autoritit der
Tora unterworfen. Allein durch deren
Erfiilllung wird JHWHs Anspruch
anerkannt (S.118). Unter der Uber-
schrift ,,Zur Fabel des Deuteronomi-
ums™ (S. 65-78) schlieBlich untersucht
Norbert Lohfink die von der ,Erzihl-
folge™ unterschiedene ,Ereignisfolge*
des Dtn. Seiner Meinung nach ist in Dtn
5-32 von einer einzigen Versammlung
Israels die Rede, auf der ein Gottesbund
geschlossen wurde (vgl. S. 70f), wobei
auf der Ebene der Fabel ein enger
Zusammenhang zwischen dem Bundes-
schluf und dem Amtsiibergang von
Mose auf Josua besteht (S. 76).
Angesichts der dargelegten Metho-
den- und Themenvielfalt mag es ver-
wundern, dall die Beitrige auf die
gegenwirtig in der Okumenischen
Bewegung wieder aktuelle Debatte zu
Fragen des Bundes nicht explizit Bezug
nehmen. Sie tragen jedoch zweifellos zu
einem besseren Verstindnis der theolo-
gischen Aussageabsicht von Ver-
fasser(n) und Redaktoren des Deutero-
nomiums ebenso wie seiner uns tiberlie-
ferter Endfassung bei. So verhelfen sie
zugleich zu einem besseren Verstindnis
von Begriffen wie Verheifung und
Gebot, Erwihlung, Identitdt des Gottes-
volkes Israel - allesamt Themen, deren
Aktualitit auf der Hand liegt.
Ernst Michael Dérrfuf3

Donald M. Lewis (Hg.), The Blackwell
Dictionary of Evangelical Biography
1730 bis 1860. Blackwell Publishers,
Oxford/England and Cambridge/USA
1995. 2 Bde. 1260 Seiten. Gb. (Ver-
trieb in Deutschland: Christliches Ver-
lagshaus, Stuttgart).

Etwa 4.500 Personen aus einem Zeit-
raum von 130 Jahren in einem Lexikon!
Hier wird ein groBes Beziehungsge-
flecht der vordkumenischen Gemein-
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schaft innerhalb und unter den Kirchen
erkennbar. Minner und Frauen werden
in der gebotenen Kiirze vorgestellt.
Jedem Artikel sind einige bibliographi-
sche Hinweise beigegeben. Interessant
fiir den deutschen Benutzer dieses Lexi-
kons ist auch die Erfassung einer ganzen
Reihe von Personen (etwa 30 und einige
Herrnhuter), die aus deutschen Klein-
staaten kamen, bei Johannes Jinicke in
Berlin (Berliner Missionsgesellschaft),
bei Joh. Ev. GoBner, bei der Basler oder
einer anderen Missionsgesellschaft aus-
gebildet wurden, dann aber von einer
der verschiedenen Londoner Gesell-
schaften ausgesandt worden sind.

Von dem Titel ,Evangelical Biogra-
phy* sollte sich der deutsche Leser nicht
zuriickschrecken lassen, immerhin ist
die evangelische Ubersetzung von
.Evangelische Kirche in Deutschland™
auch ,Evangelical Church®. Bengel,
Fliedner, Lohe, Tholuck und Wichern
sind in dem Lexikon erfaBt. Allerdings
erscheint es mir besonders hilfreich zu
sein, den Zugang zu den biographischen
und bibliographischen Hinweisen aus
den angelsidchsischen Lindern zu
gewinnen, weil es sie in dieser Zusam-
menfassung und Kiirze sonst kaum gibt.
Immerhin liegen in dieser Region und in
dieser Frommigkeitstradition zweifellos
die Wurzeln der okumenischen Bewe-

EiNE Karl Heinz Voigt

John W. de Gruchy, Befreiung der refor-
mierten Theologie. Ein stidafrikani-
scher Beitrag zur dkumenischen Dis-
kussion. Chr. Kaiser / Giitersloher
Verlagshaus, Giitersloh 1995. 272
Seiten. Pb. DM 115,—.

Das Princeton Theological Seminary
hatte John W. de Gruchy eingeladen, im
April 1990 die Warfield-Vorlesungen zu
halten — das ergab die Grundlage fiir
diesen Einblick in die theologische
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Reflexion reformierten Glaubens und
Bekennens in der siidafrikanischen
kirchlichen und politischen Entwick-
lung bis zur Gegenwart. Aber was de
Gruchy am Beispiel des ,,Afrikaaner-
Calvinismus® analysiert und aufarbeitet,
kann nicht nur reformierte Christen und
nicht nur Siidafrika-Engagierte interes-
sieren (,,Rassismus steckt tief in der
europiischen Seele und in den meisten
europiischen christlichen Traditionen®,
S. 149). Andere Konfessionen, Kirchen
an einem anderen geographischen oder
gesellschaftlichen Ort sind keineswegs
sicher vor der Gefahr, ,,sich der Ideolo-
gie einer Interessengemeinschaft zu
fiigen* (S. 42). Auf ,Bekehrung als
Befreiung von der Tyrannei schlechter
Religion, von personlicher und gemein-
schaftlicher Selbstrechtfertigung, Selbst-
gerechtigkeit und jeder Art von Ichbezo-
genheit* (S. 177) sind Christen und Kir-
chen aller 6kumenischen Schattierungen
angewiesen.

Gespriichspartner sucht de Gruchy
einerseits immer wieder in Johannes
Calvin und dessen historischen
Schiilern, andererseits in zeitgenossi-
schen lateinamerikanischen Befreiungs-
theologen (denen die reformierten theo-
logischen Akzente und Fragestellungen
keineswegs fremd geblisben waren):
.Sie finden einander als Verbiindete
nicht nur in ihrer gemeinsamen Gegner-
schaft gegen die Abgotterei, sondern in
ihrer gemeinsamen Bejahung, da in
Jesus Christus Gott unsere Menschlich-
keit bestitigt und wiederherstellt und
uns Leben gibt™ (S. 98).

Wieder und wieder priift de Gruchy
den Calvinismus (nicht nur dessen siid-
afrikanische Verfdlschung) an Calvin
selber, deckt er Ursachen fiir die Verzer-
rungen in der Theologiegeschichte auf.
So lernen Leserinnen und Leser den
siidafrikanischen Sonderfall reformier-
ten Glaubens und Bekennens zu verste-



hen und zu beurteilen, indem sie sich
der MabBstidbe der europiischen Refor-
mation bedienen. Sie lernen auch die
reformierte Ausprigung von Glauben
und Bekennen (,,Befreit zum Lieben und
Gehorchen®, S. 135 ff) zu unterscheiden
von Perversionen, die calvinistische
Frommigkeit nicht selten begleitet
haben. Sie verstehen, wie sich, nicht
zuletzt in der Befreiung zum Lieben und
zum Gehorchen, lateinamerikanische
Befreiungstheologie und befreite siid-
afrikanische reformierte Theologie zu-
sammenfinden in der kritischen Einstel-
lung gegeniiber jeder Ausiibung von

Macht und in der gegenseitigen Entspre-
chung von personlicher Umkehr und ge-
sellschaftlicher Verdnderung (S. 147 ff).
Wen Dietrich Bonhoeffers Anfragen
und Thesen nicht loslassen, der ist de
Gruchy vermutlich schon auf diesem
Weg begegnet. Wie intensiv de Gruchy
dessen Ansitze auf die stidafrikanische
Situation hin bedacht hat, wird auch in
der ,,Befreiung der reformierten Theolo-
gie“ deutlich. Um die Ubersetzung aus
dem Englischen hat sich Frau Ilse Toedt

verdient gemacht.
Jiirgen Schroer

hat.

Dr. phil. Walter Miiller-Romheld
geb. 30. 9. 1927 — gest. 15. 5 1996

Herausgeber und Herausgeberinnen der Okumenischen
Rundschau, die Schriftleitung und das Lektorat des Verlags
Otto Lembeck gedenken in Dankbarkeit des Mannes, der die
okumenische Bewegung im deutschen Sprachraum verlege-
risch umgesetzt und ihr publizistische Resonanz verschafft

Sein Einsatz, seine Gewissenhaftigkeit, seine Liebe zum
Ganzen und zum Detail waren beeindruckend.
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menischer Rat der Kirchen, 150 route de Ferney, CH-1211 Genf 2 / Prof. Dr. Wolf-
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San Francisco Theological Seminary, 2 Kensington Road, San Anselmo, USA / Dr.
Dorothea Sattler, Schulgiichen 6, 55578 Vendersheim / Pfarrer Dr. Klaus Schifer,
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Schroer, Josef-Neuberger-StraBe 43, 40625 Dusseldorf / Dozent Dr. Jan Stefan,
Evangelisch-Theologische Fakultit der Karls-Universitat, Cerna 9, CZ-11555 Praha
1 / Pastor Karl Heinz Voigt, Hardenbergstraf3e 15, 24105 Kiel / Bischof Dr. Joachim
Wanke, Hermannsplatz 9, 99084 Erfurt / Prof. Dr. Carl Friedrich von Weizsicker,
MaximilianstraBe 14 C, 82319 Starnberg.
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Zu diesem Heft

Im neuen Heft greifen Verméchtnis und Aufbruch ineinander. Das gilt
zunichst fiir die Themen, die seit den Anfingen der okumenischen Bewe-
gung in Glauben und Kirchenverfassung angesiedelt sind. Was Dietrich
Ritschl aus einem Leben als Lehrer der Kirche bilanziert, wird von Kenrad
Raiser aufgenommen und dorthin weitergeleitet, wo die Weltkonferenz von
Santiago de Compostela (1993) dringenden Handlungsbedarf und zugleich
Spielrdume im Kirchenverstindnis gesichtet hat. Die eigene Kirche und Tra-
dition auf die vier Grundbestimmungen von Kirche nach dem 6kumenischen
Bekenntnis von 381 zu befragen (eine, heilige, katholische und apostolische
Kirche) und sich dabei von den Partnern bereichern zu lassen, ist sicher der
sokratische Hebammendienst, den wir wissenschaftstheoretisch als Herme-
neutik bezeichnen. Aus ihm konnte ein kreatives und mobiles Verstindnis
von Einheit entstehen und ein strategisch ausgehandeltes ersetzen. Giinther
Gafimann, am 15. August 65 Jahre alt geworden, zeigt uns, wie solche
Bewegung derzeit zu neuen Verhiltnissen zwischen verschiedenen kirch-
lichen Traditionen in den USA fiihrt. Wolfgang Bienert schildert uns, was
beim ersten Plenum von Glauben und Kirchenverfassung seit Santiago in
Moshi/Tansania als Aufbruch spiirbar wurde.

Vermiichtnis und Aufbruch ist auch die Spannung, die auf der Weltmis-
sionskonferenz in Brasilien ausgetragen werden muB, wenn diese fruchtbar
werden soll. Wir sollten die Aufschliisselung des dortigen Geschehens durch
Klaus Schifer im Auge behalten, wenn die Medien, auf Schlagzeilen
erpicht, polarisierend von dort berichten.

Die deutsche Okumenische Versammlung in Erfurt liegt hinter, die
2. Europiische in Graz vor uns — ein giinstiger Zeitpunkt, uns von Johannes
Dantine an die theologischen Anspriiche erinnern zu lassen, denen alle Kir-
chen in Europa gerecht werden miissen, wenn sie im Zeichen von ,,Versth-
nung* zusammenkommen. Dal} der Direktor von Glauben und Kirchenver-
fassung, Alan Falconer, schottischer Presbyterianer und lange in der Irish
School of Ecumenics in Dublin titig, dort ansetzt, wo Versdhnung prak-
tiziert und tiefsitzende Verletzungen und Beschdmungen geheilt werden sol-
len, liegt einerseits auf der Linie, auf der er bisher in Irland titig war, es kon-
kretisiert aber auch, was als innerer Zusammenhang von Ekklesiologie und
Ethik vorrangiges Thema der dkumenischen Bewegung geworden ist.

Deren Vermiichtnis zu wahren und in Solidaritit mit unserer Zeitschrift
aufzubrechen zu den entscheidenden Umsetz-Stationen von Graz iiber
Hongkong bis Harare und zum Jahr 2000 — das erbittet sich der Unterzeich-
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nende, und zwar in doppelter Hinsicht: ndmlich der mittleren und jiingeren
Generation gegeniiber warmherzig-werbend fiir die OR einzutreten — ganz
besonders in Ostdeutschland; und Gelassenheit und Treue zu bewahren,
wenn wir ab dem 46. Jahrgang den Bezieherpreis leider wieder einmal an-
heben miissen. Was giiben wir darum, wenn das anders ginge, aber Gutes hat
eben seinen Preis.

Hans Vorster

Dank und Gliickwunsch fiir Hans Vorster
zum 14.September 1996

Lieber Herr Vorster,

im Namen der Herausgeber unserer Zeitschrift und zugleich im Verein mit
Ihren Mitschriftleitern, gewif auch mit einer breiten Leserschaft, griile ich
Sie in Herzlichkeit und Mitfreude zur Vollendung Ihres 65. Lebensjahres am
14. September dieses Jahres 1996.

Ein solcher Festtag kommt zwar ungerufen und unaufhaltsam gleichsam
wie von selbst. Wir wundern uns, daB} er auf einmal da ist. Doch wir freuen
uns auch auf ihn und diirfen ihn feiern; und das mochten wir auf diese Weise
mit lhnen tun.

Es ist fiir viele von uns im Grunde nicht selbstverstindlich, dafl wir die-
sen besonderen Geburtstag erleben. Manchen unserer Freunde und Wegge-
fihrten von einst und spiter ist er nach Gottes verborgenem Walten nicht
vergonnt gewesen. Uberhaupt empfinden wir mit den Jahren das Leben mit
seiner Segenskraft wie auch mit seinen wechselnden Pfaden von Schatten
und Licht als ein unverdientes Geschenk, als eine Gnade, die wir empfan-
gen, auf die wir aber eben keinen verbrieften Anspruch haben. So nehmen
wir gern teil an diesem schonen Widerfahrnis, das Sie mit IThrer Frau und mit
Ihrer Tochter und mit vielen anderen Thnen nahestehenden Menschen feiern.

Sie setzen mit diesem Festtag Thren Ful iiber eine Lebensschwelle, der
nach der bei uns allgemein giiltigen gesetzlichen Ordnung eine eigene
Bedeutung zukommt. Die Rede ist vom Eintritt in den Ruhestand. Das kann
man sich wie in vergleichbaren Féllen nun auch bei Thnen nicht recht vor-
stellen. Wie wir Sie kennen, werden Sie aktiv bleiben, auch in der Schrift-
leitung der ,,Okumenischen Rundschau®, noch fiir einige Jahre wenigstens.
Doch beginnt mit diesem ,,magischen Datum® zweifellos der Ubergang zu
etwas Neuem, das fiir uns ungewohnt ist, so verlockend es uns auch vorher
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erschienen war. Jedenfalls werden uns Krifte der Umstellung abverlangt.
Ich mochte es die ersehnte, aber zugleich herausfordernde Wende von der
Pflicht zur Kiir nennen, aus dem Geflecht der vielen andriingenden, freilich
oft notwendigen und auch schipferischen Zwiinge in den offenen Horizont
der freien Entscheidungen hinein, der Wege nach eigenem Ermessen; in
einen Raum der Entlastung gewiB, der aber eigene Anspriiche an uns richtet,
eben weil er uns die Moglichkeit erdffnet, in groBerer Ruhe und in ganzer
Sammlung zu unserem Eigenen zu finden. Ich wiinsche Thnen ein gliickli-
ches Gelingen zu diesem Lebensiibergang.

Der 65. Geburtstag gibt uns eine natiirliche, vollig ungezwungene Gele-
genheit, einen Riickblick zu halten und uns an das Bleibende im Vergange-
nen zu erinnern. Vieles in unserem Lebensgang ordnet sich erst richtig ein,
wenn wir es von hinten her betrachten, sowohl das Leuchtende und Will-
kommene wie das Ritselhafte und Widerspriichliche. Wir vermégen etwas
von dem Widerschein der Spuren Gottes auf den Wegen zu erkennen, die wir
gegangen sind, oft genug auch entgegen unseren eigenen Wiinschen gefiihrt
wurden. Und manchmal gelingt uns das Gotteslob iiber unserem Leben
gerade ,,im Abstand* besser. Erst vom Ende her wird vieles wirklich erkenn-
bar. ,,Spiter wirst du es begreifen®, sagt der Herr einmal bedeutungsvoll zu
seinem Jiinger (Joh 13,7).

Sie sind seit Anfang 1985 der ,,geschiftsfiihrende Schriftleiter” unserer
Zeitschrift. Sie werden sich an die damaligen Fragen und Uberlegungen zur
Regelung der Nachfolge unseres bewihrten Schriftleiters D. Dr. Hanfried
Kriiger noch gut entsinnen, der die ,,Okumenische Rundschau* fast drei
Jahrzehnte in anerkannter Weise geleitet und geprigt hatte. Es war zwar fiir
eine Zeitschrift in der Art der unseren nicht ungewohnlich, aber in unserem
Fall doch ganz neu und ungewohnt, daB die Herausgeber ein Dreierkolle-
gium als Schriftleitung beriefen, in dem Sie die Geschiftsfiihrung mit der
Zustindigkeit vor allem fiir die Abwicklung der ,technischen* Probleme bei
der Herstellung der Zeitschrift, dann auch fiir die innerdeutsche Okumene
wahrnehmen sollten. Neben Ihnen sollte sich Konrad Raiser, damals noch
Professor in Bochum, um die internationale Okumene und die theologischen
Grundsatzfragen kiimmern, wihrend Oberkirchenrat Uwe-Peter Heidings-
feld aus dem Kirchenamt der Evangelischen Kirche in Deutschland die
Buchrezensionen zu betreuen hatte. Thnen hat die fiir Sie intendierte Tren-
nung von ,,Technischem® und Inhalten seinerzeit aus wohlerwogenen Griin-
den nicht behagt. Zudem waren Sie selbst viel zu sehr Theologe und an den
Okumenischen Grundsatzfragen interessiert, als da3 Sie dies nicht auch hiit-
ten zur Geltung bringen wollen. Wie es dann auch geschah.

395



Heute erinnere ich an dieses Damals nicht nur aus historischen Griinden.
Die Berufung einer dreiképfigen Schriftleitung hatte gewi mit der Uber-
zeugung zu tun, daB eine Person allein in unserer Zeit einer wachsenden
Vielbeschiftigtheit die Aufgabe wohl unmoglich wiirde schaffen konnen,
zumal da die 6kumenische Landschaft sich in den Jahrzehnten zuvor weit
verzweigt und zerkliiftet hatte. Doch spielte auch der Gedanke hinein, dafl
die weltweiten ckumenischen Beziige unter einem neuen Schriftleiter, der
aus einem wiirttembergischen Pfarramt kommt und vorwiegend inldndische
Erfahrungen mitbringt, auf keinen Fall zu kurz kommen diirfen. Wie dem
auch immer sei, wir miissen im Riickblick feststellen, dall es eine durchaus
weise Entscheidung war, die Schriftleitung mehreren Personen anzuver-
trauen. Sie hat sich bewihrt und ist seither beibehalten worden, auch nach-
dem die beiden anderen Kollegen ausgeschieden waren. Denn sie erhielten
alsbald Nachfolger, unter ihnen iibrigens, nicht zuletzt aufgrund Ihres Driin-
gens, auch Frauen.

Dennoch wollen wir nicht verkennen, daf} die hauptsichliche Wiirde und
Biirde der Schriftleitung unbeschadet der eingespielten Arbeitsteilung und
aller Kollegialentscheidungen nun doch eben bei Ihnen liegt, aus techni-
schen, personalen und auch durchaus theologischen Griinden. Sie sind im
Laufe dieser zwolf Jahre der eigentliche Schriftleiter unserer ,,Okumeni-
schen Rundschau” geworden; der Schriftleiter wenigstens, der im Wechsel
des Dreier-Kollegiums durch die Jahre hindurch die Kontinuitdt wahrt und
wesentliche Erfahrungen und Leitlinien einbringt; und dies wohl mit der
Thnen eigenen Leidenschaft und Hartnédckigkeit. Sagen wir es anders: bei
Ihnen laufen die Fdden der Schriftleitung zusammen, und wir wissen sie bei
Ihnen gut aufgehoben. Daher nehme ich Thren 65. Geburtstag gern zum
AnlaB}, Ihnen fiir Ihr Engagement als unser Schriftleiter auch in dieser
begrenzten Offentlichkeit unseren Dank zu sagen und Ihnen auf die weite-
ren Jahre eine gute Hand, die gesammelte Kraft und den kollegialen Sinn in
der Schriftleitung zu wiinschen.

Nach dem Rheinlander Wilhelm Menn, der die ersten vier (noch schma-
len) Jahrgiinge betreute, und nach dem Hannoveraner Hanfried Kriiger, der
ihm nach seinem frithen Tod Anfang 1956 folgte, vertreten Sie eine dritte,
sehr besondere Landschaft des deutschen Protestantismus in der Schriftlei-
tung: die wiirttembergische Auspriagung des Luthertums. Man nennt sie dort
gern ,,mild*: mit ihrer Offenheit fiir die anderen Wege des reformatorischen
Christentums, wie sie sich in der benachbarten Schweiz und in StraBburg
herausgebildet hatten. Diese originelle evangelische ,,Gemengelage®, deren
selbstbewuBter Eigenwille auch fiir die Mitprotestanten im iibrigen Deutsch-
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land zuweilen schwer zu begreifen ist, hat Sie mitgeprigt. Sie wiirden mit
Thren schwiibischen Landsleuten eher sagen wollen, es handele sich um eine
friihe Form des Okumenismus, einer freilich innerprotestantischen Verstin-
digung zugunsten einer gelebten kirchlichen Gemeinsamkeit iiber die
Gegensitze hinweg, die damals die protestantischen Richtungen noch scharf
voneinander trennten.

Entschieden iiber die Grenzen der herkommlichen Horizonte hinausge-
schaut haben Sie in Ihrem Studium der Theologie und Philosophie im hei-
matlichen Tiibingen, dann im schweizerischen Basel, vollends aber mit Ihrer
Dissertation 1963 bei Gerhard Ebeling in Ziirich. Ihr Thema war ,,Das Frei-
heitsverstindnis bei Thomas von Aquin und Martin Luther”. Eine respek-
table gelehrte Studie, zwei Jahre spéter im Druck erschienen, der sicher auch
Ihre Repetentenzeit mit den Fichern Philosophie und Dogmatik am Tiibin-
ger Evangelischen Stift zugute gekommen ist. Das Freiheitsthema liegt als
eine ungestiime Antriebskraft den wechselnden Wegen und Entwiirfen unse-
rer neuzeitlichen Geistes- und Sozialgeschichte zugrunde. Es ist eine Exi-
stenz- und Zukunftsfrage geblieben, die sich gerade am Ende unseres turbu-
lenten Jahrhunderts wieder einmal beunruhigend zur Debatte stellt, noch
immer ungeldst: was denn die wahre Freiheit ist und wie wir heilsam mit ihr
umgehen, so dal wir uns nicht in ihr verlieren, vielmehr ihre Verankerung in
Gott wiedergewinnen und ihre Erfiillung in der Hingabe an das Heil und das
Wohl aller unserer Mitgeschiopfe suchen.

Runde achtzehn Jahre sind Sie danach in Stuttgart Gemeindepfarrer gewe-
sen, bevor Sie 1982 durch die Mitgliederversammlung der Arbeitsgemein-
schaft Christlicher Kirchen als der Referent aus der Evangelischen Kirche in
Deutschland und fiir sie in die Okumenische Centrale in Frankfurt am Main
berufen worden sind. Ich denke mir, Sie haben gern studiert und promoviert,
und den Fragestellungen des wissenschaftlichen Denkens und Forschens
haben Sie immer Ihr waches, kritisches Interesse bewahrt. Doch spiirt man
es Thnen ab, daB Sie aus ganzer Uberzeugung Pastor und Seelsorger gewor-
den und es im Grunde geblieben sind. Noch heute predigen Sie gern und
widmen dieser Aufgabe grofie Sorgfalt und griindliche Gedanken, auch
wenn es an einem abgelegenen Ort zu predigen gilt. Sie merken auf die Fra-
gen der Menschen und sind den Erfordernissen der Praxis zugetan. Nicht
ohne Bedacht habe ich in Threm Lebenslauf gelesen, daB Sie in Tiibingen
nebenamtlich einen Predigt- und Seelsorgedienst am Untersuchungsgefing-
nis, in Stuttgart einen Lehrauftrag fiir Ethik und Kirchensoziologie in Lehr-
gingen fiir den Pfarrdienst sowie die Verantwortung als Schoffe am Jugend-
gericht wahrgenommen haben. Das prigt und bleibt wirksam. Am Ende ist
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es ja doch der einzelne Mensch in seiner besonderen Lebens- und Notsitua-
tion, dem die Versshnungsbotschaft des Evangeliums gilt. Wir haben Theo-
logie studiert und treiben das Werk der Okumene, damit Menschen Christus
und seiner Lebensmacht begegnen kénnen und von ihr beriihrt, getrostet,
geheilt werden.

Es kann daher niemanden verwundern, da} Sie diesen Praxisbezug der
Theologie und der Okumene in IThrer Aufgabe als Schriftleiter der ,Oku-
menischen Rundschau® zur Geltung gebracht haben: wie die Einheit der
Christen jetzt schon unter den Bedingungen einer erst teilweise erreichten
Verstindigung Gestalt gewinnen und erlebbar werden kann; wie wir den
unverminderten Gefihrdungen der gottlichen Gabe des Lebens unter den
Menschen und in der Schopfung mit einem verinderten Denken und Han-
deln wirksam begegnen; wie iiberhaupt der Glaube an das alte Evangelium
heute angesichts der modernen Lebenserfahrung und Welterkenntnis kon-
kret und glaubwiirdig bejaht und bekannt werden kann. Vergleicht man die
Ausgaben der ,,Okumenischen Rundschau® unter Ihrer Agide mit denen in
den Jahrzehnten zuvor, muf} einem diese stirkere Aufmerksamkeit auf die
praktische Umsetzung okumenischer Erkenntnisse und Konvergenzen auf-
fallen. Nicht nur, daB die Themen einer gldubigen Ethik der Gerechtigkeit,
des Friedens und der Bewahrung der Schépfung aus dem konziliaren ProzeB3
seit dem Aufruf auf der ORK-Vollversammlung in Vancouver 1983 natur-
gemih deutlicher hervorgetreten sind; auch die Berichte und Beispiele, wie
,,.Okumene Profil gewinnt*, hiufen sich; und dazu treten die Stimmen zu den
derzeitigen Herausforderungen an die Weggemeinschaft der Kirchen von
profilierten Verantwortungstriigern im politischen Raum, der selbstbewufte
theologische Beitrag der Frauen, die engagierte Kritik der jungen Genera-
tion und — noch viel zu wenig — das eigenstidndige Wort zur 6kumenischen
Tagesordnung aus dem Mund der Laien, der Christen mit sikularen Berufs-
erfahrungen ohne kirchliche Amter und Wiirden. Das alles hat vermehrten
Raum auf den Seiten unserer Zeitschrift gefunden, ohne dafl man sagen
konnte, die klassischen Themen der kumenischen Bewegung seien dariiber
zuriickgetreten.

Mit Ihren beiden Mitschriftleitern, Dr. Dagmar Heller in Genf und Pro-
fessor Dr. Hermann Goltz in Halle, zuvor mit der heutigen Generalsekretirin
des Deutschen Evangelischen Kirchentages Dr. Margot Kédfimann in Fulda
und Oberkonsistorialrat Dr. Matthias Sens in Magdeburg, haben Sie ver-
sucht, den wechselnden Pulsschlag der Okumene zu erspiiren: diesseits und
jenseits der deutschen Grenzen; in Europa, nicht zuletzt nach dem Fortfall
des Eisernen Vorhangs 1989, und in den Weiten der Welt. Sie wollen zu
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Recht mit unserer Zeitschrift den Verwicklungen und Verwandlungen auf
der Spur bleiben, den Impulsen und Initiativen nahekommen, die das weit-
gespannte okumenische Gesamtgeschehen auf allen Ebenen, an den vielen
Orten und in manchen Winkeln ausmachen, nicht nur an den oberen zentra-
len Stellen. Ich wiinsche Thnen, dafl Thnen das gerade in den kommenden
Jahren gelingt, die uns manchen Anlafl geben, eine Bilanz der Wege, des
Ertrags und der Perspektiven des zeitgendssischen Okumenismus zu versu-
chen: unverdrossen, keineswegs unkritisch, auch nicht ohne Selbstbesin-
nung, jedenfalls aber dankbar. Immerhin kénnen der Okumenische Rat der
Kirchen und die seit 1992 wieder gemeinsame Arbeitsgemeinschaft Christ-
licher Kirchen in Deutschland im Jahre 1998 auf fiinfzig Jahre ihres Wirkens
zuriicksehen. In einen weiter gespannten geschichtlichen Rahmen wird uns
das Jahr 2000 stellen, mit dem das zweite Millennium der Christentumsge-
schichte mit seinen Denkwiirdigkeiten an Glaubenskraft und Glaubenskri-
sen, an Gelingen und Versagen zu seinem Ende gelangt. Das geht alle Kir-
chen gemeinsam an; und daher hat Papst Johannes Paul II. recht daran getan,
zu seiner 6kumenischen Begehung einzuladen, die zwar die Kraft der christ-
lichen Hoffnung bezeugen sollte, aber jeden Anflug von Triumphalismus
vermeiden miiite.

Die kumenische Bewegung der letzten anderthalb Jahrhunderte wurde
von ihren Teilnehmern als etwas Erregendes und Bahnbrechendes erfahren;
nicht als Menschenwerk allein, sondern als eine von Gott kommende und
von ihm mit Kraft und Gelingen erfiillte, notwendige Berufung. Es war wie
ein charismatischer, frithlingshafter Aufbruch aus den erstarrten winterli-
chen Fronten der Kirchen und Konfessionen. Doch miissen wir uns auch der
wechselnden Konstellationen ihrer Geschichte bewuBt werden. In der 6ku-
menischen Bewegung haben sich Wandlungen vollzogen. Sie ist nicht mehr,
wie sie einmal war, in ihren Anfingen um 1910 oder zu Beginn unserer Zeit-
schrift vor fiinfundvierzig Jahren. Es hat staunenswerte Fortschritte in der
Anndherung und Einigung der Kirchen gegeben. Doch melden sich auch
viele enttiuschte Hoffnungen zu Wort; und vor allem hat der Erfolg des
Okumenismus auch zu Irritierungen bei denen gefiihrt, denen die Abgren-
zungen zwischen den Kirchen eine Geborgenheit fiir ihren Glauben boten
und eine Hilfe, an ihm festzuhalten.

Was ist mit der 6kumenischen Bewegung? Ich hoffe, mit Thnen einig zu
gehen, daf} wir nicht in das immer wieder zu horende Klagelied einstimmen,
das vom Stillstand oder sogar von Riickschritten in der Okumene handelt,
sich iiber ihre Langsamkeit beschwert oder iiber ihre mangelnde Resonanz
in den Kirchen. Was immer daran richtig sein mag, es bleibt doch die groBe
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Verinderung festzustellen, die sich in den zwischenkirchlichen Beziehungen
und im Glaubensbewulitsein vieler unserer Kirchenmitglieder 6kumenisch
ergeben hat. Wir haben begonnen, einander anzusehen, anzunehmen, anzu-
spornen und auch zur Seite zu stehen. Es sind erste Schritte, gewil, und
unfertige, vertiefungsbediirftige dazu. Aber wir stehen nicht mehr am
Anfang. Wenn wir liberhaupt etwas am Ende dieses 6kumenisch genannten
Jahrhunderts gelernt haben, dann doch auch dieses: da wir nicht die Mei-
ster der okumenischen Bewegung sind; auch nicht ihre Musterschiiler, kaum
dal wir unsere Hausaufgaben zufriedenstellend gemacht haben. Im besten
Fall sind wir Gehilfen, manchmal leider Hemmnisse und Stolpersteine. Wir
sind mit den Lektionen noch ldngst nicht am Ende, die uns als einzelnen
Christen oder als ganzen Kirchen durch den Aufbruch, die Fortschritte und
die Krisen des Okumenismus in unserem Jahrhundert aufgegeben worden
sind. Wir stehen gewiBl nicht mehr am Anfang, aber vielleicht sind wir
immer noch oder wieder aufs neue Anfinger, insofern uns die veridnderte
politische, geistige und 6kumenische Landschaft gegen Ende unseres Jahr-
hunderts dazu notigt, die gewohnten Bahnen und Formeln unseres Oku-
menismus zu lberpriifen und die Wege neu zu erkunden, die die Kirchen
heute miteinander und zueinander gehen konnen. Nicht als die Meister, son-
dern als Gehilfen des Meisters.

Unsere Zeitschrift will einen solchen Gehilfendienst bei der heute gebo-
tenen Okumenischen Suchbewegung leisten. Das ist nicht nur notwendig und
anstrengend, sondern auch lohnend und verlockend. Wie schon, dafl wir Sie
an mafgeblicher Stelle dabei haben, unterwegs, mit Threm theologischen
Spiirsinn, mit Ihrem Dringen auf Gestaltwerdung und Konkretionen, ja, mit
Ihrer schwibischen Eigenwilligkeit.

Es griiit Sie in Dankbarkeit fiir die bisherige und in Zuversicht auf die
zukiinftige Weggemeinschaft

Thr
Heinz Joachim Held
Hannover, Anfang September 1996
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Hermeneutik der Einheit

Vortrag bei der Sitzung der Plenarkommission
fiir Glauben und Kirchenverfassung
Moshi, Tansania, 15. August 1996

VON KONRAD  RAISER

/A

Mit meinem heutigen Vortrag méchte ich einen Gedankengang wieder
aufnehmen und weiterentwickeln, den ich vor drei Jahren bei der Weltkon-
ferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung in Santiago de Compostela in
Umrissen angedeutet hatte. Ich sprach damals von der Notwendigkeit, die
bilateralen und multilateralen Dialoge zu tiberfiihren in einen konstruktiven
Dialog der verschiedenen christlichen ,Kulturen®, einen Dialog, ,.der auf
wachsendes Verstehen der Integritit des anderen, des uns Fremden ausge-
richtet ist und nicht unter dem Druck steht, die Unterschiede moglichst in
Konsens aufzulosen®. Ich fiigte dann hinzu: ,,Dazu brauchen wir eine tku-
menisch-interkulturelle Hermeneutik, die es ermdglicht, Einheit als Ge-
meinschaft von bleibend Verschiedenen verstehbar zu machen und dafiir
Kriterien anzubieten. Das heifit nicht, die von menschlicher Siinde gezeich-
neten Trennungen und Spaltungen der Kirche hinzunehmen oder gleichgiil-
tig zu sein gegeniiber der Aufteilung der universalen Kirche. Aber iiber die
oft beschworene Bestimmung der Grenzen der Vielfalt hinaus miiite eine
solche Hermeneutik auch die Grenzen vertriglicher, zumutbarer Einheit ins
Auge fassen, d.h. Kriterien der ,notwendigen und ausreichenden Einheit*
angeben. Die hermeneutischen Diskussionen und Studien der Kommission
fiir Glauben und Kirchenverfassung in den sechziger Jahren miiBten unter
dieser Perspektive neu aufgegriffen werden* (s. Santiago de Compostela
1993, Frankfurt/M. 1994, 191).

In ihren Sektionsberichten hat die Weltkonferenz das Dringen auf eine
erneute hermeneutische Reflexion in 6kumenischer Perspektive verschie-
dentlich aufgegriffen. Vor allem Sektion I mit ihren Uberlegungen zur rela-
tionalen Struktur der Katholizitit der Kirche, zur dialogischen Begegnung
mit dem anderen im ProzeB der Koinonia und dem Hinweis auf die notwen-
dige SelbstentduBlerung und Umkehr als Weg zur Verséhnung hat wichtige
Hinweise darauf gegeben, welche Bedingungen erfiillt sein miissen, damit
okumenische Gemeinschaft von Kirchen gelingen kann. Insbesondere hat
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die Sektion unterstrichen, daB es fiir die okumenische Weggemeinschaft
wichtig ist, die theologische Sprache und das kulturelle Ethos der anderen
verstehen zu lernen, und hinzugefiigt: ,,In unseren interkonfessionellen Dia-
logen kénnte uns eine neue Studie von Glauben und Kirchenverfassung iiber
Hermeneutik von Nutzen sein sowie neue Wege in der theologischen Arbeit,
die uns bessere Instrumente an die Hand geben, auf dem Weg zum Ziel der
sichtbaren Einheit Gemeinschaft zum Ausdruck zu bringen® (I, 28). Diese
Anregung ist dann in der ersten Empfehlung am Ende des Sektionsberichts
noch einmal aufgegriffen worden.

Sektion II richtete im Zusammenhang der Frage nach der Gemeinschaft
im Bekenntnis des Glaubens ihren Blick auf die Apostolizitit der Kirche als
einem kritischen Konzept, ,,an dem Glaube, Leben und Strukturen der Kir-
che immer neu zu messen und zu orientieren sind* (II, 8). Sie stellt dann
fest: ,,Unseren getrennten Gemeinschaften ist es noch nicht gelungen, wech-
selseitig volle Apostolizitit anzuerkennen. Die Frage, wie wir in unseren
Gemeinschaften gegenseitig Apostolizitit anerkennen, ist niemals nur eine
Frage der Anerkennung der Amter, ... es geht auch um die Frage, ob wir
anerkennen, da} der auferstandene Christus, den wir kennen, im Leben
anderer gegenwirtig ist, und ob eine andere Kirche iiber Mittel und Wege
verfiigt, sich selbst fiir die Realitiit dieses selben Christus zu 6ffnen (II, 9).
Dies fiihrte die Sektion dann zu der Empfehlung: ,,Dal Glauben und Kir-
chenverfassung eine Studie unternimmt, die die Kriterien zusammenstellt,
mit deren Hilfe Apostolizitit erkannt wird und die in den bilateralen Dialo-
gen besprochen worden sind; dies sollte durch Uberlegungen zur Vereinbar-
keit dieser Kriterien ergéinzt werden® (II, 12.1). Weitere Hinweise aus den
Sektionsberichten lieBen sich beibringen.

Die Kommission hat darauthin in den letzten beiden Jahren eine Studie
iiber ,, Okumenische Hermeneutik“ in die Wege geleitet, deren vorldufige
Ergebnisse uns in dem Dokument ,, Auf dem Weg zu einer Hermeneutik fiir
eine wachsende Koinonia“ vorliegen. Dieser Text soll morgen in einer Ple-
narsitzung vorgestellt und diskutiert werden, so daf} ich mich hier auf kurze
Bemerkungen beschriinken kann. Die Studie geht in ihrem ersten Teil auf die
bekannte Aussage der Vierten Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenver-
fassung in Montreal zum Problem von Tradition und Traditionen ein und
versucht, iiber Montreal hinaus die Frage nach den Kriterien zu kldren, die
es erlauben, zwischen den verschiedenen Traditionen zu unterscheiden und
angesichts einander widersprechender kultureller Perspektiven oder herme-
neutischer MaBstibe die Authentizitit des Glaubens zu erkennen. Dabei
gelingt der Studie eine interessante Auslegung der Basisformel des Oku-
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menischen Rates, die von dem Bekenntnis zu Jesus Christus ,.geméB der
Heiligen Schrift” spricht. In ihrem zweiten Teil geht die Studie kurz auf die
Problematik des einen Evangeliums in vielen Kontexten ein und damit auf
die Fragen interkultureller und transkultureller Kommunikation, wie sie vor
allem im Rahmen der Untersuchungen zu Evangelium und Kultur in der
Einheit IT des Okumenischen Rates angestellt worden sind. Von besonderem
Interesse ist der dritte Teil der Studie, der die Kirche interpretiert als eine
,hermeneutische Gemeinschaft”. Zu den Kennzeichen dieser Gemeinschaft
gehort die wechselseitige Rechenschaftspflichtigkeit der Kirchen, in der sie
gemeinsam die Wahrheit ihrer Verkiindigung des Evangeliums priifen. Sie
verweist auf das Amt der ,, episkopé“ und die konziliare Entscheidungsfin-
dung als Beispiele von Formen der wechselseitigen Rechenschaftspflichtig-
keit innerhalb und zwischen den Kirchen. Dies ermoglicht es der Studie
auch, den Vorgang der Rezeption, der im Mittelpunkt der Beratungen
wihrend der ersten Tage dieser Sitzung gestanden hat, als einen ,,hermeneu-
tischen Prozef* zu interpretieren.

Die drei Teile der Studie umreiBen drei unterschiedliche, aber miteinan-
der verkniipfte Dimensionen einer 6kumenischen Hermeneutik. Dabei wird
das Verstidndnis von Hermeneutik geoffnet und erweitert iiber die klassische
Einengung auf das Verstehen und Interpretieren von Texten. Auch das Ver-
stehen des anderen und Fremden, insbesondere der anderen Kulturen und
unterschiedlicher, kontextuell bedingter Gestaltwerdungen des Evange-
liums, wird als hermeneutischer ProzeB beschrieben. Am fruchtbarsten
scheint mir jedoch die Interpretation der Kirche als einer ,.,hermeneutischen
Gemeinschaft™ zu sein. Damit wird der leicht moralisch oder juridisch mif3-
verstandene Begriff der , Rechenschaftspflichtigkeit” iibersetzt in die Vor-
stellung von einem offenen hermeneutischen Prozefi, in dem sich die
Gemeinschaft der Kirche immer neu bewdihrt und ldutert. Aber die Vorstel-
Iung von der Kirche als hermeneutischer Gemeinschaft fiihrt noch weiter
und hat Konsequenzen fiir unser Verstindnis der Einheit der Kirche. In ihrer
Einheitserkldrung hatte die Vollversammlung von Canberra 1991 ,,Koino-
nia* als hermeneutischen Schliissel zum Verstidndnis der Einheit eingefiihrt
und begriindet. Diesem Impuls ist die Fiinfte Weltkonferenz in Santiago de
Compostela mit ihrem Thema ,, Auf dem Weg zur Koinonia im Glauben,
Leben und Zeugnis* gefolgt. Nun schlégt die Studie zur 6kumenischen Her-
meneutik eine weitere Prizisierung vor: Die Koinonia und damit die Einheit
der Kirche kann und sollte verstanden werden als eine hermeneutische
Gemeinschaft des gemeinsamen Bekennens, des gemeinsamen Handelns in
der Nachfolge und der gemeinsamen Suche nach dem Reich Gottes.
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Damit werden Uberlegungen aufgenommen, die ich zum ersten Mal von
Anton Houtepen gehort habe (s. seinen Aufsatz ,Okumenische Hermeneu-
tik. Auf der Suche nach Kriterien der Kohérenz im Christentum®, in: Oku-
menische Rundschau 3, 1990, 279ff). Auf dem Hintergrund einer kritischen
Analyse der Geschichte der theologischen Hermeneutik und der hermeneu-
tischen Lage in der Gegenwartsphilosophie kommt er zu dem SchluB: ,.Es
geht im Glauben und auch beim 6kumenischen Gesprich nicht um Texte,
sondern um die Sache, das Reich Gottes ... Die Kirche Christi ist eine her-
meneutische Erzdhlgemeinschaft in vielen Kontexten. Es geht in dieser
Gemeinschaft mehr um die Subjekte, die Triiger der Uberlieferung, als um
die Instrumente der Uberlieferung (292f). Hermeneutik versteht er im
Anschluf} an Paul Ricoeur als ,Sammlung des Sinns®, als ,.Stiften des
Zusammenhangs®. Die Schriften und Symbole der christlichen Tradition
sind deshalb normativ, ,,weil sie die uns geschenkten gottlichen Sinnzusam-
menhinge durch Symbole und Erzdhlungen entdecken lassen* (291). Es
geht ihm daher um Kriterien einer ,,0kumenischen Hermeneutik der
Kohirenz®, die verbindet, was unverbunden ist, und heilt, was zersplittert
wurde. Eine solche Hermeneutik der Kohérenz, der Sammlung des Unver-
bundenen und Zerstreuten, ist nach seiner Meinung auch besser geeignet zu
interpretieren, wie im Neuen Testament von der Einheit der Kirche die Rede
ist, d.h. nicht im Sinne von Uniformitét und Zentralismus, sondern in Meta-
phern, .die auf Partizipation, Gemeinschaft, Solidaritit, Kommunikation,
Sammlung, Kohdrenz und Liebe hinweisen* (287).

Einheit als Gemeinschaft der bleibend Verschiedenen ldBt sich dann ver-
stehen im Sinne eines offenen hermeneutischen Prozesses, der auf die
Sammlung und kohirente Verkniipfung der unterschiedlichen Gestaltwer-
dungen des Evangeliums ausgerichtet ist. Wihrend das hermeneutische Pro-
blem bislang vorwiegend diskutiert worden ist im Blick auf die konfessio-
nell geprigten unterschiedlichen Formen der Schriftauslegung und des
Bekenntnisses, geht es nun umfassender um den Proze8 der Begegnung, der
wechselseitigen Annahme und Anerkennung der unterschiedlichen, kulturell
und kontextuell geprigten Formen von Theologie und Kirche. Die Mis-
sionsbewegung der letzten zwei Jahrhunderte hat das Evangelium bis an die
Enden der Erde getragen, aber damit zugleich die Frage nach der Einheit der
Kirche in einen umfassenderen Horizont gestellt. Die zahlreichen und wei-
terhin wachsenden Kirchen der siidlichen Hemisphire, die nicht einer der
historischen Traditionsfamilien zuzuordnen sind, unterstreichen die neue
Herausforderung. Die Mission hat die Diasporagestalt der Kirche zum vor-
herrschenden Kennzeichen gemacht und damit der Suche nach sichtbarer
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Einheit eine neue Qualitéit gegeben. Es ist diese noch immer wachsende Plu-
ralitdt von Kirchen und das gleichzeitig gewachsene BewuBtsein von der
grundlegenden Einheit der Kirche als Gabe und Berufung, die dazu notigt,
die Frage nach einer Hermeneutik der Einheit zu stellen. Kann die Suche
nach der Einheit der Kirche so verstanden werden, daf sie nicht im Wider-
spruch zur faktischen kirchlichen Pluralitiit steht, sondern auf die Herstel-
lung von kohdrenter Gemeinschaft ausgerichtet ist?

II.

Aufgrund der vorangegangenen Uberlegungen hat sich das Thema ,,Her-
meneutik der Einheit* zugespitzt auf die Leitfrage: Wie kann angesichts des
neu gewonnenen BewuBtseins von der Einheit der Kirche die faktische Plu-
ralitiit christlicher Kirchen verstanden werden? Die 6kumenische Bewegung
hat zu der Einsicht gefiihrt, daB die verschiedenen Kirchen sich nicht als
souverdne und autonome Korperschaften gegeniiberstehen, sondern un-
losbar aufeinander bezogen sind. Die Art dieser Bezogenheit in der Plura-
litdt zu verstehen, das ist die eigentliche theologische Aufgabe. Es geht dabei
um das hermeneutische Problem der Interpretation von Einheit und Vielfalt
in und zwischen den Kirchen. Wenn Einheit nicht als Einheitlichkeit, son-
dern als Bezogensein von Unterschiedenen in Gemeinschaft verstanden
wird, dann steht die Vielfalt und Pluralitdt nicht notwendig im Gegensatz zur
Einheit, sondern sie ist in gewisser Weise die Bedingung der Moglichkeit
von Gemeinschaft. Diese Ausgangsthese ist nun im folgenden weiter zu ent-
falten.

Die Spannung von Einheit und Vielfalt ist nur eine der verschiedenen dia-
lektischen Begriftsbildungen, die sich aufdrangen, um die Wirklichkeit der
Kirche zu erfassen. In anderen Zusammenhéngen wird unterschieden zwi-
schen der Kirche als Institution und als letztlich unverfiigbarem Ereignis,
oder zwischen der geglaubten und erfahrenen Kirche, zwischen sichtbarer
und unsichtbarer Kirche. Alle dialektischen Unterscheidungen dieser Art
stehen in der Gefahr, sich in Alternativen aufzulGsen bzw. auf einen der bei-
den Pole reduziert zu werden. Dies geschieht immer dort, wo die Wirklich-
keit der Kirche zum Gegenstand von Lehrdefinitionen gemacht wird: dann
fiihrt der Zwang der logischen Kohirenz zum AusschluB des Widerspruchs.
Diese Tendenz zur Reduktion der Spannung bzw. der Dialektik im Verhélt-
nis von Einheit und Pluralitdt 146t sich an allen Ansiitzen beobachten, die
bisher zur Bewiltigung des Problems formuliert worden sind.
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Am deutlichsten wird die Reduktion erkennbar im klassischen theolo-
gisch-dogmatischen Ansatz mit seiner klaren Unterscheidung von Recht-
gldubigkeit und Ketzerei. Danach gibt es nur die eine Kirche; alle anderen
Gruppen sind Nicht-Kirche, und d.h. Sekte. Trotz aller inzwischen innerhalb
dieses Ansatzes vorgenommenen Relativierungen ist er bis heute lebendig.
Eine andere Ausprigung erfuhr dieser theologisch-dogmatische Umgang
mit dem Problem der Pluralitit durch die bekannte Unterscheidung, nach der
die wahre Kirche als unsichtbare Wirklichkeit verborgen ist unter den sicht-
baren Gestalten von Kirche, die damit an die jeweiligen geschichtlichen
Gegebenheiten ausgeliefert werden. Fiir das Verstehen kirchlicher Pluralitit
bieten beide Unterscheidungen keine befriedigende Losung.

Ein weiterer Ansatz geht aus von der geschichtlichen Entwicklung.
Danach hat es am Anfang die eine, heilige, katholische und apostolische
Kirche in faB3barer Gestalt gegeben. Damit wird entweder die Bewahrung
der ungebrochenen Kontinuitét zu den apostolischen Urspriingen, vor allem
in Gestalt der bischoéflichen Sukzession, zum Kriterium fiir wahre Kirche;
oder die Geschichte der Kirche wird als Verfallsgeschichte interpretiert und
die Aufgabe darin gesehen, die reine Ursprungsgestalt der Kirche wiederzu-
gewinnen. Diese beiden Auspragungen des historischen Erkldrungsansatzes
weichen freilich aus vor der widerspriichlichen Geschichtlichkeit der Kir-
che. Die Spannung von Kontinuitéit und Diskontinuitét darf ebensowenig
aufgelost werden wie die zwischen geglaubter und erfahrener Kirche.

Ein dritter, in der gegenwirtigen Diskussion sehr geldufiger Ansatz zur
Deutung kirchlicher Pluralitiit geht davon aus, daff jede Kirchbildung das
Ergebnis eines Prozesses der Anpassung an einen gesellschaftlich-kulturel-
len Kontext, der .,Vergesellschaftung™ oder Inkulturation des Evangeliums
ist. Diese Fragestellung ist noch relativ neu, und sie setzt einerseits den Pro-
zel der Sdkularisierung und andererseits die missionarische Ausbreitung des
Christentums im 19. und 20. Jahrhundert voraus. Inzwischen ist eine leb-
hafte Diskussion iiber das Thema Evangelium und Kultur in Gang gekom-
men, und sie bestimmt auch das gegenwirtige okumenische Gespréch. Thre
kritische Zuspitzung im Blick auf das Verstindnis und die Beurteilung kirch-
licher Pluralitét erfdhrt sie im Vorwurf des Synkretismus, d.h. einer Anpas-
sung und Inkulturation des Evangeliums, welche die notwendige kritische
Distanz aufhebt und damit die Unverwechselbarkeit des Evangeliums nicht
mehr erkennen 146t. Dieser Deutungsversuch macht darauf aufmerksam, daf3
die Spannung von Anpassung und kritischer Distanz wie auch die Spannung
von Universalitit und Partikularitit bei jedem Versuch, die Pluralitit der Kir-
che zu verstehen, mitbedacht werden muf.
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Die drei hier nur kurz vorgestellten Deutungsansiitze bleiben fiir sich
genommen unbefriedigend. Keiner kann fiir sich allein als ausreichende Ver-
stehensgrundlage fiir das Problem der Pluralitit dienen. Sie stehen in einem
inneren Zusammenhang und lassen sich zu einem analytischen Raster
zusammenfassen. Was in der Spannung von Einheit und Pluralitiit der Kir-
che in Frage steht, ist letztlich die Identitit der Kirche. Gibt es nur die eine
christliche Identitit der Kirche, oder stoBen wir immer auf unterschiedliche,
konfessionell, kontextuell oder kulturell gepriigte Identititen, so daB die
volle Einheit der Kirche nur als eschatologisch verborgene und geglaubte
faBbar ist? Diese Frage fiihrt in Aporien, solange Identitit als etwas Festste-
hendes, Unveriinderliches betrachtet wird. Die vorangegangenen Uberlegun-
gen legen es nahe und notigen dazu, die Identitiit der Kirche als eine Bezie-
hungswirklichkeit zu verstehen, die sich in spannungsvollen Relationen her-
ausbildet, aber auch auf dem Spiel steht. Die Kirchen haben in ihrer Ge-
schichte unterschiedliche Antworten auf die mit diesen Relationen gestellte
Aufgabe gegeben. Die Identitdt der Kirche ist eine komplexe GriBe. So-
lange die in den Grundrelationen gesetzte Spannung ausgehalten und nicht
aufgeltst wird, sind unterschiedliche Identitiiten in der Kohirenz einer her-
meneutischen Gemeinschaft méglich.

Ich sehe vier grundlegende Beziehungsfelder, die sich mit den klassischen
Kennzeichen der Kirche, d.h. ihrer Einheit, ihrer Heiligkeit, ihrer Katholi-
zitdit und ihrer Apostolizitit, verbinden lassen. Es geht zundichst um das
grundlegende Verhiltnis zu Gott in Christus. Hier steht die Einheit bzw.
Wahrheit der Kirche in der Spannung zwischen geglaubter und erfahrener
Kirche auf dem Spiel. Die Spannung ist bereits in der altkirchlichen, trinita-
rischen und christologischen Bekenntnisbildung erkennbar. Das soteriologi-
sche Grundanliegen der Alten Kirche, die durch Christus eroffnete Gemein-
schaft mit Gott (theosis) aussagen zu kinnen, notigte dazu, die Einheit von
Jesus Christus und Gott in den Mittelpunkt des Bekenntnisses zu stellen und
spéter die Einheit von gottlicher und menschlicher Natur in Jesus Christus
zu betonen. Das biblische Zeugnis nétigte andererseits dazu, die Unter-
scheidung zwischen Jesus Christus und Gott und zwischen der géttlichen
und menschlichen Natur in Jesus Christus festzuhalten. Die Ausbildung der
trinitarischen Begrifflichkeit und der christologischen Kategorien gelang nur
in Durchbrechung der inneren Logik des hellenistischen Denkens. Sie stel-
len den Versuch dar, die innere Spannung bzw. das Geheimnis festzuhalten
und gegen Reduktion zu sichern. Auch ohne die jeweiligen geschichtlichen
Umstinde nachzuzeichnen, 148t sich die Identitiit der groBen konfessionel-
len Traditionen verstehen als unterschiedliche Ausprigung des gemeinsa-
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men Bekenntnisses zur Offenbarung Gottes in Jesus Christus. Der rdmisch-
katholischen und der orthodoxen Tradition ist gemeinsam die sakramentale
Auslegung dieses Bekenntnisses. Im Zentrum steht hier die Inkarnation
Gottes in Jesus Christus, die geheimnisvolle Vereinigung von Gott und
Mensch, an der die Kirche durch Christus als sein Leib teilhat. Als eine
Gemeinschaft von Menschen in der Geschichte hat die Kirche wirksamen
Anteil an der Welt Gottes, ja wird selbst zur Mittlerin des Heils, und das
heifit nicht nur Zeichen, sondern Instrument der Vereinigung von Gott und
Mensch. Demgegeniiber verkorpert die reformatorische Tradition das Inter-
esse, um der unfaBBbaren Gottheit Gottes und um der Menschlichkeit und
Geschichtlichkeit des Menschen und auch der Kirche willen an der Unter-
scheidung von Gott und Mensch festzuhalten und damit auch an der Unter-
scheidung zwischen Christus und seiner Kirche. Die entsprechenden dialek-
tischen Unterscheidungen reformatorischer Theologie zwischen dem ver-
borgenen und dem offenbaren Gott, zwischen der unsichtbaren und der
sichtbaren Kirche, zwischen dem Menschen als Siinder und als Gerechter
sind bekannt.

Diese beiden klassischen Auslegungstraditionen, die natiirlich weiter dif-
ferenziert werden miifiten, gehoren zusammen und bringen nur zusammen
die unaufhebbare Spannung im Grundbekenntnis der Kirche zum Ausdruck.
Sie sind geschichtlich zu Kristallisationspunkten unterschiedlicher konfes-
sioneller Identitéiten geworden, die sich polemisch voneinander abgegrenzt
haben. Es ist meine These, daB} sie einander wechselseitig brauchen. Die
unterschiedlichen Bekenntnistraditionen und daraut aufbauenden Ekklesio-
logien stehen sich nicht exklusiv im Sinne von Wahrheit und Irrtum gegen-
tiber; vielmehr handelt es sich um verschiedene Verstehensweisen der
Grundspannung, die im Christusbekenntnis angelegt ist.

Eine zweite spannungsvolle Relation betrifft das Verhiltnis der Kirche zur
,.Welt“. Hier steht die Heiligkeit der Kirche auf dem Spiel, ihre Bestim-
mung, in der Welt und nicht von der Welt zu sein, und zwar in der Spannung
zwischen Anpassung und kritischer Distanz. Auf die Problematik der Anpas-
sung an andere Kulturen, Denkformen, Wirklichkeitsverstdndnisse und auch
religiose Lebensformen und die dabei auftauchende Gefahr des Synkretis-
mus, d.h. der Authebung der kritischen Distanz, ist bereits verwiesen wor-
den. In diesen Zusammenhang gehort aber auch der Prozel der Anpassung
an gesellschaftliche Strukturen, vor allem im Blick auf die Unterschiede der
Rassen, der Klassen und der Geschlechter. In der kumenischen Bewegung
ist diese Dimension in ihrer Bedeutung fiir die Identitéit und Einheit der Kir-
che friith erkannt worden. So hat man von den ,,nicht-theologischen Fakto-
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ren gesprochen, die sich auf Einheit oder Trennung der Kirchen auswirken.
Die neuere Diskussion hat sich neben der Frage der Armut vor allem auf den
Rassismus und Sexismus konzentriert. Schlielich gehort in diesen Zusam-
menhang die Anpassung der Kirche an gegebene rechtliche und staatliche
Ordnungen. Wihrend die Prozesse der kulturellen und gesellschaftlichen
Anpassung oft untersucht worden sind, ist dieser Aspekt des Anpassungs-
problems bislang zu wenig beachtet worden. Dies gilt insbesondere fiir den
Einflufl romischer Rechtstradition auf die Ausbildung romisch-katholischer
Identitét. In allen genannten Feldern ist die Unterscheidung von Anpassung
oder kritischer Distanz keine einfache Alternative, sondern stellt ein Span-
nungsfeld dar, in dem kirchliche Identitiit sich immer neu bildet, veridndert,
aber auch bedroht ist.

Die dritte Relation betrifft das Verhéltnis zu anderen Kirchen. Hier geht
es um das klassische Kennzeichen der Katholizitédt der Kirche in der Span-
nung zwischen universaler und partikularer oder lokaler Kirche. Die Alte
Kirche hatte an der Einheit zwischen der Gesamtkirche und der Kirche in
ihrer lokalen Gestalt im Begriff der ekklesia festgehalten. Die Gesamtkirche,
der universale Leib Christi, der die Getauften an allen Orten und zu allen
Zeiten umfaft, tritt in Erscheinung, wo an einem Ort die Glidubigen sich ver-
sammeln, besonders in der Feier der Eucharistie. Gesamtkirche und jeweils
versammelte Gemeinde bilden einen Dual, in dem beide Pole unaufgebbar
sind. Die Gesamtkirche ist nicht die Summe und die versammelte Gemeinde
nicht ein Teil.

Der Dual von Gesamtkirche und versammelter Gemeinde bedeutet, daf3
alle Gemeinden als Verkorperung der Gesamtkirche an einem bestimmten
Ort in unlsbarer Beziehung zueinander stehen. Das ndtigte dazu, dieser
konstitutiven Beziehung strukturellen Ausdruck zu verleihen durch die Aus-
bildung von Partikularkirchen. So unverzichtbar solche Strukturen sind, so
sehr haben sie eine vermittelnde Dienstfunktion und eine abgeleitete ekkle-
siologische Dignitiit. Die vorkonstantinische Kirche verzichtete auf die
strukturelle Darstellung der Gesamtkirche. Die Katholizitit in der Zeit war
wichtiger als die Katholizitdt im Raum. Mit der konstantinischen Wende und
der Einberufung kaiserlicher Reichskonzile empfing die Kirche eine Struk-
tur fiir ihre gesamtkirchliche Einheit, freilich um den Preis der nachfolgen-
den Abtrennung der Kirchen in Armenien, Syrien, Persien, Athiopien und
Agypten.

Seither ist die Spannung von Universalitiit und Partikularitiit zu einem
entscheidenden Faktor fiir kirchliche Identitit geworden. Wo — wie in der
romisch-katholischen Tradition — die Universalitit und d.h. die einheitliche
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Struktur der Gesamtkirche den Vorrang hat, besteht die Gefahr, die partiku-
laren Kirchen zu Untergliederungen der Universalkirche zu machen und
damit die Spannung aufzuheben. Die Reformationskirchen andererseits ver-
zichteten ganz auf den Versuch, gesamtkirchliche Katholizitéit auszubilden.
Die Neubelebung des Gemeindeprinzips fiihrte faktisch zur Dominanz der
Partikularkirche in Gestalt von Landeskirchen oder Volkskirchen bzw. im
radikalen Kongregationalismus der linken Reformation zur Verdringung der
konstitutiven Bezogenheit der Gemeinden als Verkorperungen der Gesamt-
kirche. Die Art, wie eine Kirche die Beziehungen zu anderen Kirchen ver-
steht und ordnet, ist ein wichtiger Faktor in der Bestimmung ihrer Identitit.
Eine kirchliche Identitit, die die grundlegende Katholizitit der Kirche aus-
klammert, muB unter dieser Perspektive als verkiimmert angesehen werden.

Eine vierte Grundrelation betrifft das Verhiltnis der Kirche zur Ge-
schichte und damit die Frage nach ihrer Apostolizitdt bzw. nach dem Stel-
lenwert der Tradition. Jede Kirche bestimmt ihre Identitdt u.a. aus einem
Verstéindnis ihrer Geschichte heraus; jede Kirche hat gleichsam ihre eigene
Ursprungsgeschichte. Zuvor war bereits hingewiesen worden auf die zwei
Typen der Symbolisierung dieser Ursprungsgeschichte, d.h. das BewuBtsein
der ungebrochenen Kontinuitiit zur Kirche der Apostel bzw. das BewuBtsein
des Bruchs und der Trennung. Die im weitesten Sinn zur katholischen Tra-
dition gehorenden Kirchen leben aus der Gewillheit der ungebrochenen
Kontinuitiit heraus. Alle Geschichte der Kirche ist die vom Heiligen Geist
geleitete Entfaltung des gortlichen Plans und ist daher Heilsgeschichte. Die
institutionelle Ausprigung dieses heilsgeschichtlichen Kontinuitéitsbewuft-
seins ist die ungebrochene Kette der apostolischen Sukzession. Fiir alle Kir-
chen der Reformation und fiir die nachreformatorischen Kirchen ist konsti-
tutiv die Erinnerung an den geschichtlichen Ursprung in Gestalt der Tren-
nung bzw. des Bruchs mit der zuvor beschriebenen katholischen Tradition.
Der Bruch wird legitimiert durch die Berufung auf die Heilige Schrift als kri-
tisches Prinzip.

Die beiden Typen entsprechen einander spiegelbildlich und bleiben wider-
spriichlich, weil sie die Geschichtlichkeit der Kirche nicht wirklich ernst-
nehmen. Daher waren die Klarungen der Vierten Weltkonferenz fiir Glauben
und Kirchenverfassung zum Problem von Schrift und Tradition bzw. Tradi-
tion und Traditionen ein wichtiger Fortschritt. Inzwischen erkennen wir
noch deutlicher, daB gerade der Glaube an die Gegenwart Gottes in der
Geschichte eine Sakralisierung der Geschichte im Sinne einer ungebroche-
nen Heilsgeschichte verwehrt. Die Kontinuitdt der Geschichte Gottes mit
seinem Volk ist eine Aussage des Glaubens, die gegen den Augenschein von
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Diskontinuitit, Bruch und Kontingenz gemacht wird. Das theologische
Postulat der heilsgeschichtlichen Kontinuitit wie auch die Idealisierung des
reinen Anfangs sind Formen der Flucht aus der Geschichte.

Wird dagegen die Geschichtlichkeit der Kirche in der Spannung von Kon-
tinuitidt und Kontingenz des Neuen ernstgenommen, dann kann das Entste-
hen kirchlicher Pluralitit verstanden werden als Vorgang der Differenzie-
rung im Verlauf der Tradierung des Evangeliums und der missionarischen
Ausbreitung der Kirche. Wo ein bestimmter Ausschnitt des Prozesses der
Tradierung fiir normativ erkldrt wird, geht die Offenheit fiir die unabge-
schlossene eschatologische Fiille der Offenbarung verloren. Der Zusammen-
hang, die Kontinuitit des Handelns Gottes in der Geschichte, ist nicht posi-
tiv gegeben, sondern lebt in der Kraft der Vergegenwirtigung (anamnesis)
und der eschatologischen Erwartung. Immer wieder ist der prophetische
Einspruch, d.h. die Unterbrechung der Kontinuitit, notwendig, um die Frei-
heit des Handelns Gottes zu wahren, der Neues schafft und auch neue Ant-
worten der Menschen moglich macht und sucht. Aber das Kriterium der
Apostolizitit der Kirche bindet auch die prophetische Kritik zuriick an den
nicht einholbaren Ursprung der Kirche in der Geschichte Jesu Christi und an
den ProzeB der Tradition, aus dem keine Kirche aussteigen kann.

1.

Es ging mir bei diesen Uberlegungen um ein besseres Verstehen der fak-
tischen Pluralitit der Kirchen, um Zugang zu einer Hermeneutik der Einheit
zu gewinnen. Was hat dieser Versuch erbracht?

1. Zuniéchst 146t sich festhalten: Es gibt eine oft verdeckte Beziehung zwi-
schen den unterschiedlichen, konfessionell oder kontextuell geprigten
kirchlichen Identititen. Ein normativer, aber auch ein rein deskriptiver An-
satz verdecken freilich den Zusammenhang und sind daher untauglich fiir
das Verstindnis kirchlicher Pluralitit. Wenn Hermeneutik auf ,,Sammlung
des Sinns* oder auf ,,Stiften des Zusammenhangs* ausgerichtet ist (s.0.),
dann bedarf es der hermeneutischen Bemiihung, um die unterschwelligen
Zusammenhinge sichtbar zu machen.

Der entscheidende Schritt besteht darin, die Identitdit jeder Kirche als eine
Beziehungsgrofie zu verstehen, die sich in einem Umfeld von Grundrelatio-
nen konstituiert. Die Kirche ist eine relationale Wirklichkeit — dies hatte mit
Nachdruck Sektion I der Weltkonferenz in Santiago de Compostela betont.
Die Wahrheit des Evangeliums, in der die Kirche griindet, erschlieft sich in
der Gemeinschaft. Wo das Erkennen und Bekennen der Wahrheit heraus-
gelost wird aus dem offenen (hermeneutischen) ProzeR des Dialogs, der
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wechselseitigen Befragung und Bemiihung um Verstehen, da verkiimmert
das Bekenntnis und steht in Gefahr, sektiererisch zu werden.

Dies bedeutet dann auch, daB der Versuch, dem Problem kirchlicher Plu-
ralitit durch Lehrdefinitionen und Grenzziehungen beizukommen, scheitern
muB. Gerade die Absicht, zweifelhafte oder gefihrliche Formen kirchlicher
Pluralitiit abzuwehren und auszugrenzen, schneidet die Kirche ab von dem
dynamischen Beziechungsgeflecht, in dem allein ihre Identitdt lebendig
bleibt. Die rein defensive Auseinandersetzung, wie sie an vielen Stellen mit
pfingstlichen Formen des Glaubenslebens und Zeugnisses zu beobachten ist,
bietet ein gutes Beispiel hierfiir. Je mehr eine Kirche die Pluralitit zu be-
grenzen oder gar zu unterdriicken sucht, um so drmer wird sie selbst.

2. Der innere Zusammenhang zwischen den unterschiedlichen kirchlichen
Identititen griindet darin, daf sie alle auf eine Reihe von Grundrelationen
antworten. Innerhalb der durch die Grundrelationen abgesteckten Span-
nungsfelder sind eine unbegrenzte Vielzahl von ,,.Losungen® und Akzentset-
zungen moglich, die so lange miteinander verbunden bleiben, als die Span-
nung ausgehalten und nicht aufgeldst wird. Der hermeneutische Ansatz zielt
darauf, die Grundrelationen und die damit gegebenen Spannungen aufzu-
decken und so Kohirenz und Zusammenhinge erkennbar zu machen.

Der prinzipielle Pluralismus, der heute von manchen postuliert wird,
leugnet die Moglichkeit von sinnvollen Zusammenhingen. Er verzichtet
letztlich auf das Verstehen von Pluralitit und markiert daher die andere
Grenze des hier skizzierten Versuchs einer Hermeneutik der Einheit als
Kohirenz. Er ist nicht weniger dogmatisch als die vorher diskutierte Ant-
wort, die dem Problem kirchlicher Pluralitdt mit Hilfe von klaren Lehrdefi-
nitionen zu begegnen sucht. Manche Ausprigungen des protestantischen
Denominationalismus reprisentieren — mehr oder weniger reflektiert — einen
solchen prinzipiellen Pluralismus, der ein diffuses Nebeneinander von kirch-
lichen Identitiiten nicht nur toleriert, sondern fiir eine natiirliche Folge
zunehmender Individualisierung hilt. Der Zusammenhang, die Suche nach
Kohiirenz, wird dann durch einen missionarisch legitimierten Wetthewerb
mit dem Ziel des Kirchenwachstums ersetzt. Okumenische Bemiihungen zur
Formulierung und Annahme von Regeln der Gemeinschaft werden als Ein-
schrinkung der Religionsfreiheit empfunden.

3. Der Aufweis von Grundrelationen ist zunichst ein analytischer Vor-
gang. Die vier beschriebenen Relationen: zu Gott in Christus, zur ,,Welt®, zu
den anderen Kirchen und zur Geschichte, stellen einen heuristischen Raster
dar, dessen Plausibilitit und Brauchbarkeit fiir die Aufgabe einer Herme-
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neutik der Einheit sich erweisen muB. Ich hoffe, diesen Nachweis jedenfalls
ansatzweise erbracht zu haben.

Nun bin ich jedoch noch einen Schritt weitergegangen und habe die vier
Grundrelationen je einem der klassischen Kennzeichen der Kirche: Einheit,
Heiligkeit, Katholizitit und Apostolizidt zugeordnet. Das impliziert den Vor-
schlag, auch diese Kennzeichen voller kirchlicher Identitiit als Relationsbe-
griffe und nicht als Eigenschaft zu verstehen. Man konnte auch sagen: Sie
bezeichnen eine Qualitit von grundlegenden Beziehungsverhiiltnissen und
konnen daher als kritische Begriffe, als hermeneutische Kriterien verstanden
werden — wie es z.B. Sektion II der Weltkonferenz in Santiago de Compo-
stela bereits fiir die Dimension der Apostolizitit getan hat. Ob die in jeder
der Grundrelationen gesetzte Spannung ausgehalten und nicht aufgelost
oder reduziert wird und ob daher der innere Zusammenhang unterschied-
licher kirchlicher Identititen gewahrt bleibt, lieBe sich dann daran priifen, ob
sie dem jeweiligen qualitativen MaBstab der Einheit, der Heiligkeit, der
Katholizitiit und der Apostolizitit entsprechen. Die Vierte Vollversammlung
des Okumenischen Rates in Uppsala (1968) hat in diesem Sinn von der
Katholizitiit der Kirche als einer Qualitit von kirchlicher Gemeinschaft
gesprochen, die es erlaubt, Universalitit und Partikularitiit zusammenzuhal-
ten. Dies und andere Beispiele, die sich aufzeigen lieBen, weisen darauf hin,
daB es fruchtbar sein konnte, die klassischen Kennzeichen der Kirche als
hermeneutische Kriterien im Rahmen einer Hermeneutik der Einheit zu ver-
stehen.

4. Anton Houtepen hat in seinem bereits zitierten Aufsatz die aus der
Antike bekannte Denkfigur des ,,hermeneutischen Vierecks* in Erinnerung
gerufen, die von den Kirchenvitern in der Lehre vom vierfachen Schriftsinn
aufgenommen wurde. Sie diente in der klassischen Hermeneutik zur Stif-
tung und Begriindung von Kohidrenz (a.a.O. 280). Er hat dann gezeigt, wie
spitestens seit der europiischen Aufklarung dieses ganzheitliche Verstind-
nis von Hermeneutik durch die Konzentration auf den Literalsinn, auf Texte
und Tatsachen verlorenging, und hat fiir eine 6kumenische Hermeneutik ein
neues ,,0kumenisches Viereck® vorgeschlagen, das heute erneut zur Ent-
deckung von Kohérenz anleiten kinnte (a.a.0. 293).

Ich folge der von ihm gewiesenen Richtung, ohne seinen Vorschlag inhalt-
lich zu diskutieren. Vielmehr denke ich, daB uns mit den Dimensionen der
Einheit, der Heiligkeit, der Katholizitit und der Apostolizitct der Kirche ein
hermeneutisches Viereck gegeben ist, das den Rahmen einer Hermeneutik
der Einheit absteckr. Der Grundgedanke des Vierecks ist, da3 der volle Sinn
sich erst erschlieBt, wenn alle vier Kriterien in ihrem inneren Zusammen-
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hang zur Anwendung kommen und so Kohédrenz sichtbar machen konnen.
Einheit und Katholizitdt miissen sowohl unterschieden wie zusammengehal-
ten werden, ebenso Heiligkeit und Apostolizitdt, d.h. die Frage, wie eine
gegebene Kirche eingebunden ist in Kontext oder Traditionen. Die her-
kommliche 6kumenische Diskussion, vor allem in den bilateralen Dialogen,
leidet darunter, daf sie einseitig orientiert ist an den Fragen der Einheit und
Tradition/Apostolizitit und die Dimensionen der Katholizitdt und vor allem
der Heiligkeit vernachldssigt hat. Diese Begrenzung des hermeneutischen
Prozesses wechselseitigen Verstehens und der Formulierung von Uberein-
stimmungen konnte einer der Griinde fiir die kaum vollzogene Rezeption
sein.

5. Das Studiendokument zur 6kumenischen Hermeneutik hat die Kirche
eine ,hermeneutische Gemeinschaft” genannt. Diese Gemeinschaft hilt in
einem offenen Prozef des Priifens und wechselseitigen Befragens, der Aner-
kennung und der Ermutigung die pluralen kirchlichen Identitdten zusam-
men. Die Einheit der Gemeinschaft griindet in dem allen gemeinsamen
Bekenntnis zu Jesus Christus, und sie bewiihrt sich an den hermeneutischen
Kriterien der Einheit, Heiligkeit, Katholizitit und Apostolizitit. Die Ein-
heitserkldrung von Canberra sagte, das Ziel der Suche nach der vollen
Gemeinschaft sei erreicht, ,,wenn alle Kirchen in den anderen die Eine, Hei-
lige, Katholische und Apostolische Kirche in ihrer Fiille erkennen kénnen
(2.1). Sie fiigt dann ausdriicklich hinzu: ,,Verschiedenheiten, die in theolo-
gischen Traditionen und unterschiedlichen kulturellen, ethnischen oder
historischen Kontexten wurzeln, gehoren zum Wesen von Gemeinschaft®
(2.2). Wo sich in diesen Verschiedenheiten das wechselseitige Erkennen der
Gegenwart Christi durch den Heiligen Geist vollzieht, da leben Kirchen in
der Gemeinschaft, die ihren Ausdruck findet in ,.konziliaren Formen des
Lebens und Handelns* auf allen Ebenen. Sie ermdglichen das gemeinsame
Erkennen und Handeln. Das gemeinsame Bekenntnis zu Jesus Christus als
Gott und Heiland ist daher die innere Grenze der Verschiedenheiten; aber
zugleich gilt, dal die Verschiedenheiten nicht ein Mangel an Einheit, son-
dern die Voraussetzung wirklicher Gemeinschaft sind.

Kohiirenz ist nicht allein Kriterium fiir das Gelingen des hermeneutischen
Prozesses. Das Streben nach Kohidrenz muf3 auch seinen Ausdruck finden in
Strukturen verbindender und verbindlicher Gemeinschaft, in denen der
Zusammenhang pluraler kirchlicher Identitéiten bewdhrt und vertieft werden
kann. Konziliaritit bezeichnet die Disziplin, welche Kirche als hermeneuti-
sche Gemeinschaft lebendig erhilt. Die bilateralen und multilateralen Dia-
loge und die Rezeption ihrer Ergebnisse miifiten daher iiberfiihrt werden in
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einen verbindlichen konziliaren bzw. prikonziliaren Rahmen, damit die
Kohiirenz des hermeneutischen Prozesses sichtbar werden kann und die vier
Kriterien in ihrer wechselseitigen Bezogenheit ihre kritische Funktion erfiil-
len kinnen. Dann wiirde sich zeigen, daB solche Uberlegungen zu einer Her-
meneutik der Einheit nicht nur dem Bediirfnis nach systematischer Klarung
dienen, sondern unmittelbare Konsequenzen fiir die Ausrichtung der weite-
ren 6kumenisch-theologischen Arbeit zur Frage der Ekklesiologie und der
Einheit der Kirche haben. Dies fiihrt jedoch iiber den begrenzten themati-
schen Rahmen dieser Uberlegungen hinaus.

“Der Richtwert skumenischer ,,Grofithemen* und das
Wichteramt des DOSTA

\@ﬁ DIETRICH RITSCHL
Vorbemerkung

Die nachfolgenden Austiihrungen wurden in einer ersten Fassung bei der
Herbstsitzung des DOSTA am 28. Oktober 1994 in Berlin vorgetragen. Ich
sollte unter anderem zu den GroBthemen Apostolizitit und Konziliaritit und
iiber unsere zukiinftigen 6kumenischen Aufgaben sprechen. Weil die Zeit fiir
eine Diskussion fehlte, begriifie ich es, hier nochmals auf die hauptsichli-
chen Thesen zuriickkommen zu konnen, zumal seither auch das ,,Manifest
der Okumenischen Rundschau® iiber die Zukunftsaufgaben der Okumene
auf dem Weg ins dritte Jahrtausend erschienen ist (OR 2/1995, 141-147) —
eine verwandte Thematik also.

Die Sitzung in Berlin war fiir mich die letzte nach 22jihriger Mitglied-
schaft im DOSTA, wo ich — von den USA nach Europa zuriickgekehrt —
1972 den Platz von Ernst Wolf eingenommen hatte. Um einem katholischen
Kollegen (Karl Kertelge) das Amt des Vorsitzenden einzuridumen, trat ich
1987 nach 9jahriger Titigkeit als DOSTA-Vorsitzender zuriick, ebenso
1994, als ich meinen Platz an Frau Ulrike Link-Wieczorek abgab — der
DOSTA hat von jeher zu wenig Frauen als Mitglieder gehabt.

Natiirlich verfolge ich weiterhin mit Interesse und Sympathie die Arbeit
des DOSTA vom Okumenischen Institut in Heidelberg aus, in dem bekannt-
lich der DOSTA nach seiner Griindung durch Prof. Edmund Schlink jahre-
lang getagt hat. Die folgenden Uberlegungen betreffen darum auch unmit-
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telbar in kritischer — und selbstkritischer — Manier das bisherige Vorgehen
des DOSTA im Hinblick auf die genannten ,,6kumenischen GroBthemen*
und sparen nicht mit Vorschligen — entsprechend dem ,,Manifest* der Oku-
menischen Rundschau — wie und wo in Zukunft die Schwerpunkte gesetzt
werden konnten.

1. Theologische Stichworte mit okumenischem Richtwert

Wihrend die (bis Canberra 1991) zumeist christologischen Maximen der
Vollversammlungen eher signalhaften oder homiletischen Charakter hatten,
wird — jedenfalls bei Faith and Order — den theologischen Stichworten wie
,Einheit®, ,,Versohnung®, ,, Apostolizitit®, , Konziliaritit”, , Koinonia“ ein
ihnen inhirenter okumenischer Richtwert beigemessen. Die Worte stehen
fiir traditionelle ,,Grofthemen® christlicher Theologie, wenn man denn The-
men nach ihrem Umfang, ihrer Reichweite oder auch ihrer moglichen Uber-
ordnung und Hierarchisierung (Y. Congar, E. Schlink) unterscheiden
mdochte, wofiir viel spricht.

Die Stichworte stehen fiir breite Themen, sie interpretieren sie jedoch
nicht, sondern etikettieren sie nur. Sie sind also, wie jede Summierung oder
gar wie jede einfache Benennung eines Themen- und Problembiindels, keine
Hilfe zur Klarung der von ihnen benannten Inhalte. Darum sind diese
Begriffe in der dkumenischen Bewegung auch samt und sonders auf sehr
unterschiedliche Weise interpretiert worden. Genauer: nach ihrer ersten Ein-
filhrung wurden Hoffnungen an ihren Richtwert gekniipft, die jedoch im
Verlauf des vielgestaltigen Gebrauchs dahinschmolzen. Am Stichwort ,,Ein-
heit* in seiner Wandlung von der Toronto-Erklérung bis heute kann man das
klar sehen. Es wird in den kommenden Jahren mit ,, Koinonia“ nicht anders
sein. Diese theologischen Stichworte, deren Aufgabe eine Kennzeichnung
komplexer Sachverhalte mit integrativer Kraft sein sollte, differenzieren sich
mit der Zeit in Entsprechung zu ihrem differenzierten Inhalt selber in der
Weise aus, dab sie ihre einende, integrierende Stirke einbiifien.

Eine solche Kraft hat man jedoch anfinglich diesen Stichworten zuge-
traut. Aneinandergekoppelte Stichworte — wie ,.Frieden, Gerechtigkeit und
Bewahrung der Schopfung™ — sollten gar distinkte Programme anzeigen.
Dieses Vorgehen ist vielleicht theologisch legitim, wenn es auch letztlich
plakativ und naiv ist, von groflen Stichworten ernsthafte Folgegedanken und
-taten zu erwarten. Ja, manche dieser Stichworte sind bereits als Test der
okumenischen Rechtglidubigkeit” millbraucht worden.
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Nun ist es ja zweifellos so, dal wir in der Theologie nicht umhin kénnen,
Themen- und Problembiindel mit aussagekraftigen Stichworten zu versehen,
die iiber die klassisch-akademischen Bezeichnungen, wie z.B. Ekklesiolo-
gie oder Pneumatologie (wobei letztere besonders hifllich ist) hinausgehen
oder quer zu ihnen stehen. Es ist jedoch wichtig, den Signalwert vom Inhalt
oder vom programmatischen Zielwert zu unterscheiden. Das soll an zwei
Beispielen verdeutlicht werden.

2. Der Zielwert der Stichworte ,,Apostolizitit™ und ,, Konziliaritdt

Apostolizitét

Die Apostolizitdt als eine Eigenschaft der Kirche, zuerst im 4. Jhd. so
benannt, der Sache nach natiirlich schon bei Irenaeus und in den Paulus-
briefen ausgesprochen, hingt an der chronologischen Prioritidt der Apostel
vor den spiteren Zeugen und ist iiber Jahrhunderte so verstanden worden,
daB damit auch die Einheit der Kirche angezeigt, wenn nicht sogar garantiert
sei. Die Auswirkung auf die Einheit setzt ihrerseits die Vorstellung eines ein-
heitlichen Zeugnisses der Apostel voraus, die jedoch erst durch Harmonisie-
rungen der Lehre in den ersten vier Jahrhunderten bewirkt wurde, m.a.W.:
die relative Einheit der Lehre in der Alten Kirche vereinheitlichte in der
Riickschau die Lehre der Apostel und gab der ,,Apostolizitit™ eine Wiirde,
die ihr — historisch analysiert — nicht zukam. So konnte sie einerseits sakra-
mental gefallt werden und verband sich mit dem Konzept der apostolischen
Sukzession ad personam des einzelnen Bischofs. Andererseits konnte sie
auch — ,,ad ecclesiam® — vornehmlich auf die Tradierung der Lehre und auf
die Gesamtheit der Gldubigen gemiinzt werden. In beiden Fillen — dem
rémisch-katholischen und dem reformatorischen — verweist der Begriff auf
den normativen und richtungweisenden Charakter der apostolischen Lehre,
wie immer man auch mit den Differenzen innerhalb dieser Lehre umgeht.
Das Trennende liegt also nicht im Begriff der Apostolizitit als solcher als
vielmehr in der Individualisierung und damit moglichen Sakramentalisie-
rung im Hinblick auf personliche Amtsnachfolger der Apostel, die ihrerseits
jedoch nicht als Individuen, sondern als Représentanten der Apostel und als
Reprisentanz der Kirche verstanden werden. ,.Im Bischofsamt ist die Ver-
antwortung fiir die Kontinuitdt der apostolischen Uberlieferung und ihre
kirchliche Lebendigkeit und Gegenwartsbezogenheit in besonderer, sakra-
mentaler und reprisentativer Weise institutionalisiert™ (S. Wiedenhofer, in:
Th. Schneider (Hg.), Handbuch der Dogmatik 2, Diisseldorf 1992, 134).
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Mit dem Konzept der Apostolizitit als solcher konnten alle biblisch orien-
tierten Teile der Kirche sinnvoll umgehen, obwohl die Vertreter der Lehre
von der episkopalen apostolischen Sukzession gerade mit der ,,Apostolizitit
als solcher* nicht viel anzufangen wissen. Das ist eben das Schicksal eines
solchen theologischen Stichworts. Eine Parallele findet sich in der Auffas-
sung der Eucharistie: auch bei vollig gleichlautender Lehrauffassung des
Herrenmahls in verschiedenen Konfessionen — die ja nicht undenkbar ist —
wire die Barriere zur Interkommunion noch nicht aus dem Weg, weil sie an
der Amtsauffassung, letztlich an der apostolischen Sukzession hiingt.

Nun ist jedoch ,,Apostolizitit* in der Okumene auch in einem breiteren
Sinn gebraucht worden, als wir in der iiber Jahre dauernden, erfreulichen
Zusammenarbeit den Text ,,Gemeinsam den einen Glauben bekennen® — der
im Untertitel ,,apostolisch” genannt wird — erstellten. Hier wurde die Apo-
stolizitdt (Nr. 241) nicht an die apostolische Sukzession gebunden. Das ist
ein Beispiel fiir die Verzichtshaltung, die sich romisch-katholische Mitauto-
ren solcher Dokumente erlauben diirfen, weil die gemeinsam erstellten
Dokumente ohnehin innerhalb der romisch-katholischen Kirche nicht den
Rang von Lehraussagen haben. Wenn das aber so ist, stellt sich die Frage,
was mit dem Stichwort ,,Apostolizitit” 6kumenisch eigentlich gewonnen ist.
Vielleicht soll damit auch gar kein Okumenisches Arbeitsvorhaben ange-
strebt werden, dann aber sollte statt dessen das dkumenische bzw. kontro-
verstheologische Problem bei seinem eigentlichen Namen benannt und tiber
apostolische Sukzession im Zusammenhang mit Tradition und Traditionen
(Montreal 1963) gesprochen werden. Der Begriff ,,Apostolizitit™ hat sich
also als zu breit und auslegungstolerant erwiesen, um einen spezifisch 6ku-
menischen Richtwert haben zu kénnen.

Konziliaritit

Beim Stichwort ,,Konziliaritit™ liegen die Dinge darum etwas anders, als
der Ausdruck weniger die Benennung eines theologischen Problems oder
einer Position ist (wie der verwandte Begriff , Konziliarismus®), sondern
vielmehr einen in der 6kumenischen Bewegung entstandenen Plan bezeich-
net. Schon vor Uppsala 1968 wurde der Gedanke an ein allgemeines Konzil
aller Christen laut; er wurde in Nairobi 1975 und erst recht in Vancouver
1983 verstidrkt zum Ausdruck gebracht. Als konsequente Folgerung ist die
jetzige Zeit mit ihren okumenischen Aktivititen als ,,prikonziliare™ Zeit
bezeichnet worden. Die in diesen Jahren seit der ersten Forderung formu-
lierten konkreten Verhandlungsgegenstinde und Ergebnisse eines solchen
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Konzils sind nichts weniger als eine 6kumenische Totalliste von Desidera-
ten, die die Christenheit in ,,Einheit in versohnter Verschiedenheit* verwirk-
lichen soll. Daran gibe es nicht das Geringste auszusetzen, wenn einem
nicht das Lob auf diesen wunderbaren Plan aus drei Griinden im Halse
stecken bliebe: 1. wegen der offenkundigen Sperrung der orthodoxen Kir-
chen gegen ein iiber die alten Konzilien hinausgehendes Konzil, 2. wegen
der Abwehr des Vatikans gegen eine volle Mitgliedschaft in einem solchen
Konzil und der damit faktisch gegebenen Unterordnung und 3. wegen des zu
erwartenden volligen Desinteresses der riesigen Zahl der konservativen, erst
recht der fundamentalistischen Kirchen und Gruppen in- und auBerhalb der
strukturierten kumenischen Bewegung. So ist zu befiirchten, dafl — trotz
mancher Hoffnungszeichen und trotz der wichtigen Schlufrede von Konrad
Raiser bei der 5. Weltkonferenz von Faith and Order in Santiago de Com-
postela — das Konzil ein Traum ékumenischer Professioneller bleiben wird,
wovon etliche durchaus auch katholische und orthodoxe Theologen sein
konnten.

Ohne Risiko kann Konziliaritit als Gestalt des Lebensvollzugs von Ein-
zelgemeinden, von Gemeindeverbinden, von ganzen Denominationen sowie
auch von zwischenkirchlichen Vereinigungen mehrerer Konfessionen als die
schlechthin ideale Gestalt bezeichnet und theologisch begriindet werden.
Die Griinde dafiir liegen zweifellos im biblischen Zeugnis selber und nicht
etwa in einer Anpassung an demokratische Verfassungen unserer Zeit. (Denn
Konzilien finden die Wahrheit nicht in der Rezeption der durchschnittlich
von der Mehrheit im Konsens gefundenen Meinung, sondern der Konsens ist
ein Konsens iiber die Wahrheit, wenn auch die duBere Form der Verhand-
lungsfithrung demokratischen Regeln entspricht.) Aber diese Einsichten
sind akademisch-theologische Wahrheiten, mit denen die Okumeniker die
Realitiit in der zerrissenen und an Einheit weithin uninteressierten Weltchri-
stenheit nicht dndern konnen. Ich habe jedenfalls in vielen Kirchen in Lin-
dern der Dritten Welt und — im Oktober 1995 — in Korea, aber auch unter
konservativen Kirchen in den USA immer wieder erfahren, daB echte Evan-
gelikale sowie auch Fundamentalisten — und sie stellen in der sog. Dritten
Welt zweifellos die Mehrheit — an unseren katholischen oder gar orthodoxen
Briidern und Schwestern nicht das geringste Interesse haben und mithin
auch nicht an einem sie alle miteinbeziehenden Konzil.

Im Zusammenhang mit dem Begriff der Konziliaritit muf freilich auch
der konziliare Einheitsbegriff im Hinblick auf ,,Einheit an jedem Ort* sowie
Einheit der Kirchen insgesamt bedacht werden. Der spiitestens seit Nairobi
konzipierte Gedanke der universalen konziliaren Gemeinschaft, im ,.konzi-

419



liaren ProzeB* modifiziert und vertieft, ist in den letzten Jahren in 6kumeni-
schen Gremien, z.B. in Canberra, zur Gemeinschaft ,,in konziliaren For-
men* verringert worden. Es ist zu hoffen, daf die neueren Arbeiten zum
Koinonia-Begrift diesen Mangel wettmachen kdnnen.

Der ,Zielwert” dieser beiden Stichworte — ,,Apostolizitit” und ,,Konzi-
liaritdt® — ist verschieden geartet. Beim ersten handelt es sich um eine Reaf-
firmation dessen, was nahezu alle Kirchen ohnehin bekennen, wobei die
Verklammerung mit dem Konzept der apostolischen Sukzession eine unge-
mein dimpfende Wirkung auf die freudige Bekriftigung und weitergehende
theologische Interpretation (z.B. in Richtung auf neue Fragen zur ,,bibli-
schen Theologie®) dieses Stichwortes ausiibt. — Beim zweiten handelt es
sich um ein theologisch unschwer zu begriindendes Ideal gemeindlichen und
gesamtkirchlichen Lebensvollzugs, das in der Geschichte der Kirche auch
hier und dort nicht selten verwirklicht worden ist, das aber, gemessen am
Traditionalismus der Ostkirche, dem Isolationismus Roms und dem Provin-
zialismus ungezihlter protestantischer Denominationen in der Hohenluft
theologischer Ideale hingen bleibt. Auch der ,.konziliare Prozef*, als Vision
und Programm so legitim und einleuchtend, ist gerade im Hinblick auf sei-
nen ProzeB-Charakter nicht zu dem geworden, was wir erhofft hatten. Der
Richt- und Zielwert auch dieses Stichwortes ist durch seine Breite gefihrdet
und was eigentlich der ,,ProzeB* in der Verwirklichung seiner drei Inhalte —
Frieden, Gerechtigkeit und Bewahrung der Schopfung — ist, wurde in den
letzten Jahren immer unklarer.

3. Die Verhaftung des DOSTA an Programmzufuhr von auflen

Der DOSTA als eines der Organe der ACK (das andere ist die Okumeni-
sche Centrale) kann nur bedingt mit einer Theologischen Kommission eines
Nationalen Kirchenrates gleichgesetzt werden, und zwar einzig darum, weil
die ACK bei ihrer Griindung 1948 sich bewult nicht den Titel eines ,,Rates*
zulegen wollte, um nicht den Anschein zu erwecken, sie hitte kirchenlei-
tende Funktionen oder sonstige Weisungsbefugnisse. Aber eine ,,theologi-
sche Kommission* ist der DOSTA in jedem Fall. In allen Fassungen seiner
Satzung seit 1950 stehen die ,,Studienaufgaben® eindeutig im Zentrum; die
Verbindungen zu Stellen und Gremien des ORK werden erwihnt, ebenso die
Kontaktaufnahme mit theologischen Fakultiten und Ausbildungsstiitten. Der
DOSTA soll auch eigene Stellungnahmen und Vorschlige erarbeiten und
okumenische Anregungen in die Kirchen, Freikirchen und kirchlichen
Gemeinschaften einbringen.
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Wie auch immer die Beziehung zur ACK definiert oder faktisch gestaltet
wurde — ich habe sie nie als besonders gliicklich oder konstruktiv erlebt —,
dem DOSTA sind praktisch fiir seine theologisch-okumenischen Arbeiten
keine Grenzen gesetzt. Der Vorsitzende und die Mitglieder konnen ihre
Phantasie und Initiativkraft frei walten lassen. Aber woher bezieht der
DOSTA faktisch sein Arbeitsprogramm, seine Themen?

Die Beziehung zu Faith and Order in Genf, frither durch regelméBige
Besuche von Lukas Vischer, William Lazareth, Giinther Galmann markiert,
war immer eng und wurde als organisch empfunden. Es war iiber Jahrzehnte
fast selbstverstindlich, da der DOSTA die Ergebnisse der Faith and Order-
Tagungen zu kommentieren und in die deutsche Szene zu iibersetzen hatte.
Das war und ist darum nicht ohne Berechtigung, weil Faith and Order sei-
nerseits eine strikt ,.,theologische Kommission* ist, wenn auch John Ziziou-
las, Metropolit v. Pergamon, bei der Instruktion junger Okumeniker in Turku
im August 1995 (FO/95:14) gerade die thematische Abgrenzung der theolo-
gischen Kommission von anderen Einheiten des ORK zu Recht beklagt und
die ausschliefliche Betonung der ,,Horizontalen* bei den anderen Kommis-
sionen eben durch diese Abtrennung erklirt. Der DOSTA jedenfalls hat
diese Abtrennung mitvollzogen und hat darum grofle Problemfelder ausge-
blendet, wie z.B. rom.-kath./evang. Differenzen zur Geburtenkontrolle und
Familienplanung, das Nord-Siid-Gefille und wirtschaftsethische Fragen,
Probleme der Beziehung zwischen Naturwissenschaft und christlichem
Glauben, medizin-ethische Fragen im Spannungsfeld der Konfessionen,
okumenische Skandale wie Wiedertaufen in orthodoxen Kirchengebieten,
Genozid unter Christen in Ruanda, Waffensegnungen im Krieg in Bosnien
usw. Diese starke Anbindung an die Thematik von Faith and Order nebst den
entsprechenden Ausblendungen geht anfinglich auch auf mein Konto, weil
ich der Kommission fiir Faith and Order iiber Jahre verbunden war.

Mit dieser Engfiithrung verkniipft war eine grundsitzlich reaktive Attitiide
des DOSTA: er lieB sich seine Themen und damit seine Aufgabenstellungen
von auBlen vermitteln. Er teilte weitgehend die sich immer mehr abzeich-
nende theologische Ratlosigkeit von Genf (und Rom) und verfiel in den fiir
die Okumene immer typischer werdenden Stil der Wiederholungen und
Selbstaffirmationen. Stindig wurde die Frage nach der ,,Umsetzung* aufge-
worfen: wie konnen wir das Erreichte und Erkannte vermitteln, umsetzen,
weitergeben? Dahinter stand das sichere Gespiir, da wir in der kirchlichen
und universitiren Offentlichkeit iiberhaupt nicht gehort wurden. Dieses
Gefiihl war kein Trug. Ich habe in den Jahren seit meiner Riickkehr aus
Schottland und den USA, wo ich 20 Jahre lang gelebt hatte, an den deut-
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schen Fakultiten, an denen ich dann titig war, nicht ein einziges Mal erfah-
ren, daf ein Kollege oder eine Kollegin mit den theologischen Produkten
von Faith and Order oder des DOSTA auch nur oberflichlich vertraut war.
Eine Ausnahme mag im Hinblick auf die Lima-Dokumente gelten, das ist
aber auch alles; und sie wurden von den Akademikern — wie bekannt — weit-
gehend abgelehnt.

Diese Eindriicke legen fiir mich im Nachhinein den Gedanken nahe, wir
hiitten vielleicht in all den Jahren unserer intensiven ékumenischen Studien-
arbeit weitgehend zu uns selbst und auf uns selbst hin geredet und geschrie-
ben, obwohl uns an der ,,Umsetzung* 6kumenischer Einsichten und Texte so
viel gelegen war. Unser Verhiltnis zu den Kirchen ist doketisch geblieben,
von den theologischen Fakultiten sind wir — vielleicht wegen unseres
Sprachstils oder vielleicht wegen der unbestreitbaren Uberlastung der Hoch-
schullehrer — nicht wahrgenommen worden, jedenfalls fiir sie uninteressant
geblieben. Gewill hat niemand im Land unser Urteil gefiirchtet oder respek-
tiert; das Gewicht unserer Analysen, Aufforderungen und Warnungen ist in
den Kirchen und den theologischen Fakultiten ein Leichtgewicht geblieben.
Das ist — bei allen oben benannten Unterschieden zwischen dem DOSTA
und diesen Institutionen — beim National Council of Churches in den USA
und dem British Council doch weitgehend anders.

Vielleicht hat sich der DOSTA zu stark der Sichtung, zu wenig der theo-
logischen Analyse verpflichtet gewufit. Bei der Durchsicht der Protokolle
der letzten Jahre kann jedenfalls dieser Eindruck gewonnen werden. Lehr-
miBige, konfessionsspezifische und theologische Unterschiede gaben nicht
haufig AnlaBl zu weitreichender Analyse und neuer Konstruktion. Frommig-
keitsspezifische und historisch gebundene Charakteristika und die Sozialge-
stalt der verschiedenen Kirchentiimer wurden selten untersucht. Vielleicht
sind auch darum die in den deutschen Kirchen und im niheren Ausland
angefallenen konkreten 6kumenischen Probleme, Spannungen, Ungerech-
tigkeiten und spektakulidren Ereignisse so wenig besprochen und bearbeitet
worden. In der Riickschau erscheint es mir oft so, als seien die Mitglieder
des DOSTA sich zu sehr einig gewesen. Uber viele Jahre waren sie wie ein
theologischer Freundeskreis®, der wegen dieser menschlich hocherfreuli-
chen Eigendynamik nicht selten der blinden Flecken nicht mehr gewahr
wurde und heifie Eisen anzufassen sich scheute.

Es soll hier das Bild nicht iiberzeichnet werden. Der DOSTA war immer
am stérksten, wenn er Eigenproduktionen wagte: z. B. die friihen Studien zur
Interkommunion, zu asiatischen religiosen Gruppen im Westen (,,Christus
und die Gurus®), zum ,,Verbindlichen Lehren der Kirchen heute* sowie
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»Kirchen in Gemeinschaft — Gemeinschaft der Kirche* — um nur eine Aus-
wahl zu nennen — zeigten, was ein hochkaritiges theologisches Gremium
leisten kann. Dazu darf man die wenigstens indirekte Mitverantwortung des
DOSTA fiir die ,,Okumenische Rundschau erwahnen, deren Qualitédt und
Ansehen im In- und Ausland unbestritten ist.

Zum Abschlufl dieser eher kritischen Reflexionen soll erwihnt sein, daB
Faith and Order (und andere Agenturen des ORK gewif auch) der kirchli-
chen und akademischen Offentlichkeit gegeniiber kaum anders dastehen als
der DOSTA. Dort gab es noch mehr Wiederholungen sowie auch Abschot-
tungen gegen praktische Themen bzw. Aufgabenstellungen anderer Kom-
missionen. So ist z.B. die ganze Thematik der Beziehung zwischen der
christlichen Kirche und Israel (etwa der CCJP-Kommission) aus der Faith
and Order-Arbeit (abgesehen von Bristol 1967) ausgeblendet. Und umge-
kehrt: beim Treffen von CCJP im Oktober 1994 in Budapest war es meine
Aufgabe, der Gruppe zu erkliren, was bei Faith and Order gearbeitet wird.
Praktisch niemand hatte je davon gehort. Die einzelnen Gremien oder Kom-
missionen arbeiten offenbar in gegenseitiger Unkenntnis voneinander.
Zugleich jedoch produzieren die Tagungen von Faith and Order derart viele
Unterlagen und Papiere, dafl viele Teilnehmer nachweislich zu den Treffen
anreisen, ohne die wichtigen Unterlagen gelesen zu haben. Wie sollen dann
andere okumenisch Interessierte besser orientiert sein? Dazu kommt noch
die traurige Tatsache, daf} nicht selten die Vorbereitungshefte (z.B. fiir San-
tiago de Compostela ) inhaltlich interessanter, kantiger und reicher sind als
die Ergebnisse der grofien Konferenzen. Auch die sog. Vollversammlungen
der letzten Zeit waren in der Vorbereitung besser als in der Durchfiihrung,
die oft durch Wiederholungen von lingst Gesagtem gekennzeichnet war. Die
Frage mul erlaubt sein, ob unsere 6kumenischen Gremien und Institutionen
in Zukunft ohne Fachberatung durch Firmen- und Managementagenturen
auskommen konnen, denn Firmen von vergleichbarer Groe und Komple-
Xitdt wéren ohne solche Beratung ldngst kollabiert. — Manchmal hat mich
der Gedanke beschlichen, auch einem kleinen Gremium wie dem DOSTA
wiirde ein Gefallen getan, wenn er einmal von einem unabhéngigen wissen-
schaftlichen Expertenteam untersucht und beraten wiire.

4. Ist ,, Wachteramt* zu hoch gegriffen?

Unbestritten ist gewil die Aufgabenbeschreibung der Theologie, wenn ihr
die Klidrung, das Verstindlichmachen der Tradition, das Verstehen der bibli-
schen Schriften und ihrer differierenden Auslegungen und die Losung heute
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brennender Fragen als zentrales Anliegen zugeschrieben wird. Im Hinblick
auf die tragischen Konflikte, Verhidrtungen und Verzerrungen in den Ge-
schichten der Kirchen und Glaubensgemeinschaften kann man diese Auf-
gabe der Theologie ohne Reserve als ,therapeutische Funktion® der Theolo-
gie bezeichnen, denn sie soll eben diese Konflikte und Verwundungen hei-
len helfen. Das ist gewill unbestritten. Gerade im Rahmen Skumenischer
Beziehungen und Probleme ist die therapeutische Aufgabe von besonderer
Wichtigkeit und Wiirde. Das Therapeutische ist jedoch nicht die einzige
Aufgabe der Theologie, auch nicht der kumenischen Theologie.

Die andere Hilfte der Aufgabe der Theologie kdnnte man mit dem etwas
hochtrabenden Namen Wichteramt bezeichnen. (,,Haben wir Juristen und
Ethiker nicht ein ,Wichteramt*?* rief mir der Heidelberger juristische Kol-
lege Prof. Laufs beim Verlassen der Studios des Stiddeutschen Rundfunks
zu, nachdem wir in S 2 iiber die Versuche mit toten Babies bei ,,crash tests*
diskutiert hatten; so blieb bei mir der Ausdruck hiingen). Ohne Zweifel mulB
die Theologie nicht nur heilen, sondern auch ,aufpassen®, warnen, zu-
rechtriicken, Visionen aussprechen und Neues anpeilen. Der DOSTA steht in
einer Schliisselposition, weil er, mit der versammelten Expertise einer theo-
logischen Fakultit ausgestattet, real multikonfessionell ist — ein Unikat in
der deutschen kirchlichen und universitidren Szene! Er kénnte etwas leisten,
was konfessionell homogenen theologischen Fakultidten verwehrt ist. Man
denke nur an die Enge dieser konfessionellen Gebundenheit, die — so ist zu
fiirchten — nur Auslindern auffillt: nur deutsche Universititen kennen die
Doppelheit von evangelischen und katholischen Fakultiten in ein und der-
selben Universitit. Getreu den Staatskirchenvertrigen zahlen die Landes-
regierungen je zwei Bibliotheken mit denselben Biichern, oft im selben
Haus, und je zwei — also vier — Professoren fiir Altes und Neues Testament,
Kirchengeschichte, die — wenn denn Theologie Wissenschaft ist — dasselbe
lehren ... (Auch in der Dogmatik, die vielleicht mehr positionell und weis-
heitlich als wissenschaftlich ist, sind sich oft Kollegen der anderen Konfes-
sion néher als Fachkollegen in der eigenen Fakultit). Aber der Staat zahlt
alles doppelt; oft werden nicht einmal die Seminarscheine gegenseitig aner-
kannt. Diese Absurditit gibt es einzig in Deutschland, nur fillt sie den dort
Lebenden nicht mehr auf, weil sie anderes nicht kennen. — Oder der Skan-
dal, daB ein renommierter Okumeniker aus der baptistisch-freikirchlichen
Tradition, Honorarprofessor an einer evangelischen Fakultét, von einer Uni-
versitdt auf einen Lehrstuhl berufen wird, die Landeskirche aber zogert, ob
sie hier zustimmen darf, unterstiitzt durch ein Gutachten eines Kirchen-
rechtlers — wo, wenn nicht hier, hat der DOSTA, mit seiner groferen Kom-
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petenz, ein ,,Wichteramt™? Wenigstens diirfte der DOSTA angesichts dieser
historisch gewachsenen Verhirtungen eine berechtigte und theologisch legi-
timierte Unruhe verbreiten. — Dies sind nur zwei Beispiele, iiber die man
natiirlich auch streiten konnte.

Jedenfalls konnte der DOSTA mit zumindest akademisch-theologischer
Vollmacht in kritischen Situationen seine Stimme laut werden lassen, Visio-
nen fiir eine neue Zukunft — und sei es experimentell — entwerfen, Kritiken
aussprechen, auch gegeniiber dem ORK und seinen Stichworten und Pro-
grammen. So konnte der DOSTA auch die jiingste Enzyklika ,,Ut unum sint*
zur Okumene kritisch kommentieren, ihre Vor- und Nachteile fiir unsere Kir-
chen und fiir die Zukunft der Okumene herausstellen, anstatt im Bannkreis
der Vorgaben aus Genf zu verharren.

5. Bemerkungen zu der Genf-gesteuerten okumenischen Thematik

Michael Weinrich (Okumene am Ende? Plidoyer fiir einen neuen Realis-
mus, Neukirchen 1995) sagt viel ausfiihrlicher und begriindeter, was ich
meinerseits hier anmerken mochte. Sein Plddoyer fiir einen neuen dkumeni-
schen Realismus sollte allenthalben beherzigt und aufgenommen werden.

Der in Michael Weinrichs Buch zum Ausdruck gelangenden pessimisti-
schen Einschiitzung der gegenwirtigen ckumenischen Bewegung kann nur
voll zugestimmt werden. Jedenfalls betrifft sie die fehlende Stiirke und die
Effektivitit der seit einigen Jahren typisch gewordenen Arbeitsweisen. Dar-
auf soll nun noch ein Blick geworfen werden, denn die ,,GroBthemen® sind
nicht voneinander isoliert, sondern mehr oder minder gemeinsam gewach-
sen — wenn auch ein ,,neues Paradigma* (K. Raiser u.a.) zur Wirkung kam —,
und sie sind weithin maBgebend fiir die Arbeit des DOSTA, wie oben
gezeigt wurde. Im folgenden bleiben die weithin erfreulichen Fortschritte
und Ergebnisse der bilateralen 6kumenischen Verhandlungen und Vereinba-
rungen undiskutiert (vgl. dazu Hermann Brandt / Jorg Rothermundt, Hg.,
Was hat die Okumene gebracht? Giitersloh 1993). Sie haben weder Faith and
Order noch auch den DOSTA wesentlich beschiiftigt. Das mit der Doppel-
heit von gesamtokumenischen ,.Grothemen® und bilateralen Verhandlun-
gen und theologischen Bearbeitungen gegebene Problem ist eine eigene Dis-
kussion wert, die hier nicht unser Thema ist. Aber mindestens so viel soll
festgehalten werden: die bilateralen Gespriche sind in ihrer thematischen
Konkretion den ,,GroBthemen* weit iiberlegen. Das liegt zwar in der Natur
der Sache, sollte aber doch wenigstens als Ansporn verstanden werden, die
groBen Themen und Stichworte moglichst im Zusammenhang mit konkreten

425



Aufgaben immer wieder einer Bewidhrung auszusetzen. (Ein Beispiel fiir
eine solche Bewiihrung im Hinblick auf Koinonia-Konzepte und Gespriche
mit der Russischen Orthodoxen Kirche beschreibt Christof Gestrich in
OR 4/1995, 425-451). Wenn nicht alles tiuscht, so sind z.B. die Resolutio-
nen und Texte von Canberra 1991 besonders ,,bewihrungsarm®, d.h. plaka-
tiv, wiederholend und selbstaffirmativ gewesen. Lukas Vischer sah in den
Ergebnissen von Canberra, ,,in mehr als einer Hinsicht einen Riickschritt
gegeniiber fritheren Erklarungen® (OR 1/1992, S.23).

Der innere Zusammenhang der ,,GroBthemen

Von Faith and Order ging schon friih die Aufforderung zu einer intensiven
Beschiiftigung mit der Ekklesiologie aus. Bereits in Budapest 1989 wurde
dies mit guten Griinden angeregt. Die drei Hauptstudien: , Lima*, ,,Auf dem
Weg zum gemeinsamen Bekenntnis des apostolischen Glaubens® und ,,Die
Einheit der Kirche und die Erneuerung der menschlichen Gesellschaft”
waren bereits implizit der Ekklesiologie zugewandt. Es zeigte sich spiter
eine Zuordnung der neuen Stichworte im Zusammenhang mit dem an sich
sinnvollen Programm ,,Auf dem Weg zur Koinonia® (Santiago) und den bis-
herigen Themenkreisen bzw. ,,GroBthemen®. So zeigen sich implizite Ent-
sprechungen:

Glauben entspricht Gemeinsam den apostolischen Glauben bekennen

Leben entspricht Lima und den kirchlichen Lebensformen

Zeugnis  entspricht Einheit der Kirche und Erneuerung der mensch-
lichen Gesellschaft.

Die innere Systematik ist ihrer Art nach generisch, das ist begreiflich und
legitim. Eine Studienthematik entwickelt sich jeweils — wenn auch indirekt —
aus der anderen. So basiert z.B. ,,.Die Einheit der Kirche und die Erneuerung
der menschlichen Gesellschaft” eindeutig auf den Studien zum Thema ,.Ein-
heit der Kirche und Einheit der Menschheit* und damit letztlich auf den
damals von David Jenkins koordinierten und 1975 beendeten ,,Humanum-
Studien* des ORK (schon Zagorsk 1968). Die jeweils neuen , Klein-Para-
digmen* in der Umwandlung der Thematik entstanden, wenn ich das richtig
sehe, aus Kritik an den alten Stichworten, in diesem Fall z. B. am generellen
Begriff ,,Menschheit®.

Diese ,,GroBthemen® hatten ohne Ausnahme einen ekklesiologischen Ein-
heitsbegriff als heimlichen oder offenen cantus firmus. Freilich konnte das
Versténdnis von Einheit in der langen Zeitspanne von Toronto bis zu den
heutigen Koinonia-Studien nicht unveridndert bleiben. Mir scheint jedoch
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der ,.,H6hepunkt™ eines theologisch begriindeten Verstindnisses von Einheit
schon iiberschritten zu sein: er pafite in die noch optimistische Denk- und
Sprechweise der Theologie in der Zeit der Vollversammlung in Nairobi. Ist
nicht inzwischen eine gewisse De-Ontologisierung der Theologie — nicht nur
in der protestantischen Tradition — eingetreten? Das Metaphorische wird
immer deutlicher ins Zentrum der theologischen Reflexion und Artikulation
geriickt. Im Hinblick auf das Verstindnis von Einheit ging der Weg von klar
und naiv pragmatisch-ekklesiologischen Vorstellungen aus dem spiiten
19. Jahrhundert (besonders auf dem Missionsfeld) hin zu den christologischen
Begriindungen der unmittelbaren Vor- und Nachkriegszeit und von dort zur
trinitétstheologischen Erweiterung bei Leonardo Boff, John Zizioulas und
Jirgen Moltmann: die Einheit der Kirche, auch zwischen Menschen iiber-
haupt, ruht in der Einheit der Trinitit und in der dort vorgegebenen Person-
haftigkeit derer, die sich in Einheit befinden. Niemand wird dieser Theolo-
gie leichtfertig den Riicken kehren wollen, aber heute zeichnet sich schon
eine neue Hinwendung zur Pneumatologie ab, d.h. auch zur Einsicht, daB
»simple” Einheit vielleicht nicht die einzige, die gradlinige und praktisch
sichtbare Folge des Wirkens des Geistes Gottes ist oder sein wird, eher Viel-
falt, Multiplizitit der Strukturen, Vielfalt der AuBerungen, Mannigfaltigkeit
der Gaben, der Liturgien, der Verfassungen, der Auffassungen! Damit ist die
in den siebziger und achtziger Jahren so stark betonte ,,Vorgegebenheit* der
Einheit der Kirche in Jesus Christus nicht preisgegeben, aber sie wird durch
eine andere Optik gesehen, weil eben die Zuversicht in die ontologische Ver-
sicherung einer von Gott gestalteten und garantierten Prioritit heute weniger
aussagekriftig ist als frither. Nicht unéhnlich wird heute iiber bekenntnis-
hafte Aussagen wie ,,Gott regiert”, ,,Jesus Christus, Herr der Geschichte*
usw. geurteilt, die den kirchlichen und theologischen Vertretern und Vertre-
terinnen in Lund und Uppsala noch leicht iiber die Lippen gingen: solche
Sétze sind fiir uns heute — ich wei} nicht, ob ich fiir viele spreche — weder
wahr noch falsch, aber sie sagen das nicht mehr, was wir denken, fragen und
beantwortet wissen mochten. Nicht anders verhiilt es sich mit dem Bekennt-
nis zur ,,vorgegebenen Einheit* der Kirche, deren Charakter als ,,Gabe® die
klassischen Okumeniker nicht miide wurden zu preisen.

Teil dieser Wendung zu einer eher ,,nominalistischen® Sicht- und Sprech-
weise, jedenfalls einer bewuBten Verhaftung an das Reale, historisch Wirk-
liche, zeigt sich auch im Ernstnehmen der jiidisch-christlichen , Realitit
(um Paul van Burens Ausdruck zu gebrauchen, weil es mit ,,Dialog* ja nun
wirklich nicht weit her ist). Die reale Spannung und Spaltung und doch die
gottgewollte Zusammengehorigkeit — diese Tragik durchkreuzt die eher
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optimistischen, einheitlichen und auf einer schonen theologischen Ontologie
aufruhenden Einheitskonzepte der Okumene der siebziger und achtziger
Jahre. Dazu kommt die Einsicht in die reale Zerrissenheit der Christenheit,
die zerstorerischen und morderischen Kriifte, die auch von Kirchen und
Christen ausgingen und ausgehen und doch von ihnen nicht gebremst wer-
den. Im Licht dieser realen Welt, in der wir leben, nehmen die bekenntnis-
haften, schonen Sitze aus der Zeit der wirklichen oder vermeintlichen Sie-
gesziige der dkumenischen Bewegung einen anderen Rang ein. Darum
beginnt sich auch das Verstindnis von Einheit zu veridndern. Vielleicht ist es
noch zu friih, die Richtung angeben zu konnen, in der die Entwicklung ver-
l4uft, vielleicht ist es aber gerade die Aufgabe der Theologie, diese Richtung
zu suchen und anzugeben.

Geht von Genf eine autonome Theologie aus?

Viele von uns, die seit Jahren in der 6kumenischen Bewegung arbeiten
und sie auch anderen gegeniiber erkldren und verteidigen, waren nicht miide,
immer wieder zu betonen, eine eigene, autonome tkumenische Theologie
giibe es nicht und sie sei auch nicht wiinschenswert, jedenfalls nicht im Sinn
einer iiber den Konfessionen stehenden Theologie. Auch ich habe diese
Position noch kiirzlich vertreten (Okumenische Theologie, Urban-tb 430,2,
Stuttgart 1994, Einleitung). Es gibt jedoch Griinde, an der Richtigkeit dieser
Behauptung Zweifel zu hegen. In der Riickschau auf die Diskussion iiber die
Vor- und Nachteile von Konrad Raisers theologischer Appropriation des vor-
nehmlich in den Naturwissenschaften sinnvollen Begriffs des ,,Paradigmen-
wechsels® auf die Okumenische theologische Unternehmung, kann der
Gedanke doch aufkommen, diese Unternehmung entwickele sich zu einer
konfessions-autonomen Theologie. Wenn man zudem noch bedenkt, wie wir
in Diskussionen und in Publikationen mit den Ortsnamen der Vollversamm-
lungen und groBen Konferenzen — ,Lund* — ,Montreal* — ,Uppsala® —
,Accra® — , Louvain® — ,,Vancouver” — ,,Seoul” — ,,Canberra® usw. — um-
gehen, wie wir damit eine Traditionskette mit eigenen Hohe- und Kristalli-
sationspunkten benennen und ohne weiteres damit rechnen, verstanden zu
werden, so ist die Frage schon angebracht, ob sich hier nicht ein selbsténdi-
ger theologischer Traditionsstrom entwickelt hat. Friiher hatte man in dieser
Direktheit nur von ,Nicaea®”, ,,Chalcedon®, dem ,4. Laterankonzil® usw.
geredet (wobei hier eine Parallele zu fritheren Konzilien nicht der Punkt ist).
Wir beniitzen diese Ortsnamen, als stiinden sie fiir theologische Subjekte,
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die denken konnen und gesprochen haben. GewiB, das mag nur eine AuBer-
lichkeit sein, die nur im formalen Sinn einen Traditionsstrom anzeigt.

Bei der Analyse der inneren Zusammenhinge der — wie ich sie hier nenne —
,.GroBthemen® 6kumenischer Theologie aus den letzten Jahrzehnten kénnen
jedoch durchaus deutliche Charakteristika festgemacht werden. Ob sie im ein-
zelnen auf Einfliisse von oder Anleihen bei spezifischen konfessionellen Tradi-
tionen zuriickzufiihren sind, soll hier nicht diskutiert werden. Zu dieser Frage
gibt es auch schon etliche Studien. Es soll hier nur die Behauptung riskiert wer-
den, die Charakteristika hitten zur Ausformung einer mehr oder minder auto-
nomen Theologie beigetragen, die mit den Jahren vielleicht tatséchlich , iiber*
den Konfessionen zu schweben beginnt.

Es ist auch interessant zu beobachten, dall der ,,Paradigmenwechsel* hin
auf eine Theologie des ,,gelingenden Lebens™ und einer 0kologisch verant-
wortlichen, praktischen Schopfungslehre fiir einen ,,Haushalt Gottes* kei-
nen wirklich tiefen Einschnitt in die Summe der kontinuierlich wirkenden
Charakteristika gebracht hat, weniger einschneidend jedenfalls, als es die
Kritiker dieser angeblichen ,,Wende* gefiirchtet haben. Immer noch ist ein
Hauptmerkmal okumenischer Theologie die untergriindige Auffassung von
Heilsgeschichte und einem Heilsplan Gottes, die ihr weiterhin einen gewis-
sen konservativen Zug verleiht; immer noch ist die Verwendung biblischer
Texte von zentraler Wichtigkeit und folgt Regeln, die dem klassischen Bib-
lizismus nahestehen; immer noch sind die christologischen Grundaussagen
der Alten Kirche nicht aus den Angeln gehoben oder ersetzt; und — vermehrt
sogar — es wird immer noch der Versuch gemacht, theologische, 6kologische
und lebensbejahende-anthropologische Aussagen und Zielsetzungen trinita-
risch zu verankern.

Die Frage ist noch offen, so scheint es mir, ob die neuen Ansitze zur Aus-
formung einer 6kumenischen Ekklesiologie entlang den Koinonia-Studien
gelingen werden. Der in ,,Koinonia“ enthaltene Teilhabe-Begriff birgt sicher
groflere Moglichkeiten als der (noch typischer griechische) Einheitsbegriff,
und in Verbindung mit neuen Einsichten zur Wirkung und Prasenz des Hei-
ligen Geistes konnten verheiBungsvolle Ansitze in den kommenden Jahren
zu guten Zielen gefiihrt werden. Hier miiite auch die Verbindung zur Ethik
neu erarbeitet werden, wozu bereits Konrad Raiser wichtige AnstdBe berich-
tet bzw. gegeben hat (OR 4/1995, 411-425).
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Neue Formen theologischer Konstruktion

Eine optimistische Lesart der aus Genf kommenden Stichworte, durch die
.,Grofithemen* signalisiert sind, wire die Zuversicht, daB§ die theologischen
,.Lehren® der verschiedenen konfessionellen Traditionen nicht mehr als
Wahrheitsbiindel, sondern als Anregungen bzw. ,,Empfehlungen* verstanden
wiirden und somit einer verantwortungsvollen, vielfiltigen ,,autonomen*
okumenischen Theologie dienstbar und hilfreich wiren. Die Betonung bei
dieser Zukunftsvision lage auf den Worten ,.Empfehlung®, ., Vielfalt* und
L. Verantwortung™, wobei ich gerade die beiden letzten Begriffe als zentral in
einer neuen Lehre vom Geist verstanden wissen mochte: Vielfalt in der Wir-
kung des einen Geistes, Verantwortung gegeniiber Gott in seiner Prisenz im
Geist sowie gegeniiber den Kirchen, in denen der Geist wirkt. Die Artikula-
tion dieser Einsichten, Haltungen, Visionen oder auch Desiderate, ist nichts
weniger als eine theologisch konstruktive Arbeit. Die ¢kumenischen Gre-
mien und ihre Mitglieder, ebenso der DOSTA, miissen unbedingt den Mut
zur Konstruktion haben! Die Betonung des story-Charakters der biblischen
Biicher und des priméren christlichen Redens (womit ich mich lange genug
befalit habe), wire und war schon immer gefiihrlich miverstanden, wenn
sie in den Satz miindet, Theologie sei ,Nacherzdhlung®! Sie ist das ganz
gewiB nicht. Sie muf} nach allem Hoéren und Nachzeichnen unbedingt kon-
struieren, etwas sagen, Neues denken und ausdriicken, neue Formen finden,
neue Interpretationen und Programme einleiten, zugleich der Vielfalt freien
Lauf lassen.

Sollte eine solche Skumenische Theologie langsam im Entstehen sein, so
miifite die romisch-katholische Kirche moglichst bald — im AnschluB an ihre
bisherige, konstruktive Mitarbeit bei Faith and Order — dem ORK offiziell
beitreten. Auf ihre Mitarbeit in allen Gremien und auf das Einbringen ihres
Reichtums dirfte auf die Dauer nicht verzichtet werden. Auch nur dann
konnte der spezifische Beitrag der reformatorischen Tradition als eine
wesentliche ,,Empfehlung* seine volle Wirkung tun. Gewil3 wird nie ein fer-
tiges Bauwerk entstehen, aber auf der Baustelle sollten alle titig sein; tra-
gisch genug, daB neben den drei grofen Kirchenfamilien, der Orthodoxie,
dem romischen Katholizismus und den reformatorischen Kirchen, die rie-
sige ,,vierte Familie“, die aus dem Protestantismus stammenden anti-oku-
menischen Evangelikalen und Fundamentalisten, die Baustelle meiden.
AuBer der jiidisch-christlichen Realitit, also der Tragik der bald 2000 Jahre
wihrenden Zerspaltung, ist die eigenmichtige Isolierung dieser ,,vierten
Familie* die groBe offene Wunde der Okumene.
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Bei dieser Weise der Betrachtung fillt aufs neue auf, welch unerhorte
Chancen der DOSTA als Gremium hat, in dem seit vielen Jahren die
romisch-katholische Kirche Vollmitglied ist. Zudem hat der DOSTA die
duBere Gestalt einer zukunftstrichtigen Institution. Es gibt gute Griinde fiir
die Annahme, daf} die Zeit der groBen Massenveranstaltungen — so typisch
fiir das 20. Jahrhundert — bald vorbei sein wird. Die Triager konstruktiver
theologischer Arbeit werden eher Kleingruppen, Studiengremien, Lehrstit-
ten, auch Gruppen von Gemeinden sein, nicht mehr die pomposen ,,Welt-
konferenzen* okumenischer Kommissionen. Wenn man sie dennoch haben
(und bezahlen!) will, so sollten GroB3- und Weltveranstaltungen eher zum
Feiern, weniger aber zum Studieren und Konstruieren geplant werden.

Der Richt- und Zielwert der Stichworte und der durch sie angezeigten
dkumenisch-theologischen ,,Grofithemen®, die bisher fast ausschlieBlich aus
Genf kamen, ist nur dann beachtlich und ertragreich, wenn diese Themen im
Verbund mit ,,Empfehlungen® — wie ich sie nannte — aus der rém.-katholi-
schen Tradition, auch aus dem LernprozeB der jiidisch-christlichen Realitit
und, geographisch weit gestreut, aus verantwortungsvollen, intellektuell-
theologisch kritischen und hochkaritigen Arbeitsgremien kommend, be-
arbeitet werden. Die Bearbeitung mufi weit iiber die unvermeidlichen
Anfangsstadien der Sichtung und Analyse hinausgehen und konstruktive
Schritte wagen. Die Hauptaufgabe des DOSTA kann darum auch nicht die
»Umsetzung* und Anwendung bzw. Verfliissigung von Ideen aus Genf oder
von Ergebnissen der verschiedenen Grofiveranstaltungen oder Weltkon-
gresse sein.

Versohnung
vﬁ JOHANNES DANTINE

Indem der Zweiten BEuropdischen Okumenischen Versammlung das
Thema ,,Versohnung* gegeben wurde, hat sie sich auf ein zentrales theolo-
gisches Thema eingelassen, auf ein Herzstiick christlichen Glaubens iiber-
haupt, und kann sie sich nicht mit bloffen und angemessenen Konkretisie-
rungen begniigen. Die Versammlung hat mit ihrem Thema: ,,Gabe Gottes
und Quelle neuen Lebens® beide Dimensionen der Versohnung angespro-
chen, die dogmatische und die ethische.! Verkiirzungen sind daher ebenso-
wenig zuldssig wie einseitige Betonung der einen oder der anderen Dimen-
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sion.2 Es wird hier zu zeigen sein, wie eng beide miteinander verbunden sind
und was das fiir diese Versammlung bedeutet.

/i

Was in der christlichen Theologie Verséhnung genannt wird, ist der
Schnittpunkt mehrerer, teilweise sehr unterschiedlicher Linien biblischer
Begriffe und Vorstellungen.? Das Alte Testament kennt eine Fiille von Ver-
sohnungshandlungen und Vorstellungen aus dem kultischen Bereich. Gott
wird versohnt bzw. Gott versohnt sich nach dargebrachtem Opfer. Wichtig
ist das Ritual des Versohnungstages Lev 16 mit dem Siindenbock, auf den
die Siinden des Volkes vom Hohenpriester gelegt werden.*

Das Neue Testament nimmt zahlreiche Vorstellungen des Alten Testa-
mentes auf. Der Begriff, der im allgemeinen mit Versdhnung iibersetzt wird,
stammt aber offenbar nicht aus der Opfervorstellung des Alten Testaments,
sondern aus der hellenistischen Umwelt und ist politisch-sozial geprigt, so
H. Merkel, der abschlieBend iiber die Versohnungsvorstellung bei Paulus
urteilt, ,,daB Paulus die Heilsbedeutung des Todes Jesu gerade dadurch her-
aushebt, daB er unterschiedliche Deutungskategorien nebeneinander stellt:
die Versohnung aus dem politisch-sozialen Bereich, die Siihne aus dem kul-
tischen, die Rechtfertigung aus dem forensischen, den Loskauf aus dem vol-
kerrechtlichen Denken.

Bei Paulus ist dieser Begriff zentral. In 2Kor 5,18-21 wird ein offenbar
vorpaulinischer Satz aufgenommen und dann von Paulus mit der Christus-
predigt selbst identifiziert. In Rom 5,1-11, der abschlieBenden Passage des in
1,18 beginnenden Gedankengangs, wird der Begriff in v.10f aufgenommen.®
Das setzt sich in den Deuteropaulinen fort. In Kol 1,20 kommt die kosmische
Dimension zum Thema Versohnung zu Wort. In Eph 2,16 wird von der Ver-
sohnung von Juden und den Volkern in der einen Kirche, dem Leib Christi,
geredet. So sehr, nein, weil Gott es ist, der die Welt mit sich versohnt, ist die
Predigt von Christus die Predigt von der Versohnung und hat sowohl eine
kosmische als auch eine menschenverbindende, also ethische Dimension.

Zwar wird bei Paulus selbst nur Rom 5,1-11 die Versohnung explizit mit
dem Tod Christi verbunden, aber es ist ja durchgéingig bei ihm so, da3 das
entscheidende Heilsereignis das Kreuz ist. Das ist zu bedenken, wenn
beriicksichtigt wird, da die theologische Tradition den Verschnungs-Begriff
eng mit dem im Neuen Testament urspriinglich eigenstindigen Opfergedan-
ken und damit mit der alttestamentlichen Versohnungsvorstellung verkniipft
hat. So bei Paulus? und den Deuteropaulinen® und vor allem in Hebr®: Chri-
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stus als Hohepriester und Opfer in einem, der nicht etwas oder jemanden
zum Opfer gebracht hat, sondern sich selbst, hat damit ein fiir alle mal das
Opfern beendet.!0- 1!

In Mt 5,24 ist der kultische Zusammenhang deutlich erkennbar, dabei aber
betont gerade diese Stelle den ethischen, zwischenmenschlichen Bezug der
Versohnungsvorstellung. In gut prophetischer Tradition wird die gott-
menschliche Beziehung nur durch die Verwirklichung zwischenmensch-
licher Gerechtigkeit als moglich angesehen, im Gegensatz zur rein kultischen
Praxis. Es zeigt sich aber auch hier, dal von Anfang an die ethische Dimen-
sion zur neutestamentlichen Versohnungsvorstellung dazugehort, und zwar
auch dort, wo nur die Sache selbst angesprochen wird.!?

Die christliche Theologie hat die diversen neutestamentlichen Vorstellun-
gen aufgearbeitet und verbunden. Erst jetzt entwickeln sich die Lehren, die
im NT noch als einzelne Gedankenlinien wie Puzzlestiicke nebeneinander
stehen, zu ganzen Gebilden. Fiir die Verséhnungslehre bedeutete dies die
Kombination der Vorstellung vom Siihneopfer des Ersten Testaments mit der
neutestamentlichen, vor allem paulinischen politisch-rechtlichen Versoh-
nungsvorstellung. Allerdings war es zunichst nicht sie, die im Vordergrund
stand, sondern die Erlésungslehre, genauer: die Lehre vom Freikauf."® Erst
mit der Satisfaktionslehre des Anselm von Canterbury ist die Versohnungs-
lehre ins Zentrum der Theologie geriickt worden.!* Sie hat bei aller Proble-
matik!s unbestreitbar fiir sich, da} sie den tiefen Bruch zwischen Gott und
Menschheit durch die Siinde und damit die Bedeutung der notwendigen Ver-
sohnung voll ernst nimmt.'é 17

1L

Es entspricht dem Begriffsgemenge, das in den beiden Testamenten ent-
gegentritt, daff , Versohnung* immer in den zwei Dimensionen gesehen
wird, in der Beziehung zwischen Gott und Mensch, in der Gott sich mit den
Menschen versohnt hat, und in der zwischenmenschlichen Verséhnung als
ethische Aufgabe.'® Hier aber muB Kritik einsetzen an der traditionellen Ver-
s6hnungslehre. Zwar wulite die Theologie wohl immer von der Zusammen-
gehorigkeit der beiden Dimensionen, jeder Theologe betete ja auch im Vater-
unser regelmiBig: ,,vergib uns unsere Schuld, wie auch wir vergeben unse-
ren Schuldigern®, theologisch aber wurde diese Selbstverstiandlichkeit nicht
ausreichend wahrgenommen. Umgekehrt ist das Pendel in neuester Zeit in
die andere Richtung ausgeschlagen und wird Versohnung nahezu aus-
schlieBlich im zwischenmenschlichen ethischen, sozialethischen Bereich
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gesehen. Zu Recht driickt daher das Thema der 2EOV die Zusammen-
gehorigkeit beider Dimensionen aus. Diese mufl gewahrt werden, soll das
Anliegen dieser Versammlung theologisch verantwortet werden konnen.

W. Dantine zeichnet die Geschichte der Versohnungslehre in etwa so: Eine
im Neuprotestantismus soteriologisch verkiirzte Versohnungslehre fiihrt
schlieBlich im Gegensatz zur klassischen Soteriologie zur Vorstellung eines
,lieben Gottes®, der alles versohnt. Diese Sicht verbindet sich mit Vorstel-
lungen, wonach die Welt vollig eigenstindig ist und ihrer eigenen Dynamik
folgt. So wird Verantwortungsvergessenheit dreifach abgesichert: durch das
ethische Defizit der Versohnung, durch den Glauben an die Eigenméchtig-
keit, Unverinderbarkeit und Unversohnlichkeit des Kosmos und die Vorstel-
lung von einem ,lieben Gott®, dessen Welt trotz aller Probleme letztlich heil
ist. Wird nun die Verschnung in die ethische Dimension einfach umgekippt,
ohne vollig umgebaut zu werden, wird die unversdhnte Welt zwar als ver-
sohnbar angesehen und daraus folgen notwendig die entsprechenden Impe-
rative; diese Imperative beinhalten aber letztlich den Optimismus, der der
Vorstellung vom ,.lieben Gott* entspricht, der aber immer an der tatsdchlich
existierenden Welt scheitern muf3. Anders gesagt: wird die Versohnungslehre
nicht vollstindig aufgearbeitet, scheint die notwendige Folge zu sein, daf3
die Versohnungsbotschaft zu einer Hiufung von Imperativen fiihrt, die wahr-
scheinlich, die Erfolglosigkeit ahnend, in die Form sanfter Hortativa ,,man
miifte, sollte, konnte...” gekleidet werden. Sie aber scheitern an der realen
Welt und verursachen schlechtes Gewissen und stabilisieren die Unver-
sOhntheit.

Demgegeniiber ist die Versohnung radikal als Verschnung Gottes mit dem
Menschen zu denken und zwar so, daB} die zwischenmenschliche Dimension
der Versohnung Teil ihrer selbst ist. Versohnung wird so als umfassende
Geschichte gesehen. Aus Gottes Versohnung erschlieft sich die zwi-
schenmenschliche notwendig, und zwar nicht als ein zweites, ihr folgendes,
sondern als von vornherein inkludiert. ,,Christlicher Glaube lebt aus der
Gewilheit, dal sich Gott mit der Welt so verschnt hat, dafl zwischen ihm
und der Schopfung und damit auch zwischen ihm und der Menschheit
Friede herrscht. Dieser Friede ist umfassend und schlieit daher auch das
Mensch-Welt-Verhiltnis, d.h. die kosmische Dimension ebenso ein wie die
zwischenmenschliche Dimension.*!?

Die ethische Dimension erschliefit sich also direkt aus dem Glauben an
die geschehene Versohnung Gottes mit der Welt. ,,Der Glaube an das Ver-
sohntsein von Zukunft und Welt kraft der Versohnungstat Christi eroffnet
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bereits unmittelbar die Einsicht in Notwendigkeit und Méglichkeit von ethi-
scher Handlung.*“?°

Gleichzeitig steckt dieser Glaube auch den VerheiBungshorizont ab, in
dem versdhnendes Handeln geschehen darf. Zwischenmenschliche Versoh-
nung kann als verheillene geglaubt und daher auch konkret erhofft werden.
Nicht die Erfahrungen von Unversohntheiten, von anscheinend bleibender
Unversohnlichkeit bestimmen den Glauben, sondern eben diese Verheilung,
wie umgekehrt der Glaube sich nicht auf optimistische Welt- und Ge-
schichtsdeutung stiitzen wird, wenn er der resignativen Grundstimmung ent-
kommen will, fiir die die Erfahrung Anlafl genug bietet.

Der Glaube an die Versohnung ruht also auf der geglaubten GewiBheit der
geschehenen, durch Christus gewirkten Versohnung und lebt in der Ge-
wiBheit der Verheiflung der realen Versohnung. So wird der Glaube verséh-
nend titig, Versohnung wird zum ,,Totalexperiment aus dem Glauben™.*!

111

Die Bedeutung dieser Sicht von Verschnung wird deutlich, wenn ein wei-
teres Problem angesprochen wird, wobei einiges, was schon angesprochen
wurde, zu vertiefen ist. Versohnung geht davon aus, da} es Konflikte gibt.
Versohnung ist nur moglich, wenn das Bestehen von Konflikten gesehen und
anerkannt wird.

Die Stelle aus der Bergpredigt Mt 5,23-26 ist hier paradigmatisch: einer
mochte in Gemeinschaft mit Gott treten, also opfern. Auf dem Weg in den
Tempel erkennt er, dafl er mit einem anderen einen offenen Konflikt hat. Er
muf zuniichst diesen Konflikt bereinigen, um mit Gott Gemeinschaft haben
zu konnen. Zweierlei spielt also zusammen: die Zusammengehorigkeit der
gott-menschlichen bzw. mensch-gottlichen Beziehungen und die zwi-
schenmenschliche Beziehung. Und Versohnung setzt Erkennen, Anerkennen
und Bereinigung von Konflikt voraus. Da wir davon ausgehen miissen, da
die ganze Versohnungsgeschichte unvollendet ist, hei3it das dann auch, dal
Verschnungsglaube sich bewéhrt in Situationen der Bemiihungen um Ver-
sohnung, in denen Versohnung nicht moglich wurde.

Versohnung Gottes mit den Menschen setzt daher auch die Anerkenntnis
des tiefen Bruchs voraus, der durch die Siinde verursacht wurde. Es ist das
Verdienst der klassischen Vers6hnungslehre, gerade auch Anselms, daB er
dies auf den Leuchter gestellt hat. Diese Theorie wurde und wird kritisiert.
Wieso brauche Gott ein Opfer und kénne nicht frei vergeben? Wie konne
denkbar sein, da} Gott ein Opfer verlangt, noch dazu seinen eigenen Sohn
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opfern ,,miisse“? Welchem Zwang kénne Gott unterworfen sein, dal dies
gedacht werden miiBte? Konne die Siinde wirklich so michtig gedacht wer-
den, daB Gott diesen Weg beschreiten muf3? Christliche Soteriologie wird
diese Fragen zu bedenken haben und kann die Satisfaktionslehre nicht
unverindert iibernehmen.

Aber bei dieser Kritik sehe die Theologie zu, daf sie die Siinde nicht zu
leicht nehme, daB sie die Tiefe des Bruches zwischen Gott und seinen
Geschopfen nicht iibersehe! Geschieht dies, dann wird die Wirklichkeit
unserer Welt zu einer letztlich leicht verbesserbaren Idylle, die sie nicht ist,
nicht von der Empirie her, die voll leidvoller Erfahrung des Bosen ist, und
erst recht nicht vor Gott. Und dann gerit die Versdhnungsbotschaft unwei-
gerlich zu einer Ansammlung von Imperativen, die sich entweder selbst wie-
der mit einer idyllischen Weltsicht begniigen, oder aber nur schlechtes
Gewissen produzieren. Die Versohnungsbotschaft wird dann zum Gesetz,
zum verniedlichenden oder zum tétenden.

Beides hingt zutiefst miteinander zusammen: die Wahrnehmung und
Anerkennung von Konflikten, auch von bleibenden, und die Wahrnehmung
und Anerkennung der Siinde. Beides kann nicht mit lockerer Hand bereinigt
werden.

Das Wort ,,Versohnung* hat andere Worte neben sich, die die Bereitschaft
zur Versohnung ausdriicken sollen, aber zu Widerworten werden kénnen und
werden: ,,versdhnlich®, bzw. ,,Versohnlichkeit*. Das abqualifizierende Wort
,.Versohnlertum® u.4. deckt diesen Zusammenhang auf. Diese Worte haben
die Tendenz in sich, den Konflikt, der die Versohnung erst notig macht, her-
unterzuspielen. Auch wird der Konflikt psychologisiert. Es geht dann bei
einem Konflikt nicht um einen objektiven Widerspruch, sondern um einen
Gegensatz zwischen Subjekten, die diesen Gegensatz mit einigem guten
Willen iiberwinden konnten. Dabei kann natiirlich nicht bestritten werden,
daB es solche Konflikte auch gibt, und dal die subjektive Geneigtheit, einen
Konflikt zu iiberwinden, fiir die Verséhnung hilfreich ist. Zu widersprechen
ist aber jedem Bemiihen, reale Gegensitze zu zwischenmenschlichen Ver-
stimmungen umzutilschen. Die Gegensitze zwischen Armen und Reichen,
die Gegensiitze zwischen Ethnien, die jahrhundertelang mit-, aber auch
gegeneinander gelebt haben, der Gegensatz zwischen Titer und Opfer, und
also auch der Gegensatz zwischen Gott und Siinder sind reale Gegensitze.
Die Aufforderung, miteinander versdhnlicher umzugehen, kann angesichts
solcher Gegensitze nur das Bemiihen sein, einen beruhigten Zustand bei
Aufrechterhaltung des realen Gegensatzes herzustellen.?
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Versohnung ist Uberwindung von Konflikten, setzt also Konflikte voraus,
setzt voraus, daf} die Konflikte als reale anerkannt werden. ,.Versohnung in
echtem und wirklichen Sinn (setzt) im Grunde Konfliktgeschichte, also die
Ambivalenz von Konflikt voraus, der nicht nur ein zerstorerisches, sondern
auch ein schopferisches Moment darstellt. Und nur dort, wo die Konfliktge-
schichte als solche ernstgenommen, anerkannt und hingenommen wird, ent-
steht der Impuls, die Konflikte nicht blof zu iiberbriicken und damit sofort
wieder neu aufbrechen zu lassen, sondern echten Frieden zu stiften. Frie-
densstiftung, Verséhnungsverwirklichung ist dort erst moglich, wo die
Geschichte als Konfliktgeschichte erkannt wird.“?

Konflikte miissen ausgetragen werden. Versohnung ist nur moglich, wenn
dies geschieht. Versohnung setzt also auch Konfliktfdhigkeit voraus, d.h.
Bereitschaft zum Streit. Die Gegensiitze, aber auch die Probleme ganz all-
gemein miissen benannt werden. Das Verschnungs“management™ mufl auf
alle Bemiihungen verzichten, den Konflikt herunterzuspielen oder auszu-
klammern.

Es geht bei Verséhnung um Geschichte, das wurde eben angedeutet. Es
geht also nicht um Haltungen und Bereitschaften, aus denen dann gleichsam
von selbst Versdhnung als ihre Frucht erwéchst, sondern es geht um das
schwierige, opferfordernde Unterfangen, Konflikte durchzukémpfen und so
zu liberwinden.

Indem Versohnung Geschichte ist, ist sie auch nie (noch nicht) vollendete
Geschichte. Das ist wichtig, da die Menschheit doch immer in Zusammen-
hingen unvollendeter Versohnungsgeschichten lebt. Wird das iibersehen,
erliegt man Illusionen, deren harmloseste Folge die bloBe falsche Weltsicht
ist und die falsche Rezeptur fiir weitere Versohnungsgeschichte. Gefihrlich
werden Illusionen, wenn die unvermeidliche Einsicht in die Illusion zu ldh-
mender Enttiuschung und Untatigkeit wird oder wenn der Versuch gemacht
wird, gewaltsam die Wirklichkeit den Illusionen anzupassen. Theologisch ist
dabei von Triumphalismus zu reden oder von theologia gloriae.

Eine biblische Geschichte und ihre Auslegung zeigt diese Problematik gut
auf, die Geschichte vom verlorenen Sohn (Lk 15), die immer wieder als Bei-
spiel gelungener Versshnung zitiert wird, namlich der Versohnung zwischen
Vater und Sohn. Nur hat diese Geschichte eine offene Fortsetzung: die
Geschichte mit dem élteren Sohn. Der Text endet mit dem Protest des Alte-
ren; es wird nicht erzéhlt, wie sie weitergeht.>*

Soll verantwortlich von Versohnung in ihrer kosmischen Dimension gere-
det werden, also einer Dimension, die einfache zwischenmenschliche iiber-
schreitet, dann muf3 den offenen, unvollendeten Versohnungsgeschichten
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Rechnung getragen werden, und zwar nicht nur durch Appelle moralischer
Art, die sowieso nicht gehort werden. Denken wir an die wesentlichsten
Konfliktfille, die offensichtlich heute akut sind und die Kirchen zu beschéaf-
tigen haben, so wird deutlich, daf einfache Appelle unniitz sind, ebenso wie
die Hoffnung auf ihre Uberwindung in absehbarer Zeit toricht. Dennoch darf
diese Einsicht nicht zur Gleichgiiltigkeit und dem Eindruck der Sinnlosig-
keit fiihren. Vielmehr ist Versohnung als Autgabe zu lernen angesichts der
wohl noch lange bleibenden Offenheit zahlreicher Versshnungsgeschichten.

1V

Fassen wir das bisher Gesagte kurz zusammen:

Der Glaube an die Versohnung ist nicht zu haben ohne seine Realisierung
in der zwischenmenschlichen Versohnung. Und umgekehrt: Versohnung als
Totalexperiment des Glaubens und als Totalanspruch allen Handelns erflief3t
unmittelbar aus dem Glauben an die Verschnung selbst. Das Gebot zu ver-
sohnendem Handeln beriihrt also den Glauben an das Zentrum des Glaubens
unmittelbar.

Versohnung setzt Konflikt voraus, setzt auch voraus, dafl der Konflikt
wahrgenommen wird und ausgehalten wird. Versohnung steht damit direkt
gegen konfliktverschleiernde Praktiken der Versohnlichkeit.

Die Verschnung Gottes mit seiner Menschheit und dem Kosmos durch
den Tod Jesu Christi am Kreuz zeigt, wie Gott mit dem Grundkonflikt, der
Siinde, umgeht. Er nimmt den Konflikt radikal ernst, er stellt sich selbst der
Siinde: ,,Er hat den, der von keiner Siinde wulite, fiir uns zur Siinde
gemacht...“? Er hat alles dran gegeben, sich selbst aufgeopfert.?® Gott
betreibt kein appeasement, auch nicht aus einem UbermalB seiner Liebe her-
aus.

Wahrnehmung des Versohnungsauftrages bedeutet also, Konflikte aufzu-
nehmen, sich ihnen auszusetzen und sie nicht auszuklammern. Das bedeutet
auch, in einer offenen, von Verheiung zwar bestimmten, aber eben noch
nicht vollendeten Geschichte zu agieren. Sich auf den Weg der Versohnung
zu begeben, heif3t also auch zu akzeptieren, dafl Versohnung nicht einfach zu
haben ist, weder durch eine Ansammlung von Imperativen, noch durch sym-
bolische Aktionen, noch durch das Erlebnis einer fakultativen Vergeschwi-
sterung.

Im Blick auf die 2EOV 1997 in Graz bedeutet das:

— Es geht bei dem Thema ,,Versohnung* nicht um eine Anwendung des
Glaubens, sondern um den Glauben selbst.
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— Es hiingt alles davon ab, ob man bereit ist, die Konflikte auszuhalten.

— Es hiingt alles davon ab, ob man bereit ist, die prinzipielle Offenheit der
Geschichte zu akzeptieren.

— Es geht darum, den in Gottes Versohnung begriindeten und unter seiner
VerheiBung stehenden Weg getrost und entschlossen zu gehen. Dazu soll die
2EQV ermutigen.

V.

Die 2EOV wird sich mit einer Reihe von Feldern zu befassen haben, in
denen Versthnung angesagt ist. Die Wahl der Stadt Graz gibt schon
bestimmte Schwerpunkte vor.2” In Assisi wurden von CCEE und KEK?*® die
zu behandelnden Themen benannt, auf die sich auch das Vorbereitungsheft
bezieht. Auf einige soll hier kurz eingegangen werden:

1. Ein Hauptproblem ist die noch ausstehende Versohnung zwischen Chri-
sten und Juden, und zwar seit Beginn der Christenheit.® Die unselige
Geschichte der Unversohnlichkeit und der Judenfeindschaft, die in der Shoa
ihren Tiefstpunkt erreicht hat, zwang dazu, diese Frage endlich aufzugreifen.
Vor allem theologisch sind dabei beachtliche Ergebnisse erzielt worden. Es
darf aber nicht iibersehen werden, daf der Dialog zwischen Juden und Chri-
sten regional nahezu ausschlieBlich auf Europa, vor allem auf den deutschen
Sprachraum und Nordamerika beschréinkt ist. Doch hat er auch in diesen
Regionen nur Segmente der Theologie und der Kirchen erreicht und ist in
der Okumene trotz beachtlicher Bemiihungen insgesamt so gut wie nicht
rezipiert worden.

In bezug auf die 2EOV ist dieses Thema leider schon in zweifacher Hin-
sicht belastet. Erstens wurde bei der Benennung von Beispielen der Versoh-
nung im Vorbereitungsheft® eine Geschichte versohnenden Handelns von
Juden erzihlt. Die Absicht war wohl, die Christen nicht als Téter, sondern
als Empfinger von Versohnung zu zeigen. Es konnte aber auch angenom-
men werden, dal unterschwellig den Juden die Verantwortung fiir die Ver-
schnung zugeschoben wurde. Entsprechend heftig waren die Reaktionen der
christlich-jiidischen Dialoggruppen. Zweitens hat die Okumene, wie auch
sonst, die Tendenz, den Dialog mit den Juden unter dem Generalthema ,,Dia-
log mit anderen Religionen zu rubrizieren, so auch in der Themenauf-
listung von Assisi. Das Israel-Thema ist aber in jeder Hinsicht ein Thema
ganz eigener Art. Wird dieses Thema mit anderen Themen verkniipft, wird
ihm die Bedeutung genommen, die ihm zukommt.
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Angesichts der unterschiedlichen Positionen der Kirchen zu dieser Frage,
weithin Ergebnis unterschiedlicher Lernerfahrungen, wird die Auseinander-
setzung mit ihr konfliktreich sein. Aber, wie immer wieder betont, ist die
Bereitschaft, sich den Konflikten zu stellen, Bedingung fiir die Wahrhaftig-
keit der Christenheit, sich dem Versohnungsauftrag zu stellen und die Ver-
sohnung Gottes anzunehmen.

2. Das akuteste und brisanteste Problemfeld ist sicher das ehemalige
Jugoslawien mit seinen ethnischen Konflikten vor religitsem Hintergrund.
JAkut® heiBt auch, daB heute in keiner Weise abzusehen ist, wie sich die
Situation wihrend der 2EOV darstellen wird. Zum Zeitpunkt der Abfassung
dieses Artikels scheint es so, daB sich die Situation normalisiert, dank der
Prisenz der IFOR, deren Mandat aber zum Jahresende ablauft. Wird es nicht
verlangert, wird allseits mit dem Wiederaufbrechen der Kdmpfe gerechnet.

Es handelt sich bei diesem Konflikt sicher nicht um einen Religionskrieg.
Es geht um weltliche Machtanspriiche, um wirtschaftliche Vorteile, um
nationale Traumata und um ethnische Konflikte. Aber das religitse Element
— und es ist die kirchliche Zugehorigkeit, die Serben und Kroaten unter-
scheidet und trennt — spielt eine groBe, duBerst gefihrliche Rolle, nicht
zuletzt weil es geeignet ist, die irrationalen Elemente zu verstirken. Dazu
kommt, da die Kirchen sich insgesamt nicht stirker fiir den Frieden einge-
setzt haben, ihre Fiihrer sich nicht eindeutiger auf die Seite derer gestellt
haben, die fiir den Frieden eintreten, sich oft sogar von den Kriegstreibern
haben miB3brauchen lassen. Die Frage des Verhiltnisses zum Islam spielt
eine wesentliche Rolle. Kreuzfahrerische Ideologie, wieder einmal das
christliche Europa vor dem Islam retten zu miissen, vermengt sich mit poli-
tischem Kalkiil. Die Neigung, iiberhaupt und immer jeweils den anderen die
Schuld zuzuschreiben und sich selbst mifverstanden zu sehen, tut das ihre.
Zwar hat eine Konsultation in Belgrad zum Thema Versohnung im Februar
1996, veranstaltet von der KEK und der Orthodoxen Fakultit, einen gewis-
sen Fortschritt gebracht, der aber nur von den orthodoxen Vertretern als
bedeutend angesehen wurde, wihrend die Vertreter anderer Kirchen das
Ergebnis wesentlich niichterner beurteilen.

Es wire ein Wunder im wahrsten Sinn des Wortes, konnten in Graz die
Bemiihungen um Verséhnung, konnte das Gebet um Frieden wirklich einen
Durchbruch schaffen. Wahrscheinlich ist es nicht. Wahrscheinlich ist, daf
schone Worte gesprochen und geschrieben werden. Es wird hier alles darauf
ankommen, zu verstehen und zu erleben, was es heifit, Versohnung in Unver-
sohntheit zu predigen, zu ertragen, dal die Vollendung noch nicht da ist, und
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diese Differenz nicht mit wohlwollenden, aber nutzlosen Appellen zuzu-
decken.

3. Die soziale Gerechtigkeit, europdisch und global. Es ist das Verdienst
von Ulrich Duchrow, fiir diese Frage wesentliche Grundlagen vorgelegt zu
haben.?! Hier kann auf diese Arbeiten nur verwiesen werden.

VI

Es wird entscheidend sein, ob es der 2EOV gelingt, den theologischen
Spannungsbogen der Versohnung durchzuhalten und hinreichend zum Aus-
druck zu bringen, dafl es bei Versohnung nicht um eine Anwendung der
christlichen Sache, sondern um die Sache Gottes selbst geht. Dann werden
die Bedenken derjenigen, die von einer ethischen Verkiirzung reden, gegen-
standslos werden. Dann wird auch das Ergebnis etwas anderes sein konnen
und miissen als eine Ansammlung von Wiinschen, Forderungen und Appel-
len. Dann wird vor allem Hoffnung moglich gegen alle Erfahrung.

ANMERKUNGEN

! W. Dantine, Verséhnung. Ein Grundmotiv christlichen Glaubens und Handelns, 1978,

21996 nennt als dritte die kosmische. Wir werden darauf zuriickkommen.

Gegeniiber der Zweiten Europiischen Okumenischen Versammlung, im Folgenden immer

2EOV genannt, gibt es Vorbehalte, weil die dogmatische Dimension zu kurz kommen

wiirde. Diese Befiirchtung ist nicht unberechtigt. Die Konsequenz, sich von ihr und der

Vorbereitung zu absentieren, sehr wohl.

* In diesem Zusammenhang kénnen nur einzelne, wichtige Momente aufgezeigt werden,
obwohl es wahrscheinlich wichtig ist, die einzelnen Linien in ihrer Unterschiedlichkeit
prizise auseinanderzuhalten. Moglicherweise sind die meisten Probleme der theologi-
schen Lehrentwicklung Folge mangelnder Trennschirfe.

4 Lev 16,10.21f. — Zum ganzen ThWb AT 1V,303-318.

5 EWDNT I1,646.648.

6 Zu erwihnen ist auch die knappe Bemerkung Rom 11,15.

7 Rom 3,25; vgl. Rom 5,9; 1Kor 10,16; 11,27.

SNEph:S.0

o 9.26ff; vgl. 10,11t.

10 Hebr 10, 18 und die Betonung der Einmaligkeit in 7,27; 9,12; 10,10.

1" Die so modern gewordene Kritik an den Vorstellungen: Opfer, Siihneopfer, Verlangen des
Vaters u.a., etwa auch bei J. Moltmann, Der Weg Jesu Christi. Christologie in messiani-
scher Dimension. 1989, 197ff und besonders in der feministischen Theologie, hat zwar ihr
Recht in bezug auf die (oder eine) Wirkungsgeschichte dieser Vorstellungen, geht aber
m. E. leichtfiifig sowohl am neutestamentlichen Gewicht dieser Vorstellung und vor allem
an der Pointe dieser Vorstellung vorbei, die eben hier liegt: dieses Opfer beendet alle
Opfer. — Allerdings ist zu beachten, dal die unleugbare bose Wirkungsgeschichte, als
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deren Opfer sich vor allem Frauen empfinden, sich daran néhrt, daB in ihr neutestament-
liche Begriffe und Vorstellungen akkumuliert werden, die im NT selbst auseinandergehal-
ten werden. Das zeigt schon diese kurze Analyse.

Im Vorbereitungsheft fiir die 2EOV ,,Versdhnung — Gabe Gottes und Quelle neuen
Lebens®, 11f, findet sich eine erste Auswahl solcher Stellen.

Zur Geschichte der Versohnungslehre s. zuniichst Gustav Aulén, Die drei Haupttypen des
christlichen Verséhnungsgedankens, in: ZsystTh 8(1930), 503ff und vor allem fiir die
neuere Zeit G.Wenz, Geschichte der Versdhnungslehre in der evangelischen Theologie der
Neuzeit, 2 Bde., 1984/6

Die Unterscheidung verschiedener Traditionsstrome oder Typen der Versohnungslehre
darf nicht iibersehen lassen, daB — allerdings in der abendlindischen Theologie — die
Anselmsche Satisfaktionslehre bleibend, und sei es als Gegenposition zur eigenen, domi-
nant geblieben ist.

Zur Kritik s.u.a. Anm. 13. Die gelaufige Kritik trifft aber Anselm nicht wirklich. Proble-
matisch ist hingegen dreierlei: Erstens versucht Anselm, sie mit stringenter Logik durch-
zuziehen. Das geht aber immer auf Kosten des Geheimnisses, das Gott und sein Tun immer
ist. Zweitens argumentiert er von einer Ordnungsvorstellung aus, die fiir biblisches Den-
ken unertriglich ist. Drittens argumentiert er von Gottes Ehre aus, die durch des Menschen
Siinden verletzt ist, als ob Gottes Ehre nicht gerade in seinem Kommen zu den Menschen
lage.

Dies ist der springende Punkt in der Auseinandersetzung Anselms mit der vorgehenden
Erlgsungsiehre. Diese versteht im wesentlichen Erlosung als einen Akt des Loskaufs der
Siinder vom Teufel. Eben dieser Gedanke wird resolut tiberwunden, und ins Zentrum riickt
nun ausschlieflich die Beziehung zwischen Gott und Mensch.

Die weitere Entwicklung der Versohnungslehre soll hier nicht weiterverfolgt werden.
Allerdings ist auf den interessanten Ansatz von R. Schwager, Brauchen wir einen Siinden-
bock? Gewalt und Erlisung in den biblischen Schriften, 1978, hinzuweisen, der auf die
soziologische Theorie von R. Girard aufbaut, nach der jede Gemeinschaft zum Selbster-
halt eines Siindenbockes bedarf. Diese Theorie ist gut begriindet. Allerdings kann der Ver-
such von R. Schwager noch nicht als befriedigend angesehen werden. Es bedarf offen-
sichtlich groBerer Anstrengungen, eine aufgrund empirischen Befundes aufgestellte sozio-
logische Theorie in die Theologie aufzunehmen, da doch wohl ein soziologisches Gesetz
nicht als Begriindung freien gottlichen Handelns verzweckt werden kann.

W. Dantine, s. Anm. 1, fligt noch die kosmische Dimension hinzu. Die damit verbundenen
Probleme konnen aber zundchst vernachlédssigt werden.

W. Dantine, a.a. 0., 71. — Dantine fiihrt hier seine Gedanken im Zusammenhang einer Kri-
tik an traditionellen trinitétstheologischen Entwiirfen durch, kritisiert die Lehre von der
Wesenstrinitit und geht selbst von einer ,,Christologie von unten aus®. Das wird in fol-
gendem Satz deutlich: ,,Auferstehung und Himmelfahrt sind weltbildhaft bestimmte
Grundaussagen dariiber, dafl Gott seinerseits sich mit diesem, mit den Menschen sich soli-
darisierenden Jesus solidarisiert. Gott will als der Versohner kein anderer sein als der, der
solche Solidarisierung mit den Unversthnten bejaht und bekriiftigt. Er wird nicht erst
durch Christus zum Verséhner, sondern handelt in und durch Christus selbst als Verséhner*
(a.2.0.,79; s. auch die Zusammenfassung a.a. 0. 102). — Diese Uberlegungen werden hier
nur zitiert. Wir folgen diesen Gedanken nur ansatzweise, weil eine umfassendere Ausein-
andersetzung iiber sie noch aussteht, hier aber nicht geleistet werden kann.

A.a.0., 102.

A.a.0, 110.

In der Friedensforschung wurde dieses Problem ausreichend seit Leibniz und Kant (der
ewige Frieden des Friedhofs) diskutiert, neuerdings unter dem Stichwort aktiver und pas-
siver Friedensbegriff. Ebenso auch das Problem der Psychologisierung, hier der Familiari-
sierung nach dem Motto ,.Friede zuerst im eigenen Haus*. So wichtig die personliche Frie-
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densfihigkeit auch ist, ist personliche Friedfertigkeit noch keine Garantie fiir Friedens-
fahigkeit und Friedenswillen.

Dantine, a.a.0., 51.

Das Vorbereitungsheft fiir die 20EV, Versohnung — Gabe Gottes und Quelle neuen Lebens.
Eine Arbeitshilfe fiir die Vorbereitung der 2EOV (1997), 1995 erliegt typischerweise die-
sem Irrtum, a.a.0., 12; G. Miiller-Fahrenholz, Vergebung macht frei. Vorschlige fiir eine
Theologie der Versohnung. 1996, 122f stellt das richtig, er zieht aber daraus nicht die noti-
gen Konsequenzen.

2Kor 5,21.

Eine strenge trinititstheologische Aufteilung der Titigkeiten der einzelnen Personen fiihrt
in Abwege, was die bisherigen Versuche gezeigt haben. Der Grundsatz, daff die Werke der
Trinitdt nach auBen unteilbar sind, mufl auch hier in Geltung gebracht werden. Auch ist
festzuhalten, dal menschliche Rede nur metaphorisch sein kann.

Graz war ein Zentrum der Gegenreformation. Der die Stadt iiberragende Uhrturm ist der
Rest der Burg (Graz heilt Burg), die in der Gegenreformation geschleift worden ist. Die
Universitit ist eine Jesuitengriindung, die die evangelische Landschaftsschule ersetzen
sollte. Aus dieser Stadt stammt der Spruch: ,,Auch dich werde ich noch katholisch
machen®. Graz war ein Zentrum des Osterreichischen Nationalsozialismus, mit dem
..Ehrentitel*: , Stadt der Volkserhebung™. Die jiidische Gemeinde besteht nicht mehr. Heute
ist die Stadt ein Zentrum des christlich-jiidischen Dialogs. Im katholischen Bildungshaus
Maria Trost findet jdhrlich eine christlich-jiidische Bibelwoche statt. Graz liegt in unmit-
telbarer Nédhe zu Slowenien, damit in der Néhe der Konfliktherde im ehemaligen Jugosla-
wien.

Mai 1995, s. OR 1995, 374f.

Die beiden Briider im Gleichnis vom verlorenen Sohn (Lk 15) stehen wohl fiir Juden und
Heiden. Schon da wird die Versohnung der beiden Briider als offenes Problem deutlich
(s.Anm. 11).

Versohnung, s. Anm.11, 19f.

Versohnung im Kontext von Nicht-Versohnung. Bibelarbeiten, Analysen und praktische
Beispiele zur II. Buropiischen Okumenischen Versammlung im konziliaren ProzeB fiir
Gerechtigkeit, Frieden und Befreiung der Schopfung (Graz 1997), Beilage zu Heft 3/Mirz
1996 der Jungen Kirche.
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Lutheraner in den USA vor Kirchengemeinschaft mit
Anglikanern und Reformierten und vor Erkldrung zur
Rechtfertigung mit Katholiken

V/dN GUNTHER EA&MANN

L Drei bedeutsame okumenische Projekte in den USA fiir das Jahr 1997

Bilaterale theologische Dialoge zwischen weltweiten christlichen Ge-
meinschaften und deren Mitgliedskirchen in einzelnen Lindern und Regio-
nen sind in den letzten 30 Jahren zu einem festen und anerkannten Bestand-
teil der okumenischen Bewegung geworden. Die Dialoge haben wesentlich
zum besseren gegenseitigen Verstehen, zur Erweiterung iiberkommener kon-
fessioneller Perspektiven und zu einem fruchtbaren Austausch mit der multi-
lateralen Arbeit in der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung des
ORK beigetragen. Allerdings haben sie erst in den letzten Jahren begonnen,
mit Ausnahme der vorausgegangenen Leuenberger Konkordie 1973, zu kon-
kreten Entscheidungen von Kirchen iiber ihre gegenseitigen Beziehungen zu
fithren. Das bisher eindriicklichste Beispiel hierfiir ist die Erklirung von
Porvoo!, der inzwischen alle beteiligten vier anglikanischen Kirchen in
Grofbritannien und Irland und, bis jetzt, sechs der acht beteiligten lutheri-
schen Kirchen in Nordeuropa (Island, Norwegen, Schweden, Finnland, Est-
land und Litauen) zugestimmt haben. Am 1. September dieses Jahres wurde
die Erkldrung im Dom von Trondheim in Norwegen (und spiter in London
und in Tallinn) in einem feierlichen Abendmahlsgottesdienst unterzeichnet
und damit volle Kirchengemeinschaft zwischen den anglikanischen und der
Mehrzahl der lutherischen Kirchen in Nordeuropa erklart und bekriftigt.

Eine #dhnliche kirchengeschichtlich wichtige Umsetzung von Dialoger-
gebnissen in volle Kirchengemeinschaft ist fiir das nédchste Jahr in den USA
geplant. Vor dieser Entscheidung werden die Evangelisch-Lutherische Kir-
che in Amerika (ELCA) mit der (anglikanischen) Episkopalkirche und die
ELCA mit drei Kirchen der reformierten Tradition — Presbyterianische Kir-
che (USA), Reformierte Kirche in Amerika und Vereinigte Kirche Christi
(United Church of Christ) — stehen. Fiir die Lutheraner kommt auf ihrer
Generalsynode im August 1997 noch eine dritte bedeutsame okumenische
Entscheidung hinzu, die Teil des weltweiten Prozesses zwischen den Mit-
gliedskirchen des Lutherischen Weltbundes (und vielleicht auch einigen
weiteren Reformationskirchen) und der romisch-katholischen Kirche ist, ein
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ProzeB3, der zu einer gemeinsamen Erkldrung dariiber fiithren soll, daf} die
wechselseitigen Verwerfungen zum Verstindnis der Rechtfertigungslehre,
die seit der Reformationszeit zwischen den Kirchen stehen, den Partner
heute nicht mehr betreffen. Eine solche Erklarung, an der sich die ELCA
und die Katholiken in den USA beteiligen werden, wire ein erster offiziel-
ler Schritt, die tiefste und schmerzlichste Spaltung innerhalb der westlichen
Christenheit zu iiberwinden. Die beiden anderen Entscheidungen in den
USA wiirden zur Heilung von jahrhundertealten Trennungen und Konflikten
innerhalb der Familie der Reformationskirchen fiihren (zu der ich auch die
Anglikaner zéhle). Fiir Christen mit einem ausgepriagten Geschichtsbewul3t-
sein und fiir alle, die ein lebendiges Interesse an einem gemeinsamen christ-
lichen Zeugnis in der gegenwirtigen amerikanischen Gesellschaft haben,
bedeuten diese drei Projekte eine einzigartige Gelegenheit, 6kumenische
Visionen zu verwirklichen, die bereits vor gut einhundert Jahren in den USA
entwickelt wurden.

Diese fiir 1997 geplanten Gkumenischen Entscheidungen in den USA
konnen nicht isoliert von ihrem weltweiten und okumenischen Kontext
betrachtet und verstanden werden. Das ist offenkundig im Blick auf das
lutherisch/romisch-katholische Projekt zu den Verwerfungen der Reforma-
tionszeit. Aber auch die beiden auf volle Kirchengemeinschaft zielenden
Vorschlige sind nicht einfach nur das Ergebnis der Dialoge in den USA im
Rahmen der Kirchengeschichte und kirchlichen Beziehungen dieses Landes.
Die 6kumenische Bewegung hat wechselseitig verbindende und abhéngige
Beziehungen zwischen den nationalen, regionalen und weltweiten Ebenen
geschaffen. Daher miissen auch die hier behandelten 6kumenischen Projekte
in den USA sowohl im Rahmen ihrer eigenen Vorgeschichte als auch im
umfassenderen 6kumenischen Kontext gesehen und dargestellt werden.

Il. Lutherisch-Reformierte Kirchengemeinschaft

Im allgemeinen kirchlichen Bewuftsein stellen sich in den USA die luthe-
risch-reformierten Beziehungen anders dar als in Mittel- und Osteuropa.
Lutheraner und Reformierte haben in diesem Land ihre Beziehungen nur
selten als leicht angespannte Beziehungen innerhalb derselben GroBfamilie
empfunden, die ihre gemeinsamen Wurzeln in der Reformation hat. All die
vielen Lutheraner, die aus Skandinavien eingewandert sind, und die Pres-
byterianer, die aus GroBbritannien oder Holland in die Neue Welt gekom-
men waren, konnten keine entsprechenden historischen Erfahrungen mit-
bringen. Die amerikanischen Lutheraner haben tiberdies in den letzten Jahr-
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zehnten ihre liturgische und sakramentale Praxis stark entwickelt, so daf
viele unter ihnen eine stiarkere Affinitit zur anglikanischen, romisch-katho-
lischen und orthodoxen Tradition empfinden als zu ihrer protestantischen
Umwelt. Es ist daher nicht verwunderlich, daB lutherisch-reformierte
Gespriche in Europa eher aufgenommen wurden als in den USA und daB sie
mit Leuenberg bereits 1973 zu einem Ergebnis fiihrten, das nun nach vier
z.T. eher miihsamen Gesprichsrunden in den USA fiir 1997 erhofft wird.

Inzwischen haben iiber 80 lutherische, reformierte und unierte Kirchen in
Europa und vier Kirchen in Argentinien der Leuenberger Konkordie von
1973 zugestimmt. Sie sind damit in einer ,,Einheit in versohnter Verschie-
denheit®, in voller Gemeinschaft miteinander verbunden. Um einen Anstof
zu engeren lutherisch-reformierten Beziehungen iiber Europa und die USA
hinaus zu geben, richteten der Lutherische Weltbund (LWB) und der Refor-
mierte Weltbund (RWB) einen gemeinsamen Ausschuf} ein, der zwischen
1970 und 1975 zusammenkam. Dessen Anregungen wurden 1977 in Aus-
tralien durch einen Dialog zwischen der Lutherischen Kirche Australiens
und den Reformierten Kirchen Australiens aufgenommen, der nach intensi-
ver Arbeit zu fiinf gemeinsamen theologischen Erkldarungen zwischen 1985
und 1990 gefiihrt hat.? Auf Weltebene wurde schlieBlich 1985 der Dialog auf
einer offizielleren Ebene wieder aufgenommen durch die vom LWB und
RWB getragene Gemeinsame Lutherisch-Reformierte Kommission, die
1988 ihren Bericht ,,Auf dem Weg zur Kirchengemeinschaft* vorlegte.?

In diesem groferen Zusammenhang sind die lutherisch-reformierten
Gespriche in den USA zu sehen, die mit einer ersten Gespréichsrunde zwi-
schen 1962 und 1966 begannen. Die Referate wurden in dem Berichtsband
Marburg Revisited“* vertffentlicht, der auch kurze gemeinsame Zusam-
menfassung zu einzelnen Lehrfragen und die Empfehlung an die Kirchen
enthilt, direkte Gespriiche miteinander aufzunehmen mit dem Ziel der Inter-
kommunion und der vollen gegenseitigen Anerkennung der Amter (S. 191).
Dies geschah allerdings nicht, und eine zweite Gespréchsrunde zwischen
1972 und 1974 war notwendig. Diese befafte sich u.a. mit der soeben ange-
nommenen Leuenberger Konkordie und kam zu dem SchluB, daB deren auf
die klassischen Fragen der Reformationszeit konzentrierter Ansatz fiir die
sehr andersartigen amerikanischen Verhiltnisse nicht angemessen sei und
tiberdies manche ihrer Aussagen nicht eindeutig seien.> Sehr viel sorgfilti-
ger, aber nicht weniger kritisch hat dann 1988 eine von der ELCA und dem
StraBburger Institut fiir Okumenische Forschung einberufene Konsultation
die Bedeutung der Leuenberger Konkordie fiir die amerikanischen Ge-
spriche untersucht.® Die zweite Gespridchsrunde empfahl wiederum, daf die
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Kirchen in direkten Gespriachen miteinander die Frage der Abendmahlsge-
meinschaft kliren sollten.

Nach diesen wenig hilfreichen Ergebnissen wurde 1981 eine dritte Ge-
sprichsrunde unter der Schirmherrschaft des Lutherischen Rates in den
USA und des Karibischen und Nordamerikanischen Bereichsrates des RWB
begonnen und 1983 abgeschlossen. Deren Bericht ,,An Invitation to Action®?
enthilt gemeinsame Erkldrungen zur Rechtfertigung, zum Abendmahl und
zum Amt sowie die Empfehlung einer gegenseitigen Anerkennung als Kir-
chen, in denen das Evangelium verkiindigt und die Sakramente gemil der
Einsetzung Christi verwaltet werden, und einer gegenseitigen Anerkennung
der Amter und Eucharistiefeiern. Dies wird mit Vorschligen fiir ein Rezep-
tionsverfahren in den beteiligten Kirchen verbunden.® In der Tat nahmen drei
der vier reformierten Kirchen und zwei der vier lutherischen Kirchen die
Empfehlungen an. Konkrete Schritte wurden jedoch nicht unternommen,
zumal drei der lutherischen Kirchen in jenen Jahren iiber ihre Vereinigung
zur Evangelisch-Lutherischen Kirche in Amerika (ELCA) verhandelten, in
der am 1. Januar 1988 die Amerikanische Lutherische Kirche, die Lutheri-
sche Kirche von Amerika und die Vereinigung Evangelisch-Lutherischer
Kirchen aufgingen. Die Lutherische Kirche — Missouri Synode hatte bisher
an den Gesprichen teilgenommen, sich aber durch Stimmenthaltung oder
Sondervoten von den Ergebnissen distanziert. Eine vierte Gesprichsrunde
wurde schlieflich 1988 erdffnet, die nun direkt von den Kirchen getragen
wurde: ELCA, Presbyterianische Kirche, Reformierte Kirche und Vereinigte
Kirche Christi. Diese Runde wurde 1992 mit dem Bericht ,,A Common Cal-
ling**? abgeschlossen.

In diesem Bericht werden keine Konsensformeln vorgelegt, sondern die
Ubereinstimmungen und bleibenden Unterschiede beschrieben. Da diese
Methode fiir die vorgesehenen Beschliisse der Kirchen zu generell ist, hat
der lutherisch-reformierte Koordinierungsausschufl in einer kleinen Bro-
schiire ,,A Formula of Agreement” (0.0., 0.].) in einer systematischeren
Weise Zitate aus den bisherigen Dialog-Berichten und aus der Leuenberger
Konkordie zusammengestellt. Diese betreffen den grundlegenden Konsen-
sus iiber Rechtfertigung, Sakramente, Amt, Kirche und Welt, und die blei-
benden, aber nicht mehr trennenden Unterschiede im Blick auf die Verwer-
fungen, die Gegenwart Christi im Abendmahl und damit verbunden die
Christologie sowie die Pridestinationslehre. Auf dieser Grundlage wird
empfohlen, daB die vier Kirchen erkliren, daf sie sich alle miteinander (also
nicht nur die reformierten Kirchen mit der ELCA) in voller Gemeinschaft
(full communion) befinden. Dies schlieft ein, daB die vier Kirchen sich
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gegenseitig als Kirchen anerkennen, in denen das Evangelium recht gepre-
digt und die Sakramente gemill dem Wort Gottes recht verwaltet werden,
ihre Sakramente und Amter anerkennen, historische Verwerfungen als nicht
mehr angemessen zurticknehmen, weiterhin theologische Gespriche fiithren
und miteinander Formen der Beratung und des gemeinsamen Zeugnisses
und Dienstes entwickeln. '

Die drei reformierten Kirchen werden sicherlich diesen Empfehlungen
zustimmen. In der ELCA dagegen besteht in manchen Kreisen eine stiirkere
Zuriickhaltung, vor allem im Blick auf die fiir manche nicht klare konfes-
sionelle Position der Vereinigten Kirche Christi und, das hat u.a. der neue
Bischof der ELCA, H. George Anderson, angemahnt, wegen einer noch feh-
lenden deutlicheren Formulierung der grundlegenden Ubereinstimmung im
Abendmahlsverstindnis.

III. Anglikanisch-Lutherische Kirchengemeinschaft

Die bemerkenswerte Anndherung zwischen anglikanischen und lutheri-
schen Kirchen ist eine der eher iiberraschenden 6kumenischen Entwicklun-
gen der letzten 25 Jahre. Im Verlauf ihrer voneinander getrennten histori-
schen und theologischen Entwicklung waren die beiden Traditionen einan-
der fremd geworden. Doch durch die 6kumenische Bewegung und wach-
sende Kontakte und Begegnungen bahnte sich nach dem Zweiten Weltkrieg
eine deutliche Verinderung in den Beziehungen zwischen anglikanischen
und lutherischen Kirchen in Afrika, Asien, Australien, Europa und Nord-
amerika an. Man lernte sich besser gegenseitig verstehen und entdeckte die
gemeinsame Hochschitzung der Bedeutung von Geschichte und Kontinuitét
und des liturgischen und sakramentalen Lebens. Es erwuchs ein erneuertes
Bewubtsein fiir die gemeinsamen Wurzeln in der europiischen Reformation,
fiir das jeweils spezifische theologische und geistliche Erbe der beiden Kir-
chen und fiir die gegenwiirtigen gemeinsamen missionarischen und sozialen
Aufgaben in Gebieten, in denen Anglikaner und Lutheraner Seite an Seite
leben. :

Bilaterale Dialoge waren die logische Folge und wurden ein wesentlicher
Bestandteil dieser neuen Entwicklung. Ein Dialog auf Weltebene von 1970
bis 1972 unter der Schirmherrschaft der Lambeth-Konferenz und des LWB
legte einen ersten Uberblick iiber die bestehenden Gemeinsamkeiten sowie
Uberlegungen zur Uberwindung der trennenden Amtsfrage vor.!! Eine Ang-
likanisch-Lutherische Gemeinsame Arbeitsgruppe kam 1983 zusammen,?
deren Aufgabe seit 1986 von der Internationalen Anglikanisch-Lutherischen
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Kommission iibernommen wurde.*> Ein offizieller Dialog auf européischer
Ebene fand zwischen 1980 und 1982 statt.!4 Von seinem Bericht, wie auch
von den anderen Dialogen, gingen wesentliche Impulse auf die MeiBener
Erklirung von 1988 und die Erklirung von Porvoo 1992 aus. Der anglika-
nisch-lutherische Dialog in Australien von 1972 bis 1984 wird nun seit 1988
in einer zweiten Runde weitergefiihrt.!> Der Dialog in Kanada fiihrte 1995
zum BeschluB der Generalsynoden beider Kirchen, fiir das Jahr 2001 volle
Kirchengemeinschaft anzustreben. Seit 1994 haben die Kirche von England
und die lutherischen und reformierten Kirchen Frankreichs mit einer
Gesprichsrunde begonnen. In Afrika sind anglikanische und lutherische
Bischofe in den letzten Jahren zu Beratungen zusammengekommen.

Unter den anglikanisch-lutherischen Dialogen auf den verschiedenen
Ebenen war der Dialog in den USA nicht nur der erste, sondern auch der
intensivste im Blick auf die Zahl der Begegnungen, Referate und Berichte.
Die erste Gesprichsrunde zwischen der Episkopalkirche und den damals im
Lutherischen Rat vereinigten drei lutherischen Kirchen (Amerikanische
Lutherische Kirche, Lutherische Kirche in Amerika und Lutherische Kirche —
Missouri Synode, die an allen Gesprichsrunden teilnahm, sich aber die
Ergebnisse nicht zu eigen machte) fand von 1969 bis 1972 statt. Die Refe-
rate, ersten Ubereinstimmungen und Empfehlungen wurden Ende 1972 ver-
offentlicht.!6 Eine zweite Gespréichsrunde zwischen 1976 und 1980 legte in
ihrem Bericht eine Erklirung vor, in der auf der Basis einer ausreichenden
Ubereinstimmung im Evangelium und in der Lehre der beteiligten Kirchen
eine ,,Interims-Abendmahlsgemeinschaft ausgesprochen wird, die gegen-
seitige Einladungen zur Teilnahme am Abendmahl und die Moglichkeit
gemeinsamer Abendmahlsfeiern einschlieBt.!” 1982 wurde diese Erkldrung
von der Episkopalkirche, der Amerikanischen Lutherischen Kirche, der
Lutherischen Kirche in Amerika und der Vereinigung Evangelisch-Lutheri-
scher Kirchen, die sich 1978 den Gesprichen angeschlossen hatte, ange-
nommen. Damit hatte der Dialog in den USA zu einem ersten wichtigen
Ergebnis mit konkreten Auswirkungen fiir das Leben der Kirchen gefiihrt.

Fiir die dritte Gesprichsrunde zwischen 1983 und 1991, in der die
Lutheraner durch die ELCA und die Missouri Synode vertreten waren, stan-
den die Bedeutung des Evangeliums, das historische Bischofsamt und die
Ordnung der Amter im Gesamtzusammenhang der Apostolizitit auf der
Tagesordnung. Dieser Auftrag zeige deutlich, so wurde gesagt, ,.daB
Lutheraner eine grioBere Vergewisserung im Blick auf einen Konsens im
Evangelium wiinschten und Anglikaner groere Klarheit {iber die Amter in
der Kirche als Vorbedingung fiir volle Gemeinschaft™.!® Daraufhin legte die
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Dialoggruppe als erstes Ergebnis 1988 eine gemeinsame theologische Stu-
die iiber die Bedeutung des Evangeliums fiir den Glauben, die Kirche und
die Welt vor.!* Zwischen 1988 und 1991 hat sich die Gruppe mit der ent-
scheidenden Kontroversfrage der Amter und Amterordnung in der Kirche
befaBt und 1991 ihren abschlieffenden Bericht vorgelegt (vgl. Anm. 18).
Dieser bezieht ganz stark die Ergebnisse der beiden vorausgegangenen
Gesprichsreihen, der internationalen und europiischen anglikanisch-lutheri-
schen Dialoge und anderer bilateraler und multilateraler Dialoge ein.

Faktisch besteht dieser Bericht aus zwei Berichten. In ,,Toward Full Com-
munion® wird der erreichte theologische Konsensus iiber Evangelium, Apo-
stolizitit und die in Christus geschenkte Einheit beschrieben. Ausfiihrlich
wird sodann die Geschichte des lutherischen wie des anglikanischen Ver-
stéindnisses des Bischofsamtes referiert. Uberlegungen zur Gabe der vollen
Gemeinschaft und deren Verwirklichung in den Beziehungen zwischen bei-
den Kirchen bilden den Abschluf3. Entscheidend ist in diesem Teil der Hin-
weis, daB in beiden Kirchen Formen der ,,episkopé* und die Kontinuitit des
Amtes der Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung bewahrt wurden
(S.79). Im Blick auf das Bischofsamt in historischer Sukzession, an der die
zukiinftigen lutherischen Bischofe teilhaben werden, wird unterstrichen, daf3
nichts getan werden wird, was die Authentizitit der gegenwértigen Ordina-
tionen, Amter und Sakramente in Frage stellen wiirde (S.76f). Die Bedeu-
tung der zukiinftigen gemeinsamen Bischofsweihen besteht darin, ,,dafl der
Bischof als Zeichen und Mittel der Einheit zwischen der lokalen und uni-
versalen Dimension der Kirche dienen soll. Die Bedeutung der bischofli-
chen Sukzession besteht darin, dal der Bischof als ein Zeichen und Mittel
der Einheit zwischen der Kirche in der Gegenwart und ihrer Kontinuitit mit
der Kirche der Vergangenheit und der Zukunft dienen soll* (S.77).

Der Text aber, der ndchstes Jahr der ELCA und der Episkopalkirche zur
Abstimmung vorliegen wird, ist das ,,Concordat of Agreement™ (S.98-110).
Mit dieser ,,Konkordie* erkennen die beiden Kirchen in der anderen die
wesentlichen Auffassungen des einen apostolischen und katholischen Glau-
bens an, wie er im Augsburger Bekenntnis, dem Kleinen Katechismus und
dem Book of Common Prayer von 1979 (rev. Fassung) bezeugt und in den
Berichten der dritten Dialogrunde (,Jmplications of the Gospel” und
»Toward Full Communion®) zusammengefafst ist. Die Konkordie sieht wei-
terhin vor, dafl bei allen zukiinftigen Bischofsweihen jeweils drei Bischofe
der anderen Kirche teilnehmen, daf} die beiden Kirchen die volle Authenti-
zitiit der ordinierten Amter und damit deren Austauschbarkeit in beiden Kir-
chen anerkennen und praktizieren, dal der Diakonat im Rahmen der
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dreigliedrigen Amtsstruktur neu untersucht und gestaltet werden soll und
daB die Kirchen eine gemeinsame Kommission fiir die Planung und Koordi-
nierung von gemeinsamen Beratungen und Studien sowie der Zusammen-
arbeit auf vielen Gebieten einsetzen sollen.

In beiden Kirchen stehen bestimmte Kreise am jeweils anderen Ende des
Spektrums der Konkordie ablehnend oder zuriickhaltend gegeniiber. Anglo-
katholiken meinen, die Zugestindnisse gegeniiber den Lutheranern gingen
zu weit. Stiirker protestantisch orientierte Lutheraner sind nicht von der
Bedeutung des Bischofsamtes in historischer Sukzession oder der Form, in
der es in der ELCA eingefiihrt werden soll, iiberzeugt. Es bedarf noch eines
intensiven Interpretations- und Diskussionsprozesses?’, damit in einem Jahr
eine ausreichende Mehrheit in beiden Generalsynoden dem Schritt zur
vollen Gemeinschaft zustimmen wird.

IV. Lutherisch-katholische Erkldrung zu den Verwerfungen

Die ELCA wird auf ihrer Generalsynode im August 1997 nicht nur iiber
die Kirchengemeinschaft mit Anglikanern und Reformierten zu entscheiden
haben. Thr wird auch die gemeinsame Erklirung mit der romisch-katholi-
schen Kirche vorliegen, wonach eine ausreichende Ubereinstimmung in der
Lehre von der Rechtfertigung in den lutherisch-katholischen Dialogen
erreicht worden ist und daher die Verwerfungen aus der Reformationszeit
heute nicht mehr die Lehre der beiden Kirchen betreffen. Diese zu treffende
Entscheidung kann auf einen langen und wichtigen lutherisch-katholischen
Dialog in den USA zuriickblicken. Dieser begann 1965, war einer der ersten
Dialoge iiberhaupt und hat bis heute acht Runden hinter sich mit Berichten
u. a. iiber Sakramente, Amter, Maria und bes. iiber Primat und Unfehlbarkeit
des Bischofs von Rom. Die siebte Runde von 1978 bis 1983 behandelte die
Rechtfertigungslehre und ihr Bericht?! ist iiber die USA hinaus von Bedeu-
tung. Auf diesen Bericht sowie die Ergebnisse des internationalen luthe-
risch-katholischen Dialogs, ebenfalls seit 1965, der zuletzt (1994) den
Bericht ,Kirche und Rechtfertigung®“?* vorgelegt hat, und den Bericht
.Lehrverurteilungen — kirchentrennend?* des Okumenischen Arbeitskreises
evangelischer und katholischer Theologen?® griindet sich die geplante luthe-
risch-katholische Erklirung zur Rechtfertigung, der sich sicher auch andere
Reformationskirchen anschliefen konnen, auch wenn diese nicht in den
internationalen und amerikanischen Dialogen vertreten waren.

In der Tat liegt in den Ergebnissen der erwihnten drei Dialoge eine grund-
legende Ubereinstimmung vor iiber 1. den wesentlichen Inhalt der Rechtfer-
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tigungslehre als einer zentralen (wenn auch nicht der einzigen) Auslegung

des Evangeliums; 2. die hermeneutische und kriteriologische Funktion die-

ser Lehre fiir alle christliche Lehre und kirchliche Ordnung; und 3. die Ein-

zelaspekte der Rechtfertigung:

~ Menschen sind nicht in der Lage, ihre Rechtfertigung zu bewirken oder
zu verdienen;

— es sind Siinder, die gerechtfertigt werden;

— Rechtfertigung geschieht allein aus Gnaden;

— Rechtfertigung wird allein im Glauben empfangen;

— Glaubende werden gerechtgesprochen und gerechtgemacht;

— Christen sind gleichzeitig Gerechte und Siinder;

— die Gerechtfertigten sind aufgerufen, gute Werke zu tun.

Die Vertreter der ELCA und der rémisch-katholischen Bischofskonferenz
in den USA haben 1995 eine gemeinsame (das ist an sich schon bedeutsam)
Stellungnahme zum Entwurf einer gemeinsamen Erkldrung nach Genf zum
LWB und nach Rom geschickt. Deren Tenor 146t erwarten, dafl die ELCA
auf ihrer Generalsynode 1997 der Erklidrung zustimmen wird. Mit ihr wird
auf guter biblischer und theologischer Grundlage erklért werden, dafl der
Artikel, der im Zentrum des reformatorischen Konflikts und der daraus
resultierenden Spaltung stand, jetzt wieder unser gemeinsames Bekenntnis
und Leben ist.

V. Die Bedeutung der okumenischen Entscheidungen

Die Annahme der Vorlagen fiir volle Kirchengemeinschaft durch die ang-
likanische und lutherische Kirche und die drei reformierten Kirchen in den
USA wiirde die Konvergenz von historischen Wegen manifestieren, die in
der reformatorischen Bewegung miteinander begannen, sich dann trennten
und nun wieder zueinander finden, ohne ineinander aufzugehen. Die Kir-
chen wiirden ihre .,full communion® in eucharistischer Gemeinschaft und all
den anderen Formen von Koinonia leben, die nun méglich geworden sind.
In dieser Koinonia werden sie sich bewuBt von den anderen herausfordern
und korrigieren lassen und sich ein wechselseitiges Geben und Empfangen
von Einsichten und Erfahrungen erhoffen. Sie haben sich zu einer Gemein-
schaft verpflichtet, in der Einheit in den fundamentalen Glaubensartikeln
und Vielfalt der theologischen Interpretationen und kirchlichen Lebensfor-
men in einer rechten Balance gehalten werden sollen.

Die Vorlage einer gemeinsamen lutherisch-katholischen Erkldrung zu den
Verwerfungen im Blick auf die Rechtfertigungslehre enthilt nicht die glei-
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chen weitreichenden Konsequenzen. Thre Annahme wiirde aber eine Ermu-
tigung bedeuten, weiter um die Uberwindung noch bestehender Hindernisse
fiir volle Gemeinschaft zu ringen, wofiir nun ein neuer theologischer und
hermeneutischer Rahmen gegeben ist.

Es ist zu hoffen, daB sich die Leitungen und Glieder der Kirchen noch
starker der Bedeutung und Konsequenzen der fiir 1997 anstehenden Ent-
scheidungen bewufit werden. Diese sind ja von erheblicher Bedeutung fiir
die schon fast verzweifelte Suche der historischen evangelischen Kirchen in
Nordamerika nach einer Vision dessen, was fiir den Glauben und das Leben
der Christen in jenem Land (nur dort?) neue Gewillheit und Hoffnung am
Ende dieses Millenniums vermitteln konnte. Auch wiren die positiven Ent-
scheidungen der Kirchen eine hochst willkommene Ermutigung in einer
Zeit, in der viele Menschen nach Zeichen okumenischen Fortschritts Aus-
schau halten. Die Entscheidungen wiren eine Bekriftigung der Methode des
theologischen Dialogs als Instrument historischer Verdnderung. Sie wiren
schlieBlich ein Signal und Impetus fiir 6kumenische Bemiihungen in ande-
ren Teilen der Welt, in gleicher Weise mit Offenheit, Mut und Zutrauen vor-
anzuschreiten.
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Auf dem Weg nach Salvador de Bahia

Die 11. Konferenz fiir Weltmission und Evangelisation
VON KLAUS SCHAFER
PR

Weltmissionskonferenzen sind wichtige Ereignisse im Leben der welt-
weiten Christenheit. Sie bringen Christinnen und Christen aus allen Teilen
der Welt zusammen, ermoglichen Begegnung und Austausch und fragen
nach dem Auftrag der Kirche in der Gegenwart.

Die Konferenz, die vom 24. November bis 3. Dezember in Salvador de
Bahia als 11. Weltmissionskonferenz durchgefiihrt wird, steht unter dem
Thema: ,,Zu einer Hoffnung berufen — Das Evangelium in verschiedenen
Kulturen®.

»Evangelium und Kulturen als Fokus der Konferenz

Die Frage nach dem Zusammenhang von Evangelium und Kulturen ist fiir
den Okumenischen Rat — fiir die Weltmissionskonferenzen wie fiir die Voll-
versammlungen — keine neue Fragestellung.! Dal} sie jetzt zum Fokus der
Weltmissionskonferenz gemacht wird, wird verstiindlich, wenn man sich
noch einmal die Vollversammlung des ORK in Canberra vergegenwiirtigt.
Damals hat Prof. Chung Hyung Kyung die Teilnehmerinnen und Teilnehmer
durch eine Prisentation iiberrascht, die lebhafte Zustimmung, aber auch
scharfen Widerspruch fand und eine kontroverse Diskussion ausloste. Frau
Chung sprach tiber das Wirken des Geistes Gottes in Geschichte und Schop-
fung und entfaltete dabei ein Bild des Heiligen Geistes, das, wie sie betonte,
,.hicht aus meinem Fachwissen in der Systematischen Theologie, sondern. ..
einem inneren Gefiihl (entspringt), das im kollektiven, aus Jahrtausenden
der Spiritualitét entstandenen UnterbewuBtsein meines Volkes wurzelt*.?
Wie Walter Arnold im Riickblick auf die Vollversammlung in Canberra
schrieb, hat Frau Chung ,.dem Okumenischen Rat aufs neue bewuBt ge-
macht, dal} die Fragen der Beziehung zwischen Evangelium und Kultur und
nach dem Recht und den Grenzen der Einheimischwerdung des Evange-
liums, also seiner Inkulturation, hochste Dringlichkeit besitzen*.? Allerdings
blieb in Canberra heftig umstritten, ob ihr Versuch tatséchlich eine authenti-
sche Inkulturation des Evangeliums in den koreanisch-schamanistischen
Kontext war oder ob hier nicht die Identitit und Integritiit des Evangeliums
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verzerrt wurde. Der Vorwurf des ,,Synkretismus® stand im Raum, geduBert
nicht nur von orthodoxen Theologen.*

Die Auseinandersetzungen um ,Inkulturation®, ihre Authentizitéit und ihre
Grenzen fithrten zu Uberlegungen, den Zusammenhang von Evangelium und
Kulturen innerhalb des Okumenischen Rates neu zu thematisieren. Das
dringende Anliegen war zunichst, ein Auseinanderdriften der Weltchristen-
heit, eine Desintegration und Diffusion in verschiedene Christentiimer, die
einander nicht als Christen wiederzuerkennen vermdgen, zu vermeiden.
Wichtig schien dies nicht nur im Blick auf die selbstbewuliten Theologien
der ,.Dritten Welt“, die sich in einem Prozel der Emanzipation von einer
ererbten, westlich geprigten theologischen Tradition um theologische
Eigenstindigkeit bemiihten, sondern auch im Blick auf die orthodoxen Kir-
chen und auf das weiterhin nicht spannungsfreie Verhiltnis zwischen Oku-
menischem Rat und evangelikaler Bewegung, aber auch auf pentekostale
Gruppierungen, die als eine ganz eigene Gestalt des Christentums unerhorte
Wachstumsraten aufweisen und weiterhin auflerhalb der 6kumenischen
Gemeinschaft der Kirchen bleiben.

Allerdings sollte die Frage nach den Kriterien fiir eine authentische Inkul-
turation nicht isoliert behandelt werden, sondern im groBeren Zusammen-
hang des missionarischen Auftrages der Kirche gesehen werden. Die Leit-
frage, so war klar, diirfte nicht lauten, wo die Grenzen fiir Inkulturation sind
und wo moglicherweise Synkretismus beginnt, sondern wie die Kommuni-
kation des Evangeliums im Blick aut Menschen, die in unterschiedlichen
Kulturen verwurzelt sind, zu beschreiben und zu verstehen ist. Indem die
Suche nach der Einheit in Beziehung gesetzt wird zur missionarischen Ver-
antwortung, das Evangelium allen Menschen in allen Kulturen zu verkiindi-
gen, kniipft die dkumenische Bewegung an ihren Wurzelgrund, ndmlich die
Missionsbewegung, an. Wie an den Urspriingen der ¢kumenischen Bewe-
gung wird die Frage der Einheit von der Mission her thematisiert und inter-
pretiert.

Von diesem Hintergrund her lag es nahe, die Kommunikation des Evan-
geliums in unterschiedlichen Kulturen zum Gegenstand der Konferenz zu
machen.

Weitere Uberlegungen bestirkten die Organisatoren in dieser Schwer-
punktsetzung. Denn das Evangelium ist inzwischen — wie nie vorher in der
Weltgeschichte — in allen Kulturen verkiindigt worden; iiberall sind christ-
liche Gemeinden entstanden. Freilich ist den Menschen in Afrika, Asien und
Lateinamerika das Evangelium dabei immer in einer européischen Gestalt
und in Verbindung mit dem Kolonialismus begegnet; und nicht selten bedeu-
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tete seine Annahme eine Entfremdung von den eigenen kulturellen Wurzeln.
Die ,,Einwohnung* und ,,Beheimatung* des Evangeliums im eigenen kultu-
rellen Kontext ist noch ldngst nicht abgeschlossen, sondern bleibt driingen-
des Anliegen.

Weiter notigen die politischen und auch kulturellen Umwdilzungen Ost-
europas die Kirchen dieser Region zur Auseinandersetzung mit dem kultu-
rellen Erbe und der kulturellen Identitit osteuropéischer Nationen. Der Bei-
trag etwa der Russisch-Orthodoxen Kirche zur russischen Identitdt war ja in
der Vergangenheit grofl. Wie man daran ankniipfen und wie man den mis-
sionarischen Herausforderungen nach dem Zusammenbruch des kommuni-
stischen Systems begegnen kann, ist eine brennende Frage. DaB Osteuropa
seit 1989 zudem das bevorzugte Wirkungsfeld fiir eine oft wenig kultur-sen-
sible Missionstitigkeit westlicher — aber auch etwa koreanischer — Mis-
sionsgesellschaften geworden ist, die von orthodoxen Theologen vorwie-
gend militédrisch als eine (kulturelle) ,Invasion* beschrieben wird, unter-
streicht die Dringlichkeit, den Zusammenhang von Evangelium und Kultur
aufzugreifen.

Aber auch fiir den westlichen Kontext ist die Wechselbeziehung von Evan-
gelium und Kultur relevant. In Europa stellten sich Probleme mit unserer
kulturellen Identitdt und mit der Rolle der Kirche in unserer Gesellschaft ein
und brachten das Thema ,,Evangelium und Kultur* immer wieder auf die
Tagesordnung kirchlicher Veroffentlichungen.’ Waren die europiischen Kir-
chen in der Vergangenheit kulturprigende Faktoren und bedeutete Soziali-
sation fiir junge Menschen in der Regel auch die Sozialisation in eine christ-
lich gepriigte Kultur und die Gemeinschaft einer Kirche, so hat dies in jiin-
gerer Zeit deutlich nachgelassen. Traditionsabbruch ist eines der Stichworte,
das diese Situation zu umschreiben versucht. Auf der anderen Seite erscheint
- die Kirche in Deutschland so in das Mittelstandsmilieu integriert — dies
ist jedenfalls die westdeutsche Erfahrung, die ostdeutsche war dezidiert
anders —, daB die kultur-kritische Kraft des Evangeliums oft gar nicht mehr
gesehen wird.

Daneben stehen vielfiltige globale und regionale kulturelle Entwicklun-
gen. Kulturen sind heute in viel engeren Kontakt miteinander getreten als
dies noch vor kurzer Zeit der Fall war. Uberall entstehen multikulturelle
Gesellschaften, die zwar neu nach kultureller Identitit suchen lassen, aber
auch Konfliktpotential enthalten. Viele Menschen werden durch weltweite
Migration oder auf der Suche nach Asyl ihrer kulturellen Umwelt entrissen
und miissen sich als Fremde in einer neuen Situation zurechtfinden. Reli-
gios-ethnische Auseinandersetzungen und neu auflebender Ethnozentrismus
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und Nationalismus schaffen ein Klima, das von Hall und Gewalt gekenn-
zeichnet ist. Globalisierung der Mirkte und die rasante Entwicklung der
Medien tragen zur Ausbreitung einer am Konsum orientierten weltweiten
Einheitskultur bei, die tiberfremdet und drmere Bevolkerungsschichten und
kulturelle Minderheiten marginalisiert.

Der Themenkomplex von Evangelium und Kulturen fokussiert also Ent-
wicklungen und Phinomene, mit denen die Kirche sich auseinandersetzen
muB. Daf} die Weltmissionskonferenz in Brasilien darauf mit dem Ruf zu
Hoffnung und Einheit antwortet, wie dies in Aufnahme von Eph 4,4 im
ersten Teil des Konferenzthemas (,,Zu einer Hoffnung berufen®) geschieht,
kann deshalb nur begriilit werden.

Der besondere, partizipatorische Charakter der Konferenz

Gert Riippell hatte in seiner Vorausschau (Okumenische Rundschau,
Heft 2/1996, S. 177-186) den besonderen Charakter der Konferenz hervorge-
hoben. Nach dem Konzept der Organisatoren lebt die Konferenz von dem
StudienprozeB in Kirchen und Gruppen, zu dem der Okumenische Rat im Vor-
feld der Konferenz aufgerufen hatte. Artikel in der International Review of
Mission wie auch die Léinderstudien zur Evangelium und Kulturen-Thematik
in der vom ORK herausgegebenen Serie von ,,Gospel and Culture“-Pamphlets
begleiteten diesen Studienprozef.°

Auch in Deutschland hat sich eine kleine Studiengruppe mit den Fragen
von Evangelium und Kultur beschéftigt und einen Beitrag dazu vorgelegt,
der als EMW-Information Nr. 110 unter dem Titel ,,Schritt halten mit Gott*
vorgelegt worden ist. Darin hat die Arbeitsgruppe die Fragestellung fiir die
weitere Diskussion aufbereitet. Die geschichtliche Skizze wie auch die Her-
ausarbeitung kultureller Transformationsprozesse — umschrieben mit den
Begriffen ,Risikogesellschaft”, , Erlebnisgesellschaft®, ,Pluralisierung® —
und die Uberlegungen zu einer Hermeneutik des Inkulturationsprozesses
sind als ein Stiick Information und Rechenschaft gegeniiber der Okumene
gemeint. Eine von der Missionsakademie in Hamburg und der Konferenz
Europidischer Kirchen (KEK) in Hamburg veranstaltete Konsultation iiber
Evangelium und Kultur in européischer Perspektive gab die Moglichkeit, die
Beschiftigung mit diesen Fragen weiter voranzutreiben.’

Gert Riippell hat darauf hingewiesen, daB die ,,Konturen* der Konferenz
erst durch ,,die Zusammenfassung des globalen Studienprozesses... ganz
sichtbar* werden wiirden (S. 184). Inzwischen hat im Juni in Genf eine sol-
che Zusammenfassung stattgefunden. Mehr als 30 Berichte aus aller Welt
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wurden ausgewertet und Einfiihrungen fiir die Sektionsarbeit verfaBt. Zwar
liegen diese Dokumente, die keine theologischen Erklirungen sind, sondern
zum Gespriich in der Gruppenarbeit animieren sollen, noch nicht in der End-
fassung vor. Die Entwiirfe dafiir erlauben aber ein einigermaBen zutreffen-
des Bild von den inhaltlichen Schwerpunkten der Konferenz.8

Da Ende Juni auch das Planungskomitee noch einmal getagt hat, sind die
Konturen jetzt deutlich zu erkennen.

Die Bearbeitung der ,, Evangelium und Kulturen“-Thematik
auf der Konferenz

Wie wird das Thema der Konferenz nun in Salvador entfaltet werden?

Um die Dynamik und Dramaturgie der Konferenz zu illustrieren, gebrau-
chen die verantwortlichen Mitarbeiter gern das Bild des Weges, auf den die
Delegierten sich miteinander begeben oder der Reise, die die Delegierten
wiihrend der zehn Tage gemeinsam unternehmen; im deutschen Sprachge-
brauch konnte man vielleicht von einer Pilgerreise sprechen. Auf diesem
Wege, so Christopher Duraisingh, gibt es vier Stationen oder Phasen, die
immer tiefer in die Frage- und Themenstellung der Konferenz hineinfiihren
sollen.

Zweifellos wird die Hauptarbeit der Konferenz in den vier Sektionen statt-
finden.

Sektion I ,, Authentisches Zeugnis in jeder Kultur‘ soll die missionarische
Berufung der Kirche kldren und theologisch verankern.

Das Diskussionspapier betont gleich zu Beginn, daB der Geist Gottes in
allen Kulturen wirksam ist, und fragt, wie diese Gegenwart des Geistes
genauer zu verstehen ist und was dies fiir die Bezeugung des Evangeliums
konkret bedeutet. In manchen Situationen — etwa in Asien oder Afrika —
besteht eine enge Beziehung von Kultur und Religion und beide sind kaum
zu unterscheiden. Deshalb wird nach der Wirksamkeit des Geistes Gottes in
den Religionen gefragt werden miissen. Das Vorbereitungsmaterial gibt Bei-
spiele, wie Christen die Wirksamkeit des Geistes in allen Kulturen verstan-
den haben. Da keineswegs alle Triebkrifte und Bestandteile einer Kultur auf
die Wirksamkeit des Geistes zuriickgefiihrt werden kénnen, wird die Unter-
scheidung zur Aufgabe. Doch ist der Ansatz zundchst kulturbejahend: Chri-
sten sollen ermutigt werden, auf das Wirken des Geistes Gottes in den Kul-
turen zu lauschen und die Fuf3spuren Christi in den Kulturen und Religionen
zu erkennen.
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In einem zweiten Schritt soll nach der dynamischen Wechselbeziehung
von Evangelium und Kultur in jedem Kontext gefragt werden. Kulturen, so
wurde aus den verschiedenen Lianderberichten deutlich, konnen unser Ver-
stindnis fiir das Evangelium erhellen, aber auch verdunkeln. Dabei zeigte
sich ein Trend insofern, als die Studienberichte aus der stidlichen Halbkugel
eher die kulturbejahende, in die Kultur eingehende Kraft des Evangeliums
betonen — hier bestehen in Afrika, Asien und Lateinamerika weiterhin grofie
Defizite —, wihrend in den Kirchen des Nordens eher die kulturkritische
Dimension der Begegnung von Evangelium und Kultur in den Vordergrund
riickt. Die Anpassung des Evangeliums an Werte der biirgerlichen Mittel-
standsgesellschaft oder auch an einen ziigellosen Individualismus und Kon-
sumismus ldBt die Fremdheit des Evangeliums schon beinahe nicht mehr
erkennen; das Evangelium scheint ,,gezihmt* oder sogar in ,kulturelle
Gefangenschaft™ geraten zu sein.

In einem dritten Schritt geht es darum, {iber das christliche Zeugnis heute
nachzudenken. Es muB fiir die Kulturen, in denen es erfolgt, in jedem Fall
sensibel sein. Nur durch Vermeidung von aggressiver Verkiindigung ist das
Evangelium nédmlich wirklich ,.gute Botschaft* fiir die Menschen, denen
es angeboten wird. Verkiindigung, so wird gesagt, ist eher die Weitergabe
von Geschichten, und dies mit Respekt vor den Uberzeugungen anderer.
Authentische Verkiindigung geschieht nur im Zusammenhang mit einer
Gemeinschaft, die das Evangelium auch lebt und die einladend auf andere
wirkt.

Auch wenn sich die erste Sektion gewili dartiber klar sein wird, daf kein
Grund besteht, Kulturen zu romantisieren oder zu idealisieren, wird der
Zusammenhang von Kultur und Macht (und zwar gerade auch unterdriicke-
rischer Macht) in Sektion II ,, Evangelium und Identitiit in Gemeinschaft*
eigens thematisiert. Sie beschéftigt sich mit ,,den strukturellen Dimensionen
von Kultur, zum Beispiel mit der Rolle der Kultur bei der Gestaltung und
Legitimierung von Machtverhéltnissen in den Gesellschaften, etwa dem Sta-
tus von Frauen in Kirche und Gesellschaft™, so die Inhaltsangabe.

Thema wird also der Kampf von marginalisierten Gruppen und Bevolke-
rungsschichten in vielen Teilen der Welt sein. Urvolker, linguistische, ethni-
sche, religiose Minderheiten werden von kulturell dominanten Bevolke-
rungsgruppen unterdriickt und ihrer Identitdt beraubt. Beispiele dafiir sind
Auseinandersetzungen in Indien zwischen Hindus und Muslimen oder auch
die kulturelle Marginalisierung der Dalits, die friiher ,,Unberiihrbare® ge-
nannt wurden. Hierher gehort auch das Problem des Rassismus — in Brasi-
lien im Blick auf die indianische Bevolkerung und die Afro-Brasilianer eine

460



auBerordentlich virulente Frage — und natiirlich die Rolle von Frauen in
patriarchalisch geprigten Gesellschaften. Auch die Diskriminierung von
Menschen mit HIV/Aids, von Behinderten, jungen und alten Menschen
sowie von ,,Menschen mit unterschiedlicher sexueller Orientierung® soll
besprochen werden. Beabsichtigt ist damit einerseits — in befreiungstheolo-
gischer Perspektive — Empowerment, damit das Evangelium diese Bevolke-
rungsgruppen in ihrem Kampf fiir Gerechtigkeit, fiir einen angemessenen
Platz in der Gesellschaft und fiir die Entfaltung ihrer eigenen kulturellen
Identitit stirkt.

Auf der anderen Seite ist aber auch eine kritische Auseinandersetzung mit
separatistischen Tendenzen und mit einer einseitigen Betonung der Identitit
einzelner Bevolkerungsgruppen, Ethnien und Nationalititen beabsichtigt.
Deutlich werden soll, dafi das Evangelium zum Aufbau von Gemeinschaft
einlddt und Briicken der Versohnung zwischen ethnischen Gruppen und
Nationen bauen will. Christliche Gemeinschaft ist inklusiv. Sie sucht die
kulturelle Identitat aller Gruppen zu beriicksichtigen, verbindet aber auch
alle Menschen miteinander in einer versohnten Gemeinschaft.

SchlieBlich ist von dieser Sektion auch die Problematik des Einflusses der
aufkommenden globalen Krifte, beispielsweise Markt, Medien, Technik,
Zeitgeist, Sikularismus usw. zu behandeln. ,,Globalisierung ist das Vehikel
einer kulturellen Invasion® geworden, stellt der Entwurf fiir diese Sektion
fest und weist dafiir auf die Erfahrung in vielen Landern hin, wonach die
Globalisierung mit einer Marginalisierung und Verarmung weiter Bevolke-
rungsschichten zusammengeht. Die Frage, ob und wie Christen und Chri-
stinnen von der Perspektive des Evangeliums her mithelfen konnen, Modelle
einer alternativen Gesellschaft zu entwickeln, wird dringlich. ,,Gibt uns®, so
formuliert das Vorbereitungspapier, ,.,das Evangelium die alternative Vision
einer Wirklichkeit, die frei von Unterdriickung ist?*

Sektion II1 lidt unter der Uberschrift: ,, Ortsgemeinden in pluralistischen
Gesellschaften“ zum Nachdenken iiber die Zurﬁstung und Starkung von
Gemeinden in kulturell pluralistischen Gesellschaften. Damit ist die wich-
tige — und fiir die 6kumenische Diskussion keineswegs neue — Frage nach
den Tridgern des christlichen Zeugnisses gestellt: Wie geben Gemeinden
ihrem Glauben, ihrem Leben, ihrer Liturgie und ihrer Spiritualitit so Aus-
druck, daf sie den ortlichen Bedingungen und dem jeweiligen Kontext
gerecht werden?

Heute leben Gemeinden fast iiberall in pluralen oder pluralistischen Ge-
sellschaften. Die Erfahrung zeigt, dafl es Kirchen und Gemeinden im siku-
larisierten Westen — aber auch anderswo — kaum mehr gelingt, die in ver-
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schiedenen kulturellen ,,Strata“ oder Subkulturen lebenden Kirchenglieder
zu integrieren. Was ist zu tun, damit in den Ortsgemeinden die Pluralitit der
Mitgliedschaft — Méanner und Frauen, Junge und Alte, Kinder, Behinderte,
Kranke — tatsdchlich anschaubar wird? Und was ist zu tun, damit Gemein-
den sich nicht entlang rassischer, ethnischer, linguistischer, sozio-6konomi-
scher oder anderer Grenzziehungen etablieren? Ortsgemeinden werden
kaum glaubwiirdig mit dem Pluralismus auflerhalb der Kirche ins Gesprich
kommen, wenn die Pluralitéit der Kirchenmitgliedschaft selbst noch nicht
einmal im Leben der Gemeinde zur Darstellung kommt.

Diese Diskussion darf sich aber nicht nur auf Kirchenmitglieder beziehen.
Vielmehr ist zu fragen, wie die Gemeinde auch fiir Menschen in Migra-
tionshewegungen — sei es aus Flucht vor Unterdriickung und Terror, sei es
auf der Suche nach Arbeit und Lebensunterhalt — zum Zeichen der Liebe
Gottes werden kann. Ist es nicht Auftrag und Gebot fiir die Gemeinden, fiir
die Fremden einzustehen, ihnen Solidaritit und Heimat anzubieten — und
auch dem Fremdenhall zu wehren? Und schlieBlich: Wie konnen Christen
und Christinnen in guter Nachbarschaft und Freundschaft mit Menschen
anderen Glaubens leben? Wie konnen sie sich ¢ffnen fiir einen Dialog, der
das Zeugnis vom eigenen Glauben einschlief5t?

Sektion IV, Ein Evangelium — verschiedene Ausdrucksformen* hat viel-
leicht die schwierigste Aufgabe. Zum einen kommen hier viele Diskus-
sionsstringe der anderen Sektionen wieder zusammen. Zum anderen wird
die wichtige Frage nach der Einheit der Christen, das Wieder- und Anerken-
nen der unterschiedlichen Ausdrucksformen christlichen Glaubens und das
Problem des Synkretismus bearbeitet.

Der Okumenische Rat hat in die Vorbereitung dieser Sektion besondere
Anstrengungen investiert. Ein internationales Team hat sich mehrmals
getroffen, um an der Formulierung einer ,.interkulturellen Hermeneutik® zu
arbeiten und die Beziehung von — wie der bevorzugte Sprachgebrauch jetzt
heilit — Katholizitdt und Kontextualitdt des Evangeliums zu klidren. Die Dis-
kussionen dazu zeigten noch einmal, wie schwierig eine Verstindigung
selbst dann ist, wenn alle die Spannung und Dialektik von Katholizitit und
Kontextualitit des Evangeliums festhalten wollen. Immerhin gibt es Kon-
sens iiber gewisse, weit gefaflite Kriterien fiir eine authentische Inkulturation
des Evangeliums. Diese ,, Zeichen der Authentizitdt“, wie man statt Kriterien
besser sagt, sind: der Bezug auf die Heilige Schrift, die Verankerung im
Gottesdienst und in der Nachfolgepraxis sowie die Verpflichtung, die Wahr-
heit des Glaubens immer im 6kumenischen Dialog mit anderen zu suchen.
Hinzu kommt noch die Einsicht, daf der kulturelle Kontext selbst und die
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Lebenssituation der Menschen, denen das Evangelium begegnet, das Ver-
standnis des Evangeliums mit prigen; auch die Relevanz des Evangeliums
fiir einen bestimmten Kontext gehtrt mit zur Authentizitdt der Kommunika-
tion des Evangeliums.

Der Synkretismus, die Religionsvermischung, also die nicht mehr authen-
tische Inkulturation des Evangeliums, wird in der Dritten Welt weitgehend
anders bewertet als von theologischen Représentanten der westlichen Welt
oder der dstlichen Orthodoxie. Zu tun hat dies mit der unterschiedlichen Per-
spektive bzw. dem unterschiedlichen Stadium in der Geschichte der Kirche.
In Afrika, Asien und Lateinamerika ist der sog. Synkretismus 7eil eines inte-
grativen Prozesses des sich Einlassens auf die lokale Kultur. Fiir die Her-
ausbildung einer eigenen christlichen Identitiit, die nicht gleichzeitig auch
eine europdische oder konfessionelle Identitét sein kann, sondern in der Kul-
tur des Landes verwurzelt sein muB, ist dieser Prozell notwendig und aufier-
ordentlich wichtig. Im Westen geht man oft davon aus, daB} dieser Prozel3 der
Einwanderung des Evangeliums in eine Kultur schon abgeschlossen ist.
Vielleicht, so wiirden Vertreter aus der Dritten Welt sagen, ist diese Haltung
aber auch ein Zeichen fiir die Stagnation der Kirchen in der Ersten Welt — es
gelingt den Kirchen ja nur auBerordentlich miithsam, auf die kulturellen Ver-
dnderungen hierzulande zu antworten und in die vielen Subkulturen einzu-
wandern — oder auch ein Zeichen einer gewissen kulturellen Gefangenschaft
des Evangeliums; denn fiir viele Theologen aus dem Siiden sind der Patriar-
chalismus oder die Identifikation der Kirche mit einem extensiven Indivi-
dualismus und Konsumismus oder ein ,,Wohlstandsevangelium® ebenfalls
eine Form von Synkretismus, nur daB sie selten als solche erkannt werden.

Dal} diese Sektion zudem die Aufgabe hat, den vor allem die orthodoxen
Kirchen auBerordentlich beschwerenden sog. Proselytismus zu verhandeln
und neue Strukturen fiir einen partnerschaftlichen missionarischen Auftrag
zu finden, macht die Arbeit nicht leichter. Dabei ist insbesondere die
Erklarung wichtig, die bisher den Arbeitstitel: ,,Auf dem Wege zu einem
gemeinsamen Zeugnis“ hat und eine Selbstverpflichtung der Kirchen sein
soll, Mission nur in Kooperation mit der oder den Kirchen vor Ort zu iiben
und Proselytismus — ,,das Fischen in des Nachbarn Teichen®, wie Miroslaf
Volf dies genannt hat® — zu unterlassen.

Erwartungen an Salvador

Abschliefend sei im Vorausblick auf die Konferenz die Frage gestellt,
wo moglicherweise die Hauptkontroversen oder Probleme der Konferenz
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liegen — und natiirlich auch, wo wegweisende Impulse zu erwarten sind. Aus
meiner Sicht sind dazu die folgenden Aspekte zu nennen:

1. Wie andere Weltmissionskonferenzen frither wird auch Salvador kri-
tisch gegeniiber der vom Westen initiierten Missionsgeschichte sein. Teil-
nehmerinnen und Teilnehmer aus der Dritten Welt werden durchaus auch
von einer kulturellen Entfremdung sprechen, die das oft mit européischer
Kultur identifizierte Evangelium tiber sie gebracht hat. DaB dabei tatsdchlich
nicht nur eine ungewollte Uberfremdung erfolgte, die kaum vermieden wer-
den konnte — ,.die Missionare waren eben Kinder ihrer Zeit“, sagt man dann
etwas leichthin —, sondern daf} tatsdchlich auch Schuldverwicklungen der
Mission zu beklagen sind, wird eine Auseinandersetzung mit der Geschichte
Salvadors selbst deutlich machen. Denn Salvador war im 17. und 18. Jahr-
hundert der Landeplatz, an dem afrikanische Sklaven Brasilien erreichten.
Hier wurden sie dann, wenn sie ihren Bestimmungsort nach strapazitser
Uberfahrt von der Westkiiste Afrikas iiberhaupt lebend erreichten, zwangs-
getauft und ins Inland weiterverkauft. Sich dieser verhidngnisvollen
Geschichte zu stellen und auch die Unterdriickung und Verfolgung der afri-
kanischen Religion durch die katholische Kirche zu bekennen, wird eine
wichtige Dimension der Konferenz sein. Die Gedenkveranstaltung, die fiir
Samstag, den 30. November, am Sklavendock des Hafens von Salvador
geplant ist, wird eine der sensibelsten Momente der Konferenz sein. Geplant
ist zunéchst der schweigende Besuch des Ortes, an dem die Sklavenschiffe
ankamen, sowie ein Schuldbekenntnis zur Unterdriickung der Vergangenheit
und zur Mitveranwortung der Kirche fiir den Sklavenhandel, ehe dann iiber
auch heute noch andauernde Verletzung der Menschenrechte nachgedacht
und dies in einer liturgischen Handlung vor Gott beklagt wird.

2. Ein kontroverses Thema ist mit Sicherheit auch das Verhdltnis der Chri-
sten zu Menschen anderen Glaubens. Das Vorbereitungspapier fiir die Arbeit
in Sektion I, die sich mit dieser Thematik beschiftigen wird, sucht unter-
schiedliche Positionen miteinander ins Gespriich zu bringen. Aber schon
heute ist klar, daB} es hierzu — wie nicht anders zu erwarten — divergierende
Positionen gibt. Insbesondere die asiatischen, aber auch die lateinamerika-
nischen Delegierten werden aufgrund der Nachbarschaft und Kooperation
zu und mit Menschen anderer Religionen fiir ein sehr viel inklusiveres und
offenes Verstiindnis eintreten als dies aus Europa und Nordamerika, aber
auch aus den orthodoxen Kirchen und der evangelikalen Bewegung zu
erwarten ist. Auch hier ist der lokale Kontext wieder illustrativ fiir die Pro-
blemstellung; denn Studiengruppen zur Frage der Wechselwirkung von
Evangelium und Kulturen in Zentralamerika und der Karibik bestitigten
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jiingst in einer Resolution ,,die Authentizitit und die Einsichten der indi-
genen und afro-zentrischen Religionen® und hielten fest, ,,daf die Can-
domblé-Religion Gottes Offenbarung fiir sein Volk™ ist. Da die Weltmis-
sionskonferenz auf dem ,heiligen Boden dieser Religion* stattfinde, wird
der ORK gebeten, die Candomblé-Reprisentanten um Erlaubnis zu fragen,
auf ihrem Grund die Konferenz abhalten zu diirfen. Geplant ist dies freilich
nicht, im Vorfeld aber fanden Gespriiche des ORK auch mit Repriisentanten
des Candomblé statt und einige Vertreter werden — ebenso wie solche der
indigenen Bevolkerung und anderer Religionen — als Giste an der Kon-
ferenz teilnehmen.

3. Konflikttrichtig ist auch das Thema Synkretismus. Der Vorwurf des
Synkretismus war ja — wie gezeigt — gewissermalBien der Ausloser fiir die
Konferenzthematik. Deshalb wird es auferordentlich wichtig sein, hier
zu guten Ergebnissen oder zumindest zu Verstiindnis fiir unterschiedliche
Positionen innerhalb der ¢kumenischen Familie zu kommen. Da beide
Anliegen — sich tief auf den kulturellen Kontext einzulassen, um das Evan-
gelium in ihm relevant werden zu lassen, und die Identitit und Integritét des
Evangeliums in ihm zu bewahren — ihr Recht haben, sollte gegenseitiges
Verstdndnis moglich sein.

4. Interessant wird, wie die orthodoxen Kirchen sich in Salvador einbrin-
gen. Zwar sind sie seit 1961 Mitglied im Weltrat der Kirchen und deshalb
auch auf Weltmissionskonferenzen vertreten. Aber die Situation hat sich
doch seit San Antonio 1989 noch einmal gewandelt. Die orthodoxen Kir-
chen stehen vor groBen Herausforderungen und suchen sich neu zu orientie-
ren. Belastend fiir sie ist dabei, daf sie einem Ansturm evangelikaler Missi-
onsbemiihungen in Osteuropa ausgesetzt sind, die oft wenig nach den kul-
turellen und kirchlichen Bindungen und Prigungen der Menschen fragen.
Das Dringen auf eine Ablehnung des ,,Proselytismus® und auf eine Zusam-
menarbeit in der Mission, die der Ortskirche dafiir die primére Verantwor-
tung in einer Region zuerkennt, ist von daher verstindlich. Wenn es hier
nicht zu Vertrauen und gemeinsamer Verantwortung kommt, wird der Dia-
log in Zukunft schwerer werden. Dies allerdings wire auBerordentlich
bedauerlich, denn die orthodoxen Kirchen haben gerade fiir eine Kldrung
des Missionsverstdndnisses sehr viel in die okumenische Gemeinschaft ein-
zubringen.

5. Wichtig ist weiterhin: Wird es gelingen, die Arbeit der vier Sektionen
so aufeinander zu beziehen, daBl die Konferenz am Ende tatsichlich mit
einer Stimme spricht und ein zwar weites, aber doch kohdrentes Verstiindnis
vom christlichen Auftrag entwickelt? Ein Defizit der Konferenz in San Anto-
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nio war zweifellos, daB dort die Sektionen I und II unterschiedliche Akzente
setzten, die hinterher nicht mehr wirklich aufeinander zu beziehen waren.
DaB die Konferenz nicht in zwei oder gar mehrere Konferenzen auseinan-
derfillt — Sektion I mit einem Missionsverstindnis, das sich hauptsichlich
auf Verkiindigung des Evangeliums bezieht, Sektion 1l mit einer befreiungs-
theologisch orientierten Thematisierung politischer Probleme, Sektion I'V
als Domiine der orthodoxen Delegierten und auch der katholischen Beob-
achter — muB ein wichtiges Anliegen sein.

6. Von den Sektionen ist zu hoffen, daf} sie nicht nur einen Bericht {iber
ihre Arbeit anfertigen, der vom Plenum entgegengenommen wird. Entschei-
dend wird sein, dal aus den Sektionen konkrete Empfehlungen fiir die Wei-
terarbeit oder auch fiir Mafnahmen der Kirchen kommen. Gedacht ist, als
Abschluf} zu ,.Selbstverpflichtungen® (Acts of Commitment) oder zu Bun-
desschliissen (covenants) der Kirchen zu gelangen. Vorbereitet ist dies aller-
dings bisher nur fiir Sektion I'V mit einer Erkldrung iiber ,,Gemeinsame Mis-
sion®, die so etwas wie einen ,,missionarischen Verhaltenskodex* mit einer
deutlichen Absage an den Proselytismus darstellt.

7. Unterschiedlich gesehen wird schlieBlich auch die vom ORK vorge-
schlagene Satzungsdinderung fiir die ,,Konferenz (frither: Kommission) fiir
Weltmission und Evangelisation®, die in einer Geschiftssitzung verabschie-
det werden soll. Zumindest einige Missions- und Kirchenriite, die der ,,Kon-
ferenz/Kommission* ,,angegliederte Riite” sind und unter ihren eigenen Mit-
gliedern z.T. auch Kirchen haben, die nicht dem ORK angehoren — wie etwa
auch die romisch-katholische Kirche oder eher evangelikal oder pentekostal
orientierte Kirchen — befiirchten, dafl durch die neue Satzung der Zugang zur
verbindlichen 6kumenischen Mitarbeit in Fragen der Mission und Evangeli-
sation fiir solche Kirchen und Gruppen erschwert wird.

8. Aus deutscher Sicht ist abschlieffend zu sagen, dafl die Konferenz in
Salvador mehr als bisherige Missionskonferenzen dringende Fragen auf-
greift, die uns im Blick auf missionarische Herausforderungen in Deutsch-
land umtreiben. Man mag iiber das Schlagwort von ,,.Deutschland als Mis-
sionsland* urteilen wie man will. Aber es fingt ein Problem ein, vor das wir
gestellt sind. Die Erkldrung ,,Mission und Evangelisation” von 1982 hatte
schon darauf hingewiesen, daB die ,christlichen Erklirungen iiber die welt-
weite missionarische Verantwortung der Kirche... dann glaubwiirdig sein
(werden), wenn sie sich durch ein ernsthaftes missionarisches Engagement
zuhause als echt erweisen.* (Paragraph 37). Dal man die Teilnehmerinnen
und Teilnehmer aus Deutschland — wie vielleicht nie vorher — fragen wird,
wie wir eigentlich auf missionarische Herausforderungen bei uns reagieren,
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ist durchaus positiv und sollte uns zu weiterem Nachdenken und Engage-
ment in unserem Land stimulieren.

ANMERKUNGEN

I Zu den sog. Weltmissionskonferenzen vgl. den Artikel von W. Giinther im Lexikon Mis-
sionstheologischer Grundbegriffe, hg. von K. Miiller und Th. Sundermeier, Berlin 1987,
S. 533-539 (dort auch weitere Literatur). Zur Weltmissionskonferenz in San Antonio, die
in diesem Artikel noch nicht beriicksichtigt ist, vgl. den von J. Wietzke herausgegebenen
Dokumentationsband: Dein Wille geschehe. Mission in der Nachfolge Jesu Christi, Frank-
furt a.M. 1989.

2 Zitiert nach dem offiziellen deutschen Konferenzreport, Im Zeichen des Heiligen Geistes.
Bericht aus Canberra 1991, hg. von W. Miiller-Rémheld, Frankfurt a. M. 1991, S. 55.

3 W. Amnold, Der Geist weht, wo er will — Beobachtungen und Begegnungen, Bewegungen
und Bewertungen, in: ders./G. Krusche (Hg.), Okumenische Akzente 1991. Eindriicke und
Erkenntnisse aus Canberra, Frankfurt a.M. 1991, S. 9-25, S. 15f.

¢ Eine Zusammenstellung der Reaktionen von deutscher Seite bietet jetzt G. Orth, Die
Schwierigkeiten, eine fremde Christin zu verstehen, in: Evangelium und Kultur (entwiirfe
Nr. 4-5/96), a.a.0., S. 58-64.

5 Hier seien nur einige Verdffentlichungen des EMW zu dieser Thematik erwihnt: ,,Das
Evangelium in unserer pluralistischen Gesellschaft. Dokumentation einer internationalen
theologischen Konsultation in Bad Urach® (EMW Information Nr. 107); ,,Schritt halten
mit Gott. Das Evangelium und unsere Kultur® (EMW Information Nr. 110); David
J.Bosch, ,,An die Zukunft glauben. Auf dem Wege zu einer Missionstheologie fiir die
Westliche Kultur* (Weltmission heute Nr. 23); ein Materialheft zum Thema fiir den
Gebrauch in Gemeinden und Gruppen erscheint im Friihjahr 1997.

6 Neben dem schon erwiihnten Beitrag von Wesley Ariaraja gibt es inzwischen eine Reihe von
»Gospel and Culture“-Pamphlets zur Geschichte und heutigen Problematik der Wechselbe-
ziehung von Evangelium und Kultur aus Kanada — hier geht es um die kanadischen Urein-
wohner, die ,First Nations” —, Ruminien, Wales, Punjab, Europa, Tamil Nadu, Westafrika,
Zimbabwe. Weitere Linderstudien sind in Vorbereitung.

7 Eine Dokumentation dieser Konsultation wird in Kiirze als EMW-Information erscheinen;
vorldufig kann ein in deutscher und englischer Sprache erstellter SchluBbericht beim Biiro
der KEK in Genf bezogen werden.

8  Der Verfasser hat an der Konsultation in Genf teilgenommen, die diese Zusammenfassung
erarbeitete.

9  Vgl. seinen Artikel, Fishing in the Neighbor’s Pond: Mission and Proselytism in Eastern
Europe, in: International Bulletin of Missionary Research, Vol. 20, Nr. 1 (Januar 1996),
S.26-31). Zum Problem des Proselytismus vgl. das gesamte eben genannte Heft sowie
D. Werner, Versohnung in der gemeinsamen Mission im sékularisierten Europa, in: Jahr-
buch Mission 1996: Osteuropa/Zentralasien, Hamburg 1996, S. 101-116.
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Erinnerungen zur Versohnung fiihren*

yé/N ALANKI'?ALCON ER

Die Zweite Europiische Okumenische Versammlung der Konferenz
Europiischer Kirchen (KEK) und des Rates der Européischen Bischofskon-
ferenzen (CCEE) findet im Juni 1997 in Graz unter dem Thema ,,Versoh-
nung — Gabe Gottes und Quelle neuen Lebens™ statt. Im europdischen Kon-
text, in dem Konflikte, die jahrzehntelang brachgelegen haben oder fiir
gelost angesehen wurden, immer wieder aufbrechen, ist dieses Thema von
entscheidender Bedeutung. Die christlichen Kirchen bringen fiir die Auf-
gabe der Versohnung das BewuBtsein mit, daf ein solcher Prozell schmerz-
haft und teuer ist. Sehr oft jedoch sind die Kirchen sowohl Teil des Problems
als auch der Losung. Bei der Untersuchung dieses Themas wollen wir die
Identitdt verschiedener Gemeinschaften in [rland als ein spezifisches Bei-
spiel nehmen und untersuchen, auf welche Weise ihre jeweilige Identitit von
Gewalt und Konflikt geprégt ist, die ihre gegenseitigen Beziehungen — durch
die Erinnerung — immer noch bestimmen. Wir werden weiterhin untersu-
chen, wie die Kirchen einen Interpretationsrahmen geliefert und Theologien
formuliert haben, die solche Gemeinschaften als Gemeinschaften-in-Geg-
nerschaft aufrechterhalten. Wir werden dann versuchen aufzuzeigen, wie die
Wiederentdeckung des biblischen Verstindnisses von Erinnerung Kirchen
und Gemeinschaften zur Versohnung fiihren kann.

Erinnerung und Identitdt

John Hewitt, ein Dichter aus dem Norden Irlands, schreibt in seinem
Gedicht ,,Postscriptum 1984

Die Jahre tiuschten: unsere Herzen, die nicht vergeben,

verraten durch Mythos und alte Antipathien,

flammten auf in plotzlichen Gewalttaten,

tiiglich iibertragen in schockierenden Nachrichten,

und durch unser dunkles traumverschleiertes Bewufitsein

hochgehoben wie Banner in einer freudlosen Parade.

*  Dieser Artikel ist eine gekiirzte Fassung der Peter-Ainslie-Gedichtnisvorlesung iiber
christliche Einheit mit dem Titel ,,Healing the Violence: Christians in Community*, gehal-
ten am 5. November 1995 in Tulsa, Oklahoma.
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Nun schlagen sie mit zwingender Resonanz die Stunde,

Banbridge, Ballykelly, Darkley, Crossmaglen

erregen Mitleid, Wut, Verzweiflung,

durch die Trauer der Verwandten, durch den Haf} der Morder,

bis die ganze triibe Karte befleckt und zerrissen ist,

um nicht wieder als Darstellung einer Landschaft gelesen zu werden.!

John Hewitt beschreibt hier den zyklischen Sinn der Geschichte, der in
der Erinnerung und dem Gedichtnis der verschiedenen Traditionen in Irland
so deutlich zu finden ist.

Unter den Protestanten gibt es eine ,,Belagerungsmentalitit®. Sie neigen
dazu, sich an jene Ereignisse in ihrer Geschichte zu erinnern, als sie von
romisch-katholischen Kriiften ,,belagert® wurden. So betont der Geschichts-
unterricht das Jahr 1641, als sich die Grafen gegen die Protestanten erhoben
und versuchten, das Land wiederzugewinnen, das den Neu-Ankémmlingen
zugeteilt worden war. Auch spitere Daten heben deutlich Gelegenheiten her-
vor, wo auf eine idhnliche Situation ein Belagerungszustand folgte, z.B. die
Belagerung von Derry (1690). Die Belagerungsmentalitiit ergibt sich, wenn
man die Geschichte als Wiederholung von Ereignissen versteht. Dieses
Geschichtsverstindnis erklirt die Rhetorik und die Politik in Nordirland.
Die Erinnerung nimmt die Gemeinschaft gefangen und macht es schwierig,
eine offenere Haltung den anderen Gemeinschaften gegeniiber einzuneh-
men. Hewitt driickt es so aus

..Nun schlagen sie mit zwingender Resonanz die Stunde,

Banbridge, Ballykelly, Darkley, Crossmaglen

erregen Mitleid, Wut, Verzweiflung “
und benennt Ereignisse in der Gegenwart, die die alte Geschichte zu wieder-
holen scheinen.

Wihrend unter den Protestanten in Nordirland eine ,,Belagerungsmen-
talitat prigend ist, herrscht unter der katholischen Bevdlkerung eine
Zwangsmentalitit“ — das Gefiihl, kolonisiert und durch eine andere
Gemeinschaft in der Freiheit eingeengt zu werden. In dieser Zwangsmenta-
litiit steckt die Erinnerung daran, dal Unabhingigkeit und Freiheit mit Waf-
fengewalt gesucht werden muften. Die Ausrufung der Republik am Oster-
montag 1916 bezieht sich auf sechs vorhergehende Ereignisse, die nach
demselben Muster verliefen. 1778, 1782, 1793, 1825 oder 1916 — immer
operieren dieselben Krifte auf dieselbe Weise.

Auch hier ist die zyklische Auffassung von Geschichte deutlich — das
Gefiihl, daB in der Geschichte stindig dieselben Krifte am Werk sind und so
in der Erinnerung dieser Gemeinschaft weiterwirken.?
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Noch einmal: die Geschichte hilt eine Gemeinschaft gefangen. Kultur,
Traditionen, Lieder, religioses Engagement und die politischen Ideale, wie
sie vor allem die Literatur und Dichtung einer Gemeinschaft verkérpern, sind
wichtige Mittel, um die Identitit der Gesellschaft bewuBt zu machen und
herauszufordern. Das geschichtliche Bewultsein von der Geschichte einer
Gemeinschaft betont das Ringen, die Ideale und Irrtiimer, die durch und in
bezug auf die Gemeinschaft gemacht wurden. Die Geschlossenheit und die
Richtung einer Gemeinschaft werden durch ihre Erinnerungen genihrt. Die
Bedeutung der ,,Erinnerungen™ fiir die Erhaltung der ,,Identitdt™ ist in Irland
besonders offensichtlich. Ereignisse im 17. und im friithen 20. Jahrhundert
werden in Lied, Dichtung, in ,,Geschichtsstunden® und in Zusammenkiinf-
ten der Gemeinschaft gefeiert’. Schmerz, Erschiitterung sowie Tod durch
Hunger und Téten bestimmen die Antworten an andere und sind Gegenstand
einer betrichtlichen Literatur*. Die Leistungen und die Kdmpfe von Einzel-
personen und Gruppen, der Sinn des Erwachens und die bedriickende Last
der Verzweiflung, die in Literatur, Liedern und der geistigen Haltung der
Gemeinschaften zum Ausdruck kommt, haben deren Identitiit gepriigt.

Jedoch prigen diese Erinnerungen nicht nur die Identititen der verschie-
denen Gemeinschaften, sondern halten sie auch gefangen. Das BewuBtsein
von der zyklischen Natur der Geschichte entspricht dem komplizierten
Muster der irisch-keltischen Kunst. Die Erinnerung nimmt gefangen. Jede
Gemeinschaft, die ihre Identitit formuliert, nimmt an, dies unabhingig von
anderen Gemeinschaften zu tun. Der schottische Dichter Iain Crichton
Smith hat das scharf beobachtet: ,Die Anthologie der Erinnerungen des
anderen ist ein Buch, mit dem ich nicht gerechnet hatte.> Aber die Identitiit
Jjeder Gemeinschaft ist durch Handlungen, Haltungsweisen und Erkldrungen
anderer Gemeinschaften geformt worden. Sowohl ,,Belagerungs-* als auch
»Zwangs -mentalitit sind Reaktionen auf das Handeln anderer.

Diese Identitit-in-Gegnerschaft trifft nicht nur auf politisches Verhalten
zu. Sie tritt auch in den theologischen Einstellungen der Gemeinschaften
zutage. Die verschiedenen christlichen Traditionen haben versucht, einen
Rahmen zu schaffen, um die Erfahrung ihrer Gemeinschaft zu interpretieren.
Die Protestanten sind tiberzeugt, daB Gott sie fiir einen bestimmten Zweck
auf irischem Boden plaziert hat. Deshalb war ihr Verhiltnis zu Gott wie ein
Bundesschluf. Sie waren das Bundesvolk und muBten Gott treu bleiben.
Welche Versuchungen und Widerwirtigkeiten sie auch erfuhren, wieviele
Male sie heftig angegriffen wurden, sie wiirden treu bleiben — selbst wenn
sie ein Uberbleibsel werden wiirden. Deshalb interpretierten sie ihre Erfah-
rung, immer wieder unter Belagerung zu stehen, in Kategorien der Bundes-
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theologie und der Weissagungen vom ,Rest Israels®, der nicht von Gott
abftillt. Als in der Politik des 19. und 20. Jahrhunderts die protestantische
Gemeinschaft in Irland dazu aufgefordert wurde, feierliche Biindnisse und
Bundesschliisse zu unterzeichnen, lieferte diese Theologie den grundlegen-
den Rahmen fiir die Reden der Politiker.

Aus ihrer Erfahrung der Unterdriickung heraus hat die romisch-katho-
lische Gemeinschaft ihre Situation mit dem Leiden Christi identifiziert. Sie
entwickelte eine Opfertheologie, in der sie sich selbst mit dem gekreuzigten
Christus identifizierte — immer getragen von der Hoffnung auf Auferste-
hung. Es ist nicht ohne Bedeutung, daf} der irische Aufstand 1916 ein Oster-
aufstand ist. Nach diesem millungenen Versuch tauchten in ganz Dublin
Plakate der ,,Pieta® auf. Die leidenden Mirtyrer liegen in den Armen von
Mutter Erin®. Eine Theologie und eine Politik des Blutopfers und Martyrer-
tums entwickelte sich. Diese Interpretation zeigt sich in der politischen Rhe-
torik der Gemeinschaft und kommt in den alljdhrlichen Reden der Politker
an den Grabstiitten dieser frilhen Unabhingigkeitskiimpfer zum Ausdruck.

Diese theologischen Interpretationen brachten den Schmerz der Gemein-
schaften und ihr Leiden zum Ausdruck, gaben einen Rahmen ab, in dem sich
jede neue Greueltat schliissig deuten lie3, und stellten so ein Prisma fiir die
Interpretation der irischen Gesellschaft dar. Die Erinnerung an die Ereig-
nisse und deren Interpretation lieferten den Gemeinschaften eine Identitit,
die eine Identitit-in-Gegnerschatt war. Dies wurde noch verstirkt durch eine
konfessionelle Theologie, die vor allem den Unterschied zwischen der eige-
nen und den anderen Gemeinschaften in Irland betonte. Als ein Beispiel
hierfiir — aus der Tradition der (anglikanischen) Kirche von Irland — kann das
Buch von T. C. Hammond ,,The One Hundred Texts™ gelten, das hundert als
grundlegend verstandene Texte der Bibel enthilt. Der Verfasser zeigt kurz,
wie die Anglikaner diese Texte richtig verstanden haben, und analysiert dann
ausfiihrlich, wie die romisch-katholische Kirche sie miBBverstanden hat. Dal3
eine solche theologische Methode immer noch nicht ausgestorben ist, zeigt
sich in dem gut geschriebenen und irenischen Biichlein von Victor Griffin
(Dekan der St. Patrick“s-Kathedrale in Dublin) mit dem Titel: ,,Anglican and
Irish: What We Believe™ (Anglikaner und Iren: Was wir glauben). Trotz des
Titels, aus dem hervorgeht, dal es sich um einen grundlegenden Leitfaden
des zeitgemiaBen irisch-anglikanischen Denkens handelt, ist das Biichlein
ein Versuch, die traditionellen Schwierigkeiten zu iiberwinden, die die Ang-
likaner mit einigen romisch-katholischen theologischen Positionen hatten,
z.B. Schrift und Tradition, Maria, die Heiligen, das Papsttum. Man kann
sich allerdings auch des Eindrucks nicht erwehren, dafl die anglikanisch-
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irische Identitit eine Identitit ist, die im Gegensatz zum Katholizismus for-
muliert wird.

DaB dies nicht nur eine anglikanische Tendenz ist, wird von Prof. Patrick
Corish (St Patrick’s College, Maynooth) in seiner Studie ,,The Irish Catho-
lic Experience* (Die irisch-katholische Erfahrung) betont. Er stellt fest, daB
fiir die romisch-katholische theologische Ausbildung nach der Reformation
(bes. seit 1604) theologische Abhandlungen wesentlich mehr Gewicht hat-
ten als die Bibel. Durch die Aneignung dieser Abhandlungen wurde die
romisch-katholische Identitit als Identitéit-in-Gegnerschaft gegeniiber den
Protestanten befestigt. ,,Nun hief katholisch zu sein, nicht Protestant zu
sein.”” Ebenso fanden die Presbyterianer Mittel und Wege, den Unterschied
und die Identitit-in-Gegnerschaft durch den Mechanismus offentlicher Dis-
putationen mit romisch-katholischen Denkern zu betonen.

Diese Identitéit-in-Gegnerschaft hat in Irland zu einer Beziehungslosigkeit
der verschiedenen Traditionen gefiihrt. Obwohl klar ist, daf sie in ihrer jewei-
ligen Identitit gegenseitig voneinander abhingig sind, wird die Selbstindig-
keit jeder Tradition stéindig betont und verstarkt. Die Gemeinschaften finden
es schwierig, einander zuzuhoren. Das/der ,,andere* ist nicht Teil ihrer Welt-
anschauung.

Aus dieser Analyse sehen wir, wie die Identitdt von Gemeinschaften durch
Erinnerungen gendhrt werden — besonders durch Erinnerungen an Greuel-
taten, die eine Gemeinschaft oder Gruppe der anderen angetan hat. Diese
Erinnerungen bilden einen Rahmen fiir die Interpretation und das Verstind-
nis der Welt. Jede neue Greueltat, jede neue Handlung der anderen Gemein-
schaft ruft die Erinnerung an die Vergangenheit wach. In unserer Analyse
haben wir auch gesehen, auf welche Weise die Kirchen die Identitit von
Gemeinschaften als Gemeinschaften-in-Gegnerschaft formen. Sie stellen —
wie in vielen anderen Konfliktsituationen — eine Theologie bereit, die den
Verstehenshorizont der Gemeinschaften bildet. Die Kirchen sind also in die-
ser Identitit-in-Gegnerschaft gefangen und stehen daher mitten im Konflikt.

Ist dies ein rein irisches Phinomen? In verschiedenen Teilen der Welt
machen Erinnerungen an vergangene Greueltaten oder frithere Herrschafts-
verhiltnisse die gegenwirtige Losung von Konflikten schwierig und trau-
matisch. Erinnerung ist ein wichtiges Element beim Formen von Identititen
in der Gegenwart. Der trennende Einflufl der Erinnerung ist iiberall in unse-
rer Welt offensichtlich. Césaire ruft es aus, wenn er iiber Afrika schreibt:

Was fiir ein Blut in unseren Erinnerungen.

In meiner Erinnerung sind es Seen...

Sie sind bedeckt von Totenschddeln.
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Meine Erinnerung ist in Blut eingewickelt.

Meine Erinnerung trigt einen Leichengiirtel.®

Die Erinnerungen an Armut, Unterdriickung, Gewalt, verbunden mit dem
Sklavenhandel und Kolonialismus in Afrika, bestimmen gegenwirtige Hal-
tungen und Beziehungen. Das ist in der Einstellung afrikanischer Liinder zu
den fritheren Kolonialméchten deutlich zu erkennen.

Die zerstorerische Wirkung der Erinnerung ist auch in anderen Konflikt-
situationen zu sehen. Sie bestimmt das Verhiltnis zwischen Pakehas und
Maoris in Neuseeland, aber auch die Beziehungen zwischen weiflen und ein-
geborenen Amerikanern in den USA.

Befreiung durch Erinnern

Da die Erinnerung eine so wichtige Rolle bei der Prigung der Identitit
spielt, ist die vordringliche Frage, die im Kontext unserer heutigen Welt
angesprochen werden muf}, wie das Sich-Erinnern zu einem befreienden
ProzeB werden kann und nicht einfach das Gefangensein in einer bestimm-
ten Situation verlangert. Sind wir dazu verurteilt, unsere Identititen-in-Geg-
nerschaft ewig festzuhalten, einander als eine Bedrohung zu empfinden?
Wie konnen wir die Gewalttitigkeit heilen?

In der hebriischen Bibel wie auch im Neuen Testament wird das Volk
Gottes immer wieder ermahnt, sich zu ,,erinnern® oder ,.dies zum Gedicht-
nis von...“ zu tun. Der Rahmen fiir dieses Sich-Erinnern ist der Gottes-
dienst. Beim groBen Herbstfest des Volkes Israels, wenn fiir die Erndhrung
der Gemeinschaft durch die Ernte gedankt wird, wird die Gemeinde aufge-
fordert, sich an Gottes gnidiges Handeln in allen Lebensbereichen zu erin-
nern. Die Formel, die die Gemeinde rezitiert (z. B. Dtn 26,5-10), erzihlt von
Gottes befreiender Gegenwart in den Ereignissen ihrer Geschichte und kon-
zentriert sich dabei auf den Auszug aus Agypten. Das Gedenken an die
befreiende Erfahrung des Exodus war besonders deutlich in der alljéhrlichen
Passah-Feier. Hier war es den Menschen moglich, ihre Errettung als Volk
Gottes konkret noch einmal zu erleben. Ihre Identitit als Gemeinschaft
wurde bestitigt, indem sie sich an ihr Sklaventum und ihre Reise in die Frei-
heit erinnerten. Solch ein Wieder-Erleben war auch ein Akt der Danksagung
an Gott dafiir, daf er in eine Bundesbeziehung mit der Gemeinschaft einge-
treten war und diesen Bund mit einem Gemeinschaftsmahl besiegelt hatte
(Ex 12,1-14), das dann alljahrlich wiederholt wurde.

Indem die Gemeinschaft an diesem Passah-Mahl als Ausdruck der ,,Erin-
nerung " teilhatte, dankte sie Gott durch ihr Brandopfer dafiir, daB er mit der
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Gemeinschaft vereint war. Sie brachte ein Friedensopfer dar, das die
Gemeinschaft des Lebens zwischen Gott und der Gemeinde besiegelte und
man afl zusammen ein Mahl, das von Bittgebeten fiir Befreiung, Heil und
Einheit als das Volk Gottes begleitet wurde. Schlieflich wurde ein Siihn-
und ein Schuldopfer als Akt der Wiedergutmachung fiir die Siinde von ein-
zelnen und der Gemeinschaft dargebracht.” So wurde es dem Volk Israel
moglich, mystisch und sakramental die Ereignisse der Befreiung und des
Auszugs aus Agypten neu zu erleben. Die Vergangenheit wurde zur Gegen-
wart. Sie erfuhren jene Befreiung noch einmal im Kontext ihrer eigenen
Zeit. Zur Aneignung jener Erinnerung gehorte es jedoch, die Verantwortung
fiir ihre Siinden sowohl als einzelne wie auch als Gemeinschaft zu iiberneh-
men. Sie driickten damit aus, daf3 es ihnen nicht gelungen war, selbst als ein
Zeichen der Befreiung zu leben, und daB sie sich selbst am Mifbrauch des
Menschseins anderer Menschen beteiligt hatten.

Als eine innerhalb des Volkes Israels entstandene Bewegung sind genau
dieselben Perspektiven im Selbstverstindnis der frithen Christen vorhanden.
Die Verbindung zwischen dem Sakrament des Herrenmahls und dem Pas-
sah-Fest ist deutlich, auch wenn immer noch die Frage disputiert wird, ob
das letzte Mahl tatsidchlich eine Feier des Passah-Mahls war.! Die ersten
Christen erlebten in diesen Mahlfeiern die Befreiung, indem sie der Verfii-
gung gehorchten, ,tut dies zu meinem Gedichtnis®. Die Worte, die in der
frithen Kirche verwendet wurden, d.h. die Anamnese, sind ein Versuch, das
hebriische Vokabular des Passah-Festes ins Griechische zu iibersetzen. Der
Begriff ,,Anamnese* steht in beiden Berichten iiber das Herrenmahl im Mit-
telpunkt, aus denen dann alle Abendmahls- oder Eucharistiefeiern abgeleitet
wurden. Durch dieses Sich-Erinnern wird das Vergangene zum Gegenwirti-
gen und das befreiende Handeln Gottes erfahren. Sowohl in den Erzéhlun-
gen iiber das Herrenmahl als auch in der ausfiihrlichen Meditation tiber das
Gedichtnis und Opfer Christi im Hebrierbrief wird der Begriff ,,Geddcht-
nis*“ parallel gesetzt zu ,,Vergebung der Siinden®. Der neue Bund mit Gott,
Versohnung und Vereinigung, ist die Frucht der Vergebung der Siinden durch
das Sterben und Auferstehen mit Christus — Ereignisse, die uns allen gegen-
wirtig werden in der Feier des ,,Tut dies zu meinem Gedichtnis®.

Das Verstandnis von ,,Erinnerung® im hebridischen Denken und im Neuen
Testament macht dann aus Erinnerung-Gedéichtnis einen dynamischen Pro-
zeB, in dem die Vergangenheit gegenwiirtig ist. Man feiert Identitidt und
Selbstverstindnis der Gemeinschaft, iibernimmt Verantwortung und ersucht
um Vergebung der Siinden. Wenn die gemeinschaftliche Erinnerung eine
sein soll, die befreit, miissen wir die Bedeutung der Vergebung wieder neu
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entdecken. Nur Vergebung kann den Zyklus der Unterdriickung und Wieder-
holung unterbrechen. Vergebung ist die unerwartete und unverdiente Ant-
wort, die die Spirale einander entgegengesetzter Beziehungen durchbricht.

Im Grunde genommen bedeutet Siinde eine gebrochene Beziehung.
Durch ein voreiliges Wort, durch Mangel an Uberlegung und Feingefiihl ver-
letzen wir andere, selbst Menschen, die wir gerne haben oder lieben. Oft
tiben wir Macht aus iiber Menschen; wir manipulieren sie so, daf} sie denken
oder tun, was wir mochten. Manchmal lassen wir anderen keine Wahl, als
unseren Bediirfnissen und Erwartungen gemif zu handeln. Dadurch neh-
men wir sie nicht ernst. Das Ergebnis ist dann, da3 niemand fihig ist, er/sie
selbst zu sein, frei zu sein. Das Ergebnis ist, da wir ein gewisses Mal} an
Schuld mit uns herumtragen. Jedes Mal, wenn wir den anderen treffen, den-
ken wir daran, wie wir bei der letzten Begegnung auseinandergingen. Wir
sind nicht frei, die Beziehungen weiter zu entwickeln. Entweder meiden wir
diese Menschen, weil wir uns erinnern, wie die Dinge frither zwischen uns
standen, oder wir verldngern die Art und Weise, wie wir ihnen bisher begeg-
net sind. So versuchen wir sie weiterhin zu manipulieren. Wir sind nicht frei,
fiir eine Beziehung der Gegenseitigkeit.

Diese Darstellung der Auswirkung der Siinde trifft auch auf die Bezie-
hung zwischen Gruppen mit Gott zu. Die Geschichte des menschlichen
Umgangs mit Gott ist durchdrungen von den Versuchen, Gott zu manipulie-
ren und in menschlichen Karikaturen und Stereotypen festzunageln. Die
Geschichte des Umgangs der menschlichen Gemeinschaften miteinander ist
nicht weniger destruktiv. Es gibt wenig ,.Bevollmichtigung™ in dieser Spi-
rale der Entfremdung. Sowohl der Drahtzieher als auch der Manipulierte
sind gefangen und beide tragen einen entsprechenden Schmerz in sich.

Die Vergebung der Siinde, génzlich unerwartet und unverdient, erméglicht
es, Beziehungen von der Biirde der Vergangenheit zu befreien und auf ganz-
heitlichere Weise zu wachsen. Jedoch

., Vergeben ... ist die einzige Reaktion, die nicht nur re-agiert, sondern
erneut und unerwartet handelt, nicht bedingt durch den Akt, der sie hervor-
gerufen hat, und daher denjenigen, der vergibt, wie auch denjenigen, dem
vergeben wird, von den Konsequenzen befreit. “!!

Vergebung und Erinnerung

Dietrich Bonhoeffer hat die Bedeutung der Vergebung fiir eine angemes-
sene Feier des Sich-Aneignens und der Versohnung von Erinnerungen her-
vorgehoben. In seiner Ethik schreibt er: ,,Wer sich in der Verantwortung der
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Schuld entziehen will, 16st sich aus der letzten Wirklichkeit des mensch-
lichen Daseins, 1ost sich aber auch aus dem erlésenden Geheimnis des siind-
losen Schuldtragens Jesu Christi und hat keinen Anteil an der goéttlichen
Rechtfertigung, die iiber diesem Ereignis liegt.12

Vergebung muf ein fortdauernder Prozef und stetiges Handeln sein. John
Patton beschreibt das so: ,,Um fortdauernde Bedeutung zu haben, darf kein
Akt der Vergebung alleine stehen, sondern muB mit dem Teilhaben an einer
fortdauernden Geschichte tibereinstimmen.*!3

Der ProzeB der Vergebung schlieBit verschiedene Phasen ein. Dazu gehirt
die Anerkennung, falsch gehandelt zu haben. Eine solche Anerkennung ent-
wickelt sich aus dem Einander-Zuhoren sowie dem Erziihlen der Geschichte
des Schmerzes, den unsere Gemeinschaften erfahren haben, und der uns in
Solidaritit und Schmerz verbindet. Durch diese Anerkennung wird die Ver-
antwortung dafiir ibernommen, Entfremdung in der Gemeinschaft verursacht
und sie aufrechterhalten zu haben. Wenn Verantwortung iibernommen wird,
wird auch die Schuld anerkannt. Das geschieht durch Trauer und die Ver-
pflichtung, Einstellung und Verhalten zu dndern, damit die destruktiven Erin-
nerungen nicht linger die gegenwirtige Haltung und Einstellung bestimmen.
Die Vergangenheit selbst kann nicht geiindert werden. Aber die Ubernahme
von Verantwortung schafft eine neue Situation. Eine neue Schopfung wird
geboren. Aber sie verlangt, da8 wir uns auf einen radikalen Wandlungspro-
zeB einlassen. Ein Beispiel dafiir ist die Arbeit, die von der amerikanischen
Konferenz katholischer Bischofe im Blick auf die eingeborenen amerikani-
schen Volker unternommen wird. 1992 verbffentlichten sie anliBlich des
500. Jahrestages der Landung von Christoph Kolumbus in Amerika eine
Erkldrung unter dem Titel: ,,1992: Zeit zur Erinnerung, Verséhnung und Ver-
pflichtung als ein Volk*“'“. In ihr bitten sie die eingeborenen Amerikaner um
Vergebung fiir die Gefiihllosigkeit, fiir den Schmerz und die Gewalt, die
ihnen zugefiigt worden ist, und fiir die kulturelle Vorherrschaft der Einwan-
derer. Sie bekennen sich zur Mitschuld der Kirche an dieser Situation und
tibernahmen die Verantwortung, die Darstellung dieser Begegnungen neu zu
formulieren. Sie bringen auch ihre Verpflichtung zum Ausdruck, bei der Suche
nach Gerechtigkeit an der Seite der eingeborenen amerikanischen Gemein-
schaften zu stehen. Teure Versohnung ist der spezifische Beitrag der Kirchen
zur Versohnung in der Gesellschaft. Versohnung schlieBt den Prozef des Ver-
gebens ein. Versohnung schliefit das selbstkritische Nachdenken der Kirchen
iiber ihre Verantwortung fiir die Entfremdung der Gemeinschaften ein.

Die Kirchen miissen jedoch die Bedeutung des Vergebungsprozesses,
nicht nur fiir ihre internen Konflikte, sondern auch fiir die Bemiihungen um
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die Einheit der Kirche neu entdecken. Der reformiert/romisch-katholische
Dialog auf internationaler Ebene versucht, einen Prozel der Versohnung in
die Wege zu leiten, dall durch das Horen auf den Schmerz der entfremdeten
Gemeinschaften und die beidseitige Ubernahme von Verantwortung Ge-
meinschaften-in-Gegnerschaft umgeschaffen werden. Die Dialogkommis-
sion hat ein gemeinsames grundlegendes Glaubensbekenntnis verfaSt und
verschiedene Aussagen der Theologie als unterschiedliche Mittel und Wege
gesehen, dieselben theologischen Einsichten zu bekriftigen. In dieser Per-
spektive mochte sie dann die noch trennenden Fragen behandeln. Die refor-
miert-mennonitische internationale Kommission ging noch einen Schritt
weiter mit einem Akt der Vergebung auf den Schlachtfeldern, auf denen es
zur Konfrontation zwischen den beiden Gemeinschaften gekommen war.

Die Bedeutung dieser Dialoge liegt in der gemeinsamen Verpflichtung zur
Suche nach der sichtbaren Einheit der Kirche — eine Verpflichtung, die ent-
fremdete Gemeinschaften aus der Isolation befreit und durch Versohnung der
Erinnerungen Gemeinschaft neu stiftet. Die Suche nach der Einheit der Kir-
che ist also ein direkter Beitrag zur Heilung der Gemeinschaften und fordert
diejenigen heraus, die versuchen, die Trennung von Kirche und Gesellschaft
aufrechtzuerhalten. Diese Dialoge tragen damit direkt zur Heilung von Spal-
tungen in der Gesellschaft bei und sind ein Ansporn fiir die Ortskirchen, sich
den Prozel der Vergebung zu eigen zu machen.

Wir sind alle aufgerufen zum Dienst der Versohnung — ein Dienst des sich
Selbst-EntiuBerns fiir den Aufbau von Einheit und Koinonia, wie es im
Leben Jesu von Nazareth offensichtlich wird. Unsere Berufung ist im
Bericht der Fiinften Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung in
Santiago de Compostela gut formuliert:

~Zum dynamischen Prozef der Koinonia gehort das Anerkennen der
menschlichen Komplementaritit. Als einzelne wie als Gemeinschaften wer-
den wir mit den anderen in ihrem Anderssein konfrontiert, z. B. theologisch,
ethnisch und kulturell. Koinonia erfordert Achtung vor dem anderen und die
Bereitschaft, auf den anderen zu horen und ihn zu verstehen zu suchen. In
diesem DialogprozeB, bei dem jeder in der Begegnung verindert wird, fin-
det ein Sich-Aneignen der Geschichten von Aktion, Reaktion und Trennung
statt, durch die sich jede oder jeder gegeniiber den anderen definiert hat. Das
Bemiihen um die Verwirklichung von Koinonia impliziert auch, daf man die
Schmerzen und Verletzungen der anderen mittrédgt und durch einen Prozef
individueller und kollektiver BuBe, Vergebung und Erneuerung Verantwor-
tung fiir diese Leiden iibernimmt. Die Konfrontation mit anderen als ein-
zelne oder als Gemeinschaft ist immer ein schmerzlicher Prozel3, denn sie
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fordert uns in unserem Lebensstil, unseren Uberzeugungen, unserer From-
migkeit und Denkweise heraus. Die Begegnung mit dem anderen bei dem
Bemiihen um Verwirklichung von Koinonia, die in Gottes Gabe griindet,
erfordert Kenosis — eine Selbsthingabe und Selbstentdufierung. Diese Keno-
sis weckt Angst vor Identitdtsverlust und 1d6t uns verletzlich sein, doch dies
ist nichts anderes als Treue gegeniiber Jesu Dienst der Verletzlichkeit und
des Todes, mit dem er danach trachtete, Menschen in die Gemeinschaft mit
Gott und miteinander zu fiihren. Er ist Modell und Muster fiir die Versoh-
nung, die zur Koinonia fiihrt. Als einzelne und als Gemeinschaft sind wir
berufen, Koinonia durch den Dienst der Kenosis zu errichten.*!?

Wenn wir uns auf diese Weise zur Koinonia verpflichten — eine Weise
namlich, die uns einiges kostet —, werden wir, so glaube ich, zur Heilung
unserer getrennten Gesellschaften und unserer getrennten Welten beitragen.
Hier liegt eine Herausforderung an die gegenwirtige dkumenische Bewe-

gung.

Ubersetzung aus dem Englischen von Dagmar Heller und Renate Sheghen
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Dokumgémd Beriph{

Die Herausforderung des Proselytismus und
die Berufung zu gemeinsamem Zeugnis

Ein Studiendokument der Gemeinsamen Arbeitsgruppe
des Okumenischen Rates der Kirchen
und der romisch-katholischen Kirche

Vorbemerkung

Das Dokument Die Herausforderung des Proselytismus und die Berufung zu
gemeinsamem Zeugnis ist von der Gemeinsamen Arbeitsgruppe des Okumenischen
Rates der Kirchen und der rémisch-katholischen Kirche erarbeitet worden als Reaktion
auf die in einigen unserer Kirchen geduflerte Besorgnis liber die Missionstitigkeit
anderer Kirchen, welche offenbar einige Merkmale des Proselytismus aufweist.!

Dabei wird die Frage des Proselytismus im Kontext des Strebens nach voller
christlicher Einheit und gemeinsamem christlichen Zeugnis behandelt. Es besteht
die gemeinsame Uberzeugung, daf es fiir die Bemiihungen um christliche Einheit
von zentraler Bedeutung ist, daB alle Christen in der Lage sein miissen, ein wahrhaft
gemeinsames Zeugnis vom ganzen christlichen Glauben abzulegen.

In diesem Sinne mag das vorliegende Dokument christlichen Gemeinschaften helfen,
sowohl ihre Missionsmotivation als auch ihre Evangelisationsmethoden zu iiberdenken.
Das Dokument betont die Notwendigkeit eines wirklich okumenischen Dialogs mit
jenen, bei denen Proselytismus vermutet wird.

Wir hoffen, dall dieses Dokument auf verschiedenen Ebenen des kirchlichen
Lebens diskutiert werden und zum Nachdenken anregen wird und dal} es dazu bei-
tragen kann, MiBtrauen, Verdichtigungen und Mifverstindnisse und nicht zuletzt
auch das Unwissen iiber den anderen iiberall dort abzubauen, wo es sie geben mag.
Ferner hoffen wir, daB es auch zu fortgesetzten Bemiihungen um neue und engere
Wege der Zusammenarbeit bei einer Evangelisierung anregt, die den unterschiedlichen
Gegebenheiten von Ort, Zeit und Kultur, in denen sie stattfindet, Rechnung triigt.

Solche Bemiihungen bedeuten ein stirkeres Engagement fiir das Ziel der vollen
Gemeinschaft unter den Jiingern Christi, in der GewiBheit unserer Gemeinschaft mit
dem Vater durch den Sohn im Heiligen Geist. Zu diesem Ziel soll unser Dokument
beitragen.

Seine Eminenz Elias, Metropolit von Beirut
Erzbischof Alan C. Clark

Ko-Vorsitzende der Gemeinsamen Arbeitsgruppe

25. September 1995
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. Einleitung

(1) Das vorliegende Dokument ist das Ergebnis von Gesprichen der Gemeinsamen
Arbeitsgruppe und wird in der Uberzeugung vorgelegt, daB es zur rechten Zeit
kommt, sowie auch in der Hoffnung, da} es die Kirchen zum weiteren Nachdenken
und Handeln anregen wird. Die Gespriche in der Arbeitsgruppe waren gepriigt von
der dankbaren Anerkennung zunehmenden gemeinsamen Zeugnisses von Christen
verschiedener Traditionen und zugleich auch von ernster Sorge angesichts der Span-
nungen und Konflikte, die durch Proselytismus in fast allen Teilen der Welt hervor-
gerufen werden. Die neue Realitdt gemeinsamen Zeugnisses und wachsender koinonia
bildet den Hintergrund fiir eine kritische Einschétzung des Proselytismus, der als be-
wubBter Versuch definiert werden kann, Mitglieder einer anderen Kirche fiir die eigene
Kirche zu gewinnen.?

(2) Zwar hat sich die Gemeinsame Arbeitsgruppe bereits zweimal mit gemeinsa-
mem Zeugnis und Proselytismus befaB3t, doch sieht sie sich aufgrund gravierender
Entwicklungen in der jiingsten Zeit erneut veranlaft, diese Themen aufzugreifen. In
den letzten Jahren sind wir in verstirktem MaBe auf die Befiirchtungen aufmerksam
geworden, die in neuen Situationen und Kontexten zum Ausdruck gebracht werden,
in denen Menschen in der einen oder anderen Hinsicht verunsichert sind und in
denen angeblich Proselytismus betrieben wird. Einige dieser Situationen bediirfen
dringend dkumenischer Aufmerksamkeit, so z.B.:

— in dem Klima wiedergefundener Religionsfreiheit etwa in Mittel- und Osteuropa,
wo manche Kirchen befiirchten, daf8 ihre Mitglieder von anderen Kirchen unter
Druck gesetzt werden, ihre bisherige Kirchenzugehorigkeit aufzugeben;

— in manchen Entwicklungsldndern (die vereinfachend mit den Staaten der siidlichen
Hemisphiire gleichgesetzt werden, obgleich es auch im Norden solche Linder gibt),
in denen das Ungliick von Menschen ausgenutzt wird — beispielsweise die Armut in
Dorfern oder die Abwanderung zahlloser Menschen in die Stiidte, wo sie sich ver-
lassen, anonym oder an den Rand gedriingt fiihlen und von ihren Kirchen nicht mehr
seelsorgerlich betreut werden kénnen — um sie zu einem Ubertritt in eine andere Kirche
zu veranlassen;

— wenn Angehdrige einer bestimmten ethnischen Gruppe, die traditionsgemiB Mit-
glieder ein und derselben Kirche sind, angeblich mit unlauteren Mitteln dazu veran-
laBt werden sollen, sich einer anderen Kirche anzuschlieBen;

— wenn innerhalb und auBerhalb unserer Kirchen und insbesondere in Kirchen der
industriellen Schwellenlénder eine Reihe von neuen Missionsbewegungen oder -gruppen
oder einzelne Missionare titig werden und ohne jede kirchliche Einladung in Liinder
gehen, wo sie auf Gemeindeebene missionarisch arbeiten und hierbei als Konkurrenten
der Ortsgemeinden auftreten;

— an verschiedenen Orten das Auftreten von Evangelisierungsgruppen, die in groBem
Umfang die Massenmedien fiir ihre Zwecke nutzen und in den Ortsgemeinden
Unruhe stiften und Spaltungen fordern;

— in vielen Teilen der Welt, wo die Kirchen dem Proselytismus von Sekten und
neuen religiosen Bewegungen ausgesetzt sind.

(3) Das vorliegende Dokument soll alle Christen ermutigen, ihre Berufung zu er-
fiillen und gemeinsam Zeugnis abzulegen von Gottes Heilsplan und seinem Versoh-
nungswirken in der heutigen Welt, und es soll ihnen helfen, in ihrer Missionsarbeit
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ein Konkurrenzdenken zu vermeiden, das im Widerspruch zu ihrer gemeinsamen
Berufung stehen wiirde. In diesem Sinne soll das Dokument eine seelsorgerliche
Antwort auf die bleibende Herausforderung des Proselytismus erméglichen, welcher
nicht nur bestehende Gkumenische Beziehungen gefihrdet, sondern auch unser
Zusammenwachsen in Liebe und Vertrauen als Briider und Schwestern in Christus
behindert.

(4) Heute sagen wir Gott Dank fiir die Ergebnisse der ékumenischen theologi-
schen Gespriche in den vergangenen Jahrzehnten und fiir das von Verstiindnis und
Freundschaft gepréigte Klima, in dem die 6kumenischen Beziehungen weiterent-
wickelt werden. Dankbar sind wir auch dafiir, daB in jiingster Zeit ermutigende Zeichen
fiir mehr gegenseitiges Verstéindnis und tibereinstimmende Perspektiven im Hinblick
auf gemeinsames Zeugnis und Proselytismus zu beobachten sind.? Diese werden
dokumentiert in bilateralen und multilateralen zwischenkirchlichen Gespriichen und
finden Ausdruck in bedeutsamen Initiativen gemeinsamen Zeugnisses auf allen Ebenen
des kirchlichen Lebens. Diese Ubereinkiinfte und gemeinsamen Schritte sind uns
zugleich Grundlage und Ermutigung, unsere Bemiihungen um ein gemeinsames
glaubwiirdiges Zeugnis vom Evangelium in der heutigen Welt fortzusetzen.

(5) In diesem StudienprozeB wollen wir diejenigen Elemente der beiden bisheri-
gen Dokumente der Gemeinsamen Arbeitsgruppe des ORK und der romisch-katho-
lischen Kirche — Gemeinsames Zeugnis und Proselytismus* und Gemeinsames Zeug-
nis’ — bestitigen, die auch weiterhin Giiltigkeit besitzen. Wir méchten ferner das aus
einigen der erwihnten Gespriche stammende Material zum Thema Evangelisation
und Proselytismus berticksichtigen. Dariiber hinaus soll dieser StudienprozeB mit
einer weiteren Studie iiber Proselytismus verbunden werden, die moglicherweise
von der Einheit IT des Okumenischen Rates der Kirchen durchgefiihrt werden wird.¢

(6) Wir begriiien, dal 6kumenische Organisationen wie z.B. die Konferenz Euro-
péischer Kirchen (KEK)” und der Rat der Kirchen im Mittleren Osten (MECC)3
dhnliche Studien durchfiihren. Wir mochten die Kirchen verschiedener Traditionen
einladen zum Nachdenken und Mitwirken an einer Aufgabe, zu der wir alle berufen
sind auf unserer Pilgerreise zu einem vollkommeneren Ausdruck und einer voll-
kommeneren Erfahrung der sichtbaren christlichen Einheit.

II. Mission und Einheii: Der Kontext des Gemeinsamen Zeugnisses

(7) Ein wesentliches Element der Kirche ist ihre Mitwirkung an der Mission
Gottes in Jesus Christus an der Welt, indem sie allen Menschen durch Wort und Tat
Gottes Offenbarung und Erlésung verkiindigt (1Joh 1,1-5). In der Tat ist Gottes Mis-
sion mit dem Ziel einer ,,versohnten Menschheit und einer neuen Schipfung* (vgl.
Eph 1,9-10) der eigentliche Inhalt und Impuls des missionarischen Zeugnisses der
Kirche.

(8) Mission im Sinne von Sendung mit einer Botschaft, die auf die geistlichen und
materiellen Bediirfnisse der Menschen eingeht, ist demnach eine unumgingliche
Aufgabe der Kirche. Diese Uberzeugung wird heute von vielen Kirchen vertreten
und kommt sowohl in ihrer reguldren Arbeit als auch in besonderen Aktivititen zum
Tragen (Neue Evangelisation, Evangelisationsdekaden, Mission 2000). Die Kirche,
die in eine Welt gesandt ist, welche angesichts des Konkurrenzdenkens und der Spal-
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tungen in der menschlichen Gemeinschaft der Einheit und stérkerer Interdependenz
bedarf, ist berufen, Zeichen und Werkzeug von Gottes versohnender Liebe zu sein.’

(9) Die dkumenischen Beziehungen sind seit den Anfingen der modernen oku-
menischen Bewegung von der Einsicht gepriagt gewesen, dal3 das Streben nach der
sichtbaren Einheit der Kirche Christi auch das Engagement fiir und die Praxis ge-
meinsamen missionarischen Zeugnisses umfassen muf}. Das Gebet Jesu ,,damit sie
alle eins seien, damit die Welt glaube* (Joh 17,21) erinnert uns daran, daf die Ein-
heit der Christen und die Mission der Kirche auf das engste miteinander verbunden
sind. Unsere Spaltungen machen unser Zeugnis unglaubwiirdig und widersprechen
unserem Zeugnis von der Versohnung in Christus.

(10) Wenn wir mit einem wirksamen missionarischen Zeugnis dem Ruf zur Ein-
heit der Christen folgen, dann miissen wir uns der Vielfalt bewuft sein, die aus theo-
logischen Traditionen und aus unterschiedlichen geographischen, geschichtlichen
und kulturellen Gegebenheiten entstanden ist. Wir erkennen daher an, da} die Ein-
heit, die wir suchen, eine Einheit ist, welche eine legitime Vielfalt unterschiedlicher
Kirchenordnungen sowie geistlicher, liturgischer und theologischer Ausdrucksformen
umfaBt, die das gemeinsame Zeugnis bereichern. Sie umfafit auch die Entdeckung
und Wiirdigung der vielen unterschiedlichen Gaben Christi, die wir als Christen
bereits jetzt in einer ,,realen, wenn auch unvollkommenen Gemeinschaft” miteinander
teilen und die uns gegeben sind, damit wir die Kirche auferbauen (vgl. Rom 12,4-8).
Auch Kirchen, die nicht volle Abendmahlsgemeinschaft miteinander haben, sollten
einander Aufrichtigkeit und Achtung entgegenbringen. Eine solche Haltung beein-
tréichtigt in keiner Weise ihr Selbstverstindnis oder ihre Uberzeugung, die Wahrheit
empfangen zu haben, sondern sie erleichtert vielmehr die gemeinsame Suche nach
Einheit und das gemeinsame Zeugnis von Gottes Liebe zur Welt.

(11) In der wachsenden dkumenischen koinonia muf3 es auch eine Moglichkeit
geben, einander in Treue zur eigenen Tradition und zu eigenen Uberzeugungen das
Evangelium zu bezeugen. Ein solches gegenseitiges Zeugnis konnte uns bereichern
und dazu herausfordern, unser Denken und unser Leben zu erneuern, und zwar ohne
Polemik gegeniiber jenen, die in einer anderen Tradition stehen. ,.Lallt uns aber
wahrhaftig sein in der Liebe* (Eph 4,15) ist eine in der kumenischen Bewegung seit
langem anerkannte und gelebte Herausforderung.

(12) Die Anerkennung einer zwar unvollkommenen, aber bereits existierenden
Gemeinschaft unter den Kirchen ist ein wichtiges Ergebnis 6kumenischer Bemiihungen
und ein neues Element in der Kirchengeschichte des 20. Jahrhunderts. Diese beste-
hende Gemeinschaft sollte weitere Bemiihungen der Kirchen ermutigen, die Schranken
zu tiberwinden, die die Kirchen noch immer an der Verwirklichung einer vollen
Abendmahlsgemeinschaft hindern. Sie sollte Grundlage sein fiir die Erneuerung, das
gemeinsame Zeugnis und den gemeinsamen Dienst der Kirchen um des Heilsplans
und des versohnenden Wirkens Gottes fiir die ganze Menschheit und die ganze
Schopfung willen. Und sie sollte Grundlage fiir das Bemiihen sein, Rivalititen und
Konkurrenzdenken in der Mission zu vermeiden, denn ,,der Riickgriff auf Zwangs-
mittel oder Manipulation in der Evangelisationsarbeit entstellt die koinonia “.1°

(13) Wenn Christen sich um gemeinsames Zeugnis bemiihen und damit um eine
Uberwindung dieses Mangels an gegenseitiger Liebe und gegenseitigem Verstind-
nis und Vertrauen kdmpfen, dann werden sie den Ruf zur Bufle und zu erneuten
Anstrengungen vernehmen konnen. Dies ist der Weg ..zur Einheit des Glaubens und
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der Erkenntnis des Sohnes Gottes, zum vollendeten Mann, zum vollen MaB der Fiille
Christi* (Eph 4,13).

(14) Zu diesen Bemiihungen gehort auch selbstkritisches Nachdenken iiber unsere
Beziehungen zu anderen Kirchen sowie die Bereitschaft, deren wahrhaft evangeliums-
gemiiBe Lebensformen zu wiirdigen und uns gegenseitig zu bereichern. Ferner gehért
dazu die Bereitschaft zu sachdienlichem und aufrichtigem Dialog, bei dem es mog-
lich ist, Probleme ohne Verzogerung zu besprechen und Beziehungen aufzubauen
(vgl. Eph 4,15).

Il Einige Grundsdtze der Religionsfreiheit

(15) Wir anerkennen das Recht jedes Menschen, ,,allein oder in Gemeinschaft mit
anderen, offentlich oder privat“!! gemiB den Grundsitzen der Religionsfreiheit zu
leben.'? Die Religionsfreiheit bestitigt das Recht eines jeden Menschen, die Wahr-
heit zu suchen und nach seinem Gewissen Zeugnis von dieser Wahrheit abzulegen.
Sie umfaB3t auch das Recht, Jesus Christus als Herrn und Heiland zu bekennen und
den Glauben an ihn in Wort und Tat zu bezeugen.

Religionsfreiheit beinhaltet das Recht, einen Glauben anzunehmen oder den Glau-
ben zu wechseln und seiner Religion ,,durch Gottesdienst, Brauchtum, Praxis und
Lehre Ausdruck zu verleihen* 3, ohne hierbei einem Zwang unterworfen zu werden,
der diese Freiheit einschrinken wiirde.

Wir lehnen jegliche Verletzung der Religionsfreiheit und alle Formen religitser
Intoleranz ebenso ab wie jeglichen Versuch, anderen einen Glauben oder eine reli-
gitse Praxis aufzudringen oder sie im Namen einer Religion zu manipulieren oder
sie unter Druck zu setzen.

(16) Religion stellt fiir jeden Menschen ,einen grundlegenden Bestandteil seiner
Weltanschauung dar*. Daher trigt die Forderung der Religionsfreiheit auch zu har-
monischen Beziehungen zwischen verschiedenen Religionsgemeinschaften bei und
ist folglich eine wichtige Voraussetzung fiir soziale Harmonie und Frieden. Aus diesem
Grund erkennen die internationalen Abkommen und die Verfassungen und Gesetze
fast aller Linder das Recht auf Religionsfreiheit an.!* Proselytismus kann die Reli-
gionsfreiheit eines Menschen verletzen oder ihn manipulieren; er kann Spannungen
zwischen Gemeinschaften verstirken und dadurch eine Gesellschaft destabilisieren.

(17) Den Kirchen ist sehr daran gelegen, die Religionsfreiheit und harmonische
Beziehungen zwischen Religionsgemeinschaften zu férdern. Wenn in zwischen-
kirchlichen Beziehungen Grundsitze der Religionsfreiheit nicht geachtet oder nicht
praktiziert werden, miissen wir durch einen von gegenseitigem Respekt gepriigten
Dialog dazu ermutigen, diese Grundsitze und ihre praktische Anwendung in den
Kirchen sorgfiltiger zu bedenken und zu beachten.

1V. Wesen und Merkmale des Proselytismus

(18) In der Geschichte der Kirche ist der Begriff ,,Proselytismus® lange Zeit positiv
besetzt gewesen und diente zeitweise sogar als Synonym fiir Missionsarbeit.!s In
neuerer Zeit und insbesondere im Rahmen der modernen kumenischen Bewegung
bekommt der Begrift einen negativen Beigeschmack, wenn er fiir Bemiihungen von
Christen verwendet wird, Mitglieder anderer christlicher Gemeinschaften zu einem
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Ubertritt zu veranlassen. Solche Aktivititen konnen offen oder versteckt sein. Sie
konnen aus niederen Beweggriinden oder mit unlauteren Mitteln betrieben werden,
die das Gewissen des Menschen verletzen. Selbst wenn sie guten Absichten ent-
springen, sind sie im Ansatz eine MiBachtung der christlichen Realitéit anderer Kir-
chen oder ihrer jeweiligen seelsorgerlichen Praxis.

(19) Proselytismus, wie er in diesem Dokument verstanden wird, steht im Wider-
spruch zu allen 6kumenischen Bestrebungen. Er beinhaltet bestimmte Aktivititen,
die vielfach Menschen bewegen sollen, ihre Kirchenzugehorigkeit zu wechseln. Wir
sind der Auffassung, dal solche Aktivititen, zu denen u.a. die folgenden zu zihlen
sind, vermieden werden sollten: '6
— Glaubensiiberzeugungen oder Handlungsweisen anderer Kirchen werden un-
richtig oder lieblos dargestellt oder sogar ldcherlich gemacht;

— zwei christliche Gemeinschaften werden miteinander verglichen, wobei die guten
Seiten und die Ideale der einen und die Schwichen und praktischen Probleme der
anderen hervorgehoben werden;

— die Anwendung jeder Art von physischer Gewalt, moralischem Zwang und psy-
chischem Druck wie z.B. gewisse Werbemethoden in den Massenmedien, die die
Leser/Zuschauer unter Druck setzen konnen; !’

— die Ausnutzung politischer, gesellschaftlicher oder wirtschaftlicher Macht, um
neue Mitglieder fiir die eigene Kirche zu gewinnen;

— das ausdriickliche oder implizite Anbieten von Bildungsmoglichkeiten, Gesund-
heitsversorgung oder materiellen Anreizen und der Einsatz finanzieller Mittel in der
Absicht, Menschen zu konvertieren; !8

— Manipulation und Ausnutzung der Bediirfnisse, Schwichen oder mangelnden Bil-
dung insbesondere von Menschen, die sich in einer Notlage befinden, was einer Ver-
letzung ihrer Freiheit und Menschenwiirde gleichkommt.*

(20) Wir befassen uns in diesem Dokument vor allem mit den Beziehungen zwi-
schen Christen, doch wir halten es fiir geboten, auch in den interreligiosen Bezie-
hungen die Achtung dieser Grundsiitze anzustreben. Sowohl Christen als auch An-
gehorige anderer Religionsgemeinschaften beklagen unwiirdige und unvertretbare
Methoden, Menschen zum Austritt aus ihren jeweiligen Gemeinschaften zu veran-
lassen. Die zunehmende Zusammenarbeit und der Dialog zwischen Menschen ver-
schiedener Religionen kénnten bewirken, daf} die Beteiligten voreinander Zeugnis
ablegen in einer Weise, die die Freiheit und Wiirde des Menschen achtet und frei ist
von den oben erlduterten negativen Elementen.

V. Ursachen von Spannungen in zwischenkirchlichen Beziehungen

(21) Um die Griinde unserer Besorgnis zu erldutern, befassen wir uns nun mit eini-
gen der Ursachen zwischenkirchlicher Spannungen, die zu Proselytismus fiihren
konnen. Eine der Ursachen ist, wenn die Lehre einer anderen Kirche verzerrt darge-
stellt oder sogar angegriffen oder ldcherlich gemacht wird, indem z.B. behauptet
wird, das Gebet fiir die Toten sei eine Leugnung der Notwendigkeit, Christus als
Herrn und Heiland personlich anzunehmen; indem die Anbetung von Ikonen als pri-
mitiver Gotzendienst abgetan wird; oder indem das Vorhandensein von Kunstwerken
in Kirchengebiuden als Ubertretung des ersten Gebots hingestellt wird.
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(22) Manchen zwischenkirchlichen Spannungen liegen auch Unterschiede im
Missions- und im Evangelisationsverstindnis zugrunde. Manche Kirchen sind bei-
spielsweise der Auffassung, dal Gottes erlésendes Handeln ausschlieBlich von ihnen
vermittelt werden kann; manche schreiben der Mission ausschlieBlich soziale bzw.
ausschlieBlich geistliche Aufgaben zu, anstatt Mission als ganzheitlichen Auftrag zu
sehen. Diese Unterschiede konnen bei der Missionsarbeit zu Konkurrenzverhalten
und sogar zu Konflikten zwischen den Kirchen fiihren anstatt einen gemeinsamen
Missionsansatz zu fordern.

(23) Unterschiede im theologischen und pastoralen Verstindnis der Bedeutung
mancher Begriffe konnen ebenfalls zu angespannten Beziehungen beitragen. Manche
wollen z.B. die getauften, aber nicht die praktizierenden Mitglieder anderer Kirchen
reevangelisieren. Es gibt jedoch verschiedene Meinungen dariiber, wer als ,,unkirch-
licher* oder wer als ,,wahrer* Christ zu betrachten ist. Daher sind Bemiihungen not-
wendig, die Einstellungen anderer christlicher Gemeinschaften zu diesen Fragen
kennenzulernen.

(24) Des weiteren konnen unterschiedliche Auslegungen des Begriffs der Mit-
gliedschaft zu unnétigen Spannungen fiihren. Hierbei geht es auch um theologische
Fragen. So kann man sehr unterschiedlicher Meinung dariiber sein, wann die Mit-
gliedschaft in einer Kirche beginnt und wann sie endet. Auch die Pflichten und Auf-
gaben der Mitglieder sind von Kirche zu Kirche verschieden. Diese Unterschiede
beeinflussen die Art und Weise, wie wir einen Wechsel in der Kirchenzugehorigkeit
einschitzen.

(25) Bedauerlicherweise gibt es Fille, in denen personliche Probleme, kulturelle
Anpassungsschwierigkeiten, soziale und politische Ressentiments, negative Erfah-
rungen mit der eigenen Kirche und iiberhaupt innerkirchliche Spannungen dazu
benutzt werden, Menschen zur Konversion zu liberreden.

(26) Manchmal kénnen Evangelisten versucht sein, die seelische oder materielle
Notlage von Menschen oder ihre mangelhafte religitse Bildung auszunutzen, um sie
zu einem Ubertritt zu bewegen, indem sie ihre Lage als Ergebnis der mangelnden
seelsorgerlichen Fiirsorge und Zuwendung ihrer bisherigen Kirche darstellen. Fak-
tisch jedoch wiirde die betreffende Person in vielen Fillen die Moglichkeit haben,
die seelsorgerliche Betreuung ihrer Kirche in Anspruch zu nehmen — selbst wenn
diese in mancher Hinsicht noch verbessert werden konnte. Auch hier kann es unter-
schiedliche Meinungen dariiber geben, welche seelsorgerliche Betreuung angemessen
ist und welche nicht. Es steht allerdings fest, daB die Kirchen sich immer um eine
Verbesserung der Seelsorge fiir ihre Mitglieder — und insbesondere der religitsen
Bildung — bemiihen miissen.

(27) Spannungen treten manchmal auch dann auf, wenn aufgrund einer nicht zu
rechtfertigenden Einmischung des Staates in kirchliche Angelegenheiten Glidubige
veranlait werden sollen, einer anderen Kirche beizutreten.

(28) In Fillen, in denen eine Kirche der Regierung nahesteht oder so weitgehend
mit ihr zusammenarbeitet, daB sie ihre prophetische Rolle nicht mehr erfiillen kann,
konnen innerhalb der christlichen Gemeinschaft Spannungen aufgrund der Tatsache
entstehen, daB dies als Bevorzugung dieser Kirche durch den Staat gesehen werden
kann.

(29) Spannungen konnen Evangelisierungsaktivititen auslosen, wenn die Kultur
und das religiose Brauchtum einer Bevilkerung nicht geniigend beachtet werden.
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Gefihrlich ist es auch, die Tatsache aus den Augen zu verlieren, dafl das Evangelium
in den verschiedenen Kulturen Wurzeln schlagen mufl und da8 es nicht auf eine Kul-
tur beschriankt werden darf.

(30) Spannungen konnen schlieBlich dadurch hervorgerufen werden, daB Uber-
zeugungen und Briuche von Minderheiten in Lindern nicht geniigend respektiert
werden, in denen eine groBe Kirche dominiert, und daf} es an der Bereitschaft man-
gelt, diese Minderheiten als gleichberechtigte Partner in der Gesellschaft zu behan-
deln. In manchen Fillen haben dominierende christliche Traditionen zugelassen, daB
restriktive staatliche Gesetze, die Christen einer anderen Tradition benachteiligen, in
Kraft getreten sind.

VI. Praktische Schritte

(31) Trotz aller GegenmaBnahmen besteht das Problem des Proselytismus weiter.
Es verursacht schmerzvolle Spannungen in den Beziehungen der Kirchen unterein-
ander, wie es auch die Glaubwiirdigkeit des kirchlichen Zeugnisses von der univer-
salen Liebe Gottes unterminiert. In letzter Konsequenz ist Proselytismus ein Zeichen
des eigentlichen Skandals, der den Namen Spaltung triigt. Indem wir die Frage des
Proselytismus in den Kontext der Einheit der Kirche und des gemeinsamen Zeug-
nisses stellen, mochten wir eine Perspektive anbieten, die es erméglicht, das Pro-
blem in einem addquaten theologischen Rahmen zu behandeln.

(32) Da verantwortliche 6kumenische Beziehungen in vielen verschiedenen Kon-
texten eine komplexe Realitit darstellen, welche Untersuchung und theologischen
Dialog sowie Gebet und praktische Zusammenarbeit erforderlich macht, méchten
wir den Kirchen folgende Empfehlungen an die Hand geben und dabei daran erin-
nern, daf die Bewegung fiir die Einheit der Kirche auch dazu beitragen kann,
Schranken zwischen den Menschen in der Gesellschaft allgemein abzubauen:

Wir méchten die Kirchen ermutigen,

— fiireinander und fiir die Einheit der Christen zu beten in Antwort auf das Gebet
unseres Herrn fiir seine Jiinger, ,,damit sie alle eins seien ..., damit die Welt glaube*
(Joh 17, 21);

— angemessenere christliche Bildungsprogramme vorzubereiten, damit die Men-
schen iiber ein besseres Riistzeug verfiigen, um ihren Glauben mit anderen zu teilen
und 6kumenische Programme anzubieten, die den Respekt vor der Integritiit anderer
christlicher Kirchen sowie die Bereitschaft fordern, auch von ihnen zu empfangen;
— Aufgeschlossenheit fiir in einem gegebenen Raum bestehende ekklesiale Wirk-
lichkeiten zu fordern, damit die erforderliche Seelsorge fiir die eigenen kirchlichen
Mitglieder in einem von Kommunikation und angemessener Konsultation geprigten
Klima erfolgen kann;20

— die Veroffentlichung von nicht iiberpriiften mutmaBlichen Ereignissen oder Vor-
kommnissen im Zusammenhang mit kirchlichen Aktivititen zu verurteilen, die nur
Furcht und Vorurteil schiiren, wie auch von einseitigen oder voreingenommenen
Berichten iiber religiése Entwicklungen, die Bemiihungen um Zusammenarbeit
unterminieren konnen;2!

— sich zu bemiihen, die Geschichte aus der Sicht anderer Kirchen zu sehen, um zu
einem gemeinsamen Geschichtsverstindnis zu gelangen und, wo notig, zu Versoh-
nung, gegenseitiger Vergebung und Heilung der Erinnerung;
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— gemeinsam iiber das Wesen der Diakonie nachzudenken, damit die Grundziige des
christlichen Dienstes klar und transparent werden; das heifit, dafl der Dienst wahr-
haftig von der Liebe Christi beseelt werden und nicht Anla$ fiir Spannungen oder
ein Mittel des Proselytismus sein kann;
— den Menschen in gemeinsamen Bemiihungen das Phinomen der Sekten und
neuen religiésen Bewegungen bewuBter zu machen und sich auch mit der Frage zu
befassen, wie sie seelsorgerlich, aber entschieden auf erzwungene religiose Prakti-
ken von Personen und Gruppen reagieren kdnnen, die sich nicht an die Prinzipien
der Religionsfreiheit halten;
— bei allen kiinftigen Untersuchungen iiber Proselytismus die aktive Beteiligung von
Christen — innerhalb wie auBerhalb des EinfluBbereiches von ORK und rémisch-
katholischer Kirche — anzustreben, speziell derjenigen Christen, denen solche Prak-
tiken vorgeworfen werden, sowie jener, die auf Betreiben einer anderen Kirche ihre
kirchliche Zugehorigkeit gewechselt haben.?

(33) Diese Bemiihungen werden in dem Male wirkungsvoll und erfolgreich sein,
wie die Kirchen Beziehungen gegenseitigen Vertrauens untereinander aufbauen.

VII. Schlufibemerkung

(34) Weil wir wissen, dafl unser gemeinsamer Glaube an Jesus, unseren Herrn und
Heiland, uns eint und daf} die Taufe ein wirksames Zeichen der Einheit ist, sind wir
aufgefordert, unsere christliche Berufung in der Einheit zu leben und sichtbar von
ihr Zeugnis abzulegen.

(35) Daher geniigt es nicht, den Proselytismus zu verurteilen. Vielmehr miissen
wir uns weiter auf ein echtes gemeinsames christliches Zeugnis vorbereiten durch
das gemeinsame Gebet sowie durch gemeinsame Riistzeiten, Bibelkurse, Bibelgruppen,
Studien- und Aktionsgruppen, gemeinsame oder in Zusammenarbeit erteilte reli-
giose Unterweisung, gemeinsame oder koordinierte seelsorgerliche und missionari-
sche Aktivititen,” durch einen gemeinsamen Dienst (Diakonie) im humanitiren
Bereich und durch theologischen Dialog. Das ungeheuer reiche spirituelle christliche
Erbe des kontemplativen Gebets kann uns allen als Quelle dienen. Wir geben zu, da
unsere bestehenden Spaltungen das MalB unseres Engagements im gemeinsamen
Zeugnis einschrinken. Wir erinnern an das von der Dritten Weltkonferenz fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung 1952 in Lund (Schweden) zitierte Prinzip und machen
€s uns zu eigen:

., Wir mdchten unsere Kirchen ernsthaft bitten zu priifen, ob sie wirklich alles tun,
was sie tun sollten, um die Einheit des Volkes Gottes sichtbar zu machen. Sollten
unsere Kirchen sich nicht fragen, ob sie immer die geniigende Bereitschaft zeigen,
mit anderen Kirchen ins Gesprdch zu kommen, und ob sie nicht in allen Dingen
gemeinsam handeln miifSten, abgesehen von solchen, in denen tiefe Unterschiede der
Uberzeugung sie zwingen, fiir sich allein zu handeln?... Der Gehorsam gegen Gott
fordert auch, daf die Kirchen in ihrem Auftrag gegeniiber der Welt die Einheit
suchen. “*

(36) Es ist ferner dringend geboten, die Zusammenarbeit fortzusetzen, um die
Barrieren zu iiberschreiten, die die Gesellschaft zwischen denen errichtet, die im
Zentrum sind, und denen, die sie an den Rand gedringt hat, zwischen denen, die
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Ressourcen im UberfluB haben, und denen, die marginalisiert sind aufgrund ihrer
Rasse, ihrer wirtschaftlichen Verhiltnisse, ithres Geschlechts oder aus anderen Griin-
den. Diese gesellschaftlichen Abgrenzungen bilden hiufig das Umfeld fiir Prosely-
tismus und fordern unsere getrennten Kirchen daher zu einer engerer Zusammenar-
beit heraus, die zu einem gemeinsamen christlichen Zeugnis wird.>

(37) Das Evangelium selbst inspiriert uns zu diesen Uberlegungen:

»Das ist mein Gebot, dafs ihr euch untereinander liebt, wie ich euch liebe. Nie-
mand hat grifiere Liebe als die, daf3 er sein Leben lift fiir seine Freunde ... Nicht
ihr habt mich erwdhlt, sondern ich habe euch erwdhlt und bestimmt, dafs ihr hingeht
und Frucht bringt und eure Frucht bleibt, damit, wenn ihr den Vater bittet in meinem
Namen, er’s euch gebe. Das gebiete ich euch, dafy ihr euch untereinander liebt*
(Joh 15,12—13; 16-17).

Ubersetzt aus dem Englischen vom Sprachendienst des ORK

ANMERKUNGEN
! Da der Proselytismus eine Realitit ist, die die Kirchen zwingt, sich um eine Losung zu
bemiihen, und eine Frage, die sich immer wieder auf den verschiedenen Tagungen stellt,
einschlieBlich der Tagung des ORK-Zentralausschusses und auf der Vollversammlung in
Canberra, beschlofl die Gemeinsame Arbeitsgruppe auf ihrer Tagung in Wennigsen
(Deutschland) im Mirz 1992, ein neues Studiendokument iiber Proselytismus zu erarbei-
ten. Sie ging dabei davon aus, dal sie ein breiteres Forum bietet, um einige der auf ver-
schiedenen Tagungen, einschlieflich der bilateralen Gespriche, gewonnenen Erkenntnisse
zusammenzustellen und eine Synthese der vorgeschlagenen Losungen vorzunehmen.
Auf darauffolgenden Exekutivtagungen der Gemeinsamen Arbeitsgruppe wurde beschlossen,
das neue Studiendokument auf dem Dokument von 1970 ,,Gemeinsames Zeugnis und Pro-
selytismus® und dem Dokument von 1982 , Gemeinsames Zeugnis* aufzubauen. Georges
Lemopoulos und Schwester Monica Cooney wurden gebeten, ein Arbeitskonzept vorzube-
reiten. Es erfolgten Beratungen mit verschiedenen Personen innerhalb und auBerhalb des
ORK. Mit der Hilfe von Bruder Karl Miiller, SVD, und Prof. Dr. Reinhard Frieling wurde
ein Vorentwurf ausgearbeitet und den Exekutivtagungen der Arbeitsgruppe vorgelegt. Ein
erster Entwurf lag dann auf der Plenartagung der Gemeinsamen Arbeitsgruppe im Juni
1994 auf Kreta vor.
Dr. Giinther Gafmann und Mgr. John Radano wurden anschliefend als Redakteure be-
stellt. Sie legten auf der Exekutivtagung der Arbeitsgruppe im Oktober 1994 in Genf einen
abgeiinderten Entwurf vor, und anschlieBend wurden die ORK-Programmeinheiten IT und
IIT (CCIA) konsultiert (letztere in Fragen der Religionsfreiheit).
Ein endgiiltiger Entwurf wurde auf der Plenartagung der Arbeitsgruppe im Mai 1995 in
Bose (Italien) erortert und auf der Exekutivtagung im September 1995 in Genf ab-
schliefend behandelt.
Das vorliegende Dokument zeigt das Problem des Proselytismus auf und stellt die unter-
schiedlichen Realitdten in einer Vielfalt von Kontexten heraus, da es sich nicht um ein Pro-
blem von jeweils zwei Kirchen in einem bestimmten geographischen Raum handelt. Das
Dokument wurde in der Uberzeugung erarbeitet, daB wir, solange wir weiter Proselytis-
mus betreiben und einander des Proselytismus beschuldigen, nicht dem Ruf zu einem
gemeinsamen Zeugnis folgen und auch nicht das Gebot erfiillen konnen, einander zu lie-
ben, wie Gott uns zuerst geliebt hat.
2 Siehe dazu auch die genauere Definition von Proselytismus in Abs. 18-19.
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Neben vielen anderen Beispielen, die an dieser Stelle genannt werden kénnten, siche
(a) The Evangelical-Roman Catholic Dialogue on Mission 1977-1984: A Report, in: Infor-
mation Service (Pipstlicher Rat fiir christliche Einheit, Vatikan) Nr. 60, 1986, S. 71-97.
(b) ,,Summons to Witness to Christ in Today’s World: A Report on the Baptist-Roman
Catholic International Conversations 1984—1988°, in: Information Service Nr. 72, 1990,
S. 5-14. (c) Johannes Paulus 1I: Brief des Heiligen Vaters Johannes Paul Il. an die Bischdfe
des europiischen Kontinentes iiber die Beziehungen zwischen Katholiken und Orthodoxen
in der neuen Lage Mittel- und Osteuropas, Vatican City: S.n., 1991. (d) General Principles
and Practical Norms for Coordinating the Evangelizing Activity and Ecumenical Commit-
ment of the Catholic Church in Russia and in the Other Countries of the CIS (Pipstliche
Kommission fiir Ruland, Vatikan, 1. Juni 1992). (e) Der Uniatismus — eine iiberholte Unions-
methode — und die derzeitige Suche nach der vollen Gemeinschaft, in: Okumenisches Forum,
Grazer Hefte fiir konkrete Okumene, Nr. 16, Graz 1993, S. 103-114. (f) US Orthodox/
Roman Catholic Consultation at the Holy Cross Orthodox School of Theology (Brookline,
Mass., 26.-28. Mai 1992), in: Origins, 11. Juni 1992, Bd. 22, Nr. 5, S. 79-80. (g) Fiinfte
Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung, Santiago de Compostela, 3.—14. August
1993; Auf dem Weg zur Koinonia im Glauben, Leben und Zeugnis: ein Diskussionspapier
(Stuttgart-Papier), Genf, 1993, (Faith and Order Paper Nr. 161).

Gemeinsames Zeugnis und Proselytismus, in: Lowen 1971, Studienberichte und Doku-
mente der Sitzung der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung, Beiheft zur OR
Nr. 18/19, Stuttgart 1971.

Gemeinsames Zeugnis — Ein Studiendokument der Gemeinsamen Arbeitsgruppe der rimisch-
katholischen Kirche und des Okumenischen Rates der Kirchen, in: OR 1982, 76ff.

Vel. auch Santiago de Compostela 1993 — Fiinfte Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchen-
verfassung, hg. von Giinther GaBmann und Dagmar Heller. Beiheft zur OR Nr. 67, Frank-
furt/M. 1994, S. 248 (Bericht der Sektion IV Zum gemeinsamen Zeugnis fiir eine erneu-
erte Welt berufen, Abs. 14).

Siehe ,, Auf Dein Wort: Mission und Evangelisierung in Europa heute*, Bericht der Priisi-
denten, Bericht iiber die Fiinfte Europaische Okumenische Begegnung, Santiago de Com-
postela, 13.-17. November 1991, S. 163-171. Gott eint — in Christus eine neue Schipfung,
Bericht der 10. Vollversammlung der KEK, Prag, 1.-11. September 1992, S. 182-183
(Endgiiltiger Bericht des Weisungsausschusses, Anlage 18).

Proselytism, Sects and Pastoral Challenges — Working Document of the Commission of
Faith and Unity, MECC, 1989; Signs of Hope in the Middle East, MECC/EMEU-Konsul-
tation, Zypern 1992: Die Geschichte des Dialogs zwischen dem MECC und Evangelika-
len aus dem Westen.

Diese Perspektive findet sich z.B. im Zweiten Vatikanum, Lumen Gentium, Abs. 1, und in
dem Studiendokument der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung Kirche und
Welt — Die Einheit der Kirche und die Erneuerung der menschlichen Gemeinschaft, Frank-
furt/M, 1991.

Santiago de Compostela 1993, Beiheft zur OR, Nr. 67, Frankfurt/M. 1994, S. 248 (Bericht
der Sektion IV, Zum gemeinsamen Zeugnis fiir eine erneuerte Welt berufen, Abs. 14).
Erkldrung iiber die Beseitigung aller Formen von Intoleranz und Diskriminierung auf-
grund der Religion oder der Weltanschauung vom 25. November 1982, Art. 1, Abs. 1.
Cf. Zweites Vatikanum, Erkldrung iiber die Religionsfreiheit (Dignitatis humanae) und
Dekret iiber den Okumenismus (Unitatis redintegratio); Christliches Zeugnis, Proselytis-
mus und Glaubensfreiheit im Rahmen des Okumenischen Rates der Kirchen, in; Evanston
Neu-Delhi, Bericht des Zentralausschusses an die Dritte Vollversammlung des ORK, Genf
1961, S. 267f; Erkldrung des ORK-Exekutivausschusses zur Religionsfreiheit, Genf, Sep-
tember 1979; Arbeitspapier zur Religionsfreiheit, CCIA/ORK, ZentralausschuB-Doku-
ment Nr.7, 1980; Religious Liberty — Some major considerations in the current debate,
CCIA/WCC Background Information 1987/1.
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Erkliirung iiber die Beseitigung aller Formen von Intoleranz und Diskriminierung auf-
grund der Religion oder der Weltanschauung vom 25. November 1982, Art. 1, Abs.1.
Allgemeine Erklidrung der Menschenrechte, Att. 18; siehe dazu auch Konferenz iiber
Sicherheit und Zusammenarbeit in Europa: Schiuffakte von Helsinki.

.Ein geschichtlicher Riickblick zeigt, daB sich die Bedeutung des Proselytismusbegriffs
erheblich gewandelt hat. In der Bibel hat der Begriff keinerlei negative Konnotationen. Ein
,Proselyt* war jemand, der sich zu Jahwe und zum Gesetz bekannte und damit zum Juden-
tum iibertrat. Das Christentum {ibernahm diese Bezeichnung fiir Heiden, die sich zum
christlichen Glauben bekehrten. Bis in die jiingere Zeit hinein waren die Begriffe Mis-
sionsarbeit und Proselytismus gleichbedeutend.* Summons to Witness to Christ in Today’s
World: A Report on the Baptist-Roman Catholic International Conversations (1984—1988),
Abs. 32, in: Information Service 72 (1990), S. 10.

Cf. Gemeinsames Zeugnis und Proselytismus

Cf. Summons to Witness to Christ in Today’s World. A Report on the Baptist-Roman Catho-
lic International Conversations (1984-1988), Absatz 36.

Cf. Uniatism: Method of Union of the Past, and the Present Search for Full Communion.
Report of the Joint International Commission for the Theological Dialogue between
the Roman Catholic Church and the Orthodox Church (Balamand, 17.-24. Juni 1993),
Abs. 24.

Cf. Evangelical-Roman Catholic Dialogue on Mission (Abs. 7.3, Unwiirdiges Zeugnis).
Cf. Der Uniatismus — eine liberholte Unionsmethode — und die derzeitige Suche nach der
vollen Gemeinschaft, in: Okumenisches Forum, Grazer Hefte fiir konkrete Okumene,
Nr. 16, Graz 1993, S. 103-114.

Cf. US Orthodox/Roman Catholic Consultation at the Holy Cross Orthodox School of
Theology, Brookline, Mass., Paragr. 2.

Santiago de Compostela 1993, Beiheft zur OR Nr. 67, S. 248 (Bericht der Sektion IV: Zum
gemeinsamen Zeugnis fiir eine erneuerte Welt berufen, Abs. 14).

Gemeinsames Zeugnis, Paragr. 44.

Dritte Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung — Wort an die Kirchen (Lund,
15.-25. August 1952) in: Theologische Biicherei, Die Einheit der Kirche — Material der
tkumenischen Bewegung, hrsg. von L. Vischer, Chr. Kaiser Verlag Miinchen, 1965, S. 94.
Die theologische Grundlage fiir dieses gemeinsame Zeugnis sowie weitere Vorschlige sind
nachzulesen in: Gemeinsames Zeugnis — Ein Studiendokument der Gemeinsamen Arbeits-
gruppe (1982), passim.
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4120 Zwischenbilanz

#7<C  Eindriicke von der Tagung der Plenarkommission von
Glauben und Kirchenverfassung in Moshi/Tansania

I. Der Kontext

Drei Jahre nach der 5. Weltkonferenz von Glauben und Kirchenverfassung (= GuK)
in Santiago de Compostela (1993) kam die Plenarkommission von GuK vom
10.-24. August 1996 erstmals wieder zusammen, um iiber die Ergebnisse der bis-
herigen Arbeit, ihre Rezeption durch die Kirchen und iiber neue Aufgaben in der
Okumene zu beraten. Tagungsort war das Uhuru-Hostel der Ev.-luth. Kirche Tansa-
nias in Moshi am Fufle des Kilimandscharo, das die rd. 120 Teilnehmer — Delegierte,
Mitarbeiter aus Genf, Dolmetscher, Referenten, Beobachter und weitere Giiste — mit
groBer Herzlichkeit empfing und hervorragend versorgte. Gottesdienste und An-
dachten fanden auf dem weitldufigen Gelidnde in einer schonen, hellen Kirche statt.
Fiir die Plenarsitzungen stand eine freundliche, gerdaumige Halle zur Verfiigung. Die
dufleren Bedingungen fiir die Tagung lieBen nur wenige Wiinsche offen, und die
sprichwortliche afrikanische Gastlichkeit tat ein Ubriges, daB die Vertreter aus allen
Teilen der Erde sich sehr wohl fithlen konnten.

Aber nicht nur wegen der guten duBeren Bedingungen war die Wahl des Tagungs-
ortes auf Moshi gefallen. Wenn die Plenarkommission von GuK nach Accra (1974)
nun zum zweiten Mal in einem afrikanischen Land tagte, sollte damit zugleich die
gewachsene Bedeutung der Kirchen der sog. ,.Dritten Welt* innerhalb des ORK
unterstrichen werden. Dariiber hinaus versprach sich das Vorbereitungsteam im afri-
kanischen Kontext neue, zusitzliche Impulse fiir die Arbeit von GuK bei seiner
Suche nach Wegen zur Stirkung der sichtbaren Einheit der Kirchen im Sinne einer
lebendigen Koinonia durch das afrikanische Gemeinschaftsmodell ,,Ubuntu“! (so in
der Bantu-Sprache) bzw. ,,Utu” (auf Suaheli), in dem sich der Einzelne — anders als
in der westlichen Welt — zuerst und vor allem als Teil einer Gemeinschaft versteht,
in der jeder auf den anderen angewiesen ist.

Der afrikanische Kontext, der die Tagung in Moshi deutlich mit prigte, trat iiber
die unmittelbare Begegnung mit Land und Leuten in Moshi, die festliche BegriiBung
und Verabschiedung der Giste sowie einem Ausflug in den Arusha-Nationalpark am
Mount Meru auf zwei Ebenen besonders eindrucksvoll hervor:

— politisch: in einer bemerkenswerten Rede des tansanischen Staatspriisidenten
Benjamin W. Mkapa vor der Plenarkommission im Anschluf} an den Eroffnungs-
gottesdienst und die Eroffnungsfeier am 11. August. Es war wohl das erste Mal in
der Geschichte von GuK, dal} der amtierende Staatsprisident eines Landes person-
lich anreiste, um die Giste aus der Okumene nicht nur zu begriiBen, sondern sie auch
mit dem Land und seinen Problemen vertraut zu machen und sie zugleich auf ihre
Arbeit und ihre weltweite Verantwortung hin direkt anzusprechen?.

— kirchlich: in der ungemein offenen tkumenischen Arbeit des Nationalen Kirchen-
rates in Tansania, die sich an vielen Stellen zeigte, in der Zusammenarbeit vor Ort
und vor allem bei den Gemeindebesuchen am Sonntag, dem 18. August. Die kon-
fessionellen Unterschiede, ein Erbe der Missionsarbeit der Européder — Anglikaner,
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Lutheraner, Romische Katholiken (Benediktiner, Weille Viter), Herrnhuter u.a. —
spielen in diesem Land offensichtlich eine geringere Rolle als dort, wo die Konfes-
sionen einst entstanden. Vielleicht 146t aber auch das ausgewogene Verhiiltnis der
religiosen Gruppen — ein Drittel Christen, ein Drittel Moslems, ein Drittel An-
gehorige von Stammesreligionen — die konfessionellen Unterschiede zwischen den
Christen hier stirker zuriicktreten.

Angesichts einer Vielfalt von Stdmmen, Sprachen und Kulturen in diesem Land
(von rd. 120 Vélkern bzw. Volksstimmen war die Rede), zielt die offizielle Politik
des Landes seit lingerer Zeit auf Einheit (umoja) und die Uberwindung vielfiltiger
Interessen. Ein wichtiger Faktor ist in diesem Zusammenhang das Suaheli als offi-
zielle Landessprache. Das Streben nach Einheit wirkt sich aber wohl auch auf die
Uberwindung religioser Zersplitterung aus und fordert damit zugleich die Okumene
im Lande.

Welche Bedeutung eine solche Politik fiir Afrika hat, zeigt ein Blick auf den blu-
tigen Konflikt im benachbarten Ruanda-Burundi. Wenig spektakuldr und darum
auch wenig beachtet von der Weltoffentlichkeit hat Tansania eine grofle Zahl von
Fliichtlingen aus diesem Land bei sich aufgenommen und damit einen wertvollen
Beitrag fiir den Frieden in dieser Region geleistet, obwohl es selbst unter grofen
wirtschaftlichen Schwierigkeiten und wie viele Lander der ,,Dritten Welt™ unter
einer driickenden und immer weiter wachsenden Schuldenlast gegeniiber den rei-
chen Industrieldndern leidet.

Vor diesem Hintergrund wirkten die theologischen Uberlegungen im Zusammen-
hang mit den Studienprogrammen von GuK zur Ekklesiologie, zu einer 6kumeni-
schen Hermeneutik und auch die zu Ekklesiologie und Ethik, die im Mittelpunkt der
Tagung in Moshi standen, bisweilen ziemlich abstrakt und abgehoben, auch wenn
sie davon nicht getrennt werden konnen. Um so groBer erscheint die darin liegende
Herausforderung fiir die Arbeit von GuK, beide Seiten im Interesse eines theolo-
gisch verantworteten ckumenischen Realismus nicht auseinandergehen zu lassen.

II. Zum Verlauf der Tagung

Mit dem Bericht der Vorsitzenden, Dr. Mary Tanner, begann bereits am Eroff-
nungstag die Arbeit an den durch das Kuratorium (frither: ,,Stindige Kommission®)
von GuK vorbereiteten Themen. Diese wurden dann im Verlauf der Tagung im ein-
zelnen entfaltet, in Gruppen diskutiert und im Hinblick auf die weitere Arbeit ab-
schliefend im Plenum beraten. Unter der Uberschrift ,,Kontinuitit und neue Per-
spektiven: Von Budapest nach Moshi* behandelte die Vorsitzende in ihrem Bericht
zuniichst die neuen Strukturen von GuK innerhalb des ORK (Unit 1) und skizzierte
von da aus zugleich die Aufgaben der Plenarkommission. AnschlieBend konzen-
trierte sie sich auf die vom , Kuratorium* geleisteten Vorarbeiten zu einer geplanten
Ekklesiologie-Studie und beschwor geradezu die Notwendigkeit der Kontinuitét der
Arbeit. Die Sonderstellung der Kommission fiir GuK innerhalb des ORK, die sich
u.a. darin zeigt, daB auch Nicht-Mitgliedskirchen des ORK in ihr offiziell vertreten
sind (z. B. die romisch-katholische Kirche), spielte in dem Bericht kaum eine Rolle.
Der Wechsel im Direktorat von GuK von Dr. Giinther GaBmann zu Dr. Alan Falco-
ner (Anfang 1995) wurde zwar erwihnt, die politischen und kirchlichen Veréinde-
rungen in den Jahren nach der Sitzung der Plenarkommission in Budapest (1989),
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der Zerfall der Sowjetunion mit seinen tiefgreifenden Auswirkungen insbesondere
fiir die Orthodoxen Kirchen hinterlie8 in dem Bericht aber ebensowenig Spuren wie
die Tatsache, daB sich in diesen Jahren innerhalb der Plenarkommission ein tiefgrei-
fender personeller Wechsel vollzog, der sich in Moshi noch dadurch verstirkte, daf}
eine Reihe von erfahrenen Mitgliedern durch jiingere vertreten wurden. Dabei zeigt
sich GuK durchaus aufgeschlossen fiir neue Impulse. Das beweist etwa die erneute
Berufung , Jiingerer Theologen® zur Mitarbeit in GuK, die erstmals in Santiago 1993
mit Erfolg praktiziert wurde. Sie wurde in Moshi fortgesetzt, so dal} sich der not-
wendige Wandel der Arbeit unter Beachtung der Kontinuitiit vollziehen kann. Dazu
gehort jedoch eine kritische Aneignung des iiberlieferten Erbes und auch die Bereit-
schaft, neue Wege zu gehen.

Wichtige Anregungen fiir die Arbeit gingen von den Bibelarbeiten aus, mit denen
an jedem Morgen die Sitzungen er6ffnet wurden. Leider blieben diese in den weite-
ren Diskussionen weitgehend unberiicksichtigt. Sie wurden offensichtlich — zusam-
men mit den Mittagsandachten, in denen sich die 6kumenische Vielfalt der Teilneh-
mer widerspiegelte und den verschiedenen Gottesdiensten, darunter eine Orthodoxe
Liturgie am Fest des Entschlafens Mariens (15. August) und ein lutherischer Abend-
mahlsgottesdienst am 21. August — mehr als Teil des geistlichen Rahmens der
Tagung verstanden, durch den mit Recht immer wieder auch an die Notwendigkeit
des Gebets um die Einheit der Christen erinnert wurde.

DaB fiir die weitere Studienarbeit von GuK verschiedentlich aus dem Plenum eine
stdrkere biblische Fundierung gefordert wurde, spricht jedoch fiir sich. Denn so
wichtig der Anstof der Canberra-Erkldrung von 1991 iiber die Kirche als Koinonia
fiir eine intensivere Beschiftigung mit der Ekklesiologie war, so wichtig und not-
wendig bleibt weiterhin die Besinnung auf die biblischen und theologischen Grund-
lagen einer 6kumenischen Ekklesiologie (z.B. 1Kor 12; Eph 4; u.a.).

Anders als Mary Tanner, die die Notwendigkeit der Weiterarbeit an der Ekklesio-
logiestudie — iiber Canberra und Santiago hinaus — betonte, unterstrich Konrad
Raiser in seinem Referat ., Hermeneutik der Einheit” sein vorrangiges Interesse an
einer Studie von GuK zu einer 6kumenischen Hermeneutik (s. S. 401ff). DaB Ein-
heit der Kirche als Koinonia im Lichte eines trinitarisch verstandenen Gottesbildes
eine begrenzte Vielheit impliziert, ist offensichtlich. Offen wire dann aber nicht nur
die Frage nach den Grenzen der Vielfalt, sondern auch die nach der Uberwindung
der von Siinde und Unrecht gezeichneten Trennungen und Spaltungen zwischen Kir-
chen und Konfessionen. Die Gemeinschaft der Kirchen lebt vom Glauben an die in
Christus geschenkte Versohnung. Sie rechnet aber zugleich mit der Macht der
Siinde, die nur Christus selbst liberwinden kann. Oder — um es mit J. Zizioulas aus-
zudriicken: ,Koinonia griindet nicht in einer soziologischen Erfahrung, nicht in
einem ethischen Verhalten, sondern im Glauben** 3. Fiir Uberlegungen zu einer oku-
menischen Ekklesiologie, aber auch zu einer 6kumenischen Hermeneutik auf der
Basis der altkirchlichen Aussagen iiber die Kirche ergeben sich von da aus eine
Reihe von Riickfragen an die Christologie und an eine mit ihr verbundene Pneuma-
tologie, die auch in den Diskussionen in Moshi zur Sprache kamen.
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1I1. Die Studienarbeit von Faith and Order

Zu den vorrangigen Aufgaben der Plenarkommission von GuK gehort gemil der
Satzung, das Programm von GuK zu planen, die allgemeinen Richtlinien dafiir fest-
zulegen und fiir die Kommunikation mit den Kirchen Sorge zu tragen*. Daraus erga-
ben sich fiir die Tagung in Moshi drei Schwerpunkte: a) Riickblick auf die Rezep-
tion der Studien von GuK durch die Kirchen, b) Diskussion der laufenden Projekte
und ¢) Planung der weiteren Arbeit von GuK, die dann in der Verantwortung des
~Kuratoriums* durchgefiihrt wird.

1. Zur ,Rezeption™ der Studien von GuK

Die Frage nach der Rezeption der Studien von GuK durch die Kirchen ist nicht
nur abhingig vom Verstindnis des Begriffs , Rezeption” (engl.: reception), sondern
vor allem vom Charakter der vorgelegten Studien und den mit ihnen verbundenen
Erwartungen an die Kirchen. Es ist ein deutlicher Unterschied, ob es sich um Stu-
dien handelt, die das 6kumenische Gesprich in den Kirchen und das BewuBtsein der
Zusammengehorigkeit aller Christen und der Verantwortung der Menschen fiirein-
ander fordern wollen (wie z.B. , Kirche und Welt* 1990/91) oder darum, den Weg
zu einem gemeinsamen Bekenntnis des Glaubens in den Gottesdiensten zu ebnen
(z.B. ,,Gemeinsam den einen Glauben bekennen* 1991) oder ob der erarbeitete Text
den Kirchen iibersandt wird mit der Bitte ,,um eine offizielle Stellungnahme ... auf
der hochsten hierfiir zustindigen Ebene der Autoritit, sei es nun ein Rat, eine Syn-
ode, eine Konferenz, eine Vollversammlung oder ein anderes Gremium® wie bei dem
Lima-Text von 1982 iiber ,, Taufe, Eucharistie und Amt".

Dal} dieser Text der okumenischen Bewegung insgesamt kriftige Impulse gab,
héngt nicht zuletzt damit zusammen, dall von den Kirchen eine offizielle Antwort
erwartet wurde — bis hin zur Angabe eines konkreten Termins fiir die Antwort
(31. Dezember 1984!). Es gibt dafiir aber auch noch andere Griinde, wie Sr. Donna
Geernaert aus Kanada in ihrem einfiihrenden Referat zum Thema feststellte: ,,Ein
groBBer Teil des Erfolgs bei der Rezeption des Lima-Dokuments kann auf seinen ein-
ladenden Stil zuriickgefiihrt werden und auf das Bemiihen, eine relativ einfache
Sprache zu benutzen®. Dazu kommt wohl auch der iiberschaubare Umfang und —
nicht zuletzt — der unmittelbare Bezug zur kirchlichen Praxis.

André Birmelé (Stralburg) ging in seinem Beitrag stirker auf die grundsitzliche
Bedeutung von Rezeptionsvorgingen in der Kirchen- und Dogmengeschichte ein
und betonte — dhnlich wie auch D. Geernaert —, daB es sich bei der Rezeption dog-
matischer Entscheidungen durch den ,sensus fidelium® um einen langwierigen,
letztlich nie vollig abgeschlossenen Vorgang handelt, fiir den Zeit ein wesentlicher
Faktor ist. Wer sich etwa mit der Rezeption des nizdnischen Bekenntnisses und der
Entstehung der nikdischen Orthodoxie in der Alten Kirche beschiftigt, stoft auf eine
Fiille von Fragen, z. B. wenn er erfihrt, da das in den Kirchen verwendete Bekennt-
nis mit dem Namen ,,Nizidnum* nicht das ist, das auf dem Konzil von Nizéda (325)
formuliert wurde, sondern dal} dieses erst auf dem Konzil von Konstantinopel (381)
entstand, dafl aber der Text selbst erst durch die Akten des Konzils von Chalkedon
sicher bezeugt ist (451). Erst die zweite oder — mehr noch — die dritte Generation
entscheidet in der Regel iiber das, was aus dem Erbe der Viiter und Miitter im Glau-
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ben auf dem Weg der Rezeption zu allgemeiner Anerkennung gelangt und u. U. nor-
mative Geltung erhilt.

Die Rezeption des Lima-Textes durch die Kirchen befindet sich — kirchenge-
schichtlich betrachtet — noch in den Anfingen, auch wenn inzwischen umfangreiche
Stellungnahmen zu ihm vorliegen, die ihrerseits zu verarbeiten wéren. Dall Rezep-
tion Kritik einschlieBt, sollte niemanden tiberraschen. Sie gehort notwendig dazu.
Der Rezeptionsprozel3 aber ist ohne Zweifel auf dem Weg, auch wenn er mancher-
orts gerade erst begonnen hat, weil bisher eine dafiir notwendige Ubersetzung des
Textes fehlte. Anderen féllt nun die Aufgabe zu, sich nicht nur mit der vorliegenden
Kritik, sondern sich auch im Lichte einer weiter gewachsenen Okumene erneut mit
dem Text zu beschiftigen, um den RezeptionsprozeB weiterzufiihren.

2. Laufende Studien

AuBer der Rezeption des Lima-Textes standen in Moshi insgesamt fiinf — z. T. mit-
einander verbundene — Studienprojekte zur Diskussion: a) Ekklesiologie, b) ,,0ku-
menische Hermeneutik®, ¢) Ekklesiologie und Ethik, d) Gottesdienst und Koinonia
und e) ein Studienheft fiir Gesprichsgruppen zur niheren Beschéftigung mit dem
Apostolischen Glauben?.

2.1. Die Beschiftigung mit dem Ekklesiologie-Projekt — ,, The Church as Koino-
nia. An Ecumenical Study* — erwies sich formal und inhaltlich als besonders schwie-
rig. Formal litt das Gesprich darunter, dal drei unterschiedliche Entwiirfe zur Dis-
kussion standen: der sog. ,,Annecy-Text"” vom September 1995 und das ,,Barbados-
Material* vom November 1994, das durch weiteres ,,Material® von einer Konsulta-
tion in Dublin (Mai 1994) ergiinzt wurde. — Inhaltliche Schwierigkeiten ergaben sich
dadurch, dafl diese Entwiirfe z.T. miteinander konkurrierten. Der ,,Annecy-Text*
ging aus vom Canberra-Statement (1991) ,,Die Einheit der Kirche als Koinonia:
Gabe und Berufung® und verstand sich ausdriicklich als Kommentar dazu. Die Texte
aus Barbados lehnten sich nur duBerlich an das Canberra-Statement an, boten aber
lediglich grob geordnetes ,,Material* fiir die geplante Studie, das durch die Texte aus
Dublin erginzt werden sollte. Die Plenarkommission favorisierte zwar deutlich die
Texte aus Barbados und Dublin, die biblisch und theologisch stiirker zu einer Neu-
besinnung auf das Wesen der Kirche einluden, ohne sich an das Canberra-Statement
zu binden. Sie iibersah aber nicht die Vorlaufigkeit dieser Texte.

Grundsiitzlich wurde die Arbeit an der Ekklesiologiestudie begriifit. Das Gesamt-
projekt schien jedoch zu schwierig und zu umfangreich, um es auf einmal in Angriff
zu nehmen. Vielleicht sollten — nach dem Vorbild des Lima-Textes — zunéichst Ein-
zelstudien mit konkreten Fragestellungen betrieben werden. Untersuchungen zur
Bedeutung der Episkopé, der geistlichen Aufsicht in der Kirche, zur Amtsfrage —
eventuell in Ankniipfung an den Lima-Text iiber das Amt — oder auch generell zur
Frage der Machtverteilung in der Kirche (Stellung der Frau; Stellung der Laien) oder
zum Verhiiltnis von Kirche und Staat in den Mitgliedskirchen des ORK (und dariiber
hinaus) mit den dazu notwendigen Untersuchungen iiber die priigenden Erfahrungen
aus der Geschichte. Auch die Rolle des Papstamtes verdiente, insbesondere nach
dem Erscheinen der Enzyklika ,,Ut unum sint“®, neue, weiterfiihrende 'Uberlegun-
gen. — Ob und inwieweit auch das Verhiltnis zwischen Altem und Neuem Bund,
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zwischen Kirche und Israel, in die Uberlegungen zur Ekklesiologie einbezogen wer-
den konnen, wire zumindest zu priifen.

2.2. Zur Frage einer Okumenischen Hermeneutik lag der Plenarkommission zwar
ein einheitlicher Entwurf vor, der in seinen Grundziigen im allgemeinen positiv
beurteilt wurde. Schwierigkeiten ergaben sich aber durch ein nicht ganz geklirtes
Verstindnis von Hermeneutik. Inwieweit muf die aktuelle wissenschaftstheoretische
Debatte dazu beriicksichtigt werden? — Aber auch konkrete Fragen wie z. B. die nach
der Bedeutung und dem Verstiindnis des Alten Testaments in der Kirche kamen eher
am Rande vor (vgl. etwa die Bibelarbeit tiber Lk 24 von T. Karlsen Seim). — Die
Anregungen aus dem Referat von Konrad Raiser zur Hermeneutik der Einheit soll-
ten ebenfalls beachtet werden. Sie betrafen zugleich das Ekklesiologieprojekt und
das Problem des Verhiltnisses von Kirche und Geist (Pneumatologie). Wichtig er-
scheint auch eine Hermeneutik der Konfessionen (J. Tillard), die das Verhiltnis der
Kirche zu ihrer Geschichte mit zu bedenken hiitte.

2.3. Das Problemfeld von Ekklesiologie und Ethik steht spitestens seit der Studie
»Kirche und Welt* auch auf der Tagesordnung von GuK. Dennoch fillt auf, daB
nicht nur diese Studie in der 6ffentlichen Diskussion kaum beachtet wird. Auch der
Gespriichsgang, der mit dem Dokument ,, Teure Einheit (Costly Unity, 1993)“ im
Vorfeld der Weltkonferenz von Santiago erdffnet und dann iiber ,,Costly Commit-
ment (1994)“ bis zu ,,Costly Obedience (1996)“ weitergefiihrt wurde”, um auf die
ohne Zweifel unverzichtbare Verbindung von Ekklesiologie und Ethik hinzuweisen,
hat im Umfeld von GuK ein vergleichsweise geringes Echo ausgelést. Grundsitzlich
stellt sich in diesem Zusammenhang die Frage nach der notwendigen Zusammenar-
beit der verschiedenen Arbeitszweige des ORK, in diesem Fall von Unit I (Einheit
und Erneuerung) und Unit IIT (Gerechtigkeit, Frieden, Schopfung), aber auch die
nach den jeweils spezifischen Beitrigen. Es bleibt aber immer auch die Frage, wie
konkret Kirche und kirchliche Verantwortung im 6kumenischen Kontext verstanden
werden.

Die Frage, warum die Studie ,.Kirche und Welt“ bisher so wenig beachtet wurde,
verdiente eine eigene Untersuchung. Vielleicht ist sie zu wenig konkret in ihren Aus-
fiihrungen. — DaB die Einheit der Kirche ,,teuer und nicht umsonst zu haben ist, da}
Okumene auch gegenseitige Verpflichtungen mit sich bringt, wenn man sie ernsthaft
will, steht auler Frage. Dennoch gilt es, Gesetz und Evangelium zu unterscheiden.
Auch die Kirche als ,,ethische Gemeinschaft (moral community)* lebt — gerade auch
als dkumenische Gemeinschaft — von der Versohnungstat Christi. Und diese Versoh-
nung ist mehr als , kostbar®, sie ist unbezahlbar, ein unbezahlbares Geschenk!

GewiB, auch die Nachfolge Christi ist kein wertneutraler Vorgang, sie kann sogar
das Leben kosten (im Martyrium). Es bleibt aber zu beachten, wer den Ruf in die
Nachfolge ausspricht, nimlich Christus selbst, der sein Leben dahingegeben hat zu
einer Erlosung fiir viele (vgl. Mt 20,28; Hebr 9,2). Christliche Erzichung meint stets
den ganzen Menschen, eine ,ethische Formung (moral formation)* gehort zweifel-
los dazu?®, wie ja auch der Glaube ohne Werke tot ist (vgl. Jak 2,26). Aber Werke des
Glaubens sind Friichte des Glaubens. Und diese lassen sich ebensowenig erzwingen
wie der Glaube selbst.

Vielleicht sind es diese oder #hnliche Uberlegungen, die die Plenarversammlung
in Moshi eher zogerlich mit dem Thema Ekklesiologie und Ethik und insbesondere
mit der ihr vorliegenden Studie ,.Costly Obedience* umgehen lieB.
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2.4. DaB die Arbeit an Fragen des Gottesdienstes durch GuK fortgesetzt werden
soll, stand fiir die Plenarkommission aufier Frage. Kaum ein Zweig 6kumenischer
Arbeit hat in den vergangenen Jahrzehnten mehr zur Uberwindung der Fremdheit
zwischen den Konfessionen beigetragen wie die Entdeckung des musikalischen und
spirituellen Reichtums in der Okumene. — Die Arbeit an der Gebetswoche fiir die
Einheit der Christen sollte — trotz der unterschiedlichen Resonanz in den verschie-
denen Kirchen — fortgefiihrt werden. Vielleicht sollte in den Vorbereitungsheften —
dhnlich wie in der Vorbereitung fiir den Weltgebetstag (der Frauen) — stirker iiber
das Land berichtet werden, in dem das Heft erarbeitet wurde, um den Welthorizont
der Okumene zu verstirken. — Fiir die Einheit der Christen sollte aber nicht nur in
besonderen dkumenischen Gottesdiensten gebetet werden. Das Gebet fiir die Einheit
sollte gerade auch in den normalen Sonntagsgottesdiensten geiibt werden.

2.5. Mit besonderem Dank an die Vorbereitungsgruppe wurde das neue Studien-
heft zum Apostolischen Glauben von der Plenarkommission aufgenommen. Dabei
handelt es sich nicht einfach um eine Einfiihrung in die Studie ,,Gemeinsam den
einen Glauben bekennen®, auch wenn der Zusammenhang mit diesem Text nicht zu
iibersehen ist, sondern um eine Anleitung fiir Gesprichsgruppen zur Beschiftigung
mit dem Apostolischen Glauben (auf der Basis des Bekenntnisses von 381)°. Ziel
des Gesprichs ist nicht so sehr die Rezeption der GuK-Studie als vielmehr die Ent-
deckung des gemeinsamen Glaubensgrundes in diesem altkirchlichen Bekenntnis-
text.

3. Planung der weiteren Arbeit

Die weitere Arbeit von GuK steht trotz des starken Generationenwechsels in der
Plenarkommission im Zeichen der Kontinuitdt. Das zeigen die abschlieBenden Emp-
fehlungen zu den einzelnen Projekten, und das gilt — ungeachtet einzelner kritischer
Anmerkungen zu den vorgelegten Papieren. Ob freilich das geplante Studienpro-
gramm im vollen Umfang durchgefiihrt werden kann, wird nicht zuletzt von den
finanziellen Moglichkeiten von GuK abhingen. Eine Konzentration der Studien-
arbeit auf bestimmte, moglichst konkrete Fragen der Ekklesiologie und der Herme-
neutik wire aber wohl auch unabhéngig davon sinnvoll.

IV. Ergebnisse

Die Satzung von GuK sieht vor, da die Plenarkommission einmal zwischen den
Weltkonferenzen des ORK zusammentritt. Die dabei erzielten Ergebnisse haben
deshalb mehr den Charakter von Zwischenergebnissen. Dennoch sind in der Regel
von solchen Konferenzen immer auch konkrete Ergebnisse oder weiterfiihrende
Impulse zu nennen. Fiir Moshi seien drei Punkte besonders hervorgehoben:

a) Mit dem hier vorgelegten Studienheft fiir 6kumenische Gesprichsgruppen sind
die Arbeiten von GuK iiber den Apostolischen Glauben vorerst zu einem gewissen
AbschluB gekommen. Die angesprochenen Gruppen konnen und sollen selbst mit
dem Text arbeiten und dabei entdecken, wie tief der gemeinsame Glaube verwurzelt
ist, der alle Christen untereinander verbindet — unabhiingig von allem, was sie von-
einander trennt. Vielleicht fordert dieser Text dadurch mehr als manches friihere,
umfangreiche Dokument das BewuBtsein 6kumenischer Zusammengehorigkeit.

497



b) Der afrikanische Kontext in Moshi hat — eher indirekt, aber nicht weniger wir-
kungsvoll — einen Eindruck davon vermittelt, was gelebte Koinonia in den Kirchen
und in der Skumenischen Gemeinschaft der Kirchen sein kann. Der tansanische
Begriff ,,Utu” meint zwar zuerst und vor allem die Stammes- oder Volksgemein-
schaft, ohne die der einzelne nicht leben kann, weil jeder vom anderen abhiingt, aber
auch einer den anderen stiitzt und trigt. AuBerhalb dieser Gemeinschaft beginnt
allerdings die feindliche Umwelt. Dennoch erinnert dieses Gemeinschaftsmodell,
das auf vielfiltige Weise von Kiinstlern des Landes in Ebenholz geschnitzt wird und
vielerorts zu kaufen ist, auf eigentiimliche Weise an das Bild von der Kirche als dem
Leib Christi (1Kor 12), in dem nach seinem Gesetz einer des anderen Last trigt
(Gal 6, 2). Der Gedanke daran, daB auch in der Okumene einer auf den anderen
angewiesen ist und keiner ohne den anderen er selbst ist, kann dazu helfen, die Koi-
nonia als lebendige Einheit zu begreifen, die — wie in einer Familie — geprégt ist von
,.bleibenden Verschiedenheiten*.

c) Die Anwesenheit des tansanischen Staatspriisidenten auf dieser Tagung hat
zugleich die politische Bedeutung der Okumene eindrucksvoll unterstrichen.
Obwohl die Arbeit von GuK vornehmlich theologischen Fragen gewidmet ist, macht
der jeweilige Kontext ihre politische Bedeutung deutlich sichtbar. Die gegenseitige
Abhiéngigkeit der Industrienationen und der Entwicklungslinder voneinander, von
der der Staatsprisident in seiner Rede sprach, ist nur ein kleiner Hinweis auf die
weltweite Verantwortung der Christen und Kirchen fiir die Okumene der Mensch-
heit. Sie wurde in Moshi fiir alle Teilnehmer spiirbar.

V. Ausblick

Das Treffen in Moshi diente u.a. auch der Vorbereitung der Weltkonferenz des
ORK in Harare/Zimbabwe 1998. Uberlegungen, die in diesem Zusammenhang auf-
kamen, dem ORK mehr ekklesiale Bedeutung (iiber die in Toronto 1950 vereinbarte
Neutralitit hinaus) einzurdumen, stieBen jedoch auf deutliche Vorbehalte. Gleich-
wohl ist es notwendig, die 6kumenischen Perspektiven iiber 1998 und {iber das Jahr
2000 hinaus auch fiir den ORK weiterzuentwickeln — vielleicht durch Vorbereitun-
gen auf ein Konzil aller Christen?. — Der Blick auf die Jahrtausendwende weckt bis-
weilen Fragen und Angste, aber auch Wiinsche nach Zeichen der Hoffnung, die sich
auf die Uberwindung der Kirchenspaltungen richten. Vielleicht gelingt das im Rah-
men des heiligen Jahres, das Papst Johannes Paul IL. fiir das Jahr 2000 ausgerufen
hat. — GuK wird sich auch in Zukunft mit Nachdruck fiir die Uberwindung der Spal-
tung und fiir Wege einsetzen, die zur sichtbaren Einheit der Christen fiihren. Die
Kommission sollte sich jedoch nicht durch solche, eher zufillige Kalenderdaten zu
hektischer Betriebsamkeit verleiten lassen.

Wolfgang A. Bienert
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ANMERKUNGEN

Vgl. dazu den Bericht des neuen Direktors von GuK, Dr. Alan Falconer, vor der Plenar-
kommission in Moshi. In den weiteren Beratungen spielte dieser Bericht eine eher unter-
geordnete Rolle. Im SchluBbericht der Plenarkommission findet sich jedoch ein Hinweis
auf das Modell ,,Utu*.

P. Gerhard Voss bereitet eine deutsche Ubersetzung der Rede des Staatsprisidenten fiir die
Zeitschrift ,,Una Sancta* vor.

Santiago de Compostela 1993, a.a.0., S. 97.

Vegl. Faith and Order By-Laws, Appendix VII, in: Minutes of the Meeting of the Faith and
Order Board, Thailand, January 1996 (F&O Paper No. 172), Genf 1996, p. 139ff; bes. 4.2.
Towards Sharing the One Faith. A Study Guide for Discussion Groups (F&O Paper
No. 173), Genf 1996,

Enzyklika Johannes Pauls II. vom 2. Mai 1995 (VAS 121), Bonn 1995, S. 5-80.

,Costly Unity (Rgnde 1993), Genf 1993; vgl. OR 42 (1993) 279-304. — ,Costly Com-
mitment* (Tantur 1994), Genf 1995. — ,,Costly Obedience. Towards an Ecumenical Com-
munion of Moral Witnessing** (Johannesburg 1996). Dieser Text wurde als Tischvorlage in
Moshi verteilt. S. auch OR 3/96, 270ff. bzw. 355ff.

Dazu gehort sicherlich auch die Schirfung der Gewissen, wovon im Text von ,,Costly Obe-
dience' seltsamerweise nicht die Rede ist.

Der Deutsche Okumenische Studienausschuf (DOSTA) bereitet eine dhnliche Einfithrung
in dieses Bekenntnis vor unter dem Titel: ,,Wir glauben — wir bekennen — wir erwarten®,

mit zusétzlichen Informationen und Anregungen zum Gespréch. 4
10 Tn diese Richtung zielen gelegentlich Uberlegungen des Generalsekretirs des ORK Kon-

rad Raiser.

Chronik

Vom 10.-24. August fand in Moshi /
Tansania die erste Plenartagung der Kom-
mission von Glauben und Kirchenverfas-
sung des Okumenischen Rates nach der
Weltkonferenz von Santiago statt (s.S.
401ff bzw. S. 4911f und H. 3, S. 296ff).

Zur Vorbereitung der 23. Generalver-
sammlung des Reformierten Weltbundes
vom 8.-20. August 1997 in Debrecen /
Ungarn mit dem Thema ,,Sprengt die Ket-
ten der Ungerechtigkeit* kam dessen Exe-
kutivausschu3 vom 16.-25. August in
Stapelage bei Detmold zusammen. Er
nahm neun reformierte Kirchen als neue
Mitglieder auf. Generalsekretdr Milan
Opotensky #uBierte sich skeptisch zu
einer Weiterentwicklung des Modells der
,versohnten Vielfalt und sprach sich
nachhaltig fiir den Vorschlag von ORK-
Generalsekretidr Konrad Raiser aus, ent-
schlossene Schritte in Richtung auf ein

Konzil fiir die Einheit der Kirche zu
unternechmen.

Als Auftakt der zwischen ihnen
zustandegekommenen  Kirchengemein-
schaft feierten die Lutherischen Kirchen
Estlands, Finnlands, Islands, Litauens,
Norwegens und Schwedens sowie auf
anglikanischer Seite die Kirche von
England, von Irland, die Schottische
Bischofliche Kirche und die Kirche von
Wales am 1. September im norwegischen
Trondheim und am 7. September im est-
nischen Tallinn feierliche Gottesdienste.
Weitere werden folgen. Die Kirchenge-
meinschaft griindet sich auf die gegen-
seitige Anerkennung von Taufe, Abend-
mahl und Amt, wobei letzteres auch die
bischofliche Sukzession innerhalb der
ganzen Kirche einschlieft.

Auf der Generalsynode der Kirche
von England im Juli hat die kirchliche
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Lehrkommission eine Studie ,,Geheim-
nis des Heils“ eingebracht, die sich im
Kern mit Gott, dem Erl6ser, beschiftigt.
Ein Medienspektakel gab es um wenige
Sitze, die den psychologisch beériind&
ten Sadismus-Vorwurf gegen den stra-
fenden Gott entkriiften wollen und die
Hoélle als ,,Ausloschung® bzw. ,Nicht-
Sein* interpretieren.

Am 18. August wurde im ostungari-
schen Wallfahrtsort Mariapocs das
350-Jahr-Gedenken der ,, Uschgoroder-
Union* in Gegenwart von Kardinal
Etchegaray als Vertreter des Papstes
feierlich begangen.

Der russische Patriarch Alexij II. hat
eine offizielle Begegnung mit dem
Papst, die wihrend der [000-Jahr-
Feiern der Christianisierung des Landes
in Ungarn geplant war, abgesagt, war
aber zu einem personlichen Zusammen-
treffen mit dem Papst bei dieser Gele-
genheit bereit. Darauf legte die Unga-
rische Bischofskonferenz ihrerseits kei-
nen Wert.

Fiir einen gemeinsamen Kirchentag
aller Christen in Deutschland im Jahr
2000 sprachen sich die Veranstalter des
gemeinsamen Kirchentags aus, der am
21.-23. Juni in der Lutherstadt Eisleben
stattfand. Fest steht inzwischen ein ort-
licher okumenischer Kirchentag vom
3.-5. Juli 1998 in Osnabriick zum Ge-
denken an den FriedensschluB von 1648.

Die Deutsche Bischofskonferenz hat
Prilat Dr. Helmut Moll / Erzbistum
Koln beauftragt, ein Martyrologium fiir
Deutschland zu erstellen.

Am 29. Juni wurde in Gifhorn ein neu
erbautes Kirchengebdude der Russi-
schen Orthodoxen Patriarchatskirche
durch Metropolit Kyrill von Smolensk
und Kaliningrad geweiht.

Das neugegriindete Internationale
Netzwerk der Gesellschaften fiir Katho-
lische Theologie mit Sitz in Tiibingen
will die Forschung innerhalb der theolo-
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gischen Disziplinen unterstiitzen und
interdisziplindre Arbeiten anregen. Es
ist okumenisch orientiert und sucht das
Gespriich mit anderen Religionen und
Weltanschauungen. Erster Prisident ist
der Dogmatiker Peter Hiinermann /
Tiibingen, Vizeprisidenten sind Anne
Patrick / USA und Marcio Fabri Delos
Anjos / Brasilien.

Vom 24.—29. August fand in Stra3burg
die 9. Wissenschaftliche Konsultation der
Societas Oecumenica, des Netzwerks
der Okumenischen Forschungsinstitute
und Arbeitsstellen in Europa, statt.
Thema war ,,Okumenische Theologie
und die konfessionellen und ethnischen
Egoismen®. Zum neuen Vorsitzenden
wurde Prof. Johannes Brosseder / Kéln
und Bonn gewiihlt. Die Vortrige werden
in der OR verdffentlicht.

Rund 2700 Christen versammelten
sich vom 7.—14. August zu der in fiinf-
jihrigem Turnus stattfindenden (17.)
Methodistischen Weltkonferenz in Rio de
Janeiro. Das Thema war ,,Heiliger Geist:
Spender des Lebens®“. Die Konferenz
wurde von dem ebenfalls in Rio tagen-
den ,,Weltrat methodistischer Kirchen®
ausgerichtet, in dem 500 Delegierte mehr
als 50 Millionen Christen aus 107 Lén-
dern vertreten. Aus Deutschland be-
teiligten sich neben Bischof Walter
Klaiber sechs weitere Delegierte.

Der Zentralausschuf3 der KEK nahm
bei der Tagung in Bossey (20.—27. Juni)
vier Kirchen aus Bulgarien und Ex-
Jugoslawien auf (die Baptisten-Unionen
in Bulgarien und Kroatien, die Evange-
lische Pfingstkirche in Bulgarien und
die Evangelisch-Lutherische Kirche in
Kroatien, Bosnien und Herzegowina).
Gebilligt wurde der Plan, ab 1998 die
Europdische Okumenische Kommission
fiir Kirche und Gesellschaft (EECCS)
mit der KEK zusammenzulegen.

Vor 150 Jahren versammelten sich
(vom 19. August bis 2. September 1846)



in London mehr als 900 Christen aus
52 Kirchen und 11 Lindern zur Griin-
dungskonferenz der Evangelischen Alli-
anzg.

Vom 3.—-10. Juli trat in Hongkong der
Rat des Baptistischen Weltbundes zu-
sammen. Es nahmen ca. 450 Delegierte
und Giste aus den 187 Mitglieds-Unio-

nen daran teil, darunter sieben aus
Deutschland. Die Baptisten haben in
Hongkong 52 000 Mitglieder.

Die Europdisch-Festlindische Pro-
vinz der Briider-Unitdt hielt ihre Synode
1996 vom 2.—7. Juni im dénischen Chri-
stiansfeld unter dem Thema ,,Als mis-
sionarische Gemeinde in die Zukunft*.

Von Personen

Gewdhlt, berufen, ernannt wurden:

Der Metropolit von Italien, Spiridon
Papageorgiou, zum neuen ,Erz-
bischof von Amerika“. Nach der Neu-
grindung von drei Bischofssitzen in
Toronto fiir Kanada, Buenos Aires fiir
Stidamerika und Mexiko fiir Mittelame-
rika wurde der Titel ,,Erzbischof von
Nord- und Siidamerika“ fallengelassen;

Propst Robert Moser zum ersten
lutherischen Bischof in Kasachstan mit
Sitz in der Landeshauptstadt Akmola;

Dekan Jan Valent / Kirchenkreis
Srian zum Bischof der slowakisch-luthe-
rischen Kirche in Jugoslawien als Nach-
folger des im Mai verstorbenen Bischofs
Andrej Beredi, der sich in der Zeit
des Biirgerkriegs stark fiir humanitire
HilfsmaBnahmen eingesetzt hatte;

Dr. Leonore Siegele-Wenschke-
witz zur Direktorin der Evangelischen
Akademie Arnoldshain auf 1. Juli.

Es vollendeten
das 85. Lebensjahr:

Altbischof Harald Kalnins / Riga,
am 20. Juli;

Altbischof Dr. Albrecht Schén-
herr / Waldesruh bei Berlin, am
11. September;

das 80. Lebensjahr:

Ludwig Geiflel, fritherer Vizeprisident
des Diakonischen Werkes, am 25. August;

das 75. Lebensjahr:

der friithere ORK-Generalsekretir
Philip Potter, derzeit Stuttgart, am
19. August;

das 70. Lebensjahr:

die Autorin Elisabeth Moltmann-
Wendel, Tiibingen, am 25. Juli;

die friihere Studienleiterin der Evang,
Akademie Berlin (Ost), Elisabeth
Adler, am 2. August;

das 65. Lebensjahr:

Kirchenritin Brunhilde Fabricius/
Kassel, Ratsmitglied der EKD und u.a.
Delegierte in der ACK Deutschland, am
8. August;

der friihere Direktor von Glauben und
Kirchenverfassung und Mitherausgeber
der OR, Dr. Giinther GaBmann /
Versoix bei Genf, am 16. August.

Verstorben sind.:

Annie Jiagge / Ghana, von
1975-1983 Prisidium des Weltrats der
Kirchen, 1984-1990 Moderatorin der
Kommission fiir das Programm ,.Kampf
gegen den Rassismus®™, 77jahrig in Accra;
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Parthenios III., griechisch-ortho-
doxer Patriarch von Alexandrien und
ganz Afrika und einer der amtierenden
Prisidenten des ORK, am 23. Juli,
77jdhrig auf der Agiis-Insel Amorgos.
Er gehorte seit 1968 dem Zentralaus-
schuf} des ORK an;

Max Thurian, reformierter Theo-
loge aus Genf, seit 1944 Mitglied
der 6kumenischen Gemeinschaft Taizé,
langjihriger Mitarbeiter in Glauben und
Kirchenverfassung, 66jihrig zum rom.-
kath. Priester geweiht, am 15. August vor
seinem 75. Geburtstag (16. August) in
Genf;

Pastor Tullio Vinay, fiihrender
Theologe der italienischen Waldenser-
kirche, 87jihrig am 2. September in
Rom;

Miguel Maria Garijo Guembe,
Priester der Dibzese San Sebastian /
Spanien, Professor fiir Geschichte und
Theologie der ostlichen Kirchen in
Miinster, 60jdhrig am 2. September in
Miinster.

Ehrungen:

ORK-Generalsekretir Dr. Konrad
Raiser wurde Ehrendoktor in Theolo-
gie der Universitidt Genf.

Gleich zweimal gingen Primien in
Hoéhe von $ 10000,— der Templeton-
Stiftung im US-Staat Pennsylvania nach
Deutschland — fiir das Interdisziplinire
Seminar ,Die Evolutionstheorie im
Horizont der Gottesfrage an das Oku-
menische Seminar Heidelberg unter Lei-
tung von Prof. Dr. Dietrich Ritschl
und an Prof. Dr. Hans Schwarz, Ver-
treter der Evangelischen Theologie an
der Universitit Regensburg fiir Untersu-
chungen zu ,Der christliche Schop-
fungsglaube im Kontext der Naturwis-
senschaften®.

Prilat Wilhelm Schitzler, bishe-
riger Sekretir der Deutschen Bischofs-
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konferenz wurde apostolischer Proto-
notar, die hochste pipstliche Auszeich-
nung fiir Priester ohne Bischofsrang.
Namens des EKD-Kirchenamtes dankte
ihm Vizeprisident Dr. Barth fiir ,die
vertrauensvolle und verldBliche Koope-
ration®.

In Memoriam E. Theodore Bachmann

Am 29. November 1995 verstarb im
Alter von 84 Jahren der Kirchenge-
schichtler und Okumeniker Dr. Ernest
Theodore Bachmann in Princeton Junc-
tion/New Jersey. Er hatte 1942 eine
Lehrtitigkeit am lutherischen Seminar
in Chicago begonnen, die er spiter in
St. Paul, Minnesota und in Berkeley, Kali-
fornien fortsetzte. Er unterbrach diese
Laufbahn von 1948 bis 1951, um bei
der Hohen Kommission der USA in
Deutschland als stellvertretender Leiter
der Abteilung fiir religiose Angelegen-
heiten zu wirken. In diesem Amt konnte
er sich dank seiner hervorragenden
Sprach- und Sachkenntnisse mit der
ganzen Kraft seines Herzens fiir den
kirchlichen Wiederaufbau und fiir den
okumenischen Briickenschlag einsetzen.
Seit 1961 war er in fiihrenden Positio-
nen des kirchlichen Erziehungsauftrags
und des Ausbildungswesens der Luthe-
rischen Kirche in Amerika titig, zuletzt
von 1973 bis 1978 als Leiter der Publi-
kationsabteilung des LWB in Genf. Dort
verfaBbte er das Handbuch ,Lutheran
Churches in the World* (1989 in Min-
neapolis erschienen) mit Portraits der
mehr als zweihundert lutherischen Kir-
chen. Die Kirchen in Deutschland und
die okumenische Bewegung haben mit
ihm einen warmherzigen Freund verlo-
ren.

Heinz Joachim Held



In memoriam Ernst Lohmeyer

geboren 1890, Professor fiir NT und
erster Nachkriegsrektor der Universitiit
Greifswald. Vor 50 Jahren am 19. Sep-

tember 1946 nach einem Willkiirurteil
des sowjetischen Militdrtribunals in
Greifswald erschossen (s. die Zeitschrift
Evang. Theologie 4/96, 320ff).

Zeitschriften und Dokumentationen
(abgeschlossen 6. September 1996)

L. Okumenische Versammlung Erfurt

Klaus Nientiedt, Konziliarer ProzeB:
Okumenische Versammlung Erfurt, Her-
Korr 7/96, 332f;

Beatus Brenner, Versohnung politik-
fahig machen, MDKonflnst 4/96,
69f;

Michael Straufs, Heiliger Zorn. Die
Okumenische Versammlung von Erfurt,
EvKom 7/96, 399f;

Berichte der Delegierten des Bundes
Evang.-Freikirchl. Gemeinden, Die Ge-
meinde, 27/1996, S. 8f;

Christoph Klaiber, Die Botschaft von
Erfurt, Wort und Weg 29/96, 4f;

Thomas Seiterich-Kreuzkamp, ,,Oben‘
und ,,unten’ wiichst ein neues Miteinan-
der, Publik-Forum 12/96, S. 55f;

Franz Segbers, Versohnung suchen —
Leben gewinnen, Christen heute (alt-
kath.) 8/96, 143ff.;

Wolfgang Kraufs, Aktuell: Riickblick
auf die Erfurter Versammlung, in: Die
Briicke (mennonitisch), Nr. 9/96, 137;

Hermann Schaefer, Gelungener Auf-
takt zur 2. Etappe im Konziliaren Pro-
zeB, RefKiZ, 7/96, 298-300.

1I. Okumenische Bewegung /
Okumenischer Rat

Themenheft ,JLabyrinth Okumene*,
darin: Peter Beier / Hermann Josef
Spital, Wie stehen wir heute in der kath.-
evang. Okumene (93-102, 102-111),

Edward 1. Cardinal Cassidy / Konrad
Raiser, Welche nédchsten Schritte in der
Okumene sind iiberfillig, realisierbar
und wiinschenswert? (112-119, 128,
120-128), Gerhard Voss / Matthias
Sens, Konkrete Schritte auf dem Weg
zur Gemeinschaft unserer Kirchen
(129-134, 135-138), UnSa 2/96;
Konrad Raiser, Der Einheit Gestalt
geben. Interview mit dem ORK-Gene-
ralsekretéir, HerKorr 9/96, 453—458;
Themenheft ,Work in a Sustainable
Society*, darin Lukas Vischer, The Work
of Human Beings as Creatures of God
(286-311) und Joannes S. Petrou, Crite-
ria for Work in a Sustainable Society.
Orthodox Reflections (312-316), ferner:
Dagmar Heller, The Date of Easter: A
Church-Dividing Issue? (392-400) und
Thomas F. Best, ,,Turn to God — Rejoice
in Hope!*: An Approach to the theme
of the 8th Assembly of the WCC
(401-414), EcRev 3/96;
Themenheft ,Okumene in Deutsch-
land®, MDKonfInst 3/96, 47-62;
Themenheft zur Weltmissionskon-
ferenz (Sektion III und IV, s. hier
S. 461-463) IntRevMiss, April 96,
Vol. 85, Nr. 337.

IIl. Orthodoxie / Uniatismus

Themenheft anldBlich des 10j. Be-
stehens der Zeitschrift ,,Orthodoxes
Forum*: ,,Die Orthodoxe Theologie im
Kontext Europas®, OrthForum 1/96;
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Georgios Martzelos, ,Leuchtfeuer der
Orthodoxie”. Der Heilige Berg Athos
und seine Bedeutung fiir Europa, KNA-
OKI 34/96, 5-11;

Ernst Christoph Suttner, Theologische
und nicht-theologische Motive fiir die
Unionen von Marca, von Uzgorod und
von Siebenbiirgen, Ostkirchl. Studien
2/96, 136-145;

Karl Christian Felmy, Die Gottesmut-
ter in den Hymnen der Orthodoxen Kir-
che, ebd., 97-115.

IV Zeitschriften / Dokumentationen

Die Botschaft von Erfurt *96. SchluB3-
resolution und weitere Materialien von
der II. Deutschen Okumenischen Ver-
sammlung, epd-Dok 28/96;

EKD-Kammer fiir Theologie (Hg.), Der
evangelische Diakonat als geordnetes
Amt der Kirche, EKD-Texte 58;

» Gerechtigkeit erhéht ein  Volk*,
Materialien zur Okumenischen Frie-
dens-Dekade 1996 (10.-20.11.). Bezug:
Knotenpunkt e.V., Beller Weg 6, 56290
Buch/Hunsriick (Tel./Fax 0 67 62/22 61
bzw. 29 95).

Neue Biicher

GLAUBE - ANGEEIGNET UND
WEITERGETRAGEN

Erich Heintel, Gesammelte Abhandlun-
gen. Band 3: Zu Theologie und Reli-
gionsphilosophie I. Band 4: Zur Theo-
logie und Religionsphilosophie II.
Friedrich Frommann Verlag — Giinther
Holzboog, Stuttgart 1995. 458 / 440
Seiten. Ln. je DM 98,-.

Zwei Binde voller Uberraschungen:
Wo gibt es das noch, daB ein Philosoph
von vier Bidnden gesammelter Abhand-
lungen die volle Hilfte der Theologie
und Religionsphilosophie, naher der
»denkenden Aneignung immer schon
vorausgesetzter Religion®, vorwiegend
der christlichen Tradition widmet? Sind
wir doch nach Hegel von der Mehrzahl
nichtkatholischer Vertreter dieses Faches
vor allem Religionskritik gewdhnt.
Auch sie hat bei Heintel durchaus ihre
Funktion, ja sie ist der Stachel, der ihn —
angefangen 1947 bei der Antigone des
Sophokles (III, 23-29) bis zur kritischen
Auseinandersetzung mit der evolutio-
nédren Erkenntnistheorie , Die Welt aus
der Welt erkldren? von 1991 (IV,
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410-421) — antreibt, diese Aneignung im
Denken zu vollziehen und denkend zu
rechtfertigen. Das heifit fiir Heintel:
Widerstiindiges kann keinesfalls iiber-
sprungen, es darf auch nicht unfair aus
dem Spiel gedringt, sondern es mul} die
Stelle gesucht und gefunden werden, wo
im Gesamtraum des Wirklichen (ein
Lieblingsbegriff Heintels) auch die Reli-
gionskritik hingehort bzw. verstidndlich
wird.

Beide Binde des Wiener Philosophen
und evangelischen Christen zeigen ein-
drucksvoll, wie sich auf den verschiede-
nen Pfaden dieser Aneignung — oder
sollten wir besser von hochalpinen Rou-
ten sprechen? — mehr und mehr ein
System entwickelt, dessen Verhiltnis
zur Religionskritik in dem Gedenk-
aufsatz fiir Theodor Litt ,,Glaube und
Religionskritik” von 1980 (IV, 56-72)
seine endgiiltige Ausformung erreicht.
Heintel kennzeichnet dieses System als
muniversale Sprachkritik®, also als Her-
meneutik, und wir verstehen ihn nur
richtig, wenn wir ihn angesichts der Sinn-
anspriiche, die in unserem Jahrhundert
die Einzelwissenschaften erheben, auf
demselben Feld titig sehen, auf das sich



angesichts der Aufkldrung des 18. Jahr-
hunderts Immanuel Kant in seinen Kriti-
ken gestellt sah, ndmlich den Raum und
die Grenzen von Verstandesurteilen und
-anspriichen abzustecken, um dem
Glauben Raum zu schaffen. Vorrang hat
also die hermeneutische Ordnungsfunk-
tion, haben die verschiedenen Sinnebe-
nen, auf die alles ordentliche Denken
und alles selbstbestimmte Handeln an-
gewiesen sind; denn diese Sinnebenen
sind geeignet, unsere theoretische und
praktische Welterfahrung bzw. Weltbe-
miéchtigung vor einem Chaos zu bewah-
ren, in dem sich Allmachtsvisionen und
Sinnverlust von entgegengesetzten Sei-
ten her lihmen. In eine abschlieBend-
giiltige und zugleich allgemeinverstind-
liche Form hat Heintel diese Seite seiner
universalen Sprachkritik gebracht in
einem Vortrag, den er im September
1988 in der Marktkirche in Hannover
hielt ,,Abendléndischer Geist. Zum
Begriff des Menschen im Gesamtraum
der Wirklichkeit (IV, 320-379). Die-
sem Vortrag, der nach der ,,Vorrede*
(1L, 14) ,in gewisser Weise eine Vor-
wegnahme™ eines seit 1988 verschobe-
nen Buches ,Miindiger Mensch und
christlicher Glaube* (III, 11) ist, ist ein
eigenes Inhaltsverzeichnis und ein ,,An-
hang* beigegeben, in dem die zum
..Begriff des Menschen gehérigen allge-
meinen Wesensbestimmungen® enthal-
ten sind, ,,ohne die er als Mensch gar
nicht da sein und gar nicht gedacht wer-
den kann” (IV, 376-379).

Dieser Vortrag ist fiir alle, die erstmals
Bekanntschaft mit dem Werk Erich Hein-
tels machen wollen, als Einstieg sicher
am besten geeignet. Wem die Welterfah-
rung naheliegt, wie sie in der europdi-
schen Literatur von Cervantes bis Musil
aufgeschliisselt wird, kann dem Hanno-
ver-Vortrag die beiden Essays ,,Der
.Mann ohne Eigenschaften® und die
Tradition® (III, 170-188) und ,,Glaube in

Zweideutigkeit. R. Musils ,Tonka*“ (III,
252-286) vorschalten. Sie zeigen, daB
Heintel nicht nur die Philosophiege-
schichte von Plato und Aristoteles bis in
die Gegenwart in allen Veristelungen
kennt, sondern auch dem ,.Zeitgeist” auf
der Spur ist — von der Anfilligkeit fiir
Ideologien bis hinein in die seelische
Gemengelage einer Gldubigkeit, die
nichts konkret Benennbares mehr glaubt
und sich in Begegnung mit einer Skepsis,
fiir die alles Gewordene auch ganz anders
sein konnte, in Mystik umsetzt.

Weil auf den Gesamtraum der Wirk-
lichkeit bezogen, also universal ange-
legt, kann sich die Heintelsche Sprach-
kritik freilich mit einer nur hermeneuti-
schen Funktion nicht begniigen. DalB} die
Vielfalt des Wirklichen in den Sinnebe-
nen geordnet zur Sprache kommen
kann, setzt nimlich voraus, daB unsere
Sprache kein willkiirliches Benennungs-
system ist, das beliebig ausgetauscht
werden kann. Alle Sinn-Suche, Sinn-
Erfahrung und Sinngebung im einzelnen
setzt vielmehr voraus, dafl die Sprache
uns den Zusammenhang wahrgenomme-
ner Vielfalt erschlieBt, also auf schopfe-
rische Weise Sinn stiftet und Sein eroff-
net. Heintel spricht in der nach dem Vor-
bild Hegels verfaBten ,,Vorrede* zu den
beiden Binden von einer ,gewisser-
maBen ,ontologischen® Voreingenom-
menheit der ... vorgegebenen Einheit
von Wort und Sein* (IIL, 19) und greift
in diesem Zusammenhang auf die nach
der Genesis in aller Unterschiedlichkeit
doch vorgegebenen ,,Ahnlichkeit* (Ana-
logie) zwischen Gottes Wort und
menschlichem Wort zuriick (vgl. Gen.
1,3 u.96. mit 2,19f). ,,.Der Mensch steht
(ist) nicht in urspriinglicher Wahrheit,
sondern ist ... auf ihre Vermittlung in
sprachlich artikulierten Sétzen (im indo-
europdischen Sprachsystem auf das
,,ist* der copula) angewiesen, auch wenn
er von Gott als dem urspriinglichen Wort
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spricht“. Durch die a priori vorauszuset-
zende Einheit von Wort und Sein sind
sowohl Philosophie als auch Theologie
vor die ontologische Frage gestellt,
niher vor die Frage nach der analogia
entis zwischen Gott und Mensch einer-
seits, dem Menschen und aller anderen
Kreatur andererseits. Wer solche Fra-
gestellungen als iiberholte Metaphysik
abweist, verurteilt sich selbst zur Haft
im Gefingnis einer Analyse, die Gott
und seine Schopfung nicht mehr darin
erkennen kann, wie er und sie erschei-
nen und sich kundgeben; einer Analyse,
die das Lebendige zerlegt und in der
Summe der Teile mehr zu haben vorgibt
als das ihr verlorengegangene Ganze.

An dieser Stelle berithren sich fiir
Heintel die Interessen der Philosophie
und der Theologie. Von hier aus wird es
auch moglich, daB der christliche
Glaube in kithner Umkehrung ,.Fragen
an das wissenschaftliche Denken® stel-
len kann (III, 202-218), die jenseits von
,.Die Bibel hat doch recht* auf ,,christ-
lichem Realismus® und — ankniipfend an
das Spiel mit ,.konkret und abstrakt” —
auf das zielen, was wir eine ethische
Vision nennen kénnten. Solche Rechen-
schaftsforderungen vom wissenschaftli-
chen Denken ist aber nur zuliissig, wenn
wir, was wir mit Gott, mit dem Totalex-
periment des Glaubens und mit der Frei-
heit eines Christenmenschen aussagen
wollen, mit Hilfe des Analogie-Prinzips
so abkldren, daB es sich von positivi-
stisch-fundamentalistischen Behauptun-
gen unterscheiden 1dBt. In fast allen
Beitrigen, nicht zuletzt in den fiinf Sam-
mel- und zehn Einzelrezensionen von
Publikationen zum Verhéltnis von Theo-
logie und Philosophie, zuletzt in der
Abhandlung zur Frage der ,analogen
Rede von Gott” (IV, 380-409) liefert
Heintel dafiir das notige Riistzeug.

Die wiirttembergische Landeskirche
wubBte also sehr wohl, was sie tat, als sie
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nicht nur das Erscheinen der beiden
Biinde finanziell unterstiitzte, sondern
vor allem schon seit 1971 zuerst nach
Inzigkofen bei Sigmaringen, dann ins
niederdsterreichische Stift Zwettl einen
Kreis von Theologen einlud, um im Dia-
log mit Heintel Probleme abzukléren,
die sich bei der unreflektierten Uber-
nahme humanwissenschaftlicher Er-
gebnisse einstellten und die eigenstén-
dige Rede von Gottes Offenbarung in
Christus und den eigenen Sinn des Glau-
bens, unabhéngig von Psychologie und
Religionswissenschaften  gefdhrdeten.
Die meisten 6kumenischen Konvergenz-
texte, mit denen wir es zu tun haben,
sind davon nicht unmittelbar bedroht.
Konnte es aber nicht sein, daB} sie des-
halb so schwer rezeptionsfihig sind,
weil sie sich der Aufgabe der denkenden
Aneignung des Glaubens entziehen?
Wie anders wire es zu erkldren, daf sich
die okumenische Gemeinschaft gegen-
iber dem Dogmatismus, in den z.B.
Gerd Liidemann, Uta Ranke-Heine-
mann, die Humanistische Union oder
Der Spiegel historische Forschungser-
gebnisse umsetzen, so hilflos erweist
und dieser unzuldssigen Dogmatisie-
rung haufig nur mit traditioneller Dog-
matik zu begegnen weifl? Sind nicht
gerade die erreichten Konvergenzen auf
denkende Aneignung angewiesen?

Die Lebensaufgabe denkender Aneig-
nung des Glaubens, an die sich Erich
Heintel auf den Triimmern des Zweiten
Weltkriegs gemacht und die er bis jetzt
bewundernswert durchgehalten hat, steht
in der 6kumenischen Bewegung grolien-

teils noch vor uns.
Vo.

Heinrich Ott, Apologetik des Glaubens.
Grundprobleme einer dialogischen
Fundamentaltheologie. Wissenschaft-
liche Buchgesellschaft, Darmstadt
1994. 212 Seiten. Kt. DM 49,80.



~Apologetik” ist eine fortwihrende
Aufgabe der Theologie. Frither war sie
meist in Abwehrstellung postiert und
heute wird sie oft diskreditiert. ,,Apolo-
getik™ ist aber auch als Aufgabe der Ver-
kiindigung zu sehen, die allem Theo-
logisieren vorangeht und zu leisten
ist. ,,Apologetik®, d.i. Verteidigung oder
Rechenschaft geben, Verfechten oder
Plausibelmachen des Glaubens, setzt
einen besonderen Akzent im theologi-
schen Denken. ,,Seid jederzeit bereit zur
Rechenschaft gegeniiber jedem, der
Euch nach dem Grund Eurer Hoffnung
fragt,” so einst Petrus 3,15.

Traditionell wird der Fundamental-
theologie die Aufgabe der Apologetik
zugewiesen, d.h. die Aufgabe, ihre
Sache in einer bestimmten gesellschaft-
lichen und historischen Situation zu
explizieren.

Den alten diskreditierten Begriff der
Apologetik in neuer Version sieht der
Verfasser Heinrich Ott eher in der ganz
natiirlichen menschlichen Grundhaltung
des Glaubens eingebettet, die der mensch-
lichen Grundsituation entspricht, ndm-
lich sich zu wehren und gleichzeitig
Rechenschaft zu geben. Gerade in der
heutigen Zeit, einer Zeit der Krise der
Kirche, des Glaubens, der Verkiindi-
gung, in einer Zeit des Sehnens, des
Suchens, des Dringens nach religitser
Erfahrung und in einer Zeit der Annihe-
rung zwischen den Religionen, wo
deren Glaubwiirdigkeit als Erfahrung
und ihr Zeugnis von Transparenz in
zunehmender Weise von ihrer groBeren
Offnung abhiingt, sind die fundamental-
theologischen Uberlegungen besonders
wichtig. Theologie und religitse Ver-
kiindigung, christlicher Glaube und
evangeliumsgemife Aktion miissen
durch solide Argumentation und Be-
weisfliihrung auf den Boden der Wirk-
lichkeit geholt werden und diirfen nicht
in eine linguistische Rechthaberei, eine

Rhetorik der bloBen Behauptungen und
Beteuerungen abgleiten. Dafiir hat theo-
logisches Denken, systematisches Durch-
dringen und Ordnen zu sorgen, indem es
die Inhalte religigser Symbolrede in
methodisch reflektierter Weise auf die
Lebensphinomene unseres personal-
dialogischen Lebens bezieht und da-
durch ihren eigentlichen Sinn deutlich
macht. Religiose Erfahrung und Wahr-
heitserkenntnis, somit auch religidses
Denken und Erfahrung haben ihren Sitz
im Leben im Bereich der Person, der
Begegnung der Menschen untereinander
(Mensch zu Mensch) wie der Begeg-
nung mit dem Gottlichen (Mensch zu
Gott).

Darum hat Theologie immer als
Denkprozef3 grundsitzlich einen dialo-
gischen Charakter, den Charakter eines
nie endenden, nie durch endgiiltige
Resultate abgeschlossenen Geprichs.
~Apologetik™ hat ,.dialogische Theolo-
gie” zu sein, zumal heute im ,,globalen
Zeitalter* neue Begegnungen zwischen
den grofien christlichen Kirchen wie
zwischen den Weltreligionen auftreten.

Anhand der wichtigen fundamental-
theologischen Themen (wie Gott,
Glaube, Offenbarung, Personalismus,
religiose Sprache, theologische ,,Verifi-
kation“, Hermeneutik u.a.) zeigt das
Buch in verschiedenen Variationen
Ansitze zum Gespriich mit verschiede-
nen theologischen und philosophischen
Theorien unserer Zeit, wie der Rechen-
schaftsprozel im dialogisch-christlichen
Gespriich ablaufen muf}, wie im Dienst
der Verstindlichkeit und der Glaubwiir-
digkeit religioser Verkiindigung der
Glaube plausibel gemacht werden soll.
Alle historisch-hermeneutischen und
systematischen Impulse beinhalten ihre
»praktische Spitze*; insofern erweist
sich eine gesunde ,Apologetik des
Glaubens® in der Fundamentaltheologie
als eine iiberaus praktische Wissen-
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schaft. Insgesamt ist das Buch ein
gelungener Durchgang durch Positionen
fundamentaltheologischen Denkens, der
geradezu im hermeneutischen Zirkel die
einzelnen Problemfelder gut gegliedert,
iibersichtlich und verstehbar darstellt.

J. Georg Schiitz

Albrecht Peters, Kommentar zu Luthers
Katechismen. Band V: Beichte, Haus-
tafel, Traubiichlein, Taufbiichlein.
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen
1994, 220 Seiten. Kt. DM 38,—.

Mit diesem Band ist die von Gottfried
Seeball besorgte Herausgabe eines
Kommentars abgeschlossen, der uns
viel mehr bietet, als wir iiblicherweise
von einem Kommentar erwarten. Unter
einer Perspektive darf der Band sogar
als Hohepunkt des ganzen Werkes gel-
ten, ndmlich wenn wir nachvollziehen
wollen, wie Luther seine theologischen
Einsichten und die in den Katechismen
dargebotene Glaubenslehre praktisch
umgesetzt sehen wollte. So sind die hier
kommentierten Stiicke zwar im Zusam-
menhang der lutherischen Kirchenvisi-
tationen sozusagen als Anwendung der
Katechismen entstanden, ihnen aber erst
nach Bedarf in unterschiedlicher Stu-
fung eingefiigt worden. Peters erschliet
nicht nur diese Vorgiinge genau, sondern
legt vor allem dar, inwiefern dabei
Luthers Kirchen- und Gemeindever-
standnis zum Zuge kam, selbst wenn
andere handelten. Beobachten zu ké&n-
nen, wie nach der Emanzipation von bis-
heriger Ordnung als Herrschaftsinstru-
ment etwa die Grundsitze der Freiheits-
schrift und die tragenden theologischen
Einsichten des Ablafistreites zur Beichte
in neue evangeliumsgemidBe Ordnung
und Handlung (die sogenannten Kasua-
lien) umgewandelt und oft unter turbu-
lenten Verhéltnissen eingefiihrt werden,
verleiht diesem Teil des Kommentars
seine Spannung und verkniipft eine Viel-
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zahl pastoraler, historischer, volkskund-
licher und rechtlicher Informationen zur
Ganzheit.

Am ausfiihrlichsten ist die Einzel-
beichte ,,als Vollzugsform des Schliissel-
amtes” behandelt (S. 15-91). An der
Kritik des Beichtinstituts entziindete
sich die Reformation. Es konnte also
nicht anders sein, als daf} sich auch die
Kritiker vor all die Probleme gestellt
sahen, die die vergangene Ordnung
unzuldnglich, ja unter Verkehrung des
Evangeliums ins Gesetz 16sen wollte.
Von daher war es eine Fahrt zwischen
Szylla und Charybdis, als die lutheri-
schen Kirchenordnungen daran gingen,
das nach Mt 18 als Auftrag an die
gesamte Gemeinde verstandene Schliis-
selamt zu konkretisieren. Auf der einen
Seite eréffnete die Stindenvergebung als
personlicher Zuspruch Gottes christli-
che Freiheit und HeilsgewiBheit. Diese
muBten andererseits aber von Liberti-
nismus und religidser Absicherung biir-
gerlicher Ordnungsvorstellungen klar
unterscheidbar sein. Man brauchte also
Normen, konnte deren Uberpriifung
aber nicht einfach den biirgerlichen
Instanzen tbertragen, sondern muBte sie
beim Festhalten an der Kindertaufe dort
ansiedeln, wo es zur Christusbegegnung
des einzelnen kommt; sprich, die Ver-
kiindigung kam um die Aufnahme eines
,dritten Gebrauchs des Gesetzes™, die
Kommunion um eine vorgingige Uber-
priiffung nicht herum, ob diese Normen
eingehalten werden. Peters legt sehr
offen dar, welche Folgen das fiir die
lutherischen Kirchentiimer hatte, urteilt
aber abschliefend: Das ,lutherische
Katechismusverhor, welches in der
Regel in ein Schuldbekenntnis mit
Absolution ausmiindet, hat bei aller
duferen Bedréingnis wie inneren Proble-
matik iiber zwei Jahrhunderte hindurch
reichen Segen gestiftet™ (S. 87).



Kaum weniger spannend ist es zu ver-
folgen, wie sich dieselbe Spannung, die
im Uberlebenskampf der Reformation
nicht rein auszutragen war, in der
,.Haustafel”, dem ,Traubiichlein® und
dem ,,Taufbiichlein* niederschlug. Der
Kommentar zieht fiir die Haustafel die
Stoa, das hellenistische Judentum, aber
auch mittelalterliche Standeslehren ver-
gleichend heran. Beim Traubiichlein
ist es die Beziehung zu altdeutschen
Rechtsformen, ihre Christianisierung
und die EheschlieBung Luthers selber;
beim Taufbiichlein u.a. eine Analyse der
Taufgebete, insbesondere des sog. ,,Sint-
flutgebets™ (S. 162-172) und Luthers
Stellung zum Exorzismus (172-177).
Die ,.Unmiindigentaufe® wird entgegen
der Vorstellung, es handle sich nur um
den Erhalt der Volkskirche, als ,,Kampf-
handlung der Kirche Christi gegen den
Fiirsten der Finsternis® (S. 187) inter-
pretiert.

Der 5. Band er6ffnet uns also weitrei-
chende Einblicke in die Seelsorge und
Kasualpraxis der lutherischen Reforma-
tion. Er stellt aber auch ein Stiick Kul-
turgeschichte eines Zeitraums dar, in
dem mittelalterliche und neuzeitliche
Krifte noch unabgegrenzt ineinander
wirken. Ein Kleinod besonderer Art ist
der von Frieder Schulz stammende
letzte Teil ,Die Hausgebete Luthers”
(S.191-204), den schon Peters als so
gelungen fand, daB er ihn statt eines
eigenen Textes in das Kommentarwerk
aufnehmen wollte.

Dieses ist inzwischen mit dem von der
Synode der Selbstindigen Evangelisch-
Lutherischen Kirche gestifteten und
erstmalig verliehenen ,,Hermann-Sasse-
Preis™ bedacht worden. So verdient und
erfreulich das ist, darf dariiber nicht
tibersehen werden, dab sich durch die
fiinf Bidnde hindurch eine Entwicklung
des Autors hin zu wachsender Eigen-
stindigkeit dem eigenen Erbe gegeniiber

und zu okumenischer Weite abzeichnet.
Der 5. Band schliefit diese Entwicklung

in gliicklicher Weise ab.
Vo.

GLAUBE IM KONTEXT VON
DDR UND INDIEN

Udo Hahn, Annehmen und frei bleiben.
Landesbischof i.R. Johannes Hempel
im Gespriich. Lutherisches Verlags-
haus, Hannover 1996. 208 Seiten.
24— DM.

Johannes Hempel ist unpriitentios.
Und das kann er auch sein, weil er nicht
der Effekte bedarf, um Aufmerksamkeit
zu erregen. Nicht fiir sich, dafiir ist er
viel zu bescheiden, aber fiir das bibli-
sche Evangelium, das ,unter die Leute
zu bringen™ er als ,mein Lebensziel”
beschreibt. Dafiir stand und steht er ein
mit seiner Person. Und das ist auch der
cantus firmus dieses Biichleins, das so
etwas wie ein biographischer Riickblick
im Dialog ist.

Eine Woche lang im Sommer 1995
haben sie zusammen gesessen und mit-
einander geredet, die beiden evangeli-
schen Theologen: Udo Hahn, Jahrgang
1962, geboren und aufgewachsen in der
alten Bundesrepublik und dort als Kir-

* chenjournalist titig, und der langjihrige

(1972 bis 1994) sidchsische Landes-
bischof, Jahrgang 1929 und gelernter
DDR-Biirger.

Das Ergebnis kann sich sehen lassen
und besteht zumindest in zweierlei.
Johannes Hempel mogen diese Ge-
spriache zu mehr Klarheit dariiber ver-
holfen haben, was war und wer er in
alledem gewesen ist. Auf die genau, mit
Ausdauer und fair gestellten Fragen hat
er ebensolche Antworten gegeben. Da
aus westlicher Perspektive gefragt fiir
westliche Ohren, jedenfalls weitgehend,
geantwortet wird, ist der Kreis der
HauptnutznieBer ndher umrissen und
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zugleich ein Desiderat benannt. ,,Wer
erkldrt uns, was hier vorgeht?”, fragt
Hempel einmal mitten im Interview und
er benennt ein paar Themen, zu denen
Ostdeutsche ,,westdeutsche Kirchenlei-
tungen ... kritisch ... befragen® sollten,
,»zum Beispiel ob sie mit der jahrzehnte-
langen gesellschaftlichen Freiheit durch
eine klare biblische Verkiindigung fertig
geworden sind*.

Die Fiille der angeschnittenen The-
men ist grof. Nicht alle konnten durch-
reflektiert werden; dazu wiren sehr viel
mehr Seiten notig gewesen als zur Ver-
fiigung standen. Und nicht alles, was
gesagt wird, ist neu. Aber manches ist
eben doch ungewohnt. ,,Wir haben unter
der DDR gelitten®, formuliert Johannes
Hempel an einer Stelle, ,,und wir haben
dariiber unter uns gesprochen. ... Die
Grundfrage, warum der gerechte Gott
das eine gleichermafen schuldig gewor-
dene Volk in Ost und West so unter-
schiedlich behandelt hat, haben wir
damals, ja wahrscheinlich nie, geistlich
wirklich bewiiltigt. Derlei hitte vor
1989 natiirlich keine Chance gehabt, in
einer gemeinsamen offentlichen AuBe-
rung von EKD und Kirchenbund vorzu-
kommen. Aber in unseren Gesprichen
miteinander hitte ein solcher Gedanke
ab und an schon aufblitzen konnen. Der
Eindruck setzt sich fest, dal wir in ihnen
vieles aufgespart haben und uns so vie-
les schuldig geblieben sind. Haben wir —
auf beiden Seiten — lediglich vergessen,
gelegentlich auch tiber Selbstverstindli-
ches zu sprechen? Diese Frage ist eine
der wenigen, die Udo Hahn nicht ge-
stellt hat.

Johannes Hempel geht mit den Wor-
ten behutsam um. Vielleicht ist daran
sein Germanistikstudium (1947 bis
1951) nicht ganz unschuldig. Das Laute,
Aufgeregte, Hinlangende ist seine Sache
nicht, auch da nicht, wo er tief verletzt
ist. Die Lektiire seiner MfS-Akte, so
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sein karger, aber ausdrucksstarker Kom-
mentar, ,,war fiir mich der Abschied von
allen, aber auch von allen Illusionen —
sofern ich noch welche hatte®.

.,Alles in der DDR blieb zwielichtig*,
das war die Situation, vor die Kirche
sich dort gestellt sah, in der sie sich zu
bewihren hatte. Dall dabei Defizite, Irr-
timer und Fehler gemacht wurden, ist
Johannes Hempel schmerzlich bewuBt
und kommt in dem Interview auch
unmiBverstindlich zur Sprache. Was ihn
geschmerzt hat und wohl noch immer
schmerzt, ist, daB er und andere ,,bald
nach der Heimkehr ... von einigen Her-
ren und Briidern kriftig auf die Kiichen-
bank gesetzt* und befragt wurden. Hem-
pels Beschreibung dessen, wie die Kir-
chenvertreter sich gegeniiber den Repri-
sentanten der Staatsmacht verhalten
haben, pait gut als Antwort darauf: ,,Wir
waren keine stummen Hunde; wir haben
nach Gottes Willen gefragt ... Wir
haben gesagt, was wir sagen wollten ...
Wir waren des oOfteren ziemlich gut,
wenn auch nie gut genug™.

Es ist gut, dall sich der Zeitzeuge
Johannes Hempel zu Wort meldet. Nach
Albrecht Schonherr und Werner Leich
ist er der dritte evangelische Bischof aus
der vormaligen DDR, der das tut. Dal3 er
,,oft froh* ist, dab sie ,,vorbei ist und daf
wir wieder eins sind*“, ist ein guter Satz
und gewil ein hilfreicher Baustein fiir
das Zusammenwachsen hierzulande —
der evangelischen Kirchen und Chri-
stenmenschen und dariiber hinaus.

Uwe-Peter Heidingsfeld

Ulrich Materne, Giinter Balders (Hg.),
Erlebt in der DDR. Berichte aus dem
Bund Evangelisch-Freikirchlicher Ge-
meinden. Oncken Verlag, Wuppertal
und Kassel 1995. 408 Seiten. Br. DM
29.80.

Es geht um vier Jahrzehnte ,,.Leben in
der DDR¥, nicht eingeengt ausschlief3-



lich auf das Verhiltnis von Staat und
Kirche und begrenzt nicht nur auf die
MfS-Problematik. Das Leben damals,
zumal das christliche, war facettenrei-
cher. Und das spiegelt dieser Band, der
sich sehen lassen kann und der hoffent-
lich auch wahrgenommen werden wird —
vor allem von denen, die die Bewilti-
gung der Geschichte zur Hauptaufgabe
von Kirche machen wollen — anschau-
lich wider. Die Beschéftigung mit dem
Vergangenen schlieBt er freilich nicht
ab. Vielmehr legt er vor, was die von der
Leitung des Bundes Evangelisch-Frei-
kirchlicher Gemeinden um die Jahres-
wende 1991/92 berufene Kommission
zur Aufarbeitung der Geschichte des
Bundes in der DDR bislang zu Stand
und Wesen gebracht hat. Aktenbestinde
wurden durchgearbeitet, personliche
Erinnerungen sind zusammengetragen
worden, und die Betroffenen , kommen
zunichst einmal selbst zu Wort*™.

Trotz erkennbarer und von den Her-
ausgebern selbstkritisch eingestandener
Defizite hat dieses ,,Lesebuch mit aus-
gewihlten Dokumenten™ zumindest
zwei Vorziige. Es ,berichten und er-
zihlen, referieren und reflektieren Men-
schen, ,die dabei gewesen sind‘“. Die
Vorbehalte gegen ,,oral history* — und
die sollen auch gar nicht kleingeredet
werden — diirfen doch nicht dazu fiihren,
daB man im Ergebnis Menschen ihre
Geschichte wegnimmt und die authen-
tische Prisentation andern (iberlidBt,
jedenfalls nicht dann, wenn und solange
Zeitzeugen vorhanden sind. Und zum
andern wird die wissensmifige Liicke
beziiglich Freikirchen im Kontext der
DDR etwas kleiner.

In sechzehn thematischen Abteilun-
gen werden Chancen, Grenzen und auch
Gefihrdungen baptistischen gemeind-
lichen Lebens aufgezeigt. Und da stoBt
man immer mal wieder auf die eine
und die andere Perle, etwa auf eine Pre-

digt von Theo Lehmann aus dem Jahr
1979, in der jene beriihmten Verse aus
,.Deutschland — ein Wintermérchen‘ von
Heinrich Heine zitiert werden, in denen
es um alles beschniiffelnde und in allem
herumkramende preuBische Zollbeamte
geht. Derlei konnte einem im einst ande-
ren deutschen Staat schon Arger einhan-
deln. Wie kommen wohl die bundes-
republikanischen Neubiirger mit einer
Situation klar, die demgegeniiber so
total verdndert ist?

Die Publikation malt nicht schwarz-
weil}; sie verklart nichts und sie ver-
dammt nicht, jedenfalls nicht pauschal.
Sie bemiiht sich vielmehr, die Ambiva-
lenz, die der damaligen Situation wie
den Reaktionen darauf innewohnten,
nicht nachtriglich und im Riickblick
aufzulosen: ,,Man wollte das Unrecht
nicht unterstiitzen und wirkte doch
systemerhaltend ... In aufrichtiger Be-
troffenheit stehen wir zum schuldhaften
Teil unserer Geschichte. Wir bekennen
unsere Schuld in der GewiBheit, daB wir
ein gleiches Bekenntnis dereinst mit
denen im Blick auf diese Zeit gemein-
sam zu sprechen haben, die es jetzt von
uns erwarten”.

Uwe-Peter Heidingsfeld

C. Lienemann-Perrin, B. Weber (Hg.),
Theologie unterwegs. Eindriicke, Bil-
der und Nachgedanken einer Studien-
reise nach Stidindien. Lehrstuhl fiir
Missionswissenschaft und Okumene.
Theologische Fakultdt der Universitiit
Basel.

. Wenn jemand eine Reise tut, so kann
er was erzihlen” — das kann spannend
werden wie in diesem Fall! Da war eine
sechzehnkopfige Reisegruppe aus Basel
und Bern im Friihjahr 1995 dreieinhalb
Wochen in Siidindien unterwegs — nach
griindlicher Vorbereitung, was einen
(dann literarisch verarbeiteten) ,,Kultur-
schock Indien* nicht verhinderte, aber
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auch aufschluBreich erfassen lief3, was
Touristen meist entgeht: die Sprache der
Kleider, die Spuren religitser Kreati-
vitdt inmitten des festen Gefiiges jahr-
tausendealter Tradition, die eigenstin-
dige Wahrnehmung indischer Frauen —
so die Uberschriften von Beitrigen im
Kapitel ,,Kulturbegegnungen®; klar, dafl
dazu auch ,eine Art Tagebuch” gehoren
muf.

Doch spannende Reiseerzihlungen
gibt es viele. Was die hier vorliegende
zur Beachtung auch fiir Okumeniker/
Okumenikerinnen empfiehlt, die keine
Reise auf den indischen Subkontinent
planen, sind diejenigen Ergebnisse, die
sich erst nach der Riickkehr durch die
gemeinsame Auswertung herauskristal-
lisierten. Sie zeigen, daB die Schweiz
trotz ihrer Banken noch immer das Land
Rousseaus und Pestalozzis ist: Die Pri-
gung, die die Missionsgeschichte hinter-
lassen hat, klért sich durch einen Ver-
gleich eigener Eindriicke mit Fotos aus
dem Baseler Missionsarchiv. Da ist er
also wieder — der Schlattersche Sehakt.

Wie repressiv der angeblich so tole-
rante Hinduismus in Wirklichkeit ist,
aber auch welche Folgen es hat, wenn
Kirchen in solchem Umfeld auf eine
dicht geschlossene eigene Mitglied-
schaft Wert legen — wo lieBe es sich bes-
ser erkunden als im ,,Grenzbereich von
verfaBter Kirche und Hinduismus®, so
der Beitrag der Inauguratorin Christine
Lienemann-Perrin. Und Synkretismus
nicht als Schreckgespinst, auch nicht
nur als Faszination, sondern ebenso als
Erniichterung und Herausforderung:
Der exakte Erfahrungsbericht von Burk-
hard Weber entschliisselt mehr als viele
Fachbeitrige und Kompendien auch
dies, daB fiir die Okumene an dieser
Stelle Vorsicht geboten ist: Ohne Diszi-
plin sicher kein Wahrheitsanspruch, aber
auch der diszipliniert vermittelte Wahr-
heitsanspruch ist noch kein ausreichen-
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des Kriterium fiir Wahrheit. Der Rezen-
sent fiihlte sich durch manche Ziige aus
diesem Bericht an die Werbung erinnert,
mit der ihm ein nationalsozialistischer
Geschichtslehrer einst die braunen Or-
densburgen nahebringen wollte. Um so
wichtiger die Beitrdge zum interreligio-
sen und interkulturellen Dialog, einer
aus der Perspektive eines Gespriichs-
partners, dem durch seine Herkunft die
Stammesgesellschaft vertraut ist, und
zwei aus derjenigen eines Reiseteilneh-
mers, der der evangelikalen Bewegung
nahesteht, dazu noch ein Beitrag ,,Orte
interreligiosen Dialogs* von Rudolf von
Sinner, gedacht als Ortsbeschreibung
und als Verortung. Dal} abschlieend die
Briicke nach Europa geschlagen und die
theologische Ausbildung in diesem
Kontinent mit derjenigen Indiens ver-
glichen, aber auch auf indische Kritik
eingegangen wird, rundet den erfri-
schenden Gesamteindruck ab, der von
dieser sorgfiltig gearbeiteten Publika-
tion ausgeht. Ist dergleichen nur in der
Schweiz moglich, in Deutschland, in
Osterreich nicht? Braucht’s dazu Stif-
tungsprofessuren? Wenn dem so wiire:
wann bekommen wir sie? Vo

GLAUBE, UNGLAUBE UND IHRE
WIRKUNGEN

Gerhard Beesterméller, Die Volker-
bundsidee. Leistungsfihigkeit und
Grenzen der Kriegsichtung durch
Staatensolidaritdt. Verlag W. Kohl-
hammer, Stuttgart, Berlin, K6ln 1995.
172 Seiten. Kt. DM 69,—.

Diese Spezialstudie untersucht im
Blick auf die Anforderungen an ein
wirksames System kollektiver Sicher-
heit nach der politischen Wende um
1989 das Potential des philosophischen
Entwurfs von Immanuel Kant ,,Zum
ewigen Frieden* von 1795, seine politi-



sche Ausgestaltung in den Reden und
Initiativen des amerikanischen Présiden-
ten Woodrow Wilson zur Beendigung
des Ersten Weltkriegs durch die Schaf-
fung einer Friedensliga der Nationen
und seine satzungsmiBige Verwirkli-
chung im Voélkerbund von 1919. Sie
stellt hier ,,eine durchgehende Argumen-
tationskette* fest (S. 142).

In einer eingehenden Auseinanderset-
zung mit den Quellen und der Literatur
legt der Autor eine eigene ,.integrale“
Interpretation vor, welche die philoso-
phischen, ethischen und rechtspoliti-
schen Gedanken des Konigsberger Auf-
klirers zur Uberwindung der internatio-
nalen Anarchie in einen schliissigen
Zusammenhang bringt. Er weist der
Schrift einen klaren zeitgeschichtlichen
Ort zu. Sie sollte im Geist der Auf-
klirung am Ende eines an Kriegen rei-
chen Jahrhunderts ,,die reformorientier-
ten Regierungen in Frankreich und
PreuBen dazu bewegen, ,den Frieden
von Basel (von 1795) als Chance fiir
eine neue Qualitit internationaler Bezie-
hungen® zu begreifen (S. 68). Der Ver-
fasser zeichnet im einzelnen nach, wie
der amerikanische Prisident vor drei
Menschenaltern diese Chance ganz im
Sinne der Gedankengiinge Kants wahr-
zunehmen versucht hat, angetricben
ebenso von den Kriegsereignissen wie
durch die Uberzeugung von der Mission
seiner Nation: ,,Amerika wurde nicht
gegriindet, um Geld zu machen, es
wurde gegriindet, um die Welt auf den
Weg der Freiheit zu fithren™ (S. 122).
SchlieBlich richtet der Verfasser in
ganzer Kiirze aus der Sicht der katholi-
schen Friedenslehre einige kritische
Fragen an die Kantische Konzeption
und die Wilsonsche Aktualisierung eines
Volkerbundes zur Achtung der Institu-
tion des Krieges als eines souveriinen
Mittels der Nationen zur Rechtsfindung.
Er verweist auf die ,,problematischen

anthropologischen Primissen® (S. 150),
die hier zugrunde liegen; und auf die
historische Bedingtheit des Entwurfs.
Angesichts von neuartigen Bedrohun-
gen von Frieden und Freiheit, die bei
Kant und Wilson noch nicht im
Blick waren, wie Umweltverschmut-
zung, multinationale Konzerne, inter-
nationale Verbrechersyndikate (S. 146),
bedarf es zweifellos einer weitergehen-
den zwischenstaatlichen Rechtsordnung
und vor allem einer entschiedeneren
Solidaritdt der Staaten zur Gewiihr-
leistung von Selbstbestimmung und
Sicherheit fiir alle Nationen, als es die
Idee und das Statut des Volkerbundes
vorsahen.

Dennoch bleibt die Herausforderung
bestehen und die bezwingende Kraft der
Vision vom ,.ewigen Frieden® ungebro-
chen, nach der ,die Vernunft, vom
Throne der hochsten moralisch gesetz-
gebenden Gewalt herab, den Krieg als
Rechtsgang schlechterdings verdammt,
den Friedenszustand hingegen zur
unmittelbaren Pflicht macht®, wie es bei
Kant heif3t. Zu Recht erkennt G. Bees-
termdller die Ankldnge an die neutesta-
mentliche Friedensbotschaft, die man
bei Kant im Gewand seiner philosophi-
schen Sprache findet, sowohl in der
Form der Verheiflung (Vision) als in der
Gestalt des Gebots (Pflicht). Eine kirch-
liche Friedenstheologie mag vieles nicht
nachsprechen und manches nicht beja-
hen konnen; sie kann sich aber von dem
politischen Philosophen der Aufklirung
und von dem philosophierenden Politi-
ker am Anfang unseres Jahrhunderts in
die Pflicht nehmen lassen.

Heinz Joachim Held

Eberhard Réhm, Jérg Thierfelder, Juden —
Christen — Deutsche, Band 3/I und
3/10, 1938-1941. Calwer Verlag, Stutt-
gart 1995. 452 / 400 Seiten. Br. je
DM 34,—.
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~Ausgegrenzt” und ,.entrechtet™ waren
die leitenden Stichworte der beiden
ersten Binde (CTB 8, 9 und 10), mit
denen die beiden Herausgeber die
Ergebnisse ihrer Quellenstudien zu den
Jahren 1933 bis 1935 und 1935 bis 1938
vorlegten (vgl. OR 3/1993, S. 400ff).
~AusgestoBen® ist das Stichwort des
dritten Bandes, der beschreibt, wie kir-
chenleitende Organe reagierten, nach-
dem die Synagogenbrinde im Novem-
ber 1938 das Signal gegeben hatten,
daB Juden nunmehr aus der deutschen
Gesellschaft auszustoBen seien. Fiir
viele Christen und fiir einige Kirchenlei-
tungen waren sie damit auch aus den
Kirchen auszustofien.

Was sich in den ersten Reaktionen auf
die Synagogenbrinde zeigt, von byzan-
tinischer Zustimmung auf seiten deut-
scher Christen im Geist obrigkeitshori-
gen Gehorsams, iiber viel beklommene
Ratlosigkeit, nicht nur in den Leitungs-
organen der sogenannten intakten Kir-
chen, bis zum tapferen Widerspruch in
Predigten (trotz inszenierter Emporung
der Volksseele dagegen), setzt sich
durch die Geschichte der gesellschaftli-
chen Achtung der Juden und der Versu-
che fort, ,,christliche Nichtarier* zu ret-
ten, ihnen zum Uberleben, am ehesten
durch Auswanderung, zu verhelfen.

Die vielfiltigen Initiativen, auch
»zwischen Vorurteil und Barmherzig-
keit™ (S. 249ff), und die vielen Formen
administrativer Verweigerung ihrer Un-
terstiitzung werden geschildert, indem
auch die Motive der Hauptpersonen
bedacht werden. Nirgendwo wird die
Dokumentation als Mittel der BloBstel-
lung oder Verurteilung eingesetzt, um so
mehr hilft sie Fragestellungen zu vertie-
fen: ,,Was waren die tieferen Beweg-
griinde fiir Menschen ..., die sich so
beherzt fiir verfolgte Judenchristen ein-
setzten, wie sie es taten? Diese Frage
stellt sich, wenn man weil}, daB keiner
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der Genannten frei von den herkommli-

chen antijiidischen Vorurteilen war®.

Aufgabe und Arbeitsweise des ,,Biiros

Pfarrer Griiber*, der Vertrauensstellen,

des Hilfswerkes beim bischoéflichen

Ordinariat Berlin, werden dokumentiert

(Wo ist der Geist 6kumenischer Zusam-

menarbeit geblieben, der damals ganz

selbstverstindlich Christen verschiede-
ner Konfessionen miteinander und mit

Juden verbunden hatte?).

Der zweite Teilband bearbeitet drei

Schwerpunkte:

— Versuche einiger deutsch-christlich
geleiteter Landeskirchen, nicht nur
Juden® aus der Mitgliedschaft auszu-
schlieBen, sondern , jiidischen EinfluB
auf das deutsche kirchliche Leben® zu
beseitigen,

— die Initiativen von Christen auBerhalb
Deutschlands (im Fliichtlingsdienst
des Okumenischen Rates der Kir-
chen), moglichst viele Opfer deut-
scher Judenverfolgung zu retten,

— die Entscheidung der Reichsregierung
bzw. der Gestapo, alles zu beenden,
was Juden in ihrem Herrschaftsbe-
reich vor der Vernichtung hitte be-
wahren konnen.

Im Streit um Goldhagens Thesen und
ihre Berechtigung lohnt die Lektiire die-

ser Bénde besonders.
Jiirgen Schroer

ENZYKLOPADIE UND
FESTSCHRIFT

Evangelisches Kirchenlexikon. Interna-
tionale theologische Enzyklopidie.
Band 4 Lieferung 10 und 11. Vanden-
hoeck & Ruprecht, Gottingen 1995.
Kt. Lfg. 10 DM 108,-. Lfg. 11. DM
150,—.

Die in Band 3 gewiirdigte umfassende
okumenische Ausrichtung gilt, wie nicht
anders zu erwarten, ebenso fiir Band 4.
Sie schldgt sich darin nieder in 36 Liin-



derberichten (von Sambia bis Zypern),
darunter fiir die 6kumenische Bewegung
50 bedeutsamen wie Siidafrika (Wolfram
Kistner / Hans-Jiirgen Becken) und die
Vereinigten Staaten (Martin E. Marty).
Bei zweien dieser Linderberichte beste-
hen die Staaten nicht mehr, auf deren
hin die Beitriige geplant worden waren
(Sowjetunion, Tschechoslowakei), doch
kommt der Nachwirkung der gemein-
samen Geschichte gréfieres Gewicht zu
als dem, was kirchlich, theologisch und
okumenisch schon fiir die Nachfolge-
staaten gesagt werden kann.

Die okumenische Theologie ist mit
zahlreichen Orientierungsartikeln und
wichtigen Problemdarstellungen ver-
treten. Unter den ersteren seien er-
wihnt: Schlisselgewalt (Gert Haend-
ler), Schwarze Kirchen (afrikanisch-
amerikanisch: Randal M. Jelks, afrika-
nische Diaspora: Roswith Gerloff),
Schwarze Theologie (James H. Cone),
Synkretismus (Theo Sundermeier), Tra-
dition (Giinther Gafmann), Tridentinum
(Hubert Kirchner), Volkskirche (Reli-
gionssoziologisch: Karl-Fritz Daiber;
Theolog.: Wolfgang Huber), Westmin-
ster Synode und Bekenntnis (Alan P.F.
Sell) und Zolibat (Stephan H. Pfiirtner).
Neben solcher Orientierung vermitteln
okumenisch wichtige Problemdarstel-
lungen die Artikel zu Sakrament (Doro-
thea Sattler), Sakramentalitit (Notger
Slenczka), Seele (Theologisch und phi-
losophisch: D. Ritschl / Martin Hailer,
Praktisch-theologisch: D. Ritschl), Staat
und Kirche (W. Huber), Symbol (Philo-
sophisch: Anton A. Bucher, Theolog.:
Enno Rudolph, Praktisch-theologisch:
Rainer Volp, Liturgisch: Brune Biirki),
Systematische Theologie (D. Ritschi,
D. Sattler; Theodor Schneider), Taufe
(Biblisch: Udo Schnelle, Geschichte und
Theologie (Geoffrey Wainwright, Tauf-
praxis in den USA: Bill J. Leonard,
Wandel der Taufpraxis in Deutschland:

Christian Grethlein, Kirchenrechtlich:
Albert Stein), Trinitétslehre (Geschichte,
ostliche und romisch-katholische Tradi-
tion: Jiirgen Werbick, Protestantische
Tradition und 6kumenische Diskussion:
Ulrike Link-Wieczorek), Vatikanum I/11
(Hermann J. Pottmeyer, Okumenische
Aspekte: E. Fahlbusch), Wirtschaftsethik
(Allgemein: Alfred Jéiger, Okumenische
Diskussion: Martin Robra), Wort Gottes
(AT: Hermann Spieckermann, NT:
Michael Wolter, Systematisch-theolo-
gisch: Jorg Dierken) und Zwei-Reiche-
Lehre (W. Lienemann).

Hervorgehoben seien auch hilfreiche
Spezialartikel, von denen man/frau einige
nicht unbedingt im EKL vermuten wiir-
den: Santiago-Kult (Klaus Herbers),
Sonntagsschule / Okumenische Kontak-
te (Pertti Luumi), Sexismus (Reinhild
Schdifer, Britta Hiibener, S. in den Kir-
chen. Hildegard Zumach), Tier / Tier-
symbolik (E. Starke, Helga Neumann),
Urban Rural Mission (Christa Springe),
Weltweite Christliche Gemeinschaften
(H. Meyer), Xenophobie (Carsten Colpe).

Dem Kenner édrgerlich aufstolen wird
z.B., daB im Artikel Sabbat die oku-
menisch-6kologische Dimension fehlt
oder daf} im Artikel Sudan der dortige
Genozid an den Christen des Siidens
verschwiegen wird. Anzufragen ist
auch, ob da und dort die Differenzierung
durch Ubertragung an mehrere Bearbei-
ter bzw. durch Auslagerung und Auf-
spaltung von Begriffen nicht so weit
getrieben wurde, dafl der Zusammen-
hang der Teilbereiche verlorenging.
Wenn z.B. zum Stichwort ,,Sozialethik /
Soziallehre® verdienstvoll differenziert
wird in eine Darstellung der nordameri-
kanischen, lateinamerikanischen, afrika-
nischen und asiatischen Kontexte mit
unterschiedlichen Bearbeitern, dann ist
es unbefriedigend, die geschichtliche
Entwicklung und den heutigen Stand
jeweils einschlieBlich der katholischen
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Soziallehre einseitig auf die Begriffe
Gerechtigkeit, Frieden, Bewahrung der
Natur und den Oberbegriff ,allgemein®
zuzuspitzen, einen so wichtigen Beitrag
wie den der pépstlichen Sozialenzykli-
ken aber als selbstindigen Artikel aus-
zulagern. So gewinnt man zwar eine
glatte Darstellung, enthilt der Leser-
schaft aber mit den Spannungen auch
den Reichtum und vor allem die Lei-
stung bisheriger ckumenischer Sozial-
ethik angesichts dieser Spannungen vor.
Weniger gewichtig, aber schlicht un-
notig ist die Aufspaltung bei Weihe,
Weihrauch und Weihwasser. Warum
wurde hier nicht zusammengefalit? Und
warum konnte die nétige Differenzie-
rung zwischen mit Rom unierten Kir-
chen, Unionskirchen im Bereich des
Protestantismus und der Skumenischen
Bewegung bzw. des Begriffs ,,Union*
nicht als innere Problematik, aber auch
als Wandel der Unionsverstdndnisse in
einem Sammelartikel bewiiltigt und so
die vom Alphabet erzwungene, irritie-
rende Zwischenschaltung des Beitrags
zur ,,Unio mystica™ vermieden werden?

Solche Anfragen, die sich noch zum
einen oder anderen Artikel stellen
lieBen, mindern freilich in keiner Weise
die Qualitiit des in den genannten Gebo-
tenen, sie zeigen aber die Schwierigkei-
ten und Grenzen, die lexigraphischer
Bewiltigung eines immensen Stoffes
gesetzt sind.

Insgesamt ist hervorzuheben, daB —
soweit es die Okumene betrifft — im
Gesamtwerk die Aufteilung auf Infor-
mation und gezielte Sachdarstellung
einerseits und die Zuordnung der 6ku-
menischen Perspektive zur theologi-
schen Gesamtschau andererseits in einer
Weise bewiltigt wurden, die als seltener
Gliicksfall angesehen werden diirfen.

Vo.
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Helmut Gehrke, Makarios Hebler,
Hans-Walter Stork (Hg.), Wandel und
Bestand. DenkanstoBe zum 21. Jahr-
hundert. Festschrift Bernd Jaspert
zum 50. Geburtstag. Bonifatius/Lem-
beck Verlag, Paderborn/Frankfurt a.M.
1995. 947 Seiten. Gb. DM 148,—.

Studienleiter an Akademien miissen
Freundschaften pflegen und sind auf sie
angewiesen. Das gilt in hohem Maf@e fiir
den Jubilar. Wie anders ist es zu
erkldren, dafl sein 50. Geburtstag fiir
56 Autoren und sechs Autorinnen zum
Anlal wird, ihm Produkte ihrer Werk-
statt zunidchst als Manuskriptsammlung
zu liberreichen?

Die OR wire vollig iiberfordert, die
62 Beitrige aus den unterschiedlichsten
Sachgebieten auch nur der Verfasser-
schaft und den Titeln nach zu nennen.
Moglich ist das nur fiir die einzelnen
Themenbereiche: Bibel und Exegese
(sechs Beitridge), Geschichte — Kirchen-
geschichte (zehn), Monchtum — Regula
Benedicti (vier), Mission — Okumene —
Religionen (neun), Systematische Theo-
logie (vier), Sozialethik (sieben), Pida-
gogik (funf), Spiritualitét (vier), Litera-
tur — Philosophie (vier), Theologie und
Kunst (vier), Medizin — Psychologie —
Psychiatrie (fiinf). Im Bereich ,.Mission —
Okumene — Religionen* schreiben u.a.
Reinhold Bernhardt iiber ,.Konversive
Identitit. Gedanken zur Gkumenischen
Theologie, angeregt durch die Groupe
des Dombes®, Gotthold Hasenhiittl zu
»Mission und Inkulturation: Ein Wider-
spruch?”, Paul F. Knitter zu ,,Die Ein-
zigartigkeit Jesu in einer Befreiungs-
theologie der Religionen®, Karl-Joseph
Kuschel zu ,,Abraham — Vater des Glau-
bens fiir Juden, Christen und Muslime.
Zur Moglichkeit und Notwendigkeit
einer abrahamischen Okumene heute
und Gtz Planer-Friedrich zu ,Frieden
und Sicherheit. Zum Stand einer oku-
menischen Friedensethik®. Hingewiesen



sei noch auf zwei Betriige zur Spiritua-
litdt: Waltraud Herbstrith, ,,Strtomungen
heutiger Spiritualitdt® und Josef Sud-
brack, ,.Christliche Werte* und die
Neue Religiositit’* in der Nachfolge
von ,,New Age*.

Im Zusammenhang mit der zweiten
Phase des konziliaren Prozesses und den
Okumenischen Versammlungen von
Erfurt und Graz sollte beachtet werden,
was Detlef Grieswelle (Umbau des
Sozialstaats), Hellmut Puschmann (Um-
bau des Sozialstaates — Perspektiven der
Kirchen), Jiirgen Stein (Sozialstaat der
Zukunft. Anregungen und Thesen aus
den Denkschriften und Studien der
EKD) und Klaus Tanner (Der Staat des
christlichen Gemeinwohls? Protestan-
tische Staatsutopien und die Krise so-
zialstaatlicher Institutionen) beitragen.
Die beigegebene Bibliographie von
Bernd Jaspert umfafit (1967-1995)
2 273 Nummern. .

Landgabe. Festschrift fiir Jan Heller
zum 70. Geburtstag. Kok Pharus
Publishing House, Kampen 1995.
302 Seiten. Kt. Bezug: ISE, edice
OIKUMENE, Hennerova 223, CZ-
150 00 Praha 5.

Landgabe, nicht dem iiblichen Begriff
entsprechend Landnahme, ist die theo-
logische Perspektive, die in dieser Fest-
schrift fiir den Alttestamentler der
Evang.-Theologischen  Fakultit der
Karls-Universitit Prag exegetische und
historische Fachbeitrige zu beiden
Testamenten, systematische Reflexio-
nen zur Weiterentwicklung eines bibli-
schen Motivs und Impulse bis in die
Homiletik, den konziliaren Prozefl und
die Philosophie hinein zu einem stimmi-
gen Ganzen vereint. Die Themen der
Einzelbeitrige konnten nicht gliickli-
cher gewihlt, die verschiedenen Interes-
sen und Stirken der Autoren nicht bes-

ser aufeinander abgestimmt sein — Pla-
nungsvorginge, die — wenn unterblie-
ben — aus mancher Festschrift ein unbe-
friedigendes Konglomerat werden las-
sen. Hier folgt man/frau dankbar einem
durchgehenden Faden und freut sich der
verschiedenen Perlen, die daran aufge-
reiht sind.

Dieser Faden reicht von einer Medita-
tion iiber ,,Heimat und Heimatlosigkeit
im Alten Testament” (Milan Balaban/
Prag) liber den Weg des Land-Motivs in
der Abraham-Tradition (Martin Prudky/
Prag), der Sinai- und Jericho-Tradition
bis hin zur Elia und Elisa-Uberlieferung
(Winfried Thiel/Bochum). Das Motiv
wird dann weiter verfolgt bis zur Samm-
lung Israels und der christlichen Mis-
sion bei Lukas (Petr Pokorny, Prag) und
einer Meditation zu 2 Petr 3 ,Das
Gericht iiber Erde und Himmel®, in der
Jakub S. Trojan/Prag die 6kumenische
Reichweite und die kologische Dimen-
sion als unerldBliche heutige Kriterien
giiltiger theologischer Aussagen rekla-
miert. Es heif3it darin: ,,.Die 6kologische
Krise ist eine Krise der Theologie in
dem Sinn, daf sie die Untragbarkeit der-
jenigen Gottesauffassung aufweist, die
eine lange Zeit zum Standard in der
europdischen Christenheit wurde. Es
geht um eine machtméfBige Auffassung
von Gott, um einen Macht-Theismus
... Diese machtmiBige Auffassung ...
zeichnet sich durch eine undialogische
Struktur aus®. Ihr fehlt ebenso wie dem
Humanismus ,,die Geschichtlichkeit, die
Ereignishaftigkeit” (S. 215). Was das fiir
die Homiletik und fiir die christliche
Ethik konkret bedeutet, wird klar in den
Beitrdgen von Pavel Filipi/Prag (Land-
verheiBung und Landgabe als homileti-
sches Motiv) und von Josef Smolik
(VerheiBung des Landes und der konzi-
liare ProzeB. Integritit der Schopfung).
Einen Glanzpunkt sollten wir uns fiir
dhnliche Publikationen im eigenen Land
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merken, nimlich biblische Motive auch
philosophisch zu bedenken, hier in-
wiefern der Wahrheit im Seins-Begriff
ihr Ort angewiesen werden kann (,,Uber
das Nicht-Sein der Wahrheit. Zur Frage
der Nichtgegenstiindlichkeit und deren
,Ortes‘ “, Ladislav Hejddnek/Prag).
Fiinfzehn der neunzehn Beitrige sind
auf Deutsch, vier auf Englisch geschrie-
ben, eine Bibliographie des Jubilars von
1985-1994 ist angeschlossen. Gerade
Okumeniker und Okumenikerinnen, die
auf dem Weg nach Graz Versohnung
ortsfester Kirchen und landabhéngiger
europiischer Volker und auf demjeni-
gen zur ORK-Vollversammlung in Ha-
rare das Gnadenjahr Gottes bedenken,
konnen an dieser feinen Gabe aus unse-
rem Nachbarland, mit dem uns so vieles
gliickhaft und schmerzlich verbindet,
guten Gewissens nicht voriibergehen.

Vo.

Irendius Totzke, Dir Singen wir. Beitridge
zur Musik der Ostkirche. EOS-Verlag,
St. Ottilien 1992. 266 Seiten. Gb.
DM 38,—.

Mit dem Sammelband von Irenius
Totzke liegt ein interessanter Ausschnitt
aus dem Gesamtwerk des Niederaltai-
cher Theologen und Musikwissenschaft-
lers vor, der anldBlich seines 60. Ge-
burtstages verdffentlicht wurde. Wer
sich den Aufsitzen, die eine Spannweite
iiber die gesamte orthodoxe sowie iiber
die altorientalische Kirchenmusik bie-
ten, anvertraut, gewinnt bald den Ein-
druck, daB hier Grundlegendes in allge-
mein verstindlicher Sprache dargestellt
wird. Aber der Autor weicht auch der
neueren und neuesten Forschung keines-
wegs aus, und so wird auch der Fach-
mann und die Fachfrau reichlich Anre-
gung gewinnen kénnen. Mit der Samm-
lung ist ein bunter Straufl entstanden,
der iiber die aktuelle Situation der Ost-
lichen Kirchenmusik informiert und
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gleichzeitig eine historische Bestands-
aufnahme vorlegt.

In einem ersten Teil sind Aufsitze
zusammengestellt, die einen Uberblick
bieten und die gegenseitigen Beziehun-
gen und die wechselseitige Beeinflus-
sung zwischen Ost- und Westkirche in
Sachen Musik darstellen. Im zweiten
Teil, der den Lowenanteil des Buches
ausmacht, werden die einzelnen ortho-
doxen Kirchen und ihre musikalischen
Eigenheiten aufgezeigt und mit Noten-
beispielen und Textiibertragungen an-
schaulich gemacht. Ein Hauptinteresse
ist auch hier, die gegenseitige Befruch-
tung der Musik in Orient und Okzident
herauszuarbeiten, so zum Beispiel be-
sonders im Aufsatz ,Venedig — Kiew:
Eine vergessene musikalische Verbin-
dungs-linie” (S. 83-89). Es geht aber
keineswegs um einen Konsens, der nicht
gegeben ist, sondern um eine Annéhe-
rung in dem, was bekannt und vertraut
ist. Ein deutlicher Schwerpunkt liegt auf
der russischen Kirchenmusik, ihrer
historischen Entwicklung und ihrer Wir-
kung auBerhalb RuBlands. Im dritten
Teil werden fast zu kurz die altorientali-
schen Kirchen in Blick genommen. Ein
ab-schlieBender vierter Teil gilt der heu-
tigen Praxis des Gottesdienstes und be-
richtet ,,panorthodox* iiber den Aufbau
der Liturgie und der verschiedenen
Liturgieformen bis hin zur Entwicklung
der deutschen orthodoxen Kirchen-
musik. Korrigenda, eine weiterfiihrende
Bibliographie und ein Namensregister
schlieBen den Band ab.

Kritisch anzumerken ist, daB leider
darauf verzichtet wurde, Beitrige auf
ihre kirchenhistorisch eindeutige Be-
zeichnung hin zu tberpriifen: So findet
sich z.B. auf S. 26 die unklare Formulie-
rung des ,,Konzils von Trullus®. Damit
ist das Trullanum gemeint, ein Konzil,
das im Kuppelsaal des Kaiserpalastes in
Konstantinopel stattfand und nicht an



einem Ort wie ,Nizia®, wie die Ubertra-
gung vermuten 1iBt. Am Beispiel des
Aufsatzes von ,,Venedig — Kiew ...“
mochte ich meine Anfragen an die
gesamte Publikation darstellen: Nicht
begriindet und ausgefiihrt wird z.B. die
Gegeniiberstellung ,,aquilianisch® und
,.gallikanisch* im Hinblick auf die Riten
(S. 83), so daB die interessierte Leserin
sich mit einem Lexikonvermerk begnii-
gen muBl. Genauso muB sie sich auf das
(uniiberpriifbare) Wissen des Autors
verlassen, wenn er seine Thesen mit
einem in der Orthodoxie nicht uniib-
lichen Stilmittel des ,,soweit wir wissen®
(S. 89) begriindet. Wichtig, aber nicht
weiterfiihrend ist der Hinweis auf For-
schungsbedarf z.B. S. 84.

Insgesamt liegt eine spannende Ein-
filhrung in die Gstliche Kirchenmusik
vor, an die zwar kritische wissenschaft-
liche Fragen zu stellen sind, die aber zur
wissenschaftlichen Diskussion heraus-
fordert. Denn nur so wird dann auch
nachvollziehbar, was Fairy von Lilien-
feld in ihren einfithrenden Worten zum
Geleit schreibt: ,,.So wird die Orthodoxie
in ihrer Einheit — ihren auf dem Worte
der Bibel und der Auslegung der Kir-
chenviiter griindenden Hymnentexten -
und ihrer Vielfalt — in deren gesungener
Gestalt — an diesem einen gottesdienst-
lichen Orte erlebbar (S. XVIII).

Sonja Wittmann

Uwe Rieske-Braun, Zwei-Bereiche-Lehre
und christlicher Staat: Verhiltnisbe-
stimmungen von Religion und Politik
im Erlanger Neuluthertum und in der
Allgemeinen Evangelisch-Lutherischen
Kirchenzeitung. Giitersloher Verlags-
haus, Giitersloh 1993. 491 Seiten. K.
DM 68—

Bislang war die ethik-historische Auf-
arbeitung von Aufnahme, Anwendung

und Umformung der lutherischen Zwei-
Reiche-Lehre im Erlanger Luthertum
des 19. Jahrhunderts noch nicht zusam-
menhiingend dargestellt worden. Die
vorliegende Arbeit — eine iiberarbeitete
Fassung einer 1992 in Hamburg ange-
nommenen Dissertation — hat sich zum
Ziel gesetzt, diesen RezeptionsprozeR
und seine Wirkungsgeschichte zu unter-
suchen. Anhand der Entwiirfe von F.J.
Stahl, A. v. HarleB, J. Chr. K. v. Hofmann
und Chr.E. Luthardt werden im ersten
Teil die Formen der Zuordnung von
Religion und politischer Welt im Be-
reich des Erlanger Luthertums erliutert
und in ihren historischen Wurzeln und in
ihrer jeweiligen Struktur analysiert. Im
zweiten Teil wird deren kirchenpoliti-
schen und politischen Auswirkungen
nachgespiirt, wie sie sich insbesondere
in einem der wichtigsten lutherischen
Medien des zweiten Reiches, der Allge-
meinen Evangelisch-Lutherischen Kir-
chenzeitung (AELKZ) spiegeln.
Insbesondere diesem zweiten Teil der
Arbeit kommt im Blick auf die ab-
schlieBenden Perspektiven wie auch die
weiterzufiihrende Forschungsdiskussion
ein hohes Gewicht zu. Denn im Blick auf
die Bedeutung der Reichelehre fiir das
Luthertum des 19. Jahrhunderts darf das
Augenmerk nicht allein auf die lutheri-
schen Ethiken gerichtet werden. Die
materialen Auswirkungen der ethisch-
systematischen Gedankengiinge, ihre
Struktur und ihre Bedeutung spiegeln
sich vor allem in den kirchenpolitischen
Stellungnahmen und den damit verbun-
denen politischen Optionen und Affiniti-
ten der evangelischen Theologen. Diese
aber lassen sich vor allem anhand von
Kirchenzeitungen des 19. Jahrhunderts
analysieren, unter denen im Bereich des
Luthertums eben die AELKZ eine her-
vorragende Bedeutung hatte. Auf der
Analyse entsprechender Beitréige in der
Entwicklung des Zweiten Kaiserreiches
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bis zum Beginn des Ersten Weltkrieges
liegt deshalb auch quantitativ der
Schwerpunkt dieser Arbeit.

Ob sich alle gutgemeinten sprachlich-
systematischen Differenzierungen des
Autors durchsetzen werden, mag dahin-
gestellt bleiben. Unumstritten und aller
Bewunderung wert wird aber bleiben,
mit welchem Flei und mit welcher
Akribie er sich seinem hochgesteckten
Ziel angenihert hat. Ist schon die Dar-
stellung der Entwiirfe der Hauptvertreter
der Erlanger Schule gespickt mit einem
hochkaritigen Apparat wissenschaft-
licher Auseinandersetzung, so bestaunt
man im zweiten Teil nicht nur die Fiille
des herangezogenen Materials, sondern
ebenso den durchschimmernden analyti-
schen Scharfblick. Voller Spannung ver-
tieft man sich in diese ,,Chronik*: ob es
der deutsch-franzosische Krieg ist, die
Reichsgriindung, der Kulturkampf, die
Soziale Frage, das Ringen um die Gunst
des jungen Kaisers nach dem Amtsan-
tritt Wilhelms II. — ob es die Debatten
der Wilhelminischen Ara bis 1913 sind
wie etwa um den Burenkrieg und die

Marokkokrise oder erst recht die Argu-
mentationslinien am Vorabend des Ersten
Weltkrieges, die sich durchhalten bis zum
Ende der Weimarer Zeit: immer spiirt
man den Willen, der Geschichte und den
in ihr handelnden Personen gerecht zu
werden und nicht vorschnell aus der
Sicht des ,,Nachgeborenen* zu urteilen.
Die beiden historischen Argumentati-
onslinien, die im Luthertum des
19. Jahrhunderts dominieren, enthiillen
sich jedoch auch als hilfreiche Kriterien
einer gegenwirtigen Ortsbestimmung
kirchlicher Existenz in der pluralisti-
schen Gesellschaft als Funktion des
Zusammenhangs wie der Unterschei-
dung von Glaube und Welt, Religion und
Politik, Staat und Kirche; als komple-
mentire Aspekte: Wie kann die Zwei-
Reiche-Lehre heute hermeneutisch-dif-
ferenzierend aktualisiert werden? Wer
beim Nachdenken dariiber Lehren aus
dem 19. Jahrhundert ziehen will, der
wird an dieser verdienstvollen Unter-
suchung nicht vorbeigehen kénnen.

Wieland Zademach
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