Auf dem Weg nach Salvador de Bahia

Die 11. Konferenz fiir Weltmission und Evangelisation
VON KLAUS SCHAFER
PR

Weltmissionskonferenzen sind wichtige Ereignisse im Leben der welt-
weiten Christenheit. Sie bringen Christinnen und Christen aus allen Teilen
der Welt zusammen, ermoglichen Begegnung und Austausch und fragen
nach dem Auftrag der Kirche in der Gegenwart.

Die Konferenz, die vom 24. November bis 3. Dezember in Salvador de
Bahia als 11. Weltmissionskonferenz durchgefiihrt wird, steht unter dem
Thema: ,,Zu einer Hoffnung berufen — Das Evangelium in verschiedenen
Kulturen®.

»Evangelium und Kulturen als Fokus der Konferenz

Die Frage nach dem Zusammenhang von Evangelium und Kulturen ist fiir
den Okumenischen Rat — fiir die Weltmissionskonferenzen wie fiir die Voll-
versammlungen — keine neue Fragestellung.! Dal} sie jetzt zum Fokus der
Weltmissionskonferenz gemacht wird, wird verstiindlich, wenn man sich
noch einmal die Vollversammlung des ORK in Canberra vergegenwiirtigt.
Damals hat Prof. Chung Hyung Kyung die Teilnehmerinnen und Teilnehmer
durch eine Prisentation iiberrascht, die lebhafte Zustimmung, aber auch
scharfen Widerspruch fand und eine kontroverse Diskussion ausloste. Frau
Chung sprach tiber das Wirken des Geistes Gottes in Geschichte und Schop-
fung und entfaltete dabei ein Bild des Heiligen Geistes, das, wie sie betonte,
,.hicht aus meinem Fachwissen in der Systematischen Theologie, sondern. ..
einem inneren Gefiihl (entspringt), das im kollektiven, aus Jahrtausenden
der Spiritualitét entstandenen UnterbewuBtsein meines Volkes wurzelt*.?
Wie Walter Arnold im Riickblick auf die Vollversammlung in Canberra
schrieb, hat Frau Chung ,.dem Okumenischen Rat aufs neue bewuBt ge-
macht, dal} die Fragen der Beziehung zwischen Evangelium und Kultur und
nach dem Recht und den Grenzen der Einheimischwerdung des Evange-
liums, also seiner Inkulturation, hochste Dringlichkeit besitzen*.? Allerdings
blieb in Canberra heftig umstritten, ob ihr Versuch tatséchlich eine authenti-
sche Inkulturation des Evangeliums in den koreanisch-schamanistischen
Kontext war oder ob hier nicht die Identitit und Integritiit des Evangeliums
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verzerrt wurde. Der Vorwurf des ,,Synkretismus® stand im Raum, geduBert
nicht nur von orthodoxen Theologen.*

Die Auseinandersetzungen um ,Inkulturation®, ihre Authentizitéit und ihre
Grenzen fithrten zu Uberlegungen, den Zusammenhang von Evangelium und
Kulturen innerhalb des Okumenischen Rates neu zu thematisieren. Das
dringende Anliegen war zunichst, ein Auseinanderdriften der Weltchristen-
heit, eine Desintegration und Diffusion in verschiedene Christentiimer, die
einander nicht als Christen wiederzuerkennen vermdgen, zu vermeiden.
Wichtig schien dies nicht nur im Blick auf die selbstbewuliten Theologien
der ,.Dritten Welt“, die sich in einem Prozel der Emanzipation von einer
ererbten, westlich geprigten theologischen Tradition um theologische
Eigenstindigkeit bemiihten, sondern auch im Blick auf die orthodoxen Kir-
chen und auf das weiterhin nicht spannungsfreie Verhiltnis zwischen Oku-
menischem Rat und evangelikaler Bewegung, aber auch auf pentekostale
Gruppierungen, die als eine ganz eigene Gestalt des Christentums unerhorte
Wachstumsraten aufweisen und weiterhin auflerhalb der 6kumenischen
Gemeinschaft der Kirchen bleiben.

Allerdings sollte die Frage nach den Kriterien fiir eine authentische Inkul-
turation nicht isoliert behandelt werden, sondern im groBeren Zusammen-
hang des missionarischen Auftrages der Kirche gesehen werden. Die Leit-
frage, so war klar, diirfte nicht lauten, wo die Grenzen fiir Inkulturation sind
und wo moglicherweise Synkretismus beginnt, sondern wie die Kommuni-
kation des Evangeliums im Blick aut Menschen, die in unterschiedlichen
Kulturen verwurzelt sind, zu beschreiben und zu verstehen ist. Indem die
Suche nach der Einheit in Beziehung gesetzt wird zur missionarischen Ver-
antwortung, das Evangelium allen Menschen in allen Kulturen zu verkiindi-
gen, kniipft die dkumenische Bewegung an ihren Wurzelgrund, ndmlich die
Missionsbewegung, an. Wie an den Urspriingen der ¢kumenischen Bewe-
gung wird die Frage der Einheit von der Mission her thematisiert und inter-
pretiert.

Von diesem Hintergrund her lag es nahe, die Kommunikation des Evan-
geliums in unterschiedlichen Kulturen zum Gegenstand der Konferenz zu
machen.

Weitere Uberlegungen bestirkten die Organisatoren in dieser Schwer-
punktsetzung. Denn das Evangelium ist inzwischen — wie nie vorher in der
Weltgeschichte — in allen Kulturen verkiindigt worden; iiberall sind christ-
liche Gemeinden entstanden. Freilich ist den Menschen in Afrika, Asien und
Lateinamerika das Evangelium dabei immer in einer européischen Gestalt
und in Verbindung mit dem Kolonialismus begegnet; und nicht selten bedeu-
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tete seine Annahme eine Entfremdung von den eigenen kulturellen Wurzeln.
Die ,,Einwohnung* und ,,Beheimatung* des Evangeliums im eigenen kultu-
rellen Kontext ist noch ldngst nicht abgeschlossen, sondern bleibt driingen-
des Anliegen.

Weiter notigen die politischen und auch kulturellen Umwdilzungen Ost-
europas die Kirchen dieser Region zur Auseinandersetzung mit dem kultu-
rellen Erbe und der kulturellen Identitit osteuropéischer Nationen. Der Bei-
trag etwa der Russisch-Orthodoxen Kirche zur russischen Identitdt war ja in
der Vergangenheit grofl. Wie man daran ankniipfen und wie man den mis-
sionarischen Herausforderungen nach dem Zusammenbruch des kommuni-
stischen Systems begegnen kann, ist eine brennende Frage. DaB Osteuropa
seit 1989 zudem das bevorzugte Wirkungsfeld fiir eine oft wenig kultur-sen-
sible Missionstitigkeit westlicher — aber auch etwa koreanischer — Mis-
sionsgesellschaften geworden ist, die von orthodoxen Theologen vorwie-
gend militédrisch als eine (kulturelle) ,Invasion* beschrieben wird, unter-
streicht die Dringlichkeit, den Zusammenhang von Evangelium und Kultur
aufzugreifen.

Aber auch fiir den westlichen Kontext ist die Wechselbeziehung von Evan-
gelium und Kultur relevant. In Europa stellten sich Probleme mit unserer
kulturellen Identitdt und mit der Rolle der Kirche in unserer Gesellschaft ein
und brachten das Thema ,,Evangelium und Kultur* immer wieder auf die
Tagesordnung kirchlicher Veroffentlichungen.’ Waren die europiischen Kir-
chen in der Vergangenheit kulturprigende Faktoren und bedeutete Soziali-
sation fiir junge Menschen in der Regel auch die Sozialisation in eine christ-
lich gepriigte Kultur und die Gemeinschaft einer Kirche, so hat dies in jiin-
gerer Zeit deutlich nachgelassen. Traditionsabbruch ist eines der Stichworte,
das diese Situation zu umschreiben versucht. Auf der anderen Seite erscheint
- die Kirche in Deutschland so in das Mittelstandsmilieu integriert — dies
ist jedenfalls die westdeutsche Erfahrung, die ostdeutsche war dezidiert
anders —, daB die kultur-kritische Kraft des Evangeliums oft gar nicht mehr
gesehen wird.

Daneben stehen vielfiltige globale und regionale kulturelle Entwicklun-
gen. Kulturen sind heute in viel engeren Kontakt miteinander getreten als
dies noch vor kurzer Zeit der Fall war. Uberall entstehen multikulturelle
Gesellschaften, die zwar neu nach kultureller Identitit suchen lassen, aber
auch Konfliktpotential enthalten. Viele Menschen werden durch weltweite
Migration oder auf der Suche nach Asyl ihrer kulturellen Umwelt entrissen
und miissen sich als Fremde in einer neuen Situation zurechtfinden. Reli-
gios-ethnische Auseinandersetzungen und neu auflebender Ethnozentrismus
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und Nationalismus schaffen ein Klima, das von Hall und Gewalt gekenn-
zeichnet ist. Globalisierung der Mirkte und die rasante Entwicklung der
Medien tragen zur Ausbreitung einer am Konsum orientierten weltweiten
Einheitskultur bei, die tiberfremdet und drmere Bevolkerungsschichten und
kulturelle Minderheiten marginalisiert.

Der Themenkomplex von Evangelium und Kulturen fokussiert also Ent-
wicklungen und Phinomene, mit denen die Kirche sich auseinandersetzen
muB. Daf} die Weltmissionskonferenz in Brasilien darauf mit dem Ruf zu
Hoffnung und Einheit antwortet, wie dies in Aufnahme von Eph 4,4 im
ersten Teil des Konferenzthemas (,,Zu einer Hoffnung berufen®) geschieht,
kann deshalb nur begriilit werden.

Der besondere, partizipatorische Charakter der Konferenz

Gert Riippell hatte in seiner Vorausschau (Okumenische Rundschau,
Heft 2/1996, S. 177-186) den besonderen Charakter der Konferenz hervorge-
hoben. Nach dem Konzept der Organisatoren lebt die Konferenz von dem
StudienprozeB in Kirchen und Gruppen, zu dem der Okumenische Rat im Vor-
feld der Konferenz aufgerufen hatte. Artikel in der International Review of
Mission wie auch die Léinderstudien zur Evangelium und Kulturen-Thematik
in der vom ORK herausgegebenen Serie von ,,Gospel and Culture“-Pamphlets
begleiteten diesen Studienprozef.°

Auch in Deutschland hat sich eine kleine Studiengruppe mit den Fragen
von Evangelium und Kultur beschéftigt und einen Beitrag dazu vorgelegt,
der als EMW-Information Nr. 110 unter dem Titel ,,Schritt halten mit Gott*
vorgelegt worden ist. Darin hat die Arbeitsgruppe die Fragestellung fiir die
weitere Diskussion aufbereitet. Die geschichtliche Skizze wie auch die Her-
ausarbeitung kultureller Transformationsprozesse — umschrieben mit den
Begriffen ,Risikogesellschaft”, , Erlebnisgesellschaft®, ,Pluralisierung® —
und die Uberlegungen zu einer Hermeneutik des Inkulturationsprozesses
sind als ein Stiick Information und Rechenschaft gegeniiber der Okumene
gemeint. Eine von der Missionsakademie in Hamburg und der Konferenz
Europidischer Kirchen (KEK) in Hamburg veranstaltete Konsultation iiber
Evangelium und Kultur in européischer Perspektive gab die Moglichkeit, die
Beschiftigung mit diesen Fragen weiter voranzutreiben.’

Gert Riippell hat darauf hingewiesen, daB die ,,Konturen* der Konferenz
erst durch ,,die Zusammenfassung des globalen Studienprozesses... ganz
sichtbar* werden wiirden (S. 184). Inzwischen hat im Juni in Genf eine sol-
che Zusammenfassung stattgefunden. Mehr als 30 Berichte aus aller Welt
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wurden ausgewertet und Einfiihrungen fiir die Sektionsarbeit verfaBt. Zwar
liegen diese Dokumente, die keine theologischen Erklirungen sind, sondern
zum Gespriich in der Gruppenarbeit animieren sollen, noch nicht in der End-
fassung vor. Die Entwiirfe dafiir erlauben aber ein einigermaBen zutreffen-
des Bild von den inhaltlichen Schwerpunkten der Konferenz.8

Da Ende Juni auch das Planungskomitee noch einmal getagt hat, sind die
Konturen jetzt deutlich zu erkennen.

Die Bearbeitung der ,, Evangelium und Kulturen“-Thematik
auf der Konferenz

Wie wird das Thema der Konferenz nun in Salvador entfaltet werden?

Um die Dynamik und Dramaturgie der Konferenz zu illustrieren, gebrau-
chen die verantwortlichen Mitarbeiter gern das Bild des Weges, auf den die
Delegierten sich miteinander begeben oder der Reise, die die Delegierten
wiihrend der zehn Tage gemeinsam unternehmen; im deutschen Sprachge-
brauch konnte man vielleicht von einer Pilgerreise sprechen. Auf diesem
Wege, so Christopher Duraisingh, gibt es vier Stationen oder Phasen, die
immer tiefer in die Frage- und Themenstellung der Konferenz hineinfiihren
sollen.

Zweifellos wird die Hauptarbeit der Konferenz in den vier Sektionen statt-
finden.

Sektion I ,, Authentisches Zeugnis in jeder Kultur‘ soll die missionarische
Berufung der Kirche kldren und theologisch verankern.

Das Diskussionspapier betont gleich zu Beginn, daB der Geist Gottes in
allen Kulturen wirksam ist, und fragt, wie diese Gegenwart des Geistes
genauer zu verstehen ist und was dies fiir die Bezeugung des Evangeliums
konkret bedeutet. In manchen Situationen — etwa in Asien oder Afrika —
besteht eine enge Beziehung von Kultur und Religion und beide sind kaum
zu unterscheiden. Deshalb wird nach der Wirksamkeit des Geistes Gottes in
den Religionen gefragt werden miissen. Das Vorbereitungsmaterial gibt Bei-
spiele, wie Christen die Wirksamkeit des Geistes in allen Kulturen verstan-
den haben. Da keineswegs alle Triebkrifte und Bestandteile einer Kultur auf
die Wirksamkeit des Geistes zuriickgefiihrt werden kénnen, wird die Unter-
scheidung zur Aufgabe. Doch ist der Ansatz zundchst kulturbejahend: Chri-
sten sollen ermutigt werden, auf das Wirken des Geistes Gottes in den Kul-
turen zu lauschen und die Fuf3spuren Christi in den Kulturen und Religionen
zu erkennen.
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In einem zweiten Schritt soll nach der dynamischen Wechselbeziehung
von Evangelium und Kultur in jedem Kontext gefragt werden. Kulturen, so
wurde aus den verschiedenen Lianderberichten deutlich, konnen unser Ver-
stindnis fiir das Evangelium erhellen, aber auch verdunkeln. Dabei zeigte
sich ein Trend insofern, als die Studienberichte aus der stidlichen Halbkugel
eher die kulturbejahende, in die Kultur eingehende Kraft des Evangeliums
betonen — hier bestehen in Afrika, Asien und Lateinamerika weiterhin grofie
Defizite —, wihrend in den Kirchen des Nordens eher die kulturkritische
Dimension der Begegnung von Evangelium und Kultur in den Vordergrund
riickt. Die Anpassung des Evangeliums an Werte der biirgerlichen Mittel-
standsgesellschaft oder auch an einen ziigellosen Individualismus und Kon-
sumismus ldBt die Fremdheit des Evangeliums schon beinahe nicht mehr
erkennen; das Evangelium scheint ,,gezihmt* oder sogar in ,kulturelle
Gefangenschaft™ geraten zu sein.

In einem dritten Schritt geht es darum, {iber das christliche Zeugnis heute
nachzudenken. Es muB fiir die Kulturen, in denen es erfolgt, in jedem Fall
sensibel sein. Nur durch Vermeidung von aggressiver Verkiindigung ist das
Evangelium nédmlich wirklich ,.gute Botschaft* fiir die Menschen, denen
es angeboten wird. Verkiindigung, so wird gesagt, ist eher die Weitergabe
von Geschichten, und dies mit Respekt vor den Uberzeugungen anderer.
Authentische Verkiindigung geschieht nur im Zusammenhang mit einer
Gemeinschaft, die das Evangelium auch lebt und die einladend auf andere
wirkt.

Auch wenn sich die erste Sektion gewili dartiber klar sein wird, daf kein
Grund besteht, Kulturen zu romantisieren oder zu idealisieren, wird der
Zusammenhang von Kultur und Macht (und zwar gerade auch unterdriicke-
rischer Macht) in Sektion II ,, Evangelium und Identitiit in Gemeinschaft*
eigens thematisiert. Sie beschéftigt sich mit ,,den strukturellen Dimensionen
von Kultur, zum Beispiel mit der Rolle der Kultur bei der Gestaltung und
Legitimierung von Machtverhéltnissen in den Gesellschaften, etwa dem Sta-
tus von Frauen in Kirche und Gesellschaft™, so die Inhaltsangabe.

Thema wird also der Kampf von marginalisierten Gruppen und Bevolke-
rungsschichten in vielen Teilen der Welt sein. Urvolker, linguistische, ethni-
sche, religiose Minderheiten werden von kulturell dominanten Bevolke-
rungsgruppen unterdriickt und ihrer Identitdt beraubt. Beispiele dafiir sind
Auseinandersetzungen in Indien zwischen Hindus und Muslimen oder auch
die kulturelle Marginalisierung der Dalits, die friiher ,,Unberiihrbare® ge-
nannt wurden. Hierher gehort auch das Problem des Rassismus — in Brasi-
lien im Blick auf die indianische Bevolkerung und die Afro-Brasilianer eine

460



auBerordentlich virulente Frage — und natiirlich die Rolle von Frauen in
patriarchalisch geprigten Gesellschaften. Auch die Diskriminierung von
Menschen mit HIV/Aids, von Behinderten, jungen und alten Menschen
sowie von ,,Menschen mit unterschiedlicher sexueller Orientierung® soll
besprochen werden. Beabsichtigt ist damit einerseits — in befreiungstheolo-
gischer Perspektive — Empowerment, damit das Evangelium diese Bevolke-
rungsgruppen in ihrem Kampf fiir Gerechtigkeit, fiir einen angemessenen
Platz in der Gesellschaft und fiir die Entfaltung ihrer eigenen kulturellen
Identitit stirkt.

Auf der anderen Seite ist aber auch eine kritische Auseinandersetzung mit
separatistischen Tendenzen und mit einer einseitigen Betonung der Identitit
einzelner Bevolkerungsgruppen, Ethnien und Nationalititen beabsichtigt.
Deutlich werden soll, dafi das Evangelium zum Aufbau von Gemeinschaft
einlddt und Briicken der Versohnung zwischen ethnischen Gruppen und
Nationen bauen will. Christliche Gemeinschaft ist inklusiv. Sie sucht die
kulturelle Identitat aller Gruppen zu beriicksichtigen, verbindet aber auch
alle Menschen miteinander in einer versohnten Gemeinschaft.

SchlieBlich ist von dieser Sektion auch die Problematik des Einflusses der
aufkommenden globalen Krifte, beispielsweise Markt, Medien, Technik,
Zeitgeist, Sikularismus usw. zu behandeln. ,,Globalisierung ist das Vehikel
einer kulturellen Invasion® geworden, stellt der Entwurf fiir diese Sektion
fest und weist dafiir auf die Erfahrung in vielen Landern hin, wonach die
Globalisierung mit einer Marginalisierung und Verarmung weiter Bevolke-
rungsschichten zusammengeht. Die Frage, ob und wie Christen und Chri-
stinnen von der Perspektive des Evangeliums her mithelfen konnen, Modelle
einer alternativen Gesellschaft zu entwickeln, wird dringlich. ,,Gibt uns®, so
formuliert das Vorbereitungspapier, ,.,das Evangelium die alternative Vision
einer Wirklichkeit, die frei von Unterdriickung ist?*

Sektion II1 lidt unter der Uberschrift: ,, Ortsgemeinden in pluralistischen
Gesellschaften“ zum Nachdenken iiber die Zurﬁstung und Starkung von
Gemeinden in kulturell pluralistischen Gesellschaften. Damit ist die wich-
tige — und fiir die 6kumenische Diskussion keineswegs neue — Frage nach
den Tridgern des christlichen Zeugnisses gestellt: Wie geben Gemeinden
ihrem Glauben, ihrem Leben, ihrer Liturgie und ihrer Spiritualitit so Aus-
druck, daf sie den ortlichen Bedingungen und dem jeweiligen Kontext
gerecht werden?

Heute leben Gemeinden fast iiberall in pluralen oder pluralistischen Ge-
sellschaften. Die Erfahrung zeigt, dafl es Kirchen und Gemeinden im siku-
larisierten Westen — aber auch anderswo — kaum mehr gelingt, die in ver-
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schiedenen kulturellen ,,Strata“ oder Subkulturen lebenden Kirchenglieder
zu integrieren. Was ist zu tun, damit in den Ortsgemeinden die Pluralitit der
Mitgliedschaft — Méanner und Frauen, Junge und Alte, Kinder, Behinderte,
Kranke — tatsdchlich anschaubar wird? Und was ist zu tun, damit Gemein-
den sich nicht entlang rassischer, ethnischer, linguistischer, sozio-6konomi-
scher oder anderer Grenzziehungen etablieren? Ortsgemeinden werden
kaum glaubwiirdig mit dem Pluralismus auflerhalb der Kirche ins Gesprich
kommen, wenn die Pluralitéit der Kirchenmitgliedschaft selbst noch nicht
einmal im Leben der Gemeinde zur Darstellung kommt.

Diese Diskussion darf sich aber nicht nur auf Kirchenmitglieder beziehen.
Vielmehr ist zu fragen, wie die Gemeinde auch fiir Menschen in Migra-
tionshewegungen — sei es aus Flucht vor Unterdriickung und Terror, sei es
auf der Suche nach Arbeit und Lebensunterhalt — zum Zeichen der Liebe
Gottes werden kann. Ist es nicht Auftrag und Gebot fiir die Gemeinden, fiir
die Fremden einzustehen, ihnen Solidaritit und Heimat anzubieten — und
auch dem Fremdenhall zu wehren? Und schlieBlich: Wie konnen Christen
und Christinnen in guter Nachbarschaft und Freundschaft mit Menschen
anderen Glaubens leben? Wie konnen sie sich ¢ffnen fiir einen Dialog, der
das Zeugnis vom eigenen Glauben einschlief5t?

Sektion IV, Ein Evangelium — verschiedene Ausdrucksformen* hat viel-
leicht die schwierigste Aufgabe. Zum einen kommen hier viele Diskus-
sionsstringe der anderen Sektionen wieder zusammen. Zum anderen wird
die wichtige Frage nach der Einheit der Christen, das Wieder- und Anerken-
nen der unterschiedlichen Ausdrucksformen christlichen Glaubens und das
Problem des Synkretismus bearbeitet.

Der Okumenische Rat hat in die Vorbereitung dieser Sektion besondere
Anstrengungen investiert. Ein internationales Team hat sich mehrmals
getroffen, um an der Formulierung einer ,.interkulturellen Hermeneutik® zu
arbeiten und die Beziehung von — wie der bevorzugte Sprachgebrauch jetzt
heilit — Katholizitdt und Kontextualitdt des Evangeliums zu klidren. Die Dis-
kussionen dazu zeigten noch einmal, wie schwierig eine Verstindigung
selbst dann ist, wenn alle die Spannung und Dialektik von Katholizitit und
Kontextualitit des Evangeliums festhalten wollen. Immerhin gibt es Kon-
sens iiber gewisse, weit gefaflite Kriterien fiir eine authentische Inkulturation
des Evangeliums. Diese ,, Zeichen der Authentizitdt“, wie man statt Kriterien
besser sagt, sind: der Bezug auf die Heilige Schrift, die Verankerung im
Gottesdienst und in der Nachfolgepraxis sowie die Verpflichtung, die Wahr-
heit des Glaubens immer im 6kumenischen Dialog mit anderen zu suchen.
Hinzu kommt noch die Einsicht, daf der kulturelle Kontext selbst und die
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Lebenssituation der Menschen, denen das Evangelium begegnet, das Ver-
standnis des Evangeliums mit prigen; auch die Relevanz des Evangeliums
fiir einen bestimmten Kontext gehtrt mit zur Authentizitdt der Kommunika-
tion des Evangeliums.

Der Synkretismus, die Religionsvermischung, also die nicht mehr authen-
tische Inkulturation des Evangeliums, wird in der Dritten Welt weitgehend
anders bewertet als von theologischen Représentanten der westlichen Welt
oder der dstlichen Orthodoxie. Zu tun hat dies mit der unterschiedlichen Per-
spektive bzw. dem unterschiedlichen Stadium in der Geschichte der Kirche.
In Afrika, Asien und Lateinamerika ist der sog. Synkretismus 7eil eines inte-
grativen Prozesses des sich Einlassens auf die lokale Kultur. Fiir die Her-
ausbildung einer eigenen christlichen Identitiit, die nicht gleichzeitig auch
eine europdische oder konfessionelle Identitét sein kann, sondern in der Kul-
tur des Landes verwurzelt sein muB, ist dieser Prozell notwendig und aufier-
ordentlich wichtig. Im Westen geht man oft davon aus, daB} dieser Prozel3 der
Einwanderung des Evangeliums in eine Kultur schon abgeschlossen ist.
Vielleicht, so wiirden Vertreter aus der Dritten Welt sagen, ist diese Haltung
aber auch ein Zeichen fiir die Stagnation der Kirchen in der Ersten Welt — es
gelingt den Kirchen ja nur auBerordentlich miithsam, auf die kulturellen Ver-
dnderungen hierzulande zu antworten und in die vielen Subkulturen einzu-
wandern — oder auch ein Zeichen einer gewissen kulturellen Gefangenschaft
des Evangeliums; denn fiir viele Theologen aus dem Siiden sind der Patriar-
chalismus oder die Identifikation der Kirche mit einem extensiven Indivi-
dualismus und Konsumismus oder ein ,,Wohlstandsevangelium® ebenfalls
eine Form von Synkretismus, nur daB sie selten als solche erkannt werden.

Dal} diese Sektion zudem die Aufgabe hat, den vor allem die orthodoxen
Kirchen auBerordentlich beschwerenden sog. Proselytismus zu verhandeln
und neue Strukturen fiir einen partnerschaftlichen missionarischen Auftrag
zu finden, macht die Arbeit nicht leichter. Dabei ist insbesondere die
Erklarung wichtig, die bisher den Arbeitstitel: ,,Auf dem Wege zu einem
gemeinsamen Zeugnis“ hat und eine Selbstverpflichtung der Kirchen sein
soll, Mission nur in Kooperation mit der oder den Kirchen vor Ort zu iiben
und Proselytismus — ,,das Fischen in des Nachbarn Teichen®, wie Miroslaf
Volf dies genannt hat® — zu unterlassen.

Erwartungen an Salvador

Abschliefend sei im Vorausblick auf die Konferenz die Frage gestellt,
wo moglicherweise die Hauptkontroversen oder Probleme der Konferenz
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liegen — und natiirlich auch, wo wegweisende Impulse zu erwarten sind. Aus
meiner Sicht sind dazu die folgenden Aspekte zu nennen:

1. Wie andere Weltmissionskonferenzen frither wird auch Salvador kri-
tisch gegeniiber der vom Westen initiierten Missionsgeschichte sein. Teil-
nehmerinnen und Teilnehmer aus der Dritten Welt werden durchaus auch
von einer kulturellen Entfremdung sprechen, die das oft mit européischer
Kultur identifizierte Evangelium tiber sie gebracht hat. DaB dabei tatsdchlich
nicht nur eine ungewollte Uberfremdung erfolgte, die kaum vermieden wer-
den konnte — ,.die Missionare waren eben Kinder ihrer Zeit“, sagt man dann
etwas leichthin —, sondern daf} tatsdchlich auch Schuldverwicklungen der
Mission zu beklagen sind, wird eine Auseinandersetzung mit der Geschichte
Salvadors selbst deutlich machen. Denn Salvador war im 17. und 18. Jahr-
hundert der Landeplatz, an dem afrikanische Sklaven Brasilien erreichten.
Hier wurden sie dann, wenn sie ihren Bestimmungsort nach strapazitser
Uberfahrt von der Westkiiste Afrikas iiberhaupt lebend erreichten, zwangs-
getauft und ins Inland weiterverkauft. Sich dieser verhidngnisvollen
Geschichte zu stellen und auch die Unterdriickung und Verfolgung der afri-
kanischen Religion durch die katholische Kirche zu bekennen, wird eine
wichtige Dimension der Konferenz sein. Die Gedenkveranstaltung, die fiir
Samstag, den 30. November, am Sklavendock des Hafens von Salvador
geplant ist, wird eine der sensibelsten Momente der Konferenz sein. Geplant
ist zunéchst der schweigende Besuch des Ortes, an dem die Sklavenschiffe
ankamen, sowie ein Schuldbekenntnis zur Unterdriickung der Vergangenheit
und zur Mitveranwortung der Kirche fiir den Sklavenhandel, ehe dann iiber
auch heute noch andauernde Verletzung der Menschenrechte nachgedacht
und dies in einer liturgischen Handlung vor Gott beklagt wird.

2. Ein kontroverses Thema ist mit Sicherheit auch das Verhdltnis der Chri-
sten zu Menschen anderen Glaubens. Das Vorbereitungspapier fiir die Arbeit
in Sektion I, die sich mit dieser Thematik beschiftigen wird, sucht unter-
schiedliche Positionen miteinander ins Gespriich zu bringen. Aber schon
heute ist klar, daB} es hierzu — wie nicht anders zu erwarten — divergierende
Positionen gibt. Insbesondere die asiatischen, aber auch die lateinamerika-
nischen Delegierten werden aufgrund der Nachbarschaft und Kooperation
zu und mit Menschen anderer Religionen fiir ein sehr viel inklusiveres und
offenes Verstiindnis eintreten als dies aus Europa und Nordamerika, aber
auch aus den orthodoxen Kirchen und der evangelikalen Bewegung zu
erwarten ist. Auch hier ist der lokale Kontext wieder illustrativ fiir die Pro-
blemstellung; denn Studiengruppen zur Frage der Wechselwirkung von
Evangelium und Kulturen in Zentralamerika und der Karibik bestitigten
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jiingst in einer Resolution ,,die Authentizitit und die Einsichten der indi-
genen und afro-zentrischen Religionen® und hielten fest, ,,daf die Can-
domblé-Religion Gottes Offenbarung fiir sein Volk™ ist. Da die Weltmis-
sionskonferenz auf dem ,heiligen Boden dieser Religion* stattfinde, wird
der ORK gebeten, die Candomblé-Reprisentanten um Erlaubnis zu fragen,
auf ihrem Grund die Konferenz abhalten zu diirfen. Geplant ist dies freilich
nicht, im Vorfeld aber fanden Gespriiche des ORK auch mit Repriisentanten
des Candomblé statt und einige Vertreter werden — ebenso wie solche der
indigenen Bevolkerung und anderer Religionen — als Giste an der Kon-
ferenz teilnehmen.

3. Konflikttrichtig ist auch das Thema Synkretismus. Der Vorwurf des
Synkretismus war ja — wie gezeigt — gewissermalBien der Ausloser fiir die
Konferenzthematik. Deshalb wird es auferordentlich wichtig sein, hier
zu guten Ergebnissen oder zumindest zu Verstiindnis fiir unterschiedliche
Positionen innerhalb der ¢kumenischen Familie zu kommen. Da beide
Anliegen — sich tief auf den kulturellen Kontext einzulassen, um das Evan-
gelium in ihm relevant werden zu lassen, und die Identitit und Integritét des
Evangeliums in ihm zu bewahren — ihr Recht haben, sollte gegenseitiges
Verstdndnis moglich sein.

4. Interessant wird, wie die orthodoxen Kirchen sich in Salvador einbrin-
gen. Zwar sind sie seit 1961 Mitglied im Weltrat der Kirchen und deshalb
auch auf Weltmissionskonferenzen vertreten. Aber die Situation hat sich
doch seit San Antonio 1989 noch einmal gewandelt. Die orthodoxen Kir-
chen stehen vor groBen Herausforderungen und suchen sich neu zu orientie-
ren. Belastend fiir sie ist dabei, daf sie einem Ansturm evangelikaler Missi-
onsbemiihungen in Osteuropa ausgesetzt sind, die oft wenig nach den kul-
turellen und kirchlichen Bindungen und Prigungen der Menschen fragen.
Das Dringen auf eine Ablehnung des ,,Proselytismus® und auf eine Zusam-
menarbeit in der Mission, die der Ortskirche dafiir die primére Verantwor-
tung in einer Region zuerkennt, ist von daher verstindlich. Wenn es hier
nicht zu Vertrauen und gemeinsamer Verantwortung kommt, wird der Dia-
log in Zukunft schwerer werden. Dies allerdings wire auBerordentlich
bedauerlich, denn die orthodoxen Kirchen haben gerade fiir eine Kldrung
des Missionsverstdndnisses sehr viel in die okumenische Gemeinschaft ein-
zubringen.

5. Wichtig ist weiterhin: Wird es gelingen, die Arbeit der vier Sektionen
so aufeinander zu beziehen, daBl die Konferenz am Ende tatsichlich mit
einer Stimme spricht und ein zwar weites, aber doch kohdrentes Verstiindnis
vom christlichen Auftrag entwickelt? Ein Defizit der Konferenz in San Anto-
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nio war zweifellos, daB dort die Sektionen I und II unterschiedliche Akzente
setzten, die hinterher nicht mehr wirklich aufeinander zu beziehen waren.
DaB die Konferenz nicht in zwei oder gar mehrere Konferenzen auseinan-
derfillt — Sektion I mit einem Missionsverstindnis, das sich hauptsichlich
auf Verkiindigung des Evangeliums bezieht, Sektion 1l mit einer befreiungs-
theologisch orientierten Thematisierung politischer Probleme, Sektion I'V
als Domiine der orthodoxen Delegierten und auch der katholischen Beob-
achter — muB ein wichtiges Anliegen sein.

6. Von den Sektionen ist zu hoffen, daf} sie nicht nur einen Bericht {iber
ihre Arbeit anfertigen, der vom Plenum entgegengenommen wird. Entschei-
dend wird sein, dal aus den Sektionen konkrete Empfehlungen fiir die Wei-
terarbeit oder auch fiir Mafnahmen der Kirchen kommen. Gedacht ist, als
Abschluf} zu ,.Selbstverpflichtungen® (Acts of Commitment) oder zu Bun-
desschliissen (covenants) der Kirchen zu gelangen. Vorbereitet ist dies aller-
dings bisher nur fiir Sektion I'V mit einer Erkldrung iiber ,,Gemeinsame Mis-
sion®, die so etwas wie einen ,,missionarischen Verhaltenskodex* mit einer
deutlichen Absage an den Proselytismus darstellt.

7. Unterschiedlich gesehen wird schlieBlich auch die vom ORK vorge-
schlagene Satzungsdinderung fiir die ,,Konferenz (frither: Kommission) fiir
Weltmission und Evangelisation®, die in einer Geschiftssitzung verabschie-
det werden soll. Zumindest einige Missions- und Kirchenriite, die der ,,Kon-
ferenz/Kommission* ,,angegliederte Riite” sind und unter ihren eigenen Mit-
gliedern z.T. auch Kirchen haben, die nicht dem ORK angehoren — wie etwa
auch die romisch-katholische Kirche oder eher evangelikal oder pentekostal
orientierte Kirchen — befiirchten, dafl durch die neue Satzung der Zugang zur
verbindlichen 6kumenischen Mitarbeit in Fragen der Mission und Evangeli-
sation fiir solche Kirchen und Gruppen erschwert wird.

8. Aus deutscher Sicht ist abschlieffend zu sagen, dafl die Konferenz in
Salvador mehr als bisherige Missionskonferenzen dringende Fragen auf-
greift, die uns im Blick auf missionarische Herausforderungen in Deutsch-
land umtreiben. Man mag iiber das Schlagwort von ,,.Deutschland als Mis-
sionsland* urteilen wie man will. Aber es fingt ein Problem ein, vor das wir
gestellt sind. Die Erkldrung ,,Mission und Evangelisation” von 1982 hatte
schon darauf hingewiesen, daB die ,christlichen Erklirungen iiber die welt-
weite missionarische Verantwortung der Kirche... dann glaubwiirdig sein
(werden), wenn sie sich durch ein ernsthaftes missionarisches Engagement
zuhause als echt erweisen.* (Paragraph 37). Dal man die Teilnehmerinnen
und Teilnehmer aus Deutschland — wie vielleicht nie vorher — fragen wird,
wie wir eigentlich auf missionarische Herausforderungen bei uns reagieren,
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ist durchaus positiv und sollte uns zu weiterem Nachdenken und Engage-
ment in unserem Land stimulieren.

ANMERKUNGEN
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