Recht wehrt er sich dabei konsequent,
Basis aufgrund rein duBerlicher, 6kono-
mischer Kriterien zu bestimmen. ,,Ba-
sis”, wie sie auch von den meisten Be-
freiungstheologen verstanden wird, ist
Programm, indem sie alle Menschen
umfaBt, die sich der Sache der umfas-
senden Befreiung der Unterdriickten
verpflichtet wissen. Basisdkumene sieht
Befreiungspraxis, Glaube und Kirche in
einem organischen Zusammenhang.
Tiel stellt zwischen ,kirchlicher® und
,Basis“-Okumene ein spannungsrei-
ches, aber unauflésliches Verhiltnis
fest. Kirchliche Okumene kann nicht an
der Basis vorbeileben und deren Kampf
gegen die Armut ignorieren, wihrend
Basisokumene nicht ohne die Unterstiit-
zung der Kirchen auskommt. In den sich
starker mit dogmatischen Fragen aus-
einandersetzenden kirchlichen Struktu-
ren (v.a. der romisch-katholischen Kir-
che) ist der Raum fiir die Okumene zur
Zeit eher eng. Basistkumene dagegen
weist eine grofie Weite in Mitgliedschaft
und Okumeneverstindnis auf, da sie
sich im konkreten, alltédglichen Kampf
vielen Menschen mit verschiedener Spi-
ritualitdt verbunden weiB. Das unter
einigen Kirchenvertretern verbreitete
Vorurteil, wonach Spiritualitit, Glaube
und Bibel in den Gruppen und Organi-
sationen der Basisokumene entweder
vollig ausgeblendet oder doch sehr se-
lektiv wahrgenommen wiirden, erweist
sich nach Tiels Feststellungen jedoch
als verfehlt. Im Gegenteil: Aus der Ver-
bindung von Praxis und Spiritualitit
wird in der Basistékumene nach einer
gemeinsamen Vision gesucht. Unter
dem Druck des alltiglichen Leidens
wird eine ,Makro-Okumene” ange-
strebt, die unterschiedliche kulturelle
und auch religiose Ausdrucksformen in-
tegrieren soll. In jedem Fall glaubt sich
diese Okumene im ,Kraftfeld® des
kommenden Reiches Gottes, das alle

Menschen ,,guten Willens™ ermutigt, ,,in
umfassend 6kumenischem Geist an der
Welt zu arbeiten, die Gott fiir seine Ge-
schopfe will“ (281).

Die Studie bestiitigt weitgehend die
gingigen Einschitzungen der 6kumeni-
schen Situation. Ahnlich wie an anderen
Orten wird von der kirchlichen Ebene
wenig erwartet, der Basisékumene je-
doch — zumindest von ihren VertreterIn-
nen — viel zugetraut. Ob sich die umfas-
sende Vision von der ,Makro-Oku-
mene* verwirklichen 14Bt, ja ob sich das
Konzept — das bisher noch sehr un-
scharfe Konturen aufweist — iiberhaupt
bewdhren kann, ist auch nach Tiel eine
noch sehr offene Frage. Es darf zudem
nicht vergessen werden, daB die Studie
weder den Anspruch erheben kann noch
auch erheben will, eine empirische Un-
tersuchung zu sein, ihre Grundlage so-
mit relativ schmal ist. Dies notigt m. E.
trotz aller hoffnungsvoller Anzeichen zu
einer eher niichternen Betrachtung des-
sen, was eine solche Vision bewirken

kann.
Rudolf von Sinner
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Die beiden Bénde haben durchaus
Gemeinsamkeiten. Die Autoren sind
Universititsprofessoren. Der eine, Eilert
Herms, lehrt in Tiibingen, und Wolf
Krotke tut das an der Humboldt-Univer-
sitit zu Berlin. Es geht ihnen um die
Herausforderungen der — exemplarisch,
nicht exklusiv oder gar einengend ver-
standenen — deutschen Situation an den
Protestantismus (und umgekehrt!) ange-
sichts der fundamentalen Veridnderun-
gen seit 1989, von denen die Wiederver-
einigung Deutschlands nur eine, aller-
dings sehr wesentliche Konsequenz ist.

Richtungsangabe, Wegweisung, so
konnte man grosso modo sagen, ist das
zentrale und zugleich zentrierende
Thema beider Aufsatzsammlungen, die
nur zu einem geringen Teil unveroffent-
lichte Stiicke enthalten. Aber wihrend
der gelernte DDR-Biirger Krotke, bezo-
gen auf die Lage der Kirchen in der vor-
maligen DDR, die Theologie ,.herausge-
fordert* sieht, ..fiir diejenige Klarheit
des Fragens und Urteilens zu sorgen, die
zum freien und kritischen Umgang mit
den Moglichkeiten ermutigt, die jetzt
vor der Kirche oder besser: vor den Ge-
meinden liegen®, geht es dem Alt-Bun-
desrepublikaner Herms um mehr: ,In
beiden Teilen Deutschlands haben die
evangelischen Kirchen zu begreifen,
dabB es zu ihrem urspriinglichen Auftrag
gehort, unter allen geschichtlichen Um-
standen ,Volkskirche® im Sinn von ,Kir-
che fiir das Volk‘ und damit ,fiir alle
Welt® zu sein®, mit welcher Formel er
ankniipft, bewuBt ankniipft, an Ernst
Langes Antrittsvorlesung aus dem Jahr
1965. ,,Kirche fiir alle’ — wie man ja
wohl eine Kirche nennen konnte, die
eine Botschaft ,an alles Volk® auszurich-
ten hat“, gesteht demgegeniiber Krotke
selbstkritisch ein, ,klingt fiir uns
fremd*. Als ,,schon in ihrem sachlichen
Ansatz  irrefiithrend charakterisiert
Herms, ein biBBchen unsensibel, die ,,in
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den neuen Bundesldndern stattfindende
Debatte iiber den Status der Kirchen als
,Volkskirche‘“, weil sie es ,,den Kirchen
erschwert, ihre konkrete Funktion und
Aufgabe im Gesamtkontext des gesell-
schaftlichen Lebens zu erfassen®. Soviel
zur Markierung der zwischen den Ver-
fassern auch vorhandenen Unterschied-
lichkeiten.

Im Grunde und der Sache nach ist ge-
gen das Herms’sche Konzept, das dem
von Krotke Gewollten letztendlich recht
nahe kommt, wenig einzuwenden, auBer
daB es zu zuriickhaltend darauf hin-
weist, welchen Beitrag das Christentum
zur Gestaltwerdung Europas geleistet
hat. Und wer in Malerei, Architektur,
Literatur und Musik sich umtut, wird
das unschwer entdecken, wenn er denn
noch einen Unterricht und eine Ausbil-
dung genossen hat, die ihm solche
Wahrnehmung erlauben. Hier hétte auch
— und gewiB nicht zuletzt! — der von
Herms so dringlich und zu Recht gefor-
derte ,Bildungsauftrag des Christen-
tums* anzusetzen, zu dem freilich
ebenso unverzichtbar gehort, sich in das
Werte-Gesprich hierzulande, aber auch
in europdischen Zusammenhingen
(Maastricht 2!) aktiv und offensiv einzu-
mischen. Den Kirchen in den neuen
Bundesldndern, darin ist Krotke zuzu-
stimmen, wird es aber erst einmal
schwerfallen, ,,in der zunichst so ver-
wirrenden Welt des Pluralismus und des
gesellschaftlichen Geflechts von ,Reli-
gion® ihren besonderen Weg* zu finden.

»Das evangelische Christentum® als
»eine sozialgestaltende Kraft” (Herms),
eine derartige Sicht verdankt den durch-
aus kritisch gelesenen Arbeiten Ernst
Troeltschs und Max Webers viel. Inwie-
weit jedoch die jiingere und jiingste
Theologengeneration in Deutschland
(anderswo werden sie durchaus und
sorgfdltig studiert) mit diesen Namen
und mit dem, wofiir sie stehen, noch viel



anzufangen weiB, ist eher skeptisch bis
pessimistisch zu beurteilen. Deutsche
systematische Theologie nach 1945 hat
sich mit den Werken des einen wie des
anderen wenig befafit und auseinander-
gesetzt. Andere Fragestellungen hatten
und haben sich statt dessen in den Vor-
dergrund geschoben und den kirchli-
chen Beitrag etwa zum gesellschaft-
lichen Wertekonsens zugunsten existen-
tieller Glaubenserfahrung oder wegen
angeblich  irreversibler  Sikularisie-
rungsvorgiinge in den Hintergrund ge-
dringt. Es wire reizvoll, einmal unter
speziell diesen bzw. dhnlichen Frage-
stellungen den ekklesiologischen Wir-
kungen der Theologie Barths, Bonhoef-
fers und Bultmanns nachzugehen. An-
satzweise geschicht das bei Krotke in
den Aufsitzen ,,Perspektiven der Ekkle-
siologie Karl Barths — ,Die wirkliche
Kirche** sowie ,,Dietrich Bonhoeffer als
,Theologe der DDR ‘.

Krotke stellt nicht in Abrede, daB ,,in
dem besonderen Staat-Kirche-Verhilt-
nis, wie es in der Bundesrepublik
Deutschland rechtlich installiert ist,
auch wirkliche Freiheitschancen im
theologischen Sinne des Begriffs gege-
ben sind*. Er insistiert — unter gleichzei-
tiger Warnung davor, ,,den Ansiitzen ei-
nes durch dufBlere politische Macht auf
sich selbst geworfenen Kircheseins in
der DDR nachzutrauern*! — darauf, da3
die Menschen, ,,die die DDR hinter sich
gelassen haben®, das Recht haben, ,,Ge-
wohnheiten in Frage (zu stellen), in de-
nen sich die Bundesrepublik Deutsch-
land lingst eingerichtet hat. Es wird
nach besseren Griinden fiir die Selbst-
verstindlichkeiten des Gffentlichen Le-
bens gefragt, auch wenn diese Selbst-
verstindlichkeiten zunéchst einmal ihre
Beharrungskraft zeigen“. Dies sollte
man mit im Ohr haben, wenn man liest,
was und wie Herms etwa iiber ,,Die
evangelische Kirche in der Gesellschaft

der  Bundesrepublik  Deutschland*
schreibt oder iiber ,,Gott im Grundge-
setz aus evangelischer Sicht™.

Unbestreitbar hat es in den Jahren
nach der Wende auch das gegeben, was
Herms eine ,Kultivierung von Iden-
titédtsdifferenzen® nennt, ,,die das Ge-
sprich zwischen den Kirchen aus dem
Bereich der EKD und des BEK ... do-
miniert und belastet™ hat. Und gelegent-
lich und bei manchen Personen dauert
solcher Zustand noch immer an. Doch
kann und darf nicht tibersehen werden,
daB eine Kirche, die {iber Jahrzehnte ,,in
der ,Nischengesellschaft*™ existiert hat,
wie Krotke das einprigsam formuliert,
und die nun an den reich und reichlich
gedeckten volkskirchlichen Tisch der
EKD gebeten bzw. genotigt wurde,
zundchst einmal mit Problemen zu
kimpfen hat. Das dndert allerdings
nichts an der Einsicht, die umsichtig zur
Tat werden muB, daB , Kirche fiir ,alles
Volk‘“ da zu sein hat, eben weil sie , fiir
mehr einzustehen hat als nur fiir eine ge-.
wisse Anzahl ,Gldubige**. Hier beriihrt
Krotkes Position sich ganz eng mit der
Konzeption von Herms von der Volks-
kirche als ,,Proexistenz der erfahrbaren
Kirche in der gesellschaftlichen Offent-
lichkeit*.

Bleibt zum Schlufl nur die Frage, ob
und in welchem Umfang derartige
(Denk-)AnstiBe aus dem akademischen
Raum kirchenleitendes Handeln beein-
flussen!

Uwe-Peter Heidingsfeld

Andreas Rossler (Hg.), Protestantische
Kirchen in Europa. Quell Verlag,
Stuttgart 1993. 194 Seiten. Kt. DM
29,80.

Vom ,Protestantismus in Europa® ist
viel die Rede und davon, dafl seine
Stimme auf diesem Kontinent deutlicher
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