bleibt, zeigt die vom Autor zitierte Be-
merkung Wittgensteins: ,,Wir fiihlen,
daf selbst wenn alle moglichen wissen-
schaftlichen Fragen beantwortet sind,
unsere Lebensprobleme noch gar nicht
beriihrt sind.*

Doch der Autor fragt, ob die Kirchen
mit dem Zusehen bei Auschwitz und
ihrer antisemitischen Geschichte tiber-
haupt das Recht haben, Sinn zu geben.
oIm Kernland der Reformation ist
die industrielle Vernichtung ,betrieben*
worden. Und das katholische Rom hat
der Einrichtung von Vernichtungsla-
gern, der Holle auf Erden, zugeschaut”
(S. 46). Auch der Blutrausch im katholi-
schen Ruanda gehort in diesen Zusam-
menhang.

Alle Versuche, die Kirchen durch cle-
vere Marketingstrategien zu ,verkau-
fen*, lehnt der Autor ab, er sieht die Kir-
che eher als Bewahrerin von Werten, an-
tizyklisch und eigensinnig. Zu den Zen-
tralwerten der Christen gehorte seit dem
,.ora et labora“ der Monche die Arbeit,
aber eben diese droht unserer Gesell-
schaft auszugehen. Soll die Kirche die
eine Forderung: ,labora® aufgeben?
Entwickelt sich die evangelische Kirche
zu einem amerikanisierten Misch-
konzern, der light religion anbietet und
die katholische zu einer fundamentali-
stischen Bastion, die denen gefillt, die
Sicherheit' suchen? Gronemeyer setzt
sich fiir eine antizyklische Kirche ein,
die sich gegen die administrative
Gleichschaltung im Computer- und
Fernsehzeitalter wehrt, ohne fundamen-
talistisch zu sein. ,,Die traditionellen
Kirchen jedenfalls scheinen zwischen
diesen beiden Stromungen: der utilitari-
schen Technointelligenz einerseits und
den fundamentalistischen Religionser-
regten zerrieben zu werden* (S. 205).

Am Schluf} beschwort der Autor noch
einmal Hegels Vision, da ,,das Volk,
das einen schlechten Begriff von Gott

hat, auch einen schlechten Staat,
schlechte Regierung, schlechte Gesetze
hat*. Wie aber die Kirchen wieder die
Rolle iibernehmen konnen, den allzu
diesseitigen Menschen Werte und Sinn
fiir Transzendenz zu vermitteln, sagt der
Autor nicht, er beschriankt sich darauf,
es von ihnen zu fordern.

Gerhard Grohs

EKKLESIOLOGIE

Jiirgen Werbick, Kirche. Ein ekklesiolo-
gischer Entwurf fiir Studium und Pra-
xis. Verlag Herder, Freiburg i. Br,
Basel, Wien, 1994. 440 Seiten, geb.
DM 98,—, kart. DM 78,—.

Jiirgen Werbick, von 1981-1994 Pro-
fessor fiir Systematische Theologie in
Siegen und seither Professor fiir Funda-
mentaltheologie an der Universitiit
Miinster, legt mit diesem Werk eine
groB angelegte Ekklesiologie aus katho-
lischer Sicht vor. Sein Einstieg ist
zundchst — zumindest fiir mich — iiber-
raschend. Sein erstes Kapitel lautet:
,Gottes Unsichtbarkeit und die Unan-
sehnlichkeit seiner Kirche. Bald stellt
sich jedoch heraus, daB diese Uber-
schrift die Schliisselfrage des Buches
ist. Gegen Ende des ersten Kapitels wird
sie ausdriicklich verbalisiert: ,,Die Kir-
chen als Medium der Sichtbarkeit
Gottes?™ (S. 34ff). Eine direkte Antwort
auf diese Frage erfolgt zunichst nicht,
obwohl sich ein vorsichtiges Ja andeu-
tet. Aber die Fragestellung gibt den An-
sto} fiir den weiteren Aufrif des Bu-
ches, den Werbick unter das Motto
stellt: ,,Bilder der Kirche — Bilder des
Heils™ (S. 38—-44). Anhand der neutesta-
mentlichen Begriffe und Bilder fiir Kir-
che werden die ekklesiologischen The-
men dargestellt, wobei jedem Abschnitt
auch weitergehende Fragen zugeordnet
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werden, die mehr oder weniger eng mit
dem als Ausgangspunkt benutzten Bild
zusammenhingen. Ich referiere zu-
niichst die Hauptthemen und wichtige
Problemstellungen, die anschlieBend
aufgegriffen werden:

Unter der Uberschrift ,,Volk Gottes
und Gottes Herrschaft” wird im zweiten
Kapitel von der Begriindung der Exi-
stenz der Kirche im Wirken Jesu gehan-
delt. Dabei hat die Einsetzung des
Abendmahls zentrale Bedeutung. Dem
Thema ,,Apostolische Sukzession und
apostolische Nachfolge® sind wichtige
und kritische Bemerkungen gewidmet
(vgl. die Formulierung von Abschnitt
7.4: ,Ekklesiologie als Legitimations-
ideologie oder als Hermeneutik der
Nachfolge*, S. 86-92). Kapitel 3 ist
iiberschrieben ,,Gottes Volk und Gottes
Stadt, Christenheit, Volkskirche, Kirche
des Volkes* und handelt von dem Ver-
hiltnis von Kirche und Gesellschaft,
insbesondere unter dem Aspekt von Kir-
che und staatlicher Herrschaft bzw. Kir-
che und Christenheit. Kapitel 4 nimmt
noch einmal das Stichwort Volk Gottes
auf und spricht unter dem Motto ,,Volk
Gottes unterwegs™ von der ,,Kirche des
Exodus und der Nachfolge®. Dabei wer-
den insbesondere die befreiungstheolo-
gischen Ansitze des Volk-Gottes-Ge-
dankens dargelegt und mit Sympathie
referiert.

Das 5. Kapitel greift ein neues Bild
auf: ,Kirche als Tempel des Heiligen
Geistes, als Haus und Haushalt Gottes™.
Dabei wird einerseits die unausweichli-
che Notwendigkeit einer Institutionali-
sierung der Kirche dargelegt, anderer-
seits aber auch die mit Problemen und
Schuldigwerden verbundene Seite die-
ser Entwicklung dargestellt. Dies gilt
insbesondere fiir die Entwicklung patri-
archaler Strukturen innerhalb der Kir-
che auf der Grundlage des Bildes vom
,Haushalt Gottes. Dadurch kommt es
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zur Verdringung der Frauen aus der
kirchlichen Verantwortung. Werbick fin-
det hier klare Sitze: ,,Frauen haben kein
allgemeines Menschenrecht, Priesterin
oder Bischofin zu werden. Aber sie ha-
ben die gottliche Berufung, die kirchli-
che Wirklichkeit auch leitend und ver-
antwortlich mitzugestalten. Wer ihnen
diese Sendung bestreiten wollte, der
miite schon sehr starke theologische
Argumente anfiihren ..., die eine Be-
teiligung der Frauen am Priestertum von
der ,Okonomie des Geheimnisses Chri-
sti und der Kirche Christi‘ her verbie-
ten® (S. 210f). Eindringlich ist auch sein
Plddoyer fiir die Eucharistie als ,,Sakra-
ment der Gastfreundschaft und des Zu-
sammenwohnens — mit den entspre-
chenden Konsequenzen fiir das oku-
menische Miteinander! (S. 214ff).

Das 6. Kapitel tridgt den Titel ,,Die
Kirche: keusche Dirne, jungfriuliche
Braut und Mutter der Gldubigen, Arche
des Heils*. Werbick zeigt sehr eindriick-
lich die Ambivalenz all dieser Bilder
(und zwar wirklich in ihrer positiven
und ihrer problematischen Seite!) und
findet auch hier eindrucksvolle Formu-
lierungen wie: ,,Untreue als Selbstver-
schlossenheit — Heiligkeit als Offenheit
fiir Gottes Geist* (S. 235). Kapitel 7
setzt sich unter der Uberschrift ,,Die
Kirche als Leib Christi* mit der theolo-
gischen Tradition der Kirche als ,,sicht-
barer Leib des unsichtbaren Christus®
oder des ,,Christus prolongatus® ausein-
ander. Auch hier mochte er beides be-
tonen: ,,Kirche soll in all ihren Le-
bensduBerungen und bis in ihre institu-
tionellen Formen hinein Christi Geist
sichtbar machen, bezeugen. Aber dar-
aus darf sie eben nicht den Anspruch ab-
leiten, so wie sie sich faktisch darstellt,
sei sie die authentische Verleiblichung
dieses Geistes, weshalb sie auch gar
nicht anders sein koénne* (S. 296). Das
fithrt dazu, ,die Zwiespidltigkeit der



Leib-Christi-Metaphorik™ zu bedenken
und nimmt dazu ein Bild von Christian
Duquoc auf: ,,Die Kirche ist ein zerbro-
chener Spiegel, sie strahlt nur fragmen-
tarisch wider, wofiir sie Zeugnis abzule-
gen hat: Jesus Christus® (S. 301).

Das umfangreiche 8. Kapitel ,,Kirche
als Gemeinschaft (der Heiligen) und als
Hierarchie” behandelt dann die Aspekte
der ,,Communio-Ekklesiologie®, die Frage
nach der zentralen kirchlichen Leitungs-
instanz, ,die tabuisierte Machtfrage"
mit der nicht unproblematischen euphe-
mistischen Bezeichnung von kirchlicher
Machtausiibung als ,,Dienst”, die Be-
deutung des Petrusamtes fiir die ge-
samte Christenheit und die Mdoglichkeit
einer ,,Koinonia der Kirchen®. Werbick
kniipft hier an eine Reihe von Versuchen
in der 6kumenischen Diskussion an, das
Petrusamt als Zeichen der Einheit zu-
rlickzugewinnen, seinen Jurisdiktions-
primat aber allein fiir die abendlindi-
sche bzw. romische Kirche aufrecht zu
erhalten.

Das letzte Kapitel formuliert gewis-
sermafen als Zusammenfassung die
These von der ,,Kirche als Grundsakra-
ment*. Damit greift es zuriick auf die
Fragestellung des Anfangskapitels. Die
Kirche ist in der Welt als das sichtbare
Wort Gottes, ,.sie ist ,gnadenwirksames
Zeichen® dafiir, daB Gott nicht aufhort,
in der Welt des Sichtbaren seine Herr-
schaft aufzurichten — in ihr sichtbar zu
werden® (S. 426). Sie ist daher das sa-
kramentale verbum visibile, das Grund-
sakrament und zusammen mit den ein-
zelnen Sakramenten, die ihr anvertraut
sind, die ,,verortete Utopie™ der Gottes-
herrschaft (S. 425ff).

Dieser Schluf erklirt auch, warum
immer wieder die Ausfiihrungen zu den
verschiedenen Bildern der Kirche in
Darstellungen der einzelnen Sakra-
mente und ihrer Beziehung zu diesen
Bildern enden. Diese sakramentale

Wirklichkeit im Gottesdienst und Leben
der Kirche macht fiir Werbick das We-
sen von Kirchesein aus. Darum ist dies
bei aller kritischen Einstellung zu vielen
Ausprigungen romisch-katholischer
Kirchenlehre eine durch und durch
katholische Ekklesiologie. In paradoxer
Weise ist das Wort Gottes letztlich im-
mer sichtbares Wort: ,,Das Wort will
sichtbar werden* (S. 424). Und wenn
Werbick formuliert: ,,Die Wort-Wirk-
lichkeit der Kirche umfaBt nicht nur die
,verbalen® Vollziige der Verkiindigung
oder des Unterrichts™, so mdchte man
fragen, ob diese rein verbalen Dimen-
sionen fiir ihn tiberhaupt eine groBere
Rolle spielen. Diese sakramentale Zen-
trierung der Ekklesiologie bewirkt, dall
das zwischenmenschliche Miteinander
in der Kirche, Kirche als Raum
menschlicher Gemeinde und fiireinan-
der gelebter Gnade, bei Werbick kaum
vorkommt. An diesem Grundansatz
werden weiterhin Gespriiche zwischen
evangelischer und katholischer Theolo-
gie notig sein.

Das mindert nicht den Dank fiir den
Reichtum dieser Darstellung katholi-
scher Ekklesiologie. Es ist erstaunlich,
welche Breite und welche Differenzie-
rung die katholische Lehre von der
Kirche bekommt, wenn die Fiille ihrer
Traditionen beriicksichtigt wird. Werbick
zieht immer wieder auch die Stimme
der Reformatoren heran und begibt sich
in einen selbstkritischen Dialog mit der
eigenen Tradition, der scharf Mifistinde
benennt, ohne einen letzten Respekt auf-
zugeben. Als Neutestamentler mochte
man an der einen oder anderen Stelle
auch noch zuriickfragen, z.B. angesichts
der Behauptung auf S. 48, dal die Auto-
ritdt der Wandercharismatiker der Aner-
kennung durch die Vorsteher der Jeru-
salemer Urgemeinde bedurft habe! Aber
dies wiirde nur ablenken von dem, was
grundsitzlich zu sagen und zu bedenken
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ist; Dank fiir eine weitreichende Uber-
einstimmung in vielen Fragen und die
Notwendigkeit weiterer Gespriche iiber
Reichweite und Bedeutung der nicht zu
leugnenden fundamentalen Differenzen
zwischen katholischer und evangeli-
scher Ekklesiologie.

Walter Klaiber

Martin Hauser, Prophet und Bischof.
Huldrych Zwinglis Amtsverstindnis
im Rahmen der Ziircher Reformation.
Universititsverlag, Fribourg 1994.
292 Seiten. Br. DM 52,—.

In einer Situation, in der Pfarrerinnen
und Pfarrer hiufig als Beamte und Be-
auftragte der Kirchengemeinde erschei-
nen — eine Problematik, die sich unter
sikularisiert-volkskirchlichen Verhilt-
nissen noch verscharft —, méchte Hauser
an Zwinglis Konzept des von Gott beru-
fenen ,,Propheten” mit bischoflicher
Autoritidt erinnern und mit seiner Ein-
zeichnung in eine ,,sakramentale Ekkle-
siologie* zur okumenischen Diskussion
beitragen.

Bei Zwingli, der als einziger der drei
grofen Reformatoren lebenslang ohne
Unterbrechung ein kirchliches Amt aus-
geiibt hat, sei von einer ,,Inkulturation®
des Amtes zu sprechen, sofern das iiber-
kommene Amt aus der romischen Hier-
archie gelost und in das neue Koordina-
tionssystem eines ,reduzierten Corpus
christianum®* in Gestalt eines politi-
schen Gemeinwesens iibertragen wird,
das nach der Ausschaltung des Kaisers
auch an der Beseitigung der bischof-
lichen Obrigkeit ein Interesse haben
mulbte. Stiarker als vom Trend des Inkul-
turationsvorgangs sei der Ziircher Re-
formator jedoch von neutestamentli-
cher, altkirchlicher, zum Teil auch scho-
lastischer Amtstheologie beeinfluft,
was sich im Verstdndnis der Amtsauto-
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ritit, im Primat des geistlichen Amtes
in den kirchenleitenden und obrigkeitli-
chen Gremien wie in der Relativierung
des obrigkeitlichen Handelns durch die
Predigt der gottlichen Gerechtigkeit nie-
derschlage.

Auch fiir Zwingli sei die Apostolizitit
der Kirche durch die Gegenwart der
evangelisch predigenden Amtspersonen
festgelegt, deren prophetisches Lehramt
und bischofliches Hirtenamt sich vom
Priestertum aller Getauften unter-
scheide. In diesem ,,Propheten-Bischof-
Pfarramt flieBen fiir Zwingli die ver-
schiedenen neutestamentlichen Amter
zusammen, wobei sich die Zusammen-
schau von Episkopat und Presbyterat
nicht nur durch altkirchliche (Hie-
ronymus), sondern auch durch schola-
stische Traditionen (Petrus Lombardus)
gedeckt wissen konnte.

Der (christlichen) Obrigkeit erkannte
Zwingli ein ekklesiologisch relevantes
Amt zu. Neben dem ,,Gemeindeprinzip*
etwa beim Recht der neutestamentlich-
pneumatisch gedachten Gemeinde zur
Pfarrwahl steht so ein ,,Obrigkeitsprin-
zip“ bei der Wahrnehmung der Verant-
wortung fiir die kirchliche Einheit in-
nerhalb des politischen Territoriums,
das dort, wo es sich zu einem ius in
sacris fortentwickelt, zum Bruch mit
den Tiufern fiihrte. Hauser spricht auch
von einem ,kongregationalistischen
Prinzip®, das in einen ,katholisch(-ob-
rigkeitlichen) Rahmen* eingeordnet
wurde: die Synode wird ab 1532 zur rei-
nen Pfarrsynode (abgesehen von den
Vertretern der Obrigkeit) mit der Ge-
fahr, daB die Geistlichen, nun unter sich
und den Gemeinden quasi vorgesetzt,
auch zum verlingerten Herrschaftsarm
der Obrigkeit werden konnten.

Die Begriffsbildung ,katholisch(-ob-
rigkeitlich)* will der historischen Situa-
tion Rechnung tragen, in der die ,,di6ze-
san-bischofliche* Funktion (S. 204) der



