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Das Vorbild der Urgemeinde

Agyptisches Monchtum und evangelische Kommunititen
als Téter des Wortes”

VON CHRISTOPHIEOEST

,.Der intensive Umgang mit der Bibel und das stindige Sich-Ausrichten
an ihren Vorbildern ist zweifellos Kennzeichen eines christlichen Lebens,
besonders nach evangelischem Verstidndnis®, so schreibt Ingrid Reimer in
ihrem Buch iiber das verbindliche Leben in (evangelischen) Bruderschaften
und Kommunititen.! Dem kann das Wort einer katholischen Ordenstrau zur
Seite gestellt werden: ,,Die Sehnsucht nach der Urkirche, die christlichem
Monchtum eingeboren ist, hingt aufs engste damit zusammen, daf es selbst
dort geboren wurde. Friihchristliche Weise zu glauben, zu leben, Mensch zu
sein aus dem Geist Jesu Christi, mit einem Wort: frithchristliche Spiritualitit
ist der Mutterboden des Ménchtums. Aber auch das Umgekehrte gilt: dafl
die Sehnsucht nach dem Monchtum dieser altkirchlichen Zeit eingeboren
ist. Es ist die Sehnsucht, mit dem wortlich genommenen Evangelium so
ernst wie moglich zu machen.*?

Das ,,Leben nach dem Evangelium® — eine Briicke zwischen den Kon-
fessionen? In der Tat: evangelische Kommunititen erleben es so. Sie erfah-
ren es auf vielfiltige Weise, denn sie leben gemeinsam, teilen ihre Habe,
schenken ihr Leben im Verzicht auf die Ehe ihrem Herrn — und entdecken,
daB sie nicht die ersten sind, die das tun. Sie haben ein Lebensfeld betreten,
das andere schon vor ihnen ,,beackert* und ,,urbar gemacht* haben. Die viel-
filtigen Beriihrungspunkte, die sich hier ergeben, habe ich bereits andern-
orts am Beispiel von vier evangelischen Kommunitiiten in Deutschland aus-
fiihrlich beschrieben.? Hier soll der eine, fundamentale Aspekt dieser Ver-
bundenheit hervorgehoben und beleuchtet werden, ndmlich der fiir beide
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Groben konstitutive Riickbezug auf das Evangelium als Quelle und Norm
jedes geistlichen Lebens.

Es ist besonders das Vorbild der Urgemeinde, das von Anfang an bis heute
lockend und herausfordernd vor den Augen derer steht, die Jesus Christus
nachfolgen wollen. Vor allem ein Merkmal ist hier geschichtlich wirksam
geworden: die Gemeinschaft der Jerusalemer Gemeinde, die Koinonia nach
Apg 2 und 4. Betrachten wir zunéchst eine auffallend markante Ausprigung
dieses Ideals im alten Monchtum, bevor wir uns dann der Umsetzung des-
selben Vorbilds in evangelischen Kommunitiiten von heute zuwenden.

Die ,,Koinonia“ des Monchsvaters Pachom (1 347)

Hier muBl an Pachom erinnert werden, fiir den die Koinonia der ersten
Christen in einzigartiger Weise normative Bedeutung fiir die Verpflichtung
der Briider zur gegenseitigen Liebe hatte. Bekanntlich wurde seine Bekeh-
rung durch die Liebestat der ihm personlich vollig unbekannten Christen
von Theben (N€) ausgelost. Er war tief erschiittert. Die Menschenliebe die-
ser Christen traf sein Herz so sehr, daB er sich ihrem Gott versprach, wenn
er dessen Durchhilfe erfahren diirfte. Dieses Versprechen enthiilt in nuce das
gesamte spiitere Programm Pachoms: um der Liebe Gottes willen den Men-
schen zu dienen. Wer das will, muf} entweder zu den Menschen hingehen
oder Menschen um sich sammeln, an denen er den Dienst der Liebe erfiillen
kann. Beides hat Pachom getan.

Zunichst bot er einigen Briidern im Stil einer Eremitenkolonie Le-
bensraum, verpflichtete sie auf ein Mindestmall gemeinsamer Verantwort-
lichkeiten und versah selbst die niedrigsten Dienste fiir sie, ,,denn er sah, daB
sie noch nicht geneigt waren, sich miteinander zur vollkommenen Gemein-
schaft zu verbinden, zu der Art, wie in der Apostelgeschichte iiber die Glau-
benden geschrieben ist: ,Sie waren ein Herz und eine Seele, und alle Giiter
gehorten ihnen gemeinsam; es gab keinen, der von dem, was ihm gehorte,
gesagt hitte: das ist mein® (Apg 4,32). Wie es auch der Apostel sagt: ,Ver-
geBt nicht das Wohltun und die Gemeinschaft, denn das sind die Opfer der
Art, die Gott gefallen (Hebr 13,16).

Das Ideal des gemeinsamen Lebens und die Bruderliebe nach Art der
ersten Christen galt Pachom mithin als das Anspruchsvollere im Vergleich
zum bisherigen Monchtum. Nach anfinglichen Schwierigkeiten entstand
unter seiner Leitung eine Gemeinschaft, der er selbst den Namen ,,Koino-
nia® gab. Im direkten Anschlu an das Leben der Urgemeinde nach Apg 2
und 4 bezeichnet dieser Name fiir die Pachomianer Sinn und Ziel des
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gemeinsamen Lebens, er charakterisiert also das Lebenswerk Pachoms und
bringt zugleich dessen innerste Berufung zum Ausdruck.

So entstand eine Siedlung christlicher Ménner, ein Kloster. Aber welche
Schwierigkeiten hat es der Forschung bereitet, diese Art von Kloster zu ver-
stehen! Man hat von ,.,enormen Kasernen* gesprochen, von einem ,,geradezu
militdrischen Instanzenweg, von ,industrieller Produktion® der Hand-
werksbetriebe’. Und in der Tat: die pachomianischen Siedlungen beherberg-
ten mitunter mehrere hundert Monche! Es gab eine Gemeinschaftshalle fiir
die Gebetszeiten, es gab Hiuser fiir verschiedene Gewerbe, in denen die
Briider desselben Handwerks zusammen lebten, denn die Pachomianer hat-
ten Schuster, Korbflechter, Schneider, Walker, Bicker und andere Berufs-
sparten in ihren Reihen. Das Ganze war von einer Mauer umgeben. Das
Letztere wurde und wird in der Literatur durchweg als Zeichen der Welt-
flucht gedeutet. Dem liegt aber ein Vorurteil zugrunde, das von der spiteren
Entwicklung her riickwirts blickend etwas unterstellt, was bei Pachom noch
nicht zu finden war. Wenn man nidmlich bedenkt, daf jedes dgyptische Dorf
eine solche Mauer hatte und mit dem Nil durch einen Kanal verbunden war,
daB in jedem Dorf das Handwerk zunftmifBig gegliedert und auf einzelne
Hiuser aufgeteilt war, und wenn man ferner bedenkt, daf die Pachomianer
ihre Umfriedung durchaus verlieBen, da sie zwei Boote unterhielten, mit
deren Hilfe sie Handel bis nach Alexandrien trieben, daf} sie mit den Men-
schen in ihrer Umgebung verkehrten, und daB sie ihre Siedlungen nicht mehr
in der Wiiste, sondern im Kulturland in der Nihe anderer Ortschaften an-
legten, dann merkt man, worauf Pachom eigentlich hinauswollte: es han-
delte sich gar nicht um Kldster in dem Sinn, den wir mit diesem Wort ver-
binden. Es handelte sich vielmehr um christliche Dorfer, die sich in ihrer
duBeren Gestaltung und Bauweise in nichts von einem normalen dgypti-
schen Dorf unterschieden.

Allerdings waren ihre Bewohner ausschlieBlich zolibatidre Ménner. ,,Mon-
che* nannte Pachom sie aber nicht, sondern immer nur ,,Briider”. Das war
Programm. Zum Lebensrhythmus der ,.Koinonia“ gehorten gemeinsame
Gebetszeiten abends und morgens, biblische Unterweisungen, teils in den
einzelnen Hiusern, teils fiir alle gemeinsam, Austausch iiber das Gehorte in
kleineren Hausgemeinschaften und das Auswendiglernen von groflen Teilen
der Bibel. Hinter diesem Lebensstil erkennen wir unschwer das ,,bestindige
Bleiben* in Apostellehre, Gebet, Brotbrechen und Gemeinschaft (vgl. Apg
2,42).

Der Sinn der Armut lag fiir Pachom nicht in der Enthaltsamkeit als sol-
cher®, sondern in der Moglichkeit, konkret Liebe zu leben und die Barm-
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herzigkeit Gottes, die er einst am eigenen Leibe erfahren hatte, an alle Men-
schen weiterzugeben, so wie er es damals gelobt hatte. Thm war es darum zu
tun, briiderlich zu teilen und nichts fiir sich selbst zuriickzubehalten. Hatte
das Kloster UberfluB, so teilte es davon nach auBen an die Armen und
Notleidenden aus. Solange dies die Blickrichtung war, konnte aus dem
Reichtum der Kloster kein Problem erwachsen. Armut als Element einer
Spiritualitit des Teilens steht nicht dazu im Widerspruch, daB ein Kloster
iiber viele Einkiinfte verfiigt, denn diese kénnen ja dann dem Ziel dienen:
eben abzugeben, zu teilen, die Notleidenden zu unterstiitzen. Dariiber hin-
aus personlich Askese zu iiben, war den Briidern freigestellt, da konnte jeder
das MaB finden, das ihm zusagte. Das gemeinsame MaB fiir alle war jedoch
von Pachom sehr milde bestimmt. Askese als solche ohne Bezug zur Bruder-
liebe hatte fiir ihn keinen Wert.

Das Modell der Urgemeinde in den evangelischen Kommunitéiten

Damals wie heute hat dieses Modell der Urgemeinde normative Be-
deutung, fiir evangelische Kommunitéten nicht weniger wie fiir katholische
Orden. Dabei gilt es gewil3, die Gefahr einer ,,Urkirchenromantik® zu ver-
meiden, durch die das Leben der ersten Kirche dermaBen idealisiert wird,
daB ,dann jede konkrete Gemeindeerfahrung einen Christen unbefriedigt
lassen* muB.” Doch auch wenn man niichtern und sachlich die Konflikte und
Spannungen, von denen die Paulusbriefe zeugen, in das Bild der Urge-
meinde einbezieht und so auch die eigenen Konflikte realistisch zu sehen
sich miiht, bleibt dennoch der Anspruch und die Herausforderung des
»neuen Gebotes” Jesu und der ,,Koinonia-Ethik“® des Neuen Testamentes
tiberhaupt.

Es war denn auch nicht so sehr das fiir Uberhhungen anfilligere ,,Ein-
Herz-und-eine-Seele-Sein* aus Apg 4,32, sondern die Schriftstelle Apg 2,42
von dem vierfachen ,,Ausharren®, ja ,,Aushalten* der ersten Christen, die das
Modell fiir die evangelischen Kommunitéiten abgab.

Am intensivsten wurde dieses Vorbild von der Communitdt Casteller Ring
und ihrem damaligen Pfarrer Dr. Johannes Halkenhduser theologisch und
praktisch durchreflektiert. Dort wurde auch, wenn ich recht sehe, zum ersten
Mal Apg 2,42 die ,,Magna Charta des kommunitiiren Lebens* genannt. ,,Wir
verstehen uns als Gemeinschaft im Sinne von Apostelgeschichte 2,42. Wir
denken sehr hoch von Gemeinschaft und glauben, daB wir als Communitiit
so etwas wie ein Modell fiir ,kommunikative Kirche‘ entwickeln kénnen*,
schrieb die damalige Priorin Maria Pfister.°

189



Es geht den Kommunitéiten ,,um Verwirklichung und Gestaltung von Ge-
meinde Jesu nach den vier Leitlinien von Apostelgeschichte 2, 42: Apostel-
lehre, Gemeinschaft, Brotbrechen, Gebet", stellte auch Walter Hiimmer von
der Christusbruderschaft Selbitz fest.'®

Das Vorbild der Urgemeinde taucht aber auch dann auf, wenn evangeli-
sche Kommunititen die bei ihnen praktizierte Giitergemeinschaft begriin-
den. So heiBt es etwa in Selbitz: ,,Das fiihrt uns in die vorbehaltlose Abhiin-
gigkeit von Gott und in die Bereitschaft, alles Empfangene miteinander zu
teilen: ,Sie hatten alle Dinge gemeinsam‘ (Apg 2,44). So verzichten wir auf
personlichen Besitz und leben aus einer gemeinsamen Kasse.*!! —,,Sachlich
iihnlich schreibt die Priorin des Casteller Rings: ,Giitergemeinschaft ist nach
Apg 4,32 ein fast selbstverstindlicher und notwendiger Ausdruck erfahrener
Einheit mit Christus. Diese Erfahrung der Einheit will sich verleiblichen
.12 _ Auch die Schwestern und Briider aus Adelshofen bezeugen von
ihren ersten Anfiingen, als das Pfarrhaus von Dr. Riecker ,,aus allen Nihten
platzte®: ,Praktisch verhielt es sich eben doch so, daB wir ,alle Dinge ge-
meinsam hatten‘ (Apg. 4,32)“5.

In der Kommunitit Gnadenthal wird die ,,pachomianische® Handschrift
vielleicht besonders deutlich sichtbar: ,,Wir wollen mit unserer Arbeit an
unserem kleinen Ort mit dazu beitragen, daB ,eine Welt entsteht, die auf
Christus ausgerichtet ist, fiir Christus offen ist, ihm dient und ihn verherr-
licht‘, wie Bonhoeffer schreibt. ... Das Dorf soll auch duBerlich ein Stiick
widerspiegeln von dem, was wir leben mochten. Uns ist es ein Anliegen
darzustellen, was wir von den Christen aus der Apostelgeschichte horen:
beieinander sein und miteinander teilen, hin- und hergehen zwischen den
H:iusern, Beziehungen stirken, Leben miteinander gestalten. ... Wir haben
den Wiederaufbau des Dorfes mit dem Nehemia-Haus begonnen. Damit be-
gann ein Programm, den zersiedelten Ort aufzubauen zu einer Wohnstatt, in
der man briiderliche Beziehungen lebt. Mit dem #uferen Aufbau ging und
geht der innere Aufbau einher, eins greift ins andere. Wir sind dankbar, daf8
wir in Gnadenthal gestalten diirfen, was uns von innen her bewegt und auf
dem Herzen brennt.*“!4

Seit 1984 hat sich in Gnadenthal eine Verschiebung ergeben, die mit Ver-
dnderungen in Kultur und Gesellschaft in etwa parallel ging: die Kommu-
nitdt konnte den zweiten Teil der ehemaligen Klostergebidude erwerben,
nachdem die erste Hilfte schon seit 1969 Sitz der Bruderschaft war. Damit
erwuchs ihr konkrete Verantwortung fiir das Ackerland und die Gestaltung
des Dorfes. Seither sind neben dem Prisenz-Verlag eine ausgedehnte, nach
biologischen Anbaumethoden arbeitende Landwirtschaft, eine selbstiindig
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gefiihrte Schreinerei, ein Konstruktionsbiiro, ein Kunstatelier, eine Galerie,
eine Buchhandlung und ein Laden fiir biologisch erzeugte Fleisch- und
Wurstwaren aus eigener Herstellung sowie Produkte aus der eigenen Land-
wirtschaft entstanden. Die dahinter stehende Vision wurden mit Begriffen
wie: ,,Gesellschaftsdiakonie® und ,,briiderliche Dorfgemeinschaft* bezeich-
net. ,,Was sich iiber viele Jahre in den kleinen Lebenszellen der Jesus-
Bruderschaft bewihrt hat, wird nun Auftrag und Ziel eines Dorfes: gemein-
sam zu leben, zu arbeiten und zu beten fiir das Dorf, das Land, fiir die Men-
schen in Kirche und Welt“'?. , Ein Ort wird gestaltet, an dem urspriinglicher
christlicher Glaube lebendig werden kann: in Beten, Arbeiten und Feiern®!6
— die Nihe zu den ,.christlichen Dérfern® Pachoms ist aus all dem deutlich
zu ersehen.

Die Beschiiftigung mit den ,,vier Mandaten* nach D. Bonhoeffer; nimlich:
Ehe, Arbeit, Staat und Kirche, hat diese Sicht vertieft. ,,Gott hat uns korper-
liche, seelische und geistige Krifte gegeben und uns in eine hohe Weltver-
antwortung gestellt. Mit unserer Arbeit erfiillen wir also ein gottliches Man-
dat. Darum wollen wir uns auch in all unserem Tun um Qualitiit miihen. Je
konzentrierter, sachgeméiBer und hingebungsvoller wir unser Tagewerk aus-
fiihren, desto mehr wird Gott geehrt und desto besser der Welt gedient*!”.
Die gewissenhafte Arbeit ist fiir die Kommunitit Gnadenthal zu einem
wesentlichen Erziehungsfaktor geworden: sie erzieht zum Menschsein und
Christsein, zu sich selbst, zum andern und zu Gott hin, weil sie uns lehrt,
Verantwortung wahrzunehmen.

In den Jahren nach der sog. ,,Wende* ist iiber die Gnadenthaler Schreine-
rei ein Betrieb in Hennersdorf (bei Chemnitz/Sachsen) entstanden; dabei
zeigte sich, daB gerade die konkrete handwerkliche Arbeit, die Schaffung
von Arbeitsplitzen und die Feier von ,Werkstattgottesdiensten* in den
Arbeitsraumen der Hennersdorfer Schreinerei Zugang zu den Herzen der
Menschen er6ffnet, Vertrauen erleichtert und Schwellenédngste herabsetzt. In
Volkenroda (Thiiringen) bemiiht sich die Kommunitit gemeinsam mit den
Briidern der Christusbruderschaft Selbitz, dem Christusdienst Thiiringen
und der Bevolkerung am Ort um den inneren und duBeren Aufbau, damit das
Kloster einer neuen geistlichen Nutzung zugefiihrt werden kann. Dieses
Engagement ist letztlich getragen von dem Vorbild der Urgemeinde: von
dem konkreten Teilen der Gaben und Giiter, von Zeit und Kraft, und es ist
getragen von dem Wunsch, den Menschen zu dienen um der Liebe Gottes
willen.
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Schlufibetrachtung

In all dem ist der gemeinsame Grund deutlich zu erkennen, auf dem so-
wohl das alte Mdnchtum wie auch die evangelischen Kommunitdten von
heute stehen. Inspiriert von demselben Bibelwort haben sie Lebensformen
ausgebildet, durch die man sie iiber die Jahrhunderte hinweg ins Gesprich
bringen konnte, ohne da Verstehensschwierigkeiten auftauchen miiBten.
Mogen sich auch zeitbedingte Unterschiede in der Art festellen lassen, wie
das Evangelium gehort, verstanden und umgesetzt wird, so ist doch eines
iiber die Jahrhunderte hinweg dasselbe: ein von Gott betroffenes Leben hort
in der Schrift die Stimme des lebendigen und liebenden Herrn, erfihrt die
Befreiung des Evangeliums von der rettenden Gnade und sucht, ihr zu ent-
sprechen.

Die evangelischen Kommunititen sind freilich nicht der Meinung, daB nur
sie allein in dieser Entsprechung stehen und das Modell der Urkirche ver-
wirklichen konnten. Vielmehr haben sie ,.die bruderschaftliche Struktur der
Kirche wiederentdeckt und damit die in den Reformationskirchen weithin
verlorengegangene neutestamentliche Schau der Gemeinde als der von Chri-
stus gestifteten, zusammengefiihrten und zueinandergewiesenen Bruder-
schaft ... lebensmaflig erneuert.!8

Von dieser Tatsache ausgehend mochten die vorliegenden Seiten das sein,
was die evangelischen Kommunititen allein durch ihr Dasein ohnehin schon
sind: ein Briickenschlag.

ANMERKUNGEN

*  Der Aufsatz ist die leicht bearbeitete Fassung eines Vortrags, den ich am 16. September
1993 in Gnadenthal vor dem gemeinsamen Pastoralkolleg der Dibzese Mainz und der
Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau gehalten habe.
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Zwischen Deutschland und Armenien:
Pfarrer Dr. Johannes Lepsius
(15.12.1858 - 3.2.1926)!

vON HERMANN GOLTZ

Mitten im |.Weltkrieg, am 7. August 1916, gab das auch fiir Potsdam zustéindige
,,Oberkommando in den Marken* folgende Militirzensur-Verfiigung heraus:
Die weitere Herstellung, Verbreitung, der Vertrieb und die Ausfuhr der Druck-
schrift
Bericht iiber die Lage des Armenischen Volkes in der Tiirkei
von Dr. Johannes Lepsius, 1916, Tempelverlag Potsdam, als Manuskript gedruckt,
werden auf Grund des § 9b des Gesetzes tiber den Belagerungszustand vom 4.6.1851
fiir den Stadtkreis Berlin und die Provinz Brandenburg hiermit verboten. Etwa vor-
handene Exemplare sind zu beschlagnahmen.
(unleserliche) Unterschrift
von seiten des Oberkommandos fiir den
Chef des Stabes ...

Der Potsdamer Dr. Johannes Lepsius, dessen Dokumentation des Volker-
mordes an den Armeniern damit — iibrigens vor dem offiziellen Protest des
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