Wirkungen des Antirassismusprogramms:
Das siidliche Afrika und Deutschland als Beispiele”

_VON CHRISTINE ,LIENEMANN-PERRIN

Als Nelson Mandela am 11. Februar 1990 nach 27 Jahren aus dem
Gefingnis entlassen wurde, verbrachte er die erste Nacht in Freiheit im
Bishop’s Court bei Desmond Tutu, der viele Jahre lang eine kirchliche Sym-
bolfigur des Kampfes gegen die Apartheid gewesen ist. Vier Monate danach
stattete Mandela auf der ersten Auslandsreise nach seiner Befreiung dem
Zentrum des ORK in Genf einen Besuch ab. In Gegenwart einer grofen
Delegation des African National Congress (ANC) wiirdigte er die Verdien-
ste des Kirchenrates auf dem langen Weg Stidafrikas zur Freiheit. Allein
schon diese beiden Ereignisse bestitigen, daB das Antirassismusprogramm
(ARP) in Siidafrika die politische Entwicklung mit beeinfluBt hat. Genaue-
res iiber die tatséichlichen Wirkungen sowie das gesellschaftliche Vermicht-
nis des okumenischen Programms im Apartheidstaat zu sagen, wird freilich
erst moglich sein, wenn die Archive gedffnet werden. DaBl man vorsichtig
sein sollte, dem EinfluB eines Programms des ORK auf die politische Ent-
wicklung in Siidafrika allzu groBe Bedeutung beizumessen, ist mir bei der
Lektiire von Mandelas Autobiographie mit dem Titel ,,Der lange Weg zur
Freiheit* (Frankfurt/M 1994) aufgegangen. Auf iiber 800 Seiten erzihlt er
seinen Lebensweg als Freiheitskdmpfer, berichtet iiber zahllose Gespriiche
mit seinen Mitstreitern im ANC — aber der kirchliche Beifrag ,,auf dem Weg
zur Freiheit” bleibt im ganzen Buch eine vernachlissigbar kleine Rander-
scheinung. Wenn man, wie ich selbst, die Ereignisse in Sitidafrika iiber Jahre
aus der Perspektive der kirchlichen Stidafrika-Arbeit wahrgenommen hat,
kann diese Feststellung vielleicht enttiuschend sein. Jedenfalls ist sie ein
Hinweis darauf, daB die siidafrikanische Antirassismusbewegung aus hete-
rogenen gesellschaftlichen Kriiften bestanden hat, zwischen denen es zum
Teil nur geringe Verbindungen gab. Mandela @uBert sich in seinem Buch
nicht iiber die Bedeutung seines Glaubens als Christ und Mitglied der
methodistischen Kirche fiir seinen politischen Weg. Seine Ausdrucksweise
zeichnet sich auch nicht durch eine biblisch-theologische Sprache aus, die
auf eine explizit christlich-ethische Urteilsbildung schliefen lieBe. Bis zur
*  Als Referat vorgetragen auf der Tagung ,,25 Jahre Sonderfonds zur Bekdmpfung des Ras-

sismus. Riickschau — Bilanz — Perspektive” am 9. September 1995 in Frankfurt/M. — Im

Text wird — mit geringfiigigen Anderungen — der miindliche Vortrag wiedergegeben. Die

Ergidnzungen in den Anmerkungen erfolgen aufgrund einiger Einwinde, die in der Dis-
kussion im Anschluf an das Referat geduBert worden sind.
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letzten Seite des Buches ist er als gelernter Jurist einem religionsneutralen
Ethos der Rechtsstaatlichkeit verpflichtet. Seine Verteidigungsreden im
Gerichtssaal, seine Lagebesprechungen mit den Kollegen im ANC, seine
Verhandlungen mit der weiBen Regierung hat er durchweg auf dieser Grund-
lage gefiihrt.!

Vielleicht blieb das ARP in seinen Auswirkungen in Siidafrika doch stir-
ker, als manche gehofft hatten, auf ein kirchliches Spektrum beschrinkt.
Dafiir sprache auch die Tatsache, daB beispielsweise der Kirchenbesuch in
der Region von Kapstadt nach der Aufhebung des Verbots der oppositio-
nellen Organisationen im Jahr 1990 drastisch zuriickgegangen ist. Das
schmilert aber keineswegs die Verdienste, die das ARP innerhalb der Kir-
chen Siidafrikas vorzuweisen hat. Sie nehmen nicht nur in der siidafrikani-
schen Kirchengeschichte, sondern auch in der neueren Geschichte der oku-
menischen Bewegung eine herausragende Stellung ein.

Viele Aufrufe des ORK gehen an der Aufmerksamkeit seiner Mitglieds-
kirchen vorbei und hinterlassen bei ihnen kaum Spuren. Aber einigen Pro-
grammen gelingt es doch, Kirchen oder kirchliche Gruppen in ihren Bann zu
ziehen, ja sogar zu einer jahrelangen dkumenischen Selbstverpflichtung zu
bewegen. In den evangelischen Kirchen Deutschlands gibt es dafiir vor
allem drei Beispiele: den Lima-Prozef3 Taufe, Eucharistie und Amt, den kon-
ziliaren Prozel} fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung
sowie das Programm zur Bekimpfung des Rassismus. Aber auch in diesen
Fillen zeigt sich: das Kraftfeld kumenischer Programme ist nur phasen-
weise stark gewesen. Ohne zu iibertreiben, konnen wir heute schon sagen,
daBl das ARP wihrend der siebziger und achtziger Jahre in Deutschland —
aber auch in Holland und der Schweiz — ein Gravitationszentrum der 6ku-
menischen Bewegung gewesen ist. Aber ebenso klar steht fest, daB es das
heute nicht mehr ist, obwohl die politischen Umwélzungen in Europa vielen
neuen Formen von Rassismus und Ethnozentrismus Raum gegeben haben. —
Was hat dem ARP in den ersten Jahren seine breite Resonanz verschafft, und
weshalb folgte darauf eine verddchtig ruhige Zeit? In meiner Antwort dar-
auf mochte ich mich zu drei Voraussetzungen duBern, die dem ARP zum
Erfolg verholfen haben. Weil ich annehme, daB sie auch fiir andere Pro-
gramme der Okumene lehrreich sein konnten, lege ich sie meinem histori-
schen Riickblick zugrunde. Die drei Voraussetzungen sind:

(1) Konzentration auf einen Konfliktherd
(2) Evidenz des Unrechts und verantwortliches Einstehen fiir Gerechtigkeit
(3) Gesellschaftliche Interdependenz und kirchlicher Bezugspunkt .
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DaB in jener fruchtbaren Zeit des ARP neben vielen sachlich notwendigen
Kontroversen auch Verirrungen ins Gestriipp unnotiger Polarisierungen und
verletzender Grabenkdmpfe vorgekommen sind, soll nicht verschwiegen
werden. Aber fiir die Zukunftsperspektiven helfen sie uns nicht weiter und
bleiben deshalb von mir hier unerwihnt.?

1. Konzentration auf einen Konfliktherd

In den ersten Jahren seiner Existenz schien das ARP weitgehend identisch
zu sein mit der Bekimpfung des weiffen Rassismus im Siidlichen Afrika. So
jedenfalls wurde es in der Bundesrepublik Deutschland, in Holland und der
Schweiz rezipiert, und sogar der Genfer Stab selbst legte das Schwergewicht
des Programms auf dieses eine Beispiel von Rassismus. Von der Konzentra-
tion auf einen regional begrenzten, in seinen Ursachen und Wirkungen iiber-
schaubaren Konflikt hat das Programm zweifellos profitiert. Wie sich in
seinen spiteren Phasen zeigen sollte, ist eine flichendeckende Ausweitung
in der Programmgestaltung innerdkumenisch viel schwerer zu handhaben
als eine sachlich begriindete (!) Schwerpunktbildung. Freilich mufl man
sogleich hinzufiigen, daB eine Schwerpunktbildung allein noch nicht fiir
einen qualitativen Erfolg biirgt. In der Szene politischer Protestbewegungen
kommt es immer wieder vor, daB mehr oder weniger zufillig ein Ereignis
herausgegriffen, fiir kurze Zeit zum , single issue* erhoben und dann ebenso
plotzlich wieder fallengelassen wird (Um ein Beispiel zu nennen: Wer erin-
nert sich heute noch an die Protestbewegung um die Versenkung der Bohr-
insel Brent Spar, die im Sommer dieses Jahres fiir einige Zeit alle anderen
tagespolitischen Themen verdriingt hat?). Das Engagement des ARP in Siid-
afrika war aber gerade kein solches — im Endeffekt entpolitisierendes —
,.single issue movement*. Vielmehr gab es 1969/70 gute Griinde, das Siidli-
che Afrika als Schwerpunkt auszuwéhlen. Denn kein anderes Land Afrikas
ist in seinem Gesellschaftsgefiige damals bereits so genau erforscht gewe-
sen, und in keinem anderen Land der Dritten Welt wufite man so detailliert
Bescheid iiber die Diskriminierung einer Bevélkerungsmehrheit aufgrund
ihrer Hautfarbe. Vor allem aber war der Rassismus in Stidafrika seit 1948
eine zum Prinzip erhobene Widerrechtlichkeit. Und schlieBlich lag hier eine
theologisch-kirchliche Identifikation mit der Apartheid vor — eine fiir die
weltweite Kirche auBergewthnliche Herausforderung.

Das Studienmaterial zum weiBen Rassismus im Siidlichen Afrika, das zu
einem Teil auch aus deutscher Feder stammt, hebt sich wohltuend von den
Globaltheorien ab, die sonst in der Okumene manchmal das Feld der ethi-
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schen Urteilsbildung bestimmen. Ich bin iiberzeugt, daf3 fallorientiertes, stu-
dienzentriertes Arbeiten in der Okumene auch weiterhin eine Zukunft haben
muf3. Die Siidafrika-Arbeit jedenfalls zeigt, daf die praktische Relevanz
unter der Studienzentriertheit nicht gelitten hat — im Gegenteil.?

2. Evidenz des Unrechts und verantwortliches Einstehen fiir Gerechtigkeit

In Deutschland stehen viele Menschen unter dem Schock der Biirger-
kriege, die derzeit an vielen Orten in Europa, Asien und Afrika wiiten. Seit
Jahren treffen fast téglich Nachrichten iiber Verletzungen elementarer Men-
schenrechte bei uns ein. Vom Evangelium ist den Kirchen aufgetragen, fiir
die Opfer von evidentem Unrecht einzustehen; aber viele Christen und Chri-
stinnen verhalten sich angesichts der abscheulichen Vorginge so, als ob sie
betdubt wiren, weil die Konfliktursachen ebenso verworren sind wie deren
Auswirkungen. Kirchen und Gruppen, welche vor zwanzig Jahren im Blick
auf Siidafrika aufgrund eines klaren Urteils sehr gezielt und wirksam zu
handeln wuBten, sind heute weitgehend unschliissig, wenn es um Konflikte
in Somalia, Ruanda-Burundi, im Sudan und dem ehemaligen Jugoslawien
geht.

Im Blick auf heutige Ratlosigkeiten und Lihmungen ist zu fragen, warum
es Kirchen withrend der Apartheidzeit gelungen ist, eine breite Solidaritits-
bewegung ins Leben zu rufen. Was war damals anders als heute? Die Haupt-
voraussetzungen fiir die damalige Bewegung lagen meiner Uberzeugung
nach in Siidafrika selbst. Sie haben mit den spezifischen Ursachen und der
Beschaffenheit jenes Konflikts ebenso viel zu tun wie mit dem mensch-
lichen Friedenspotential vor Ort. Ursache des Konflikts war eine nach vol-
kerrechtlichen Grundsitzen illegitime und illegale staatliche und gesell-
schaftliche Ordnung, welche die Biirgerrechte einem kleinen Teil der Bevol-
kerung vorbehielt mit allen bitteren Konsequenzen, die fiir die Bevolke-
rungsmehrheit damit verbunden waren. Der Konflikt bot — sinnfillig unter-
strichen durch das Teilungsprinzip der Hautfarbe — ein klares Bild. Aufrecht-
erhaltung eines rechtlosen Zustandes und Kampf fiir einen grundlegenden
Wandel lieBen sich relativ einfach auseinanderhalten, so daB es der Solida-
ritdtsbewegung nicht schwer fiel zu wissen, fiir welche Sache und fiir wen
sie einstehen mufte.

Entscheidender als alles andere war freilich die Tatsache, daf} es am Ort
des evidenten Unrechts Menschen, Gruppen und Organisationen gab, die
beharrlich und teils unter grofien Opfern auf die Uberwindung der Apart-
heid hinwirkten. Gerade im Vergleich mit Konfliktherden, die uns heute
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beschiftigen, wird deutlich, was Siidafrika damals ausgezeichnet hat: Die
politische Opposition lieB sich im allgemeinen nicht zur Fanatisierung der
Massen hinreiBen, und auch in der unterdriickten Bevolkerung gab es auf-
fallend wenig Bereitschaft zum Fanatismus (etwa im Gegensatz zu Ex-
Jugoslawien). Des weiteren war aufgrund von Mentalitit und Bildung der
schwarzen Bevolkerung eine erstaunlich klare Einsicht in die Friedensbe-
dingungen vorhanden (was Siidafrika beispielsweise von Kriegsgebieten
wie Angola, Liberia, Somalia und dem Sudan unterscheidet). Kurz: Das
menschliche Friedenspotential in Siidafrika selbst war sowohl fiir den ORK
wie auch gerade fiir die Kirchen in Deutschland das tragfihige Fundament,
auf dem das ARP seine Dynamik entfalten konnte. SiidafrikanerInnen, die
an einem dauerhaften Frieden interessiert waren, gab es auf allen Konflikt-
seiten; Menschen mit schwarzer, brauner und weiler Hautfarbe arbeiteten
Hand in Hand — unabhingig von Konfession, Religion, kultureller Pragung
oder materieller Lage — , und ihr Einstehen fiir Gerechtigkeit war weder von
HaB noch Vergeltungsdenken, sondern von einem tiefen Verantwortungsbe-
wubBtsein fiir ihr Land gepriigt. In ihnen konnte man die Wegbereiter einer
kiinftigen, legitimen Gesellschaftsordnung sehen. Die (kirchliche) Anti-
apartheidbewegung in Europa hat viel Zeit darauf verwendet, Kontakte zu
Protagonisten einer kiinftigen Ordnung zu kniipfen, immer wieder ihnen
zuzuhoren und mit ihnen zusammen konkrete Probleme zu bewiiltigen. Auf
diese Weise hat die Antiapartheidbewegung einer internationalen Solidaritiit
zwischen Gleichen den Weg geebnet. In einer Atmosphire wechselseitiger
Anerkennung und Kritik ist es europdischerseits im allgemeinen gelungen,
sowohl auf Bevormundung als auch auf beflissene Dienstbarkeit gegeniiber
den siidafrikanischen Partnern zu verzichten.

In den ersten Jahren hat der ORK seine Siidafrika-Arbeit unter die Frage
nach den angemessenen Mitteln zur Herbeifiihrung eines grundlegenden
Wandels im Siidlichen Afrika gestellt. Konnen, so fragte er, auch gewalt-
same Mittel zur Schaffung einer gerechten, neuen Ordnung taugen und sitt-
lich gerechtfertigt werden? Anders gesagt: Wo fing verantwortliches Einste-
hen fiir Gerechtigkeit im Siidafrikakonflikt an, und wo horte es auf? Mit dem
Sonderfonds zur Bekdmpfung des Rassismus, mit Aufrufen zum Handels-
boykott, zu Wirtschaftssanktionen und zum Riickzug von Investitionen aus
Siidafrika forderte der ORK seine Mitgliedskirchen dazu auf, alle Mittel
diesseits der Gewalt in Betracht zu ziehen und auch die Vertreter von Wirt-
schaft und Regierung in ihren Lindern mit entsprechenden Forderungen zu
konfrontieren. Dariiber hinaus sollten die Kirchen sich ebenso der theologi-
schen Dimension der Gewaltfrage stellen. 1977 fragte der ORK seine Mit-
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gliedskirchen in einem Rundschreiben, ob es im Siidlichen Afrika nach ihrer
Uberzeugung eine ,,just rebellion* geben kinne und miisse. Diese Frage hat
die Kirchen in Deutschland fiir viele Jahre in Atem gehalten. Die Antwort,
die der Siidafrikanische Kirchenrat darauf gegeben und zu seiner Hand-
lungsmaxime gemacht hat, war bemerkenswert: Unter den Bedingungen
struktureller Unterdriickung ist Widerstand Pflicht (obligatory resistance).
Das sollte nicht als Selbstlegitimierung zur Gewaltanwendung gelten. Viel-
mehr verstand er darunter die Erprobung aller moglichen Wege eines ver-
antwortlichen Einstehens fiir Gerechtigkeit. Unter der von Wolfram Kistner
geleiteten Abteilung begann im Siidafrikanischen Kirchenrat selbst und
durch ihn auch weit dariiber hinaus ein Ethos der ,,Gerechtigkeit und Ver-
sohnung® wirksam zu werden, das langfristig der politischen Losung des
Konflikts den Weg geebnet hat.

Schlieflich zeichnete sich die kirchliche Siidafrika-Arbeit durch ihre Ver-
laBlichkeit aus. Das grofite Potential, iiber welches die Kirchen im Ein-
stehen fiir Gerechtigkeit verfiigen, sind ihre Mitglieder, die in Gemeinden,
Arbeitskreisen und Ausschiissen mit Geduld, Phantasie, Beharrlichkeit,
wenn notig auch Hartnédckigkeit iiber viele Jahre hinweg in derselben Sache
titig sind. Gerade die Evangelische Frauenarbeit in Deutschland hat dies im
Rahmen ihres Engagements fiir Siidafrika in aller Deutlichkeit unter Beweis
gestellt.

Was schliefien wir aus alledem fiir die okumenischen Aufgaben, welche
angesichts von Biirgerkriegen und Vilkermorden heute anstehen? Ich nenne
drei Punkte: (1) Weil die Hintergriinde heutiger Konfliktherde dufSerst ver-
worren sind, weil kein Konflikt dieselben Ursachen hat wie der andere, muf}
kontextgerecht an jeden Konflikt herangegangen werden. Es mul3 versucht
werden, die kriegstreibenden Krifte auf allen Seiten der Konfliktparteien zu
analysieren. (2) Der enge Kontakt mit Menschen, die in den Kriegsgebieten
leben und an einer Beendigung des Konflikts interessiert sind, mufl auch
heute und kiinftig Grundlage fiir 6kumenische Solidaritét sein. Kirchen soll-
ten sich nicht daran beteiligen, wenn den betroffenen Gesellschaften Losun-
gen libergestiilpt werden, zu denen sie nicht gefragt werden und fiir die sie
dann auch nicht bereit sind, das Thre beizutragen. (3) Die Planung und
Durchfithrung von Projekten brauchen einen langen Atem. Einige wenige
Langzeitvorhaben konnen mehr bewirken als eine groBe Anzahl von zufilli-
gen, kurzfristigen und isolierten Aktivititen.
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3. Gesellschaftliche Interdependenz und kirchlicher Bezugspunkt

Der Charakter okumenischer Programme héngt entscheidend davon ab,
ob es zwischen den Regierungen, Gesellschaften und Kirchen verschiedener
Linder Verbindungen gibt: gemeinsame kulturelle Prigungen aufgrund
einer gemeinsamen (Kolonial-)Geschichte, religiose Prigungen aufgrund
einer gemeinsamen Missionsgeschichte, wirtschaftliche Interessen, politi-
sche oder militirische Biindnisse usw. Am Beispiel Siidafrikas sehen wir,
daB die 6kumenische Verbindlichkeit mit der gesellschaftlichen Interdepen-
denz wichst — vorausgesetzt, sie wird in die Konfliktanalysen und Hand-
lungsstrategien einbezogen. Das war beispielsweise der Fall, als die geistes-
geschichtlichen Spuren der Apartheid bis zu ihren Vorldufern in Europa auf-
gedeckt wurden; als mit deutschen Firmen, die aus dem Status quo in Siid-
afrika Nutzen zogen, Gespriche gefiihrt und auch hart gestritten wurde; als
sich die Kirchen in Europa mit der AuBen- und Wirtschaftspolitik der Regie-
rungen in ihren Lindern auseinandersetzten und anderes mehr. Wo gesell-
schaftliche Verflechtungen solcher Art nicht bestehen, kann ein Okume-
nischer Solidaritdtsappell einen vergleichbaren Verbindlichkeitsgrad nur
schwer erreichen; hiufig bleibt er in wortreichen Solidarititsbeteuerungen
stecken. Anders gesagt: Mit etlichen Fallbeispielen von Rassismus, welche
das ARP aufgegriffen hat, konnten sich die Mitgliedskirchen aufgrund man-
gelnder Bezugspunkte zu einem bestimmten Land kaum sinnvoll befassen.

Chancen und Grenzen von Skumenischen Initiativen hdngen nicht zuletzt
davon ab, ob eine Kirche oder eine Gruppe in einem anderen Land Partner-
kirchen findet, mit denen sie zusammenarbeiten kann. Sofern es sich um
Kirchen derselben Konfessionsfamilie handelt, besteht auBerdem die Mog-
lichkeit, sich aufgrund des gemeinsamen theologischen Erbes gegenseitig
Rechenschaft zu geben. Fiir beides ist Siidafrika geradezu ein idealtypisches
Beispiel gewesen. Die langjihrige Zusammenarbeit zwischen der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland (EKD) und dem Siidafrikanischen Kirchenrat
beispielsweise griindete auf einem wechselseitigen Interesse. Aufgrund kon-
kreter Anfragen aus Siidafrika wurden in Deutschland Arbeitsgruppen ins
Leben gerufen, und umgekehrt gab es in Deutschland viele Gemeindeglie-
der, die in der Begegnung mit Siidafrikanern fiir ihr eigenes Christsein neue
Perspektiven gesucht und auch gefunden haben. Das Bemerkenswerte war,
daB auf allen Ebenen der Kirche Initiativen ergriffen wurden und dalB es —
trotz aller Polarisierungen — in erstaunlicher Weise gelungen ist, Initiativen
auf den verschiedenen Ebenen miteinander zu verzahnen:*
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— Gemeindeebene: BundesschluBprojekte

— Organisationen: Friichteboykott der Evangelischen Frauenarbeit; Siid-
afrika-Anlédsse auf dem Evangelischen Kirchentag

— Landeskirchliche Synoden: Tagungen und Stellungnahmen zu Siidafrika

— Arbeitskreise: Studien- und Dialoggruppe Siidliches Afrika

— Kirchenleitung : Evangelische Kommission fiir das Siidliche Afrika

Obwohl die Besinnung auf konfessionelle Identitiit oftmals ein Hindernis
fiir die Okumene ist — was sich auch in der Siidafrika-Arbeit gezeigt hat —
konnte konfessionelle Selbstbesinnung gerade hier kumenisch fruchtbar
gemacht werden. Lutheraner haben sich im Rahmen des Lutherischen Welt-
bundes auf das gemeinsame theologische Erbe besonnen und nach dessen
Konsequenzen fiir das Verhalten im Siidafrikakonflikt gefragt. Dasselbe
taten die Reformierten Kirchen im Rahmen des Reformierten Weltbundes.
Mit der Feststellung des status confessionis und der Erkldrung, Apartheid sei
eine Haresie, haben Lutheraner und Reformierte innerkonfessionelle Streit-
gespriiche gefiihrt, welche die Okumene nicht behindert, sondern ermoglicht
und verbindlich gemacht haben.

Im Vergleich zu fast allen Lindern der Welt ist Siidafrika zur Zeit der
Apartheid im Blick auf das Verhiltnis von Regierung und (reformierter) Kir-
che ein Sonderfall gewesen, weil das politische Machtzentrum sich aus-
driicklich als christliche Regierung verstanden hat. Dadurch ist die Ausein-
andersetzung mit der Christenheit unausweichlich geworden. Die Regierung
hat es sich geleistet, den Siidafrikanischen Kirchenrat in eine jahrelange pro-
zeBihnliche Befragung iiber seine theologischen Grundiiberzeugungen zu
verwickeln — ein Vorgang, der auf eine ganz einmalige Form der faktischen
Beziehungen von Gesellschaft, Staat und Kirche verweist. Der Untersu-
chungsausschuf8 hat, nebenbei bemerkt, auch Kirchenfiihrer aus der EKD
nach Siidafrika zitiert, um iiber den Kirchenrat auszusagen.

Bei weitem nicht immer sind die Chancen fiir zwischenkirchliche Koope-
ration so giinstig wie im Fall der deutsch-siidafrikanischen Beziehungen. In
vielen Krisenregionen der Gegenwart sind die Christen entweder eine win-
zige Minderheit, oder die konfessionelle Lage steht dem umfangreichen
Tatigwerden einer bestimmten Kirche im Wege. Als evangelische Kirche in
den Staaten der ehemaligen Sowjetunion Prisenz anzustreben, wo die ortho-
doxen Kirchen das Feld weitgehend beherrschen — die iiberdies noch unter-
einander Rivalititskdmpfe austragen —, dies diirfte ungewollte Nebenwir-
kungen auslosen, die mehr schaden als niitzen. Staaten im Bereich der isla-
mischen Welt bieten fiir christliche Kirchen noch weniger Bezugspunkte.
Fiir solche Regionen sollten Kirchen sorgfiiltig priifen, welche Wege es iiber-
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haupt gibt, um als versohnende Kraft priisent zu sein. Auf jeden Fall wird es
dabei ohne Bereitschaft zum interreligidsen Gesprdch nicht gehen.

Damit komme ich zum SchluB meines Riickblicks. Stidafrika ist fiir das
ARP ein Sonderfall, der als Rezept fiir andere Kontexte nicht taugt. Gleich-
wohl sind in der Siidafrika-Arbeit einige verallgemeinerbare Voraussetzun-
gen fiir ckumenische Solidaritit sichtbar geworden. Ich habe sie unter den
Stichworten Konzentration — Verantwortliches Einstehen fiir Gerechtigkeit —
Interdependenz zusammengefait. Zu jeder ckumenischen Herausforderung
gehort die Fihigkeit, Abschied zu nehmen von dem, was sich unter spezifi-
schen Bedingungen bewdhrt hat. Jeder Konfliktherd birgt seinen eigenen,
unverwechselbaren Kairos in sich. Thn zu erkennen, ist der erste Schritt ku-
menischen Lernens. Im zweiten Schritt kommt es darauf an, auf den Fundus
bisheriger Erfahrungen zuriickzugreifen und daraus Neues zu gestalien. Die-
sem Zweck gilt auch dieser Riickblick auf die Anfinge des ARP. Moge er
uns fiir die Aufgaben, die heute und morgen anstehen, inspirieren!

ANMERKUNGEN

| Wie stark das Versohnungspotential und RechtsbewuBtsein von Mandela (und der
schwarzen Bevolkerung) im religiosen Erbe der traditionalen Gesellschaften Siidafrikas
verwurzelt ist, hat bislang in Kreisen der kirchlichen Siidafrika-Arbeit in Europa viel zu
wenig Beachtung gefunden. — Diesen Hinweis verdanke ich Albert H. van den Heuvel.

2 Die Diskussion im AnschluB an das Referat hat mir den Vorwurf eingetragen, ein harmo-
nisierendes Bild von den Konflikten um das ARP gezeichnet zu haben. Ich bestreite nicht,
daB in der heiBen Phase des Sonderfonds zur Bekimpfung des Rassismus das Begriffspaar
,Konflikt versus Harmonie* den vorherrschenden Deutungsrahmen abgegeben hat. Es -
scheint mir freilich problematisch, fiir einen historischen Riickblick, der Perspektiven fiir
die gegenwirtige und zukiinftige Okumene erdffnen soll, am Schema ,Konflikt versus
Harmonie* festzuhalten. Wir erleben heute eine dkumenische Phase der Stummheit auf-
grund von Ratlosigkeiten und Lihmungen. Im Vergleich dazu hat das ARP vor 25 Jahren
eine bewegte, dichte, duBerst fruchtbare Phase der dkumenischen Bewegung eingeleitet.
Okumenische Impulse stieBen auf Resonanz, sie stiefen nicht ins Leere. Dal die Resonanz
neben dem Gleichklang auch fiir Disharmonie, MiBkldnge aller Art (kurz: Konflikte)
gesorgt hat, ist aus heutiger Sicht weit weniger entscheidend als damals. Vor allem aber
trigt es fiir die heute anstehenden Herausforderungen der Okumene wenig bei, Konflikt-
konstellationen, die inzwischen hinfillig geworden sind, weiter zu pflegen (,.Dall wir heute
in der ckumenischen Bewegung geldhmt sind, hingt nicht an den Kirchenleitungen, die
uns behindern®, bemerkte Karl-Heinz Dejung in der Diskussion zutreffenderweise). Wenn
wir der jungen Generation als den kiinftigen Trdgern und Trigerinnen der Okumene etwas
von jener fruchtbaren Phase, die sie selber nicht miterlebt und mitgestaltet haben, weiter-
geben wollen, ist es notwendig, das Paradigma ,, Konflikt versus Harmonie® aufzugeben
und den Versuch zu machen, die gegenwdrtigen dkumenischen Aufgaben im Horizont von
., Resonanz versus Stummheit” zu beleuchten.

3 Zeichnet sich die Anfangsphase des ARP durch Studienzentriertheit oder durch Aktions-
orientiertheit aus? So lautete eine Frage in der Diskussion. Das Besondere lag in der Ver-
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bindung von beidem: Es war eine Zeit der sorgféltigen Analysen und des Handelns. In der
Verbindung beider Faktoren sehe ich den Gegensatz zur wortreichen Tatenlosigkeit, wel-
che das dkumenische Zeugnis der Christenheit immer wieder unglaubwiirdig macht.

*  In der Diskussion im Anschluf} an das Referat regte sich der Widerspruch vor allem gegen
die These, daB auf allen kirchlichen Ebenen Initiativen miteinander verzahnt gewesen
seien. Fiir viele AkteurInnen im Konflikt um Siidafrika sind weniger die gelungenen Inter-
aktionen und der fruchtbare Gedankenaustausch zwischen den Ebenen als die Griiben, die
aufgerissen worden sind, in lebendiger Erinnerung geblieben. Die Geschichte dieser Gri-
ben ist damals literarisch breit dokumentiert worden, was mich einerseits von dieser Auf-
gabe entlastet und mir andererseits die Gelegenheit gibt, auf die unterbelichteten Beispiele
gelungener Interaktion hinzuweisen (vgl. dazu ferner Anm. 2).

Zu einer Hoffnung berufen —
das Evangelium in verschiedenen Kulturen

Die Konferenz fiir Weltmission und Evangelisation
in Salvador/Bahia — Brasilien 24.11.—-3.12.1996

VON GERT,RUPPELL

Die Weltkonferenz fiir Mission und Evangelisation, zu der fiir den
24.11.-3.12.1996 nach Salvador/Bahia in Brasilien eingeladen worden ist,
steht als Elfte in der Folge all jener kumenischen Missionskonferenzen, die
sich bis auf das Jahr 1910 in Edinburgh =zuriickverfolgen lassen.
Stidtenamen wie Jerusalem, Madras/Tambaram, Whitby, Willingen, Accra,
Mexico City, Bangkok, Melbourne, San Antonio stehen fiir einen weiten
Weg, den die 6kumenische Familie in dem Proze3 gegangen ist, sowohl die
.»Eine Hoffnung® als auch die Gestalt zu artikulieren, wie sie sich in der
.. Vielfalt der Kulturen* Ausdruck verschafft.

Ein Blick auf das Gastland, das ja auch deutsche Einwanderer aufgenom-
men hat und mit der groBen Anzahl deutscher Investitionen fiir viele deut-
sche Konzerne weiterhin ein ,,Einwandererland* ist, macht deutlich, warum
fiir eine Konferenz zu diesem dkumenisch so zentralen Thema die Wahl auf
Brasilien fiel. Es handelt sich ja nicht allein um die deutschen oder italieni-
schen Einwanderer, die vornehmlich den Siiden besiedelten, sondern schon
mit den Portugiesen kam eine Kultur ins Land, die bald der einheimischen
Kultur der ,,Indigenas® keinen Raum mehr gab.

Salvador war der Ort, an dem die afrikanischen Sklaven angelandet, zwangs-
getauft und verkauft wurden. Familien dienten — auseinandergerissen — den

177



