lichungen. Sie fordern zur gedanklichen
philosophischen und theologischen Aus-
einandersetzung heraus.

Klaudia Balke

Monika Pankoke-Schenk/Georg Evers
(Hg.), Inkulturation und Kontextua-
litat. Theologien im weltweiten Aus-
tausch. Festgabe fiir Ludwig Bertsch
SJ zum 65. Geburtstag. Verlag Josef
Knecht, Frankfurt am Main 1994
344 Seiten. Gb. DM 68.—.

Der Titel ,,Inkulturation und Kontex-
tualitdt™ scheint zunéchst das Arbeits-
feld zu umreiflen, auf dem sich das 1971
gegriindete Missionswissenschaftliche
Institut Missio in Aachen, dessen Direk-
tor der Jubilar Ludwig Bertsch seit 1989
ist, verdient gemacht hat. Mit der Zeit-
schriftenschau Theologie im Kontext
(19791f), der Buchreihe Theologie der
Dritten Welt (19811f, bisher 19 Bde) und
dem Jahrbuch fiir Kontextuelle Theolo-
gie (1994ff) trdgt es zur Vermittlung
der kontextuellen Theologien wesent-
lich bei (vgl. den Artikel des vormali-
gen Direktors Ludwig Wiedenmann,
231-240).

Doch ist die Kombination der beiden
Begriffe in dieser Form durchaus zu
problematisieren (so auch Hans Wal-
denfels, 114-123). Der Neologismus In-
kulturation wurde wesentlich in der ka-
tholischen Diskussion geprigt. In Ab-
grenzung zum dlteren Akkommodati-
onsmodell bestimmt er das Verhiltnis
von Evangelium und Kultur als ein dy-
namisches. Dahinter steht die Uberzeu-
gung, daf} sich Evangelium und Kultur
nicht wie Kern und Schale (Akkommo-
dationsmodell) verhalten, sondern eher
wie die Schalen einer Zwiebel, das
Evangelium also nur in kulturell vermit-
telter Form zugénglich ist. Der Kultur-
kontakt erdffnet dann jeweils neue Per-
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spektiven des Evangeliums, der Kultur
kommt ein Eigenwert zu. Diese Unter-
scheidung verwischt in der Darstellung
des gerade auch als Akkommodations-
streit in die Literatur eingegangenen Ri-
tenstreits durch Klaus Schatz (17-36),
der vehement die These vertritt, daf die-
ser ,,mehr als ein einfaches Anpassungs-
problem* (20) war.

Kontextualitdt gehort demgegeniiber
zum Wortfeld Kontextuelle Theologie.
Diese in der dkumenischen Diskussion
beheimatete Begrifflichkeit bietet sich
als Kategorie an, all jene Theologien zu-
sammenzufassen, die sich programma-
tisch mit ihrem jeweiligen Kontext in
seiner kulturell-religiosen, sozio-okono-
mischen und politischen und Skologi-
schen Dimension auseinandersetzen.
Die beiden groBen Traditionsstrome der
Inkulturations- und Befreiungstheolo-
gien sind heute zwar ldngst in einen
fruchtbaren Dialog eingetreten, bleiben
als solche jedoch noch immer deutlich
erkennbar. Der Titel des vorliegenden
Bandes trigt insofern nicht zur termino-
logischen Klarheit der Debatte um
Evangelium und Kultur bei. Der Ge-
samteindruck bleibt heterogen, mehr
Grundsitzliches wechselt mit Spezial-
studien, die Zuordnung zu den drei Ru-
briken ist im einzelnen fraglich. So hat
diese Festschrift ihren Ort eher in den
Fachbibliotheken, als im heimischen
Biicherregal —missionswissenschaftlich
und Skumenisch interessierter Theolo-
glnnen.

Um den eingangs beschrittenen Weg
terminologischer Klarung weiter zu ver-
folgen, will ich abschlieffend noch auf
zwei Beitrdge niher eingehen. Der indi-
sche Theologe Felix Wilfred (321-332)
fordert westliche TheologInnen zu einer
Auseinandersetzung mit der Postmoderne
auf, da dies sie ,,in die beste Position fiir
einen ernsthaften Dialog mit Theolo-
gien in der Dritten Welt [plaziert]*



(321). Es erscheint jedoch fraglich, ob
dieser schillernde Begriff wirklich als
Kategorie fiir das Gesprich mit den
Dritte-Welt-Theologien geeignet ist. Ur-
spriinglich in der Architekturtheorie ge-
prigt, wo heute bereits von der Post-
Post-Moderne gesprochen wird, ist er im
Ansatz ein Stilbegriff, wie etwa Manieris-
mus, mit dem die Postmoderne viel ge-
meinsam hat. Er suggeriert zudem eine
Einheit der Moderne, die so nie gegeben
war. Als Epochenabgrenzung taugt Post-
moderne nicht. Die Theologlnnen der
Dritten Welt selbst sind auf vielfiltige
Weise mit modernen Phinomen, wie
etwa Neokolonialismus und Industrie-
kapitalismus konfrontiert. Die Wieder-
entdeckung der eigenen Kultur und Ge-
schichte dient der Konstitution einer
eigenen christlich-kontextuellen Identitiit,
der gemeinsame Bezug auf eine escha-
tologische Wahrheit steht dabei nicht
zur Disposition. Wesentlich pragmati-
scher setzt der Miinsteraner Missions-
wissenschaftler Giancarlo Collet (37-49)
ein, wenn er auf die Multikulturalitit als

gesellschaftliche Realitdt und Heraus-
forderung vor Ort und weltweit hin-
weist. Das Christentum selbst hat eine
multikulturelle Identitdt. Jede Inkultura-
tionsbemiihung ist vor die Frage gestellt,
»was denn genauer wo inkulturiert wer-
den soll” (42). Bei uns ist im Hinblick
auf den kulturell-religitsen Pluralismus
langst auch Realitit, was die Theologln-
nen der Dritten Welt erfahren, so ldBt
sich Collets Aufsatz lesen. Es ist sym-
ptomatisch fiir diese interkulturell ge-
priagte Erfahrung, wie hier ein im We-
sten ausgebildeter indischer Theologe
und ein westlicher, der lange in Lateina-
merika gearbeitet hat, Begrifflichkeiten
und Erfahrungen des jeweils anderen fiir
ihre Theologie fruchtbar machen. Damit
ist ein weiteres Stichwort gefallen: In-
terkulturelle Theologie wird zukiinftig
ein Regelsystem bereitstellen miissen,
um die Vielzahl der kontextuellen Theo-
logien zu integrieren. Sie ist kein westli-
ches Projekt mehr, sondern vollzieht
sich ,,im weltweiten Austausch®.

Volker Kiister

Corrigenta: In Heft 3/95 S. 404 |, Frauenordination* statt ,,Frauenorganisation,

»»paulinisch® statt , paulinistisch*
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