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Basel — und wie weiter?

Uberlegungen zum Thema der
I1. Europidischen Okumenischen Versammlung!

VON HELMUT ZEDDIES

L

Seit dem Frithjahr 1994 ist es nun GewiBheit: es wird eine I1. Européische
Okumenische Versammlung geben. Die Konferenz Europiischer Kirchen
(KEK) und der Rat der Européischen Bischofskonferenzen (CCEE) haben
sie in einem gemeinsamen, von ihren Priasidenten unterzeichneten Brief fiir
Mai 1997 angekiindigt. Auch iiber das Thema haben sich die beiden Zusam-
menschliisse schon verstindigt. ,,Die Versohnung als Geschenk Gottes und
Quelle neuen Lebens®, so soll es lauten.

Damit ist eine Entscheidung getroffen, die schon als Projekt fiir die Oku-
mene in Europa von kaum zu iiberschétzender Bedeutung ist. Viele, gleich
welcher Kirche sie angehoren, haben auf diese Nachricht gewartet. Sie
sehen trotz der tiefgreifenden weltpolitischen Verinderungen die Verpflich-
tung zu ,,Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung* nach wie
vor als eine uneingeldste Aufgabe der Christen an und drédngen darum auf
eine Fortsetzung des konziliaren Prozesses. Andere — und auch das sind
nicht wenige — stehen solchem Begehren cher reserviert und skeptisch
gegeniiber. Sie sehen die I. Okumenische Versammlung, die im Mai 1989 in
Basel stattfand, als eine Art KSZE der Kirchen: als Beitrag zur Entspan-
nung und zur Beendigung des Ost-West-Konfliktes mag sie ihre Bedeutung
gehabt haben, doch wozu soll sie jetzt noch niitzlich sein?

Da ist es gut, daB KEK und CCEE mit ihrer Entscheidung rechtzeitig fiir
Klarheit gesorgt haben. Sie wollen gemeinsam auf eine II. Européische
Okumenische Versammlung zugehen. Ob dies jedoch eine Fortsetzung von
Basel wird, ist damit noch keineswegs ausgemacht. Der Brief duBert sich
dazu eher verhalten und ldBt das offenbar absichtlich offen. Auf ,,Frieden
in Gerechtigkeit* — das Thema von 1989 — wird darin jedenfalls nicht
Bezug genommen. Wie von kundiger Seite zu erfahren war, ist das kein
Zufall. Man mdchte Riicksicht nehmen auf Kirchen, katholische wie ortho-
doxe, fiir die Basel vermutlich wenig bedeutet, weil sie — auch auf Grund
der politischen Verhéltnisse — kaum daran beteiligt waren und deswegen
lieber nach einem neuen Ansatz suchen.



Gleichwohl hat die Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutsch-
land in einem Brief an ihre Mitgliedskirchen vom Juni 1994, also im Wissen
um das Schreiben von KEK und CCEE, sich eindeutig zu der Verpflichtung
bekannt, an den ,,Themen von Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schoépfung unter den neuen Bedingungen einer gewandelten politischen und
gesellschaftlichen Situation in Deutschland und Europa weiterzuarbeiten.*
Die ACK hat zugleich vorgeschlagen, in Vorbereitung auf die II. Europi-
ische Versammlung im Juni 1996 eine eigene Okumenische Versammlung in
Deutschland durchzufiithren. Schon vorher hatten ortliche und regionale
Initiativen (z.B. in Berlin, Eisenach, Magdeburg und zuletzt im November
1994 in Dresden) zur Fortsetzung des konziliaren Prozesses aufgerufen.
Auch fiir sie steht auBer Frage, dal es dabei um die Weiterarbeit an den
Aufgaben des Friedens, der Gerechtigkeit und der Schopfungsbewahrung
gehen muB. Sie suchen nach der Beziehung zwischen den Texten der Oku-
menischen Versammlung von Dresden 1989 und der Situation von heute.
Fiir diese Initiativen wire es kaum nachvollziehbar, wenn in der II. Okume-
nischen Versammlung Europas fiir diese Fragen kein Platz mehr sein sollte.

Ende Oktober 1994 kamen auf Einladung der Kirchenleitung der Evange-
lischen Kirche der Kirchenprovinz Sachsen (KPS) engagierte Gruppen und
Initiativen zu einem ,,Friedensethischen Ratschlag‘ zusammen. Auch ihnen
ging es erkldrtermafen darum, angesichts neuer Konfliktsituationen nach
dem Ende der Ost-West-Konfrontation das Gespréach zur Friedensproble-
matik wieder aufzunehmen, sich dabei ,,an frithere Positionen zu erinnern
und sich neu zu orientieren*.?

Damit zeichnet sich ab, daf} sich die konzeptionelle Vorbereitung der
II. Europdischen Versammlung in einem Spannungsfeld bewegen wird. Das
wird auch in den Vorschligen der Okumene-Kommission der EKD zur Fort-
setzung des konziliaren Prozesses deutlich, die es einerseits als notwendig
bezeichnet, ,,den erzielten theologischen Konsens der Texte der Okumeni-
schen Versammlung von Stuttgart, Dresden, Basel und Seoul neu zu gewichten
und fortzuschreiben‘; andererseits weist sie jedoch darauf hin, daB es bei
der Vorbereitung der II. Européischen Versammlung nicht einfach um eine
Fortsetzung der ersten, nicht um ein ,,Basel I1* gehen kénne. So richtig diese
Feststellung sein mag, der Vorbereitungsprozefl wird jedenfalls nicht so tun
kénnen, als hitte es Basel mit seinen Aussagen zu Gerechtigkeit, Frieden und
Bewahrung der Schépfung nicht gegeben oder als wiirden sie nicht mehr
gelten. Es kommt vielmehr darauf an, die Beziehung zu verdeutlichen, die
sachlich begriindet und insofern auch unumgénglich zwischen Basel und dem
Vershnungsthema der I1. Okumenischen Versammlung besteht.
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DaB es einen solchen Zusammenhang gibt, geht schon aus dem SchluB-
dokument von Basel hervor. Der Ankniipfungspunkt fiir das Verséhnungs-
thema ist dort bereits gegeben. KEK und CCEE weisen in dem erwihnten
gemeinsamen Brief denn auch zu Recht darauf hin. In dem Abschnitt
,,Unser gemeinsamer Glaube‘ ist in dem Basler Text ausfiihrlich von dem
Gott des Friedens und der Verséhnung die Rede, so wie auch von dem Gott
der Gerechtigkeit und von dem Gott der Schépfung gesprochen wird.

Insofern kniipft das Thema fiir 1997 also durchaus bei Basel 1989 an. Ja,
Basel selber verbindet das Verséhnungshandeln Gottes mit dem Zeugnis
von dem Gott, dem es um Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung seiner
Schoépfung zu tun ist. Es gibt keinen in der Sache oder in der Situation
begriindeten AnlaB, diese nicht ohne gemeinsame Miihe gewonnene dku-
menische Glaubensaussage wieder preiszugeben. Gerade auch die seit Basel
geschehene Entwicklung in Europa mit ihren hoffnungsvollen neuen Auf-
briichen wie mit ihren schwerwiegenden neuen Konflikten legt es nahe, in
der ,,Vers6hnung als Geschenk Gottes und Quelle neuen Lebens‘ eine Wei-
terfithrung des Themas von Basel ,,Frieden in Gerechtigkeit* zu sehen.

1L

Fiir die II. Europiische Okumenische Versammlung kime es also darauf
an, dall Kontinuitit und neue Herausforderungen gleichermafien erkennbar
und deutlich aufeinander bezogen werden. Eben darum wire es wichtig,
daf} die von Gott gestiftete Verséhnung im Einsatz um Gerechtigkeit, Frie-
den und Bewahrung der Schépfung ihren deutlichen Ausdruck findet. Die
Okumene-Kommission der EKD hat deshalb empfohlen, diese Aufgaben-
bereiche im Rahmen des konziliaren Prozesses so weiterzufiihren, daB dafiir
jeweils ein thematischer Schwerpunkt gewihlt wird.

Fiir den Bereich ,,Gerechtigkeit““ hat die Kommission z. B. vorgeschlagen,
sich vorrangig der Migrationsproblematik (einschlieBlich der Probleme von
Flucht und Asyl) zuzuwenden. Hier werden das Wohlstandsgefille von
Reich und Arm wie auch die Spannungen zwischen Einheimischen und
Fremden geradezu hautnah. Hier erkennen die Kirchen gerade in Deutsch-
land zunehmend eine gemeinsame Aufgabe, fiir die sie inzwischen bereits
tiber wertvolle 6kumenische Erfahrungen verfiigen. Hier konnten sie durch-
aus auch der Aufforderung von KEK und CCEE folgen, in der Vorberei-
tung der II. Okumenischen Versammlung Europas ,,auf lokaler, nationaler
und regionaler Ebene . .. geeignete Initiativen zu ergreifen, um die Verséh-

(13

nung als Geschenk Gottes an uns alle zu bezeugen .. ..



Wie wirkt sich dieses Geschenk an die Menschheit aus in den zwischen-
menschlichen Beziehungen und in den gesellschaftlichen Verhiltnissen?
Das bleibt eine immer wieder neu zu beantwortende Frage, wie die evange-
lische und die katholische Kirche dies in ihrer Diskussionsgrundlage fiir ein
gemeinsames Wort zur wirtschaftlichen und sozialen Lage in Deutschland
gegenwirtig versuchen. Was bedeutet die Botschaft von der Versdhnung
angesichts der Probleme von Massenarbeitslosigkeit, von neuer Armut und
Wohnungsnot, von Fremden und Fliichtlingen in dem zusammenwachsen-
den multikulturellen Europa? Hier wird Versohnung wirklich zur Frage
nach der Gerechtigkeit. Und wer anders soll die Frage stellen, wenn die Kir-
chen es nicht mehr tédten?

Zum Themenfeld ,,Frieden hat die Okumene-Kommission auf die
zunehmende Gewaltbereitschaft in der Gesellschaft hingewiesen. Das
geschieht auch in dem erwdhnten ,,friedensethischen Ratschlag® aus der
KPS. Hier wird jedoch grundsitzlicher noch darauf aufmerksam gemacht,
daB das Friedensthema in der Gefahr ist, zu Unrecht verdringt zu werden
und darum ,,im BewuBtsein der Menschen zu halten* ist. Deshalb wird
gefragt: Wie kann Erziehung zum Frieden heute aussehen, um die vorran-
gige Option fiir Gewaltlosigkeit unter den verdnderten friedenspolitischen
Bedingungen zur Geltung zu bringen? Wie konnen Friedensdienste als
alternative Formen der Konfliktlosung so entwickelt werden, daB} sie zu
einem entscheidenden Element kirchlicher Friedensarbeit werden? Auch
auf das zunehmend friedensgefihrdende Ausmall von Waffenhandel und
Riistungsexporten wird verwiesen.

Christen und Kirchen sind in ihren Friedensbemithungen jedoch wenig
glaubwiirdig, wenn sie nicht selber und miteinander erkennbar von der Ver-
sohnung leben. Nach dem Ende des globalen Ost-West-Konfliktes haben
sich in Europa bis dahin niedergehaltene oder neu entstandene regionale
Konflikte entziindet. Oft sind Kirchen davon nicht nur betroffen, sondern
daran mitbeteiligt. Was in den Interessenunterschieden verschiedener
Nationalititen begriindet ist, bekommt dann den Charakter eines Reli-
gionskrieges und wirkt als Verstdrkerfunktion auf die politischen Auseinan-
dersetzungen zuriick. Wie eng, aber auch wie umfassend Frieden und Ver-
sohnung miteinander zusammenhdngen, wird gegenwirtig nirgends deut-
licher als hier.

Es ist wahrscheinlich einfacher, paneuropiisch iiber Versohnung zu
reden, als sie vor Ort zu leben. Doch nicht nur die Politiker, auch die Kir-
chen miissen damit rechnen, dal} sie an ihren eigenen Worten gemessen wer-
den. Die Zahl kritischer Zeitgenossen, die zu ihnen auf Distanz gehen,
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nimmt zu. Die von ihnen vermifte Glaubwiirdigkeit kirchlichen Redens
spielt dabei eine hervorgehobene Rolle. Man kann darin mit einigen plausi-
blen Griinden eine Auswirkung der den Kontinent iiberziehenden Entchrist-
lichung sehen. Von daher mag es naheliegen, programmatisch von einer
»»Re-Evangelisierung‘‘ Europas zu sprechen. Haufig fehlt es jedoch an Ein-
deutigkeit dariiber, ob damit wirklich das Zeugnis des Evangeliums von der
Versohnung gemeint ist oder nicht eher kirchliches Eigeninteresse, Prosely-
tismus oder Re-Katholisierung.

Eine Okumenische Versammlung, die hier nicht fiir Klarheit sorgt oder
gar das Problem verdréngt, ist von vornherein zur Bedeutungslosigkeit ver-
urteilt. Das Verhéltnis von Kirche, Staat und Nation bedarf angesichts der
jiingsten Entwicklungen in Europa dringend gemeinsamer Klarung. Es ist
deshalb zu begriien, daB die Vollversammlung der an der Leuenberger
Konkordie beteiligten Kirchen im Mai 1994 ein Studienprojekt beschlossen
hat, das bewuBit als Beitrag zur Vorbereitung der II. Okumenischen Ver-
sammlung gedacht ist. Vermutlich haben auch KEK und CCEE gerade
diese Frage vor Augen gehabt, die die 6kumenische Gemeinschaft wie das
Verhiltnis der Vélker in Europa gegenwirtig am meisten zu gefihrden
droht, wenn sie in ihrem gemeinsamen Schreiben unter Hinweis auf Span-
nungen und Konflikte in Europa die Kirchen zu Schritten und Initiativen
aufgefordert haben, um ,,auf einer ersten Wegstrecke ... die Versohnung
als Geschenk Gottes an uns alle zu bezeugen, mehr gelebte Geschwisterlich-
keit zu erreichen und den gemeinsamen Dienst an der Versshnung in der
Welt zu verstiarken.*

Im Bereich der ,,Bewahrung der Schipfung“ ist trotz aller erkennbaren
Fortschritte im Umdenken zu einem verantwortlichen Umgang mit der
Umwelt auf die unverdndert bestehenden Schiden und Belastungen hinzu-
weisen. Sie gefdhrden die natiirlichen Ressourcen und bedrohen auch die
Lebensgrundlagen kommender Generationen. Ohne eine an okologischen
Erfordernissen orientierte Wirtschaft wird sich diese Entwicklung nicht
umkehren lassen. Sie nétigt jedoch auch zu einem schopfungsvertriglichen
Lebensstil, der sich von dem derzeitigen Anspruchsdenken, von
Verbrauchs- und Wegwerfmentalitéit zu Lasten der Natur deutlich unter-
scheidet.

Es mag fraglich erscheinen, ob sich auch hier eine Bezichung zu dem Ver-
séhnungsthema herstellen 14Bt. Immerhin hat schon das SchluBdokument
von Basel darauf hingewiesen, daB die Umkehr zu Gott gewissermafBen
auch eine schopfungsgemiBe Komponente hat. Deshalb gelte es, ,,. .. aus
der Herrschaft der Menschen iiber die Natur, aus einem Lebensstil und aus
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wirtschaftlichen Produktionsweisen, die die Natur schwer schidigen, ...
einen Weg zu suchen ,,in eine Gemeinschaft der Menschen mit allen Kreatu-
ren, in der deren Rechte und Integritdt geachtet werden*.® DaBl Gottes
Zuwendung zum Menschen nicht ohne heilende und erhaltende Wirkungen
fiir die Schopfung ist, ist hier durchaus erkennbar, wenn es auch mehr vor-
ausgesetzt als entfaltet wird. Fiir die II. Okumenische Versammlung besteht
da durchaus noch Kldrungs- und Handlungsbedarf, um dem Ansatz von
Romer 8,18ff gerecht zu werden, der auf einzigartige Weise der Schopfung
an der Soteriologie Anteil gibt.

111,

Unter dem Gesichtspunkt von Kontinuitidt und Verinderung wiren dann
auch die bisherigen Ergebnisse des konziliaren Prozesses neu zu lesen und
auf ihre Bedeutung fiir die heutige Situation hin zu befragen. Das gilt vor
allem fiir das SchluBdokument von Basel wie fiir die Texte des Forums der
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Stuttgart 1988 und der Oku-
menischen Versammlung in Dresden 1989. Zwischen ihnen bestehen bemer-
kenswerte Ubereinstimmungen, aber auch auffillige Unterschiede; erneute
Lektiire macht das deutlich.

Die Stuttgarter Erklirung hat ihren Schwerpunkt in den politischen und
sozialen Herausforderungen am Ende der achtziger Jahre, auf die sie sich
um — auch theologisch verantwortete — Antworten bemiiht hat. Das trifft
auch auf die Okumenische Versammlung in Dresden zu, die sich vorrangig
mit den gesellschaftlichen Verhiltnissen in der DDR auseinandergesetzt
und dadurch einen wesentlichen Beitrag zur politischen Wende geleistet hat.
Insofern miissen die Texte in der Tat daraufhin gepriift werden, welche
Bedeutung sie angesichts der verdnderten Situation heute noch beanspru-
chen konnen. Eine gewisse Sonderstellung kommt der ausfiihrlichen Theo-
logischen Grundlegung zu, die in Dresden den elf anderen Ergebnissen vor-
angestellt worden ist.

Umkehr zu Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung — das
ist die Uberschrift der Theologischen Grundlegung, und das ist zugleich die
Leitlinie fiir die tibrigen Texte. Umkehr, Schalom und Bund sind die Schliis-
selbegriffe, die die Theologische Grundlegung tragen. Sie 4Bt keinen Zwei-
fel daran, daB Gott es ist, der zur Umkehr ruft. Doch das eigentliche Inter-
esse gilt den Folgen: Was Umkehr bewirkt, wenn sie wirklich vollzogen wird.
Sie fithrt zum Einsatz fiir die Erhaltung der Welt und fiir die Verséhnung
der Menschen untereinander; sie wird zur Hilfe fiir Arme und Entrechtete.
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Was Umkehr erforderlich macht und was sie ermoglicht, die Knecht-
schaft durch Schuld und die Befreiung durch Vergebung — das tritt aufs
Ganze gesehen in der Grundlegung hinter dem Interesse an den Wirkungen
zuriick. Darauf hat seinerzeit auch die Theologische Kommission des Bun-
des der Evangelischen Kirchen (BEK) in einer ausfiihrlichen Stellungnahme
hingewiesen, die sie im Auftrag der Bundessynode erarbeitet hat.*

Im Schlufidokument von Basel ist das anders. Auch hier ist von der
Umkehr zu Gott die Rede, aber im Kontext des Siindenbekenntnisses.?
Auch hier geht es um den Bezug zu Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung
der Schopfung, aber anders als in Dresden wird er hier nicht zur Zielangabe
fiir die Umkehr. Da heif3t es vielmehr: ,,Wir glauben, daB die Zukunft sich
nur dann erdffnen wird, wenn wir uns Jesus Christus zuwenden.*“® Oder:
,;Oottes Vergebung zu suchen, heiflt, dem Ruf zur Umkehr Folge zu lei-
sten.*“”7 Was sich aus dieser Umkehr ergibt, das ist auch in Basel dann
durchaus ausfiihrlich beschrieben worden.®

Der Theologischen Grundlegung von Dresden geht es um ,,Umkehr in
den Schalom*, um einen weiteren Schliisselbegriff zu nennen. Was dazu
iiber das ganzheitliche Verstdndnis von Frieden und iiber die Beziehungen
zu Gerechtigkeit (Frieden ist die Frucht der Gerechtigkeit) und zur Bewah-
rung der Schopfung (Umkehr zum Schalom der Schopfung) gesagt wird,
wird auch in der Weiterfithrung des konziliaren Prozesses von Bedeutung
sein. Gleichwohl fillt auch hier auf, dal — wenn man dem Votum der
Theologischen Kommission des BEK folgen will — das vorrangige Interesse
den innerweltlichen Auswirkungen des Friedens gilt: Gott macht Frieden
mit den Menschen, daran besteht kein Zweifel; doch erkennbar wird das in
der Verbesserung der gesellschaftlichen Verhéltnisse und in der Bewdltigung
globaler Konflikte. Die Spannung zwischen dem Reich Gottes, das schon da
ist und zugleich noch aussteht, spielt in der Theologischen Grundlegung
eine auffallend geringe Rolle.

In dem Baseler Dokument wird auch hier deutlicher christozentrisch
angesetzt: Eben weil der alttestamentliche Schalom-Begriff iiber unser heu-
tiges Friedensverstindnis hinausgeht, beschreibt er wie kein anderer die
messianischen Verheilungen. ,,Diese messianischen Hoffnungen wurden
durch unseren Heiland und Erléser Jesus Christus erfiillt, der den neuen
und ewigen Bund mit der Menschheit geschlossen hat: Er ist unser
Friede.“® Wenn es in Basel um Frieden, Gerechtigkeit und die Bewahrung
der Schopfung ging, wurde dort betont zuerst von dem Gott des Friedens,
dem Gott der Gerechtigkeit und dem Gott der Schopfung gesprochen.



Die Dresdner Grundlegung ist deutlich von einem soteriologischen
Ansatz bestimmt, der sich mit einer bestimmten eschatologischen Perspek-
tive verbindet. Darin besteht ihre Stiarke. Aber deutlich wird auch, daf} die
Betonung auf der diesseitigen Wirkung des Heils liegt. Das vorrangige
Interesse besteht darin, dal3 das Heil zum Wohl fiir dieses Leben wird. DaR
Gott selber sein Reich herauffiihrt, ist nicht zweifelhaft, doch mehr noch
wird betont, daB die Menschen durch die Verdnderung ihres Lebens und die
Umgestaltung der Gesellschaft auf dieses Reich zuleben. Gottes Herrschaft
und das Handeln der Menschen werden nicht identisch, aber die Analogie,
die Entsprechung ist offenkundig zur leitenden Denkkategorie geworden. !
Dal} Gottes Reich auch anders, ndmlich befremdend und im Widerspruch
Gestalt gewinnt, tritt dahinter zuriick. Dabei ist es doch gerade der gekreu-
zigte Christus, der Gottes Gegenwart in seiner vermeintlichen Abwesenheit
bezeugt, die die Ohnmacht und den Tod nicht scheut, um Liebe und Verséh-
nung zur Geltung zu bringen.

IV.

Von daher sind also Riickfragen an die Theologische Grundlegung zu
richten. Zu fragen bleibt auch, ob sie ihrer Funktion gerecht wird, ob sie
also die iibrigen Texte der Okumenischen Versammlung theologisch zurei-
chend trégt. Bei den benutzten biblischen Texten fillt auf, daB sie iiberwie-
gend pardnetischen Charakter haben. Es geht vorrangig um das Verhalten
des Volkes Gottes, der Menschen, der Gemeinde. Biblische Aussagen zur
Wirklichkeit des dreieinigen Gottes, wie sie das Baseler Dokument bestim-
men, finden sich dagegen in der Grundlegung kaum. Das ethische Interesse
iiberwiegt.

Die Theologische Grundlegung von Dresden wollte auf eine gegebene
Situation konkrete und zugleich theologisch verantwortete Antworten
geben. Dies ist mehr als iiberkommene theologische Einsichten in die eigene
Situation hineinzusprechen. Hier war auch theologisch neu zu denken.
Darum hat die Grundlegung sich bemiiht. Irn diesem eigenen, bewufiten
Versuch kontextueller Theologie besteht — trotz der Anfragen und Defi-
zite — ihre eigentliche und bleibende Bedeutung. Die Aussage des Schalom
verbindet sich mit dem Ruf zur Umkehr — dies bleibt eine giiltige Finsicht,
damals wie heute. Sie wird nicht relativiert, sondern eher noch verstirkt
durch die Erkenntnis, die 1989 noch nicht méglich war, die wir inzwischen
gewonnen haben und die viele darauf gern wieder verdriangen wiirden, die
Erkenntnis ndmlich: die Wende ist noch nicht die Umkehr. Kontinuitit und
Verinderung — das wire auch hier die Aufgabe, wenn es darum geht, die
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Theologische Grundlegung von Dresden in der Vorbereitung auf eine neue
okumenische Versammlung neu zu lesen.

Der ,,konziliare ProzeB* ist zum Begriff fiir den gemeinsamen Einsatz
von Christen und Kirchen fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung geworden. Er hat eine prigende Bedeutung bekommen, auch
wenn seine Verwendung verstdndlicherweise von Anfang an umstritten war.
In Basel hat man ihn deshalb vermieden und von einem Okumenischen Pro-
zell gesprochen. Dennoch verbindet sich fiir viele mit der kommenden
Europiischen Okumenischen Versammlung ausdriicklich die Brwartung,
dafB der konziliare ProzeB damit seine Fortsetzung findet. Gerade dies ist
eine starke Motivation, sich erneut an der Vorbereitung zu beteiligen.

Auf Dauer wird es nicht ohne eine Verstindigung dariiber gehen, was der
Grund, die Schritte und die Ziele eines solchen Prozesses sind, es sei denn,
man hélt schon den Weg fiir das Ziel. Darum wird sich mit den Voriiber-
legungen zur II. Okumenischen Versammlung sicher erneut auch die Frage
nach dem Sinn des konziliaren Prozesses stellen. Wenn Vertreterinnen und
Vertreter von Kirchen unterschiedlicher konfessioneller Pragung sich aus
der Uberzeugung ihres Glaubens heraus den Herausforderungen der Gegen-
wart stellen und dabei erfahren, dal} sie zu gemeinsamen Einsichten und
Aussagen fihig sind und sich dariiber auch einander ndher kommen, dann
ist die Frage unvermeidlich, ob auf diesem Wege — nicht nur, aber eben
auch — Schritte zur Einheit der Kirchen getan werden kénnen.

Die 5. Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung ist auf diese
Frage eingegangen, indem sie die Bedeutung gemeinsamen ethischen Han-
delns fiir eine umfassendere Koinonia hervorgehoben hat. Im Bericht der
Sektion IV zum Thema ,,Zum gemeinsamen Zeugnis fiir eine erneuerte
Welt berufen‘ heiBit es: ,,Die Bindung der Kirche an Christus bedeutet, daB
Glaube und Gemeinschaft eine Frage der Nachfolge im Sinne eines ethi-
schen Engagements sind. Es geht daher bei dem durch Verkiindigung und
konkretes Handeln abgelegten Zeugnis fiir Gerechtigkeit, Frieden und die
Bewahrung der Schépfung um Sein und Sendung der Kirche. Dies ist ein
Definitionsmerkmal der Koinonia und eine zentrale Aussage fiir unser Ver-
standnis der Ekklesiologie. Die Dringlichkeit dieser Frage macht deutlich,
daf} unsere theologische Reflexion iiber die rechte Einheit der Kirche Christi
zwangsldufig mit Ethik zu tun hat.”“ !

Bisher hat Faith and Order fiir das Streben nach sichtbarer Einheit die
Konvergenz in Lehre und Leben der Kirche betont. Jetzt heifit es — und
zwar mit Zustimmung der offiziellen rémisch-katholischen Vertreter — in
der Botschaft von Santiago de Compostela: ,,Wir sagen unseren Kirchen:
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Es gibt kein Zuriick, weder vom Ziel der sichtbaren Einheit noch von der
einen 6kumenischen Bewegung, in der sich das Streben nach der Einheit der
Kirche und das Engagement fiir die Probleme der Welt miteinander ver-
binden. 12

V.

Hier sollte eine Neubestimmung des konziliaren Prozesses ansetzen. Mit
illusionédren Erwartungen ist ihm nicht gedient, aber es gibt eben auch ,,kein
Zuriick*‘. Der point of no return liegt hinter uns. Was not tut, ist die theolo-
gische Deutung, die gemeinsame Verstdndigung iiber ein Ereignis, an dem
die Kirchen teilhaben und das sie zugleich immer wieder iiberholt, auf das
sie mit ihrer Theologie weithin noch gar nicht eingerichtet sind. Eines Tages
jedoch konnte auch der konziliare ProzeB fiir sie zu einer so normalen Auf-
gabe werden, wie es Gottesdienst, Verkiindigung und Weltverantwortung
sind.

ANMERKUNGEN

I Dem Beitrag liegt ein Referat zugrunde, das der Verfasser am 28. 10. 1994 vor dem Deut-
schen Okumenischen StudienausschuB gehalten hat.

2 Bericht zum Konziliaren Prozef fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung
fiir die 2. Tagung der XII. Synode der KPS, November 1994,

3 Ziffer 45.

4 Die Stellungnahme ist abgedruckt in: Zwischen Anpassung und Verweigerung — Doku-
mente aus der Arbeit des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR, i. A. des Rates
der EKD, hg. von Christoph Demke, Manfred Falkenau und Helmut Zeddies, Leipzig 1994,
S. 245ff.

5 Vgl. Ziffer 41f.

6 Ziffer 41.

7 Ziffer 45.

8 Vgl. Ziffer 45.

siiiZaffer 30.

10 Vgl. z.B. Theologische Grundlegung, Ziffer 16 und 55.

uC Ziffer-25.

12 Ziffer 3.
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Uberwindung von Fremdenfeindlichkeit,
Rassismus und Gewalt in Deutschland

Zum Kontext, den Priorititen und moglichen Schritten
des Arbeitsvorhabens der ACK*

VON MARTIN SCHINDEHUTTE

Liebe Schwestern und Briider,

ich bin dankbar fiir die Gelegenheit, Thnen heute einige Grundgedanken
zu der Problematik der Uberwindung von Fremdenfeindlichkeit, Rassismus
und Gewalt in Deutschland vorzutragen. Dazu gehort auch ein Uberblick
iiber das, was in den letzten anderthalb Jahren in diesem Zusammenhang
schon bedacht, diskutiert und entschieden worden ist. Das ist, scheint mir,
sinnvoll kurz vor dem Zeitpunkt, wo dieses Arbeitsvorhaben der ACK als
strukturiertes Projekt tatsdchlich beginnen kann.

1. Die Herausforderung

Wir miissen konstatieren, dal vor allem in den letzten fiinf Jahren seit
der Wende, aber nicht erst seitdem, in unserer Gesellschaft und leider auch
in fast allen anderen europdischen Industrienationen Phinomene der
Gewalt dramatisch zugenommen haben. Gewalt ist zu einem offen realisier-
ten Handlungskonzept geworden.

Wir erleben den Anstieg von Gewalt gegen Menschen, ihre Bedrohung an
Leib und Leben. Die Kriminalstatistiken machen das erschreckend deutlich.
Auch wenn sie uns fiir das letzte Jahr zeigen, dafl die Kriminalitit gegen
Personen wieder um einiges zuriickgegangen ist, miissen wir doch feststel-
len, daB sich die Zahlen gegeniiber den Vergleichszahlen von vor etwa fiinf
Jahren auf einem wesentlich hoheren Niveau stabilisiert haben. Diese
Gewalt-als offen ausgetragene Handlungsmoglichkeit ist nicht nur, wie das
immer noch geglaubt wird, ein spezielles Problem des Ostens Deutschlands,
sondern es ist ein gesamtdeutsches Phinomen. Die héchsten absoluten Zah-
len an Gewalttaten gegen Auslidnder hatten wir in Nordrhein-Westfalen und
nicht etwa in Brandenburg. Es geht also um Probleme, die nicht einfach mit

* Der Text ist die iiberarbeitete Mitschrift eines Referates beim Gemeinsamen Arbeitstag der
Mitgliederversammlung der ACK und der Geschéftsfithrerkonferenz am 26. Oktober 1994
in Berlin-Lichterfelde.
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den Fragen der deutschen Teilung oder der besonderen Situation in den Ost-
lichen Bundeslindern zusammenhéngen, sondern sehr viel tiefer liegen.

Diese Erfahrung der tagtiglichen Gewalt und Kriminalitit gegen Ausldn-
der — und nicht nur gegen Auslidnder, sondern gegen viele andere Gruppen
auch — hat dazu gefiihrt, da wir diesen Gewaltphdnomenen gegeniiber in
unserer Wahrnehmung sensibilisiert und geschirft worden sind. Darum
wenden wir uns nun so aufmerksam und so intensiv den damit verbundenen
Fragen zu. Fremdenfeindlichkeit und Rassismus, auf die das Arbeitspro-
gramm der ACK sich in besonderer Weise konzentriert, gehoren in diesen
Kontext der Unkultur der Gewalt. Wir miissen darum zuerst dariiber nach-
denken, was eigentlich diese Unkultur der Gewalt in unserem Land und
eben nicht nur bei uns ausmacht. Wir miissen dann zuerst feststellen, dal
Gewalt zunéchst in einem erschreckenden Malfie in unseren Alltagsbezie-
hungen vorzufinden ist. Sie ist zuerst gar nicht nur in dieser besonderen
Situation der Aggression gegen Fremde vorhanden, sondern vielmehr in der
alltdglichen Situation der Aggression auch gegen uns durchaus vertraute
Menschen.

Wir erleben ein erschreckendes Mal} an Gewalt in den Familien. Mit gro-
Bem Recht machen uns die Frauen immer wieder darauf aufmerksam. Die
Kinder und sie selbst sind meistens die Opfer. Die Notwendigkeit von Frau-
enhdusern und Schutzhidusern fiir Kinder sind dafiir ein bedriickender
Beleg. Wir erleben Gewalt in der Schule, vor der die Piddagogen oft ratlos
stehen. Die Bearbeitung dieser Probleme fordert nicht selten mehr Zeit als
die Arbeit an den zu vermittelnden Inhalten. Wir erleben Gewalt im Frei-
zeitbereich und auf der Straf3e. Ein Gefiihl von steigender 6ffentlicher Unsi-
cherheit macht sich breit und findet innenpolitische Resonanz. Auch im
Verkehr haben wir es mit Gewaltverhédltnissen zu tun. Was ist es anders als
Ausiibung von Gewalt, wenn Menschen mit ihrer Raserei und riskanten
Uberholmanévern sich selbst und vor allem andere aufs hochste gefihrden.
Gewalt ist also eine breit gestreute und tief in unserer Alltagswelt verankerte
Realitit.

Dazu kommt dann noch, daf} die Alltagswelt eben auch in starkem Malie
gepragt wird durch einen Teufelskreis von Angebot und Nachfrage, in dem
die Medien eine zentrale Rolle spielen. Die Gewaltdarstellung in Medien
kann nur deshalb so geschiftstrachtig sein, weil es dafiir einen gewissen
Nihrboden, eine gewisse Bereitschaft, eine gewisse Akzeptanz in einer
Gesellschaft gibt, weil solche Darstellungen der Gewalt durch eigene Erfah-
rungen vertraut sind und auf Beziehungen treffen, die solche Gewaltpoten-
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tiale in sich tragen. Und umgekehrt werden dann diese Darstellungen von
Gewalt und gewaltférmigen Losungen in den Medien wiederum die Gewalt-
bereitschaft in den personlichen und 6ffentlichen Beziehungen férdern.

Wir miissen auch sehen, daf} es in den gesellschaftlichen und politischen
Auseinandersetzungen zunehmend Konzepte gibt, in denen Gewalt hin-
genommen und akzeptiert wird. Mit grolem Schrecken miissen wir feststel-
len, daBl in Europa kriegerische Gewalt wieder zugelassen wird. Der Krieg
im ehemaligen Jugoslawien ist das schrecklichste Beispiel dafiir. Fiir viele
ist das bitter. Sie sind ratlos und méchten eigentlich nicht mit Gegengewalt
reagieren. Und auch die politischen Ergebnisse solcher gewaltférmiger Aus-
einandersetzungen scheinen schliefilich akzeptiert werden zu miissen. Ich
fiirchte, daB diese Erfahrungen groBe Riickwirkungen auf die internationa-
len Beziehungen, aber auch fiir die innergesellschaftlichen Verhiltnisse
haben werden. Gewalt als Durchsetzungsstrategie partikularer Interessen
auf Kosten anderer erhilt wieder Raum und damit ein gewisses Recht.

Und wir erleben in unserem Land ein erhebliches Mal, ein erschrecken-
des Maf} nicht nur an aktueller, sondern an struktureller Gewalt gegeniiber
Fliichtlingen und Asylsuchenden. Dazu hat gerade der Rat der EKD einen
ausfiihrlichen Bericht erarbeiten lassen, den er auf der Synode in Halle
Anfang November vorlegen wird'. Es ist nicht unwichtig, dies hier zu
erwihnen. An unserem Umgang mit Fliichtlingen und Asylsuchenden ent-
scheidet sich viel. Wenn sie nicht mehr Aufnahme finden und ihnen Schutz
vor Bedrohung an Leib und Leben versagt wird, dann steht Entscheidendes
der humanitiaren Grundlagen unseres Gemeinwesens auf dem Spiel. Es geht
in diesen Fragen unseres Verhiltnisses zu Asylsuchenden und Fliichtlingen
heute nicht mehr nur ums Asylrecht, sondern schlicht um die Frage, was
unter uns die elementaren Menschenrechte noch gelten. Und wenn sie in
Frage stehen, dann ist der Dammbruch zur Gewalt als Losung von Konflik-
ten nicht mehr aufzuhalten.

Und wir erleben auf eine bestimmte Weise auch strukturelle Gewalt in
den sozialen Beziechungen und in den 6konomischen Verteilungskdmpfen in
unserem Land.

Soviel zu den Herausforderungen aus dem gesellschaftlichen Kontext. Ich
habe dabei mit den Gewaltphdnomenen begonnen. Das war in den Beratun-
gen und auch Auseinandersetzungen des letzten Jahres zunéchst ein wichti-
ger Punkt. Dahinter steht die Frage, wie eigentlich der Zusammenhang von
Gewalt und Angst zu verstehen ist und was dieser Zusammenhang fiir das
Verstehen des Rassismus bedeutet. Der Rat der EKD hatte zunéchst ein
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,,Programm gegen Fremdenangst‘ vorgeschlagen. Dafiir ist er heftig kriti-
siert worden. Der Begriff Rassismus fehlte. Ich denke nach wie vor, daf} es
notig und wichtig ist, ehe man sich den Fragen des Rassismus zuwendet,
zunichst diesen Zusammenhang zwischen Gewalt und Angst genauer zu
durchdenken.

Gewalt ist immer Ausdruck gestorter Beziehungen und gestérter Kommu-
nikation. Gestorte Beziehungen und gestorte Kommunikation fithren zu
Desorientierungen. Diffuse und uniiberschaubare Situationen werden als
bedrohlich empfunden. Die Angst wachst. Die Angst hat dann zwei Mog-
lichkeiten, sich zu duBlern, entweder in Apathie oder in Aggression und
Gewalt. Fremdenfeindlichkeit und Rassismus sind meines Erachtens nur
Ausdrucksformen dieses Angst-Gewalt-Verhéltnisses. Wir haben in den ver-
gangenen Monaten dariiber diskutiert, daf3 das Projekt der ACK kein Anti-
rassismusprogramm sein kann und sein soll. Das wire beim deutschen
Assoziationshorizont des Begriffes Rassismus ein zu enger und vielleicht
sogar irrefithrender Ansatz. Das Arbeitsvorhaben sollte diese Trias von
Gewalt, Fremdenfeindlichkeit und Angst umfassen, um den Zusammen-
hang der Phinomene deutlich zu machen.

Ich mochte diese beiden Begriffe Fremdenfeindlichkeit und Rassismus
nur ein klein wenig reflektieren. Beide Begriffe gehoren inhaltlich zusam-
men, aber sie haben einen unterschiedlichen Assoziationshorizont. Im Wort
Fremdenfeindlichkeit steckt vor allem das Wort ,,fremd®. Eine entschei-
dende Frage, die wir uns auch gerade im Kontext eines kirchlichen Arbeits-
vorhabens stellen miissen, ist die, wie wir mit dem Fremden umgehen. Ich
meine jetzt nicht den fremden Menschen, sondern mit dem Fremden, das
uns kulturell und religios, sozial entgegenkommt. Eine Frage, die wir uns
personlich und im Kontext unserer Kultur stellen miissen, lautet: Ist der
Horizont unseres Lebens- und Weltverstindnisses ein offener Horizont, der
fiir Fremdes, Anderes, Neues offen ist und damit in stindige Lernprozesse
hineinfiihrt, oder ist der Horizont unseres Lebens- und Weltverstindnisses
geschlossen und hermetisch abweisend? Oder die Frage eher psychologisch
gewendet: Wird die Tatsache verdringt, daB3 in uns selbst Fremdes, Unwég-
bares, selbst Bedrohendes, aber uns selbst eben auch Voranbringendes und
Bereicherndes ist, oder wird diese Tatsache bejaht? Ist das Fremde etwas,
was uns dngstigt oder auch fasziniert? Theologisch gewendet: Gehort der
verborgene Gott, der uns unbekannte Gott, tatsdchlich und integral zu
unserer christlichen Existenz oder nicht? Sind also unsere christlichen und
theologischen Entwiirfe offen, oder sind sie geschlossene und dann nicht
mehr theologische, sondern ideologische Entwiirfe? Von diesen Grundposi-
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tionen unseres Denkens, unserer Theologie, unserer Haltung und unserer
Kultur hingt es in ganz starkem Male ab, wie wir Fremden begegnen.

In diesem Zusammenhang mdchte ich auf eine vieldiskutierte Frage hin-
weisen: Unser Selbstverstdndnis und unsere Identitit als Deutsche haben
viel damit zu tun, ob wir unser Deutschsein nur durch die Abstammung
definieren. Das ist nahe an solch einem hermetischen System, das dann
dazu fiihrt, Menschen, die aus anderen Lindern zu uns gekommen sind und
die nun 30 Jahre und mehr unter uns leben, immer noch als Giste zu
bezeichnen. Wenn diese unsere Identitit als Deutsche offen wird fiir eine
Zugehorigkeit in einem republikanischen Sinne, dann glaube ich, wird es
leichter sein, diese Menschen mit ihrer anderen Herkunft und ihrer anderen
Kultur als uns gleiche Biirger dieses Landes anzuerkennen und von ihnen
zu lernen.

Natiirlich ist in dieser Abwehr von Fremden nicht nur diese kulturelle,
psychologische und theologische Seite zu bedenken. Die Anwesenheit der
ausldndischen Mitbiirger, aber vor allen Dingen eben auch die gegenwirtige
Zuwanderung von Migranten, von Fliichtlingen und Asylsuchenden wird
von vielen als eine Verschédrfung der Teilungs- und Verteilungskdmpfe gese-
hen. Materielle Verlustingste gehen damit einher, die Sorge, daf} elementare
Grundbediirfnisse wie Arbeiten und Wohnen nicht mehr so befriedigt wer-
den konnen, wie man das fiir sich erwartet. Es gibt Sozialwissenschaftler,
die in der Abwehr dieses Teilungserfordernisses die eigentliche Wurzel von
Fremdenfeindlichkeit und auch Rassismus sehen und von ,Wohlstands-
chauvinismus“ sprechen.

Der Begriff des Rassismus hat einen anderen Assoziationshorizont. Er ist
in Deutschland durch die Geschichte des Nationalismus und auch die Vor-
geschichte, die zum Nationalsozialismus gefiihrt hat, ein ganz besonders
stark belasteter und beladener Begriff. Dal} wir eine léingere Debatte dar-
iiber hatten, ob der Begriff des ,,Rassismus‘ in diesem Arbeitsvorhaben
vorkommen darf oder nicht, hat damit zu tun. Auch unter uns gibt es noch
immer eine ganze Reihe von nicht verarbeiteten Erinnerungen und sicher-
lich auch Elemente noch nicht wirklich aufgearbeiteter und bekannter
Schuld. Der Rassismus ist durch diese Geschichte bei uns ein sehr eng
gefiihrter und tabubeladener Begriff. Er muB in seinem weiteren Horizont
von uns erst noch erarbeitet werden. Rassismus hat erst in zweiter Linie mit
Merkmalen wie Hautfarbe oder ethnischer Herkunft zu tun. Eine Reihe von
Wissenschaftlern sagt uns, Rassismus sei im Kern eine Grundstruktur des
Denkens, in der die eigene Uberlegenheit und die eigene Hoherwertigkeit
gegeniiber anderen Menschen in einem ideologischen Konstrukt bewiesen
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werden soll. Und dafiir werden dann Unterschiede wie die Hautfarbe oder
ethnische, religiose oder kulturelle Herkunft oder sozialer Status oder
Behinderung eines Menschen zu einem Merkmal gemacht, das einen quali-
tativen Unterschied zwischen diesen Menschen und dem eigenen Status
konstruiert.

Der Begriff des Rassismus ist auch insofern problematisch, als mit ihm
zugleich der Begriff ,,Rasse* anerkannt wird. Das ist problematisch. Man
soll sich erst gar nicht auf diese Debatte einlassen, ob die Hautfarbe oder
irgend etwas anderes ein qualitatives Merkmal sein konnte, durch das Ras-
sen definiert werden konnten. Ich erinnere mich, wie der schwarze Sozial-
psychologe Diallo beim Kirchentag in Miinchen einen Vortrag so begann:
,,Meine Damen und Herren! Es gibt keine Rassen!* und damit von vorn-
herein eine unfruchtbare Dimension der Debatte um den Rassismus
beendete.

Das Konstrukt des Rassismus hat der Fremdenfeindlichkeit sehr dhnliche
Motive. Es ist nur in noch stirkerem Male zu einem ideologisch aufgelade-
nen Denk- und Verhaltenssystem verfestigt. Der Rassismus ist ein ideologi-
sches Legitimationssystem zur Verteidigung der eigenen Welt- und Lebens-
auffassung und der damit verbundenen eigenen Vorteile gegeniiber ande-
ren.

2. Die Ursachen

Ich greife auf, was ich eingangs schon einmal kurz benannt habe: Wenn
bisher giiltige Orientierungs- und Lebensmuster zerbrechen, wenn also
Beziehung und Kommunikation, so wie man sie bisher kannte, nicht mehr
tragen, dann steigt die Angst. Diese Angst hat zwei Ausdrucksformen.

Die erste, hdufig vergessene Ausdrucksform ist die der Apathie oder der
Agonie, eine introvertierte Verhaltensweise, in der man sich, vielleicht gegen
sich selber aggressiv, in sich selbst zuriickzieht. Die oft beobachtete Abschot-
tung vieler Menschen gegeniiber gemeinsamen 6ffentlichen Aufgaben und
Problemen, der oft beklagte Hedonismus und Konsumismus, so aktiv er aus-
sieht, hat viel zu tun mit Hoffnungslosigkeit und Apathie. Weil man keine
Moglichkeiten mehr sieht, wie man verantwortlich leben und handeln kann,
zieht man sich zuriick und gibt die Hoffnung auf. Lafit uns essen und trin-
ken, oder wenn Sie wollen, lat uns fressen und saufen, denn morgen sind
wir tot. Was bleibt, ist dieses duBere Korsett aus Mode und Konsum.

Die andere Reaktions- und Ausdrucksform der Angst ist die Gewalt, also
eine extrovertierte, nach auBen gerichtete Aggression, iiber deren Phidno-
mene wir ja schon nachgedacht haben.
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Was hat sich, das ist nun die zentrale Frage, so grundlegend geéndert,
daB die Beziehungsmuster und Kommunikationsstrukturen so nachhaltig
gestort sind, daf3 es zu diesen Phanomenen der Angst kommt? Ich gehe bei
dem, was ich an Griinden nenne, von auflen nach innen. Ich kann es an vie-
len Punkten kurz machen, weil diese Griinde schon oft genannt worden
sind und auf der Hand liegen.

Die weltpolitischen Machtverhiltnisse und die sie legitimierenden ideolo-
gischen Grundmuster sind zerbrochen. Es gibt ein ideologisches Vakuum
oder zumindest eine sehr grundlegende ideologische Umorientierung. Was
unsere Gesellschaft auch in Deutschland lange ,,getragen‘* hat, der Antago-
nismus von Kommunismus und Kapitalismus bzw. Antikommunismus,
trigt nicht mehr. Wir konnen die Folgen gar nicht unterschitzen. Die
Anfilligkeit fiir andere, neue ideologische Inhalte hat sicher damit zu tun,
daB dieses alte ideologische System zerbrochen ist, ohne dal} etwas wirklich
Konstruktives und Tragfahiges an die Stelle getreten ist. Feindbilder, die
lange Zeit gegolten haben — und die ja nicht nur an Stammtischen eine
grofle Rolle gespielt haben — gelten nicht mehr. Neuorientierung ist not-
wendig. Und diese Neuorientierung steht in der Gefahr, nun wiederum
nichts anderes als Ideologie zu sein. Die rechtsextremen Orientierungen, die
plotzlich salonfihig zu werden drohen, sind dafiir ein bedriickender Beleg.

Das zweite ist sicherlich eine Besonderheit in Deutschland, aber auch in
Osteuropa. Durch die Vereinigung Deutschlands, durch die Verdnderung in
ganz Europa haben sich die Lebensverhiltnisse radikal gewandelt. Im Osten
Deutschlands erleben die Menschen, daB sie in verstarktem MaBe Selbstver-
antwortung tragen miissen und sich dabei oft allein gelassen fiithlen. Ihr
soziales Existenzrisiko ist kriftig gestiegen. Viele sind zu Opfern dieser Ver-
einigung geworden. Sie haben ihre Arbeitsplétze verloren. Die soziale Infra-
struktur, die ja in der DDR so dicht gefiigt war, ist zerbrochen, die neue
noch nicht aufgebaut. Soziale Interaktionsmuster und die Kriterien fiir
gesellschaftliche Anerkennung wurden ungiiltig. Solche Verdnderungen
werden in ganz besonderer Weise wie bei einem empfindlichen Seismogra-
phen von der Jugend erlebt. Dies mag einer der wirklich speziellen Griinde
sein fiir das, was wir an Aggression und Gewalt in den 6stlichen Bundeslin-
dern erleben. Dies verfiihrt dazu, Gewalt und Fremdenfeindlichkeit fiir ein
Problem des Ostens zu halten. Manchmal hatte man den Eindruck, dal} die
einschligigen Probleme im Westen Deutschlands dann auch noch dorthin
transferiert wurden.

Mein dritter Punkt geht nun weit hinaus iiber diese Vereinigungsproble-
matik. Die neuen Technologien haben unsere Lebens- und unsere Arbeits-
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verhiltnisse in einem kaum bisher iibersehbaren, sehr tiefgreifenden Malle
verdndert. Wir erleben eine Revolution der Produktion durch die In-
formations- und Kommunikationstechnologien mit all ihren Folgen. Die
Arbeitslosigkeit hat ja vor allem in diesen strukturellen Fragen ihre Ursa-
che. Menschen stehen plotzlich vor der Tatsache, daf ihre bisherige Qualifi-
kation gar nichts mehr gilt. Sie sind wegrationalisiert worden. Wir erleben
eine noch gar nicht abzuschitzende, sehr, sehr nachhaltige Verdnderung
durch die Moglichkeiten der Gentechnik. Die Natur ist bis in ihren Kern
nichts Vorgegebenes mehr. Leben, auch menschliches Leben ist konstruier-
bar. Beschiidigte und gefiahrdete Natur muB} erst wieder geschaffen werden,
eine unglaubliche und eigentlich unmégliche Aufgabe, die das menschliche
Mal iibersteigt. Wir stehen an der Schwelle, an der unsere eigene Wiirde,
unsere Einmaligkeit, unsere Geschopflichkeit in Frage steht. Es sind sehr
viele Menschen, die durch diese rasante und folgenreiche Entwicklung der
Technologien verunsichert sind. Viel mehr als wir glauben. Und schlieBlich
muB die Welt der Medien bedacht werden. Auch sie hat sich aufgrund einer
technologischen Revolution herausgebildet. Die Medien sind zu einem kon-
stitutiven Teil unserer Alltagswelt geworden.

Diese Technologien, das spiiren wir jetzt, verbrauchen unsere natiirlichen
Lebensgrundlagen. Ich nenne nur das Stichwort ,,Klimawandel‘‘. Aber, und
das ist gewichtiger in diesem Zusammenhang, die aus diesen Technologien
entstandene Industriegesellschaft verbraucht auch die sozialen und die kul-
turellen Grundlagen unseres Lebens. Was meine ich damit? In der moder-
nen Wirtschaft spielt fiir das Angebot der ,,Ware*“ Arbeit die Flexibilisie-
rung von Zeit und Ort eine zentrale Rolle. Wer Arbeit behalten will, muf3
bereit sein, zu jeder Zeit an jeden Ort zu gehen. Das hat weitreichende Fol-
gen. Solche Bedingungen ignorieren weitgehend, welche Bedeutung konti-
nuierliche und feste Zeiten fiir die sozialen Kontakte und fiir die personale
Interaktion haben. Wir beklagen, daB die Familien als eine wichtige Institu-
tion der Vermittlung von Werten ausfillt. Aber wir fragen kaum danach,
ob denn die Arbeits- und Lebensbedingungen tiberhaupt den Raum und die
Zeit lassen, damit die Beziehungen entstehen und wirken kénnen, in denen
soziales Verhalten gelernt und Werte angenommen werden kénnen. Nun
wird man einwenden konnen, dafl die Menschen heute doch viel mehr Frei-
zeit haben als friiher. In der Tat, nur ist nicht auch diese Freizeit einer Art
von Industrialisierung unterworfen, die auch .dort zu einer stindigen
Beschleunigung der Lebensprozesse fithrt? Zeit ist wie Arbeit zur Ware
geworden. Wir verbrauchen die kulturellen und die sozialen Ressourcen,
indem wir diese Zeiten des Nachwachsens dieser sozialen Beziehungen und
ihrer kulturellen Werte ignorieren.
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Wir leben in einer Gesellschaft, in der auch die personale Kommunika-
tion und Interaktion zu einer Ware auf einem Markt geworden ist. Vieles
in den Beziehungen untereinander wird eben nicht mehr in direktem Kon-
takt und direkter Kommunikation miteinander abgeklirt. Es verkommt zu
einem Angebot von Lebensstilen, von ,,Outfits*, von Standards, die je ihren
Preis haben. Wenn Beziehung und Kommunikation zur Ware werden, dann
darf man sich natiirlich nicht wundern dariiber, dal} Vertrauen zueinander,
Vertrautheit und Glaubwiirdigkeit leiden und Orientierung in der Beliebig-
keit der Angebote verlorengeht.

SchlieBlich mul3 festgestellt werden: Die Institutionen der Wertevermitt-
lung, nicht nur die Kirchen, auch die Gewerkschaften oder die Parteien
haben dieselben Probleme, die Institutionen der Wertevermittlung verlieren
ihr Medium. Sie leben ja von der personalen Kommunikation. Die Psycho-
logen sagen uns, dafl Einstellungen und Haltungen nicht kognitiv, also mit
dem Argument allein gebildet und verdndert werden konnen. Es braucht
Gewihrsmenschen, denen man aufgrund tragfihiger Beziehungen glaubt.
Wenn genau solche Beziehungen aber schwicher werden, verlieren die Insti-
tutionen ihr Medium.

Aber sie zeigen auch eine seltsame inhaltliche Schwéche. Ich greife nur
eines heraus: Ich frage mich, wo die Debatte in den Kirchen um die anste-
henden Grundfragen der Anthropologie wirklich gefiihrt wird, etwa um die
Fragen, die uns durch die Gentechnik gestellt werden. Es sind fundamentale
Fragen. Es ist seltsam still. Wohl wird in kleinem Kreis eine theologisch-wis-
senschaftliche Debatte gefiihrt, die jedoch kaum einer versteht. Aber wie
mit den ,.einfachen Menschen das Gesprich gefiihrt und Antworten
gefunden werden sollen, das haben wir noch nicht wirklich gelernt. Darum
werden wir als eine Institution, die die jetzt brennenden Fragen selber nicht
begreift und ebenfalls nur diffus, schwankend und é#ngstlich reagiert,
gesehen.

Die Folgen der hier beschriebenen Entwicklungen sind Orientierungs-
und Beziehungsverlust. Wenn hilfreiche Formen der offenen und suchenden
Neuorientierung fehlen, entstehen grofle Gefahren. Weil die Welt so kom-
plex geworden ist und weil man den Uberblick ldngst verloren hat, werden
die eigenen Anschauungen reduziert auf einfache und in sich geschlossene
Deutungsmuster. Damit kann man dann das Beunruhigende und Bedroh-
liche ausblenden und in scheinbar iiberschaubaren Erkldrungs- und Hand-
lungsmustern Sicherheit gewinnen.

Mir scheint diese Kultur unserer Zivilisation der Grund dafiir, da3 wir
mit zunehmenden Phédnomenen von Fundamentalismus und von Ideologie-
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anfilligkeit konfrontiert sind. Sie ist auch die Ursache dafiir, da} der Aus-
trag von Konflikten in verstirktem Mafle mit Gewalt geschieht. Die Grund-
lage vertrauensvoller Beziehung zueinander, die regulierend und friedenstif-
tend in den Konflikt eingreifen kann, geht in zunehmendem Mafle verloren.

3. Der Auftrag

Die ersten beiden Abschnitte dieses Vortrages sind der Hintergrund und
der Kontext fiir die Frage, was denn unser Auftrag als Christen in einer sol-
chen Lage ist. Ich denke, die Grundthese ist kaum zu bestreiten, daf} die
beschriebene Entwicklung dem biblischen und dem christlichen Menschen-
bild kral3 zuwiderldauft. Wir halten als Christen an dem unverbriichlichen
Zusammenhang von Individualitit und Sozialitit fest. Freiheit ist nur in
Verantwortung denkbar. Selbstverwirklichung verfehlt sich ohne Hingabe.
Der einzelne kommt nur zu sich selbst in einer liebenden Beziehung. Und
gerade dieser Zusammenhang von Individuum und Gemeinschaft scheint
mir in seinem Kern bedroht zu sein. Darum, meine ich, sind wir als Christen
in unseren Grundaussagen herausgefordert. Vier Grundiiberzeugungen
nenne ich im Anschlufl an eine Erarbeitung von Hans Vorster, von denen
her unser Auftrag als Christen geprégt ist. Erstens: Die Erschaffung des
Menschen ist der Entstehung der Volkerwelt vorgeordnet. Es gibt die eine
Menschheit. Es gibt keine Rassen. Die Erwidhlung des Volkes Israel als der
heilsgeschichtliche Neueinsatz nach der Katastrophe des Turmbaus soll zum
Segen fiir alle Volker werden. Das heifit, unsere Weltverantwortung ist in
dieser biblischen Grundiiberzeugung zutiefst begriindet. Zweitens: Die
Ebenbildlichkeit Gottes ist in ihrer sdkularisierten Form das Vorbild fiir den
fundamentalen Wert der Menschenwiirde und die daraus folgenden Men-
schenrechte. Drittens: Die eschatologisch-christologische Dimension der
Ankunft des Reiches Gottes in Christus ist fiir unseren Glauben konstitutiv.
Jesus nimmt das alttestamentliche Bild von der Vélkerwallfahrt zum Zion
auf. Ubersetzt in sikulare Sprache heifit das: ,,Es gibt eine gemeinsame
Zukunft der Menschheit, und es gibt Zukunft nur als eine gemeinsame.
Viertens: Die Kirche ist der Leib Christi. Das bedeutet, sie ist notwendig
okumenisch und ihre Okumenizitit als Kirche ist fiir ihr Zeugnis fiir die
Welt entscheidend. :

Vier mogliche Zuginge, die uns einen klaren Weg weisen. Ich erinnere an
das Motto des nichsten Kirchentages: ,,Es ist dir gesagt, Mensch, was gut
sei!* Es gibt einen klaren Auftrag. Er lautet, der Welt Zeugnis zu geben von
der Gemeinschaft, die Gott uns in seiner Liebe gewihrt und in der er in die-
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ser Gemeinschaft uns gegeniiber zu leiden fihig ist. Und Zeugnis zu geben
davon, daB unsere Gemeinschaft untereinander und mit allen Menschen
von dieser Gemeinschaft Gottes mit uns préfiguriert ist. Gewalt, Fremden-
feindlichkeit und Rassismus als Ausdruck von nachhaltig gestérten Bezie-
hungen, von nachhaltig gestorter Gemeinschaft fordern uns darum im Zen-
trum unseres Glaubens heraus.

Diese grundsitzlichen Uberlegungen mdochte ich nun in den nichsten
fiinf Abschnitten in einigen Konsequenzen und Perspektiven darstellen, die
das Arbeitsvorhaben der ACK gegen Fremdenfeindlichkeit, Rassismus und
Gewalt bestimmen sollten.

4. Der auslosende Impuls

Das Arbeitsvorhaben hat eine Vorgeschichte. Ich méchte einsetzen mit
dem Beschluf}, den die EKD-Synode am 6. November 1992 in Suhl gefalit
hat. Dort wurde formuliert: ,,Angesichts der Welle von Rassismus und
Gewalt gegen Minderheiten in Deutschland einschliellich des neu auftre-
tenden Antisemitismus halt es die Synode der EKD fiir unumgénglich, die
Arbeit gegen Rassismus und Gewalt gegen Minderheiten in Deutschland zu
verstarken. Die Synode bittet darum den Rat zu priifen, welche Mittel und
Wege geeignet sind, diese Arbeit zu fordern und dabei auch die Frage zu
bedenken, ob ein eigener Fonds fiir die Unterstiitzung deutscher Initiativen
gebildet werden kann.“? Es gab einen zweiten Impuls fiir das Arbeitsvor-
haben, lange vorbereitet, aber dann eben im Januar 1993 veréffentlicht: Der
Aufruf des ,,Plddoyers fiir eine 6kumenische Zukunft* zu einem ,,Pro-
gramm zur Bekdmpfung des Rassismus in Deutschland®.?® Diese Initiative
war sowohl an die groBlen Kirchen wie auch an die ACK gerichtet. Der Rat
der EKD reagierte dann im Mai 1993 und schlug der Arbeitsgemeinschaft
Christlicher Kirchen in Deutschland ein auf drei Jahre befristetes ,,Pro-
gramm zur Uberwindung von Fremdenangst* vor. Dabei sei darauf zu ach-
ten, daBl vorhandene Einrichtungen, Strukturen und Initiativen genutzt
werden. Dieser Vorschlag hat zu einem intensiven Beratungsprozel in der
ACK gefiihrt, der sein Ergebnis in einem Grundsatzbeschlufl der ACK im
Juni dieses Jahres in Kassel fiir ein Arbeitsvorhaben gegen Fremdenfeind-
lichkeit, Rassismus und Gewalt gefunden hat. Den Begriff ,,Arbeitsvorha-
ben* hat man gewihlt, um den Begriff ,,Programm‘ zu vermeiden. Der
Begriff schien unangemessen. Mit einem ,,Programm®, das man im Sinne
eines Computerprogramms ablaufen 148t, ist die Problematik nicht zu
l6sen. Man wollte auch die Assoziation mit dem ,,Antirassismuspro-
gramm* des ORK und seiner ganz anderen Ausrichtung vermeiden.
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5. Der Trdger

Warum meinte auch der Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland,
daB die Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland ein ge-
eigneter Trager fiir ein solches Arbeitsvorhaben ist? Sind nicht die einzelnen
Mitgliedskirchen die geeignetere Ebene, und gehort eine solche Arbeit nicht
eigentlich vor allen Dingen und zuerst in die Gemeinden und vor Ort? Das
ist ganz sicher richtig. Das Entscheidende muf} dort geschehen. Aber es gibt
dennoch gute Griinde fiir die Anbindung des Arbeitsvorhabens an die
ACK. Die politischen, gesellschaftlichen und kulturellen Herausforderun-
gen, die ich im ersten und zweiten Abschnitt beschrieben habe, sind klassi-
sche Problemfelder aus dem Bereich dessen, was unter den Stichworten
Gerechtigkeit und Bewahrung der Schopfung im konziliaren Prozef seit
langer Zeit diskutiert wird. Der Rat hat dieses Handlungsfeld der Uberwin-
dung von Fremdenangst und Gewalt gegen Ausldnder und Minderheiten im
Zusammenhang des konziliaren Prozesses gesehen. In den Texten der Oku-
menischen Versammlungen von Dresden, Stuttgart und Basel finden sich
dazu ja in der Tat richtungweisende Formulierungen.

Die Entwicklung seitdem zeigt, daB3 die Problematik von Fremdenfeind-
lichkeit, Rassismus, Gewalt und des Schutzes fiir Fliichtlinge in noch stirke-
rem MaBe in kirchlichen Werken und Einrichtungen, in den Gemeinden
und bei den Initiativen und Gruppen zu einem Schwerpunkt der Arbeit im
konziliaren ProzeB geworden ist. Gleichfalls sind die damit verbundenen
Fragen immer stirker ins 6ffentliche BewuBtsein geriickt und bestimmen
die gesellschaftliche und politische Debatte. Ein wichtiger Kristallisations-
kern fiir den konziliaren Prozel war und ist nun die Arbeitsgemeinschaft
Christlicher Kirchen.

Es legt sich daher nahe, die Einrichtung eines Programms zur Uberwin-
dung von Fremdenangst bei der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen
anzusiedeln und damit alle christlichen Kirchen in Deutschland einzubezie-
hen. Der Kontext des konziliaren Prozesses, die dort gemachten Erfahrun-
gen und das dort Gewachsene sollen fiir ein solches Arbeitsvorhaben
genutzt werden. Damit verbindet sich die Hoffnung und der Versuch, etwas
von dem, wozu wir uns in den Texten der dkumenischen Versammlungen
gemeinsam verbindlich verpflichtet haben, nun auf einem Feld gemeinsam
zu realisieren, genauer: zu seiner Realisierung beizutragen.

Ich denke, daB3 heute noch deutlicher ist als im Juni vergangenen Jahres,
dal} dieser Vorschlag des Rates an die ACK die richtige Adresse war. Denn
wir haben ja mit den Beschliissen iiber eine Okumenische Versammlung in
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Deutschland und auf der europiischen Ebene nun tatséchlich diesen Kon-
text, von dem man damals ausgegangen ist. Der konziliare Prozef hat seine
Durststrecke iiberwunden und tritt in eine neue Phase ein. Man kann natiir-
lich fragen: Sind denn die Erfahrungen des konziliaren Prozesses wirklich
so ermutigend und so tragfahig? Braucht es fiir diese Themen und auch die
anderen Felder des konziliaren Prozesses denn wirklich einer solchen beson-
deren Anstrengung in einem besonderen Programm ,,konziliarer Prozef3*
genannt? Gehort das nicht alles in die tigliche Arbeit der Kirchen? Blasen
wir nicht einfach einen neuen, groBen Ballon auf, nachdem der erste Ballon
geplatzt ist?

Ich bin sicher, wir brauchen einen solchen ProzeB, nicht als eine Sonder-
aktion neben den Kirchen und neben dem, was in den Gemeinden passiert.
Wir brauchen diesen konziliaren — oder vielleicht besser — dkumenischen
ProzeR3 als Impuls und als Brennpunkt fiir das, was in diesen Fragen in der
tidglichen kirchlichen Arbeit auf den verschiedenen Ebenen getan wird,
nicht als etwas Neues, sondern als etwas Forderndes, Flankierendes, Hel-
fendes. Und wir brauchems diesen konziliaren Prozefl, weil in ihm der
Anspruch steckt, daBl wir zu einem gemeinsamen Zeugnis als Kirchen kom-
men. Die Welt braucht, da hat Carl Friedrich von Weizsidcker mit seinem
Aufruf von 1985 nach wie vor recht, die Welt braucht dieses gemeinsame
Zeugnis der Kirchen. Und wir brauchen es auch, weil wir sonst unseren Auf-
trag verfehlen. Dieser konziliare Prozel3 — und in ihm auch ein solches
Arbeitsvorhaben zur Uberwindung von Fremdenfeindlichkeit, Rassismus
und Gewalt — ist ein langer, schwieriger, mithsamer ProzeB. Es ist so
schwer, konkrete Ergebnisse nachzuweisen. Wir werden nur wirksam sein,
wenn wir in den verschiedenen Gestalten unseres Kircheseins zusammen-
arbeiten. Wir brauchen auf der einen Seite das prophetische Vorangehen
der einzelnen Christen und von Gruppen unbedingt und notwendig. Aber
damit das politisch wirksam wird, brauchen wir genauso den langsamen,
geduldigen Konsensprozel3 oder KonvergenzprozeB3, in dem wir uns auf rela-
tiv kleine Schritte gemeinsam einigen. Nur in diesem Wechselspiel kénnen
wir dann auch politisch, gesellschaftlich und kulturell wirksam werden.

Der Rat der EKD hat im September dieses Jahres einen Beschlufl zum
konziliaren Prozel3 gefalit. Dort werden die Fortsetzung und Ausgestaltung
des konziliaren Prozesses und auch die geplanten 6kumenischen Versamm-
lungen ausdriicklich begriiit. Die Entfaltung des Begriffes der Verséhnung
wird als eine grofie theologische Herausforderung verstanden, die ihre Kon-
kretisierung in den Themen des konziliaren Prozesses in ganz besonderer
Weise erfahren kann. Der Rat hat aber auch Vorschlige gemacht, was in den
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einzelnen Themenfeldern bearbeitet werden koénnte. Im Bereich Gerechtig-
keit hat er vorgeschlagen, dafl die Probleme von Migration und Flucht im
Mittelpunkt stehen sollten. Von diesem Problemfeld her kénnen eine Fiille
von Fragen im Bereich Gerechtigkeit bearbeitet werden. Dies ist ein ent-
scheidendes Handlungsfeld in den Gemeinden, indem man im Kontakt mit
Menschen, die als Migranten oder als Fliichtlinge zu uns kommen, eben
jene Fremdenfeindlichkeit, jenen Rassismus und jene Gewalt abbauen
kann. Im Bereich Frieden nennt der Rat die Gewalt als eine zentrale Heraus-
forderung.

6. Der Ansatz

Die Skizze der Herausforderungen und der Ursachen macht klar, daf} der
entscheidende Ansatzpunkt die Stirkung der personalen Interaktion und
Kommunikation, die Stirkung der sozialen Beziehungen sein muB. Es ist
sozialpsychologisch lange nachgewiesen, dafl Einstellungen von Menschen
sich kaum durch kognitive Argumente verdndern lassen, sondern vor allem
durch die Begegnung mit Menschen, die glaubwiirdige Gegenerfahrungen
vermitteln. Und darum muf} der Ansatz eines solchen Programms dort lie-
gen. Es muf all das gestdrkt und geférdert werden, was solche personale
Kommunikation, was solchen Aufbau von sozialen Beziehungen ermoglicht
und verbessert. Darum ist die entscheidende Handlungsebene die Gemeinde
und die Arbeit vor Ort. Die flankierende Handlungsebene ist die, die dazu
beitrdgt, dieser Arbeit vor Ort bessere Bedingungen zu schaffen. Sie kann
dieser Arbeit inhaltliche und methodische Impulse geben. Was auf der
tiberortlichen Ebene getan werden kann — es ist ja nicht nur die ACK eine
iiberortliche Ebene —, darf diese konkrete Handlungsebene vor Ort nicht
aus den Augen verlieren. Darum ist die erste Aufgabe, Anregungen fiir die
gemeinsame Arbeit im Gottesdienst, in Seelsorge, in der Gemeinde zu
geben — und im Gemeinwesen, also in dem Umfeld, in dem christliche
Gemeinde lebt.

Natiirlich gibt es weitere Ebenen und Institutionen fiir diese Arbeit sozia-
ler Verkniipfung und sozialer Begegnung, etwa die Akademien und
Erwachsenenbildungswerke, die Kirchentage, die ja auch von dieser perso-
nalen Begegnung leben. Entscheidend ist nicht, dal neue Programme auf-
gelegt werden, sondern daf} wir auch als Arbeitsgemeinschaft Christlicher
Kirchen dazu beitragen, daf3 diese alltdgliche Arbeit in den Gemeinden fiir
die Fragen von Gewalt, Fremdenfeindlichkeit und Rassismus sensibilisiert
wird, Informationen bekommt, motiviert wird, gestiitzt wird, damit in den
Konflikten, die damit verbunden sind, die Menschen ihre Arbeit durchhal-
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ten. Das Besondere wird sein, daf} diese Arbeit 6kumenisch offen und ko-
operativ geschieht als ein gemeinsames Zeugnis. Es geschieht schon sehr
viel vor Ort. Die Aufgabe eines solchen Arbeitsvorhabens kann eigentlich
nur sein, dies in einen Austausch zu bringen und die Menschen zu ermuti-
gen, die Arbeit weiterhin zu tun. Wenn solche Ermutigung ausbleibt, ver-
14Bt viele die Kraft. Die Durststrecke des konziliaren Prozesses hatte auch
damit zu tun, daB vieles von dem, was wir in Basel oder in Stuttgart
beschlossen haben, danach nicht wirklich aufgegriffen worden ist. Viele,
die vor Ort mutig an die Umsetzung herangegangen sind, haben von uns
diese unterstiitzenden Signale nicht in hinreichendem MafBe bekommen.
Wir koénnen die Arbeit qualifizieren, und wir kénnen die Menschen in ihren
Konflikten stiitzen.

Was bedeutet das fiir die ACK? Die Arbeitsgemeinschaft Christlicher
Kirchen auf Bundesebene ist nicht die wichtigste Ebene, auf der solche
Arbeit, solche Programme stattfinden. Ein solches Arbeitsvorhaben wird
ohne die regionale und lokale Arbeit der ACKs nicht gelingen. Die Griinde
habe ich Thnen dargelegt. Aber die ACK mit ihren verschiedenen Ebenen
ist trotzdem noétig. Denn wir brauchen das Wechselspiel der verschiedenen
Gestalten von Kirche. Die verschiedenen Menschen und Gruppen, die vor
Ort arbeiten, brauchen Signale, kirchenpolitische, politische, seelsorgerli-
che, gottesdienstliche, spirituelle Unterstiitzung. Und umgekehrt muB} das,
was vor Ort geschieht, Verfahren und Orte der Biindelung haben. Damit
das, was dort im einzelnen erarbeitet wird, schlieBlich auch in den 6ffent-
lichen politischen Debatten wirksam wird.

7. Die Strukturen

Welche Strukturen sind nétig? Ich nenne einige Punkte aus dem Beschluf3
der Mitgliederversammlung vom Juni. Auch dort ist der erste und entschei-
dende Ansatzpunkt die Verkiindigung im Gottesdienst der Gemeinde. Dann
werden Konsultationen und Anhérungen genannt, damit wir inhaltlich in
die Fragen tiefer eindringen, zum Beispiel in die Frage des weilen Rassis-
mus in uns selbst. Das dort vor allem auch mit Betroffenen Erarbeitete wird
dann als Material, als Information, als Anregung an die weitergegeben, die
die konkrete Arbeit vor Ort tun. Sehr wichtig ist der Informations- und
Erfahrungsaustausch. Hier kénnen die, welche die Arbeit vor Ort tun, Gele-
genheit haben, sich persoénlich zu begegnen, sich auszutauschen, aus der
Isolierung zu treten und sich gegenseitig zu ermutigen. Die grofBte Ermuti-
gung geht davon aus, daB die, die in der gleichen Situation sind, sich stir-
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ken. Auch Bischofe kénnen ermutigen und trosten, ganz sicher. Aber ich
glaube auch, daB das, was die Betroffenen miteinander tun und sich gegen-
seitig sagen, stdrkend und hilfreich und durch nichts zu ersetzen ist.

Der Beschlul vom Juni macht auch den Vorschlag, einen Spendenfonds
einzurichten. Es sollen Menschen, Institutionen, Kirchen gefunden werden,
die in einen solchen Spendenfonds einzahlen. Daraus kénnen dann Pro-
jekte, die wegweisend sind, gefordert und verbreitet werden.

SchlieBlich wird vorgeschlagen, daB zwei Arbeitsgruppen gebildet werden
sollen: Ein Beirat von 15 Personen aus Kirche, Gesellschaft, Politik und
Basisarbeit, die dieses Arbeitsvorhaben inhaltlich begleiten und sich ein-,
zweimal im Jahr treffen. Eine kleine Arbeitsgruppe aus Mitarbeitern der
Okumenischen Centrale und der kirchlichen Auslinderarbeit, die die opera-
tionale Arbeit tut.

Ohne personelle und finanzielle Starthilfe zunichst fiir eine befristete
Zeit ist das Vorhaben nicht zu verwirklichen. Es darf wahrhaftig nicht der
erste Schritt eines solchen Arbeitsvorhabens sein, Stellen zu schaffen, aber
ohne eine solche koordinierende Stelle wird es nicht gehen.*

8. Die ndchsten Schritte

Was sind die ndchsten Schritte? Dazu gibt es jetzt nicht viel zu sagen.
Diese Beschliisse miissen nun umgesetzt werden, einschlielich der Einrich-
tung der notwendigen Stelle. Die EKD hat ja den Weg dafiir geebnet und
der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen angeboten, eine solche Stelle
fiir drei Jahre zu finanzieren und zusitzlich auch einen Sachkostenzuschuf,
fiir das nédchste Jahr 56 000,— DM, zu geben. Dann miissen die beraten-
den Gremien, Beirat und Arbeitsgruppe berufen werden. Die erste inhalt-
liche Aufgabe liegt in der Herstellung der konkreten Kooperation mit den
Institutionen, Verbdnden und Einrichtungen, die in diesem Feld schon
arbeiten. Dabei ist es besonders wichtig, dieses Arbeitsvorhaben eng mit der
Arbeit des Okumenischen Vorbereitungsausschusses zur Woche der auslin-
dischen Mitbiirger zu verbinden. Dafiir muf3 allerdings die schwierige
Strukturdebatte iiber die Zukunft des Okumenischen Vorbereitungsaus-
schusses befriedigend abgeschlossen sein.

Das Arbeitsvorhaben sollte, und daran will ich.noch einmal erinnern, in
dem Zusammenhang des konziliaren Prozesses auch dazu beitragen, in die-
sen Themenfeldern die Beratungen und Ergebnisse fiir die Okumenischen
Versammlungen in Deutschland auf europiischer Ebene inhaltlich frucht-
bar zu machen.
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ANMERKUNGEN

! Kommission fiir Ausldnderfragen und ethnische Minderheiten, Asylsuchende und Fliicht-
linge — Zur Praxis des Asylverfahrens und des Schutzes vor Abschiebung, der Synode in
Halle vorgelegt vom Rat der EKD, verdffentlicht in epd-Dokumentation 49/94, S. 37-76.

2 epd-Dok 51/92, S. 12.

3 Rassismus in Deutschland. Aufruf und Argumentationspapier zu einem kumenischen Pro-
gramm zur Bekidmpfung des Rassismus in Deutschland, veréffentlicht und zu beziehen von:
Pladoyer fiir eine 6kumenische Zukunft, Alb.-Schweitzer-Str. 113—115, 55128 Mainz.

4 Inzwischen hat Klaus Pritzkuleit mit Jahresbeginn 1995 an der Spitze einer vierképfigen
Arbeitsgruppe die Tétigkeit fiir das Arbeitsvorhaben aufgenommen. Die Arbeitsstelle befin-
det sich in 10117 Berlin, Auguststr. 80, Tel. (030) 2886-115. Pritzkuleit, der baptistischer
Christ ist, war Ausldinderbeauftragter der AGcK der DDR und nach der Wende in gleicher
Funktion fiir die ostdeutschen Linder in der EKD-Aufienstelle Berlin titig.

Die Bedeutung der Kirchen in den europiischen
Zivilgesellschaften — ein Beitrag aus westlicher Sicht *

VON RUDIGER NOLL

1. Der Kontext der Diskussion

Die Diskussion um die Zivilgesellschaft, die ,,civil society*, erlebt in
jiingster Zeit eine Renaissance. Und es deutet sich an, dal} die Zivilgesell-
schaft auch zu einem analytischen Leitbegriff in der ékumenischen Be-
wegung wird, der helfen soll, den Auftrag der Kirche in der Gesellschaft neu
zu fassen.

Der Zeitpunkt fiir diese neu einsetzende Diskussion scheint nicht zufél-
lig. Viele sehen die Gegenwart als eine Ubergangsperiode, die — zumindest
in Europa — durch das Ende des Kalten Krieges eingeleitet wurde. Der
Begriff ,,Ubergangsperiode wird dabei positiv wie negativ besetzt. Die
einen sagen, wir befinden uns in einer Krise, zu deren Bewiltigung neue
Konzepte notig sind. Das Vertrauen in bestehende Ordnungssysteme und
deren Institutionen, politisch wie 6konomisch, ist zerstort — im Osten wie
im Westen. Im Osten erwies sich der Staat als Verdchter der Menschen-
rechte. Der Westen erlebte die Dominanz des Okonomischen!, die ihre
eigenen Uberlebensrisiken wie Arbeitslosigkeit, Unterentwicklung, Klima-
wandel und Ozonloch produziert.

* Referat anldBlich der Er6ffnung des Internationalen Bildungs- und Begegnungszentrums in
Minsk, WeiliruBland, September 1994.
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Die anderen sehen in der Zeit nach dem Ost-West-Konflikt eine neue
Chance. Die Gefangenschaft in dem alten Blockdenken kann endlich durch-
brochen werden. Menschen aus allen Teilen der Gesellschaft kénnen und
wollen sich nun an der Suche nach Alternativen beteiligen.

Sei es wie es sei, in einer Ubergangsperiode zu leben bedeutet, daf im
Augenblick niemand fertige Konzepte und Alternativen zu den dominanten
politischen und ékumenischen Ordnungen anbieten kann. In dieser Situa-
tion haben vor allem drei Impulse fiir die Wiederbelebung der Debatte iiber
die ,,Zivilgesellschaft*“ gesorgt, die ganz unterschiedliche Akzente setzten?:
— In der siidlichen Hemisphére (Lateinamerika, Siidafrika) gewann die
Idee der Zivilgesellschaft in den letzten Jahrzehnten Gestalt als Aufstand
gesellschaftlicher Gruppen gegen Totalitarismus und wirtschaftliche Aus-
beutung. Die Zivilgesellschaft bildete den Rahmen fiir den Ruf nach Demo-
kratisierung, wirtschaftlicher Gerechtigkeit und die Partizipation der Be-
wegungen und Nicht-Regierungsorganisationen (NGOs).

— In den USA kam nach dem Ende des Kalten Krieges das Konzept der
Zivilgesellschaft wieder ins Spiel als Counterpart zum Individualismus,
Liberalismus und dem freien Markt. Im Hintergrund stand die Erkenntnis,
daf} diese die gemeinsamen Lebensgrundlagen, ,,the common good‘?, zer-
storen. Zivilgesellschaft also als ein Integrationskonzept, um dem Indivi-
dualismus und der Desintegration zu begegnen.

— SchlieBlich: wo hat sich Zivilgesellschaft deutlicher manifestiert als in
dem Ruf ,Wir sind das Volk* in den Montagsdemonstrationen der aus-
gehenden DDR und &hnlichen Rufen in anderen gewaltlosen Revolutionen
in Osteuropa? Timothy Garton Ash schreibt: Solidarnosc ,wurde zum
Keim einer neuen Politik in Osteuropa (und nicht nur dort), einer Politik
der gesellschaftlichen Selbstorganisation, mit dem Ziel, die Transition weg
vom Kommunismus in Gang zu bringen. Die Akteure, Formen und Themen
in Polen 1980 bis 1991 unterschieden sich fundamental von allem, was zwi-
schen 1949 und 1979 in Osteuropa aufgetreten war. ... Ein zentrales Kon-
zept im oppositionellen Denken der achtziger Jahre war die Zivilgesell-
schaft.“* — Ausgangspunkt ist die Biirgerrechtsbewegung, also der Einsatz
fiir Menschenrechte. (Eine Anmerkung kann ich mir hier nicht verkneifen:
Leider ist aus dem Ruf ,,Wir sind das Volk* schnell der Ruf geworden ,,Wir
sind ein Volk* oder wie ein Pfarrer der Biirgerrechtsbewegung formuliert
hat: die Forderung nach ,,Autonomie* ist auf den Ruf nach einem ,,Auto*
verkiirzt worden.)

Ich sollte aus westlicher Perspektive berichten und will daher noch etwas
zum westeuropdischen Kontext sagen: die jiingsten Wertestudien beweisen,
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die Menschen haben das Vertrauen in die Institutionen verloren. Ulrich
Beck bezeichnet unsere Gesellschaft als ,,Risikogesellschaft*, eine Gesell-
schaft, die dem selbst produzierten Uberlebensrisiko nicht mehr begegnen
kann. Dem entspricht auf der Seite des Individuums eine Ohnmachtserfah-
rung, an den drohenden Katastrophen nichts dndern zu kénnen, und der
Vertrauensverlust zu bisher sinnstiftenden Institutionen, zu denen auch die
Kirchen gehoren. Folge ist die Individualisierung und Fragmentierung.
Individualisierung muf} jedoch nicht nur negativ verstanden werden. Indivi-
dualisierung kann auch eine wachsende Autonomie des Individuums bein-
halten, die zur Ausbildung eigener Werte und Normen fiihrt, die von den
traditionellen Normen und institutionalisierten Wertesystemen abweicht®.
Und in der Tat entsteht auch in Westeuropa eine Zivilgesellschaft. Sie
begann mit der Solidaritdtsbewegung in den sechziger Jahren gefolgt von
der Friedensbewegung, der Okologiebewegung, der Frauenbewegung . ..
und schlieflich den Lichterketten gegen Rassismus und Fremdenfeind-
lichkeit.’

2. Auf dem Wege zu einem Konzept der Zivilgesellschaft

Zunichst bezeichnet ,,Zivilgesellschaft den Bereich der Gesellschaft,
der nicht unmittelbar vom Staat und seiner Biirokratie und konomischen
Strukturen gelenkt wird und in dem sich Menschen und Gruppen freiwillig
selbst organisieren.®

Folgt man dieser zugegebenermalien recht formal gehaltenen Beschrei-
bung, so wird deutlich, daB die Zivilgesellschaft nicht automatisch eine
Aktionsgemeinschaft von Menschen gleicher Grundorientierung (like-
minded-people) ist und daher nicht notwendigerweise eine Avantgarde zur
Verbesserung der gemeinsamen Lebensgrundlagen.

Auch die Neonazis und Feinde ausldndischer MitbiirgerInnen (um nur
zwei Beispiele zu nennen, die sich in Westeuropa aufdringen) wie auch die
Nationalisten organisieren sich zunehmend. Somit hat Israel Batista recht,
wenn er schreibt, die Zivilgesellschaft sei ein Ort, in dem Pluralitidt, Unter-
schiede, Spannungen und Widerspriiche herrschen und sie sei ein Ort des
Streites, der Konfrontation und der Entwicklung von Werten.® Und
schlieBlich hat seine Warnung, die Zivilgesellschaft sei kein uniformes
Gebilde und man diirfe ihr kein einheitliches Konzept iiberstiilpen, eine
zweite Begriindung (und das ist der eigentliche Kontext seiner These): Selbst
wenn es im Laufe der Zeit geldnge, eine Zivilgesellschaft mit einheitlichen
Werten zu entwickeln, bleibt die Tatsache bestehen, daB Menschen in ganz
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unterschiedlichen Kontexten und Kulturen leben und von daher unter-
schiedliche Akzente setzen und in ihrer Umsetzung unterschiedliche Wege
gehen.

Trotz dieser Warnung zentriert sich die gegenwértige Diskussion doch auf
die Suche nach einem Konzept der Zivilgesellschaft!® — die Zivilgesell-
schaft als eine Alternative zur Dominanz des Okumenischen und den herr-
schenden politischen Weltordnungen.

Unter diesem Anspruch, Alternativen zu entwickeln, ist auch der konzi-
liare ProzeB fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung
angetreten, der von 1983 bis heute die 6kumenisch-sozialethische Diskus-
sion bestimmt und mit dem sich als Hohepunkte die Versammlungen von
Seoul und Basel verbinden. Darum seien im folgenden einige vergleichende
Anmerkungen erlaubt. Die wichtigsten Merkmale dieses Prozesses sollen
hier noch einmal aufgelistet werden, um den Vergleich mit einem Konzept
der Zivilgesellschaft zu ermdéglichen. Der konziliare Proze3 war angetreten,
— um das ,,ganze Gottesvolk* zu beteiligen,

— die Bezogenheit der bedriangenden Probleme (Gerechtigkeit, Frieden,

Bewahrung der Schépfung) aufzuzeigen,

— die Kirchen zu verpflichtendem Handeln zu bewegen,
— um den aktuellen Bedrohungen etwas vom christlichen Glauben her ent-
gegenzusetzen.

Dem konziliaren Prozefl haben sich viele Gruppen und Bewegungen
angeschlossen. Er hat die Kirchen veranlaBt, von ihrem Glauben her die
bedringenden Probleme dieser Zeit anzugehen und sich auf ein verpflich-
tendes Handeln zu verstindigen. Spétestens seit dem konziliaren Prozel} ist
klar: die Weltverantwortung gehort konstitutiv zum Kirchesein. Aber: es ist
doch letztlich ein innerkirchlicher Prozef3 geblieben. Von den Verpflichtun-
gen ist nur wenig im alltidglichen Leben umgesetzt worden, und die Kirchen
haben den Prozell gemeinhin ihren Strukturen angepafit, ohne daB es zu
einer Herausforderung der kirchlichen Strukturen durch den ProzeB
gekommen wére. SchlieBlich hat der konziliare Prozel} selten die globalen
Realitdten mit den lokalen in Verbindung bringen konnen. ,,Global denken
— lokal handeln* — dies zeigt sich in den analytischen Texten wie auch in
der Praxis der Kirchen — ist zunichst ein Slogan geblieben.

Okumenische Ansitze zu einem Konzept der Zivilgesellschaft versuchen,
an den konziliaren Prozel anzukniipfen und die in ihm gemachten Lern-
erfahrungen aufzunehmen. Insofern ist die Zivilgesellschaft der notwendige
und folgerichtige Schritt nach dem konziliaren Prozef.
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Die Weltkonferenz der Laienzentren (Montreat, Sept. 1993) hat drei
Merkmale der Zivilgesellschaft hervorgehoben:

,,Die Zivilgesellschaft ist ein Prozef
1) zur Unterstiitzung der Entwicklung von neuen Werten, die den wirk-
lichen Bediirfnissen der Menschen entsprechen;
2) zur Unterstiitzung der Suche nach neuen, partizipatorischen Formen des
Zusammenlebens in Gemeinschaft;
3) der gewohnlichen Menschen die Moglichkeit gibt, fiir alles dieses (Ent-
scheidungsfindung, Lebensbedingungen, Aktion) Verantwortung zu iiber-
nehmen.*“ ! ;

Daran anschlieBend will ich entscheidende Elemente einer Zivilgesell-
schaft kurz hervorheben.
1. Zivilgesellschaft stellt sich dem Konflikt und der Vermittlung zwischen
globalen und lokalen Realitidten. Der Ruf zur Riickkehr zur Zivilgesell-
schaft ist ein Ruf zu einer Riickkehr zu einem iibersehbaren Geflecht von
sozialen Beziehungen, das freiwillige Organisationen wie Kirchen und
Gemeinschaften erfordert, und meint, Entscheidungen sollten soweit als
moglich lokal ohne Kontrolle des Staates und seiner Biirokratie getroffen
werden. > Ausgangspunkt fiir die Verbindung ist also der lokale Kontext
der Menschen. Er schafft eine Realitét, die den Bezugsrahmen bildet und
in dem Sinnstiftung méglich ist. (Das gleiche Konzept ,,sustainable commu-
nities** ist z.B. auch aus dem UNCED-ProzeB3 hervorgegangen.)
2. Lokale Gemeinschaften erméglichen zudem eher — das ist das zweite
Element — die Partizipationsmoglichkeit des/der einzelnen und zwar
sowohl an der Entscheidungsfindung wie auch an der Umsetzung der Ent-
scheidungen. Erst dadurch entsteht Verdnderung. Der bisherige Verlauf des
konziliaren Prozesses hat gezeigt, daB die Verstindigung auf Werte (Selbst-
verpflichtungen) auf globaler und regionaler Ebene, auch wenn dieser Pro-
zel} fur einzelne offen ist, nur selten zu einer Verdnderung der Lebenswirk-
lichkeit auf lokaler Ebene fiihrt.
3. Dennoch ist die Verstindigung auf Werte und Normen, die den wahren
Bediirfnissen von Mensch, Natur und kiinftigen Generationen entsprechen
und iiber lokale Kontexte hinaus Giiltigkeit haben, ein zentrales Anliegen
der Zivilgesellschaft. Nur werden diese Werte und Normen nicht von oben
herab gesetzt, sondern im Diskurs von unten entwickelt. Fiir die Verstandi-
gung iiber den lokalen Kontext hinaus kommt den Netzwerken von Grup-
pen und Bewegungen eine entscheidende Bedeutung zu, weil sie diesem Dis-
kurs Raum geben. Sie sind die eigentlichen Akteure bei der Suche nach
einer (internationalen) Zivilgesellschaft. Solche Netzwerke bestehen auch
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im europdischen kirchlichen Raum. Im konziliaren Prozel3 werden sie die
treibenden Kriifte. Beispielhaft seien hier aufgefiihrt: die Europiische Ver-
einigung der Akademien und Laienzentren, das Okumenische Forum
christlicher Frauen in Europa, der Okumenische Jugendrat in Europa.

Bei allen drei genannten konstitutiven Elementen einer Zivilgesellschaft
kommt der Kommunikation eine entscheidende Bedeutung zu — der Kom-
munikation zwischen den Beteiligten auf lokaler Ebene, zwischen den
globalen und lokalen Realititen und zur Entwicklung lebenserhaltender
und lebensférdernder Werte.

Fiir diese Kommunikationsprozesse Konzepte und Formen zu entwickeln,
halte ich fiir die vordringlichste Aufgabe in naher Zukunft. Dabei miissen
verschiedene Fragestellungen in den Blick genommen werden:

— Welche Kommunikationsformen miissen gewahlt werden, um moglichst
vielen Menschen eine Beteiligung zu eréffnen? Offensichtlich reicht die
Produktion von Dokumenten nicht aus.

— Zentral ist die Frage nach Kommunikation und Macht. Nach Habermas
kann ein herrschaftsfreier Dialog nur stattfinden, wenn alle Beteiligten
bereit sind, sich im Dialog zu verdndern und sich auf einen reflexiven
Umgang mit der eigenen Lebenswirklichkeit einzulassen.

— Und schlieBlich: Welche Rolle kommt denjenigen zu, die sich nicht am
Diskurs beteiligen wollen — den Verfechtern des Status quo auf der einen
Seite, den Frustrierten und Enttduschten auf der anderen?

Religionen und Kirchen haben gerade im Rahmen dieser Kommunika-
tionsprozesse eine wichtige Funktion. Darauf soll gleich im néchsten
Abschnitt eingegangen werden.

Zuvor gilt es zusammenfassend festzuhalten: das Konzept der Zivilgesell-
schaft hat ein entscheidendes Plus (z.B. gegeniiber dem konziliaren Pro-
zeB), indem es Koalitionen unter den Menschen nicht gegen etwas ent-
wickelt, sondern — ausgehend von der je eigenen Lebenswirklichkeit — fiir
lebenserhaltende Werte und deren Umsetzung. Gegner werden nicht zu
Feindbildern, sondern werden als Dialogpartner ernst genommen und ein-
bezogen. Das hat zwei Konsequenzen, die fiir die europdische Gegenwart
wichtig sind: die Zivilgesellschaft hort nicht auf zu existieren, wenn der
Gegner (z.B. Kommunismus) verschwunden ist, und sie widersetzt sich
dem Aufbau neuer Feindbilder (z.B. Islam), di¢ die alten ersetzen sollen.
In dem Denkansatz von der Basis her (buttom-up) und nicht von oben
herab (top-down) ist die Zivilgesellschaft zudem mehr geschiitzt vor der
Manipulation von aullen (invading interests). In der Praxis wird sich zeigen
miissen, ob sich diese theoretischen Uberlegungen als richtig erweisen.

32



,.Zivilgesellschaft darf nicht idealisiert oder romantisiert werden. Aber es
gibt erste positive, wenn auch raumlich begrenzte Erfahrungen und der Zeit-
punkt ist gut gewdhlt, iber Zivilgesellschaft nun auch konzeptionell nach-
zudenken.

3. Die Rolle der Kirchen

Die Rolle der Kirchen (Religionen) auf dem Wege zu einem solchen Kon-
zept der Zivilgesellschaft zu untersuchen, ist eine zwiespiltige Aufgabe. Die
Frage ist einerseits: Wie kann die Kirche mit ihren (potentiellen) Moglich-
keiten ein solches Konzept unterstiitzen? und andererseits: Wie mul} sich
Kirche verdndern, damit sie ihrer Rolle gerecht werden kann? Ich will
wieder einige Elemente benennen:

3.1. Mitgestaltung

Kirche ist zundchst einmal Teil von Zivilgesellschaft, sofern sie nicht
Staatskirche ist. Sie bietet Menschen einen grofleren Rahmen, sich zu
organisieren, sucht nach lebenserhaltenden Werten und ihrer Umsetzung
und tritt gegeniiber dem Staat oder wirtschaftlichen Strukturen als Nicht-
regierungsorganisation auf. Gleichzeitig ist jedoch auffallend, daB immer
mehr Menschen die Kirche verlassen und das Vertrauen zu ihr verlieren.
Nach meiner Beobachtung reagieren viele Kirchen in Europa auf diese
Situation nicht, indem sie sich wieder auf die Menschen hin 6ffnen und
ihren Auftrag in der Gesellschaft iiberdenken. Sie betonen vielmehr ihre
eigene Besonderheit und ihren Auftrag fiir oder an der Gesellschaft. Die
Gesellschaft wird zum Adressaten und durch Mission und Evangelisation
wird versucht, die Kerngemeinde zu vergréflern. Selbst der konziliare Pro-
zel} hat dieses Gegeniiber von Kirche und Gesellschaft nicht durchbrechen
koénnen. Er ist binnenkirchlich geblieben und hat sich an die Gesellschaft
mit bekenntnisartigen Sdtzen gewandt.

Im Rahmen von Zivilgesellschaft geht es darum, daB Kirche Teil der
Gesellschaft ist, Mitgestalterin wird und einen positiven, nicht nur kritisie-
renden Beitrag (Wichteramt) leistet. Kirche als Teil der Zivilgesellschaft ist
ein kirchenkritisches Konzept gegeniiber sowohl paralysierten ,Volks-
kirchen* wie auch gegen jeglichen religiosen Fundamentalismus.

3.2. Kirche und Laien

Kirche in der Gesellschaft setzt eine viel stirkere Betonung des Laien-
elements in der Kirche voraus. Stirkung einer Zivilgesellschaft bedeutet
Stérkung der Laienbewegung und ist kein Konzept der Inneren Mission. Die
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Aufgabe der Kirche in der Zivilgesellschaft ist nicht der Ausbau der eigenen
Institutionen, sondern in den 6ffentlichen Diskurs einzutreten und dort die
Stimme Betroffener zu Gehor zu bringen. Dazu braucht es stiarker als bis-
her, die Kooperation mit sdkularen Bewegungen und die starkere Beteili-
gung von Laien an Entscheidungsfindungs- und Umsetzungsprozessen in
den Kirchen.

3.3. Kirche und Ethik

In der Zivilgesellschaft geht es um die Ausbildung von lebenserhaltenden
Werten und Normen, um die ,,gemeinsamen Lebensgrundlagen®, das com-
mon good, zu erhalten. Kirche hat eine lange ethische Tradition und in der
biblischen Botschaft ein kritisches Korrektiv zu rein machtorientierten Stra-
tegien. Diese Erfahrung und die vom Glauben her entwickelten Werte gilt
es, in die Zivilgesellschaft einzubringen. Dabei kann es jedoch nicht nur um
abstrakt gewonnene Werte gehen, die dann auf eine bestimmte Lebenswirk-
lichkeit bezogen werden. Werte miissen aus der Lebenswirklichkeit ent-
wickelt und in den gesellschaftlichen Diskurs gestellt werden.

3.4. Kommunikation und Mediation

Wie schon gesagt, kommt in der Zivilgesellschaft der Kommunikation
zur Ausbildung gemeinsamer Lebensgrundlagen und der Mediation zwi-
schen verschiedenen Partnern eine entscheidende Bedeutung zu. Mir
scheint es, als konne die Kirche in diesem Bereich einen entscheidenden Bei-
trag leisten, indem sie Symbole anbietet, um die herum Kommunikation
zwischen den globalen und lokalen Realitdten moglich ist. Im innerkirch-
lichen Bereich geschieht das ja schon. Die weltumspannende Christenheit
trifft sich lokal in unterschiedlichen Auspriagungen um die gleichen Sym-
bole. Den gemeinschaftstiftenden Aspekt durch Teilen als ein Element des
Abendmahlsgeschehens kénnte ich mir als ein solches Symbol vorstellen.

Die Aufgabe fiir Kirche besteht m. E. nun darin, diese Symbole aus einem
binnenkirchlichen Bezugsrahmen herauszuholen, ihrer rein kirchlichen
Sprache zu entledigen und fiir die Gesellschaft erfahrbar zu machen.

4. Ansditze im okumenischen Kontext

Was tut sich nun im 6kumenischen Kontext zur Unterstiitzung von Zivil-
gesellschaft? Im folgenden sollen einige Ansdtze kurz benannt werden. Wie
gesagt: von einem ,,Konzept* kann noch keine Rede sein.

4.1 Im europdischen Kontext bildete die Basler Europiische Okumeni-
sche Versammlung Frieden in Gerechtigkeit'* 1989 den Hohepunkt eines
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noch nie dagewesenen Prozesses der Verstindigung auf gemeinsame Grund-
iiberzeugungen und Selbstverpflichtungen im sozialethischen Bereich. Viele
kirchliche Gruppen und Bewegungen waren daran beteiligt. Ohne sie wire
das Ergebnis nicht moglich gewesen. Allerdings wird man mit zunehmen-
dem zeitlichem Abstand sagen miissen, dafl Basel die institutionalisierte
kirchliche Praxis nur bedingt verdndert hat. Das Gespriach mit sikularen
Gruppen und mit den Kirchen auBBerhalb Europas kam nur ansatzweise in
Gang.

Nun haben die Konferenz Europiischer Kirchen (KEK) und der Rat
Europiischer Bischofskonferenzen (CCEE) fiir 1997 zu einer Zweiten Euro-
paischen Okumenischen Versammlung zum Thema ,,Vers6hnung* einge-
laden. Diese Versammlung konnte eine bedeutende Rolle spielen auf dem
Weg zu einer europdischen Zivilgesellschaft im globalen Kontext, wenn sie
auf den Basler Lernerfahrungen aufbaut und sie weiterentwickelt. Das
Thema ,,Vershnung*‘ konnte sich dabei als besonders bedeutend erweisen:
wenn namlich die Zivilgesellschaft — wie oben beschrieben — nicht ein Ort
des Zusammenschlusses von like-minded-people, sondern ein Ort der
fruchtbaren Auseinandersetzung ist, dann kommt der Frage, wie wir Kon-
flikte untereinander austragen, Prioritdt zu. Insofern sollte eine Zweite
Europiische Okumenische Versammlung nicht versuchen, Konflikte zu
umgehen oder zu lésen, sondern nach Methoden des Umgangs mit Konflik-
ten zu suchen. Zu einer solchen Methode gehort allerdings auch, dafl Kon-
flikte offen aus- und angesprochen werden.

Basel war zudem ein wichtiger Ort fiir die oben beschriebenen
Kommunikations- und Verstindigungsprozesse. Viele Kommunikationsbar-
rieren waren zumindest fiir eine Woche durchbrochen. Schon um diese Pro-
zesse wieder aufzunehmen, halte ich eine zweite Versammlung fiir wichtig.

4.2 Auf Weltebene ist zunichst einmal eine ,,corresponding academy*‘
entstanden, deren Mitglieder in allen Teilen der Welt in schriftlichem Kon-
takt stehen, um sich einem Konzept der Zivilgesellschaft anzundhern.

4.3 Im Okumenischen Rat der Kirchen (ORK) gibt es mittlerweile einen
ReflexionsprozeB zur Zivilgesellschaft, der anders als andere Programme
noch nicht so sehr in der (kirchlichen) Offentlichkeit diskutiert wird. Mit-
arbeiterInnen warnen auch davor, von einem ,,Programm zur Zivilgesell-
schaft* zu sprechen. Ziel ist eher, unter Beteiligung von Netzwerken erste
Gehversuche zu machen. So gibt es einen themenorientierten Reflexions-
prozeB, der sich vor allem mit dem Thema ,,Ethik und Zivilgesellschaft*,
»Zivilgesellschaft und Ekklesiologie®, ,,Die Theologische Dimension der
Zivilgesellschaft*, ,,Okonomie und Zivilgesellschaft* befaBt. Erste Uber-
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legungen zur Rolle der Kirchen bzw. des Okumenischen Rates zum Aufbau
einer (internationalen) Zivilgesellschaft sind mit Netzwerken aus allen
Regionen der Welt getestet und diskutiert worden. Dieser ProzeB geht
weiter. Nun sollen parallel zu dem Reflexionsproze3 Fallstudien vor Ort
untersuchen, welche Elemente sich als tragfihig und konstitutiv fiir eine
Zivilgesellschaft erweisen und in der Praxis als hilfreich zeigen. Auch das
Internationale Bildungs- und Begegnungszentrum in Minsk kénnte zu einer
solchen Fallstudie vor Ort beitragen und ist herzlich eingeladen, sich an
dem ProzeB des Okumenischen Rates zu beteiligen. Geplant sind fiir eine
nahe Zukunft regionale Treffen sowie spezielle Seminare zur Unterstiitzung
der Fallstudien.

4.4 SchlieBlich sind andere Programme des Okumenischen Rates zu nen-
nen, die im unmittelbaren Zusammenhang mit dem Aufbau einer Zivilge-
sellschaft stehen. Themenschwerpunkt der ndchsten Weltmissionskonferenz
wird die Frage von Evangelium und Kultur sein. Im Bereich ,,Kirche und
Gesellschaft arbeitet der ORK an einer ,.Theologie fiir das Leben®, die
anhand der Grundiiberzeugungen, die in Seoul aufgestellt wurden’, ent-
wickelt werden soll.

Neben den schon veréffentlichten Voriiberlegungen in der Ecumenical
Review sind dazu — vor allem in der Corresponding Academy — schon
viele Dokumente entstanden, auf denen diese Ausfiihrungen beruhen.
Zivilgesellschaft, dessen bin ich mir sicher, ist ein heuristisches Leitmotiv,
das fiir das zukiinftige Engagement von Okumene und Kirche in der Gesell-
schaft hoffen 14Bt und die Erfahrungen des konziliaren Prozesses in positi-
ver Weise aufnimmit.

ANMERKUNGEN

I Vgl. Die Dominanz des Okonomischen durchbrechen — in Gerechtigkeit investieren. Plido-
yer im konziliaren Prozef3, hg. v. Plddoyer fiir eine 6kumenische Zukunft e.V., Sonderdruck
der ,,Junge Kirche®, Beilage zu Heft 4, April 1988.

2 Vgl. zum folgenden: Fritz Erich Anhelm, Die neuen Laien, in: OR 2/1994, S. 217 ff. und:
Israel Batista, Civil Society. A Paradigm or a New Slogan, in: EcRev 46 (1994), S. 12/13.

3 Vgl. H.E. Daly/J.B. Cobb, For the Common Good. Redirecting the Economy Towards
Community, the Environment and a Sustainable Future, Boston 1989.

4 Timothy Garton Ash, Ein Jahrhundert wird abgew#hlt. Aus den Zentren Mitteleuropas 1980
bis 1990, Miinchen, Wien 1990, S. 454 und 467.

> Vgl. Ulrich Beck, Risikogesellschaft. Auf dem Weg in eine andere Moderne, Frankfurt a. M.
1986.
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6  Vgl. The Individualizing Society. Value Change in Europe and North America, ed. by Peter
Ester, Loek Halman, Ruud de Moor, Tilburg 1993, speziell S. 53 und 77.

7 Vgl. Fritz Erich Anhelm, Civil Society. Vortrag vor der Europiischen Regionalgruppe,
1. bis 6. Mai 1993 (unvertffentlichtes Manuskript).

8 Vgl. Julio de Santa Ana, The Concept of Civil Society, in: EcRev 46 (1994), S. 1.

9 Vgl. Israel Batista, a.a.0., S.12.

10 Vgl, Julio de Santa Ana, a.a.0., S. 16.

I Civil Society. Diverse Global Perspectives. A Preliminary Synthesis of Dialogue Responses,
S. 7 (unverdffentlichtes Manuskript). Eine Verdffentlichung eines Berichtsbandes mit allen
Texten aus Montreat steht noch aus.

12 Vgl. Daniel Bell zitiert nach Adam Seligman, The Idea of Civil Society, New York u.a.
1992, S. 2.

3 Vgl. Anmerkung (5).

14 Vgl. Frieden in Gerechtigkeit. Die offiziellen Dokumente der Europdischen Okumenischen
Versammlung 1989 in Basel, hg. im Auftrag der Konferenz Europiischer Kirchen und des
Rates der Europdischen Bischofskonferenzen, Basel/Ziirich 1989 bzw. EKD-Texte 27.

15 Vgl. Between the Flood and the Rainbow. Interpreting the Conciliar Process of Mutual
Commitment (Covenant) to Justice, Peace and the Integrity of Creation, S. 168 ff.

Ethische Herausforderungen an die Okumene

Zur Weltbevolkerungskonferenz in Kairo vom 5. bis 13. September 1994

VON WILFRIED STEEN

Fiir die Konferenz gab es keinen besseren Ort. Kairo, dieser Ameisenhau-
fen von 15 Millionen Einwohnern, fithrte dem Besucher aus dem Norden
nachdriicklich vor Augen, was Bevolkerungswachstum hei3t. Wie werden
all die Menschen dort in Agypten die Zukunft meistern? Was ist, wenn sie
mehr fordern als nur das Notwendige zum Uberleben? Die Vorstellung, die
Starksten machten sich von dort auf den Weg in gelobte wohlhabende Lin-
der, nach Amerika, Europa oder Australien, kann schon Alptriume bei uns
auslosen. Keinem Staat der Welt wird es gelingen, sich vor globalen Wande-
rungsbewegungen hermetisch abzuriegeln. Dies war in Kairo allen klar: Das
Thema, das die nichsten Jahrzehnte beherrschen wird, heifit Bevdlkerungs-
wachstum.

Die Konferenz von Kairo war die letzte Chance fiir die internationale
Gemeinschaft in diesem Jahrhundert, sich den Herausforderungen der Pro-
blematik von Bevolkerung und Entwicklung zu stellen. Ich méchte mich in
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diesem Bericht vor allem mit der Frage befassen, welchen Beitrag die Kir-
chen zu dieser Problematik geleistet haben und noch leisten konnen. Als
Mitglied der Delegation des Okumenischen Rates habe ich an dieser Welt-
konferenz teilgenommen. Die Delegation des ORK bestand, wie es sich fiir
solch eine Konferenz gehort, iiberwiegend aus Frauen, vor allem aus dem
Siiden unseres Erdballs, aus Tansania, Barbados, aus Pakistan, Indien, aus
Argentinien, Brasilien und Bolivien. Zwei Delegierte kamen aus den Nieder-
landen und den USA. Die Ménner waren von Mitgliedskirchen in Indone-
sien, Schweden und Deutschland entsandt.

Neben dem Okumenischen Rat nahmen rund 1500 weitere Nichtregie-
rungsorganisationen (NGOs) mit ungeféhr sechs- bis achttausend Delegier-
ten teil: Familienplanungsorganisationen, internationale und nationale For-
schungseinrichtungen, Kirchen, religiose Gruppen, Hilfswerke. Im feinen
Internationalen KongreBzentrum tagten die Regierungsvertreter, hielten
Reden im Plenum, berieten Verinderungen des Aktionsprogramms im
Main Committee, erarbeiteten Texte in den Drafting Committees und
Working Groups. Die NGOs hatten hier nur Beobachterstatus. Im Plenum
durften die NGOs, zu denen auch der Okumenische Rat gehorte, zu fort-
geschrittener Zeit kurze Statements abgeben.

Der eigentliche Tummelplatz der NGOs aber war das NGO-Forum in
einer Riesensporthalle in der Nidhe des KongreBzentrums. Hier ging es
weniger diplomatisch zu. Da es dem Vatikan erstaunlicherweise gelungen
war, die Fragen der Sexualethik und der Abtreibung zu zentralen Fragen der
Konferenz zu machen, bildeten diese auch im NGO-Forum den Gegenstand
vieler Redeschlachten. Die Frauen waren durch ihren ,,Women’s Caucus*
hervorragend vorbereitet und organisiert. Sie hatten ihre Lobby-Fihigkeiten
schon in der Prepcom III (dritte und letzte Vorbereitungskonferenz in New
York) unter Beweis gestellt und erreicht, dall im Aktionsprogramm die Stér-
kung und Ermichtigung der Frauen eine zentrale Rolle spielt. Vielleicht ist
dies das eindriicklichste Signal aus Kairo!

Erst zum Schluf} dieser zehntégigen Weltkonferenz riickten auch andere
weltweit wichtige Fragestellungen wieder etwas stdrker in den Mittelpunkt
des Interesses, wie Familienzusammenfiihrung fiir Fliichtlinge, wie Umwelt-
fragen und die Verantwortung der Industrieldnder fiir den Ressourcen-
verbrauch.

Die religidse und ethische Dimension des Bevélkerungswachstums

In den Auswertungen von Kairo ist bisher kaum registriert worden, wie
sehr religiose und ethische Fragen Beachtung fanden. Hier deutet sich ein
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steigender Stellenwert der Religionen und NGOs in der Weltpolitik an. Die
Machtpolitik gerdt an das Ende ihrer Weisheit bei der Losung der welt-
weiten Probleme. Nun erhofft man sich neue Impulse durch zivilgesell-
schaftliche und religitse Beitréage.

Allerdings sind die Nichtregierungsorganisationen und Weltreligionen
auf solch eine neue Aufgabe in der internationalen Gemeinschaft noch
nicht eingestellt. Auf dem NGO-Forum in Kairo begiinstigte das Thema
Bevolkerungswachstum zu allem UberfluB auch ,,Schwarz-WeiB‘-Sicht-
weisen. Da wurden schnell Menschen, die unter bestimmten Umstinden
einen Schwangerschaftsabbruch bejahten (,,Pro-Choicer*), zu Mordern
erkliart. Aber auch die Progressiven und Vertreterinnen der feministischen
Sicht sahen den Dialog mit den Abtreibungsgegnern (,,Pro-Lifer‘) sehr
schnell als unméglich an und taten alles, um diese Gruppe aus Diskussionen
herauszudriangen. Die Polarisierung der ethischen Sichtweisen betraf
nahezu alle Religionen — nicht nur das Christentum. In einem interreligit-
sen Gebet gelang es eher fundamentalistischen Muslimen, gegen die Konfe-
renz und gegen die ,,Unglaubigen* zu beten. Der Weg zu einem intensiveren
Dialog — so zeigte sich in Kairo — ist noch lang.

Hat der Papst gesiegt?

Die stellenweise sehr massive Kritik des Vatikans richtete sich vor allem
gegen drei Bereiche im Aktionsprogramm der Konferenz: den Schwanger-
schaftsabbruch, den im Aktionsplan vertretenen ,,emanzipatorisch-indivi-
dualistischen** Grundansatz und seine Vorstellung von Sexualitit sowie die
Aushéhlung der Familie. Es ist Ulrich Poner sicher zuzustimmen, wenn er
schreibt: ,,Wie immer man {iber Kosten und Nutzen der kirchlichen Aktivi-
tdten denken mag: in jedem Falle wurde bei anderen Kirchen und Religio-
nen (aber auch bei einer Reihe von Regierungen) eine kritische Aufmerk-
samkeit fiir das geplante Programm geweckt.”! Im Gegensatz dazu waren
die Stimmen aus den Mitgliedskirchen des ORK leise bis unhorbar. Nur die
EKD konnte auf der Konferenz eine eigene Stellungnahme zum Thema
vorlegen. ?

Hans Kiing vertrat in einer Auswertung der Bevolkerungskonferenz die
Ansicht, daB der Vatikan wieder einmal notwendigen Konsequenzen ausge-
wichen sei, so wie er sich schon ofters in entscheidenden Situationen der
Weltgeschichte verweigert habe, zum Beispiel im Westfilischen Frieden
1648.3
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In Kairo selbst fand der Vatikan seinen Widerpart vor allem in den
,»,»Catholics for free Choice®, die wie andere US-amerikanische NGOs sehr
geschickt die Konferenzéffentlichkeit fiir ihre Anliegen nutzten. Sie duller-
ten Ubereinstimmung mit offiziellen katholischen Positionen darin, daB
Bevolkerungswachstum Gefahren in sich birgt, wenn es stérker ist als die fiir
die Menschheit notwendigen verfiigbaren Ressourcen der Erde (Papst
Paul VI, Populorum Progressio). Es kdénne oOkonomische, soziale und
gesundheitliche Griinde geben, um Geburten zu begrenzen oder sogar kin-
derlos zu bleiben (Papst Pius XII). Ebenfalls unstrittig sei, dafi Geburten-
begrenzung kein simples Allheilmittel fiir die globalen Krisen oder ein
Ersatz fiir mehr Verteilungsgerechtigkeit auf der Erde sein kann.

Fundamentaler Dissens aber wurde in den Fragen ,,kiinstlicher** Mittel
zur Empfangnisverhiitung und Schwangerschaftsabbruch deutlich.

So machte Daniel C. Maguire darauf aufmerksam, daf im 15. und
16. Jahrhundert katholische Theologen wie der Erzbischof Antonius von
Florenz und der Dominikaner Johannes von Neapel Abtreibungen zur Ret-
tung des Lebens der Frau billigten. Im 16. und 17. Jahrhundert gab es noch
breitere Zustimmung. Damals konnte der Jesuitenpater Thomas Sanchez
nicht einen Theologen finden, der nicht dem frithen Schwangerschafts-
abbruch zustimmte. Bis in die spétere Zeit allgemein verbreitet war die Auf-
fassung, daB3 der Embryo bis zum Alter von ungefihr 90 Tagen nicht als
beseelte Person zu verstehen war.*

Die eigentliche Uberraschung vor der UN-Konferenz in Kairo war die
Unterstiitzung des Vatikans durch muslimische Beitrige wie den der renom-
mierten Al-Azhar-Universitit in Kairo, die ebenfalls den Schwangerschafts-
abbruch generell ablehnt. Dabei war bei den interreligisen Gesprichen
selbst nicht zu iibersehen, daBl viele Muslime kaum ethische Bedenken
gegen Empfangnisverhiitung vorbrachten, da Allah das Gliick der Men-
schen wiinsche. Uberhaupt fand ich erstaunlich, wie flexibel die Auslegung
des Korans von manchen muslimischen Rednerinnen und Rednern gehand-
habt wurde.

Die Okumene in Kairo

Der Okumenische Rat ist beim Problem ,»wachstum der Weltbevélke-
rung* in einer nicht gerade komfortablen Situation. Zu unterschiedlich ist
die Meinung der 324 Mitgliedskirchen zu den ethischen Konsequenzen des
Aktionsprogramms von Kairo. Generalsekretir Konrad Raiser rdumte
schon vor der Konferenz in einem Interview ein, daB das Thema ,,Schwan-
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gerschaftsabbruch tiefe Graben zwischen den Mitgliedskirchen aufreile —
wie innerhalb der katholischen Kirche auch. Ein Arbeitspapier, das von
einer Arbeitsgruppe des ORK entworfen worden war, formulierte klar: Die
ungerechte Behandlung und vollstdndige Ausbeutung von Frauen macht die
Zufluchtsmoglichkeit zu einem gesundheitlich risikoarmen, freiwilligen
Schwangerschaftsabbruch zur moralischen Notwendigkeit.

Wahrend unseres Aufenthaltes in Kairo wurde klar, daB auch die Kop-
tisch-Orthodoxe Kirche Agyptens eindeutig auf der Seite der Abtreibungs-
gegner steht. Papst Shenouda hat anl4Blich der Weltbevolkerungskonferenz
in Kairo in einer Enzyklika erklart: ,,Wir verurteilen Abtreibung und halten
sie fiir Mord. Einzige Ausnahme ist, wenn die Mutter wihrend der Schwan-
gerschaft in Lebensgefahr schwebt.” Und: ,,Wir lehnen es ab, jungen Men-
schen die Ausiibung der Sexualitdt auBBerhalb der Ehe zu gestatten.” Beson-
ders beklagt wird, daBl das Aktionsprogramm die Rolle der Familie und der
religiosen Institutionen, die dafiir zustindig sind, ignoriere. Es propagiere
eine sexuelle Freiheit, die eine versteckte Einladung zur Unmoral darstelle.

Dieser koptisch-orthodoxe Beitrag macht deutlich, wie sehr auch wih-
rend der Konferenz véllig verschiedene Dinge miteinander vermischt wur-
den und im Gespréch nur schwer zu kldren waren. Dem Aktionsprogramm
der Konferenz geht es meines Erachtens iiberhaupt nicht darum, ethische
Werte in Frage zu stellen, sondern notleidenden Menschen elementare
Rechte zu sichern. Es kann nicht normativ eine bestimmte traditionelle
Form der Familie festschreiben, wie es sich der Vatikan, die Kopten und
auch muslimische Kreise gewiinscht hétten. Schon Konrad Raiser hat mit
Recht darauf hingewiesen, dal es falsch sei, nur von einer einzigen sozial
verbindlichen Form von Familie zu sprechen. Es gibe etliche von der GroB3-
familie bis zur Kleinstfamilie mit nur einem Elternteil.

Wenn das Aktionsprogramm reproduktive Gesundheit (reproductive
health) zu einem Recht der Menschen erklirt, dann bezieht sich der Aus-
druck auf Gesundheit im Zusammenhang mit Sexualitit, Fruchtbarkeit und
Fortpflanzung. Zur reproduktiven Gesundheit gehéren Sexualberatung und
Familienplanung, der Schutz vor Geschlechtskrankheiten und Aids, aber
auch die Betreuung bei Schwangerschaft und Geburt sowie die Fiirsorge fiir
Mutter und Kind. Ein wichtiges Ziel ist es dabei, die Miitter- und Kinder-
sterblichkeit zu senken. Dall manche islamischen Staaten geargwohnt
haben, hier solle sexueller Freiziigigkeit Tor und Tiir geéffnet werden, lag
an Ubersetzungsschwierigkeiten. Das Recht auf Reproduktionsgesundheit
soll, so berichteten Fachleute, zum Teil mit ,,Recht auf Pornographie‘ iiber-
setzt worden sein.
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Ob die Debatten um einzelne Sitze und Worte im Aktionsprogramm
etwas gebracht haben, wage ich zu bezweifeln. Mit geschliffenen Konsen-
sus-Formulierungen allein lassen sich die Probleme nicht wegwischen, die
Millionen von Frauen quilen. Nach wie vor wissen viele keinen anderen
Ausweg, als auf Hinterhofen abzutreiben. Da helfen keine moralischen
Appelle. Da helfen nur durchgreifende Schritte zu besserer Bildung, zu
gesundheitlicher Beratung und einer sozialen Grundsicherung, wie sie auch
im Aktionsprogramm der Kairoer Konferenz vorgesehen sind. Je mehr
junge Menschen sich zu einem verantwortlichen Umgang mit Sexualitét
bewegen lassen — desto besser. Deshalb muf sich der Papst nach Kairo
intensiver fragen lassen, warum er sich auch weiterhin gegen ,,kiinstliche*
Mittel der Empfiangnisverhiitung ausspricht. Diese konnten, wenn sie
gesundheitlich vertriglich und erprobt sind, entscheidend dabei mithelfen,
Abtreibungen zu verhiiten.

Vier Schlufifolgerungen:
1. Bevolkerungswachstum bleibt ein Problem

1950 lebten zweieinhalb Milliarden Menschen, vierzig Jahre spéter, 1990,
waren es schon mehr als doppelt so viele, namlich 5,3 Milliarden. 1998 sind
wir sechs Milliarden. Ungefihr 94 Millionen kommen jedes Jahr hinzu.

Selbst bei weltweiter Einfithrung der ,,Ein-Kind-Familie* wiirde es in den
nachsten 40 Jahren immer noch drei bis vier Milliarden mehr ,,unvermeid-
bare® Menschen geben — als Folge eines extrem hohen Anteils von
Jugendlichen und jungen Erwachsenen an der Bevolkerung der Entwick-
lungsliander. All diese Menschen wollen ein lebenswertes Leben fithren. Die
Frage nach den Grenzen des Wachstums bleibt brennend. Aber entschei-
dend ist nach wie vor: Nicht die Armen gilt es abzuschaffen, sondern die
Armut!

2. Veriinderungen sind vor allem auch im Norden gefragt!

Auf einem der Netzwerktreffen, das die Delegation des Okumenischen
Rates fiir Delegierte aus den Mitgliedskirchen veranstaltete, beschrieb eine
Frau aus Kiribati, einer Inselgruppe im Pazifik, dafl ihre Insel wohl als
allererste von einer kommenden Klimakatastrophe betroffen sein wiirde.
Wenn das Meer aufgrund des Treibhauseffektes anstiege, wiirden sie auf
ihrem Atoll schlicht und ergreifend alle ertrinken. Sie fragte uns aus dem
Norden, was wir denn gegen den Treibhauseffekt zu tun geddchten. Eine
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gute Frage, die erst einmal Ratlosigkeit ausloste! Nicht nur Bevolkerungs-
wachstum im Siiden gefahrdet diese Erde, sondern auch der Ressourcenver-
brauch im Norden. Die Bundesrepublik mit ihren 81 Millionen Einwohnern
ist, bezogen auf den Verbrauch der Bewohner eines armen afrikanischen
Landes, hoffnungslos iibervilkert! Ein Viertel der Menschheit in den
Industriestaaten beansprucht drei Viertel der global verbrauchten Energie.
Ein Gliick fiir uns aus dem Norden, daB diese Fragen in Kairo nur am Rand
diskutiert wurden.

3. Der interreligiose Dialog — ein Hoffnungszeichen!

Die einfachen Losungen faszinieren. Auch bei uns. Aber die Welt ist
ziemlich kompliziert — auch durch den Gegensatz der Religionen zerrissen.
Ethnische und nationale Konflikte verkniipfen sich heute in einer
bedriickenden Weise mit religiosen Gegensitzen. Gerade im Zusammen-
hang der Arbeit der Vereinten Nationen brauchen wir den interreligidsen
Dialog als integralen Bestandteil des Ringens um eine neue Weltordnung
und als Ausdruck der Verantwortungsgemeinschaft fiir den Planeten Erde.
Wir Christen miissen gemeinsam mit allen Menschen die Gewissen schirfen
und handeln im Sinne eines Weltethos, das allen Menschen ein Lebensrecht
gewahrt.

4. Konsequenzen fiir die Kirchen
Projekte der kirchlichen Entwicklungszusammenarbeit verbessern!

Zwar gehen bei uns ca. 36 Millionen DM pro Jahr in integrierte Gesund-
heitsprogramme der Arbeitsgemeinschaft Kirchlicher Entwicklungsdienst.
Zwar bildet die Férderung von Frauenprojekten einen besonderen Schwer-
punkt. Trotzdem bleibt noch viel zu tun. Die Férderung von Projekten zur
Stirkung der Stellung der Frauen muB} wie die Basisgesundheitsversorgung
intensiviert werden. Die Armen haben nichts als ihre Tradition. Auch des-
halb haben sie so viele Kinder. Dies ist der Grund, warum Bildungs- und
Alphabetisierungsprogramme unserer Partner in Afrika und Asien nach wie
vor Unterstiitzung brauchen.

Ethische Positionen deutlicher markieren!

Wenn es um Fortpflanzung geht, sind die evangelischen Grundpositionen
in der Ethik klar. Sie heilen Recht auf Leben, verantwortliche Elternschaft,
aber auch ethische Pflicht zur Geburtenbeschrinkung.’ Die evangelische
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Position unterscheidet sich von der katholischen in nichts, wenn ausschlief3-
lich technische Loésungen des Problems Bevolkerungswachstum gesucht
werden, die ohne Beteiligung der Betroffenen angewandt werden. Uberein-
stimmende Ablehnung wird es auch dort geben, wo Abtreibung die einzig
mogliche Form der ,,Familienplanung® ist, wie in manchen Lindern Ost-
europas und Rufllands, oder wenn es um den Protest gegen ein neues Euge-
nik-Gesetz zu Rassenhygiene und Gesundheitsschutz in China geht, in dem
die Abtreibung ,,abnormaler Foten‘“ vorgesehen ist und geistig Behinderten
verboten wird zu heiraten. Damit sollen minderwertige Geburten verhindert
werden. ,,Deng Xiaopings querschnittsgelahmter Sohn hat sehr lebendig
beschrieben, wie chinesische Kinder und Erwachsene Behinderte mit Stei-
nen bewerfen und verspotten, weil sie die fiir wertlose Kreaturen halten.
Anstatt geistig Behinderter sollte Peking lieber solchen Geist ausrotten.“®
Aber nicht nur bei diesen VerstoBen ist die evangelische Ethik gefordert. Sie
wird ihre Stimme iiberall dort erheben miissen, wo menschliches Leben, vor
allem das schwache und leidende, bedroht ist.

Offene Gespriche zur Sexualethik!

Es gibt im Unterschied zur katholischen Kirche im evangelischen Bereich
keine offizielle Lehre der Sexualethik. Deutlich ist, daB eine ,,technokra-
tische** Sexualaufkldrung in den vergangenen Jahrzehnten eher einen fal-
schen Optimismus verbreitet hat. Wer Teenager lediglich ermuntert, ,,sich
auszuleben‘ und die sachgem#fBe Anwendung der Pille oder des Kondoms
empfiehlt, kann die Verantwortung nicht angemessen herausbilden, die
junge Menschen fiir sich und andere iibernehmen miissen. Die sexualethi-
schen ,,Leitplanken sind klar: Sie heiflen Freiheit und Verantwortung. Sie
miissen offensiver und ehrlicher als bisher diskutiert werden. Hier besteht
eine genuine kirchliche Aufgabe. Dabei wird ein Schwerpunkt sein, die
Maénner verstirkt an ihre sexualethischen Verpflichtungen innerhalb der
Partnerschaft zu erinnern.

,,Eine Watchdog-Funktion® der Kirche?

Die Kirchen werden in Zukunft mehr die Zusammenarbeit mit anderen
gesellschaftlichen Gruppen suchen miissen, wenn sie iiberhaupt Einfluf}
nehmen wollen auf die politischen Weichenstellungen in unserer Gesell-
schaft. Die Kirchen haben hier einen klaren Auftrag, das Gewissen zu schér-
fen und ,,watchdog® zu sein. Aber sie haben sich bisher mehr als Laienspiel-
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schar denn als professionelle Lobbyisten auf der politischen Biihne betétigt.
Nun ist nicht mehr die Zeit fiir die unverbindlichen groBen Worte. So wich-
tig Dialoge und Uberzeugungsarbeit ist — wenn es um die Verantwortung
des Nordens und eine internationale soziale und humane Entwicklung geht,
wenn es endlich zu einem 6kologischen Kurswechsel und einer notwendigen
Veranderung unserer Konsumgewohnheiten zur Schonung der Ressourcen
kommen soll, dann sind Taten gefragt. Christen diirfen nicht linger zulas-
sen, dafB} unsere Gesellschaft ihre 6kologischen Siinden in den Siiden trans-
portiert.

Die Konferenz von Kairo war die letzte Chance fiir die internationale
Gemeinschaft in diesem Jahrhundert, sich den Herausforderungen des The-
mas Bevolkerung und Entwicklung zu stellen. Hat sie die Chance genutzt?
Ich denke, ja. Es kommt jetzt darauf an, wie wir unsere Weltverantwortung
in Wort und Tat praktizieren. Die Kirchen sind herausgefordert, sich dieser
Aufgabe umfassend zu stellen.
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Christen und Muslime —
eine Begegnung der Verdngstigten?

VON HANS VOCKING WV

Mit Ausnahme des Judentums hat keine andere Religion eine so lange
Beziehung zum Christentum gehabt wie der Islam. Seit 14 Jahrhunderten
leben Christen und Muslime im Vorderen Orient und seit 30 Jahren auch
in Deutschland zusammen. Kann man aber sagen, dafi diese Jahrhunderte
eine gegenseitige Bereicherung waren, oder muf} nicht vielmehr festgestellt
werden, daB} gegenseitige Angste tradiert wurden? Was kénnen und miissen
wir heute unternehmen, damit der Dialog zwischen Christen und Muslimen
Fortschritte macht?

Riickblick

Seit dem Entstehen des Islam im 7. Jh. gibt es die Begegnung zwischen
Christen und Muslime. Sicherlich hitten wir Schwierigkeiten, unseren
Glauben in dem der Christen, die Muhammad (570—632) wahrend seines
Lebens begegneten, wiederzuerkennen. Sie nannten sich nun aber einmal
Christen, und Muhammad benannte sie als solche und er verwechselte sie
nicht mit den Juden oder gar den Polytheisten oder Animisten. Er hatte fiir
diese Christen sogar eine gewisse Achtung, denn im Koran 5,82 heilit es:
,,und du wirst sicher finden, daB diejenigen, die den Gldubigen in Liebe am
nichsten stehen, die sind, welche sagen: Wir sind Naséara. Dies deshalb, weil
es unter ihnen Priester und Monche gibt, und weil sie nicht hochmiitig
sind.”“ Die #ltesten islamischen Uberlieferungen erzihlen denn auch von
guten Kontakten zwischen Muslimen und Christen. Dies ist allerdings zu
relativieren; denn die Christen waren die ,,Beschiitzten* (dhimmi) und diese
Situation war nicht immer einfach zu ertragen. Ihre Religion war aner-
kannt, doch ihren Glauben konnten sie nur mit erheblichen Einschrankun-
gen leben.

Die ersten Schwierigkeiten in der Beziehung traten durch die politische
Ausbreitung des islamischen Reiches in christliche Gebiete auf. Vertieft
wurde die Spaltung durch die Kreuzziige, die das fein gesponnene soziale
Netz des Zusammenlebens zerrissen. Auch brachten die Kreuzfahrer selt-
same Legenden iiber den Islam im allgemeinen und iiber Muhammad und
den Koran im speziellen mit zuriick. Spuren davon finden wir heute noch
in Vorurteilen bei den Europidern. Fortgesetzt wurden die Spannungen
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durch das Vordringen des Osmanischen Reiches auf dem Balkan, ja bis vor
die Tore von Wien im Jahre 1683. SchlieBlich vergroBerte auch der europii-
sche Kolonialismus die Schwierigkeiten der Begegnung. Die Kolonisierung
der meisten islamischen Gebiete im 19. Jh. hitte eine Gelegenheit zu einer
Verdnderung der falschen gegenseitigen Sicht sein kénnen. Die vertiefte und
direkte Kenntnis des Lebens der Muslime hitte Hoffnung zu einer Klima-
verbesserung geben konnen. Doch bei vielen verbiindete sich die Unkennt-
nis mit einer Geringschitzung der Muslime. Viele waren iiberzeugt, die isla-
mische Religion fordere die Ablehnung der Moderne. Alte Vorurteile wur-
den wiederholt und neue kamen hinzu. Umgekehrt muf3 auch festgestellt
werden, dafBl die Vorurteile bei den Muslimen gegeniiber dem Christentum
zunahmen, indem man z. B. Européer mit Christen gleichsetzte. Und heute
leidet die Begegnung zwischen Christen und Muslimen durch die Politisie-
rung und Ideologisierung der islamischen Tradition.

Es ist gut, an die Vergangenheit zu erinnern, nicht um zu verurteilen,
denn es ist immer schwierig, gerecht zu urteilen, wenn man auferhalb des
geschichtlichen Kontextes steht. Diese Erinnerung an die Geschichte hilft
aber, die Gegenwart besser zu verstehen. Diese Erinnerung leitete auch die
Konzilsviter, als sie in ,,Nostra Aetate* Nr. 3 schrieben: ,,Da es jedoch im
Lauf der Jahrhunderte zu manchen Zwistigkeiten und Feindschaften zwi-
schen Christen und Muslimen kam, ermahnt die Heilige Synode alle, das
Vergangene beiseite zu lassen und sich aufrichtig um gegenseitiges Ver-
stehen zu bemiihen. .

Einblick

Es ist gut daran zu erinnern; denn heute findet der Dialog zwischen Chri-
sten und Muslime nicht nur in den Fakultdten der Theologie statt, sondern
heute begegnen sich auch Christen und Muslime in Deutschland bei der
Arbeit, in der Nachbarschaft, im Kindergarten und in der Schule und in der
Pastoral.

Die Gegenwart der Muslime in Deutschland ist seit 30 Jahren eine Reali-
tdt. Nach dem Zweiten Weltkrieg begann die islamische Immigration,
bedingt einerseits durch die wirtschaftliche Entwicklung Deutschlands und
andererseits durch die Zuspitzung der politischen und wirtschaftlichen Kon-
flikte in den Lindern mit einer islamischen Tradition wie der Tiirkei, Tune-
sien, Marokko, Bosnien, Iran usw. Ein Wendepunkt war die Olkrise von
1973. Deutschland wie auch die iibrigen westeuropiischen Lindern erlieien
den Anwerbestop, um den Zustrom der auslidndischen Arbeitnehmer ein-
zuddmmen. Dennoch, vielleicht aber auch gerade dadurch, stieg die Zahl
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der Muslime an. Durch den abrupten Abbruch der Moglichkeiten, gutbe-
zahlte Arbeitsplitze zu bekommen, und/oder den oppressiven Druck in den
Heimatldndern zu verlassen, blieben die einen, und die anderen versuchten,
unter allen Umstinden nach Deutschland zu kommen. Heute schédtzt man
die Zahl der Frauen und Ménner aus islamischen Lindern in der Bundes-
republik auf etwa zwei Millionen.

Gruppenbildung durch die Migration

Der Islam versteht sich nach dem Prinzip des Ein-Gott-Glaubens und des
vereinheitlichenden Gesetzes (shari’a) als die eine und allumfassende
Gemeinschaft (umma). Die Muslime betrachten die Einheit als Beweis fiir
den Wahrheitsanspruch seiner Prophetie. Aus diesem Anliegen heraus ruft
der Koran, die allein giiltige Offenbarung fiir die Muslime, dazu auf, ,,...
teilt euch nicht (in verschiedene Gruppen) auf* (Koran 3,105). Auch die in
Deutschland lebenden Muslime sind sich ihrer Zugehorigkeit zur islami-
schen Weltgemeinschaft, die sie beeinflufit und tragt, bewulit. Auch die
Vielzahl der islamischen Kulturen kann dariiber nicht hinwegtiuschen.
Vierzehn Jahrhunderte haben es den Muslimen gestattet, Vélker und Kultu-
ren in das ,,Haus des Islam* aufzunehmen und zu integrieren. Die verein-
heitlichende Kraft der shari’a hat jedoch auch ihre Grenzen.

Der muslimische Deutsche Abdullah Borek beschreibt die Gruppenbil-
dung in einer Denkschrift ,,Zur Lage der deutschen Muslime* (al-Islam,
1991, S. 15—16) wie folgend: Zur ersten Generation gehoren die Muslime,
die als Erwachsene nach Deutschland eingewandert sind. Sie wurden in
einer islamischen Kultur sozialisiert und versuchen, ihren ,,gelebten Islam*
auch hier zu praktizieren. Eine Auseinandersetzung zwischen den anerzoge-
nen islamischen I ebensgewohnheiten und der deutschen Lebensweise findet
nicht statt.

Die zweite Generation umfalBt diejenigen, die in Deutschland geboren und
vom deutschen Erziehungssystem geprdgt worden sind. Sie spaltet sich auf;
denn die einen passen sich den Lebensgewohnheiten an und die anderen gren-
zen sich ab. Die ersteren treten in die deutsche Kultur ein, behalten vielleicht
nur noch bestimmte Elemente der Kultur ihrer Eltern. Die zweite Gruppe hat
sich die Moschee als ihr geistliches Zentrum ausgesucht, die sie aber gleich-
zeitig von der Umwelt trennt. Sie sind iiberzeugt, nur in dieser Abgrenzung
eine islamische Identitdt aufbauen zu kénnen. Sie kénnen sich weder mit der
islamischen Kultur ihrer Eltern anfreunden noch mit der Diasporasituation.
Sie bilden sicherlich die Gruppe, die langerfristig einen Islam in Deutschland
pragen und leben wird.
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Die sogenannten deutschen oder deutsch-kulturellen Muslime bilden in
dieser Minderheit eine Minderheit. Sie orientieren sich an Vorbildern aus
verschiedenen islamischen Traditionen. Meistens gilt fiir sie ein ,,theoreti-
scher‘ Islam, den sie aus Biichern libernommen haben, oder eine islamisti-
sche Ausprdagung, in der sie sich politisch wiederfinden. Andere wiederum
haben sich fiir einen Sufi-Islam entschieden. Die deutsche Diasporasitua-
tion l4Bt sie um so starker das Bediirfnis nach Gemeinschaft empfinden
und nach einem ,,Meister, der sie leitet. Die Zugehorigkeit zu einer Gruppe
dient dann als Zuflucht und als Hilfe in der Notzeit.

Der Prozef der Integration der Muslime

Die meisten Muslime in Deutschland bekennen sich zum sunnitischen
Islam. Nach ihrer traditionellen Lehre kénnen nur der Koran und die Sunna
des Propheten Muhammad die Rechtleitung geben. Daneben gibt es keine
autorisierte Lehrinstanz. In der Tiirkei, dem Land, aus dem die meisten in
Deutschland lebenden Muslime kommen, ist das unproblematisch, weil die
Regierung iiber das ,,Amt fiir Religiose Angelegenheiten die Verwaltung
des Islam ausiibt. Erst in der deutschen Diaspora wird daraus ein Problem,
weil es zwischen den Regierungen der Heimatldnder der muslimischen Ein-
wanderer, den islamischen Weltorganisationen und den auf nationaler
Ebene (im Schutz der in Deutschland garantierten Religionsfreiheit) organi-
sierten Verbinden zu einem Wettlauf um die Fiihrungs- und Sprecherrolle
kommt. Der Trend geht zur notwendigen Organisierung, da die Muslime
wissen, daB sie sich strukturieren miissen, um als Gruppe sichtbar zu wer-
den und ihr Anliegen durchsetzen zu kénnen. Da nach der islamischen Tra-
dition keiner ,kraft seines Amtes‘ berechtigt ist, die Gemeinde aufzu-
bauen, kommt es zu einer pluralen Gemeindebildung. Neben den islami-
schen Weltorganisationen (Islamischer Weltkongref3, Liga der Islamischen
Welt, Organisation der Islamischen Konferenz) finden wir Vereine, die von
den Herkunftslindern (Amicale der Tunesier, Amicale der Marokkaner)
unterstiitzt werden, sowie in Deutschland selbst entstandene Vereine und
Bewegungen (Verband Islamischer Kulturzentren, Milli Goriis, Muslimbrii-
der, Jamaat Tabligh wa da’wah usw), die sich aber inzwischen um interna-
tionale Kontakte bemiihen.

Das sichtbarste Zeichen der Integration der Muslime ist die Moschee.
AuBer den Moscheen in Miinchen, Hamburg, Aachen, Berlin und Pforz-
heim sind es in erster Linie Gebetsrdume, die die Muslime in der ersten
Phase angemietet haben, nun aber mehr und mehr kauflich erwerben, die
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zu Symbolen der islamischen Prisenz geworden sind. Diese Rdume werden
heute noch so genutzt, wie es z. Z. Muhammads iiblich war. Sie dienen als
Versammlungsraum der religiosen und politischen Gemeinde. Die Moschee
wird so fiir die Muslime ein Teil ihrer Heimat, eine Enklave, in der sie in
ihrer Landessprache mit ihren Landsleuten dieselben Fragen diskutieren. So
gehort zum Gebetsraum eine Cafeteria, oft auch ein Lebensmittelgeschift
und unbedingt eine Metzgerei, die ihrem Bediirfnis nach rituell reiner
Erndhrung entgegenkommt. Das Biiro des Imams und natiirlich eine
Bibliothek bzw. eine Buchhandlung diirfen in dieser sich explizit so verste-
henden Buchreligion nicht fehlen. Die Riumlichkeiten fiir den Koranunter-
richt der Kinder und die Schulung der Erwachsenen fallen je nach finanziel-
len Moglichkeiten des Vereins unterschiedlich aus. Unabdingbar natiirlich
sind die Waschrdume fiir die rituelle Reinigung vor dem Gebet und der
Gebetsraum selbst.

In Deutschland ist die islamische Gemeinschaft inzwischen so heimisch,
dal} sie sich ein eigenes Pressewesen nicht nur in der Sprache der Herkunfts-
lander, sondern auch in deutscher Sprache aufgebaut hat. Die Publika-
tionen konnen in Niveau und Aufmachung mit Gemeindebriefen und Kir-
chenzeitungen verglichen werden. Ihr Inhalt umfaft tatsachlich Themenbe-
reiche wie Gemeindeaufbau und Schulung, Kinderseite, Nachrichten aus
- der Welt des Islam, persénliche Mitteilungen, Ehewiinsche, Rechtsgutach-
ten beziigl. der islamischen Lebensweise in der Diaspora, sehr oft auch
Leserbriefe und fast immer Hinweise auf Veranstaltungen der islamischen
Vereine. Zu den rein islamischen Publikationen gehdren unter anderem al-
Muhadschirum, das Mitteilungsblatt der Geistlichen Verwaltung der Mus-
limfliichtlinge in der Bundesrepublik, das seit 1958 in Niirnberg/Miinchen
erscheint. Ferner al-Islam, die Zeitschrift von Muslimen in Deutschland,
ebenfalls in Miinchen seit 1974 publiziert, und al-Fadschr, die Zeitschrift
des schiitischen Islamischen Zentrums in Hamburg, die seit 1983 erscheint.

Viel Mithe und Anstrengung verwenden die Diasporamuslime auf da’wa,
d.h. Mission. Der Islam versteht sich als eine universale Religion, und
daher sind die Muslime zur da’wa verpflichtet. Der islamische Begriff
da’wa, der in Deutsch mit ,,Mission* wiedergegeben wird, bedeutet wort-
lich ,,Einladung zum Islam‘. Jeder Muslim gibt daher gerne Auskunft iiber
seine Religion. Seminare, Fortbildungsveranstaltungen und Islamwochen
werden organisiert, um den Islam den Europiern bekannt zu machen.
Da’wa richtet sich aber nicht nur nach auBen, da’wa hat auch intern zu
geschehen. Dazu werden selbst christliche pastorale Methoden entlehnt, wie
z.B. die Krankenhaus- und Gefiangnisseelsorge. So fremd sie dem Islam bis-
lang gewesen sein mag, sie gehort dazu.

50



Bei der Integration des Islam nimmt die Diskussion iiber muslimische
Minderheit und die Menschenrechtsdiskussion einen grof3en Platz ein. Zur
Erlduterung dieser Problematik sei die Priambel der ,,Karre-Erkldrung der
Menschenrechte im Islam* vom 5. August 1990 zitiert. Der Text wurde von
der Aullenministerkonferenz der Organisation der Islamischen Konferenz,
zu der etwa 46 Staaten gehoren, verabschiedet: ,,Die Mitglieder der Organi-
sation der Islamischen Konferenz betonen die kulturelle und historische
Rolle der islamischen Umma, die von Gott als die beste Nation geschaffen
wurde und die der Menschheit eine universale und wohlausgewogene Zivili-
sation gebracht hat, in der zwischen dem Leben hier auf Erden und dem
Jenseits Harmonie besteht und in der Wissen und Glaube einhergehen; und
sie betonen die Rolle, die diese Umma bei der Fiihrung der durch Konkur-
renzstreben und Ideologien verwirrten Menschheit und bei der Losung
der stindigen Probleme dieser materialistischen Zivilisation iibernehmen
sollte.”

,»5ie mochte ihren Beitrag zu dem Bemiihen der Menschheit leisten, die
Menschenrechte zu sichern, den Menschen vor Ausbeutung und Verfolgung
zu schiitzen, und seine Freiheit und sein Recht auf ein wiirdiges Leben in
Einklang mit der islamischen Scharia zu bestitigen.*“ ,,Sie glauben, daB die
grundlegenden Rechte und Freiheiten im Islam ein integraler Bestandteil
der islamischen Religion sind und dafl grundsétzlich niemand das Recht
hat, sie ganz oder teilweise aufzuheben, sie zu verletzen oder zu miBachten,
denn sie sind verbindliche Gebote Gottes, die in Gottes offenbarter Schrift
zu entfalten durch seinen letzten Propheten iiberbracht worden sind, um die
vorherigen gottlichen Botschaften zu vollenden. Thre Einhaltung ist deshalb
ein Akt der Verehrung Gottes und ihre MiBachtung oder Verletzung eine
schreckliche Siinde, und deshalb ist jeder Mensch individuell dafiir verant-
wortlich, sie einzuhalten — und die Umma trigt die Verantwortung fiir die
Gemeinschaft*‘,

Ausblick

Christen und Muslime werden in Zukunft in Deutschland zusammen
leben, und sie miissen lernen, in Zukunft zusammen das gesellschaftliche
Leben zu gestalten. Um das gemeinsame Haus gestalten zu konnen, miissen
Christen und Muslime drei schwierige Probleme losen: Die Schwierigkeiten,
die aus der Geschichte herkommen. Sie sind nicht die schwierigsten und sie
kénnen mit der Zeit iiberwunden werden. Aus der langen gemeinsamen
Geschichte bleibt bei den Muslimen oft eine Bitterkeit gegeniiber dem
Abendland. Sie halten die Erinnerung daran fest, dall die Christen ihre
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Zivilisation zerschlagen haben. Diese Empfindung ist bei allen muslimi-
schen Volkern zu finden. Ohne Zweifel entspricht den Kreuzziigen bei ihnen
keine historische Erinnerung mehr, aber sie haben durch Kolonisierung und
Arbeitsmigration den Eindruck einer sie verachtenden Uberlegenheit des
Abendlandes iiber ihre Kultur erhalten. Daraus entstand ein Trauma, das
oft einen Umschwung in die Erbitterung und eine oberfléchliche Rechtferti-
gung bewirkte, so daB} der wirtschaftliche, wissenschaftliche und technische
Riickstand nur noch schmerzlicher empfunden wird. Dieses Gefiihl der
Frustration macht das Zusammenleben schwierig und sollte dialogisch auf-
gearbeitet werden. Zuerst sollte man die geschichtlichen Ereignisse relativie-
ren und sie in den historischen Zusammenhang stellen. Objektivitit ist und
bleibt das beste Mittel, MiBverstindnisse und Gegensitze der Vergangenheit
aufzuhellen und zu entschirfen. Die Sorge um eine Objektivitit bei der
Analyse der geschichtlichen Tatsachen verlangt ferner die Benennung und
Anerkennung der politischen und wirtschaftlichen Auswiichse auf beiden
Seiten. Die Aufarbeitung der Vergangenheit bezeugt dann die Bereitschaft
fiir einen Neuanfang.

Die Geschichte scheint kein unlésbares Problem zu sein. Viel groBer sind
die philosophischen Unterschiede, die an Begriffen wie Vernunft und
Glaube sichtbar werden. Zwei Auffassungen stehen sich auf beiden Seiten
gegeniiber. Die islamische Tradition sagt, dal3 der Muslim die Wahrheit von
Gott durch den Koran erhilt. Der Koran und seine offizielle Auslegung
(hadithe, tafsir, figh idschma) diktieren ihm jegliches Verhalten. Er findet
darin sowohl Antworten auf Fragen der Menschen als auch auf soziale und
politische Probleme. Das ist kein simpler literarischer Kunstgriff. Der Riick-
griff auf Schrift und Tradition ist die eigentliche Basis der Reflexion, so wie
in der Mathematik der Riickgriff auf die Theoreme oder Postulate. Die
Rolle der Vernunft ist eingeschrinkt auf den Rahmen des Korans. Sie kann
nur innerhalb der ,,koranischen Ordnung* angewandt werden, die grund-
legend bleibt fiir alle Dinge. Was kann aber die Vernunft auBerhalb dieser
Ordnung? Die muslimischen Philosophen Averroes und Avicenna wollten
mit der Vernunft alle Probleme, die sich dem Menschen stellen, 16sen. Doch
die vorherrschende Lehrmeinung der Aschariten — und sie gilt bis heute —
betonte, daBl nur der Koran zur Wahrheit finden kénne. Der Vorherrschaft
der Vernunft der ersten Gruppe stellen die Anhidnger der ascharitischen
Schule die Vorherrschaft der Schrift entgegen, ohne im iibrigen der Ver-
nunft jede Rolle abzusprechen. Sie ist im Koran eingeladen, ,,iiber Zeichen
des Universums nachzudenken‘ und die durch die einzige Offenbarung
erhaltene Wahrheit darzustellen und zu verteidigen.
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Das Verhiltnis von Glaube und Vernunft ist ein grundsdtzliches Problem,
wenn es darum geht, dafl in unserer von der Aufkldrung gepragten Welt
Christen und Muslime zusammenleben. Sicherlich obliegt es Christen nicht,
dem Islam eine Entwicklung von auflen her aufzudrdngen; dies ist und
bleibt Aufgabe der Muslime, die wir nicht iibernehmen kénnen. Aber kann
das nicht auch heiBlen, daB die Christen die Haltung von interessierten
Zuschauern einnehmen sollten, wenn einige Muslime entschlossen sind,
ihren Islam weiter zu denken?

Selbst wenn die Schwierigkeiten, die sich aus der Geschichte ergeben oder
die in der Art und Weise der Darstellung der Glaubenswahrheiten enthalten
sind, gelost oder auf dem Weg zu einer Losung wiren, wird sich in der
Begegnung zwischen Christen und Muslimen immer die grofite Schwierig-
keit aus den dogmatischen Unterschieden ergeben. Diejenigen, die das
Problem theologisch vereinfachend oder phianomenologisch angehen, kon-
nen an eine Vers6hnung der Religionen glauben. Doch Islam und Christen-
tum unterscheiden sich wesentlich selbst in ihren Tiefen. Der christliche
Glaube griindet die Beziehung zwischen Gott und Mensch auf die Inkarna-
tion des gottlichen Wortes in Jesus Christus, was die islamische Tradition
radikal ablehnt. Die Gemeinsamkeit der beiden Religionen liegt in der
Anerkennung der Transzendenz Gottes. Der Unterschied beginnt bei der
Bejahung der Immanenz der christlichen Offenbarung, die sich in der
Heilsgeschichte immer mehr enthiillt, von der Erschaffung des ersten Men-
schen nach dem Bild Gottes bis zur Fleischwerdung des Wortes in der
menschlichen Natur. Fiir einen Muslim ist dies ein Eingriff in die Transzen-
denz Gottes. Irrig ist es auch anzunehmen, dal} die islamische Lehre logisch
in einer Weise definiert werden kénnte bzw. eine Begrifflichkeit verwendet,
die derjenigen der Bibel entspricht, wie z.B. Jesus als ,Wort Gottes*
(kalima) oder ,,Geist Gottes‘* (ruh). Der Sinn dieser Aussagen im Koran ist
wesentlich verschieden vom christlichen Sinn. Der Islam, kohérent in seiner
theologischen Entwicklung und Aussage, schlieBt jede iibernatiirliche
Beziehung aus.

Die islamische Tradition hat sich hier auch nicht getduscht; denn sie hat
jede Anndherung an die christliche Theologie in all dem abgelehnt, was
Gott und was die Beziehungen der Schopfung mit dem Schopfer betrifft.
Das gilt auch fiir Jesus, der im Koran ,Wort Gottes* (kalimat Allah)
genannt wird. Eine verkiirzte Exegese konnte glauben machen, daB es sich
dabei um eine Entsprechung zum johanneischen ,,Logos* handelt. Eine
genauere Ubersetzung wiirde lauten: ,,ein schopferisches Wort*, d.h. ein
Wesen, das direkt durch Gott geschaffen wurde, ohne menschliche Zeugung
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so wie der erste Mensch Adam. Die Aussagen des Korans sind formell und
absolut. Sie verwerfen die Trinitéit, die Inkarnation und die Erlosung. Die
Position der islamischen Tradition gegeniiber dem christlichen Glauben legt
zwei Folgerungen nahe:

— Zunichst wird der christliche Glaube nicht in sich beurteilt, sondern
einzig und allein von den Aussagen und von dem Gesichtspunkt der korani-
schen Axiome. Die islamische Tradition weigert sich, im Christentum etwas
anderes zu sehen als das, was der Koran darin gefunden hat. Der christliche
Glaube ist katalogisiert, und jeder mogliche Ausdruck des Dogmas wird auf
Kategorien zuriickgefiihrt, die ein fiir allemal festgelegt sind. Die Tendenz,
den christlichen Glauben derart einseitig zu beurteilen, ist allerdings nicht
einhellig, selbst wenn sie im Moment vorherrscht.

— Die andere schwerwiegende Folgerung ist die Zweideutigkeit der
Begriffe einer Religion gegeniiber einer anderen. Die gleichen Worte haben
nicht denselben Sinn. Erwihnt wurde bereits als Beispiel Jesus als ,,Wort
Gottes*. Man kann die Liste fortfithren mit Wortern wie Gebet, Siinde,
Barmherzigkeit, Fiirbitte, Offenbarung, Propheten usw.

Islamische Prisenz als Anfrage an die Kirchen

,,Ein Gott — viele Religionen lautet der Titel des von Paul Knitter 1988
verdffentlichten Erfahrungsberichts aus dem universitaren Dialog mit den
Religionen. Durch den Zuzug von Muslimen finden sich aber auch viele
deutsche Christen vor eine Aporie zwischen ihrem Bekenntnis zum Chri-
stentum und seinem Absolutheitsanspruch und dem nicht zu leugnenden
Faktum ernsthafter religiéser Muslime gestellt. Aus dieser neuen multireli-
giosen Situation ergeben sich Fragen an die Pastoral und die Theologie. In
Europa hat die Begegnung mit Muslimen insgesamt noch nicht die notwen-
dige Reflexionsebene erreicht, sondern bleibt weitgehend den in vielen Fra-
gen ratlosen pastoralen Mitarbeitern iiberlassen. Deren Versuche, die Situa-
tion zu bewiltigen, setzen Fakten, die der systematischen Forschung voraus-
gehen, und ihre Praxis mufl unter Umstdnden nach der Theoriebildung
zuriickgenommen werden.

Der Kindergarten ist der erste Ort, wo sich Christen und Muslime begeg-
nen. Der christliche Kindergarten in kirchlicher Trigerschaft ist vielleicht
der einzige Ort, an dem Muslime einmal mit der Kirche in Berithrung kom-
men. Das multireligiose Umfeld erfordert ein Umdenken in der Erziehungs-
konzeption, in der Themenwahl beim Feiern, in der Elternarbeit und selbst
in der Personalpolitik. Der konfessionelle Kindergarten kann sich nicht isla-
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mischen Erziehungsprinzipien fiigen. Aber bereits der Kindergarten kann
einiiben, ungewohnte Verhaltensweisen wie Tischsitten, fremde Lebensge-
wohnheiten und andere gelebte Religiositdt vorurteilsfrei kennenlernen zu
wollen und nicht mit dem Phidnomen des Fremden auch den Fremden abzu-
lehnen.

Die Schule ist der Ort, wo im evangelischen und katholischen Religions-
unterricht bei der Behandlung der islamischen Religion religionspiddagogi-
sche Uberlegungen stattfinden. Die Ziele, die solcher Religionsunterricht
verfolgt, reichen von der Wahrnehmung der religiosen Vielfalt iiber Aneig-
nung von Kritikfahigkeit an theologischen Systemen bis zur Hilfestellung in
der eigenen Glaubensentscheidung. Der Islam fordert in besonderer Weise
— wie oben dargelegt wurde — gerade das Selbstverstindnis des Christen-
tums heraus, l6st Beunruhigung aus und kann gerade dadurch zu einer
scharferen Standortbestimmung anregen.

Die Ehepastoral ist ein anderer Ort, wo sich heute Christen und Muslime
in Deutschland begegnen. Hier kommt es zum Dialog, wenn die Ehepartner
bewulit ihren Glauben leben und jeder bzw. jede die jeweils andere Gemein-
schaft miteinbezieht. Hierbei brauchen sie allerdings die Unterstiitzung der
Gemeinde. Warum 145t sich die Pastoral diese Chance, gelebten Dialog der
Religionen mitzuformen, entgehen?

Die Bekehrung wird zu einer Realitdt in einer multireligiosen Gesell-
schaft, denn sie kann dazu fithren, dal3 es beiderseitige Konversionen gibt.
Untersuchungen zur Motivation der Konvertiten zeigen erstaunlicherweise
auf beiden Seiten dhnliche Ergebnisse. Das Gefiihl, in der eigenen Gemein-
schaft nicht mehr beheimatet zu sein, die daraus folgende Attraktivitit der
anderen Religionsgemeinschaft, glaubwiirdige Zeugen, die andere Religion
als Symbol fiir ein verlorengegangenes Element der eigenen Religion kén-
nen zum Ubertritt bewegen. Fiir manche Christen mag die Befreiung von
der Gewissensentscheidung durch die Pflichtenlehre dafiir der Grund sein,
fiir den Muslim dagegen gerade die Freiheit von der starren Pflicht in die
Freiheit der Geistesentscheidung.

Das Zusammenleben von Christen und Muslimen in Deutschland reicht
heutzutage bis in die theologische Forschung hinein. Anfragen richten sich
an die Missionswissenschaft, an die Exegese, an die Dogmatik oder Syste-
matische Theologie. Die theologische Forschung ist gefordert, den christ-
lichen Glauben in diesem neuen Kontext neu darzulegen.
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Schiuf

Auslidnderfeindlichkeit betrifft auch die Muslime. Die Gefahr, daf3 die
Muslime eine Parallelgesellschaft bilden und an den gesellschaftlichen Rand
gedrangt werden, besteht zweifellos. Ob die Muslime diesen Weg gehen,
wird auch von den Christen bzw. deren Einstellung und Umgang mit den
muslimischen Nachbarn und Nachbargemeinden abhidngen. Eine dialogi-
sche Haltung beginnt sich langsam zu entwickeln und unter dem Druck der
Aufgaben nimmt sie mehr und mehr konkrete Formen an. Seitdem das
II. Vatikanische Konzil und der ORK vom Dialog mit den Muslimen
gesprochen haben, tauschen Christen und Muslime gegenseitig Informatio-
nen tiber ihre religiosen Lehren und Erfahrungen aus. Engagement in gesell-
schaftspolitischen Fragen, das von einer religiosen Wertordnung bestimmt
ist, geschieht dagegen immer noch lediglich in Einzelinitiativen. Dabei ist
Christen und Muslimen das Wissen um ihre Geschopflichkeit ein gemein-
sames Merkmal. Damit dies zum Tragen kommen kann, miite jedoch erst
gegenseitiges Miflitrauen abgebaut werden.
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Wie verwirklicht die Evangelisch-methodistische Kirche
ihre missionarische Aufgabe in ihren 6kumenischen,
gesellschaftlichen und politischen Beziehungen?!

VON WALTER KLAIBER

Die Formulierung unseres Themas hat mir Kopfzerbrechen bereitet. Ins-
besondere hat mich die Bedeutung der indikativischen Fassung dieses
Satzes beschiftigt. Ist nach einer Beschreibung des Ist-Zustandes gefragt?
Soll ich etwas dariiber berichten, wie die Evangelisch-methodistische Kirche
tatsdchlich heute ihren Auftrag erfiillt? Oder steckt in dieser Formulierung
eher eine ,,modale‘ Bedeutung, etwa in dem Sinne: Wie kann, wie soll, wie
mul3 die Evangelisch-methodistische Kirche ihren Auftrag verwirklichen?
Ist also eher eine Wegbeschreibung gewiinscht?

Ich werde beide Fragestellungen aufnehmen, der zweiten aber groBeres
Gewicht geben.

In einer anderen Richtung mdochte ich dagegen meine Aufgabe eher ein-
schranken. Ich kann nur von der Evangelisch-methodistischen Kirche in
Kontinentaleuropa reden. Zwar diirfte das meiste von dem, was ich in
grundsitzlicher Hinsicht sage, auch fiir die Vereinigten Staaten oder Afrika
gelten und iiber die Evangelisch-methodistische Kirche hinaus auch fiir die
Britische Konferenz und ihre Schwesterkirchen Bedeutung haben. Aber
wenn es um die praktische Situationsanalyse und Wegbestimmung geht,
wiirde sicher vieles fiir deren Lage noch einmal ganz anders zu sagen sein.
Ganz aus dem Blick verlieren mochte ich aber diesen weiteren Horizont
nicht — und insbesondere, wenn es um die Frage der sogenannten
Connexio? geht, wird er einbezogen werden miissen.

1. Der Auftrag

Wenn wir fragen, wie die Evangelisch-methodistische Kirche ihre missio-
narische Aufgabe erfiillt, dann ist es sicher nicht unangemessen, dafl wir
uns zuerst noch einmal klar machen und vergewissern, was unser Auftrag
ist. Dabei mdchte ich uns nicht nur zu den Urspriingen der methodistischen
Bewegung zuriickfithren, sondern wenigstens ganz knapp auch zu deren
Wurzeln im missionarischen Auftrag, den uns das Neue Testament gibt,
zuriickgehen.
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Die missionarische Beauftragung der Jiinger und der Gemeinde ist im
Neuen Testament allerdings nicht {iberall mit den gleichen Begriffen und
Vorstellungen formuliert. Wenn wir das Neue Testament in seiner jetzt vor-
liegenden Form durchmustern, stolen wir auf drei Ausprigungen dieses
Auftrages, die gewissermaflen, wie in konzentrischen Kreisen, dessen Hori-
zont umreiBen.

a) Als Jesus seine Jiinger wiahrend seiner irdischen Wirksamkeit aus-
sandte, gab er ihnen den Auftrag, die Nihe der Gottesherrschaft zu ver-
kiindigen und Taten der Befreiung und Heilung zu tun, zu denen er sie
bevollmichtigt hatte (Mt 10,7ff/Lk 10,1-12). Obwohl der geographische
Horizont dieser Aussendung nicht iiber Judda und Galilda hinausreichte, ist
der theologische Horizont der weiteste von allen Missionsbefehlen. Es gilt
nichts anderes zu tun, als Gottes Herrschaft anzukiindigen und Zeichen
seiner Herrschaft aufzurichten. Die Reaktion der Horer mag fiir diese
selber wichtig sein (Mt 10,12ff); fiir die Ankiindigung der nahen Gottes-
herrschaft hat sie aber keine grundlegende Bedeutung!

b) In den Aussendungsworten des Auferstandenen wird der geographi-
sche Kreis universal erweitert: ,,Gehet hin in alle Welt und predigt das Evan-
gelium aller Kreatur (Mk 16,15; vgl. Mt 28,29). Zugleich aber wird die
Zielsetzung enger gefalt: Ziel der Mission ist es, ,,Jiinger zu machen®
(Mt 28,19), d.h. Menschen in die Gemeinschaft mit Jesus und den anderen
Jingern zu fithren. Dies geschieht durch die Taufe, dem Sakrament der Ein-
gliederung in den Leib Christi, und durch das Lehren der Gebote Christi.

¢) In den Missionsreden der Apostelgeschichte und der Verkiindigung des
Paulus wird der Brennpunkt noch scharfer: Ziel dieser Verkiindigung ist der
Ruf an den einzelnen Horer zur Umkehr und zum Glauben, d.h. zur per-
sonlichen Annahme der in Christus gewirkten und im Evangelium prokla-
mierten Versohnung, zu einem Leben im Frieden mit Gott; kurz gesagt, Ziel
der Verkiindigung ist der Ruf zum Heil.

Es wiére nun reizvoll zu zeigen, wie in diesen drei Formen des missionari-
schen Auftrages im Neuen Testament schon der Kern der heutigen unter-
schiedlichen Missionstheologien angelegt ist. Hier muf3 es uns geniigen,
darauf hinzuweisen, daB3 der Methodismus bei der dritten Konzeption ein-
setzt. Der Ruf zum Glauben, und zwar zum personlichen Glauben, der sich
nach der Gewifheit des Heils und der Erfiillung mit Gottes Liebe aus-
streckt, steht im Mittelpunkt der Verkiindigung Wesleys und der frithen
Methodisten. ,,To save souls®, dies und nichts anderes ist der Auftrag der
methodistischen Prediger, und Wesley hat es ihnen immer wieder einge-
schirft.? Dabei ist wichtig, den reformatorischen Aspekt dieser Botschaft
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zu beachten. Aus Glauben gerettet zu werden, heifit, aus Gnaden gerettet
zu werden, bedingungslos von Gott angenommen und in seine Gemein-
schaft aufgenommen zu sein, ohne Riicksicht auf das, was wir leisten oder
haben, allein aufgrund der Liebe Gottes zu uns.*

Zugleich aber betonen Wesley und der friihe Methodismus die schopferi-
sche Kraft dieser Gnade. Heil bedeutet nicht nur Vergebung der Siinde,
Bewiltigung der Vergangenheit, sondern zugleich auch Erfiillt-werden mit
der Liebe Gottes, die unser Leben gestaltet und leitet, es bedeutet die
Wiederherstellung des Menschen zum Ebenbild Gottes, die Erneuerung
seines Verhdltnisses zu Gott, zu sich selbst und zu seinen Mitmenschen.?

Und zum grof3en Entsetzen jeder reformatorischen Theologie gehort zu
dieser Botschaft auch, dal Menschen befdhigt werden, Mitarbeiter Gottes
zu werden, die mit den Gaben, die Gott ihnen schenkt, mitwirken an dem
Heil, das Gott fiir sie und andere wirkt.® Das ist gemeint mit der ,,schrift-
gemifBen Heiligung®, die die Methodisten iiber die Lande verbreiten sollen,
ein Leben aus der Kraft der Gnade und der Liebe, das grundsétzliche und
praktische Auswirkungen hat, und zwar insbesondere auf das Leben in der
Gemeinschaft.

,,There is no holiness than social holiness*, sagt Wesley.” Die Gemein-
schaft mit Gott begriindet Gemeinschaft von Menschen untereinander, die
von Gottes Liebe geprigt und geformt ist. Wesleys Gemeinschaften und
Klassen waren Ausdruck dieser Uberzeugung. ,,Jiinger zu machen* ist also
Teil des Auftrages, Heiligung zu verbreiten.

Da Heiligung sich nicht auf persénliche Heiligung beschrinkt, hat sie
Auswirkungen auf das Wirken in der Gesellschaft. Im urspriinglichen
Methodismus driickte sich dies besonders in der Sendung zu den Armen
aus, zugleich aber auch in der Verantwortung fiir die Gesetze und Struk-
turen der Gesellschaft.®

,,Jo reform the nation*“ oder wie es dann in den Vereinigten Staaten hiel3:
,,JO reform the continent* ist die zusammenfassende Formulierung dieses
Aspektes unseres Aufirages.” Leider hat Wesley nicht genau ausgefiihrt,
was er damit meinte. Aber er hat die Richtung angezeigt und deutlich
gemacht, daf} sich die Mission seiner Bewegung nicht nur auf die Herzen
der Individuen oder auf den Aufbau einer Kirche, sondern auch in die
Gesellschaft hinein ausrichtet, in der Zeichen der Herrschaft Gottes und
seiner Liebe aufgerichtet werden sollen, gleich wie reformierbar sich diese
Gesellschaft erweist!

Lassen Sie mich das zusammenfassen:

» 10 save souls — to spread scriptural holiness — to reform the nation®,

das sind die klassischen Beschreibungen des Auftrages der Methodisten.
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Dieser Auftrag ist durch und durch missionarisch, ausgerichtet auf andere
Menschen. Methodismus kann nie nur ,,Verein zur christlichen Gemein-
schaftspflege sein®, so sehr die Pflege von Gemeinschaft dann auch Teil des
methodistischen Lebens ist. Aber es ist nicht seine raison d’étre, der Grund
seiner Existenz. Dieser Grund ist Mission. Diese Mission aber ist nicht
primar darauf ausgerichtet, aus Menschen Methodisten zu machen. Die
Existenz der methodistischen Bewegung war zunichst ganz auf den ,,Sauer-
teigcharakter* ausgerichtet, Verinderung auch iiber den eigenen Kreis
hinaus zu bewirken. Darin liegt ihr 6kumenischer Charakter begriindet. Es
gibt sehr bewegende Abschnitte in Wesleys Appeals, in denen er Christen
anderer Traditionen, Juden, Muslime, ja selbst sogenannte Heiden darauf-
hin anspricht, von ihren eigenen Voraussetzungen aus sich Gott zuzu-
wenden. 1©

Natiirlich hat die Bewegung dann auch viele Menschen angezogen, die
sich ihr angeschlossen haben. Und sie wird immer auch Leute brauchen, die
ihr Anliegen unterstiitzen. Aber sie verwirklicht ihren Auftrag nicht schon
damit, methodistische Kirche zu sein, die Tradition zu pflegen, Wesleys
Lieder zu singen und sich um den eigenen Nachwuchs zu kiimmern. Die
Evangelisch-methodistische Kirche verwirklicht ihren missionarischen Auf-
trag nur dann, wenn sie die Botschaft von Gottes Gnade in die Herzen der
Menschen trigt, die sie am notigsten brauchen, wenn sie das Wirken der
Liebe Gottes im Leben ihrer Glieder und in der Gestalt ihrer Gemeinschaft
bezeugt und wenn sie Zeichen dieser Liebe in die Gesellschaft — insbeson-
dere aber zu den Armen und Vernachlissigten in ihr — hinaustrigt.

2. Die Situation

In einem zweiten Teil mochte ich ganz knapp die derzeitige Situation
unserer Kirche in Kontinentaleuropa charakterisieren. Ohne Zweifel stand
in Mitteleuropa der Aspekt der Evangelisation, d.h. die Aufgabe, Seelen zu
retten, iiber viele Jahre im Mittelpunkt methodistischen Selbstverstandnis-
ses.!! Dazu trat vor allem in den Anfingen das Anliegen der Heiligung,
und zwar in der Form, wie es von der Heiligungsbewegung des
19. Jahrhunderts vertreten wurde: Das Streben nach personlicher Heili-
gung, die sich einerseits im Erfiillt-werden mit Gottes Geist, andererseits
durch klare Regeln fiir die personliche Lebensfithrung verwirklicht. Diese
Regeln wurden dann auch noch weiter tradiert, als die geistliche Seite des
Verlangens nach Heiligung immer weniger bekannt war. 12
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Der gesellschaftsbezogene Aspekt von Heiligung wurde vor allem in der
praktischen Diakonie gelebt, wobei durch die Arbeit der Diakonissen die
Krankenpflege sehr stark in den Vordergrund trat. Dabei hatte die Arbeit
der Diakonissen eine doppelte Bedeutung. Sie gab Frauen eine sinnvolle
und anerkannte Betétigung in der Gesellschaft, und sie stellte fiir Arme und
Reiche eine gute Krankenpflege zur Verfiigung. Zumindest im deutschen
Methodismus kam es dariiber hinaus kaum zu gesellschaftskritischen
Ansitzen. Die Nonkonformitit im religiosen Bereich fiithrte zu méglichst
groBem Konformismus im gesellschaftlichen und politischen Bereich. In
der Festschrift einer Gemeinde der ehemaligen Evangelischen Gemeinschaft
ist z. B. folgender Bericht liber das Verhalten der Gemeinde wihrend eines
groflen Streiks zu lesen: ,,Auch unsere Geschwister wurden von Existenz-
sorgen heimgesucht. Da war es besonders Prediger G.’s treuem Dienst zu
verdanken, daf3 unsere Briider und Schwestern sich nicht in den Geist des
Aufruhrs und der UnbotméBigkeit hineinziehen lieBen, sich vielmehr auch
in schwierigen Zeiten als Christen erwiesen.”“

Diese konformistische Haltung zeigte sich besonders schmerzlich in der
Haltung der methodistischen Kirche im Ersten Weltkrieg, aber auch noch
in der Zeit des Nationalsozialismus und im Zweiten Weltkrieg, obwohl ich
aus personlicher Erinnerung weil3, daf es bei vielen Gemeindegliedern einen
inneren Widerstand gegen den Nationalsozialismus gegeben hat.'* Aber
trotz der Bemithung zu beweisen, auch eine nationalbewuBte Kirche zu sein,
erwies sich der Connexionalismus doch immer stark genug, um die Verbin-
dung mit der internationalen methodistischen Gemeinschaft nicht abreiflen
zu lassen und die Bildung rein nationaler methodistischer Kirchen oder
Konferenzen in Kontinentaleuropa zu verhindern.

Dieses Gesamtbild hat sich in den letzten drei Jahrzehnten zumindest in
Mitteleuropa grundlegend gedndert, und zwar so stark, dall man wenigstens
in Deutschland und in der Schweiz fragen kann, ob der Methodismus seine
urspriingliche Mission verloren hat. Als einer, der etwa seit 25 Jahren in
unterschiedlicher Weise fiir die Entwicklung mitverantwortlich ist, muf} ich
natiirlich tiber diese Dinge sehr vorsichtig reden. Ich empfinde gerade des-
wegen auch so etwas wie ein tragisches Moment in dieser Entwicklung, d.h.
ich empfinde zugleich ihre Unausweichlichkeit und ihre problematischen
Auswirkungen.

Gegen Ende der fiinfziger Jahre war die Arbeit der Evangelisation in
vielen Gegenden zur Routine und zu einer teilweise bedriickenden duferen
Form geworden. Wir haben diese Form zum groflen Teil aufgegeben, aber
es ist nicht gelungen, véllig iiberzeugende neue Modelle zu finden. Wir
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haben nie aufgehort, die Frage nach dem Heil auf unseren Lippen zu
tragen, aber ich bin nicht sicher, ob sie uns wirklich noch zutiefst bewegt,
und es konnte sein, dal wir damit die ,,Seele* des Methodismus verloren
haben. Es diirfte in einigen unserer mitteleuropdischen Konferenzen schwie-
rig sein, einen breiten Konsens in dem zu finden, was wir unter Heil verste-
hen wollen.

Zur gleichen Zeit und fast in derselben Weise haben wir die fiir den
Methodismus typischen Gemeinschaftsformen aufgegeben. Die alten Klas-
senversammlungen waren zu einer leeren Hiilse geworden, teilweise bestan-
den die Klassen nur noch auf dem Papier. Sie wurden abgeschafft, bevor
eine iiberzeugende Alternative zu sehen war, und wir ringen noch heute um
die Frage nach einem addquaten Ersatz.

An die Stelle des alten Auftrages ist die selbstgestellte Aufgabe ,,Kirche
zu sein® getreten. ,,Wir sind auch Kirche* — diesen Satz habe ich als
junger Pastor oft gehort. Dieser Satz war sicher nicht falsch, aber er wurde
meist nicht in der Absicht formuliert zu zeigen, wie denn nun die metho-
distische Bewegung ihr Kirchesein lebt, sondern in dem Bemiihen, wie wir
in verkleinertem Malstab all das tun kénnten, was die groBBen Kirchen tun.
Dies betraf die Ausstattung und den Bau der Kirchen, die Liturgie und auch
die Theologie. Ein kritischer Laie sprach in diesem Zusammenhang ge-
legentlich von der ,,Landeskirche de luxe®, die wir uns schaffen wollten.
Vielleicht ist dies einer der Griinde, warum wir in manchen Bereichen
unsere Jugend verloren haben. Herausfithrung aus der Enge, das war eine
wichtige Parole, die wir auf unsere Fahnen geschrieben hatten, und wir
haben versucht, fiir uns und die nachfolgende Generation ein neues, befrei-
endes Verstdndnis des Evangeliums zu entwickeln. Dal} dies aber nicht nur
Anpassung an groBkirchliche Verhéltnisse sein diirfe, sondern aufs neue
kirchliche Existenz als Kontrastmodell zur herrschenden Gesellschaft aus-
weisen miisse, dies zu gestalten, ist uns nur wenig gelungen.

Natiirlich war diese Entwicklung nicht nur negativ. Wir haben unseren
Horizont theologisch erweitert. Ich méchte diese Befreiung nicht missen,
obwohl wir dabei auch durch eine Phase des Kopierens hindurchgegangen
sind. Wir haben im Methodismus wieder die soziale und gesellschaftliche
Dimension entdeckt. Beispielhaft ist fiir mich in diesem Zusammenhang
das Miihen der DDR-Konferenz um mutige und klare Stellungnahmen,
wihrend wir in Westdeutschland und auch in der Schweiz sehr viel Riick-
sicht auf die Ansicht unserer in der Mittelklasse verwurzelten Mitglieder
nahmen.” Aber insgesamt hat sich das BewuBtsein fiir die gesellschaft-
liche Herausforderung, die in unserem Auftrag liegt, doch sehr viel breiter
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durchgesetzt, als dies noch vor dreilig Jahren der Fall war. Unsere diakoni-
schen Einrichtungen sind weiter gewachsen. Sie sind uns dabei fast zu gro
geworden. Und nur an wenigen Stellen gelingt es uns, nicht einfach das zu
tun, was uns Staat oder Sozialversicherungssystem als Platz anbieten, son-
dern dort die Arbeit fiir Schwache aufzugreifen, die sonst niemand tut. Die
Diakonische Kreativitit des europiischen Methodismus hat sich in den letz-
ten Jahrzehnten sehr in Grenzen gehalten.

Ich meine auch beobachten zu miissen, wie wir immer wieder dazu
neigen, unser connexionalistisches System zu mifibrauchen. Es scheint zur
Schwachung von Eigeninitiative, zur Forderung von MittelméBigkeit und
des Kompromif3fdhigen zu tendieren. Bevor wir aber den Kongregationalis-
mus zum methodistischen Schimpfwort erkliren, sollten wir erkennen, dafB3
die Eigenverantwortung von Gemeinden und Pastoren ein wichtiges Gut ist,
das nicht notwendigerweise auch in einen Gemeindeegoismus miinden muf.

Gleichzeitig mul} aber auch positiv vermerkt werden, daf die iiberkonfe-
renzlichen Verbindungen und die Verantwortung fiir die Not anderer Konfe-
renzen in den letzten Jahren sehr zugenommen hat und daf sich hier der
Connexionalismus bew#hrt.

Im Blick auf unsere dkumenische Situation mochte ich drei Phasen
umreiflen, die in ihrem Ablauf ein sehr paradoxes Bild abgeben.

(1) In der Zeit der Urspriinge und des Wachsens der methodistischen
Bewegung waren wir oft angefeindet und wenig anerkannt; zugleich war
unser indirekter Einflul auf andere Kirchen sehr grofB. Eine Reihe von
Arbeitsmethoden wurden dort von den Methodisten iibernommen, und
unterhalb der Ebene der akademischen Theologie gab es sicher auch sehr
viele geistliche und theologische Impulse, die von der methodistischen
Bewegung ausgingen.

(2) In der Zeit wachsender dkumenischer Anerkennung haben wir sehr
viel mehr von anderen iibernommen, was sicher nicht immer falsch war,
aber doch auch die Gefahr einer gedankenlosen Anpassung in sich trug.

(3) Heute sehen wir uns plétzlich herausgefordert durch neue Bewegun-
gen, die unsere frithere Funktion in Evangelisation und Gemeindeaufbau zu
iibernehmen scheinen und damit auch erfolgreich sind, so daB wir von
auflen (und auch von innen) unter den Druck geraten, ob wir unsererseits
ihre Methoden iibernehmen miissen. (In den USA ist es vor allen Dingen
von seiten der Southern Baptists der Fall, in Deutschland besonders von
seiten charismatischer freier Gemeinden.)

Ich kann auf Einzelheiten hier nicht eingehen, sondern méchte zusammen-
fassen:
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Die Evangelisch-methodistische Kirche wird ihre missionarische Aufgabe
wieder verwirklichen kénnen, wenn sie erkennt, wo sie von ihrem Auftrag
abgewichen ist, und neu versucht, ihn in zeitgeméfBer Form zu erfiillen.

3. Der Weg in die Zukunft

Ich mochte versuchen, das, was ich als wichtige Wegmarkierungen fiir die
Zukunft sehe, in drei Punkten zusammenzufassen.

a) Neuentdeckung der Botschaft

Ist es moglich, die Botschaft, die uns einst beseelt hat, wieder zu ent-
decken und neu fiir uns zu gewinnen — und zwar nicht als neuen guten
Werbetext, sondern als das Fundament, auf dem wir stehen, als die Quelle,
von der wir leben, als das Brot, von dem wir selber essen?!

Es geht also nicht zuerst um die Frage: ,,Wie sprechen wir vom Heil zu
den Menschen unserer Zeit?* sondern um die grundlegendere Frage: ,,Was
ist Heil fiir mich? Wovon lebe ich? Was bedeutet fiir uns das ,Gliick, erlost
zu sein‘?* Ich bin tief davon iiberzeugt, dafl die Botschaft von Gottes ver-
gebender, rettender und lebensverwandelnder Gnade, die Botschaft von
Rechtfertigung und Heiligung, auch fiir die Menschen unserer Zeit so wich-
tig ist wie eh und je. Wenn sie uns selber wichtig und fiir uns grundlegend
ist, werden wir auch Wege finden, anderen Menschen verstdndlich zu
machen, was wir erfahren haben, und es ihnen glaubwiirdig zu bezeugen.

Ich habe den Eindruck, daf} die theologische Aufarbeitung dieser Frage
in den letzten Jahren in gewissem Umfang geleistet worden ist; die Frage,
die uns jetzt bewegen mubB, ist die: Wie wird das theologisch Erkannte unter
uns wirklich lebendig? Wie kénnen wir den Gliedern in unserer Gemeinde
dazu helfen, daf sie die grundlegenden Antworten des Evangeliums wieder
als ihre personliche, im eigenen Leben bewédhrte Erfahrung formulieren
kénnen?

Etwas weiteres muf} bedacht werden: Wir teilen den missionarischen Auf-
trag mit anderen Kirchen. Die Mission in Europa, die Neuevangelisierung
der Menschen in diesem Kontinent, ist nicht nur unser Thema. Wir haben
also den Auftrag, gemeinsam zu fragen und zu bedenken, wie wir die Bot-
schaft des Evangeliums den Menschen heute nahe bringen. Und wir diirfen
dankbar feststellen, da} wir uns auch in der Frage nach der missionarischen
Botschaft 6kumenisch in vielem niher gekommen sind. '

Wir sollten ebenfalls anerkennen, dafy andere Kirchen dabei auch andere
Mittel einsetzen kénnen als wir. In einigen Traditionen sind die sakramenta-
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len und symbolischen Zeichen der Vermittlung der Gnade, die gerade man-
chen modernen Menschen helfen, das Evangelium aufzunehmen, sehr viel
reicher und lebendiger entwickelt als bei uns. Andere Kirchen kénnen auf-
grund ihrer Tradition und ihrer Ressourcen mehr Méglichkeiten zur Lebens-
beratung oder zur intellektuellen Auseinandersetzung mit den Fragen unse-
rer Zeit bieten. Wir sollten dies einfach dankbar anerkennen und mit nut-
zen, wo dies richtig und moglich ist, aber dann auch unsere Moglichkeiten
mit einbringen.

Wo allerdings versucht wird, die missionarische Aufgabe allein durch
Aufrechterhalten oder Wiederherstellen kirchlicher Strukturen zu erfiillen,
wo also die Welt gewissermaBen einfach durch Aufstellen christlicher Orts-
schilder eingemeindet werden soll, da werden wir darauf bestehen miissen,
daB das Evangelium tiefer reichen will und die Existenz des Menschen im
Innersten beriihrt und verwandelt.

Mir scheint, dal} uns hier gerade das Zeugnis von Menschen aus Gebie-
ten, wo diese Auspragung christlicher Botschaft ganz neu verkiindigt wird,
eine Hilfe sein kann. Wir erleben, wie wertvoll fiir sie ist, was uns schon
selbstverstdndlicher und manches Mal eher ungeliebter Besitz zu werden
schien. Wir erfahren, die Botschaft des Evangeliums hat ihre Kraft noch
nicht verloren, und wir lesen voll Staunen und Dankbarkeit, was es sich
Menschen kosten lassen, dieser Botschaft Folge zu leisten.

b) Neugestaltung von Gemeinschaft

Wir brauchen dringend neue Formen intensiver christlicher Gemein-
schaft unter seelsorgerlichen und missionarischen Aspekten. Es sind For-
men, die den Raum des Vertrauens aufbauen, in dem Glaube gemeinsam
erlernt und Zeugnis miteinander eingeiibt werden kann.

Wir haben in den letzten Jahren versucht, durch Hauskreise die Arbeit
der alten Klassen wieder aufleben zu lassen. Das ist uns nur teilweise gelun-
gen. Oft sind diese Hauskreise zu sehr sich selbst iiberlassen und zu sehr
privat gepragt. Wie kénnen wir sie noch verbindlicher und zugleich offener
machen? Kénnen uns hier die ,,Covenant Groups* helfen, die in ihrem Auf-
trag begrenzt, aber zugleich klar strukturiert sind? "

Auch hier mag die Erfahrung junger Gemeinden Anregung und neue
Inspiration fiir dltere bieten. Allerdings ist dort ein Problem noch nicht zu
l6sen, das wir vor allen Dingen in #lteren ldndlichen und kleinstadtischen
Gemeinden haben. Die Menschen kennen sich sehr gut — wenigstens
duflerlich —, und oft sind viele miteinander verwandt und brauchen eine
gewisse innere Distanz, um langfristig miteinander leben zu kénnen. Diese
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aber verhindert Offenheit und Ehrlichkeit und damit auch das Aufdecken
von Schwierigkeiten und deren Aufarbeitung in den Gemeinden. Hilfe in
dieser Situation konnen Gemeindefreizeiten bieten mit der Gelegenheit des
intensiven Zusammenseins in einer ,,Sondersituation‘‘; aber auch dort, wo
sich bei Tagungen und Kongressen Menschen verschiedener Gemeinden
treffen, die sich noch nicht kennen, kann sich das notwendige vertiefte
Gesprich ereignen. Die Frauen haben in ihrer Arbeit neue Formen des Mit-
einanders entdeckt, die gerade in dieser Hinsicht viele befihigt und berei-
chert haben. Wird es ihnen moglich sein, etwas von dieser Erfahrung in den
Raum der Gemeinde weiterzutransportieren?

Dazu tritt die Aufgabe einer erneuerten Gemeinschaft in unseren Gottes-
diensten. Der klarere liturgische Rahmen, den wir uns gegeben haben, ist
sicher ein Gewinn; aber er mufl und kann immer wieder neu mit Leben
erfiillt werden.

In unseren Gottesdiensten miissen auch die Kinder und die jungen Leute
vorkommen. Ein afrikanischer Bischof sagte mir: Wir hatten Schwierig-
keiten mit unseren jungen Leuten, so lange sie nur ,,Sitz** in unseren Gottes-
diensten hatten; seit sie auch ,,Stimme*“ in ihnen haben, sind sie Teil unserer
Gemeinschaft und die tragende Schicht unserer Kirche!

Wenn wir von Neugestaltung der Gemeinschaft sprechen, geht es auch
um die Neugestaltung unserer Connexio.

Dies ist zur Zeit und auch auf unserer Tagung ein viel strapazierter
Begriff, und ich weil} nicht, ob ich ihn hier ausbreiten soll. Wir sollten uns
bewullt machen, dal3 wir diesen Begriff in sehr unterschiedlicher Weise und
auf unterschiedlichen Ebenen gebrauchen.

Connexio ist zundchst einmal ein sehr konkreter und kirchenrechtlich
wirksamer Begriff, der es mit der Einbindung in die Jurisdiktion einer
Kirche zu tun hat. Wir bezeichnen damit etwa die Strukturen der United
Methodist Church (Evangelisch-methodistische Kirche) oder auch die
Zugehorigkeit zur Britischen Methodistischen Konferenz.

Gleichzeitig signalisiert uns dieser Begriff die Herausforderung, diese
Strukturen mit dem Geist des Bundes zu fiillen, den Gott mit uns und den
wir im Rahmen dieses Bundes miteinander geschlossen haben. Das bedeutet
dann, dal3 eine methodistische Jdhrliche Konferenz eben kein Parlament
mit verschiedenen Interessengruppen sein soll, sondern die Gemeinschaft
der fiir die gesamte Arbeit Verantwortlichen darstellt. Dies stellt eine beson-
dere Herausforderung fiir die Partnerschaft unter den Pastorinnen und
Pastoren dar.
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Ein weiteres Verstdndnis des Begriffes Connexio bezieht sich auf das part-
nerschaftliche Miteinander iiber Konferenzgrenzen hinaus, u.U. auch
zwischen den Gliedern unterschiedlicher methodistischer Familienzweige.
Wie wir dieses partnerschaftliche Miteinander gerade unter den Heraus-
forderungen des heutigen Europas gestalten, war ein wichtiges Thema
unseres Zusammenseins. Wir konnten feststellen, es gibt sehr viel Hilfs-
bereitschaft in diesem Bereich, und wir diirfen positiv festhalten, daf} solche
Hilfsbereitschaft nicht nur denen dient, die Hilfe empfangen, sondern auch
diejenigen, die helfen, aus der Gefahr permanenter Selbstbeschiftigung
herausfithren kann. Doch ist damit zugleich auch wieder ein moglicher
Negativaspekt verbunden. Die Hilfsbereitschaft kann stdrker an der eigenen
Aktion als an den wirklichen Bediirfnissen der anderen orientiert sein, sie
kann sehr bald auch wieder Selbstdarstellung werden und so dem Partner
mehr schaden als niitzen. Eine Losung fiir dieses Problem diirfte darin
liegen, daB wir auf einen kontinuierlichen partnerschaftlichen Dialog zwi-
schen allen Beteiligten hinarbeiten. Wo er getibt wird, wird man spiiren, was
die anderen wirklich brauchen, und aus 6ffentlichkeitswirksamem Aktio-
nismus in eine tragfdhige Treuebeziehung finden. In diesem Zusammen-
hang stellt sich mir die Frage, ob wir nicht stiarker auf bilaterale Partner-
schaften (nicht nur zwischen Gemeinden, sondern auch u. U. zwischen Kon-
ferenzen) setzen miiiten, um diesen ProzeB zu fordern, da es eine Uberfor-
derung sein kénnte, stindig das ganze Netzwerk der gesamten Connexio im
Blick halten zu miissen.

Wichtig scheint mir auch Geduld und Offenheit in der Frage, was die
Partner zu bieten haben, die duBerlich auf der Empfiangerseite zu stehen
scheinen. Wir sind oft beeindruckt von ihrer Durchhaltekraft und ihrem
Zeugnis, stehen aber auch in Gefahr, sie mit unseren Erwartungen zu iiber-
fordern. Wenn wir sie fragen, wie das auf dieser Konferenz geschehen ist:
,»Welche Gaben habt ihr?*, werden sie uns manches Mal antworten miissen:
»Das wissen wir noch gar nicht!*. Solcher Reichtum ist oft verborgen und
offenbart sich erst, wenn wir wirklich miteinander leben und arbeiten.

¢) Neue Hinwendung zu den Menschen

Es hat in der Vergangenheit unter uns gelegentlich den Streit um die Prio-
ritdt zwischen Heil und Wohl gegeben, und wir haben immer wieder darauf
hingewiesen, daB dies fiir uns keine Alternative sein konne. Aber im Grunde
ist dies gar nicht die bedringendste Alternative im Blick auf die Arbeit
unserer Kirche. Sie stellt sich mir noch grundlegender in der Frage nach der
Binnen- oder AuBenorientierung unserer Arbeit. Viele unserer Gemeinden
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sind im Grunde der Uberzeugung, die einzige Aufgabe der Kirche sei es, fiir
die Leute da zu sein, die sich zu ihr halten. Natiirlich méchten sie auch
evangelisieren, damit wieder Neue kommen, die die sich lichtenden Reihen
auffiillen. Aber diese sollten sich moglichst gut in das bestehende Gefiige
einfiigen und fiihlen sich gerade deswegen meist als Fremdkérper und blei-
ben bald wieder weg. Dankenswerterweise reagieren unsere Gemeinden
auch sehr sensibel auf die Not in der Welt und sind in beachtlicher Weise
bereit, Spendenaufrufen Folge zu leisten, aber sie sind oft hilflos, wenn es
darum geht, die Not an der eigenen Haustiire zu erkennen und anzupacken.
Gerade aber die AuBlenorientierung miifite ein Hauptkennzeichen metho-
distischer Gemeindearbeit sein, wenn denn weiter gilt, daB unser Auftrag
ist, Seelen zu retten, schriftgemiBe Heiligung iiber die Lande zu verbreiten
und die Gesellschaft zu reformieren! '

Ich méchte eine Reihe von Aufgaben benennen, die wir angreifen miis-
sen, um hier weiterzukommen.
Wir brauchen
(1) Hilfe zu missionarischem Lebensstil

Unsere Leute leben nicht allein, sondern im stédndigen Kontakt mit ande-
ren Menschen. Aber es fillt ihnen schwer, Alltag und Sonntag zu verbinden,
menschliche Zuwendung und persoénliches Zeugnis von Jesus Christus in
einer natiirlichen Weise zu verkniipfen. Wenn wir lernen, auch unterein-
ander wieder unverkrampfter von geistlichen Fragen zu reden, haben wir
schon einen wichtigen Schritt getan, dies auch AuBlenstehenden gegeniiber
zu kénnen.
(2) Neue Formen evangelistischer Veranstaltungen

Wir brauchen nach auflen offene und fiir Nichtchristen anziehende Ver-
anstaltungen, die an den Bediirfnissen der Menschen und nicht nur an
unseren Erinnerungen ausgerichtet sind. Ich denke hier z. B. an Glaubens-
kurse, Elternseminare, Familiengottesdienste oder Seminare zur Lebenshilfe.

In all diesen unterschiedlichen Formen kénnte gerade der methodistische
Akzent, daB wir personliche Erfahrung mit dem Ruf zum Glauben und der
Information tiber die biblische Botschaft verbinden, eine wichtige Hilfe
sein.
(3) Entwicklung einer dialogischen Theologie

Wenn ich in diesem Zusammenhang von ,,Dialog* spreche, meine ich das
Gespriach mit dem Nichtchristen, gleich ob es ein moderner Agnostiker
oder ein Angehoriger anderer Religionen ist. Es geht um ein Horen auf die
Fragen und die Uberzeugungen anderer, das verbunden ist mit einer mog-
lichst verstandlichen und begriindeten Darlegung der eigenen Position, also
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um ,,Apologetik* im guten Sinne. Christliche Theologie mull und wird
immer auch Selbstreflexion des Glaubens sein; aber sie darf nicht zum
Selbstgespriach der Theologen oder der Christen unter sich verkommen,
sondern mufl das Gespriach mit den anderen suchen. Hier sind wir oft zu
sehr im Fahrwasser der allgemeinen, volkskirchlich orientierten Theologie
geblieben und haben noch nicht klar genug missionarische Alternativen
entwickelt.

(4) Neue Wege personlicher und gemeindlicher Diakonie

Eine Frage, die uns auf dieser Tagung immer wieder bewegt hat und die
zum Zentrum unseres Auftrages gehort, lautete: Wer sind unsere Armen?
Wo sind die Menschen, die am dringendsten unsere Hilfe brauchen.

Wenn man einem oberflidchlichen Eindruck folgen wiirde, kénnte man
denken, daf} diese Fragen zur Zeit in Osteuropa klarer zu beantworten sind.
Es sind oft unsere Nachbarn, Leute wie wir, die mit den revolutioniren
Strukturveridnderungen nicht Schritt halten kénnen, sehr oft auch Leute
innerhalb und am Rande der Gemeinde. Im westlichen Europa scheinen das
auf den ersten Blick eher Leute einer exotischen Minderheit zu sein,
Obdachlose oder Drogenabhéngige, Leute also, die in einer ganz anderen
Welt als der unseren leben und von uns kaum zu erreichen sind. Zugleich
aber wissen wir, daf} es auch in den sogenannten Wohlstandsgesellschaften
des Westens sehr viel verborgene Armut gibt. In beiden Fillen gilt also die
Frage: Wie erreichen wir die Betroffenen und was ist die sachgeméfe Hilfe
fiir sie? Es wire aber fatal, wenn wir dieser Aufgabe ausweichen wiirden,
nur weil dies eben nicht ganz einfach ist, und deswegen nur die Not jenseits
der Grenzen sehen und ansprechen wiirden.

Gerade an dieser Stelle muf} auch gesagt werden, daf in unseren Gemein-
den in dieser Richtung viel geschieht. Eine kurze Umfrage in der Ostdeut-
schen Jéhrlichen Konferenz nach der missionarisch-diakonischen Ausrich-
tung der Arbeit unserer Gemeinden hat gezeigt, dal es ohne Schwierig-
keiten moglich ist, sofort eine Handvoll von Gemeinden zu nennen, die sich
z.B. in der Arbeit mit Auslindern engagieren. Das gilt sicher auch fiir
andere Konferenzen, und dennoch sind wir noch weit entfernt von dem
Ziel, daB} jede Gemeinde an einer bestimmten Stelle ihre ureigene Aufgabe
des diakonischen Einsatzes erkennt und erfiillt.

(5) Gesellschaftspolitische Diakonie

Es ist an einigen Stellen auf unserer Tagung deutlich geworden, daB kari-
tative Einzelhilfe nicht geniigt, um der Not im heutigen Europa Herr zu
werden. Wir miissen uns einsetzen fiir mehr soziale Gerechtigkeit, insbeson-
dere in den sogenannten Reformstaaten des Ostens, aber auch in den Lin-
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dern der Européischen Union, in denen die Soziale Marktwirtschaft immer
mehr dazu neigt, ihren sozialen Charakter abzulegen und das sogenannte
soziale Netz immer stirkere Liicken aufweist. Was hier zu tun ist, kénnen
und sollen wir nicht alleine tun, sondern wir werden versuchen miissen,
Koalitionen mit 6kumenischen Partnern zu schliefien und so weit wie mog-
lich als Kirchen gemeinsam zu den Problemen unserer Gesellschaft zu spre-
chen. Dies ist nicht immer einfach, obwohl wir in Grundfragen durchaus
einig sind; zumindest in Deutschland sind wir in den ékumenischen Gre-
mien zur Zeit dabei, darum zu ringen, daB die Kirchen in dieser Sache mehr
gemeinsam miteinander tun. Aber natiirlich gehort in diesen Zusammen-
hang auch die Frage, ob es Dinge gibt, die wir als methodistische Kirchen
aus dem Proprium unseres Auftrages heraus allein tun miissen und konnen.
(6) Methodistische Sozialethik

Angesichts der Orientierungsschwierigkeiten in unserer heutigen Gesell-
schaft miissen wir uns die Frage stellen, ob unsere Sozialen Grundsitze
geniigen, um diese Orientierung zu schaffen.!® So verdienstvoll sie sind,
sie stellen doch an vielen Stellen eher eine Sammlung von Uberzeugungen
und Forderungen im Blick auf wichtige Themen dar als eine konsistente
Darstellung unserer ethischen Grundauffassungen, aus denen sich dann die
Einzelforderungen ergeben.

Haben wir oder brauchen wir eine Sozialethik in den Spuren John
Wesleys, die aus dem Liebesgebot der Bergpredigt und der Goldenen Regel
entwickelt ist und vergleichbar ist etwa der katholischen Soziallehre, der
lutherischen Zwei-Reiche-Lehre oder der reformierten Auffassung von der
Konigsherrschaft Christi?

(7) Leben in der multikulturellen Gesellschaft

Unsere Gemeinden und ihre Glieder machen meist nicht den Fehler
mancher ihrer ,.evangelikaleren* Schwestern und Briider, daf sie iibereifrig
und ohne Einfiihlungsvermégen unter den Muslimen oder Hindus, die
unter uns leben, missionieren. Aber damit ist leider oft eine Haltung der
Nicht-Beziehung verbunden; man kiimmert sich um diese Menschen wenig,
da sie ja doch nicht als potentielle Glieder der Gemeinde in Frage kommen.
Wir brauchen hier eine den anderen zugewandte Haltung menschlichen
Interesses, die auch das Zeugnis des Glaubens nicht ausschlie3t, aber es ein-
gebettet sein 148t in ein vom Geist der Liebe geprigtes Miteinander. Es gibt
dafiir auch in unseren Gemeinden positive Ansitze. Strallenfeste und Nach-
barschaftsbegegnungen gerade auch in unseren gréf3eren Stidten fithren oft
zu guten Kontakten mit Menschen, die normalerweise mit unserer kirch-
lichen Arbeit nicht in Berithrung kommen wiirden. DaB dies dann weiter-
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gefiihrt werden kann in Begegnungen und Gesprachen, muf3 noch versucht
und eingeiibt werden. "

Ich méchte diese Gedanken zusammenfassen und uns ermutigen, unseren
Weg zwischen einer depressiven Selbstunterschidtzung und eines iiberheb-
lichen messianischen SelbstbewuBtseins (das freilich zur Zeit unter Metho-
disten selten zu finden ist) zu finden. Wir diirfen davon iiberzeugt sein, daf
wir mit dem Auftrag, der uns anvertraut ist, einen wichtigen Beitrag zur
Mission der Kirche Jesu Christi in Europa leisten kénnen. Ob dies in jedem
Fall zum &uBeren Erfolg fithren wird, ist eine andere Frage. Es hat mich sehr
beeindruckt, dafl in unseren Bibelarbeiten — ob geplant oder nicht geplant
sei dahingestellt — sich ein roter Faden gezeigt hat. Es ging um Opfer und
Auferstehung, es ging um Kinderlosigkeit und die VerheiBung neuen
Segens. Es ist von denen, die uns diese Worte ausgelegt haben, sehr deutlich
gemacht worden, daf es den direkten Weg zur Fiille und zum Reichtum vom
Evangelium her nicht gibt. Was bedeutet das Wort Jesu: ,,Wer sein Leben
verliert, der wird es erhalten!* fiir eine Kirche? Diese Frage hat mich eine
Zeitlang auBerordentlich fasziniert, und es hat mich sehr beeindruckt, daf
das Biichlein von Rupert E. Davies, Methodism, mit den Worten endet: ,,Is
the Methodist Church prepared, if neccessary, to die in order to live?“?
Wenn ich es recht verstanden habe, ging es ihm damals um die mogliche
Preisgabe der eigenen Sonderexistenz zugunsten einer Vereinigung mit der
Kirche von England. Dieses Opfer ist dann der Britischen Methodistenkir-
che nicht abverlangt worden, und ich selbst beurteile die Situation fiir uns
gerade in dieser Sache als recht komplex. Neben Anzeichen dngstlicher und
krampfhafter Selbstbewahrung sehe ich auch eigentiimliche ,,Selbstmord-
mechanismen** im europiischen Methodismus, die nicht auf Hingabe, son-
dern auf resignierte Aufgabe der eigenen Existenz zielen. Das ist nicht der
Sinn der Worte Jesu. Von daher habe ich mich vorsichtig auch manchen
Erkenntnissen der Gemeindewachstumsbewegung gedffnet, obwohl ich
nach wie vor die grundsitzliche Aussage unterstiitzen wiirde, dal Wachs-
tum der Gemeinde nicht Ziel, sondern Frucht unseres Miihens um andere
Menschen sein muf.

Das konnte uns zur folgenden These fithren:

Die Evangelisch-methodistische Kirche verwirklicht dann ihre missiona-
rische Aufgabe, wenn sie bereit ist, sich ohne Reserve auf ihren Auftrag ein-
zulassen und dabei weniger an ihre Selbsterhaltung als vielmehr an ihre
Existenz fiir andere zu denken.

Sie erfiillt diesen Auftrag, wenn sie bereit ist, von anderen zu lernen und
mit ihnen, wo immer méglich, zu kooperieren, aber zugleich in aller Demut
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dabei auch ihr ,,Modell* von missionarischer Arbeit und Gemeindeaufbau
anzubieten.

Sie erfiillt ihren Auftrag dann, wenn sie bereit ist, sich fiir andere einzu-
setzen und ihnen zu helfen, wo immer das méglich ist, und dabei auch pro-
phetische Kritik an unserer Gesellschaft und unserer Verflechtung in ihr
nicht scheut, ohne édngstliche Riicksicht auf die Kosten.

Solche zusammenfassenden Thesen sind freilich nun fast schon wieder zu
abstrakt, um das auszusagen, was unseren Auftrag ausmacht. Das Ja, das
man zu ihnen spricht, bekommt erst Gewicht und Bedeutung, wenn dieses
Ja dann auch in der Praxis gelebt wird.

Dabei ist nun allerdings auch noch eine ganz andere Wahrheit des Evan-
geliums zu bedenken: Kirche Jesu Christi ist nie nur Aktionsgruppe, sie ist
zugleich auch Raum fiir die ,,Miihseligen und Beladenen*. Dies beides
nebeneinander zu stellen, schafft eine Spannung, die nur schwer iiberwind-
bar scheint. Aber ich bin der Uberzeugung, daf3 dieser Widerspruch aufge-
hoben ist in dem, was ich die ,,Seele* der methodistischen Bewegung
genannt habe, ndmlich durch die Botschaft von der rettenden Gnade
Gottes. In ihr wird die grof3e Einladung an uns ausgesprochen, die uns auf-
nimmt ohne Riicksicht auf das, was wir leisten oder vorweisen. Zugleich
aber entfaltet sie die Kraft, um uns immer wieder neu zum Handeln fiir
andere zu befihigen. Rechtfertigung und Heiligung, das sind die beiden
Dimensionen, in denen wir immer wieder neu unser Christsein leben.

ANMERKUNGEN

! Vortrag, gehalten auf der Internationalen Konsultation der Evangelisch-methodistischen
Kirche (United Methodist Church) zu Fragen der Mission im heutigen Europa, die vom 13.
bis 18. September 1994 in Wien stattfand.

2 Connexio (englisch: connexion/amerikanisch: connection) kennzeichnet die methodisti-
sche Kirchenstruktur als ein System der wechselweisen Verbindung zwischen Gemeinden,
Bezirken und Konferenzen; vgl. Brian Beck, Some Reflections on Connexionalism,
Epworth Review, May 1991, 48—59; September 1991, 43—50.

3 Der eindrucksvollste Beleg dafiir findet sich in den Minutes of Several Conversations
between the Reverend Mr. Wesley and others; from the year 1744, to the year 1789; Q. 26,11
(The Works of John Wesley, 3rd Edition, ed. Th. Jackson, London 1829-31; repr. 1984
Works3 Vol. VIII, p. 310): ,,You have nothing to do but to save souls. Therefore spend and
be spent in this work. And go always, not only to those that want you, but to those that
want you most. Observe: It is not your business to preach so many times, and to take care
of this or that society; but save as many souls as you can; to bring as many sinners as you
possibly can to repentance, and with all your power to build them up in that holiness with-
out which they cannot see the Lord.”
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und die Gnadenlehre John Wesleys. ZThK 88, 1991, 313—338.
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Perspective (in: J. C. Logan ed., Theology and Evangelism in the Wesleyan Heritage,
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schen Ausgabe der Minutes von 1797, die formuliert: ,,To reform the nation, by spreading
scriptural holiness over the land.“
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Works of John Wesley, Vol.11, ed. G. R. Cragg, Oxford 1975, 260-271.
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Jédhrliche Konferenz in Wilkau 1933, Report einer kirchenpolitischen Krisenstunde, Bei-
trige zur Geschichte der EmK 15, 1983; Karl Zehrer, Evangelische Freikirchen und das
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deutsche Fassung: Soziale Grundsitze der Evangelisch-methodistischen Kirche. Neufas-
sung 1989, EmK heute, Heft 64, 1989.
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Vorrang der Universalkirche?

Ecclesia in et ex Ecclesiis — Ecclesiae in et ex Ecclesia?
Zum Streit um den Communio-Charakter der Kirche
aus der Sicht einer eucharistischen Ekklesiologie*

VON JOSEF FREITAG
I. Das Problem

Woher wird Kirche zur Kirche? Von der Universalkirche oder von den
Teil- bzw. Ortskirchen her? In einem Nebensatz bestimmt das Vaticanum II
das Verhiltnis von Universalkirche und bischéflichen Teil- oder Ortskir-
chen. Wie der Papst in der Universalkirche, so seien die einzelnen Bischofe
Prinzip und Fundament der Einheit in den nach dem Bild der Gesamtkirche
gestalteten Teilkirchen, ,,in denen und aus denen die eine und einzige
Katholische Kirche besteht* (LG 23)!. Die konziliare Formel zeigt trotz
des vertrauten Vorrangs der Universalkirche darin doch die gegenseitige
Verschrankung von Gesamt- und Ortskirche. Die Einheit der Kirche bzw.
der Kirchen besteht nur in und aus ihrer Vielheit.

Dieser Formel des Konzils, die keine Ableitung der Ortskirche aus der
Universalkirche, sondern die Gegenseitigkeit und Gleichurspriinglichkeit
beider ausdriickt, hat die Kongregation fiir die Glaubenslehre in ihrem
Schreiben an die Bischdfe der katholischen Kirche iiber einige Aspekte der
Kirche als Communio vom 28. Mai 1992 die umgekehrte Formel ,,Teil- bzw.
Ortskirchen in und aus der Gesamtkirche® beigegeben. Die Gesamtkirche
sei, ,,vielmehr im Eigentlichen ihres Geheimnisses eine jeder einzelnen Teil-

* Der vorliegende Artikel gibt den im Schluf3teil um die Konkretionen und die Zusammenfas-
sung erweiterten Text des an der Theologischen Fakultéit der Albert-Ludwigs-Universitit
Freiburg im Breisgau im Mai 1994 gehaltenen Habilitationsvortrages des Verfassers wieder.
Der Vortragsstil ist beibehalten worden.

Der Zusammenhang von trinitarischer und (zwischen-)kirchlicher Koinonia (lateinisch:
Communio), der Zusammenhang der Gemeinschaft der Kirchen und Christen mit Gott und
untereinander bildete den Leitgedanken, die Grundiiberzeugung, aber auch den Hauptge-
genstand und die zentrale Aufgabe der 5. Weltkonferenz von Glauben und Kirchenverfas-
sung 1993 in Santiago de Compostela. Auf die Bewidhrung dieser Koinonia/Communio im
Glauben, Leben und Zeugnis zielten alle Bemiithungen und verabschiedeten Texte. Zu dieser
Bewidhrung gehort fiir die 6kumenische Bewegung mit ihrem Ziel der sichtbaren Einheit der
Kirchen zentral eine theologisch fundierte und erhellte Verhiltnisbestimmung zwischen den
vielen Kirchen und der einen Kirche, anders gesagt: zwischen den vielen Ortskirchen und
der einen Universalkirche.
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kirche ontologisch und zeitlich vorausliegende Wirklichkeit ... Da sie in
und aus der Universalkirche geboren werden, haben sie Kirchlichkeit in ihr
und aus ihr. Daher ist die Formel des Zweiten Vatikanischen Konzils: die
Kirche in und aus den Kirchen (Ecclesia in et ex Ecclesiis) untrennbar ver-
bunden mit dieser anderen: die Kirchen in und aus der Kirche (Ecclesiae in
et ex Ecclesia)“®.

Diese nur scheinbar ergidnzende Interpretationsformel stellt die konzi-
liare, theologische und rechtliche Anerkennung der Teil- oder Ortskirche als
Kirche massiv in Frage oder hebt sie gar auf. Denn das gegenseitige Bedin-
gungsverhiltnis wird zugunsten einer einseitigen Ableitung aufgelést und in
eine einseitige Abhéngigkeit der Ortskirchen von der Universalkirche ver-
kehrt. Die Ortskirche ist Kirche nur mehr durch die Universalkirche und
soweit, wie diese in ihr gegenwirtig wird. Die Universalkirche ist in ihrem
ontologischen und zeitlichen Vorrang allein wirklich Kirche, die Orts-
kirchen sind es nur im Mal} ihrer Teilhabe an ihr.

Welchen Beitrag leistet eine in der orthodoxen Theologie erstmals entfal-
tete, dann auch in westlicher Theologie verdndert rezipierte eucharistische
Ekklesiologie fiir die theologische Verhiltnisbestimmung von Orts- und
Universalkirche? — Ortskirche hier als Bistum oder Didzese, nicht als
Pfarrei oder Eucharistiegemeinde verstanden. Zur Beantwortung dieser
Frage mochte ich zundchst die Beitrdge von drei Grundtypen eucharisti-
scher Ekklesiologie darstellen, dann eine kurze Zwischenbilanz ziehen und
die eigene Stellungnahme begriinden. SchlieBen mdéchte ich mit einem Vor-
schlag, den Communio-Charakter der Kirche mit Hilfe eines alten trinitéts-
theologischen Grundsatzes zu verdeutlichen.

II. Der Beitrag dreier Grundtypen eucharistischer Ekklesiologie
und des bisherigen katholisch-orthodoxen Dialogs

1. Eucharistische oder universale Ekklesiologie (Nicolas Afanasieff)

Die moderne Debatte um eine eucharistische Ekklesiologie ist von den
Uberlegungen des russisch-orthodoxen Theologen Nicolas Afanasieff
ausgegangen®. Er hat den grundlegenden Kern jeder eucharistischen
Ekklesiologie herausgearbeitet, der nach 1 Kor 10,16 (,,Ist das Brot, das wir
brechen, nicht Teilhabe am Leib Christi? Ein Brot ist es, darum sind wir
viele ein Leib; denn wir alle haben teil an dem einen Brot*) in der Uberzeu-
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gung besteht: Kirche ist der eine, unteilbare Leib Christi und erwichst aus
der Teilhabe am eucharistischen Leib Christi. Kurz: Die Eucharistie macht
eine Gemeinschaft zur Kirche.

Bezeichnend fiir Afanasieff ist nun, daf er diese Kernaussage ausschlief3-
lich auf die Eucharistie feiernde Gemeinschaft bezieht: Kirche ist euchari-
stische Versammlung. So ist sie ,,Kirche Gottes in Christus*. Afanasieff
unterscheidet letztlich zwei Typen von Ekklesiologie: die universale und die
eucharistische Ekklesiologie. Das erlaubt ihm, primatiale Rechtsanspriiche,
besonders den Anspruch des romischen Primats, wirklich ekklesiologisch
Jundiert zuriickzuweisen.

GemiB seiner eucharistischen Ekklesiologie realisiert sich Kirche voll-
stindig in der Bucharistiefeier, weil Kirche mehr als Leib Christi nicht wer-
den kann. Als Pleroma oder Fiille seines Leibes hat sie alles, was es zum
Kirchesein braucht und ist deswegen autonom und unabhingig. Keine
Eucharistieversammlung hat Macht tiber eine andere, denn das wire Macht
iiber den Leib Christi. Jede Eucharistieversammlung ist Kirche, soweit sie
offen ist auf alle anderen Ortskirchen und sich in Gemeinschaft mit ihnen
befindet.

Die universalistische Ekklesiologie dagegen kann nach Afanasieff nicht
umhin, auf Dauer einen Universalprimat zu entwickeln, weil die Einheit
und Fiille (unité et plénitude) der Kirche nicht in der Ortskirche, sondern
nur im organischen Ganzen der Kirchen gegeben ist, von dem die Orts-
kirchen immer nur Teile sind*.

Die entscheidende ekklesiologische Frage lautet also: Wo ist die Fiille,
d.h. die Ganzheit und Einheit der Kirche anzutreffen? Nur in der Gesamt-
kirche oder in jeder ortlichen Kirche? Afanasieff entscheidet sich fiir die
ortliche Eucharistiegemeinde, denn sonst wiirde die Kirche und ihre Einheit
auch auf ein zur Eucharistie hinzukommendes, zusétzliches, ihr nicht ent-
springendes Element gebaut: das Recht.

Die Stiarke der eucharistischen Ekklesiologie von Afanasieff liegt darin,
die eucharistische Versammlung als konkrete, nétige und hinreichende Voll-
gestalt der Kirche entdeckt zu haben und gegen alle zusitzlichen Elemente
zu verteidigen. Seine These erscheint wie ein orthodoxes, ekklesiologisches
,,satis est*“: Fur die Wirklichkeit und Einheit der Kirche geniigt die euchari-
stische Versammlung?®.

2. Eucharistische und universale Ekklesiologie (Ioannis Zizioulas)

Der griechisch-orthodoxe Theologe loannis Zizioulas, seit 1986 Metro-
polit von Pergamon, teilt den Ansatz der eucharistischen Ekklesiologie von
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Afanasieff, aber korrigiert ihn durch eine entscheidende Ausweitung und
eine nicht weniger entscheidende Konzentration®.

Zizioulas deutet die paulinische Einheit von eucharistischem und kirch-
lichem Leib Christi nicht als Identitit von Eucharistiec und Ortsgemeinde,
sondern stellt als Kern heraus, dal in dem ,,einen‘), ndmlich Christus, die
,.vielen‘ eins werden. Infolgedessen schlieen sich die Vielheit der Lokalkir-
chen und die Einheit der Universalkirche nicht aus, sondern sind in Gegen-
seitigkeit die eine und selbe Kirche. Jede Eucharistiegemeinde stellt schen
jetzt die eschatologische Gemeinschaft des kommenden Gottesreiches dar
und kennt in dieser vom Geist gewirkten Einheit nur vom Geist gewirkte
Unterscheidungen. Denn der Geist eint, indem er unterscheidet bzw. neu
ordnet.

Neben dieser eschatologischen und pneumatologischen Vertiefung, die
eine Ausweitung ins Universale bedeutet, fokussiert Zizioulas die Euchari-
stiegemeinschaft in ihrem Vorsteher, der prinzipiell der Bischof ist, weil die-
ser im Namen der ortlichen Kirche und im Namen Christi das eucharisti-
sche Opfer darbringt. Die Gemeinde erreicht ihre Wirklichkeit und Fiille als
Leib Christi und ihr Ziel, den Vater, nicht ohne das eucharistische Handeln
ihres Bischofs’. Dieser kann seinerseits nur Bischof werden in der Eucha-
ristie seiner Gemeinde und durch die Handauflegung der Nachbarbischoéfe,
so daB} er durch seine Ordination konstitutiv in seine Gemeinde wie in die
tiberortliche Gemeinschaft der Kirchen eingebunden ist.

Ordinieren kann nur der Bischof, und zwar fiir seine Kirche und nur zum
Dienst an der Eucharistie, d. h. an der Leib-Christi-Werdung der Gemeinde.
Die Unterschiede, die durch die Ordination zwischen Laien und Klerus ent-
stehen, werden nach Zizioulas durch den Riickbezug auf die eine Euchari-
stiegemeinschaft wieder iiberwunden. Er fafit selbst zusammen: ,,Weder die
Vielfalt der Menschen noch die der Ordnungen sollte hinfort noch ein tren-
nendes Merkmal sein. Sie sollte vielmehr in die Mannigfaltigkeit iibergehen
wie die, die der Heilige Geist schenkt, indem er seine Gaben verteilt, ohne
die Einheit zu zerst6ren. Dies war die Funktion der Ordination.8

So lassen sich auch die Synoden, die immer Bischofs-, nie Presbyter-
synoden waren und tatsidchlich Entscheidungsgewalt iiber Bischofe und
ganze Ortskirchen ausiibten, eucharistisch verstehen. Denn meist kamen sie
wegen der Frage zusammen, ob diese oder jene Gldubigen noch zur Eucha-
ristie zuzulassen waren. Denn es herrschte die Uberzeugung, ,,daB die
eucharistische Gemeinschaft in einer Gemeinde eine Sache ist, die alle
Gemeinden in der ganzen Welt angeht*°.

Zizioulas restimiert: ,,Dank einer eucharistischen Auffassung der katho-
lischen Kirche wurde das Problem der Beziehungen zwischen der einen
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katholischen Kirche in der Welt und den katholischen Kirchen an den ver-
schiedenen Orten abseits jeglicher Betrachtung iiber die Unvollstidndigkeit
der Ortsgemeinde oder der Prioritdt der einen iiber die anderen im Sinn
einer Einheit in der Identitit gelost.“'® Das bedeutet die Prdsenz der gan-
zen Kirche in der konkret einzelnen Kirche, oder, mit den Worten von
Zizioulas, ,,die Realprasenz des katholou im kath’hekaston genau im aristo-
telischen Sinn‘“!. FEinheit in der Identitit meint, daB ,,die ortlichen
Gemeinden geschlossene Kreise sind, die man nicht addieren kann, sondern
die miteinander und letzten Endes mit dem Leib Christi und der urspriing-
lichen apostolischen Kirche zusammenfallen* 2.

Zizioulas nimmt die Identitdt der Kirchen, aber nicht deren Gesamtheit
in den Blick, es sei denn als deren Nicht-Summierbarkeit!®. Um diese
Gesamtheit aller Kirchen als notwendiges Element von Kirchesein aber geht
es vor allem Joseph Kardinal Ratzinger in seiner an Augustinus gewonnenen
eucharistischen Ekklesiologie.

3. Eucharistische als universale Ekklesiologie (J. Ratzinger)

Ratzinger vertritt eine wirklich eucharistische, aber gerade deswegen
direkt und konsequent universalistische Ekklesiologie, deren Kern- und
Leitmotiv er so formuliert: ,,Wer mit ihm [Jesus] kommuniziert, kommuni-
ziert notwendig mit a/len seinen Briidern und Schwestern, die Glieder seines
Leibes wurden. Die communio ... ist katholisch oder sie ist gar nicht.” '
Daraus ergibt sich folgende Kritik an den bisher dargestellten Entwiirfen,
die das von Ratzinger mitverantwortete Communio-Papier der Glaubens-
kongregation so formuliert: ,,Die Wiederentdeckung einer eucharistischen
Ekklesiologie, deren wertvolle Verdienste aufler Zweifel stehen, hat jedoch
manchmal zu einseitiger Betonung des Ortskirchenprinzips gefiihrt: Wo die
Eucharistie gefeiert werde, so heilit es, vergegenwirtige sich das ganze
Geheimnis der Kirche, und zwar so, dafl dadurch jedes sonstige Prinzip der
Einheit und Universalitét als unwesentlich zu betrachten sei.*

Gegen solche Finseitigkeit verweist das Communio-Schreiben darauf,
,,dah es gerade die Eucharistie ist, die jede Selbstgeniigsamkeit der Teilkir-
che unmoglich macht. Denn die Einzigkeit und Unteilbarkeit des eucharisti-
schen Herrenleibes schlie3t in sich die Einzigkeit seines mystischen Leibes,
der die eine und unteilbare Kirche ist. Aus der eucharistischen Mitte kommt
die notwendige Offenheit jeder feiernden Gemeinde, jeder Teilkirche,
Daher entsprache das Petrusamt als Fundament der Einheit der Gesamt-
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kirche zutiefst der eucharistischen Gestalt der Kirche.® Daraus leitet das
Schreiben dann die Notwendigkeit der Gegenwart der Universal- in der
Ortskirche ab, damit diese wirklich Kirche sei und schlieBt dariiber hinaus
auf den pépstlichen Primat als notwendiges, inneres Wesenselement einer
jeden Teilkirche. '

Solche Aussagen sind um so erstaunlicher, als sie mit den Ergebnissen des
katholisch-orthodoxen Dialogs, an denen Kardinal Ratzinger selbst mitge-
wirkt hat, kaum zu vereinbaren sind.

4. Der Beitrag des katholisch-orthodoxen Dialogs

Die bisherigen Dialogtexte {ibernehmen im wesentlichen das Konzept der
Einheit in der Identitit von Zizioulas.!” Sie vertreten, wie zu erwarten,
eine zwischen ortskirchlicher und universalkirchlicher Sicht vermittelnde
Position, behaupten aber als Grundaussage sehr entschieden: ,,Die eine und
einzige Kirche ist identisch mit der Koinonia der Kirchen. Einheit und Viel-
falt erscheinen hier als so eng miteinander verbunden, daf die eine ohne die
andere nicht bestehen kann . ®

Diese Sicht wird trinitarisch vertieft: ,,In einem noch tieferen Sinn ist die
eine und einzige Kirche, weil der eine und einzige Gott die communio von
drei Personen ist, communio von vielen Gemeinden (communautés);
zugleich ist die Ortskirche communio von Personen. Die eine und einzige
Kirche ist identisch mit der Koinonia der Kirchen.“" In der Eucharistie
wird diese trinitarische Koinonia empfangen — und prigend fiir die Kirche:
,,Dieses Geheimnis der Einheit in der Liebe vieler Personen stellt im Voll-
sinn die Neuheit der trinitarischen Koinonia dar, die dem Menschen in der
Kirche durch die Eucharistie mitgeteilt ist ... Deshalb hat die Kirche ihr
Vorbild, ihren Ursprung und ihr Ziel im Geheimnis des einen Gottes in drei
Personen. Mehr noch, die Eucharistie stellt, wenn sie so im Licht des
Geheimnisses der Dreifaltigkeit verstanden wird, den Mafistab dar fiir den
Vollzug des gesamten kirchlichen Lebens. Die institutionellen Elemente
diirfen dabei nichts anderes sein als ein Widerschein der geheimnisvollen
Wirklichkeit . 20

III. Zwischenbilanz

Was 146t sich nach allem Gesagten als Zwischenbilanz festhalten? Eine
eucharistische Ekklesiologie fordert beides: die Vielfalt der Ortskirchen wie
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die Einheit der universalen Una Sancta. Auf der Ebene des Mysteriums der
Kirche ist Einheit und Vielfalt in Identitit oder gegenseitiger Verschréan-
kung und Verwiesenheit durchaus zusammenzudenken.

Wie aber steht es auf der Ebene institutioneller Realisierung des Myste-
riums Kirche, um deren Gestalt ja gerungen wird? Einig scheint man sich
in der theologischen Anforderung an diese Regelung und iiber ihren theolo-
gischen Stellenwert zu sein, denn die institutionellen Elemente diirfen ja
nichts anderes sein als der Widerschein der geheimnisvollen Wirklichkeit.
Demnach muf} diese institutionelle Regelung dem Mysterium der Kirche
entsprechen und auch entspringen, kann also nicht an auflerkirchlichen
Verhiiltnissen in Staat oder Gesellschaft abgelesen werden. Aullerdem erhélt
die Theologie einen eindeutigen Vorrang vor der Kanonistik. Letztere hat
die theologischen Erkenntnisse in institutionelle Regelungen zu iibersetzen,
aber nicht nach eigener Logik zu konzipieren.

Wie aber sollen numerische Einheit und Einheit als Koinonia zusammen-
gehen? Eine ausschliefilich universale bzw. papale oder eine ausschlieBlich
ortskirchliche bzw. ortsbischofliche Regelung kommt nicht in Frage. Letz-
tere nicht, weil sie von der 6stlichen wie der westlichen Tradition widerlegt
wird; erstere, weil sie die Ortskirchen zu abgeleiteten Schopfungen der Uni-
versalkirche macht, was auch der westlichen Theologie nicht entspricht, wie
gleich noch deutlicher wird.

Die notwendige gegenseitige Verwiesenheit von Universalkirche und Orts-
kirchen ohne den Vorrang einer der beiden Spannungspole, also okne die
Gegenformel ,,ecclesiae in et ex ecclesia‘ scheint mir vom Kern einer eucha-
ristischen Ekklesiologie her die addquate, wenn auch institutionell noch
nicht zufriedenstellend realisierte Verhaltnisbestimmung zu sein.

Wenn dennoch von einem Vorrang die Rede sein soll, dann diirfte eine
eucharistische Ekklesiologie, weil sie die Eucharistie als Grund- und Bau-
prinzip der Kirche sieht, auf der institutionellen Ebene die bischifliche Teil-
oder Ortskirche eher als die pipstliche Universalkirche?, die nicht unmit-
telbar, sondern nur mittelbar von der Eucharistie bestimmt wird, als
Grundgestalt von Kirche annehmen.?

Dafiir sprechen zumindest folgende Fakten:

1. Der Bischof, nicht der Papst, ist auch nach westlicher Theologie fiir
die Eucharistie und die daraus erwachsende Kirche konstitutiv, weil die
ganze Fiille der sakramentalen Ordination im Bischofsamt, nicht (erst) im
Papstamt gegeben ist. Daher ist die Fiille der Kirche, nicht aber deren
Geschlossenheit, Autarkie oder Autokephalie in der bischoflichen Ortskir-
che gegeben; wobei freilich deren Fiille vergeht, sobald sie sich selbst zu
geniigen vermeint oder abschottet?.
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2. Der Fiille des Weihesakramentes im Bischofsamt entspricht nach dem
Vaticanum II die institutionelle und rechtliche Regelung seiner Hirtenge-
walt. Der Bischof empféngt alle fiir seinen Hirtendienst notwendigen Voll-
machten als unmittelbare und ordentliche Gewalt aufgrund seines Amtes,
nicht durch den Papst®. Dieses Amt wiederum empfingt er durch seine
sakramentale Ordination, wobei sein Amt bestimmt ist durch die Orts-
kirche, in der und fiir die er zum Bischof geweiht wird. Die fiir die Amtsaus-
iibung notwendige communio hierarchica konstitutiert nicht, sondern kon-
kretisiert seine bischofliche Gewalt und ihre Ausiibung; sie sichert die not-
wendige, prinzipielle Offenheit und intentional universale Verbundenheit
der bischéflichen Ortskirchen.

3. Der relative Vorrang der Ortskirche zeigt sich darin, dafl jemand nur
als Bischof einer bestimmten Ortskirche Mitglied des Bischofskollegiums
wird; nie wird jemand ohne Bezug zu einer Ortskirche zum blofen Mitglied
dieses prinzipiell universalen Kollegiums geweiht, um dann als Glied dieses
Kollegiums zum Bischof einer Ortskirche bestimmt zu werden — sehr zum
Unterschied zu einem Presbyter, der zum Mitglied eines ortskirchlichen
Presbyteriums geweiht wird, und dann als solcher eine Pfarrei oder Aufgabe
zugewiesen erhilt. Durch die episkopé in seiner Ortskirche gewinnt ein
Bischof episkopé fiir die Gesamtkirche, nie umgekehrt®. Das gilt m.E.
auch fiir den Bischof von Rom.

4. Es gibt keine eucharistische Versammlung der Gesamtkirche, auch
nicht im Konzil. Jede Feier ist, schon vom Ritus her, immer eine teil- oder
ortskirchliche, die aber prinzipiell fiir alle katholischen Teilnehmer offen-
steht.

Demnach gilt: ecclesia in et ex ecclesiis, nicht umgekehrt: ecclesiae in et
ex ecclesia, sicher nicht im Sinne eines ontologischen oder zeitlichen
Vorrangs.

1V, Ein Weg zur weiteren Erhellung des Communio-Charakters der Kirche:
»In Deo omnia sunt unum, ubi non obviat relationis oppositio*

Wenn die Kirche ,,ihr Urbild, ihren Ursprung und ihr Ziel im Geheimnis
des einen Gottes in drei Personen‘‘ hat, kénnte dann nicht die Betrachtung
der Kirche im Licht eines alten trinitéitstheologischen Grundsatzes den Cha-
rakter ihres Communio-Seins verdeutlichen? Dabei ist allerdings die Analo-
gie von Trinitdt und Kirche scharf im Auge zu behalten, damit sich nicht
alte Kurzschliisse wiederholen; denn noch weniger als eine Fortsetzung
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der Inkarnation ist die Kirche eine Verldngerung des Geheimnisses der
Trinitét 26,

Ich denke an den trinitéitstheologischen Grundsatz ,,In Deo omnia sunt
unum, ubi non obviat relationis oppositio*’, iibersetzt: In Gott ist alles eins,
wo dem nicht der Gegensatz der Beziehung entgegensteht. Heribert Miihlen
hat gezeigt, daB dieser Satz in seinem urspriinglichen Zusammenhang bei
Anselm von Canterbury zu markieren versucht, daB die Vorstellung der
numerischen Einheit in Gott dort und darum falsch wird, wo ihren denkba-
ren Konsequenzen der Gegensatz der Beziehung, namlich die Gegenseitig-
keit personaler Beziehungen in Gott, also die communio der Personen ent-
gegensteht. Einheit und relatio bzw. communio behalten also ihr jeweiliges
Recht und relativieren sich gerade so gegenseitig in allen einseitig denkbaren
Konsequenzen®.

1. Zeigt sich nicht in der Kirche, analog zur Trinitit, daB die richtige und
fiir jedes wahre Kirchesein notwendige Vorstellung von der universalen Una
Sancta in ihren theoretisch moglichen, manchmal sogar rechtlich ausformu-
lierten und verbindlichen Konsequenzen in dem Maf3e ihre Geltung verliert,
als sie einseitig ohne ihren Gegenpol gezogen werden? Sie werden theolo-
gisch falsch in dem MabBe, als ihnen die Vielfalt der Ortskirchen und die
Wirklichkeit der Kirche als communio Ecclesiarum entgegensteht. 2

Konkret: Die Kirche ist nicht so eine Kirche, dalB} die verschiedenen Orts-
kirchen nicht mehr selbst Kirche sind. Das Verstindnis der Einheit der Kir-
che hat ein kritisches Korrektiv am Kirchesein der Ortskirche, auch wenn
dieses Ortskirchesein seinerseits nur unverletzt oder indefizient bleibt in der
Universalkirche. Umgekehrt pervertiert die Vielfalt der Kirchen in ihrem
Wesen, wo sie sich in ihren Konsequenzen nicht von der Einheit relativieren
14B8t, sondern meint, aus der communio Ecclesiarum und der communio
hierarchica ausbrechen und sich isoliert verselbstdndigen zu konnen (wie
z.B. Erzbischof Lefébvre; vgl. DH 4821).

Ortskirchen sind nicht einfach Teile des einen Ganzen der Universal-
kirche, wie das Communio-Schreiben der Glaubenskongregation selbst aus-
driicklich feststellt: ,,Der Geheimnischarakter dieser Beziehung zwischen
Gesamtkirche und Teilkirchen, die keinen Vergleich vertrigt mit jener zwi-
schen dem Ganzen und den Teilen in gleich welcher rein menschlichen
Gruppe oder Gesellschaft, ist offensichtlich.“? Demnach scheint eine
theologische Verhiltnisbestimmung notwendig, die nicht vom Communio-
Papier, wohl aber von Anselms Grundsatz bereitgestellt wird.

2. Wie in der Trinitit weder die Einheit des gottlichen Wesens von der
communio personarum noch die Vielfalt der Personen aus der Einheit des
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Wesens abzuleiten ist, vielmehr beide gleichrangig und gleichurspriinglich
sind, gilt so nicht auch analog, da weder die Einheit der Universalkirche aus
der (vorgeordneten) Vielzahl der Ortskirchen zu gewinnen noch deren Viel-
falt und communio aus der (vorgeordneten) Einheit der universalen Una
Sancta abzuleiten ist? Sind nicht, dhnlich wie in Gott, auch in der Kirche
Einheit und Vielfalt gleichurspriinglich und gleichrangig?

Konkret: Die Identitit der Universalkirche wie der Ortskirchen resultiert
aus ihrer Gegenseitigkeit und Interdependenz, weil beide nie ohne die
jeweils andere Gréfle bestehen kénnen, sondern nur in ihr, wie in Gott das
Wesen nur in den Personen und die Personen nur in Einheit bzw. Identitét
mit dem Wesen Gottes existieren. Wie in der Trinit4t die jeweilige gottliche
Person weder von den beiden anderen noch vom einen und selben Wesen
Gottes zu trennen ist, so gibt es auch die einzelne Ortskirche nie fiir sich
allein, sondern nur in Verbundenheit mit anderen Ortskirchen und als kon-
krete ,,Person* (Gestalt) des einen und selben Wesens der Kirche.

AuBerdem 14Bt sich weder das Bischofsamt aus dem Papstamt ableiten
oder diesem in seiner Substanz unterordnen (vgl. oben III. 1. und 2.) noch
ist umgekehrt das Papstamt vom Bischofsamt allgemein abzuleiten (gerade
weil das papstliche Amt ein bischofliches Amt ist) noch ist es dessen Totali-
tat. Vielmehr ist der Bischof von Rom als dieser Ortsbischof und nur als
solcher zugleich Triager des Petrusamtes, das nur in dieser Ortskirche ge-
geben ist (vgl. konkret DH 3112-3117). Bischofsamt und Papstamt stehen
nicht in Konkurrenz, sondern in sich bedingender Korrelation, weil keines
ohne das andere ganz es selbst ist und bestehen kann; beide wurzeln in der
successio apostolica und konkretisieren diese gerade in ihrer Differenz und
Interdependenz. Die Eingebundenheit beider Amter in Kollegialitdt und
Kirche ist fiir sie konstitutiv, nicht ein fiir sie nur ordnungshalber notwen-
diges Akzidens’.

3. Wenn man das eine Wesen Gottes nicht hypostasieren und ihm einen
ontologischen und zeitlichen Vorrang vor der Gemeinschaft der Personen
zusprechen darf, weil dann die Trinitidt zur Quaternitiat wird, darf man dann
nicht analog ebensowenig die Universalkirche hypostasieren und ihr einen
ontologischen und zeitlichen Vorrang vor den Ortskirchen zusprechen?

Konkret: Es gibt die Universalkirche nicht jenseits oder auBerhalb der
Vollzahl der Ortskirchen und ihrer gegenseitigen Perichorese. Diese Peri-
chorese muf} nicht immer iiber Rom laufen; sie wird sich normalerweise in
unmittelbaren, gegenseitigen wie vielseitigen Beziehungen der 6rtlichen Kir-
chen vollziehen?!.

83



Jede Hypostasierung der im Wesen der Ortskirchen als Kirche implizier-
ten, aber eben nicht explizierten Universalkirche unterminiert das Kirche-
sein der Ortskirchen und zerstort in gleichem MaBe das Geheimnis der Kir-
che selbst, nimlich das Geheimnis der Einheit von Vielfalt und Einheit, das
sich im Begriff der Koinonia oder Gemeinschaft in Analogie zur Trinitét
ausdriickt und u.a. darin besteht, dafl die Una Sancta in jeder Ortskirche
,,da‘“ ist und nicht erst ,,hinter‘* dieser Konkretion als dessen universales
,.Wesen* ansichtig wiirde und nur als abstrakt universale Kirche wirklich
Kirche wire. Das liefe nimlich auf einen ekklesiologischen Modalismus
hinaus mit allen fatalen Folgen dieses Irrtums: Kirche wére in keiner ihrer
vielen konkreten Gestalten mehr greifbar, die zu blofien ,,Seinsweisen®, ort-
lichen ,,Modi‘ oder ,,Masken* der Kirche wiirden. Die Wirklichkeit Kirche
bliebe hinter ihren ,,Erscheinungen‘ verborgen, wiirde unsichtbar und
ungreifbar. Sie wiirde gerade in ihrer vermeintlichen ,,Eigentlichkeit*
geschichtlich unwirksam und aus der Geschichte hinausgedréngt — abge-
sehen davon, daB sie beliebig variabel wiirde und weder ortlich noch univer-
sal greifbar wire. Gegen einen solchen ekklesiologischen ,,Modalismus‘
steht das ganze katholische Pathos der Sichtbarkeit der Kirche?.

Jede Verselbstindigung der Universalkirche gegeniiber den Ortskirchen
148t letztere nur bedingungsweise Kirche sein und unterminiert dadurch die
Sakramentalitit bzw. die sakramentale Konstitution der Kirche, weil sie ten-
denziell das Kirchesein auf seine rechtliche Dimension reduziert. Denn Kir-
che wird eine Ortskirche innerhalb dieser Perspektive im Maf ihrer recht-
lichen Anerkennung durch Rom bzw. durch die Bestatigung ihrer Konfor-
mitdt mit Rom. Die Anerkennung durch Rom ist zwar fiir die communio
ecclesiarum notwendig, aber diese Anerkennung ist nicht der sachliche
Grund, sondern die Vollzugsgestalt dieser Gemeinschaft, die sachlich vor-
gingig in der sakramentalen Gemeinschaft durch und in Christus mit dem
Geist und dem Vater griindet und als solche Gemeinschaft dann anerkannt
wird *.

Wer das Kirchesein der Ortskirche aushohlt, reduziert gegen das letzte
Konzil und die gesamte Tradition tendenziell die Universalitdt auf Unifor-
mitit. Letztere findet ihr Einheitsmaf} nur vermeintlich an der Universalkir-
che, faktisch wohl eher an deren Zentrum, ndmlich an der Kirche von Rom,
und tendiert dazu, die einzelnen Kirchen der Kirche Roms anzugleichen
oder zu integrieren. Doch ist Rom nicht so ,,mater (et caput) omnium eccle-
siarum urbis et orbis‘, daB es matrix omnium ecclesiarum wire, diese nur
Abwandlungen Roms darstellten. Sie sind vielmehr selbst und sakramental
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eigenstindig Kirchen, die ihre Wirklichkeit als Kirche nicht aus der Rechts-
gemeinschaft mit Rom beziehen, wohl aber darin darstellen und realisieren.

4. Besteht nicht auch die eine Kirche in und aus den vielen Kirchen und
hat sie nicht gerade in deren communio und Perichorese ihre Einheit, wie
auch Gottes (numerische) Einheit als sein Wesen gegeben ist, aber nur in
den gottlichen Personen (und ihrer gegenseitigen Verschiedenheit) existiert
und aus ihrer communio und Perichorese besteht?

Konkret: Eine Ortskirche ist integral Kirche nur als ,,Glied*“ der Una
Sancta und in dem MaB, als sie sich der lebendigen Perichorese, dem gegen-
seitigen Innesein aller Glieder untereinander, nicht nur des Zentrums in den
je einzelnen Gliedern, nicht verschlief3t**. Ebenso wird die Una Sancta bei
aller prinzipiellen Katholizitdt zur wirklichen Ecclesia Catholica konkret
nur in dem MabB, als sie alle tatsidchlichen Ortskirchen und mdéglichen Kir-
chengestalten umfafBt und miteinander integriert. Das zeigt sich deutlich in
der Geschichte der Mission und Inkulturation der Kirche. Gerade durch
ihre Inkulturation unterscheidet sich jede Ortskirche von anderen Ortskir-
chen. Eine neu heranwachsende Ortskirche kann gar nicht anders als sich
von ihrer missionierenden ,,Mutterkirche** zu unterscheiden und beeinfluf3t
— als gerade erwachsene Tochter — ihre ,,Mutter* (und alle ,,Verwandten‘‘)
durch ikre Eigenart und Ausprdgung, auch wenn sie diese Eigenpragung
nur in Auseinandersetzung und zundchst weitgehender, wahrscheinlich
sogar notwendig nachahmender Ubernahme der Eigenart der ,,Mutter-
kirche* entfalten konnte*.

Bei diesen Analogien zwischen der trinitarischen und der kirchlichen Ein-
heit im Verhiltnis zur trinitarischen und kirchlichen Vielfalt, communio
und Perichorese ist theologisch Vorsicht geboten. Man kann nicht ohne wei-
teres eine trinitidtstheologisch gefundene und formulierte Spannung auf die
Ekklesiologie iibertragen, auf dieser Ebene operationalisieren, zu einem
hieb- und stichfesten kanonistischen Argument verhirten oder als ,,die*
Losung postulieren. Die Kirche ist nicht nur géttlich. . . Aber je entschiede-
ner die Kirche im Licht der Trinitdt, nicht nur der Christologie betrachtet
wird, desto wichtiger werden Analogien zur trinitarischen Gemeinschaft fiir
Gestaltung und Struktur des kirchlichen Lebens. Gleichzeitig vermdgen sol-
che Analogien die Verhiltnisse tiefer und besser verstehen und gestalten zu
lehren, die in rechtlichen oder christologischen Kategorien nicht adiquat
faBbar, formulierbar, verstehbar oder operationalisierbar waren, und kraft
der erkannten Analogie den Sinn fiir die Kirche als Glaubenswirklichkeit zu
stirken.
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Kann man insofern analog zur trinitarischen Koinonia als kritischen
ekklesiologischen Grundsatz formulieren: ,,In Ecclesia universali omnes
(ecclesiae) sunt unum, ubi non obviat relationis oppositio”, um auf die
regulative Korrelativitdt, die gegenseitige Unableitbarkeit und Gleichrangig-
keit von Orts- und Universalkirche, von Verschiedenheit und Einheit, um
auf den Koinonia-Charakter der Einheit der Universalkirche und die Ein-
heit ihrer Koinonia hinzuweisen?

Zusammenfassend 14Bt sich festhalten: Die Interdependenz als Gleich-
urspriinglichkeit und Gleichrangigkeit von Universalkirche und Ortskir-
chen, die sich in einer eucharistischen Ekklesiologie deutlich aufweisen lief3,
ohne jedoch diese Interdependenz oder Koinonia ndher zu bestimmen, ist
zwar durch die Analogie zur trinitarischen Koinonia letztlich nicht zu
,.beweisen‘’, aber doch im strengsten Sinn als theo-logische Wirklichkeit zu
erweisen und niher zu beschreiben. Der Communio-Charakter der Kirche
bezieht sich nicht nur auf ihre menschlich-soziale Dimension und deren
rechtliche Gestaltung, sondern gilt zutiefst und maBgeblich fiir die Kirche
als streng theologische Glaubenswirklichkeit und bestimmt ihr Wesen von
dorther, nicht einfach aus Analogien zu menschlichen Gesellschaftsformen.
Die Selbsterfahrung der Kirche in ihrer Wirklichkeit als Einheit und Viel-
heit und deren im Laufe der Geschichte erfahrene Verhiltnisbestimmung
entspricht dem offenbarten Geheimnis der trinitarischen Koinonia Gottes,
zumindest findet das Wesen der Kirche von daher seine tiefste theologische
Untermauerung und Erhellung. Diese wirken ,.einleuchtender® als blof3
menschliche Analogien.

Die analoge Anwendung von Anselms trinitdtstheologischem Grundsatz
vermag das Verhaltnis von Universalkirche und Ortskirchen, statt in einer
als falsch erkannten Konkurrenz, in einer positiven Dialektik bzw. Ver-
schrinkung zu sehen und auszulegen. Die Aufhebung der jeweiligen Einsei-
tigkeit gerade durch die ,,Gegen*‘-Einseitigkeit des anderen Poles ist das ent-
scheidende Moment des Anselmschen trinitdtstheologischen Grundsatzes
fiir das Verhaltnis zwischen Einheit und Vielheit und dessen analoge Uber-
tragung auf das Verhéltnis zwischen Universalkirche und Ortskirchen, Pri-
mat und Synodalitat, Papstamt und Bischofsamt. Die positive Dialektik
dieses Grundsatzes, nach der der eine Pol die einseitig iiberzogenen Konse-
quenzen des anderen aufhebt bzw. diesen entgegenwirkt, ist in Santiago fiir
die trinitarische wie fiir die kirchliche Koinonia (noch) nicht gesehen oder
formuliert worden.

AuBerdem: Zwar wird die Berufung der Kirche zur Koinonia in Santiago
als dynamische Wirklichkeit verstanden, nicht aber die trinitarische Koino-
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nia. Das tut aber Anselms Prinzip, indem es Einheit und Vielfalt nicht als
statische, fertig vorgegebene Groflen, sondern in gegenseitiger Verschrin-
kung und Ausbalancierung, sozusagen im Modell eines dynamischen
,,Parallelogramms* der Krafte sieht, das jede Einsinnigkeit oder Einseitig-
keit an seinem Gegenpol um so mehr ,,auflaufen* oder sich abarbeiten 14Rt,
desto unbedingter es sich durchzusetzen meint. Die Verschiedenheit wahrt
die Existenz und Integrationskraft der Einheit, indem sie deren Vereinseiti-
gung und Verabsolutierung Einhalt gebietet, und umgekehrt wahrt die Ein-
heit die Existenz und Differenzierungskraft der Verschiedenheit, indem sie
deren Vereinseitigung und Verabsolutierung widersteht. Anselms Axiom
erlaubt es, Einheit und Verschiedenheit, Universalitit und Lokalitit der
Kirche nicht nur als vorgegebene, sondern als dynamische GréBen im
geschichtlichen Werden der Kirchen, als wachsende Einheit und wachsende
Verschiedenheit zu sehen. Dabei kann die eine nicht auf Kosten der anderen
wachsen, sondern nur in deren Maf} mitwachsen. Einheit und Verschieden-
heit kénnen so auch als zunehmende Integration und zunehmende Differen-
zierung verstanden werden. Trinitarische wie kirchliche Koinonia sind dyna-
mische Wirklichkeiten, und zwar je als wechselseitig verwiesene und daher
wechselseitig aufeinander verweisende und sich wahrende Einheit von Ein-
heit und Verschiedenheit.

Sollte es nicht, wenn man die Wirklichkeit der Kirche und der Kirchen
in dieser Weise dynamisch versteht, iiber das Nebeneinander einer verséhn-
ten Verschiedenheit hinaus zu einem Miteinander in Gegenseitigkeit, zu
einer untereinander zur Einheit der Koinonia integrierten Verschiedenheit
der einen Kirche des dreifaltigen Gottes in Christus durch die Kraft des
Geistes kommen (kénnen)?

ANMERKUNGEN

! Episcopi autem singuli visibile principium et fundamentum sunt unitatis in suis Ecclesiis

particularibus, ad imaginem Ecclesiae universalis formatis, in quibus et ex quibus una et
unica Ecclesia catholica exsistit (LG 23).

Deutsche Ubersetzung verdffentlicht in der Reihe Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhles (VAS 107), hg. vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, Bonn 1992, S. 11
(Art. 9).

Vgl. N. Afanasieff, U'Eglise qui préside dans ’amour, in: N. Afanasieff u.a., La Primauté
de Pierre dans I’Eglise Orthodoxe, Neuchatel 1960, 7—64. Ders., 1’Eglise du Saint Esprit,
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Paris 1975. Gesamtdarstellung seiner eucharistischen Ekklesiologie durch P. Plank, Die
Eucharistieversammlung als Kirche, Wiirzburg 1980. Eine Kurzdarstellung durch P. Plank,
Kirche, Eucharistie und Vorsteheramt im Denken Nikolaj Afanas’evs. In: A. Rauch/P.
Imhof, Die Eucharistie der Einen Kirche, Miinchen 1983, 72—92. Vgl. auch K. Chr. Felmy,
Die orthodoxe Theologie der Gegenwart, Darmstadt 1990, 151—168 (Lit!).

Das bloBe Teilsein der Ortskirchen bestreitet das Communio-Papier der Glaubenskongre-
gation: ,,Der Geheimnischarakter dieser Beziehung zwischen Gesamtkirche und Teilkir-
chen, die keinen Vergleich vertrdgt mit jener zwischen dem Ganzen und den Teilen in gleich
welcher rein menschlichen Gruppe oder Gesellschaft, ist offensichtlich® (Art. 9 =
VAS 107, 11).

Jeder kanonistische oder universale ,,Uberbau*, besser: iiberértliche Zusammenhang iiber-
deckt, verkehrt oder verfilscht demnach das Wesen von Kirche.

1. Zizioulas, Abendmahlsgemeinschaft und Katholizitdt der Kirche, in: Katholizitit und
Apostolizitit (KuD. B 2), Gottingen 1971, 31—50; ders., Being as communion, New York
1985; ders., Eschatologie und Geschichte, in: OR 35 (1986), 373—384.

Entsprechend heift es im katholisch-orthodoxen Dialog, den Zizioulas durch seine Theo-
logie und als Kommissionsmitglied maflgeblich mitgestaltet hat: ,,Der Bischof hat den Vor-
sitz bei der Darbringung, welche die Darbringung der ganzen Gemeinde ist. Wenn er die
Gaben konsekriert, damit sie der Leib und das Blut werden, welche die Gemeinde dar-
bringt, feiert er nicht nur fiir sie, auch nicht nur mit ihr oder in ihr, sondern durch sie. Er
erscheint also als Diener Christi, der die Einheit seines Leibes herstellt, der die Gemein-
schaft durch seinen Leib schafft. Die Einheit der Gemeinde mit Christus ist in erster Linie
von geheimnisvoller Art, nicht zuerst von rechtlicher Art. Diese Einheit, die sich in der
Eucharistie ausdriickt, setzt sich fort und aktualisiert sich in der Gesamtheit der pastoralen
Beziehungen des Lehramtes, in der Leitung [also in Gegenseitigkeit mit den Laien!] und
im sakramentalen Leben. So ist die kirchliche Gemeinschaft aufgerufen, Vorbild und
Entwurf einer erneuerten menschlichen Gemeinschaft zu sein‘ (Das Geheimnis der Kirche
und der Eucharistie im Licht des Geheimnisses der Heiligen Dreifaltigkeit [Dokument
von Miinchen 1982], Nr.9 in: Dokumente wachsender Ubereinstimmung, hg. von
H. Meyer, D. Papandreou, H. J. Urban, L. Vischer, Bd. 2, Frankfurt a. M./Paderborn 1992
(= DWU 2), 536).

Vgl. Das Weihesakrament in der sakramentalen Struktur der Kirche, insbesondere die
Bedeutung der Apostolischen Sukzession fiir die Heiligung und die Einheit des Volkes
Gottes [Dokument von Valamo 1988], Nr.35f = DWU 2, 561; dort wird in Nr. 34 auch ein
Prinzip eucharistischer Ekklesiologie genannt: ,,Weil gerade in der Eucharistiefeier die
Kirche sich in ganzer Fiille darstellt, erscheint auch im Vorsitz der Eucharistiefeier die Rolle
des Bischofs und des Priesters in vollem Licht.*

Abendmahlsgemeinschaft 38. Zizioulas nimmt die Ordinationsrechte des Bischofs in die
eucharistische Ekklesiologie mit hinein. — Von der Vollmacht zur Vergebung, zur Verséh-
nung und zur BuBe ist im Zusammenhang der eucharistischen Ekklesiologie gar nicht die
Rede.

Zizioulas: Abendmahlsgemeinschaft 40f. 41%2. — Sie stellt ,,die héchste offizielle Ableh-
nung einer Trennung zwischen Lokalem und Universalem dar* (ebd.). — Ahnlich gehen
heute die Menschenrechte prinzipiell alle an und gelten nicht als rein innere Angelegenheit
eines Staates.

Abendmahlsgemeinschaft 41f (gegen Afanasieff; gegen die romische Primatsauffassung).
Abendmahlsgemeinschaft 39. Das entspricht dem universale concretum, das nach Christus
analog in der Ortskirche in der Eucharistie gegeben wire.

Ebd. 42%. Thre Grenze erreicht eine eucharistische Begriindung synodalen Entscheidens,
wo diese Entscheidungen unumgénglich, aber nicht aus der Eucharistie ableitbar sind, z. B.
Abgrenzung und Verselbstindigung von Metropolien, Regelung von Finanz- und Kompe-
tenzfragen.



Diese Sicht hat Zizioulas auch in seinem Vortrag Die Kirche als Gemeinschaft bei der Voll-
versammlung von Glauben und Kirchenverfassung in Santiago de Compostela 1993 durch-
gehalten: ,,Derselbe Grundsatz der gegenseitigen Beziehung gilt auch fiir die Struktur der
Kirche auf regionaler und weltweiter Ebene. Eine einzelne Gemeinde, abgetrennt von allen
anderen Gemeinden, kann nicht behaupten, sie sei Kirche. Es gibt nur eine Kirche auf der
Welt, auch wenn es gleichzeitig viele Kirchen gibt. Dieses Paradox steht im Mittelpunkt
einer Ekklesiologie der Gemeinschaft. Wiederum geht es um das richtige Verhiltnis des
,Einen‘ zu den Vielen* (Santiago de Compostela: Fiinfte Weltkonferenz fiir Glauben und
Kirchenverfassung 3. bis 14. August 1993. Berichte, Referate, Dokumente. Hg. von
G. GaBmann und D. Heller. Frankfurt/M. 1994, 95—105, hier 100 [OR. B 67]). Zizioulas
versteht Wesen und Struktur der Kirche als Beziehung aufgrund der Teilhabe an den trini-
tarischen Beziehungen. Er erldutert das Verhiltnis zwischen dem Einen und den Vielen
anhand des Kanon 34 der sogenannten Apostolischen Konstitutionen, nach dem die
Bischofe einer Provinz nichts ohne ihren Primus (Protos) und dieser nichts ohne seine
Bischéfe unternehmen soll, ,,50 dafl — schlieft der Kanon — der dreieinige Gott verherr-
licht wird* (ebd.).

J. Ratzinger, Zur Gemeinschaft gerufen. Freiburg 1991, 77. Eine genaue Darstellung der
Sicht Ratzingers gibt G. Lohaus: Das Verhiltnis von Ortskirche und Universalkirche bei
J. Ratzinger. In: Pastoralblatt 45 (1993), 234—245.

Nr. 11 = VAS 107, 13.

»Damit jedoch die Teilkirche voll Kirche sei, das heit konkrete Prisenz der universalen
Kirche mit allen ihren Wesenselementen, und somit nach dem Bild der Gesamtkirche
gestaltet, mull in ihr als ureigenes Element die hdchste Autoritit der Kirche gegenwirtig
sein: das Bischofskollegium gemeinsam mit seinem Haupt, dem Bischof von Rom, und
niemals ohne dieses Haupt. Der Primat des Bischofs von Rom und das Bischofskollegium
sind Wesenselemente der Gesamtkirche, die sich nicht aus der Partikularitit der Kirchen
ableiten, die aber dennoch auch jeder Teilkirche innerlich zu eigen sind. Daher miissen wir
das Amt des Petrusnachfolgers nicht nur als einen ,globalen‘ Dienst anschen, der jede Teil-
kirche ,von auBen‘ erreicht, sondern als schon ,von innen her‘ zum Wesen jeder Teilkirche
gehorig* (Nr. 13 = VAS 107, 14). ,,Die Tatsache, dafl das Amt des Petrusnachfolgers inner-
lich zum eigentlichen Kirchesein jeder Teilkirche gehort, ist notwendiger Ausdruck jenes
schon erwidhnten Verhiltnisses grundlegender gegenseitiger Innerlichkeit zwischen
Gesamtkirche und Teilkirche* (Nr. 13 = VAS 107, 14).

Es erméglicht aufgrund der Identitéit in und mit dem Mysterium der Kirche ,,wie es in der
Urkirche gelebt wurde** die Verbundenheit, ja den Ineinsfall von numerischer Einheit der
Kirche und konkreter Vielfalt der Kirchen. Daher sind in der Kirche, weil im Leib Christi
,.die vielen* ,eins* werden, ,,das Universale und das Lokale notwendigerweise gleichzei-
tig*. Voraussetzung fiir diese Einheit als koinonia ist die diachrone und die synchrone koi-
nonia. Die diachrone koinonia, d.h. die Fortdauer des Geheimnisses der Kirche in der
Geschichte ,,wie es in der Urkirche gelebt wurde®, wird sichtbar in der synchronen koino-
nia, in der gegenseitigen Anerkennung der Ortskirchen als Kirche: ,,Die gegenseitige Aner-
kennung zwischen einer Lokalkirche und den iibrigen Kirchen ist heute ebenso grund-
legend. Jeder muf in dem anderen durch alle 6rtlichen Besonderheiten hindurch die Identi-
tidt des Geheimnisses der Kirche anerkennen. Es handelt sich um eine gegenseitige Aner-
kennung der Katholizitit als eine Gemeinschaft in der Unversehrtheit des Geheimnisses*
(Das Geheimnis der Kirche . .. [Dokument von Miinchen 1982], Nr. 13 = DWU 2, 538). —
»Aufgrund dieser gegenseitigen Anerkennung der Identitdt und Einzigkeit des Glaubens
[durch das Glaubensbekenntnis von Nizdno-Konstantinopel] (wie iibrigens auch des Prie-
stertums und des Sakramentes), wie er in jeder Ortskirche weitergegeben wird, erkennen
sie sich gegenseitig als wahre Kirche Gottes an und wird jede(r) Gldubige in einer anderen
Kirche als Bruder oder Schwester im Glauben aufgenommen‘ (Glaube, Sakramente und
Einheit der Kirche [Dokument von Bari 1987,] Nr. 21 = DWU 2, 546f).
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,,Diese Einheit der Ortskirche ist untrennbar von der Gesamtgemeinschaft der Kirchen. Es
ist fiir eine Kirche wesentlich, mit den anderen in Gemeinschaft zu stehen. Diese Gemein-
schaft zeigt und verwirklicht sich im Bischofskollegium* (Das Weihesakrament ...
[Dokument von Valamo 1988], Nr. 26 = DWU 2, 560).

Das Geheimnis der Kirche ... [Dokument von Miinchen 1982] Nr.12 = DWU 2, 538.
»Denn die Una Sancta ist die Gemeinschaft der Ortskirchen und nicht isolierter Indivi-
duen. In diesem Geheimnis der koinonia erscheint das Bischofsamt als Herd (Focus, Foyer)
der apostolischen Sukzession‘* (Das Weihesakrament ... [Dokument von Valamo 1988],
Nr.45 = DWU 2, 563).“ Der Geist bewirkt, ,,daB die allgemeine katholische Kirche die
Vielfalt oder Verschiedenheit in sich eingliedert* (Das Geheimnis der Kirche ...
[Dokument von Miinchen 1982], Nr.14 = DWU 2, 539).

Das Geheimnis der Kirche ... [Dokument von Miinchen 1982], Nr.12 = DWU 2, 538.
Das Geheimnis der Kirche ... [Dokument von Miinchen 1982], Nr.7 = DWU 2, 534f.
Der Papst stellt zwar die nétige Einheitsgestalt des Kollegiums der Bischdfe her, aber als
Bischof und Glied dieses Kollegiums, nidmlich als Bischof von Rom und daher in diesem
Kollegium.

Auch der katholisch-orthodoxe Dialog bestitigt, daB eine eucharistische Ekklesiologie und
eine von der Eucharistie her verstandene und aufgebaute Kirche ihren Brennpunkt (Foyer;
eigentlich Herd) im Bischof hat. ,,In diesem Geheimnis der koinonia erscheint das
Bischofsamt als Herd der apostolischen Sukzession* (Das Weihesakrament
[Dokument von Valamo 1988], Nr. 45 = DWU 2, 563).

Das gilt iibrigens ebenso von der pépstlich représentierten Universalkirche, die fiir alle
christlichen Kirchen und alle Menschen offen bleiben muB; Selbstgeniigsamkeit wiire das
Ende und der Untergang ihrer Katholizitit.

,,Diese Gewalt, die sie im Namen Christi personlich ausiiben, kommt ihnen als eigene,
ordentliche und unmittelbare Gewalt zu (propria, ordinaria et immediata), auch wenn ihr
Vollzug letztlich von der héchsten kirchlichen Autoritét geregelt wird und im Hinblick auf
den Nutzen der Kirche oder der Gldubigen mit bestimmten Grenzen umschrieben werden
kann. Kraft dieser Gewalt haben die Bischéfe das heilige Recht und vor dem Herrn die
Pflicht, Gesetze fiir ihre Untertanen zu erlassen, Urteile zu féllen und alles, was zur Ord-
nung des Gottesdienstes und des Apostolates gehort, zu regeln. Ihnen ist das Hirtenamt,
das heifit die bestidndige, téigliche Sorge fiir ihre Schafe, im vollen Umfang (plene) anver-
traut. Sie sind nicht als Stellvertreter der Bischéfe von Rom zu verstehen, denn sie haben
eine ihnen eigene Gewalt inne und heifien in voller Wahrheit Vorsteher des Volkes, das sie
leiten. Folglich wird ihre Gewalt von der obersten und allgemeinen Gewalt nicht ausge-
schaltet, sondern im Gegenteil bestitigt, gestirkt und in Schutz genommen. Dabei bewahrt
der Heilige Geist die von Christus dem Herrn in seiner Kirche gesetzte Form der Leitung
ohne Minderung (indefectibiliter)* (LG 27). Vgl. auch Anm. 25 das Zitat aus CD 8a.
,»Weil sich in seiner Ortskirche die eine und einzige Kirche verwirklicht, kann kein Bischof
die Sorge fiir seine Kirche von der Sorge fiir die Gesamtkirche lostrennen. Und wenn er
durch das Sakrament der Weihe die Geistesgabe der episkopé einer Ortskirche empfingt,
nimlich der seinigen, dann empfangt er dadurch auch die Geistesgabe fiir die episkopé der
ganzen Kirche* (Das Geheimnis der Kirche . .. [Dokument von Miinchen 1982], Nr. 14 =
DWU 2, 539. — ,,Durch seine Weihe erhlt der Bischof alle Vollmachten, die zur Erfiil-
lung seiner Aufgaben notwendig sind. Die kanonischen Bedingungen der Ausiibung der
Funktion des Bischofs und seiner Einsetzung in die Ortskirche werden spiter von der Kom-
mission erdrtert werden‘* (Das Weihesakrament . .. [Dokument von Valamo 1988], Nr. 29
= DWU 2, 560).

Das steht in Ubereinstimmung mit CD 8a (als Konkretisierung von LG 27 [vgl. vorherge-
hende Anmerkung]): ,,Als Nachfolgern der Apostel steht den Bischéfen in den ihnen
anvertrauten Didzesen von selbst jede ordentliche, eigenstdndige und unmittelbare Gewalt
zu (per se omnis competit potestas ordinaria, propria ac immediata), die zur Ausiibung
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ihres Hirtenamtes erforderlich ist.“ Die vollen Rechte liegen beim Bischof, beim Papst nur
die Vollmacht, ,,vi muneris sui ... causas reservandi‘. Das Reservationsrecht des Papstes
bleibt unangetastet. Vgl. den Kommentar von K. Mérsdorf zur Stelle: ,,DaB die Gewalt des
Ditzesanbischofs nicht aus der Gewalt des Papstes abgeleitet, sondern eine gegeniiber der
pépstlichen Gewalt eigenstidndige Gewalt gottlichen Rechtes ist* (LThK.E II, 158f). Stu-
fungen der bischéflichen Gewalt sind im Amt (bezogen auf die Einheit des Volkes Gottes),
nicht in der Weihe begriindet.

Vgl. Das Geheimnis der Kirche ... (Dokument von Miinchen 1982), Nr. 9f = DWU 2,
535f: ,,Der Bischof empféngt die Gabe der bischéflichen Gnade (1 Tim 4,14) im Sakrament
der Weihe, welche durch Bischéfe vollzogen wird . . . Durch das Sakrament der Weihe ver-
leiht der Geist des Herrn dem Bischof nicht nur rein rechtlich eine bloBe Vollmacht, son-
dern auf sakramentale Weise die Exousia des Dieners, die der Sohn vom Vater empfangen
hat. . . Seine Gnadengabe, die unmittelbar vom Geist kommt, ist ihm also in der Apostoli-
zitdt seiner Kirche gegeben (welche zuriickgebunden ist an den Glauben des Apostel-
kollegiums) und in der Apostolizitit der anderen Kirchen, die durch ihre Bischofe repri-
sentiert sind.

Die Trinitit ist eine ungeschaffene, rein goéttliche Wirklichkeit, die Kirche eine geschaffene,
auch menschliche Wirklichkeit. Von daher ist im Sinne der Analogie die Unéhnlichkeit
immer grofer als die Ahnlichkeit. DaB die Kirche die Inkarnation nicht fortsetzt oder ver-
ldngert, sondern ihr nur analog ist, hebt sehr deutlich LG 8 hervor, was H. Miihlen uner-
miidlich betont. Dal} die Kirche nicht die trinitarische Perichorese nur verlingert oder wei-
tet, ergibt sich auBer aus der Differenz von Geschaffen — Ungeschaffen auch aus der
schlichten Tatsache, daB es nicht nur drei, sondern zahlenmiBig immer mehrere und
zunehmend mehr Ortskirchen gibt.

H. Miihlen, Der Heilige Geist als Person, Miinster *1989, 306ff, hier 315f. Der Satz bildet
kein allgemeines Axiom der Trinitdtslehre, sondern hat im Konzil von Florenz eine anti-
tritheistische Grundtendenz. Er verpflichtet nicht auf die numerische Einheit des Wesens
als notwendigen Ausgangspunkt der Gotteslehre.

Vgl. z. B. das Schreiben Pius IX. an die Deutschen Bischofe, das die von Bismarck einseitig
gezogenen Konsequenzen aus den Glaubensentscheidungen von 1870 in ihrer Giiltigkeit
zuriickweist (DH 3112—3117).

Nr. 9 (= VAS 107, 11).

Das gilt auch fiir das Papstamt, das nicht iiber der Kirche steht, sondern in der Kirche der
Kirche vorsteht. Das zeigt die Antwort auf die im Mittelalter von Kanonisten hiufig disku-
tierte Frage, ob der Papst héretisch werden kdnne. Diese Moglichkeit wird nicht ausge-
schlossen, nur hért, sobald sie eintritt, der Betreffende eo ipso auf, Papst zu sein, insofern
er sich auBerhalb der Kirche stellt. Daher kann die Kirche nicht von ihm abhingen.
Das zeigen sehr gut die Entwicklungen und (Erneuerungs- oder Reform-) Strémungen in
der Kirchengeschichte, die zunichst die umliegenden Kirchen erfassen, dann Rom und von
da aus leichter entferntere Kirchen oder das Ganze der Kirche. Das Konzil schreibt sehr
unbefangen: ,,Die kollegiale Einheit tritt auch in den wechselseitigen Beziehungen der ein-
zelnen Bischéfe zu den Teilkirchen wie zur Gesamtkirche in Erscheinung.” Es soll direkte
briiderliche Hilfe untereinander geben. ,,Diese eintridchtige Vielfalt der Ortskirchen (ein-
schliefflich eines eigenen liturgischen Brauches und eines eigenen theologischen und geist-
lichen Erbes) zeigt in besonders hellem Licht die Katholizitéit der ungeteilten Kirche*
(LG 23). In LG 13 heiBt es: ,,Kraft dieser Katholizitdt bringen die einzelnen Teile ihre eige-
nen Gaben den iibrigen Teilen und der ganzen Kirche hinzu, so dal das Ganze und die ein-
zelnen Teile zunehmen aus allen, die Gemeinschaft miteinander halten und zur Fiille in
Einheit zusammenwirken‘, — Bis auf die Gregorianische Reform ist keine Reform von
Rom ausgegegangen; selbst diese hatte ihre Wurzeln auflerhalb Roms, ist aber in Rom for-
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muliert und durch Rom wirksam geworden. Roms primire Aufgabe ist die Wahrung der
Einheit, nicht die Reform der Kirche.

32 Vielleicht wird zutiefst deswegen von den allein an der Universalkirche Interessierten das
Papsttum so sehr in den Vordergrund gestellt, weil anders die Sichtbarkeit und Konkretheit
der Universalkirche nicht zur Erscheinung zu bringen ist, wenn auf die Konkretion, die
,,Personalitit* der Kirche in der Ortskirche verzichtet wird.

33 Das ist etwas anderes als die Ortskirchen oder die Universalkirche durch einen Anerken-
nungsprozel3 konstituiert zu sehen, wovor das Communio-Papier als Irrtum warnt (vgl.
dort Nr. 8 = VAS 107, 10).

3 In diesem Sinn gehért 6kumenische Offenheit und Bereitschaft zum esse einer Kirche,
nicht nur zu ihrem bene esse, zu ihrem Sein, nicht nur ihrem Wohlsein. — Das von der
Glaubenskongregation so sehr betonte Innesein der Universalkirche in der Ortskirche mufi
ein gegenseitiges sein, gegenseitig auch zwischen den Ortskirchen und nicht nur des Zen-
trums oder Hauptes in den vereinzelt gedachten Gliedern.

35 Als berithmtes Beispiel fiir diese kontinuierliche, gegenseitige Perichorese durch Raum und
Zeit lieBe sich die Riickwirkung der urspriinglich von Rom empfangenen, aber eigenstin-
dig weiterentwickelten rémisch-germanischen Liturgie auf die Liturgie in Rom anfiihren;
oder die komplizierte Geschichte der Ubernahme des nizéino-konstantinopolitanischen
Glaubensbekenntnisses, und zwar mit der Erweiterung um das filioque, in die rémische
Messe an Stelle des stadtromischen apostolischen Glaubensbekenntnisses aufgrund des
Gewichtes der Ortskirchen aufierhalb Roms.

Ende gut, alles gut?

Zur Riicknahme der reformatorischen Verurteilungen gegeniiber
der heutigen romisch-katholischen Lehre

VON HANS VORSTER
Lothar Coenen zum 70. Geburtstag gewidmet

J:

Erfreuliches ist getan. Ein 464 Jahre altes Hindernis fiir die Begegnung
reformatorisch gepriagter mit romisch-katholischen Christen ist — wenig-
stens von seiten der evangelischen Kirchen in Deutschland — beseitigt.
Gesamtokumenisch ist der Lutherische Weltbund dabei, sich den geleisteten
Aufraumarbeiten anzuschlieBen, und die protestantischen Kirchen im
deutschsprachigen Bereich (Osterreich, Schweiz) iiberlegen, wie sie sich das
Ergebnis ebenfalls aneignen kénnen.
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Gewil}, was seit den Augsburger Reichstagen von 1530 und 1555 und seit
dem Trienter Konzil eine Mauer quer durch die europidische Christenheit
bilden muBte (denn zunéchst wollte man den reformatorischen Kirchen ja
das Lebenslicht ausblasen), war allméhlich mehr zum Schlagbaum gewor-
den, der auch hochgezogen werden konnte und seit Jahrzehnten hochge-
zogen war. Doch so Unrecht hatte Kardinal Volk beim ersten Zusammen-
tritt der Gemeinsamen Okumenischen Kommission nach dem Papstbesuch
von 1980 ja nicht mit seinem Urteil, auf dem Weg zur eucharistischen Gast-
freundschaft und zu gemeinschaftlicher Feier des Sonntags verunstalte auch
ein hochgezogener Schlaghaum die Landschaft.

Da sich der Wortlaut von geschichtlich gepragten Bekenntnissen nun ein-
mal nicht dndern 148t (kein verntinftiger Mensch wiirde z.B. heute die
Beziehung zwischen Vater und Sohn im einen Gott neu als ,,Konsubstantia-
litdt*“ bezeichnen), werden in den Bekenntnisschriften der evangelischen
Kirchen die Verwerfungen allerdings auch kiinftig zu lesen sein, und im
Zuge der Religions- und Meinungsfreiheit wird man einzelne Personen
schwerlich hindern kénnen, sich auf sie zu berufen. Doch wird es, wo das
weiterhin geschieht, hoffentlich nicht an engagierten evangelischen Christen
und Christinnen aller Bildungsstufen fehlen, die diesen Einzelpersonen
liebevoll, aber deutlich genug klarmachen: Hért auf damit, romisch-katho-
lische Lehre und Theologie weiterhin in den Perspektiven der Abwehr und
der Gegenreformation zu sehen und zu beurteilen. Was ihr da vorbringt, ist
von unseren Kirchen und der in ihnen bestehenden geistlichen Gemein-
schaft her nicht mehr gedeckt. Wo aber jemand im kirchlichen Amt oder
Auftrag beharrlich an diesem Strumpf weiterstricken sollte, ist die Visita-
tion als Teil von Kirchenleitung gefordert. Natiirlich mul3 solche amtliche
Vermahnung dann auch dadurch abgesichert sein, dafl die Bekenntnis-
schriften an den entsprechenden Stellen einen deutlichen Hinweis erhalten:
hier hat sich in der Kirche Jesu Christi — Gott sei Dank — etwas bewegt
und was da als Erinnerung und als Warnungstafel noch steht, ist fiir die
Beurteilung der heutigen romisch-katholischen Lehre und Kirche obsolet
geworden. An einigen Stellen, z.B. im Heidelberger Katechismus Art. 80,
ist das schon seit ldngerer Zeit, beim Augsburger Bekenntnis von 1530 z. B.
im Blick auf Art. 10 und die Tduferbewegung in der bayerisch-thiiringischen
Ausgabe des neuen Evangelischen Gesangbuchs in gliicklicher Formulie-
rung seit kurzem festgehalten. Wie zu héren ist, sind die fiir die Herausgabe
der Bekenntnisschriften zustindigen Kommissionen bzw. Ausschiisse
bereits an der Arbeit.
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Beim Vergleich des umfangreichen Studiendokuments ,,Lehrverurteilun-
gen — kirchentrennend?*‘ mit den kurzen Abschnitten unter Ziff. 4.1 des
auf den Seiten 99 ff abgedruckten Dokuments ist zu beachten: Hier ist ein-
vernehmlich zusammengefalit, was in den zunéchst drei, jetzt zwei iibergrei-
fend fiir Lehrfragen zustdndigen Gremien der EKD-Gliedkirchen erarbeitet
wurde. Die umfangreichen Begriindungen fiir diese Kurzfassungen sind ent-
halten in der Publikation ,,Lehrverurteilungen im Gesprich. Die ersten offi-
ziellen Stellungnahmen aus den evangelischen Kirchen in Deutschland*
(Gottingen 1993).

Die darin enthaltenen Stellungnahmen (a) der von der Arnoldshainer
Konferenz eingesetzten theologischen Kommission, (b) des Gemeinsamen
Ausschusses der VELKD und des Deutschen Nationalkomitees des Lutheri-
schen Weltbundes sowie (c¢) des Facharbeitskreises Faith and Order- und
Catholica-Fragen des Bundes Evangelischer Kirchen in der DDR sind in
den Gliedkirchen dieser Zusammenschliisse synodal beraten und beschlos-
sen worden. Theologisch ausgedriickt: Es ist fiir sie der ,,magnus consen-
sus“ eingeholt worden, auf dem nach Artikel 1 des Augsburgischen
Bekenntnisses die Lehrautoritit in den Kirchen der Reformation beruht.
Nach der Billigung dieser Stellungnahmen durch die Synoden der Glied-
kirchen von VELKD und AKf konnten diese letzteren mit einem gemeinsam
formulierten Beschlufl die Bitte der Gemeinsamen Okumenischen Kom-
mission — leider nur ,,teilweise’, jedoch mit Bezug auf die entscheidenden
Hindernisse — erfiillen, ,,verbindlich auszusprechen, daB die Verwerfungen
des 16. Jahrhunderts den heutigen Partner nicht treffen, insofern seine
Lehre nicht von dem Irrtum bestimmt ist, den die Verwerfung abwehren
wollte®. Dieser BeschluB erhielt am 14.10.1994 die Zustimmung der
8. Generalsynode der VELKD, am 21. 10. 1994 diejenige der Arnoldshainer
Vollkonferenz und am 17.11.1994 diejenige des Deutschen Nationalkomi-
tees des Lutherischen Weltbundes.

11

Dal} auf evangelischer Seite Lehrentscheidungen getroffen werden sollten
und dafiir der ,,magnus consensus* eingeholt wurde, macht fiir alle Kundi-
gen auch versténdlich, daf3 kein BeschluBtext aus einem GuB moglich war.
Der Abschnitt ,,Es bleiben aber Differenzen . : * unter Ziff. 4.1.1 weicht
erkennbar von den anderen Abschnitten ab, in denen unter 4.1.1-4.1.5 die
heutigen Ubereinstimmungen bzw. diejenigen Lehrpunkte formuliert sind,
zu denen die Bekenntnisschriften Dissens erklirt oder gar Verurteilungen
ausgesprochen hatten.
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Zunéchst sollten wir es den Verfassern des BeschluBtextes zugute halten,
daB sie alle wirklich kirchentrennenden Dissense und Verurteilungen kurz
und knapp erfaB3t und ausgerdumt haben. Was dariiber hinaus an Differen-
zen bleibt (und das wird zum Thema Rechtfertigung unter Ziff. 4.1.1 dann
ja in vier Punkten aufgelistet), hat in jedem Fall keinen kirchentrennenden
Charakter mehr. Deswegen hatte es in einem BeschluB, der strenggenommen
kirchentrennende Lehrdifferenzen betrifft, auch wegbleiben kénnen. Wo
noch offene Fragen sind, war schon in dem Studiendokument selbst und in
den evangelischen Stellungnahmen dazu deutlich genug ausgesprochen.
Offenbar hat es aber den ,,magnus consensus‘ erleichtert, es hier noch ein-
mal hineinzunehmen. Und unwichtig ist es ja wahrhaftig nicht, ein refor-
matorisch geprdgtes Gnaden- und Glaubensverstindnis in den 6kumeni-
schen Kontext einzubringen und im weiteren Dialog mit Rom zu bewéhren.
Nur das Mifverstindnis mufl unbedingt vermieden oder dringend abge-
wehrt werden, als komme diesen Differenzen doch noch kirchentrennender
Charakter zu. Wer dem auf evangelischer Seite Vorschub leisten wiirde,
stiinde in Gefahr, die ganze Okumene um der Kirchengemeinschaft willen
auf ein genuin lutherisches Gnaden- und Glaubensverstdndnis verpflichten
zu wollen. Damit bekdme dieses aber Leistungscharakter und wire nicht
mehr das Werk des Heiligen Geistes, das dieser durch das Evangelium als
Gabe nun in der Tat an ,,die ganze Christenheit auf Erden‘ (Martin Luther)
vermitteln will (ubi et quando visum est Deo, in his, qui audiunt evange-
lium, CA 5).

Was von evangelischen und katholischen Skeptikern immer wieder ange-
zweifelt wurde, ob es wohl angesichts der protestantischen Vielfalt iiber-
haupt zur Ubereinstimmung in Lehrfragen kommen kénne, ist damit —
wie schon mit der Leuenberger Konkordie von 1973 — erneut gelungen.
Damit diirfte bewiesen sein: die Gliedkirchen der EKD werden durch ihre
Vielfalt an der gemeinsamen Entscheidung von Lehrfragen nicht gehindert.
Weil sie dazu fahig sind, heiBt auch der Bund solcher Kirchen (wie ihn die
EKD ja darstellt) nach Artikel 7 des Augsburger Bekenntnisses zu Recht
»Kirche*. So ist es denn auch sachgemil, daf diese von allen Gliedkirchen
getragene, mit dem ,,magnus consensus‘ ausgestattete Erkldrung am
18.12. 1994 durch den Ratsvorsitzenden der EKD, Landesbischof Dr. Klaus
Engelhardt, in Rom an die romisch-katholische Kirche iibergeben und
gleichzeitig der Deutschen Bischofskonferenz zugeleitet wurde. In Rom war
aus diesem Anlaf eine Privataudienz bei Papst Johannes Paul II., und es
fanden anschlieBend Gespriche in der Glaubenskongregation und im
Pépstlichen Rat fiir die Einheit der Christen statt.
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11

Bei diesen Gesprichen wird auch einer Sorge zu begegnen sein, die auf-
grund der beiden, bis jetzt vorliegenden rémisch-katholischen Stellungnah-
men entstanden ist und als unerwiinschte Entwicklung bereits vom Ratsvor-
sitzenden in seinem Bericht an die EKD-Synode 1994 in Halle gesprochen
wurde (siche dazu den auf Seite 103f wiedergegebenen Auszug).

Von diesen Stellungnahmen gelangt diejenige der Deutschen Bischofs-
konferenz vom 21.6.1994 zwar zu dem Ergebnis, daBl es die deutschen
Bischofe ,,begriiBen (wiirden), wenn die im 16. Jahrhundert ausgesproche-
nen Lehrverurteilungen das heutige Verhiltnis der Kirchen nicht mehr bela-
steten‘’, zugleich — so die Bischofe — ,,versetzt uns der gegenwartige Stand
der Dialog-Ergebnisse leider noch nicht in die Lage, in jedem Fall verbind-
lich zu entscheiden, ob die verbleibenden Unterschiede noch trennenden
Charakter haben oder als Ausdruck unterschiedlicher theologischer Schu-
len im Verstindnis des gemeinsamen Glaubens betrachtet werden kénnen*
(Stellungnahme . . ., in: Die deutschen Bischofe, Nr. 52, S. 22 bzw. 23, hg.
vom Sekretariat der DBK, Bonn).

Mit Verlaub und mit Friedrich Schiller gesprochen: Vor Tische las bzw.
horte man’s anders — vor Tische, d.h. als das Studiendokument 1985
erschien und u.a. vom Vorsitzenden der Glaubenskommission der DBK im
feierlichen Rahmen einer gemeinsamen Tagung der Katholischen Akademie
in Bayern und der Tutzinger Evang. Akademie enthusiastisch begriif3t
wurde. Was hat die Milch seither sauer werden lassen?

Das muf} in der Tat in weiteren Gespriachen ergriindet werden. Sie sollten
aber nicht zunichst den nach katholischem Urteil noch offenen Einzelfra-
gen gelten. Diese sind namlich durch das Studiendokument und die inzwi-
schen erschienenen Erlduterungsbiande soweit geklart, dall ein weiterer Dia-
log dazu lediglich Wiederholung von bereits Gesagtem darstellen wiirde. Sie
sind entscheidungsreif. Wenn das nach dem Eingestdndnis der Bischofe
noch nicht zu allen Punkten méglich ist, liegt offenkundig ein unterschied-
liches Verstdndnis von Lehr- und Kircheneinheit zugrunde, das — statt sich
in Einzelfragen im Kreis zu drehen — zunidchst angegangen werden sollte.
Auch die romisch-katholischen Bischofe scheinen das zu empfinden. Ihre
Bitte an die evangelische Seite ,,mit uns weitere konkrete Schritte . .., wie
sie etwa in der Erklarung ,Einheit vor uns .. ‘ aufgezeigt wurden, zu prii-
fen’, beweist das. Aber hilft dieses lediglich vom Lutherischen Weltbund
mitgetragene Dokument hier wirklich weiter? Es diirfte inzwischen doch
hinreichend klar geworden sein, daB man auf der Basis von ,,Einheit vor

96



uns* vielleicht mit den Lutheranern in den USA weiterkommen kann, daf
,,Einheit vor uns* fiir die evangelischen Partner beim StudienprozeB ,,Lehr-
verurteilungen — kirchentrennend?‘ aber keine verheiBungsvolle Gesprichs-
grundlage ist.

,Par cum pari® sollen nach dem Okumenismus-Dekret die Dialoge
gefithrt werden, die die romisch-katholische Kirche mit anderen Kirchen
und kirchlichen Gemeinschaften fiihrt. Als gleiche haben bei ,,Lehrverurtei-
lungen — kirchentrennend ?*‘ also auch die unierten und reformierten Kir-
chen zu gelten, vor allem nachdem sie jetzt erneut mit den Lutheranern zu
einem gemeinsamen Lehrdokument iiber das Kirchenverstindnis gelangen
konnten (siehe das im Mai 1994 in Wien verabschiedete Dokument ,,Die
Kirche Jesu Christi® der Leuenberger Kirchengemeinschaft) und in
Deutschland in der EKD zu einer Kirche vereinigt sind. Wenn Rom seine
Partner bei ,,Lehrverurteilungen — kirchentrennend?* wirklich gleich
behandeln will, dann darf es in dieser Sache bei der Stellungnahme der
Deutschen Bischofskonferenz vom 21.6. 1994 und bei einem Gutachten des
Einheitsrates nicht sein Bewenden haben. Zumal wenn von diesem Gutach-
ten zu horen ist, daB es die Glaubenskongregation nicht als gemeinsame
Arbeitsgrundlage akzeptiert habe. Es geht auch nicht an, dafl der 6kumeni-
sche Prozel3 ,,Lehrverurteilungen — kirchentrennend ?*‘ lediglich zwischen
Vatikan und Lutherischem Weltbund und in der Form einer feierlichen
Erkldrung zum 50. Bestehen des letzteren 1997 in Hongkong abgeschlossen
wird. Par cum pari — damit das gewahrt bleibt, sollten die VELKD und
das Deutsche Nationalkomitee beim Lutherischen Weltbund entschieden
fiir die gewachsene Einheit der EKD gerade bei einer Verstindigung mit
Rom eintreten und die kiinftig nétigen Gesprache nicht auf einer Basis
gefithrt werden miissen, die den nicht-lutherischen Gliedkirchen nicht zuzu-
muten ist, wie das z.B. der Fall wire, wenn ,,Einheit vor uns* die kiinftige
Leitlinie dafiir bilden sollte.

Die Deutsche Bischofskonferenz aber tite der Okumene in Deutschland
einen sehr wichtigen Dienst, wenn sie in Rom fiir die innere Einheit der
EKD und ihrer Gliedkirchen eintreten und deutlich machen wiirde, daf3
»Lehrverurteilungen — kirchentrennend ?*“ eine eigene offizielle Antwort
von dort verdient. Ein nicht approbiertes Gutachten des Einheitsrates oder
eine gemeinsame Erkliarung von Vatikan und LWB 1997 geniigen in dieser
Sache nicht.

Hoffen wir, daB} wir diese Antwort bald erhalten und damit der Studien-
prozel ,,Lehrverurteilungen — kirchentrennend?‘ dann in seiner ersten
Phase beiderseitig zufriedenstellend abgeschlossen ist.
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IV,

Ein Letztes noch. Die Stellungnahme der Bischofskonferenz schlie3t mit
dem Satz: ,,Vor uns liegt als neue Aufgabe, im dkumenischen Dialog eine
positive Formulierung des gemeinsamen Glaubens anzustreben, in der die
verschiedenen christlichen Gemeinschaften ihre eigene Tradition erkennen
konnen und die doch ein Zeugnis des christlichen Glaubens in der Sprache
der Gegenwart darstellt.”

Diesen Satz greift der Ratsvorsitzende auf und sieht darin den ,,zukunfts-
weisenden Beitrag der Stellungnahme®. Offenbar haben beide Seiten
bemerkt, dafl der Ansatzpunkt, die Methode und das Ergebnis des bisheri-
gen Studienprozesses einer Ergdnzung bediirfen, die das Begonnene und
Geronnene erst zum Sprachgewinn fiir eine neue, vom Traditionsabbruch
gekennzeichnete Generation werden laBt. Durch eine bloBe Fortsetzung des
Unternehmens ist das schwerlich zu erreichen. Vermutlich braucht es sogar
eine Kreativphase, ehe das kritische Urteilsvermégen der Systematiker und
Dogmenhistoriker, die ,,Lehrverurteilungen — kirchentrennend ?*“ erarbei-
tet haben, wieder in gleicher Weise gefragt ist und sich dann an neuem
Sprachgut fiir dieses Zentrum des Glaubens bewdhren kann.

Der Ratsvorsitzende weist zu Recht darauf hin, dal} es in den letzten Jah-
ren ,,immer wieder gelungen ist, gemeinsame ethische Grundsitze und
Orientierungspunkte anzusprechen’, und empfindet es nicht als ,,Einbufle,
wenn in einzelnen Fragen der verbleibende Dissens offengelegt wird*’.

Diese Bemerkungen legen es nahe, dal3 alle am Gedeihen des Unterneh-
mens Interessierten den Rat und die Kirchenkonferenz der EKD und die
Deutsche Bischofskonferenz bitten, durch ein dhnliches Vorgehen, wie es
jetzt mit Blick auf ein gemeinsames Wort ,,Zur wirtschaftlichen und sozia-
len Lage in Deutschland‘‘ gewahlt wurde, zu einer gemeinsamen Formulie-
rung ,.elementarer Glaubenssitze* in einer Sprache und Ehrlichkeit zu
gelangen, ,,daB sie gehort und begriffen werden. In diesen Vorgang hinein
die bisherigen Ergebnisse von ,,Lehrverurteilungen — kirchentrennend‘ im
Hegelschen Sinn ,,aufzuheben‘‘ und mit so gewonnenen Elementaraussagen
den Weg auf 50 Jahre Okumenischer Rat der Kirchen (1998) und auf die
Jahrtausendwende hin zu beschreiten — das wiire wahrlich des SchweiBes
aller Edlen wert. Der Ratsvorsitzende hat recht: ,,Das sind wir den Men-
schen unserer Zeit schuldig®.
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Dokumente und Berichte

Gemeinsame Stellungnahme der
Arnoldshainer Konferenz, der Vereinigten Kirche
und des Deutschen Nationalkomitees
des Lutherischen Weltbundes zum Dokument
,,Lehrverurteilungen — kirchentrennend ?

Im Auftrag der 1981 gebildeten ,,Gemeinsamen Okumenischen Kommission*
(GOK) hat der ,,Okumenische Arbeitskreis evangelischer und katholischer Theolo-
gen* (OAK) das Dokument ,,Lehrverurteilungen — kirchentrennend ?* (LV) erar-
beitet, zu dem die GOK von allen beteiligten Kirchen verbindliche Stellungnahmen
erbeten hat. Die Arnoldshainer Konferenz (AKf) sowie die Vereinigte Evangelisch-
Lutherische Kirche Deutschlands (VELKD) und das Deutsche Nationalkomitee des
Lutherischen Weltbundes (DNK) haben daraufhin durch Kommissionen detaillierte
Stellungnahmen zu Verfahren und Ergebnissen dieses Dokumentes erarbeitet. Dabei
lag das zuvor ausgearbeitete Votum des ,,Facharbeitskreises Faith and Order- und
Catholica-Fragen* des ehemaligen Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR
vor. Die Kirchen der VELKD, des DNK und der AKf haben sich die jeweilige
Beschlufivorlage, die sich ihrerseits auf die Stellungnahme der jeweiligen Kommis-
sion bezieht, weitgehend zu eigen gemacht. Dabei haben sie Erwartungen fiir die
weitere Kldrung offener Fragen gedufert. Die Beschlufivorlagen stimmen im Ergeb-
nis soweit tiberein, daff eine gemeinsame Arbeitsgruppe der AKf und der VELKD
sowie des DNK den folgenden gemeinsamen Beschluff hat vorbereiten kénnen.

1. Mit Dankbarkeit nehmen wir zur Kenntnis, dal nach der Begegnung zwischen
Papst Johannes Paul II. und dem Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland ein
intensives Gesprich iiber die wechselseitigen Lehrverurteilungen der beteiligten Kir-
chen in Gang gekommen ist. Dieses Gesprich zeigt die Bereitschaft zur Gemeinsam-
keit und das Wachsen von Gemeinschaft in einer erfreulichen und ermutigenden
Weise. Es ist Ausdruck gelebter Gemeinschaft zwischen den Kirchen, wie sie auch
in den Begegnungen der Gemeinden, in Gebeten und Gottesdiensten, in gemein-
samen Worten und gemeinsamem Handeln der Kirchen sichtbar wird.

2. Wir danken dem Okumenischen Arbeitskreis fiir die intensive theologische
Arbeit, die mit der Vorlage des Dokumentes verbunden war. Auch dort, wo wir den
Ergebnissen nicht zustimmen kénnen, verdient die geleistete Arbeit im Blick auf die
Annédherung unserer Kirchen hohen Respekt.

3. Der Bedeutung der Aufgabe und der Komplexibilitit der hier angesprochenen
Fragen und Themen entspricht es, daB nur eine differenzierte Stellungnahme zu den
vorgelegten Ergebnissen moglich ist. So liegt der Schwerpunkt auf den vorgelegten
detaillierten Stellungnahmen und ihren Untersuchungen zu den einzelnen Themen-
bereichen.

4. Aufgrund der einzelnen Stellungnahmen kommen wir zu folgenden gemein-
samen Antworten auf die Bitten des SchluBberichtes:
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4.1 Der Bitte, ,,verbindlich auszusprechen, daff die Verwerfungen des 16. Jahr-
hunderts den heutigen Partner nicht treffen, insofern seine Lehre nicht von dem Irr-
tum bestimmt ist, den die Verwerfung abwehren wollte*, kénnen wir nur teilweise
entsprechen. Denn die beiden Stellungnahmen zeigen, daf} es weiterhin auch Lehr-
verurteilungen gibt, die noch treffen, und daf eine Reihe von Lehrverurteilungen
nur dann nicht mehr trifft, wenn dazu die im Dokument LV vorgelegte oder in den
Stellungnahmen gegebene Interpretation von rémisch-katholischer Seite lehramtlich
festgestellt wird. Gleichwohl gilt von einer erheblichen Zahl von Lehrverurteilungen,
daB sie den damals gemeinten wie auch den heutigen Partner so nicht treffen. Diese
Einsichten und auch der in Sachfragen bereits erreichte Konsens stellen nach unserer
Meinung einen wichtigen Schritt auf dem Wege zur Kirchengemeinschaft dar.

Wir stellen folgende Ubereinstimmungen fest:

4.1.1. Eine Einigung darin, daB die Rechifertigungsiehre ihre Bedeutung nicht nur
als besondere Teillehre im Ganzen der Glaubenslehre der Kirche hat, sondern da3
ihr dariiber hinaus die Bedeutung als kritischer MaBstab fiir Lehre und Praxis der
Kirche insgesamt zukommt (vgl. LV 75, 26—31), ist aus evangelischer Sicht ein fun-
damentaler Fortschritt im 6kumenischen Dialog zwischen unseren Kirchen, der
nicht genug zu begriiflen ist.

Die zentrale Aussage, ,,dall wir Siinder allein aus der vergebenen Liebe Gottes
leben, die wir uns nur schenken lassen, aber auf keine Weise, wie abgeschwiicht auch
immer, ,verdienen‘ oder an von uns zu erbringende Vor- oder Nachbedingungen bin-
den konnen® (LV 75, 23—26), wird von den Verwerfungen der Konkordienformel
(BSLK, S.789, 16—18 und S.930, 26ff.; vgl. auch S.949, 10-22 sowie S.415, 4—416,6)
nicht getroffen.

Es bleiben aber Differenzen, vor allem, was das Verstindnis der Gnade und des
Glaubens betrifft:

— das Verstidndnis der Gnade als Gottes Zuwendung zum Menschen (extra nos) oder
als eine ,,Wirklichkeit in der menschlichen Seele (qualitas in nobis) (LV 53,33f);
— das Verstdndnis des Glaubens als Vertrauen auf das VerheiBungswort Gottes im
Evangelium oder als ,,Zustimmung des Verstandes zum geoffenbarten Wort Gottes**
(LV 56,9f), die in Hoffnung und Liebe Gestalt gewinnen muf;

— das Verstindnis der Gottesbeziehung des Menschen unter konsequentem Aus-
schluf3 des Verdienstgedankens oder der Einbeziehung des Verdienstbegriffs, ,,um
trotz des Geschenkcharakters der guten Werke die Verantwortlichkeit des Menschen
auszusagen‘‘ (LV 73,17ff);

— das Verstdandnis des Zusammenhangs und der Unterscheidung von Gesetz und
Evangelium.

4.1.2. Die klare Aussage, dafl das Kreuzesopfer Christi im Abendmahl ,weder
fortgesetzt noch wiederholt, noch ersetzt, noch ergéinzt werden* kann (LV 90,10),
findet unsere volle Zustimmung. Christus ist gegenwértig als der fiir uns Gestorbene
und Auferstandene, und in seiner Person ist seine Geschichte von der Inkarnation
an gegenwartig.

Eine Messe, die nicht als Ergdnzung des einmaligen Opfertodes Jesu Christi ver-
standen wird (LV 90,10—12), die nicht zur Anbetung der Abendmahlselemente
fiithrt (LV 110,12—16), die nicht als Siihne fiir die Toten gilt (LV 119,29—32) und
deren Zentrum das Mahl der Gemeinde ist, in dem Christus sich selbst gibt
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(LV 109,27f; 122,36), wird von den Urteilen der Schmalkaldischen Artikel (BSLK,
S. 416,8f und S. 419,14—18: ,,Also sind und bleiben wir ewiglich geschieden und
widereinander .. ‘) und des Heidelberger Katechismus (Frage 80: ,,Vermaledeite
Abgotterei*) nicht getroffen. In einer so verstandenen Eucharistiefeier erkennen
evangelische Christen das Mahl des Herrn wieder.

4.1.3. Im Blick auf die Sakramentenlehre hilt es die evangelische Kirche fiir ange-
messen, die einzigartige Bedeutung von Taufe und Abendmahl durch den Begriff
,»Sakrament* auszudriicken. Sie begriindet dies damit, daB Taufe und Abendmahl
nach dem Zeugnis des Neuen Testaments von Jesus Christus eingesetzt sind, daf} wir
durch sie Anteil am Heilsgeschehen in Christus erhalten und daf3 durch sie unsere
Gliedschaft am Leibe Christi bewirkt bzw. erhalten wird.

Sie halt es aber nicht fiir kirchentrennend, wenn andere Kirchen die Bezeichnung
,,Sakrament® in einem weiter gefaBten Sinn gebrauchen, sofern die besondere
Bedeutung von Taufe und Abendmahl gewahrt bleibt. Differenzen bleiben im Ver-
stindnis von Firmung und Konfirmation, Bulle, Krankensalbung, Ehe und Ordina-
tion; sie machen kiinftige Lehrgespriache notwendig.

4.1.4. Ein Papstamt, das sich nicht iiber, sondern unter die Heilige Schrift stellt
(LV 168,28; 169,7-9) und dessen Lehrentscheidungen folglich an der Heiligen
Schrift zu priifen und zu messen sind (LV 75,26—31), wird von den Verwerfungen
der Schmalkaldischen Artikel (BSLK, S. 430f), der Papst sei der Antichrist, nicht
getroffen. Es ist eine offene Frage, wie die Unterordnung des Papstamtes unter das
Wort Gottes angesichts des im I. Vatikanum definierten Anspruchs unfehlbarer
Lehrgewalt verwirklicht werden kann.

4.1.5. Die evangelischen Kirchen erwarten vom rémisch-katholischen Lehramt die
offizielle Feststellung, daBl die Verwerfungssitze von Trient die reformatorische
Rechtfertigungslehre, das reformatorische Sakramentsverstidndnis, insbesondere das
Abendmahlsverstindnis, und das reformatorische Amtsverstindnis nicht treffen,
soweit dies nach dem Dokument LV und den Stellungnahmen der evangelischen Kir-
chen dazu moglich ist.

4.2. Der Bitte, ,,die Kirchen, ihre Lehrer der Theologie und Pfarrer sollen die
evangelischen Bekenntnisschriften . . . im Lichte der hier formulierten Erkenntnisse
auslegen (LV 195,25-27), kénnen wir nicht entsprechen, wenn damit gemeint
wire, dall das Dokument eine Auslegungsinstanz gegeniiber den Bekenntnisschrif-
ten bilden wiirde; denn das entspricht nicht reformatorischem Verstindnis von der
Stellung der Bekenntnisse. Méglich und wichtig aber erscheint es uns, daB} bei jeder
Auslegung der Bekenntnisschriften die hier gewonnenen Ergebnisse, soweit die Kir-
chen ihnen zugestimmt haben, inhaltlich beriicksichtigt werden. Dafiir werden wir
uns einsetzen.

4.3. Der Bitte, die Rezeption dieses Dokumentes mit dem ,,héchstméglichen
Grad kirchlicher Anerkennung auszustatten‘* (LV 187,10), haben die evangelischen
Kirchen dadurch entsprochen, daB sie die notwendigen Beschliisse durch die hierfiir
vorgesehenen kirchenleitenden Organe gefat haben. Es muB in diesem Zusammen-
hang jedoch darauf hingewiesen werden, daB kirchliche Lehrentscheidungen immer
und grundsitzlich daran zu messen sind, ob sie tatsdchlich eine Auslegung und
Anwendung des gemeinsamen Verstindnisses des Evangeliums, wie es in den
Bekenntnisschriften ausgesagt wird, sind.
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4.4. Es ist darauf hinzuweisen: Die Rezeption der hier gewonnenen Ergebnisse
kommt erst dann ans Ziel, wenn sie im konkreten Zusammenleben der Kirchen und
ihren Gemeinden fruchtbar wird.

5. Notwendig erscheint uns eine Weiterarbeit an den offen gebliebenen Grund-
fragen, die im Dokument zwar angesprochen, aber nicht néher erklért werden, vor
allem am Verstindnis von Gesetz und Evangelium, am Verstindnis von Struktur
und Bedeutung des Glaubens, am Verstdndnis von Schrift und Tradition und am
Verstindnis von Kirche und Amt, einschlieBlich der Bedingungen fiir eine volle
Kirchengemeinschaft.

Uber ,,Lehrverurteilungen — kirchentrennend?* hinaus miissen dringend auch
diejenigen Lehrverurteilungen, die im 19. und 20. Jahrhundert ausgesprochen wur-
den, in entsprechender Weise bearbeitet werden. Die Weiterarbeit an diesen schwieri-
gen Fragen muB zu einer Gemeinschaft zwischen unseren Kirchen fiithren, in der es
zur gegenseitigen Finladung zum Sonntagsgottesdienst mit Wort und Sakrament
kommt und in der die Belastungen fiir bekenntnisverschiedene Ehen vermindert
werden.

6. Fiir den ProzeB der 6kumenischen Verstdndigung ist es wichtig, dal man sich
um Genauigkeit und Klarheit in der Sache bemiiht, die Differenzen nicht ver-
schweigt und zugleich offen und verstdndnisbereit nach den Gemeinsamkeiten in
Lehre und Praxis sucht, gewachsene Gemeinschaft pflegt und fordert.

7. In Gesprichen mit der romisch-katholischen Kirche sollte iiberlegt werden,
welche gemeinsamen Vorhaben moglich sind, um gréfere Gemeinsamkeit in Lehre,
Leben und Ordnung der Kirchen zu férdern und das Bild der jeweils anderen Kirche
und ihrer Geschichte entsprechend der gewonnenen gemeinsamen Sicht zu gestalten.

Wir stimmen der GOK zu: ,,Was uns miteinander verbindet, ist stirker als das,
was uns noch trennt (LV 196,5f). Wir hoffen auf die Erfiillung des Gebetes unseres
Herrn: ,,Ich bitte aber nicht allein fiir sie, sondern auch fiir die, die durch ihr Wort
an mich glauben werden, damit sie alle eins seien. Wie du, Vater, in mir bist und
ich in dir, so sollen auch sie in uns sein, damit die Welt glaube, dafl du mich gesandt
hast* (Joh 17,20f).
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Auszug aus dem Bericht
des Ratsvorsitzenden der EKD,
Landesbischof Prof. Dr. Klaus Engelhardt,
an die Synode der EKD

(Halle an der Saale, 6. November 1994)

In diesem Sommer hat die Deutsche Bischofskonferenz ihre Stellungnahme zu der
Studie ,,Lehrverurteilungen — kirchentrennend?“ verabschiedet.

Zur Erinnerung: Die Studie wurde in der Nacharbeit zum Deutschlandbesuch von
Papst Johannes Paul I1. verabredet. Sie wurde 1985 fertiggestellt und der Deutschen
Bischofskonferenz sowie dem Rat mit der Bitte iibergeben, das Dokument ,,zu prii-
fen und konkrete Folgerungen daraus fiir die Urteile der Kirchen iibereinander zu
zichen®, inbesondere ,yverbindlich auszusprechen, dafl die Verwerfungen des
16. Jahrhunderts den heutigen Partner nicht treffen, insofern seine Lehre nicht von
dem Irrtum bestimmt ist, den die Verwerfung abwehren wollte.

Fiir die evangelische Seite sind drei grundlegende Voten zu den Studien abgegeben
worden: von seiten der Arnoldshainer Konferenz, der VELKD und dem Bund der
Evangelischen Kirchen in der DDR. Stellungnahmen von katholischer Seite haben
linger auf sich warten lassen. Eine erste AuBerung war das Studiendokument des
Pipstlichen Rates zur Forderung der Einheit der Christen. Es wurde im Friihjahr
1993 bekannt, konnte aber, weil keine definitive Abkldrung mit der Glaubenskongre-
gation vorgenommen worden war, nicht offiziell zitiert werden. Die jetzt vorliegende
offizielle Stellungnahme der Deutschen Bischofskonferenz bescheinigt der Studie,
,viele historisch bedingte Verstehensschwierigkeiten, MiBverstéindnisse und Fehlein-
schitzungen der jeweils anderen Seite aufgedeckt zu haben®. Auch wird sie als ,,eine
wichtige Etappe . . . auf dem Weg zu einem gemeinsamen Bekenntnis in der geeinten
Kirche Jesu Christi‘‘ bewertet. Aber dem steht die gewichtige Einschriankung gegen-
iiber, es miisse erst ,,noch gekldrt werden, ob bei der theologischen Aufarbeitung der
historischen Lehrgegensitze eine Einheit in allen Fragen erreicht ist*. Der gegenwir-
tige Stand der Dialog-Ergebnisse versetze uns — so heilt es — ,,leider noch nicht in
die Lage, in jedem Fall verbindlich zu entscheiden, ob die verbleibenden Unter-
schiede noch kirchentrennenden Charakter haben oder als Ausdruck unterschied-
licher theologischer Schulen im Verstindnis des gemeinsamen Glaubens betrachtet
werden kénnen‘’.

Der bisherige Gang der Ereignisse legt es nahe, die formelle Reaktion der evange-
lischen Seite zwischen Rat, VELKD und Arnoldshainer Konferenz abzustimmen.
Meine vorlidufige Bewertung: 1985 wurde die Bitte vorgebracht, die Leitungen der
Kirchen méchten in der Rezeption der Studie ,,verbindlich aussprechen, da} die Ver-
werfungen des 16. Jahrhunderts den heutigen Partner nicht treffen‘. Diese Bitte
wird in der Stellungnahme nicht erfiillt. Das bedauern wir, nachdem auf unserer
Seite verbindliche Erklirungen abgegeben worden sind, zuletzt von der General-
synode der VELKD und der Vollversammlung der AKf. Hinzu kommt, daf die
positiven Aussagen der Stellungnahme weithin nur einem Teil der evangelischen Tra-
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dition gelten, wihrend andere Teile — wie die reformierte Tradition — nicht ohne
weiteres mitgemeint sind. Es ist wiinschenswert, dal} weitere theologische Kldrungen
in Angriff genommen werden, wie die Stellungnahme anregt. Ob wissenschaftliche
Differenzierungen und Kldrungen weiterhelfen auf dem Weg zur Gemeinschaft,
muf} man abwarten.

Ein zukunftsweisender Beitrag der Stellungnahme steckt meines Erachtens in
ihrer SchluBpassage. Doch wird es als ,,neue Aufgabe“ beschrieben, ,,im ékume-
nischen Dialog eine positive Formulierung des gemeinsamen Glaubens anzustreben,
in der die verschiedenen christlichen Gemeinschaften ihre eigene Tradition erkennen
kénnen und die doch ein Zeugnis des christlichen Glaubens in der Sprache der
Gegenwart darstellt*. In den letzten Jahren ist es immer wieder gelungen, gemein-
same ethische Grundsitze und Orientierungspunkte auszusprechen. Dabei war es
keine EinbufBle, wenn in einzelnen Fragen der verbleibende Dissens offengelegt
wurde. Wir sind es den Menschen in unserer Zeit schuldig, in dieser Ehrlichkeit ele-
mentare Glaubenssdize gemeinsam so zu formulieren, dafi sie gehort und begriffen
werden.

(Nach epd-Dokumentation 49/94, S. 15f)

Ein Brief zum Thema ,,Koinonia im Gottesdienst‘

An alle Christen, denen es um die Einheit und um den Gottesdienst der Kirchen
geht, von den Teilnehmern einer Konsultation in Ditchingham (bei Norwich/Eng-
land) zur Frage nach der Rolle des Gottesdienstes bei der Suche nach Einheit unter
den Christen, auf Einladung der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung
der Programmeinheit I (Einheit und Erneuerung) des Okumenischen Rates der
Kirchen.

Liebe Schwestern und Briider in Christus,

,JGott gebe Euch viel Barmherzigkeit und Frieden und Liebe* (Judas 2).

Nachdem wir aus vielen Kirchen und Nationen der Welt als Giste der Schwestern
des Konvents ,,All Hallows* hier zusammengekommen sind, fithlen wir uns dazu
veranlafit, Euch etwas von den Fragen mitzuteilen, die wir als dringlich empfunden
und in denen wir eine tiefgehende Ubereinstimmung gefunden haben.

In unserer gespaltenen Welt, die von massiver Ungerechtigkeit, erbitterten Krie-
gen und unaussprechlichem Leid gekennzeichnet ist, bleiben die Kirchen Jesu Christi
immer noch sichtbar getrennt. Genau diese Christen aber meinte Jesus, als er darum
betete, dal3 diejenigen, die durch das Wort der Apostel an ihn glauben, alle eins
seien, ,,damit die Welt glaube* (Joh 17,21). Generationen von Christen haben sich
diesem Gebet angeschlossen, auch wenn sie manchmal des Betens iiberdriissig oder
gar gegeniiber der Suche nach christlicher Einheit gleichgiiltig wurden. Wir moch-
ten die Gleichgiiltigkeit in uns selbst abschiitteln und die Miidigkeit abwerfen. Wollt
Thr Euch uns anschliefien, jede(r) da wo er/sie lebt und arbeitet?
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Hier in Ditchingham haben wir in den jeweils anderen Teilnehmern — rémischen
Katholiken, Orthodoxen, Anglikanern, Lutheranern, Reformierten, Baptisten, Me-
thodisten, Disciples of Christ, Mar Thoma Christen, Vertretern von vereinigten und
sich vereinigenden Kirchen, Christen aus Kirchen in Afrika, Asien, Europa, Latein-
amerika, Nordamerika und Ozeanien — den Leib Christi erkennen kénnen. Wir
horten von vielen Beispielen an verschiedenen Orten, wo sichtbare Koinonia zwi-
schen und in den Kirchen im Entstehen ist. Wir loben und danken Gott dafiir, weil
wir glauben, daf} darin das Gebet um Einheit beantwortet wird.

Aber wir glauben auch, dafB die ewige Antwort auf das Gebet Jesus Christus
selbst ist, der Gekreuzigte und Auferstandene, der in unserer Mitte anwesend ist.
Wir sind eins, wenn wir in ihm bleiben und die Heilige Dreieinigkeit durch ihn in
uns bleibt. Wir miissen das, was wir in seiner Gnade bereits sind, auch noch sichtbar
werden.

Damit wir auf diese Weise ndher zu Christus kommen, ist es wesentlich, dall wir
miteinander zum Gottesdienst zusammenkommen. Damit wir an jedem Ort sichtbar
der Leib Christi sind, fiir die Koinonia zwischen und in den Kirchen, ja, um iiber-
haupt Kirche zu sein — dazu ist Gottesdienst in der Tat grundlegend. Zu unserer
Freude und zu unserem Erstaunen haben wir festgestellt, dal wir die grundlegenden
Elemente des Gottesdienstes gemeinsam als Erbe erhalten haben: das Evangelium
Jesu Christi, die groBen Stiftungen christlicher Gemeinschaft in der Wahrheit dieses
Evangeliums, den Ruf, diese Stiftungen zu feiern auf eine Art und Weise, die der
Wiirde und den Gegebenheiten jeder Ortlichkeit angemessen ist, und die Uberzeu-
gung, daB diese Feier uns zur Liebe verpflichtet und uns in die Welt hinausschickt,
um uns fiir Gerechtigkeit einzusetzen.

Wir méchten Euch bitten, Euch uns anzuschlieBen
— in erneuertem Gebet fiir die Einheit der Kirchen, so wie Christus sie will und mit
den Mitteln, die Christus will;

— in einer neuen und vertieften Untersuchung der Quellen und der Bedeutung von
christlichem gemeinsamem Gottesdienst;

— in der Verpflichtung, unseren Gottesdienst vor Ort klarer zu machen und zu
erneuern, so daB unser Zeugnis vor der Welt und die Grundlagen unserer Koinonia
deutlich werden, indem folgende gemeinsame Gaben im Mittelpunkt stehen: sonn-
tdgliche Versammlung, Schriftlesung, Predigt, Fiirbitten, Danksagung am heiligen
Tisch, Essen und Trinken der Gaben Christi, das Gewinnen neuer Christen, indem
wir sie im Glauben lehren, fiir sie beten, sie taufen und sie in die Welt senden;
— und in dem Entschluf}, dies alles, ndmlich Gebet, Studium und Erneuerung,
gemeinsam mit anderen Christen zu tun, iiber unsere Trennungen hinweg.

Wir haben folgende heilige gottesdienstliche Elemente gemeinsam: die Taufe, das
Wort, die Eucharistie, das Gebet, die gottesdienstliche Versammlung, die Feier der
Auferstehung am Sonntag und an Pascha/Ostern. Diese Gaben sind uns teuer. Sie
bildeten den Mittelpunkt unserer Diskussionen in Ditchingham, nicht nur, weil wir
sie gemeinsam haben, sondern weil wir in ihnen Christus begegnen und in ihm in
der Kraft des Geistes zum Vater kommen. In ihnen ist uns ein Vorgeschmack gege-
ben von der Welt, die in Gottes Liebe versohnt ist. In ihnen sind wir einander gege-
ben. In ihnen werden wir geformt, um an der Seite der Armen und Leidenden der
Welt zu stehen. Zusammen mit Euch ist uns allen in diesen heiligen Dingen Jesus
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Christus gegeben, ,,das Brot Gottes, das vom Himmel kommt und der Welt das
Leben gibt* (Joh 6,33).
Schlieit Euch uns an, wir bitten Euch!

O Gott, heilige und ewige Dreifaltigkeit,

wir bitten fiir deine Kirche in aller Welt.

Heilige ihr Leben; erneuere ihren Gottesdienst;
mache ihr Zeugnis wirksam; heile ihre Spaltungen;
laf3 ihre Einheit sichtbar werden.

Fiihre uns, mit allen unseren
Schwestern und Briidern,
hin zur Gemeinschaft
im Glauben, Leben und Zeugnis,
damit wir, vereint in dem einen Leib
durch den einen Geist,
gemeinsam die vollkommene Einheit
deiner Liebe bezeugen.

Amen.

Ubersetzung aus dem Englischen von Dagmar Heller

Ein Amt universaler Einheit der Kirche

Erwigungen des Kolner Okumenischen Studienkreises

1. Grundlage fiir die Gemeinschaft der Kirchen ist das lebendige Wort Gottes. Es
ist bezeugt in der Heiligen Schrift Alten und Neuen Testaments. Im Gottesdienst
wird es in Predigt und Sakrament je neu verkiindet, gehért und empfangen, im Got-
tesdienst antworten alle Versammelten diesem Tun Gottes mit Lob und Dank. Auf
diese Weise entsteht je neu christliche Gemeinde, auf diese Weise wird sie je neu
gestarkt, auf diese Weise steht sie in Gemeinschaft mit den christlichen Kirchen und
Gemeinden von allem Anfang an und durch die Jahrhunderte hindurch.

2. DaBl Gottes Wort als Gottes Wort zu Gehér kommt, Glauben stiftet und so
christliche Kirche oder Gemeinde griindet und erhélt, ist Tat des Heiligen Geistes,
der Christen in seinem Geist in der Gemeinschaft zusammenhilt. Garant der univer-
salen Einheit der Kirche durch die Jahrhunderte hindurch und in der Gegenwart ist
also der Heilige Geist, der durch die Taufe in die Herzen der Menschen ausgegossen
ist und sich so ein ,,priesterliches Volk* und ein ,,kénigliches Geschlecht** schafft.

3. Christliche Kirche inmitten dieser Welt ist von deren allgemeinen Fragen, Sor-
gen und Problemen nicht ausgenommen. Diese Fragen, Sorgen und Probleme gilt
es vor das Evangelium zu bringen und aus ihm heraus zu ,,bestehen®. Um Antwor-
ten und Losungen ist in der Geschichte der christlichen Kirchen immer wieder
gerungen worden, mit allem Geschick und Ungeschick, das Menschen zu eigen ist.
Frauen und Ménner in Diakonie und mit prophetischem Wort, Theologen, Ordens-
leute, Bischofe usw. haben je auf ihre Weise hier mitgewirkt. Auch Synoden und
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Konzilien sind eindriickliche Zeugen solchen Ringens um Antworten und Lésungen.
Alle zusammen wollten das Evangelium lebendig bezeugen, christliche Kirche
dadurch unverwechselbar erhalten und so deren Einheit dienen.

4. In der Westkirche monopolisierte aufgrund von sehr verschiedenartigen und
zahlreichen historisch bedingten Entwicklungen der Bischof von Rom die Sorge um
die universale Einheit der Christen; er beansprucht seit dem Frithmittelalter mit
stindig wachsender Intensitit, die ihren vorldufigen dogmatischen ,,Abschlufi* auf
dem I. Vatikanischen Konzil fand, ein Amt der universalen Einheit der Christen.
Nicht zuletzt wegen dieses Anspruches, nicht minder aber wegen dessen politischer
und kirchenpolitischer Handhabung kam es zum Zerfall der Gemeinschaft der Kir-
chen im zweiten christlichen Millennium. Faktisch hat der Bischof von Rom bis
heute das von ihm beanspruchte Amt der universalen Einheit der Kirche historisch
niemals ausgeiibt.

5. Die dkumenische Begegnung der Kirchen in unserem Jahrhundert, der Ein-
druck, den das Zweite Vatikanische Konzil auf die anderen christlichen Kirchen
gemacht hat und die Person Papst Johannes XXIII. haben zu einer unbefangenen
historischen und 6kumenisch-theologischen Priifung der Frage gefiihrt, ob die
christliche Kirche eines Amtes ihrer universalen Einheit bedarf. In den gefiihrten
okumenischen Gesprachen in den USA sowie in Europa sind die Teilnehmer dieser
Gespriache mehrheitlich von der (praktischen) Notwendigkeit eines solchen Amtes
iberzeugt. Damit machen sich die nicht-romisch-katholischen Teilnehmer dieser
Gespriche keineswegs die romisch-katholische dogmatische Argumentation fiir ein
solches Amt (z. B. der Rekurs auf den historischen Petrus und sein ,,Amt‘‘) zu eigen;
sie sind jedoch offen fiir eine unbefangene Priifung der Frage, ob ein solcher Dienst
fiir die Gemeinschaft der Kirchen notwendig und niitzlich ist. Ein ,,vom Evangelium
her erneuertes Papsttum‘ wird in den 6kumenischen Dialogdokumenten durchaus
als zukunftstriichtig angesehen.

6.1. Dieses ,,vom Evangelium erneuerte Papsttum‘, also das Amt der universalen
Einheit der Kirche, wire mit dem Primat der Liebe und des Dienstes, und nicht mit
dem der Legislative und Exekutive ausgestattet. Es wire eingebunden in die Gemein-
schaft der Kirchen, in die Kollegialitit aller Amtstriger, in die Geschwisterlichkeit
aller Christen. Dies sind die Perspektiven, die 1993 von der 5. Weltkonferenz fiir
Glauben und Kirchenverfassung in Santiago de Compostela auch mit offizieller
Beteiligung romisch-katholischer Theologen und Bischéfe entwickelt worden sind.
Diese schlieBen jede absolutistische Handhabung eines solche Amtes als dem Evan-
gelium widersprechend aus.

6.2. Dies bedeutet, dall ein vom Evangelium erneuertes Papsttum verpflichtet
wire, Rechenschaft abzulegen (z. B. vor einem von den christlichen Kirchen zu bil-
denden stéindigen Senat als einem synodalen Gegengewicht), und daB} die Amtsfiih-
rung grundséitzlich einer Kontrolle zugédnglich ist.

6.3. Ein solches Amt sollte nicht auf Lebenszeit, sondern zeitlich begrenzt (z. B.
8 Jahre) besetzt sein. Bei groben Verst6Ben gegen die Intention des Amtes miifite
Abwahl méglich sein.

6.4. Frauen und Minner sind in gleicher Weise geeignet, ein solches Amt der uni-
versalen Einheit der Kirche wahrzunehmen.
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6.5. Das Amt selbst kénnte im Wechsel aus den einzelnen christlichen Kirchen
besetzt werden.

6.6. Das Amt konnte seinen Sitz in Rom, miifite ihn aber nicht dort haben. Denk-
bar wiren ebenso im Wechsel Canterbury, Moskau, Konstantinopel, Genf, Jerusa-
lem, Nairobi, Manila, Buenos Aires, Chicago, Sydney etc.

6.7. Das Amt der universalen Einheit der Kirche hat die Aufgabe, die Alltags-
arbeit um die Wahrung der universalen Gemeinschaft der Christen zu verrichten;
dabei sollte vor Augen stehen, dafl nicht mehr an Gemeinschaft der Kirchen ver-
wirklicht sein muf, als in der inneren Spannweite der biblischen Schriften aufleuch-
tet. Freiheit, Unabhingigkeit und Selbstindigkeit der Kirchen finden beim Amt der
universalen Einheit der Kirche ihre stirkste Stiitze, christliche Minorititen ihren
solidarischen Riickhalt.

6.8. Im Amt der universalen Einheit der Kirche driicken die Kirchen ihren Willen
aus, so untereinander in Gemeinschaft zu leben, wie in der einen Heiligen Schrift
die spannungsreiche Vielfalt der biblischen Zeugnisse unverwechselbar gewahrt ist.

6.9. Im Amt der universalen Einheit driicken die Kirchen ferner ihren Willen aus,
in wichtigen Fragen die christliche Stimme nach aufien vernehmbar artikulieren zu
konnen; das gilt insbesondere in der leidenschaftlichen Anklage im Falle von Unter-
driickung, Terror, Ausbeutung, Folter, ungerechten Lebensverhiltnissen, Armut,
Hunger, Krieg und im weltweiten Einsatz von deren Bekdmpfung. Das Amt der uni-
versalen Einheit der Kirche ist geprdgt vom ,,Alltag® universaler kirchlicher
Gemeinschaft aller Getauften.

7. Das Amt der universalen Einheit der Kirche wire aber nur unzuldnglich
bedacht, wiirde nicht auch das Amt der universalen Einheit der Kirche, das ein all-
gemeines Konzil aller Kirchen darstellt, angesprochen. Im Unterschied zu der bisher
erorterten Gestalt eines Amtes der universalen Einheit der Kirche wire das Amt der
universalen Einheit der Kirche eines allgemeinen Konzils geprigt vom ,,Sonntag
universaler kirchlicher Gemeinschaft aller Getauften, also vom Glauben, seiner
Bezeugung und seiner grundlegenden Wegweisung inmitten der jeweiligen Epochen.
Ein solches allgemeines Konzil sollte in einem Jahrhundert wenigstens ein oder fiinf
mal einberufen werden, um jeder Generation in jungen, mittleren und ilteren Jah-
ren synodale und konziliare Erfahrungen vermitteln zu kénnen, die fiir ein Leben
in Gemeinschaft (koinonia) unverzichtbar sind. Christen aller christlichen Kirchen
stiitzen sich so aus der Kraft ihrer Hoffnung im gemeinsamen Glauben. Sie teilen
ihre Liebe untereinander sowie mit allen, die ein menschliches Antlitz tragen und
ein Recht darauf haben, es in Wiirde zu tragen.

18. Miirz 1994 Im Namen des Kolner Okumenischen Studienkreises
Prof. Dr. Johannes Brosseder
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Rassismus als Menschenrechtsverletzung

Die Biirgerrechtsbewegung der Vereinigten Staaten ist in die Geschichte eingegan-
gen, eng verbunden mit dem Namen von Dr. Martin Luther King, Jr. Die Fortfiih-
rung des Kampfes der schwarzen Bevolkerung der USA fiir gleiche Rechte hin zu der
Selbstbezeichnung als ,,African Americans®, die Ausweitung des Civil Rights Move-
ment und die Integration der Anliegen der indianischen Bevoélkerung sind meist
weniger bekannt. Als in Los Angeles im April 1992 der Freispruch fiir mehrere Poli-
zisten bekannt wurde, die — durch weltweit gesendete Videoaufnahmen belegt —
Rodney King, einen Schwarzen, schwer mi3handelt hatten, fithrte dies zu gewalttéti-
gen Zusammenst6fBen, die mehreren Menschen das Leben kosteten und einen ganzen
Stadtteil lahmlegten. Schlagartig wurde der Mythos vom friedlichen Zusammen-
leben im ,,melting pot* USA in aller Welt zerstort.

Die Generalsekretiirin des Nationalen Kirchenrates der USA, Rev. Dr. Joan Camp-
bell, schrieb noch im selben Jahr an den Okumenischen Rat der Kirchen mit der
Bitte um Unterstiitzung bei dem Vorhaben, mit Hearings (Anhdrungen) Beweise fiir
den Rassismus in den USA zu erbringen und diesen Rassismus als Menschenrechts-
verletzung anzuklagen. Bei der ZentralausschuBsitzung des ORK 1992 waren es vor
allem die ,,historic black churches*, die diese Idee unterstiitzten, so daB es zu einem
Beschluf3 kam ,,that the proposed ecumenical team-visit and fact-finding mission to
the USA to take place later in 1992 to draw attention to the continuing violation on
human rights of citizens, be given the support of the member churches* (CCTe
Minutes 1992, p. 100).

Vor allem aus zwei Griinden ging nicht alles so schnell wie erwartet: Zum einen
war dieser Antrag Teil eines Lernprozesses, einer Verinderung des Denkens und der
Prioritdten. Das Programm zur Bekimpfung des Rassismus, das der ORK 1969 in
Folge der Vollversammlung von Uppsala 1968 ins Leben gerufen hatte, war viele
Jahre lang aus gutem Grund auf Siidafrika konzentriert. Erst Ende der achtziger,
Anfang der neunziger Jahre begannen aufgrund der Entwicklungen sowohl in Siid-
afrika als auch in Europa die Verdnderungen des Programms. Deutlich wurde, wie
sehr Rassismus ganze Gesellschaften durchtrinkt und zentrale Bedeutung in den
verschiedensten Regionen der Erde hat: Rassismus ist ein weltweites Phdnomen. Ein
zweites Problem lag in einem gewissen Widerstand, Rassismus als Menschenrechts-
verletzung zu verstehen. Vor allem in den USA, aber auch in manchen Lindern
Europas werden Menschenrechtsverletzungen gewdhnlich auBerhalb des Landes
angesiedelt und angeprangert. Die USA selbst sind fast nie Gegenstand einer inter-
nationalen Anfrage oder Uberpriifung. Hier hat der Nationale Kirchenrat der USA
Entscheidendes beigetragen, um einen LernprozeB in Gang zu setzen, der Men-
schenrechtsverletzungen im eigenen Land erkennen hilft. In einem Vorbereitungs-
dokument wurde unterstrichen, daB die Kampagne keine Abkehr von der Biirger-
rechtsbewegung darstelle, sondern letztere als einen Teil des weiteren Konzepts der
Menschenrechte versteht. Es kann also nicht darum gehen, nun fiir Menschenrechte
und nicht fiir Biirgerrechte einzutreten, vielmehr stellt das Engagement fiir
Menschenrechte den Zusammenhang her von zivilen, politischen, sozialen, 8kono-
mischen, kulturellen und 6kologischen Rechten, d.h. unterstreicht ihre Unteilbar-
keit. Indem die Situation in den USA auf diese Weise in einen internationalen Kon-
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text gestellt ist, wird eine erhohte Aufmerksamkeit und so auch Unterstiitzung von
auflen fiir den Einsatz im eigenen Land erhofft.

Nach diesen Kliarungen wurde ein Projekt in fiinf Phasen begonnen: als erstes
ging es um die Erstellung eines Konzepts fiir die Kampagne (1), die vor allem darin
bestand, sieben Orte zu finden, an denen Rassismus sozusagen stellvertretend lokali-
siert werden kann. An jedem dieser Orte wurde ein regionales Komitee berufen, das
Verbindungen zu Kirchengemeinden und Basisorganisationen vor Ort herstellte. Am
Internationalen Menschenrechtstag 1993 (10. Dezember) fanden sogenannte ,,Kick-
Off Events* (2) statt, die dic Kampagne bekannt machten. Schliefilich wurden an
jedem der sieben Orte: New York, Chicago, Okmulgee, Oakland, El Paso, Birming-
ham und Washington ,,Educational Outreach Activities* (3) durchgefiihrt, um die
Anhérungen vorzubereiten. Im Oktober 1994 schlieBlich schickte der Okumenische
Rat der Kirchen eine Delegation in die USA, die sich nach einem gemeinsamen Auf-
takt in New York auf die sieben Orte verteilte und dort das Material durch ,,Hea-
rings* (4) sammelte. SchlieBlich werden nun diese Ergebnisse zusammengestellt und
der Menschenrechtskommission der Vereinten Nationen sowie dem Sonderbericht-
erstatter iiber Rassismus vorgelegt. Das Material geht auBerdem den Kirchen selbst
iiber Weiterarbeit zu.

Die Ergebnisse der Anhorungen selbst waren alarmierend und schockierend. Ras-
sismus ist allgegenwirtig in den USA:

— In den Jahren zwischen 1986 und 1991 wurden dem US Justice Department
47 000 Fille von Polizeibrutalitdt gemeldet.

— Rassistische Angriffe auf Asian Americans und Arab Americans sind in den
letzten fiinf Jahren um 500 Prozent gestiegen.

— 90 Prozent der in den USA Exekutierten wurden fiir die Ermordung Weiller ver-
urteilt, nie wurde bisher ein(e) WeiBe(r) fiir die Ermordung eines Farbigen zum Tode
verurteilt.

— Mehr als 300000 Latino-Farmarbeiter erkranken jedes Jahr, weil sie gefdhr-
lichen Pestiziden ausgesetzt sind.

— Mehr als vier Millionen Menschen in den USA sind obdachlos, die meisten von
ihnen ,,people of colour.

— Die Kindersterblichkeit von afro-amerikanischen Kindern in Washington DC ist
hoher als die in Kuba, China oder Bulgarien.

— Besonders eklatant ist der Zusammenhang zwischen Rassismus und Umweltzer-
storung, der international ja gerade erst Aufmerksambkeit erregt. So wurde dar-
gestellt, daB die Lagerung von Miill, toxischem und radioaktivem Abfall in drei von
vier Fillen in von afrikanischen oder lateinamerikanischen Amerikanerinnen und
Amerikanern bewohnten Gegenden oder auf indianischem Land erfolgt.

— FEin besonderes Beispiel sei zuletzt weitergegeben. International bekannt ist das
Mount Rushmore Memorial, das in Felsen gehauene Denkmal der ersten vier Prési-
denten der Vereinigten Staaten. Eben dieses Denkmal, so hieB es, sei nicht Symbol
der ganzen Nation, sondern vielmehr Symbol des Rassismus, auf dem diese Gesell-
schaft aufbaut: der Boden ist heiliger Boden der indianischen Urbevélkerung. Zwei
der vier dargestellten Prisidenten waren Sklavenhalter . ..

Die Zahlen lieBen sich lange fortsetzen. Besonders bewegend waren die Fakten,
weil sie in einer gut vorbereiteten und gelungenen Mischung aus persénlicher Betrof-
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fenheit und struktureller Analyse vorgetragen wurden. Am Ende der Anhoérungen
sagte das Team des Okumenischen Rates: ,,among the most angry and alienated
groups to testify before us were the indigenous peoples and African Americans,
many of them felt strongly under threat that they genuinely believed they were objects
of genocidal policies®. Nach einer ersten Pressekonferenz wird nun ein ausfiihrlicher
Bericht der Anhérungen erarbeitet, der auch die einzelnen Beitrige aufnimmt. Die-
ser Bericht geht den Kirchen zur Weiterarbeit zu. AuBlerdem ist er die Grundlage fiir
eine Eingabe des Okumenischen Rates der Kirchen bei der kommenden Sitzung der
Menschenrechtskommission der Vereinten Nationen.

Die Darstellung des Vorbereitungsprozesses erfolgte so ausfiihrlich, da der Verfas-
serin diese Form der Arbeit sehr gelungen erschien, denn sie verkniipfte auf bemer-
kenswerte Weise lokale, nationale und internationale Arbeit: Vor Ort waren Kirchen-
gemeinden und Basisgruppen unmittelbar beteiligt. Im Land insgesamt entstand
eine sehr gute 6kumenische Zusammenarbeit am Thema. Und schlieBlich war die
Kampagne eingebunden in den Diskussionskontext der Kirchen in aller Welt. Wire
ein solches Vorgehen nicht eine Moglichkeit, dem von der Arbeilsgemeinschaft
Christlicher Kirchen beschlossenen Programm zur Uberwindung von Gewall, Ras-
sismus und Fremdenfeindlichkeit eine nachvollziehbare, sichtbare, dffentlichkeits-

wirksame Form zu geben?
Margot Kdifimann

Theologische Aus- und Fortbildung
in Ost- und Mitteleuropa

Konsultation vom 2. bis 6. Oktober 1994 im Konferenzzentrum
der Reformierten Kirche Ungarns in Balatonfiired

1. Die Konsultation verfolgte das Ziel einer Bestandsaufnahme und ersten
Kooperations- und Konzeptionsentwicklung im Bereich der theologischen Aus- und
Fortbildung der Reformierten Kirchen in Mittel- und Osteuropa. Zusammengerufen
und geleitet vom Generalsekretir des Reformierten Weltbundes, Prof. Milan
Opocensky, sowie dem Finanzmoderator des RWB, Dr. Herbert Ehnes (Lippe),
erwies sich die Tagung in ihrer Zusammensetzung als bisher erstmalig und darin
historisch: Vertreten waren die leitenden Bischéfe der reformierten Kirchen in
Ungarn, Ruménien, Slowakei, Polen, Tschechien, Kroatien, Ukraine, Rest-Jugo-
slawien, Litauen, die Dekane der meisten theologischen Fakultiten in diesem Raum
sowie Vertreter von Hilfswerken (HEKS, Schweiz; GAW, Deutschland) und der
Reformierte Bund in Deutschland (Moderator Peter Bukowski).

2. Neben programmatischen und orientierenden Beitrdgen zu Konzeptionsfragen
theologischer Ausbildung (Prof. Jacub Trojan, Prag, und Prof. Michael Weinrich,
Paderborn, zur theologischen Ausbildung am Ende des 20. Jh.; Dietrich Werner zu
dkumenischen Konzepten theologischer Ausbildung fiir Pfarrer und Laien und Peter
Bukowski zu Fragen der zweiten Ausbildungsphase) bestand ein wesentlicher Teil
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der Konsultation in der Erstellung eines Uberblicks iiber die gegenwértige Situation
theologischer Ausbildung in Mittel- und Osteuropa. Dabei gehort zu den alige-
meinen Merkmalen der Situation:

— Fiinf Jahre nach der Wende in Osteuropa befindet sich theologische Ausbildung
in einer tiefgreifenden Umbruchsituation. Die Zahlen der Studierenden haben z.T.
erheblich zugenommen.

— Der Wiederaufbau eines kirchlichen Schulwesens (Konfessionsschulen), z.B. in
Ungarn, stellt die Kirchen vor erhebliche finanzielle und personelle Probleme.

— Es besteht ein gravierender Mangel an Religionslehrern sowohl fiir staatliche
Schulen als auch fiir kirchliche Konfessionsschulen.

— Politische und staatskirchenrechtliche Unsicherheiten in vielen Lindern erschwe-
ren die Herstellung von ausreichend stabilen Rahmenbedingungen, die fiir die Griin-
dung von theologischen Ausbildungseinrichtungen notwendig sind.

— Es gibt einen gravierenden Mangel an theologischer Fachliteratur fiir viele theo-
logische Bibliotheken.

— Die Lage fiir die ungarischen Minorititen in den an Ungarn angrenzenden Staa-
ten (Slowakei, Karpaten-Ukraine, Ruménien) ist sowohl in der Pfarrerausbildung als
auch im kirchlichen Schulwesen erheblich schwieriger als die der Reformierten Kir-
che innerhalb von Ungarn, da sie z. T. sowohl im Blick auf ihre kulturelle als auch
im Blick auf ihre konfessionelle Identit#t unterdriickt werden (Hintergrund: 10 Mio.
Ungarn leben innerhalb Ungarns, 5 bis 6 Mio. als Minderheiten in den angrenzen-
den Staaten).

— Besonders angespannt ist die Lage zum einen in Ruménien, wo in der revidier-
ten Fassung des Religionsgesetzes den protestantischen Minderheiten nicht mehr das
Recht fiir Konfessionsschulen eingerdumt wird und der gesellschaftliche Einfluf} der
orthodoxen Kirche (aus der Sicht der Minderheiten) zu einer Monopolstellung aus-
gebaut wird, zum anderen in der Karpaten-Ukraine, wo die soziale und 6konomi-
sche Situation katastrophal ist und es zu massiven Abwanderungsbewegungen der
jiingeren ungarisch-sprechenden Generation kommt.

— Als hochst brisantes Nebenthema der Konsultation erwies sich der seit ca.
11 Jahren vorbereitete (aber westlichen Partnern und dem RWB erst spit mitge-
teilte) Plan zur Errichtung einer grenziiberschreitenden Generalsynode aller
ungarischsprachigen reformierten Kirchen in Mittel- und Osteuropa. Westliche
Gesprichspartner befiirchten, daB die Realisierung eines solchen Plans das 6kume-
nische Klima der Region gefdhrden und falsche politische Signale aussenden konnte.
Vertreter der ungarischen Minoritdtskirchen verteidigten den Plan als hilfreiche
Ma@nahme der Selbstverteidigung und als notwendigen Schritt zur Starkung der
unterdriickten Minderheitskirchen. Nach intensiven Gesprichen zwischen RWB und
der Reformierten Kirche Ungarns zeichnet sich ab, daBl das Problem entscharft wer-
den kénnte, u.a. dadurch, daf lediglich eine Konsultationsstruktur, nicht aber eine
kirchenrechtlich verbindliche Synodalstruktur vorgeschlagen wird.

3. Der Ldnderiiberblick erbrachte u.a. im einzelnen (auszugsweise):

— In Ungarn gibt es zur Zeit drei- bis viermal so viele Kandidaten fiir das Theolo-
giestudium wie aufgenommen werden koénnen (440 Studienbewerber). Es gibt jetzt
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wieder drei theologische Akademien (Budapest, Debrecen, Sarospatak). Die refor-
mierte theologische Fakultit an der staatlichen Universitdt in Budapest wurde wie-
der gegriindet. Bereits 76 kirchliche Mittelschulen wurden neu gegriindet (vor 1949
waren zwei Drittel aller Grundschulen kirchliche Schulen, es sind aber erst 150 Schul-
einrichtungen zuriickgegeben worden). Die Theologische Akademie in Debrecen hat
Promotions- und Habilitationsrecht bekommen, eine Angliederung an die dortige
Universitit ist geplant. Eine neue Studienordnung, die nach dem neuen Universi-
titsgesetz vom September 1993 entwickelt wurde, gewihrleistet eine starkere Diffe-
renzierung zwischen Grundstudium (fast nur Pflichtkurse) im ersten bis sechsten
Semester und Aufbaustudium (im siebten bis zehnten Semester), wo 50 Prozent der
Kurse von den Studierenden ausgewdhlt werden kénnen.

Es gibt mehrere besondere theologische Forschungs- und Spezialinstitute (im Auf-
bau Debrecen: Institut zur Erforschung der Reformation; Katechetisches Institut,
Institut zum Dialog mit den Naturwissenschaften; Budapest: Hebrdisch-judai-
stisches Institut; hermeneutisches Institut).

Die dritte theologische Akademie in Sarospatak wurde erst 1993 als wissenschaft-
liche Hochschule anerkannt. Der Anschluf3 an eine Universitédt wird auch hier erwo-
gen. Wichtig ist diese Akademie wegen ihrer grenznahen Lage vor allem auch fiir
die ungarisch-sprechenden Minoritdten der Nachbarldnder (z. Z. ca. 30 Studierende
aus Nachbarldndern).

— In der Slowakei, wo die theologisch-reformierte Ausbildung eigentlich eine sehr
lange Tradition hat, ist diese Tradition in den Kriegsjahren unterbrochen worden.
Prag wurde zum Asyl der slowakisch-reformierten Theologenausbildung (auch jetzt
studieren noch 38 Studierende in Prag). Unter Meciar ist nicht nur die Abtrennung
von Tschechien erfolgt, sondern auch der Trend zu einer Restituierung eines katho-
lischen Corpus Christianum verstirkt worden, was die reformierte Minderheit als
Bedringung und Notigung zur Selbstverteidigung erlebt. Erschwert kommt ein gro-
Ber Pfarrermangel hinzu (1989 waren 80 Gemeinden vakant). Zur Stirkung der
Eigenstidndigkeit in der Ausbildung wird die Griindung einer theologischen Fakultéit
in Komarus vorbereitet, die der theologischen Fakultit in Bratislava angegliedert
bzw. zugeordnet werden soll. Das Akkreditierungsverfahren dafiir lduft.

— In Téchechien wurden 1991 die ehedem selbstdndigen evang.-reformierten, hus-
sitischen und rémisch-katholischen kirchlichen Hochschulen in die staatliche Karls-
Universitdt inkorporiert, was zum einen ein Akt staatlicher Rehabilitierung war,
zum anderen aber auch neu dazu nétigt, die Stimme von Theologie und Kirche in
der Gesamtuniversitit und im Blick auf die Lebensfragen der Gesellschaft neu zur
Geltung zu bringen. Die neue Evang.-theolog. Fakultit ist stark 6kumenisch orien-
tiert, dies gilt fiir den Lehrkorper ebenso wie fiir die Studierenden, die viele Linder
repriasentieren und bewufit auch afrikanische Studierende (z. Z. sieben) mit tschechi-
schen Stipendien umfassen.

Es wird iiberlegt, ob in Prag ein ékumenisches Ausbildungszentrum entstehen
kénnte, das sich gezielt auch fiir Studierende in den protestantischen Diaspora-
kirchen des weiteren osteuropéischen Raumes hin 6ffnet und sich verstiarkt auch der
Laienausbildung widmet.

Ein groBes Problem stellt die Restfinanzierung des kiirzlich erworbenen grofien
Geb&dudekomplexes fiir die Evang.-theol. Fakultit dar, der wohl ein strategisch-giin-
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stiger Jahrhundertkauf war, dessen zweite und dritte Kaufrate aber z. Z. noch nicht
finanzierbar ist.

Ein zweites grofies Problem betrifft die finanzielle Zukunft der Partnerschaft bzw.
der theologischen Ausbildung iiberhaupt. Zwar braucht die Kirche noch immer viel
Nachwuchs (50 Gemeinden sind vakant, 40 Prozent der titigen Pfarrer sind iiber
60 Jahre), aber gleichzeitig muf die Kirche innerhalb der néchsten fiinf Jahre finan-
ziell selbstindig werden, d.h. jede Gemeinde muf} dann ihren Pfarrer selbst bezah-
len. Da dann jede staatliche Unterstiitzung entfallen wird, steht die Kirche also vor
der Frage, wie viele Pfarrer sie noch lingerfristig bezahlen kann. GroBe Sorgen
macht schlieBlich die Entwicklung des 6kumenischen Klimas und die Zukunft der
dkumenischen Bewegung, insbesondere im Verhéltnis zum Katholizismus.

— In der reformierten Kirche der Karpato-Ukraine, die durch ihren neu gewéhlten
Bischof Gulascy vertreten war, herrscht ein elementarer Mangel an nahezu allem.
Ca. 130 000 reformierte Gldubige, die auf 91 Gemeinden verteilt sind, werden z.Z.
von nur 26 Geistlichen betreut (vor dem Krieg: 104 Geistliche). Viele Geistliche
haben jahrelang in Zwangsarbeitslagern gesteckt. Jetzt sind viele der Pfarrer bereits
iiber 90 Jahre alt, aber es fehlt Nachwuchs. Bei 80 Prozent Arbeitslosigkeit wandern
viele der Gebildeten unter der ungarisch-sprachigen Minderheit nach Ungarn oder
in die USA ab. Alle Pfarrhiuser der Kirchen waren vom Staat enteignet. Erst ein
Drittel sind zuriickgegeben, aber in einem schlimmen Zustand. Die Mafia hat einen
wachsenden Einfluf auf das gesellschaftliche Leben. Es gibt einen immensen Bedarf
an Katecheten, Pfarrern, theologischer Literatur etc. Es gibt keine theologische Aus-
bildungsstatte in der Region, die Hoffnungen richten sich auf Sarospatak in
Ungarn.

— Die reformierte Kirche in Polen hat keine eigene theologische Ausbildungsstitte,
sendet aber ihre Kandidaten gerne an die kumenisch arbeitende christlich-theologi-
sche Akademie in Warschau, die 1954 entstanden ist, oder auch an das metho-
distisch-theologische Seminar. Das theologische Niveau der christl-theolog. Aka-
demie hat allerdings gelitten, u.a. weil wegen des Pfarrermangels viele Dozenten im
Nebenamt eine pastorale Tétigkeit in Gemeinden tibernehmen miissen. Von hier aus
wird gefragt, ob fiir die Aufnahme von Studierenden aus anderen osteuropéischen
Staaten nicht eine Regionalisierung sinnvoll wire, d.h. eine Aufteilung zwischen
Prag und Warschau, so daf jeder Ort fiir bestimmte Lander zustéindig wire.

— Die reformierte Kirche in Litauen (zwolf Gemeinden, zwei Pfarrer) hat keine
eigene theologische Ausbildungsstitte, kann aber mit den wieder eroffneten theolo-
gischen Fakultiten in Estland (Tartu) und Riga im Blick auf die Ausbildung koope-
rieren. Eine Kooperation mit einer anderen osteuropdischen Ausbildungsstatte wird
einer Kooperation mit einer westeuropdischen Ausbildungsstitte z. Z. vorgezogen,
weil so die Verhéltnisse nidher beieinanderliegen.

— In der reformierten Kirche Kroatiens gibt es ebenso wie in Rest-Jugoslawien
keine eigene reformierte theologische Ausbildungsstitte, so dafl Kandidaten nach
Debrecen, Budapest oder auch nach Klausenburg gesandt wurden. In Ossiek gibt
es eine eigene theologische Fakultit, an der man den Magistergrad erwerben kann.
Hauptprobleme in Kroatien sind: das Leiden unter den Kriegszerstérungen (25 Pro-
zent aller Kirchen vernichtet); die Dominanz des Katholizismus wird immer starker.
Die protestantischen Minderheitskirchen (zwei bis drei Prozent der Bewohner) werden
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als ,,auslidndische Religion* angesehen und verddchtigt, die nationale (religidse)
Einheit Kroatiens zu gefihrden.

— In Rumiinien: Prot-kirchl. Hochschule bzw. Seminar in Klausenburg. Die
ruminische Schul- bzw. Religionsgesetzgebung vernichtet ein protestantisch-kirch-
liches Schulwesen, wihrend die ruménisch-orthodoxe Kirche zur Staatsreligion aus-
gebaut wird.

4. Folgende ibergreifenden Gesichtspunkte wurden in den Gesprichen deutlich:

a) Gravierende Mangelsituationen bestehen im Blick auf die pastoralpsycholo-
gische und diakoniewissenschaftliche Ausbildung der Pfarrer sowie im Bereich der
Katechetenausbildung.

b) Erst an wenigen Ausbildungsstitten (Prag und Warschau) sind ékumenische
Dimensionen/Themen fest in der Ausbildung verankert. Die 6kumenisch-missions-
theologische Ausbildung bzw. diesbeziigliche Férderung von Dozentennachwuchs
bedarf der Forderung.

¢) Alle Fragen, die mit dem Stichwort ,,Frauen in theologischer Ausbildung und
Lehre‘ zusammenhéngen, sind noch weitgehend unterentwickelt (keine einzige Frau
war unter den offiziellen Konsultationsteilnehmern).

d) Vielfach ersetzt die Wunschvorstellung von einer Restituierung der monokon-
fessionellen Ausbildungsstitten der Vorkriegszeit eine realistische gemeinsame Pla-
nung und 6kumenische Konzeptentwicklung im Bereich der Ausbildungsstitten.

e) Es gibt deutlich Gefiihle, dal die Anliegen der unterdriickten ungarisch-refor-
mierten Minderheiten in Ost- bzw. Mitteleuropa bisher von der Genfer bzw. der
westlichen Okumene nicht ausreichend ernst genommen worden sind.

f) Ein groBer Bedarf besteht in der Entwicklung von Stipendienprogrammen fiir
den Ost-Ost-Austausch, aber auch den Ost-West- bzw. Nord-Siid-Austausch von
Studierenden und Dozenten in Mittel- und Osteuropa.

g) Die westlichen Hilfswerke bitten die osteuropéischen reformierten Kirchen um
eine eigene Prioritdtenbildung und Konzeptionsentwicklung, da die Mittel zur Ost-
Europa-Hilfe tendenziell eher zuriickgehen, da z. T. unrealistische Hilfserwartungen
geweckt wurden und da keine dauerhaften Personalkostenzuschiisse zu Haushalten
gewdhrt werden konnen.

h) Die Entwicklung und Verstirkung von Stipendienprogrammen fiir diesen
Bereich muf} dringend vorangetrieben werden.

5. Schlufempfehlungen und weitere Schritte nach der Konferenz:

a) Es soll eine regionale kirchliche Ausbildungskonferenz der reformierten Aus-
bildungsstitten einberufen und als stdndige Einrichtung etabliert werden, damit
durch die Kirchen und Fakultiten der Region selbst eine Schwerpunkt- und Profil-
bildung der Ausbildungsstitten erfolgen kann.

b) Unter Verantwortung des europidischen Gebietsausschusses des RWB soll
(19967) eine weitere Konferenz tiber Konzeptionsentwicklung und Forderprojekte
theologischer Ausbildung in Mittel- und Osteuropa durchgefiihrt werden, an der
auch westliche Kirchen und Hilfswerke beteiligt werden sollen.
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¢) Der RWB wird sich u.a. auf seiner nidchsten Weltversammlung, die vom 8. bis
20. August 1997 in Debrecen/Ungarn stattfinden wird, weiter mit dem Problem kon-
fessionelle Identitit — nationale Minoritidt — 6kumenische Gemeinschaft befassen
(Sektion 6).

d) Das Predigerseminar Wuppertal-Elberfeld (Peter Bukowski) lddt osteuro-
paische Multiplikatoren der Pfarrerausbildung zu einer Intensivierung der Ausbil-
dung in Seelsorge und Homiletik fiir mehrere Kurse nach Deutschland ein.

e) Fiir die westlichen Kirchen stellt sich — neben der Stipendienfrage — auch die
Herausforderung, den osteuropdischen Kirchen bei der Entwicklung von Konzepten
zur Laienausbildung und beim Aufbau einer 6kumenewissenschaftlichen und mis-
sionstheologischen Ausbildung zu helfen (Anfragen u.a. an die Missionsakademie).

f) Eine Weiterarbeit vor allem auch an konzeptionellen Fragen theologischer Aus-
bildung (Studienordnung; Curricula; Ausrichtung auf den mitteleuropéischen Kon-
text und/oder 6kumenische Kooperation in theologischer Ausbildung) ist prinzipiell
sinnvoll und notwendig, auch luth. Ausbildungsstitten sollten dabei einbezogen
werden (Pline fiir eine Bossey-Tagung iiber theologische Ausbildung in Europa).

Dietrich Werner

150 Jahre Chalki — zum Jubildium der noch immer
geschlossenen Orthodoxen Theologischen Fakultét

Aus AnlaB der Feierlichkeiten ihres 150. Griindungsjahres

Mehr als 200 Absolventen der in der westlichen Welt wenig bekannten, aber
bedeutenden Orthodoxen Theologischen Fakultiat des Okumenischen Patriarchats
von Konstantinopel, Tiirkei, und sehr viele Géste aus allen orthodoxen Kirchen sowie
Vertreter nichtorthodoxer Kirchen und dkumenischer Institutionen, darunter des
Vatikans, des Okumenischen Rates der Kirchen und der Konferenz Europdischer
Kirchen waren vom 28. August bis 1. September 1994 aus allen Erdteilen nach Istan-
bul gereist, um des 150. Griindungsjahres der ehrwiirdigen Orthodoxen Theologi-
schen Fakultit von Chalki zu gedenken. Sie alle folgten einer Einladung des Okume-
nischen Patriarchen von Konstantinopel, Bartholomaios, der noch im Oktober 1993
die Kirchen in Deutschland offiziell besucht hatte.

Chalki (tiirkisch Heybeli Ada), das ist eine der vier (die drittgroBte) wunderscho-
nen Inseln im Marmarameer, ca. dreizehn Meilen bzw. eine knappe Stunde mit dem
Schiff von der Stadt Istanbul entfernt, von wo aus bei guter Fernsicht die berithmte
Kirche der Hagia Sophia durchaus noch zu sehen ist. Auf einem der zwei Hiigel der
mit Pinien bedeckten Inseln, der heute noch den bezeichnenden Namen ,,Hiigel der
Hoffnung* (tiirkisch: 6mit Tepesi) tragt, wurde 1844 zur Zeit des Okumenischen
Patriarchen Germanos IV. (1842—1845, 1852—1853) die gleichnamige Orthodoxe
Theologische Fakultit gegriindet. Auf diesem Hiigel wurde bereits im 9. Jahrhun-
dert vom Patriarchen Photios 1. (858—867, 877—886) das Kloster der Heiligen Drei-
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faltigkeit gegriindet, wo u.a. Theodor Studites als Monch gelebt hat und Kaiserin
Theodora, die Witwe Leos V., zusammen mit ihrem Sohn Basileos, zwei Jahre lang
auf Befehl des Kaisers Michael II. sich aufhielten. Aus diesem Grunde wurde der
Fakultit von Chalki auch der Beiname Fakultit der Heiligen Dreifaltigkeit zu
Chalki gegeben. Die Klosterkirche der Heiligen Dreifaltigkeit mit ihren sehr alten
Ikonen und anderen sakralen Gegenstdnden und Sehenswiirdigkeiten ist zugleich
heute noch die Fakultitskirche. Der jeweilige Abt des Klosters war und ist von alters
her zugleich auch der Dekan der Fakultit.

Die Fakultit von Chalki diente von Anfang an als die theologische Ausbildungs-
stitte in erster Linie des Okumenischen Patriarchats, aber auch der gesamten Ortho-
doxie. Bedenkt man, dall das Patriarchat von Konstantinopel in der 150jahrigen
Geschichte von Chalki seinen Sitz in einem nichtchristlichen Land hat, versteht man
auch, welche Bedeutung diese fiir das Schicksal der griechisch-orthodoxen Christen
in der Tiirkei hat. Immerhin lebten dort Anfang unseres Jahrhunderts iiber 250 000,
in den sechziger Jahren immer noch 150 000 und heute nur noch ca. 3 000 ortho-
doxe Christen. Alle anderen muBlten die Tiirkei wegen der restriktiven Politik der
tiirkischen Regierung verlassen. Dem Ziel der allgemeinen Bildung, also auch im
Dienste des griechischen ,,Genos*, d.h. der in der Tiirkei lebenden griechisch-ortho-
doxen Christen diente auch die Fakultit von Chalki in ihrer wechselvollen
Geschichte. Doch ihre primdre Aufgabe bestand darin, fiir den theologischen Nach-
wuchs und fiir die theologische Ausbildung des Klerus des Patriarchats zu sorgen.
Dieser Zielsetzung entsprach auch die ,,Studienordnung , die in einem vierjdhrigen
Zyklus das Studium der biblisch-exegetischen, der historischen, der praktischen und
der systematischen Theologie und Wissenschaft vorsah. Hinzu kamen Studien der
Philosophie (Klassik, Mittelalter und Neuzeit) und der philosophischen Ethik.

Doch die Besonderheit von Chalki bestand darin, dafl das Theologiestudium von
einem intensiven und fast monastischen, gottesdienstlichen und liturgischen Leben
begleitet wurde. Die Teilnahme an Morgen- und Abendgottesdiensten sowie an den
Gottesdiensten an Sonn- und Feiertagen waren fiir alle Studierenden Pflicht, so daf
die abstrakte Theologie durch das gottesdienstliche und liturgische Leben der ortho-
doxen Kirche bereichert wurde. Diese wechselseitige Erfahrung von Studium und
Gebet, bereichert und beeinfluit auch von der groBartigen byzantinischen Musik-
tradition der ,,Groflen Mutter Christi*, des Phanars, wie die Orthodoxe Kirche von
Konstantinopel, das Okumenische Patriarchat, ehrenvoll genannt wird, zeichnet die
Absolventen von Chalki in der ganzen Welt heute noch. Es verwundert also nicht,
dal die meisten Theologiestudenten von Chalki sich ordinieren lielen und sich in
den liturgisch-diakonischen Dienst der orthodoxen Kirche stellten. Daf3 auch viele
zu den hochsten kirchenleitenden Amtern des Patriarchats und anderer orthodoxer
Kirchen berufen wurden, ist evident. Einige Zahlen dazu: In der 150jdhrigen
Geschichte der Fakultdt von Chalki konnten insgesamt 930 Studenten Theologie
studieren. Davon sind zwolf Okumenische Patriarchen von Konstantinopel gewor-
den, darunter auch die letzten drei, Athenagoras, Dimitrios und der heutige
Patriarch Bartholomaios; zwei wurden Patriarchen von Alexandrien, so auch der
heutige Patriarch Parthenios und sein Vorginger Nikolaos II., zwei Patriarchen von
Antiochien, sehr viele Erzbischéfe und Metropoliten bzw. Leiter von anderen Auto-
kephalen Orthodoxen Kirchen, 343 haben die Bischofsweihe erhalten, 318 wurden
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zu Priestern ordiniert und nur 248 Studenten wihlten nicht den Stand des Klerus,
dienten aber der Kirche in der Regel als nichtordinierte Laien-Theologen, als Lehrer
und Professoren an den Universitdten und in den Schulen. Bezeichnend fiir die Ziel-
richtung des Studiums in Chalki ist auch der Titel, Lehrer der orthodoxen Theo-
logie, welcher den Absolventen neben dem Diplom der orthodoxen Theologie verlie-
hen wird.

Auf diesem Hintergrund kann man sich vorstellen, welche groBie Freude und
Dankbarkeit die Initiative des Okumenischen Patriarchats und das Zustandekom-
men dieses weltweiten ,,Klassentreffens bei allen hervorriefen, die sich nach vielen
Jahren, die meisten zum ersten Mal nach ihrem Studium in ihrer Ausbildungsstétte
der ,,Trofos Scholi‘‘ (ndhrende Mutterschule) als ,,Homogalaktoi adelphoi* (Brii-
der, die von derselben Muttermilch getrunken haben) sich wieder begegneten.

Ein dem AnlaB und der Bedeutung des Treffens entsprechendes dreitégiges Pro-
gramm hatte das Okumenische Patriarchat ausgearbeitet: zwei Tage in Chalki auf
dem Hiigel der Hoffnung, wo der Okumenische Patriarch und andere Hierarchen
die orthodoxe Liturgie und andere Gottesdienste feierten sowie die Feier der Liturgie
am 1. September, dem Beginn des Kirchenjahres nach orthodoxer Tradition in der
Patriarchatskathedrale des Heiligen Georg im Phanar in der Altstadt von Konstanti-
nopel, waren der liturgische Hohepunkt und Rahmen der Feierlichkeiten. Beim Fest-
akt im Synodalsaal des Fakultitsgebiudes hielt der Okumenische Patriarch eine
bedeutende Ansprache; die Festrede iiber Geschichte und Bedeutung der Fakultat
hielt der im Westen und in der Welt6kumene nicht unbekannte Metropolit von
Ephesos, Chrysostomos (Konstantinidis), vor einigen Jahren einer der Stellvertre-
tenden Vorsitzenden des Zentralausschusses des ORK.

Alle Orthodoxen Autokephalen Kirchen waren eingeladen, Vertreter zu entsen-
den. So konnte der Okumenische Patriarch unter den Gisten den Patriarchen von
Alexandrien, Parthenios (er selbst ist einer der Chalki-Absolventen), den Patriar-
chen von Ruminien, Theoktist, den Erzbischof der Albanischen Orthodoxen Kir-
che, Anastasios (Janulatos), Vertreter der Orthodoxen Kirchen von Rufiland, Geor-
gien, Polen, Tschechoslowakei, Zypern und Griechenland, den Papstlichen Nuntius
in Istanbul sowie die Generalsekretire des ORK, Konrad Raiser, und der KEK, Jean
Fischer, begriiflen.

Am SchluB des offiziellen Programms empfing der Patriarch die Chalki-Absol-
venten und die anwesenden Giste in dem grofien Synodalsaal des vor einigen Jahren
durch groBziigige Spenden eines orthodoxen Christen, des Reeders P. Angelopoulos,
gebauten Patriarchatsgebidudes, wo er eine eigens zu diesem Anlall gedruckte
Medaille und eine umfangreiche (845 Seiten) Festschrift mit Beitrigen von Chalki-
Absolventen iiberreichte.

Doch wirkliche Freude iiber das bedeutende Jubildum wollte und konnte bei kei-
nem der Anwesenden aufkommen. Die Trinen waren nicht so sehr Trdnen der
Freude iiber das Wiedersehen (vielleicht das auch), sondern vielmehr Trdnen fiir die
Tatsache, daB die Theologische Fakultit von Chalki seit 1971 auf Druck der tiirki-
schen Regierung ihren Betrieb einstellen muBte. Ein Erlal} der tiirkischen Regierung
(die Zypernkrise ist sicherlich mit schuld daran), dafl die Fakultit nur von tiirki-
schen Staatsbiirgern besucht werden diirfe, bedeutete zugleich, dafl die Fakultit ihre
Pforten schlieBen mufBte. Bis dahin konnten ndmlich orthodoxe Studenten aus allen
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Landern und Kirchen der Welt in Chalki studieren. In meiner eigenen Studienzeit
auf Chalki (1961-1965) studierten ca. 150 Studenten in allen vier Studienjahren.
Dabei war es bezeichnend, daf3 von den 20 Studenten meines Studienjahres nur zwei
aus der Tiirkei (Istanbul und den Inseln Tenedos und Imbros) stammten, wihrend
die anderen aus den orthodoxen Kirchen von Griechenland, Zypern, Antiochien,
Alexandrien, Damaskus und Uganda kamen. An diesem Beispiel (dhnlich zusam-
mengesetzt waren auch die tibrigen Studienjahre) wird die Besonderheit und Oku-
menizitdt von Chalki im Vergleich etwa zu den Fakultiten von Athen, Thessaloniki
und in anderen orthodoxen Lindern deutlich.

Diese Eigenart von Chalki prigte zweifellos das Theologiestudium und das Leben
der Chalki-Studenten, die von Anfang an in einem Geist der Offnung zur Okumene
und zu den anderen Kirchen hin erzogen wurden. So waren fiir sie die anderen Kir-
chen und auch die 6kumenischen Institutionen keine abstrakten GréBen, die man
nur aus der Literatur kannte, sondern gelebte Wirklichkeit. Denn alle Personlichkei-
ten aus Kirche und Okumene, die das Okumenische Patriarchat besuchten, statteten
auch Chalki ihren Besuch ab und hatten dort vielfiltige Begegnungen mit uns Stu-
denten.

Nicht unerwéhnt bleiben sollte schlieBlich auch die Bedeutung von Chalki fiir das
okumenische Leben des Patriarchats selbst, welches an der Tatsache zu ersehen ist,
dal seine Professoren sozusagen die theologische Kommission und die theologi-
schen Berater des Patriarchats und Mitglieder verschiedener Kommissionen und
Delegationen in der innerorthodoxen und internationalen 6kumenischen Bewegung
unseres Jahrhunderts waren.

Auf diesem Hintergrund war es natiirlich, bisweilen sogar mutig, daB bei fast
allen Ansprachen, Reden und GruBworten die Klagen und die Trauer iiber die
SchlieBung der Fakultat mit Appellen und der Hoffnung auf eine baldige Wiederer-
offnung einhergingen. So beklagte der Okumenische Patriarch Bartholomaios, daf
in den letzten fast 25 Jahren viele Appelle und Interventionen seitens des Patriar-
chats kein Gehor bei der tiirkischen Regierung gefunden haben. Wortlich sagte er:
»Wir beten und hoffen, dafi die geschdtzte und demokratische tiirkische Regierung
alsbald die erforderliche Erlaubnis fiir die Wiedererdffnung unserer Fakultdt geben
wird. Denn es ist nicht einsichtig, wenn sie einerseits akzeptiert, dafi der Erste Thron
der Orthodoxie auf dem Boden der Hoheit dieses Landes reaktiviert wird und ande-
rerseits diesem Thron nicht die Moglichkeit und die Mittel gibt, zur Ausbildung
threr Kréfte und zur Erneuerung des Blutes als einen lebendigen Organismus. Dies
wire ein Widerspruch in sich, der unvereinbar ist mit dem Begriff der religiosen
Freiheit ... Wir appellieren an die geschdizte Regierung der tiirkischen Republik,
dapf sie die Wiederinbetriebnahme dieser historischen Theologischen Fakulidt sowie
die Aufnahme von Studenten und Professoren auch aus dem Ausland erlaubt . . .
Es ist nicht einsichtig, daf diese Fakultit zur Zeit der monarchischen osmanischen
Herrschaft ihren Betrieb ausiiben durfie, dies aber von der heutigen demokratischen
Tiirkei, der Tiirkei des grofien Erneuerers Kemal Atatiirk, der Tiirkei, die alle Reso-
lutionen und Erklirungen der UNO iiber die Menschenrechte mit unterschrieben
hat, nicht moglich ist.

Sehr eindrucksvoll schilderte auch der Metropolit von Ephesos, Chrysostomos,
in seiner Festrede die Bedeutung von Chalki und schloB mit dem Hinweis: ,,fm Sep-
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tember 1844, unmittelbar vor der Eréffnung der Theologischen Fakulidt von
Chalki, ergab sich fiir das Patriarchat die Frage der Gewdhrung der Zulassung und
der Erlaubnis seitens der tiirkischen Regierung. Der Patriarch und die Synode stell-
ten damals den Antrag und erhielten die Erlaubnis und die Zulassung. Vor 150 Jahren
wurde also die Inbetriebnahme der Fakultit erbeten und gewdhrt. Heute, 150 Jahre
spdter, ist die Fakultit seit 25 Jahren geschlossen. Von der tiirkischen Regierung
wird die Erlaubnis fiir ihre Wiedererdffnung erbeten, aber sie wird nicht gewdhrt.

Die Gefiihle und Sorgen der Orthodoxen wegen der SchlieBung der Fakultit von
Chalki teilten auch die Giste aus den anderen Kirchen und die Generalsekretiire des
ORK und der KEK. So hob Konrad Raiser die 6kumenische Rolle von Chalki, deren
Professoren an den verschiedenen Konferenzen des ORK und der ékumenischen
Bewegung teilgenommen hatten, hervor und nannte dabei den damaligen Dekan der
Fakultit von Chalki, den Metropoliten von Selevkeia, Germanos Strenopoulos,
einen der Hauptinitiatoren und Verfasser der berithmten Enzyklika des Okumeni-
schen Patriarchats von 1920 ,,An alle Kirchen der Welt*. Wortlich fiigte Raiser
hinzu: ,,Die Theologische Fakultidt von Chalki war nicht nur eine theologische
Werkstatt des Okumenischen Patriarchats, sondern der vornehmste Ort, wo der
okumenische Geist der Kirche von Konstantinopel gepflegt wurde. Wenn ich mich
nicht irre, ist die Theologische Fakultdt von Chalki die erste orthodoxe theologische
Institution, welche in ihrer Studienordnung die Lehre des Fachs ,Geschichte der
okumenischen Bewegung* (aufeenommen hat) ... Und wahrend der ORK und ich
personlich dankbar fiir den wertvollen und vielfiltigen Beitrag der Theologischen
Fakultit von Chalki an die 6kumenische Bewegung sind, konnen wir unsere tiefe
Trauer und grofie Bitterkeit fiir die aufgezwungene Apraxie fiir diese ehrwiirdige
Fakultit nicht verbergen . . .“ Ahnlich duBerte sich auch Jean Fischer fiir die Konfe-
renz Europdischer Kirchen.

Nach so vielen Sympathiekundgebungen und Appellen fiir eine Wiederzulassung
und Inbetriebnahme der Fakultit war es so etwas wie eine Fiigung und Gabe des
Heiligen Geistes, daB} der fiir seine Offenheit und fiir sein 6ékumenisches Engage-
ment bekannte Patriarch von Alexandrien, Parthenios, zur Zeit einer der acht Prisi-
denten des ORK, spontan und ohne vorherige Absprache mit dem Okumenischen
Patriarchen und den Mitgliedern der Synode des Okumenischen Patriarchats den
mit viel Beifall bedachten Vorschlag unterbreitete, einen erneuten &ffentlichen
Appell an die tiirkische Ministerprisidentin und an die tiirkische Regierung zu rich-
ten, welchen alle anwesenden Absolventen von Chalki unterzeichnen sollten, was
auch geschehen ist. In diesem Schreiben an die Ministerprasidentin, Frau Tansun
Ciller, wird erneut die Bitte und Hoffnung des Okumenischen Patriarchats gedu-
Bert, ,,die tirkische Regierung werde die Wiedererdffnung dieser historischen kirch-
lichen Institution und Ausbildungsstitte, welche von vitaler Bedeutung fiir die
pastoralen Néte, nicht nur des Okumenischen Patriarchats der Tiirkei, sondern fiir
die gesamte orthodoxe Kirche in der ganzen Welt ist, erlauben*:

Nun: Die Haltung der Tiirkei gegeniiber den christlichen Minderheiten in diesem
Land ist bekannt. Das Wirken und die Aktivititen des Okumenischen Patriarchats
von Konstantinopel sind sehr eingeschrinkt. Die Weltoffentlichkeit, nicht nur die
kirchliche, weil} vielleicht, da3 die damals wie heute berithmte byzantinische Kirche
der Hagia Sophia in ihrer wechselvollen Geschichte nach der Eroberung Kon-

120



[MQUBIS] ‘D{[eY) UOA IRIMNL] 2YISITO[0aY |, SXOPOYLIQ

—
o~
—




stantinopels im Jahre 1453 zeitweise Moschee und heute Museum ist, also nicht der
Christenheit und dem Okumenischen Patriarchat gehort. Wer aber weill von dem
Schicksal der 150 Jahre alten Theologischen Fakultdt von Chalki? Der ORK, die
KEK und namhafte Personlichkeiten der evangelischen und der rémisch-katho-
lischen Kirche in Deutschland haben sich wiederholt fiir die Wiederinbetriebnahme
ausgesprochen. Weil die bisherigen Interventionen nicht ausreichen, ist es notwen-
dig, daB die hiesigen Schwesterkirchen, vor allem die rémisch-katholische und die
evangelische Kirche, nicht nachlassen, ihre Stimme zur Durchsetzung und Anwen-
dung der Religionsfreiheit in konkreto zu erheben und ihren Einfluf} iiber die
deutsche Bundesregierung dahingehend geltend machen, dal} es eines Tages doch
moglich sein wird, daBl Chalki nicht nur als ein schdnes, neoklassizistisches
Gebiude, sondern als lebendige Ausbildungsstitte orthodoxer und 6kumenischer

Theologie ihren Betrieb wieder aufnimmt.
g Athanasios Basdekis
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Chronik

»Jertio Millennio adveniente* ist der Be-
ginn eines Apostolischen Schreibens vom
11.11., mit dem sich Papst Johannes
Paul II. zur Vorbereitung auf das Jubi-
ldum 2000 an die Bischofe, Priester und
Gldubigen wendet. Da in pipstlichen
Schreiben hiaufig dem Schlufl besonde-
res Gewicht zukommt, verdient beachtet
zu werden, daB3 der Papst es abschlie-
Bend fiir ,,hilfreich erklirt, ,,wenn in
Anerkennung der Programme der ein-
zelnen Kirchen und Gemeinschaften
eine dkumenische Verstindigung iiber
die Vorbereitung und Verwirklichung
des Jubildums erreicht wiirde**.

Das Konfessionskundliche Institut in
Bensheim veroffentlichte am 17.11. eine
Erkldrung, in der unter Berufung auf
das oben genannte Apostolische Schrei-
ben der Okumenische Rat und der Vati-
kan aufgefordert werden, ihrer gemein-
samen Arbeitsgruppe ein Mandat zur
Vorbereitung eines gemeinsamen ,,Oku-
menischen Gebets im Jahr 2000 in
Bethlehem zu erteilen.

Der Okumenische Rat der Kirchen
hat 1994 insgesamt 225 000 US-$ aus
dem Sonderfonds zur Bekdmpfung des
Rassismus vergeben. In Deutschland
unterstiitzte der ORK den Arabischen
Frauenverein Al-Dar mit 8 000,— und
die  Antirassistische Initiative mit
12 000,— $.

Auf Einladung der Generalsekretire
von ORK und KEK trafen am 14.11. in
Genf Vertreter der Orthodoxen Kirchen
von Serbien, RuBland, Griechenland
und des Okumenischen Patriarchats mit
Vertretern der EKD, des Schweizeri-
schen Evangelischen Kirchenbunds, der
Kirche von Schweden, des Rats der Kir-
chen in GroBbritannien und Irland, der
Kirche von England und des National-
rats der Kirchen in den USA zusammen.

Es ging um das Unverstindnis und die
Einspriiche, die zwei Verlautbarungen
der Serbischen Orthodoxen Kirchen zu
den Friedensvorschligen der Internatio-
nalen Vermittler im Bosnien-Konflikt
innerhalb der europiischen Okumene
ausgelost hatten. Die Meinungsverschie-
denheiten konnten nicht ausgeriumt
werden, doch wurden sie laut Pressemit-
teilung ,,konstruktiv‘ angegangen. Der
Dialog soll fortgesetzt werden, die
okumenische Gemeinschaft bestehen
bleiben.

Wenig spater reiste am 29.11. eine
Delegation der EKD unter Leitung von
Bischof Rolf Koppe zu einem Gespréch
mit dem serbischen Patriarchen Pavle
nach Belgrad. Die Einladung erfolgte
auf Grund des Widerspruchs, den die
EKD, #hnlich wie andere Kirchen in
Europa, gegeniiber den erwidhnten Ver-
lautbarungen der Serbischen Orthodo-
xen Kirchen erhoben hatte. Die Begeg-
nung ist als Anfang eines Dialogs iiber
grundsatzliche Fragen zum Verhiltnis
von Volk, Nation, Staat und Kirche
positiv zu werten, auch wenn dazu
unterschiedliche Standpunkte vertreten
wurden. Einmiitig treten beide Seiten
dafiir ein, daff im ehemaligen Jugo-
slawien ein sofortiger, bedingungsloser
Waffenstillstand geschlossen, die Hilfe
fiir die Opfer ohne Riicksicht auf natio-
nale und religiése Zugehorigkeit intensi-
viert und Bemiithungen um humanitére
Hilfsaktionen bei den Kriegspartnern
fortgesetzt werden. Der Patriarch er-
klarte: ,,Eine Liebe zum eigenen Volk,
die gegeniiber Unrecht und Verbrechen
blind ist, ist keine Liebe. Echte Liebe
zum eigenen Volk weiB, daB in ihr Platz
sein muf} fiir jedes andere Volk*

Am 15.12. fand im Daniil-Kloster in
Moskau eine Begegnung zwischen dem
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Patriarchen Aleksij II. und dem geist-
lichen Fiihrer der Musiime in Tschetsche-
nien, Mufti Alsabekov Muhammad-
Hussein, statt. Beide Oberhdupter for-
derten die unverziigliche Einstellung der
Kriegshandlungen und wiesen es ,,in
aller entschiedenster Form** zuriick, den
Konflikt zwischen Ruflland und Tschet-
schenien ,,in einen christlich-islami-
schen Gegensatz umzumiinzen‘.

Zur jahrlichen Konferenz traf sich der
Stab der Konferenz Europdischer Kir-
chen mit den Generalsekretiren der
Nationalen Kirchenrite in Europa vom
24.—27.11. in Oegstgeest/NL.

Vom 1.—5.11. sind in Darmstadt erst-
mals offizielle Vertreter des Lutheri-
schen Weltbunds und der Siebenten-
Tags-Adventisten zu einer internationa-
len Konsultation zusammengekommen.
Die STA zihlen weltweit 8,2 Millionen
erwachsene, getaufte Mitglieder in
209 Léandern.

Die Bischofssynode der Russischen
Orthodoxen Kirche hat Abwerbungsver-
suche unter ihren Gldubigen durch
andere  christliche Gemeinschaften
scharf verurteilt. Sie wiirden die 6kume-
nische Bewegung in Ruflland in Mif3kre-
dit bringen. Zugleich wurde aber von
der Synode die Mitgliedschaft im ORK
bekriftigt. Der Beitritt 1961 habe dem
Wohl der Kirche entsprochen. Die Aus-
landskirche wurde gewarnt, ihre Tatig-
keit innerhalb Rufllands fortzusetzen.
Zugleich erklédrte die Synode aber ihre
Dialogbereitschaft mit der Auslandskir-
che. Der mit Rom unierten Kirche in der
Westukraine wird vorgeworfen, die
Rechte der dortigen orthodoxen Ge-
meinden mit Hilfe der drtlichen Behor-
den zu schmélern.

Die romisch-katholische Kirche ist am
1.12. als Vollmitglied in den Okumeni-
schen Rat der Kirchen in Osterreich auf-
genommen worden.
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Der Bischof der Ditzese Lausanne,
Genf und Freiburg, Pierre Mamie, und
das Hilfswerk der Evangelischen Kir-
chen in der Schweiz duBerten sich
erstaunt und besorgt iiber die hohe
Zustimmung zur Verschédrfung des Aus-
linderrechts durch eine Schweizer
Volksabstimmung. 72,9% hatten sich
am 4.12. fiir das restriktive Gesetz ent-
schieden.

Der Ratsvorsitzende der EKD, Bischof
Dr. Klaus Engelhardt, weilte anldBlich
des Beginns evangelischer Gottesdienste
vor 175 Jahren in Rom in der italieni-
schen Hauptstadt. Der Besuch war auch
mit einer Audienz bei Papst Johannes
Pgul II. und mit Gesprichen in der
Glaubenskongregation und im Pépst-
lichen Rat fiir die Einheit verbunden
(sieche auch S. 95).

Der Rat der EKD hat zu ,,forfgesetz-
tem Widerstand gegen die Streichung
von Feiertagen* aufgerufen. Bei gleich-
zeitigem Eintreten fiir die Pflegever-
sicherung nennt der Rat die Feiertags-
streichung ,,die schlechteste der disku-
tierten Losungen®, um die benétigten
Mittel aufzubringen.

Die 36. Spendenaktion ,,Brot fiir die
Welt* des Diakonischen Werks wurde
unter der Losung ,,Nach uns die Sint-
flut? — den Armen Gerechtigkeit* am
1. Advent (28.11.) mit einem Gottes-
dienst in der Kasseler Kreuzkirche er6ff-
net. Gleichzeitig startete die 34. Adve-
niat-Aktion der rémisch-katholischen
Kirche mit einem Gottesdienst im Dom
in Osnabriick. Thre Losung ist ,,Gewalt
tiberwinden — Verséhnung wagen*'.

Das Koptisch-Orthodoxe Patriarchat
hat nun offiziell mitgeteilt, daB die Kop-
tische Kirche in Deutschland die ihr auf
Antrag zuerkannte Mitgliedschaft in der
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kir-
chen in Deutschland (ACK) nicht an-
nimmt. Der Grund ist die Gastmitglied-
schaft der Siebenten-Tags-Adventisten in



der ACK. Die koptische Vertretung in
Deutschland ist aber an einem Gaststa-
tus im Deutschen Okumenischen Stu-
dienausschul} interessiert, um auf dieser
Plattform die trennenden Fragen zu
bearbeiten.

Die Bedeutung des schwedischen
Konigs Gustav Adolf II. fiir die Fort-
existenz des Protestantismus iiber den
30jdhrigen Krieg hinweg hat der Stock-
holmer Bischof Henrik Svenungsson
anldflich von dessen 400. Geburtstag
am 9.12.1594 gewiirdigt. In Liitzen und
Leipzig fanden Gedenkfeiern und Got-
tesdienste statt, an denen auch das
schwedische Ko6nigspaar teilnahm. Zu
den Feiern hatte das von Kassel nach
Leipzig iibergesiedelte Gustav-Adolf-
Werk eingeladen.

Vom 25.—27.11. fand in Dresden eine
3. Versammlung zur Forifiihrung des
konziliaren Prozesses statt. Auf ihr
wurde von den iiber 200 Beteiligten eine
,.Verlautbarung‘‘ verabschiedet, die ,,die
Gemeinden, Gruppen und Kirchenlei-
tungen* ermutigen soll, ,,die Verpflich-
tungen des konziliaren Prozesses aufzu-
greifen und zu verwirklichen®.

Die Evang-methodistische Kirche hat
gegeniiber Bundesinnenminister Manfred
Kanther den Vorwurf erhoben, die
Fremdenfeindlichkeit in Deutschland
durch eine ,,rigorose** Ausldnderpolitik
zu verstiarken. Die Kirche kritisiert auch
die Aufhebung des Abschiebestops fiir
Kriegsfliichtlinge aus dem ehemaligen
Jugoslawien und fiir syrisch-orthodoxe
Christen und Kurden aus der Tiirkei.

Am 15.11. appellierte der Vorsitzende
der ACK in Deutschland, Bischof Dr.
Heinz Joachim Held, an die Innenmini-
ster von Bund und Lindern, den bis
Ende 1994 befristeten Abschiebestop fiir
syrisch-orthodoxe Christen in die Tiir-

kei zu verldngern. Das sei angesichts der
Rechtsunsicherheit und der indirekten
Unterdriickung dieser in der Siidost-
Tiirkei innerhalb weniger Generationen
von 300 000 auf 3 000 geschrumpften
Minderheit zwingend geboten. In
Deutschland leben ca. 35 000 syrisch-
orthodoxe Christen.

In Nordrhein-Westfalen trat von
Pfingsten 1992 bis Pfingsten 1994 als
Initiative aus Pfarrgemeinden, katho-
lischen Verbianden und Gruppen ein
Synodales Forum ,,Kirche im Ruhrge-
biet” zusammen und verdffentlichte
nach einer SchluBversammlung am
28.5.1994 ein ,,Manifest fiir eine offene
Kirche: Die Zukunft unserer Gemein-
den‘‘. Das Ergebnis soll in diesem Jahr
als Buch veroffentlicht werden. Ein
weiterer Durchgang zur praktischen
Umsetzung ist geplant. (Kontakt:
Heinz Mandelartz, Am Ufer 19,
44289 Dortmund.)

In Zirich wurde das erste jidisch-
christliche Lehrhaus der Schweiz eroff-
net. Die Tragerschaft liegt bei der
Schweizer Stiftung fiir Kirche und
Judentum. Ein Studiengang ,,Jiidische
Studien*‘ begann mit dem Winterseme-
ster an der Universitit Potsdam.

FEine neue kirchliche Nachrichten-
agentur fiir Lateinamerika und die Kari-
bik hat am 10.10. als gemeinsames Pro-
jekt der Kirchenrite der beteiligten
Regionen ihre Tatigkeit aufgenommen.

Die Redaktion der Revue Théologi-
que de Louvain hat es iibernommen,
einen ,,Internationalen Index theologi-
scher und kanonistischer Doktoratsdis-
sertationen, die 1993 vorgelegt wurden®,
zu verdffentlichen. Der Index umfaBt
952 Nummern und ist in Faszikel
4/1994, S. 522—597, der Zeitschrift ent-
halten.
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Von Personen

Josef ép ak, Pfarrer in Prag, wurde
am 28.10. ebendort in Nachfolge von
Vratislav Stepanek zum Bischof-Patri-
archen der Hussitischen Kirche geweiht.

Die Bischofssynode der Alt-katho-
lischen Kirche in Deutschland wihlte
am 15.11. den Offenbacher Pfarrer und
Dekan, Joachim Vobbe, zum neuen
Bischof. Er wird damit Nachfolger von
Bischof Sigisbert Kraft, der aus Alters-
griilnden sein Amt im Frithjahr nieder-
legen wird.

Der bisherige Leiter des Templiner
Pastoralkollegs, Helge Klassohn,
wurde als Nachfolger von D. Eberhard
Natho, der in den Ruhestand tritt, am
10.12. in Dessau als neuer Kirchenprisi-
dent der Evangelischen Landeskirche
Anhalts ins Amt eingefiihrt. Die Synode
der Evang. Kirche der schlesischen
Oberlausitz wihlte am 27.11. den Ober-
kirchenrat Klaus Wollenweber, bis-
her Kirchenkanzlei der Evang. Kirche
der Union in Berlin, vorher Pfarrer in
Bonn, zum Nachfolger von Bischof Dr.
Joachim Rogge, der zum Jahresende in
den Ruhestand trat.

Oberkirchenrat Dr. Wilhelm Hiiff-
meier, theologischer Referent in der
Kirchenkanzlei der EKU und Geschéfts-
fithrer der Leuenberger Kirchengemein-
schaft, wird am 1.4. in Nachfolge von
Prisident Werner Radatz neuer Leiter
der Kirchenkanzlei der EKU.

Der  Landessuperintendent der
Evang.-reformierten Kirche, Walter
Herrenbriick /Leer, wurde an Stelle
von Ako Haarbeck in den Rat der EKD
gewihlt. Herrenbriick ist auch einer der
siecben ACK-Delegierten der EKD.

Der Bischof von Schleswig, Dr. Hans
Christian Knuth, wurde als Nachfol-
ger von Landesbischof Johannes Han-
selmann neuer Catholica-Beauftragter
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der Vereinigten Evang.-Luth. Kirche
Deutschlands.

Dr. Kurt Edelmann /Quickborn
{ibernimmt das Okumenereferat im Luthe-
rischen Kirchenamt der VELKD in
Hannover.

Berufungen im Okumenischen Rat der
Kirchen:

Die US-amerikanische presbyteriani-
sche Theologiedozentin, Mary Ann
Lundy, zur Stellvertretenden General-
sekretdrin des ORK;

— Salpy Eskidjan /Zypern, Arme-
nisch-Apostolische Kirche, zur Referen-
tin fiir Internationale Angelegenheiten;

— Dr. Gert Riippel/Finnland,
evang.-luth., Referent in der Missions-
abteilung;

— Edna Orteza /Philippinen, Ver-
einigte Kirche, Referentin fiir Bildungs-
arbeit im Bereich Gerechtigkeit, Frie-
den, Bewahrung der Schopfung;

— Pfarrer Dr. Martin Robra/
Evang. Kirche von Westfalen, Referent
fiir Wirtschaft, Umwelt und zukunfts-
fihige Gesellschaft (Verantwortung fiir
das Theology of Life-Projekt);

— Margerita Banda / Argentinien,
method., Referentin fiir den Okumeni-
schen Darlehensfonds;

— Archimandrit Dr. Athanasios
Hatzopoulos /Griechenland, als Do-
zent am Okumenischen Institut Bossey.

Neue Generalsekretire wurden:

im mittelostlichen Kirchenrat mit
27 Mitgliedskirchen Riad-jarjour von
der Evang. Nationalsynode von Syrien
und Libanon; im Siidafrikanischen Kir-
chenrat (SACC) die bisherige Stellver-
tretende Generalsekretdrin, Brigalia
Ban.



Papst Johannes Paul II. hat bei
einem Konsistorium im Vatikan 30 neue
Kardinile kreiert, darunter den bekann-
ten 90jahrigen franzosischen Theologen
Yves Congar, und als einzigen Deut-
schen den 84jihrigen emeritierten Pro-
fessor von St. Georgen, Frankfurt, und
Erforscher der Konzils- und Dogmenge-
schichte, Alois Grillmeier, jetzt
Miinchen.

Ehrungen:

Bischof Dr. Karl Lehmann ist am
7.12. in Wiirdigung seiner Skumeni-
schen Dialogbereitschaft als Co-Vorsit-
zender des Okumenischen Arbeitskrei-
ses evangelischer und katholischer
Theologen und fiir seine Rolle beim
Zustandekommen des Studiendoku-
ments ,,Lehrverurteilungen — kirchen-
trennend?* mit dem Karl-Barth-Preis
der Evang. Kirche der Union ausge-
zeichnet worden.

Der katholische Theologe Dr. Wolf-
gang Thoénissen, Geschiftsfiithrer der
ACK Baden-Wiirttemberg und der Kol-

ner evangelische Pidagoge und Theo-
loge Ralf Koerrenz erhielten den
ersten und zweiten Preis der ,,Kurt-Hell-
mich-Stiftung* zur Forderung dkume-
nischer Theologie.

Es vollendeten
das 80. Lebensjahr:

Dietrich Goldschmidt, langjdhri-
ger Direktor des Berliner Max-
Planck-Instituts fiir Bildungsforschung,
am 4. November;

das 70. Lebensjahr:

Kardinal Aloisio Lorscheider,
Erzbischof von Forteleza/Brasilien, am
8. Oktober;

der Apostolische Nuntius in Deutsch-
land, Erzbischof Lajos Kada, am
16. November.

Verstorben

Heinrich Rennings, Leiter des
Katholischen Liturgischen Instituts in
Trier, 67j4hrig, am 3. Oktober.

Zeitschriften und Dokumentationen

(abgeschlossen 22.12.1994)

I. Okumenischer Rat der Kirchen /
Okumenische Bewegung

Themenheft ,,The World Council and
the Christian World Communion* mit
Beitrigen u.a. von Harding Meyer,
Christian World Communions: Identity
and Ecumenical Calling, 383—393;
Donald Anderson, An Anglican Vision
for the World Council of Churches,
394—405; E. Glenn Hinson, The Baptist
World Alliance: Its Identity and Ecume-

nical Involvement, 406—412; Dean Frei-
day, Quakers, Ecumenism and the
WCC, 413—419; David Guy, The Salva-
tionist Stance on Ecumenism, 434—439;
Karin Sporre, The WCC between His-
tory and the Future: ,,Common*
Understanding and Vision in the Late
Twentieth Century, 445—452; Alan P.F.
Sell, The. Role of Bilateral Dialogues
within the One Ecumenical Movement,
453—460, EcRev 4/94; Lukas Vischer,
Reformierte Identitdt in Europa, Ref-
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KirchZ 10/94, 330-336; Reinhard Frie-
ling, Okumenische Routine und konfes-
sionelle Identitit. Okumenischer Lage-
bericht 1994, epd-Dok 40/94, 1-13;
Theodor Sundermeier, Pluralismus,
Fundamentalismus, Koinonia, EvTheol
4/94, 293—310; David Kwang-sun Suh,
Koreanische Kirchen und die politische
Koinonia des Glaubens, ebd. 310-316;
Zdenek V. David, Bohemian Utraquism
in the Sixteen Century: The Distinction
and Tribulation of a Religious ,,Via
media‘, Communio Viatorum 3/93,
195—231; Jean-Louis Leuba, Papacy,
Protestantism and Ecumenism, EcRev
4/94, 467—-474.

II. Dialog der Kirchen

Themenheft ,Katholische Identitat®,
gegliedert: Grundlegende Aspekte, Insti-
tutionelle Aspekte, Okumenische Aspekte
(darin: David Tracy, Die romisch-katho-
lische Identitit im Licht der 6kumeni-
schen Dialoge, 451-457; André Bir-
melé, Die romisch-katholische Identitét
aus der Sicht eines Partners im 6kume-
nischen Dialog, 458—463; Knut Walf,
Zukunftsaspekte katholischer Identitit,
464—470, Concilium 5/94; Miguel
M= Garijo-Guembe, Schwesterkirchen
im Dialog. Uberlegungen eines rémisch-
katholischen Theologen, Catholica
4/94, 279-293; Christine Axt-Piscala,
Trinitarische Entzauberung des patriar-
chalen Vatergottes. Eine Verstindigung
iiber die Bedeutung der Trinitdtslehre
als Beitrag zum Gespriach mit der femi-
nistischen Theologie, ZThK 4/94,
476—486; Otfried Hofius, Glaube und
Taufe nach dem Zeugnis des Neuen
Testaments, ebd. 2/94, 134—156;
Thomas A. Finger, Anabaptism and
Eastern Orthodoxy: Some unexpected
Similarities?,  Ecumenical  Studies
1/2/1994, 67-91; Peter A. Baktis, Old
Catholic-Orthodox Agreed Statements
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on Ecclesiology. Reflection for a Para-
digma Shift in Contemporary Ecume-
nism, EcRev 4/94, 461—466; Sigisbert
Kraft, Volle anglikanisch-altkatholische
Gemeinschaft als Vision fiir die Einheit,
die wir suchen, Quatember 4/94,
211-221; Stephen Platten, Anglicanism
and Roman Catholicism: the Continu-
ing Story of Two Communions, One in
Christ 3/94, 245-255; Richard
J. Schlenker, A Roman Catholic Com-
ment on the Lutheran-Episcopal Con-
cordat, Ecumenical Studies 1/2/1994,
111-121; Hans Jiirgen Luibl, Das Zeug-
nis der reformatorischen Kirchen in
Europa. Zur 4. Vollversammlung der an
der Leuenberger Konkordie beteiligten
Kirchen, Orientierung 20/94, 223—-227.

III. Rechtfertigung und Kirche

Hans Jorissen, Kritische Erwdgungen
zur Stellungnahme der Deutschen
Bischofskonferenz zur Studie ,,Lehr-
verurteilungen — kirchentrennend (?)*,
Catholica 4/94, 267-278; Harald Wag-
ner, Kirche und Rechtfertigung. Zum
Dokument aus der dritten Phase des
katholisch-lutherischen Dialogs, ebd.
233-241; Werner Fiihrer, Rechtferti-
gung und Heiligung bei Hans Joachim
Iwand. Kerygma und Dogma 4/94,
272-281; Rudoiph H. Blank, Sechs
Thesen iiber die Freiheit in Christus und
Befreiung, LuthTheoluK 4/94,138—163;
Gunther Wenz, Memoria Sanctorum.
Grundziige einer evangelischen Lehre
von den Heiligen in 6kumenischer
Absicht, Catholica 4/94, 242-266.

IV. Konziliarer Prozefi / Sozialethik

Friedhelm Hengsbach / Bernhard
Emunds, Der Prozef} ist die Botschaft.
Die Konsultation iiber ein wirtschafts-
und sozialpolitisches Wort der beiden
Kirchen, StimdZ 10/94, 651—662; Franz
Furger, Verantwortung wahrnehmen fiir



das gemeinsame Leben. Die Konsulta-
tion fiir ein Wort der Kirchen zur wirt-
schaftlichen und sozialen Lage, ebd.
1/95, 37—44; Ursula Nothelle-Wild-
Jfeuer, Anmallung, Einmischung oder
Verpflichtung? Selbstverstindnis und
Kompetenz kirchlicher Sozialverkiindi-
gung, ebd. 12/94, B06—818; Martin
Robra, Koinonia — Diakonia. Schliis-
selbegriffe 6kumenischer Diakonie,
ZEvEth, 4/94, 280—-299; Ulrich Poner,
Absage an jede Form von Zwang. Frau-
enforderung und ,reproduktive Ge-
sundheit* als Zentrum der UN-Weltbe-
volkerungskonferenz, HerKorr 11/94,
555-560.

V. Aus der romisch-katholischen Kirche

Johann Werner Mdodlhammer, Die Kir-
che und die Kirchen. Anmerkungen zur
Neuausgabe des Okumenischen Direk-
toriums, Catholica 4/94, 294—-302; Ein-
spruch und Bekriftigung. Schreiben der
Glaubenskongregation und Brief der
Bischdfe von Freiburg, Mainz und Rot-
tenburg-Stuttgart zu Wiederverheira-
teten Geschiedenen, HerKorr 11/94,
565—571; Klaus Nientiedt, Wiederver-
heiratete Geschiedene: Polarisierung
verfestigt sich, ebd. 12/94, 605—608;
ders., Autonomie und Abhingigkeit.
Zur IX. ordentlichen Bischofssynode
iber die Orden, ebd. 12/94, 611—616;
Nikolaus Klein, Romische Bischofs-
synode (1 und 2), Orientierung 21/94,
229-231 und 22/94, 249-251; Pefer
Neuner, Ein katholischer Vorschlag zur

Eucharistiegemeinschaft, KNA-OKI
45/94, 5—12.
VI. Orthodoxie

Viktor Petljutschenko, Orthodoxe

Kirche und AufBlenpolitik, StimdOrth
3/94, 3-9; Lew Sander, Brzpriester
Sergi Bulgakows dkumenische Beitrige,
ebd. 27-32; Theodor Nikolaou, Ehe,

Sexualitdit und Enthaltsamkeit. Zur
Debatte in der EKD iiber die homo-
sexuelle Lebensweise, KNA-OKI 46/94,
5-=12.

VII. Zur Praxis

J. Georg Schiitz, Okumenische Ge-
meindezentren — Kirchen auf dem Weg
zu einander (I-1IT), KNA-OKI 49/94,
5-12, 50/94, 5—11, 51/94, 5—12; Ger-
hard Marcel Martin, Liturgie und
Leben. Herausforderungen heute an den
Gottesdienst, PastTh 10/94, 498—508;
Anglikanisch-Lutherische  Internatio-
nale Kommission (Hg.), Richtlinien fiir
anglikanisch-lutherische Gottesdienste.
Bezug: Landeskirchenamt, Okumene-
referat, Meiserstr. 11—13, 80333 Miin-
chen.

VIII. Sonstige beachtenswerte Beilriige

Themenheft ,,Wozu Theologie?*, ge-
gliedert: ,,Die gegenwirtige Situation®’,
»Programm und Aufgaben®, ,,Metho-
den®, Concilium 6/94; Friedrich Mil-
denberger, Freiheitsverstindnisse und
ihre Folgen, ZThK 3/1994, 329—345;
Heinz Schiitfe, Das Gewissen als hdch-
ste personliche Instanz. Bemerkungen
aus Okumenischer Perspektive, KNA-
OKI 47/94, 5-11; Paul Oestreicher,
Reale Christen im unrealen Sozialismus,
epd-Dok 41a/94; Annemarie Schénherr,
Doppelt belastet, aber gleichberechtigt.
Frauen in der DDR vor und nach der
Wende, Junge Kirche 11/94, 613—617.

IX. Okumenisch bedeutsame Doku-
mentationen

Kirchenamt der EKD / Sekretariat
der DBK, Zur wirtschaftlichen und
sozialen Lage in Deutschland. Diskus-
sionsgrundlage fiir den Konsultations-
prozef} {iber ein gemeinsames Wort der
Kirchen, Gemeinsame Texte 3; Diakoni-
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sches Werk der EKD, Bundesfachtagung
. Neue Asylregelungen — Erfahrungen
und Perspektiven‘, Heft 1, epd-Dok 44
und 45/94; Comenius-Werk / Buber-
Rosenzweig-Stiftung (Hg.), Deutsch-pol-
nische Tagung ,,Antisemitismus in
Deutschland und in Polen* (29.4.—
1.5.1994), epd-Dok 46/94; Bistums-
kommission fiir okumenische Fragen der

Diézese Miinster (Hg.), Gemeinsam den
einen Glauben bekennen. Eine Arbeits-
hilfe fiir das okumenische Gesprich;
Hans-Georg Link (Hg.), Das Papsttum
als okumenisches Problem. Studienkreis
Koélner Okumenische Beitrdge, Nr. 33,
Bezug: Ev. Stadtkirchenverband, Oku-
menereferat, Kartiusergasse 9—11,
50678 Koln (DM 5,-).

Neue Biicher

Dietrich Ritschl / Werner Ustorf, Oku-
menische Theologie — Missionswissen-
schaft. Verlag W. Kohlhammer, Stutt-
gart 1994. 144 Seiten. Kt. DM 26,—.

Dietrich Ritschl, der in diesen
Wochen das 66. Lebensjahr vollendet,
hat begonnen, den Ertrag seines Wir-
kens als theologischer Lehrer zusam-
menzufassen. Wer seine weitgespannten
Interessen und Arbeitsfelder kennt und
um seine Verbundenheit mit den theolo-
gischen Ansdtzen in Schottland, den
USA und Australien weiff, wird dem
Ertrag erwartungsvoll entgegensehen,
den dieses Einfahren einer Lebensernte
haben wird. Solche Erwartung wird
geweckt durch die knapp einhundert
Seiten, in denen Ritschl in der Reihe
,,Grundkurs Theologie* eine Bilanz der
Okumenischen Bewegung zieht und
diese zunichst als kurzgefafite Orientie-
rungshilfe, aber zugleich als Lernstoff
fiir Examina und — in den Literaturhin-
weisen — als Wiinschelrute zum Auf-
spiiren ergiebiger 6kumenischer Quellen
anbietet.

130

Den Ausgangspunkt nimmt R. bei der
die okumenische Bewegung jahrzehnte-
lang bestimmenden, von ihm als ,,christo-
logisches Postulat‘‘ charakterisierten Leit-
vorstellung von der in der Christusoffen-
barung gesetzten, letztendlichen Einheit
von Kirche und Menschheit. Aus ihr erge-
ben sich die ,,klassischen Ziele** der Bewe-
gung. Es werden dann aber auch die Pro-
bleme und Einwiinde, die politische Kri-
tik und die Abwehrbewegung beschrieben,
die vor allem von den asiatischen und afri-
kanischen Kirchen ausgeht, Israel bzw. das
Judentum als Stérung dieses Harmonie-
modells ernst zu nehmen. Die von der
offenkundigen Krise dieses Postulats aus-
gehende Neuorientierung charakterisiert
R. als ,,Aufbruch zu einer Theologie des
gelingenden Lebens®, um anschliefend
durchzubuchstabieren, welche Chancen
dieser Aufbruch angesichts der Wege und
der Instrumentarien hat, in der Okumene
statt einer Dauerreflexion oder Springpro-
zession zu Entscheidungen zu gelangen.

Im vierten Kapitel wird der ORK als
wichtigstes Instrument dafiir auch



strukturell vorgestellt und abschlieBend
die delikate ,,Frage nach dem theologi-
schen Fortschritt* umsichtig abwégend
angegangen.

So sehr die didaktische Aufgabe fiir
einen solchen Grundkurs in ékumeni-
scher Theologie leitend sein muf3 und es
in vorbildlicher Weise ist, verbirgt uns
der Autor seine Zustimmung und Kri-
tik, seine Sympathie und Skepsis nicht.
Man konnte sagen: es ist Sympathie mit
dem Aufbruch, hervorgegangen aus der
Einsicht, daB ein Weitergehen des bis-
herigen Weges nur tiefer in Sackgassen
hineinfiihrt. Aber R. zdgert auch; und
das Recht dazu miissen wir ihm zubilli-
gen; denn zu viele Problemstellungen,
deren er in jahrzehntelanger aktiver
Mitwirkung und treuer Begleitung der
okumenischen Bewegung ansichtig
wurde, sind noch immer ungeldst.

Verglichen mit Ritschl dringt der aus
Deutschland stammende Birminghamer
Theologe Werner Ustorf im Grundkurs
seines Faches ,,Missionswissenschaft
von Anfang an auf Entscheidung. Der
einleitende Uberblick iiber die Disziplin
benennt zwar die Schritte, wie diese sich
entwickelt, ist aber vor allem auf ihre
Ursprungsgeschichte und die bleibende
Pragung ausgerichtet, aus der sie sich
nur schwer befreien kann. Den Ent-
deckungen und Erfahrungen, die diese
Befreiung ermoglichen, gilt dabei die
Zuneigung von Ustorf. Die zahlreichen
missionssoziologischen Informationen
analysieren den dicht gewobenen
Kokon, dem sich der kiinftige Schmet-
terling viel zu lange anpassen mubBte
und sich erst gesund entwickeln konnte,
nachdem er sein Gefdngnis verlassen
hatte. Die wichtigsten Stationen dieser
Freisetzung (,,Mission — Geburt* heiBt
das Kapitel) sind die ,,Okumenisierung
der Christentumsgeschichte® und die
»Wiederentdeckung der Mission Dei‘;
die Atmosphére, in der sie gedeiht, sind

Mission als Begegnung, Liebe und Zeu-
gung, erfahren zwischen den Polen von
nichtmissionarischer und missionari-
scher, durch ,,Bewegung und Konver-
sion*‘ geprégter Gotteserfahrung sowie
durch das ,,weif3e‘“ und ,,schwarze* Ge-
sicht Christi. Am stirksten von Luthers
theologischem Ansatz geprigt ist das
Kapitel ,,Mission — Sterben®, mutig
aktualisiert im Blick auf das ,,Selbst-
interesse missionarischer Institutionen®
und die ,,Konzeption der Rechristiani-
sierung*. Niemand, der sich reformato-
rischem Christsein verpflichtet weiB,
sollte zur nichsten Weltmissionskonfe-
renz nach Brasilien fahren, ohne dieses
Kapitel mehrfach durchmeditiert zu
haben. Und wer weiter die ,,Rechristia-
nisierung Europas®“ propagiert, sollte
zur Kenntnis nehmen, was Ustorf aus
englischen Erfahrungen und Diskussio-
nen iiber solche Kampagnen beitrigt.
Okumenische Theologie — Missions-
wissenschaft: ihre Zusammenhinge,
aber auch zwei Naturen, sie zu betrei-
ben, werden in diesem schmalen, aber
gewichtigen Taschenbuch sichtbar. Das
ist folgerichtig; denn solche complexio
oppositorum stand schon an der Wiege
von Okumene und Mission. Es ist ein
Zeugnis christlicher Lebendigkeit, daB
und wie sie in diesem Grund-Kurs
zutage tritt. e

Evangelisches Kirchenlexikon, Interna-
nationale theologische Enzyklopadie.
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen
1991. Lieferung 7, 8, 9. Kt. je Band
DM 118,—.

Wer den dritten Band des EKL, die
Stichworte ,,Lachen und Weinen* bis
»Ruth umfassend, zur Hand nimmt,
gelangt metaphorisch gesprochen in
eine durch und durch Okumenische
Landschaft. Das hat seinen Grund vor
allem darin, daB hier unter den Leit-
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begriffen Okumene/dkumenisch/Oku-
menismus zehn unterschiedliche Berei-
che und Institutionen dargestellt wer-
den. Neben der Begriffsentwicklung von
,,Okumene* bis heute (A. Birmelé) und
von ,,Okumenismus‘‘ (ebenfalls A. Bir-
melé fiir den romisch-katholischen
Okumenismus, E. Fahlbusch fiir den
konziliaren, transkonfessionellen, sdku-
laren, interreligiosen und den Okume-
nismus als Weltanschauung) sind das
die Stichworte 6kumenische Bewegung
(J.A. Burgess), ckumenische Dialoge
(Harding Meyer), 6kumenische Mission
(Konrad Raiser), 6kumenische Symbole
(Th. A. Schnitker), 6kumenische Theo-
logie (A. Geense), ORK (R.S. Bilhei-
mer), Okumenisches Lernen (Ulrich
Becker) und Okumenisches Patriarchat
(Damaskinos Papandreou) — insgesamt
48 Spalten.

Sodann weist diese Landschaft die
buntesten geographischen Farbtupfer
auf. Von Laos, Lesotho und Liberia
iiber die Niederlande, Osterreich, Peru
und Polen bis Ruanda und Ruminien
sind alle bei der Planung des EKL sou-
verdnen Staaten zwischen den Buchsta-
ben L und R vertreten. Selbst die Mon-
golei, Niger, Obervolta und Oman feh-
len nicht, dagegen aus verstindlichen
Griinden Lettland und Litauen. Dazu
kommen die Weltgegenden Latein-
amerika, Nordamerika, Pazifik sowie
die fiir sie typischen theologischen Ent-
wicklungen und kirchlichen bzw. 6ku-
menischen Organisationsformen (z.B.
lateinamerikanische Theologie, nord-
amerikanische Theologie und Missio-
nen, Pazifische Kirchenkonferenz).

Drittens sind eine Fiille 6kumenisch
wichtiger Beobachtungen und Fakten
gespeichert in den Artikeln iiber Kirchen
und kirchliche Gemeinschaften: Die
Lutheraner, die Mennoniten, die Metho-
disten, die Orthodoxen, die Presbyteria-
ner bzw. Reformierten, die romischen
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Katholiken, aber auch Mariaviten,
Monophysiten und Quiker fallen in
diesen Bereich. Fiir jeden Okume-
niker wichtige Bekenntnis- und Lehr-
bildungen schlieBen sich an, u.a. Nizda
und Nicidno-Konstantinopolitanum
(W. Ullmann), Pneumatologie (W. Prat-
scher/ D. Ritschl) und Rechtfertigung
(H. Hiibner/H. Deuser);  desgleichen
kirchliche Handlungen, so Messe (H. B.
Meyer), Ordination (A. Stein), Ritus
(K.-H. Bieritz). Die dkumenische Per-
spektive ist neben den notigen Fakten
auch durchgehalten, wo es um die religi-
osen Orden, die Pfingstkirchen oder den
Papst geht.

Hilfreich sind die zahlreichen, auf das
Typische abhebenden Konfessionsbe-
schreibungen: Orthodoxie, gegliedert in
lutherische (J. Baur/W. Sparn), refor-
mierte (J. Rohls) und ostkirchliche
(J. Meyendorff). Selbst Okumenische
Reizworte werden auf ihr Anliegen und
ihre gefihrlichen Uberziehungen hin
aufgehellt, z. B. Pluralismus (J. R. Car-
pentier), Proselytismus (P. Loffler) und
Rassismus (N. B. Pityana/S. Udodesku).

Angesichts dieser weltweiten 6kume-
nischen Landschaft, die noch viele reiz-
volle Aussichtspunkte und Durchblicke
bietet, die hier nicht benannt werden
kénnen, kann der Rezensent nur alle
Okumenisch Tétigen und Interessierten
zu ausfiihrlichen Reisen (moglichst
nicht im Super-Jet) und zu umsichtigen
FuBwanderungen ermutigen. Obgleich
es eine Binsenwahrheit ist, bleibt sie
doch giiltig: ungenutztes 6kumenisches
Kapital ist wertlos. Es will so gut wie das
dkonomische umgesetzt und in Umlauf
gebracht werden.

Beides wird der Leserschaft in allen
hier interessierenden Artikeln leicht
gemacht. So war es methodisch richtig,
das nur noch schwer zu iiberschauende
und ungleichzeitig gewordene dkumeni-
sche Geldnde in die genannten zehn Ein-



zelbeitridge aufzuschliisseln. Dieser ent-
scheidende Vorzug hat freilich den
Preis, daf der Beitrag zu ,,6kumenische
Theologie* zwei Aufgaben erfiillen
miifite, aber nur einer gerecht werden
kann, wihrend die andere den Lesern
und Leserinnen selbst zu leisten ver-
bleibt. Die eine ist, den inneren Zusam-
menhang, die Kohirenz aller 6kumeni-
schen Bemiihungen aufzuzeigen. Das
gelingt, weil der Autor, Adriaan Geense,
den offenbleibenden ,,Prozef Oku-
mene* dem Erreichen eines fest fixier-
ten, bleibenden Zieles ,,Konsens* ent-
schieden vorzieht. Wenn wir mit ihm in
solchem Prozel3 die Kohérenz aller éku-
menischen Arbeit suchen und finden,
sind wir freilich gleichzeitig vor die blei-
bende Aufgabe gestellt, die so verstan-
dene Kohirenz wie in alle 6kumenische
Arbeit so auch in ihre lexigraphische
Aufschliisselung mit hineinzunehmen.
Nur so bekommen wir es in der Fiille
der in diesem Band dargebotenen 6ku-
menischen Dimensionen, Aktivititen
und Ergebnissen mit der einen 6kumeni-
schen Bewegung zu tun. Vo.

Ralph Sauer, Reinhold Mokrosch (Hg.),
Okumene im Religionsunterricht,
Glauben lernen im evangelisch-katho-
lischen Dialog. Giitersloher Verlags-
haus, Giitersloh 1994. 195 Seiten. Kt.
DM 58,—.

»Okumene im Religionsunterricht*
(=RU) , d.h. die 6kumenischen Bemii-
hungen um den RU in einen konfessionell-
kooperativen Lernprozel zu verwickeln,
bedeutet grundsitzlich etwas anderes als
»okumenischer RU*. In diesem Werk-
buch geht es primidr darum, wie das
schulische Fach RU den heutigen jungen
Menschen gerecht werden kann. Was
kann es an ,,Kldrungen und Orientie-
rungen anbieten* und wie kann es ,,sie
in der Lebensphase ihrer Schulzeit be-

gleiten?* (7). Damit kommt die ,,Kon-
fessionalitit des RU* erneut in die Dis-
kussion, ebenso die ,,paddagogische und
seelsorgerliche Freiheit* im Freiraum
»»ochule; nicht zuletzt ist damit verbun-
den der immer wieder angefachte Disput
um den kirchlich mitverantworteten und
konfessionell gestalteten RU an staat-
lichen Schulen entsprechend des Art. 7,
Abs. 3 GG, wie der theologische Streit
um die innere Freiheit, die auch dem
Wesen des christlichen Glaubens ent-
spricht und wie das Gewissen zu verste-
hen ist, damit junge Menschen ihren Weg
gehen und ihr Verhiltnis zu Glaube und
Religion bestimmen kénnen.

Diese Diskussion um den konfessio-
nellen RU, die dieses Buch mit viel
padagogischem Gespiir modifizierend
mittrdgt, hat mit der Einfithrung des
RU in den neuen Bundeslindern eine
erweiterte Dimension bekommen, der
sich die Kirchen in ékumenischer Ver-
antwortung stellen miissen. Die Absicht
der Autoren ist daher eindeutig, ,,den
evangelisch-katholischen Dialog bzw.
die Okumene im RU zu fordern, um so
Bedingungen fiir Konfessionsoffenheit
zu schaffen* (9). Sie fiihlen sich daher
verpflichtet, den 6kumenischen Dialog
in der Schule unter der Primisse zu
durchleuchten: ,Wie kann sich jede
christliche Konfession authentisch dar-
stellen und einbringen, wenn es um
Gott/um das Gottesverstdndnis und um
den Menschen und sein Gewissen
geht?* Erinnerungen und Analysen die-
ser Tour d’horizon unterliegen immer
ein wenig der Gefahr des subjektiven
Wandels und den kirchlichen und theo-
logischen Kriterien bzw. Leitlinien fir
ein von dkumenischem Geist geprigtes
Gewissensverstindnis (166), die es letzt-
lich an aktuellen ethischen Kernfragen
in der Okumene zu erproben gilt.

Daher legt das Autorenteam (K.J.
Lesch, R. Mokrosch, J. Réer, R. Sauer,
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B.-A. Steinfeld, M. Strunk) mit diesem
Projektband in systematischer Entfaltung
theologische und religionspddagogische
Kenntnisse und Grundlagen vor,

— die zunichst den gegenwartigen Stand
der Okumene diskutieren und das ,,6ku-
menische Lernen‘ unter Aufnahme der
Konsens- und Konvergenzdokumente der
letzten Jahrzehnte vermitteln (12—27),
— die die Einheitsversuche am Beispiel
der katholischen Katechismen seit dem
17. Jahrhundert untersuchen und die
Fehler wie Erfolge der Vergangenheit
markieren (28 —46),

— die die religionsdidaktischen Konzepte
nach ihrer konfessionsiibergreifenden
Perspektive befragen und exemplarisch
ausgewdhlte evangelische wie katholische
Religionsbiicher nach dem Stellenwert
der Okumene und des evangelisch-katho-
lischen Dialogs analysieren (47—133).

Die bestehende Kooperation von
Staat und Kirche bei der konfessionellen
Erziehung ist bei gleichzeitiger und ein-
deutiger Unterscheidung des jeweiligen
spezifischen Beitrags aus beidseitigem
Interesse entstanden und hat sich auch
schulisch bewiihrt. Gleichwohl wurde,
wie dieser Projektband verdeutlicht, im
praktischen Bereich, im Unterricht, in
den Arbeitsmaterialien etc. der dkume-
nische Aspekt nie ausgeschopft.

In diesem Kontext erwégen die Auto-
ren Mdoglichkeiten 6kumenischer Gewis-
sensverantwortung und Werterziehung
fir einen kooperativen Unterricht.
Gerade diese sozialethischen Brenn-
punkte haben ja fiir das gemeinsame
okumenische Handeln in Kirche und
Staat einen kontrovers gefiihrten katho-
lisch-evangelischen Dialog ausgelost
(134—183).

RU ist damit wieder im Gespréch. Die
Wiirzburger Synode hat sich deutlich in
ihrem Beschlufl ,,Der Religionsunter-
richt in der Schule zur ékumenischen
Offenheit verpflichtet und gefordert,
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daB der konfessionelle RU seiner Gesin-
nung nach 6kumenisch ausgerichtet sein
solle (2.7.1./2.7.5.), und ebenso hat
auch die Evangelische Kirche in
Deutschland sich klar dazu geduBert,
dafl danach der RU sich ,,mit den ver-
schiedenen geschichtlichen Formen des
christlichen Glaubens® (Bekenntnissen,
Kirchen, Traditionen, Denominationen
etc.) befassen solle, um den eigenen
Standpunkt und die eigene Auffassung
zu liberpriifen, um Andersdenkende
besser zu verstehen und um zu groBerer
Gemeinsamkeit zu gelangen. (Zu verfas-
sungsrechtlichen Fragen des RU. Stel-
lungnahme der Kommission I der EKD,
in: Kirchenamt der EKD (Hg.), Bildung
und Erziehung. Die Denkschriften der
EKD. Bd. 4/1. Giitersloh 1987, S. 60.)

Die 29 Leitsdtze fiir die angestrebte
Okumene im RU formulieren deutlich
Konturen dessen, was in dem Arbeits-
buch zur Diskussion gestellt wird:

— die Notwendigkeit o6kumenischen
Glaubenlernens im RU,

— die Ziele o6kumenischen Glauben-
lernens im RU,

— die unterrichtliche Struktur 6kumeni-
schen Glaubenlernens im RU,

— die inhaltliche Struktur 6kumenischen
Glaubenlernens im RU,

— die Organisation dieses konfessionell-
kooperativen RU, und

— das okumenische Glaubenlernen in
Gemeinden.

Insgesamt hat das 6kumenische Glau-
benlernen heute viele Lernfelder in der
Praxis, die auch dieser Projektband
exemplarisch gut darstellt, wobei die
Voraussetzung fiir die schulische An-
wendung stets im Gelingen eines ver-
trauensvollen, menschlichen Umgangs
zwischen Religionskriften und Schii-
ler/innen der eigenen wie der anderen
Konfession und Tradition liegt; und
deren Empfinden, Denken und Handeln
ist zu respektieren.



Fiir einen gemeinsamen Diskussions-
prozel im Dienst der Okumene bietet
dieses Buch eine gute Basis, sich prak-
tisch in das Gebiet der religionspadago-
gischen, kirchenrechtlichen und 6kume-
nischen ,,Grauzonen*, die ja vielerorts
Realitédt sind, hineinzuwagen und kon-
krete Schritte auf dem Weg zu mehr
Kooperation beim RU zu planen und
auf lange Sicht akzeptable Modellversu-
che zu entwickeln. RU soll nicht ,,irgend-
einen christlichen Glauben® vermitteln,
sondern den der jeweiligen Kirche, aber
dies in 6kumenischer Zusammenarbeit.
Fiir engagierte Religionspidagogen/innen
mit ,,6kumenischem Esprit* ist dieses
okumenische Werkbuch ein Wegweiser
und eine Fundgrube!

Georg Schiitz

Christoph Demke, Manfred Falkenau,
Helmut Zeddies (Hg.,), Zwischen
Anpassung und Verweigerung. Doku-
mente aus der Arbeit des Bundes der
Evangelischen Kirchen in der DDR.
Evangelische Verlagsanstalt, Leipzig
1994. 488 Seiten. Br. DM 29,50.

Dieser Band ist Ergdnzung, Fortfiih-
rung und Abschlufl in einem. Sachlich
und chronologisch schliet er nahtlos
an die Dokumenten-Publikationen
»Kirche als Lerngemeinschaft® und
»Gemeinsam unterwegs® an, die 1981
bzw. 1989 in der DDR herausgekommen
sind und die wichtige Texte aus der
Arbeit des Kirchenbundes versammelt
und offentlich zugidnglich gemacht
haben.

Manches freilich konnte im anderen
deutschen Staat, jedenfalls solange er
sich noch realsozialistisch verstand,
nicht gedruckt werden. Das galt beson-
ders fiir kirchliche Stellungnahmen zum
Wehrunterricht, zum Sozialen Friedens-
dienst oder fiir AuBerungen, die das
Thema ,,Zeugnis und Dienst der evange-

lischen Kirche und Christen in der sozia-
listischen Gesellschaft der DDR“ auf-
griffen bzw. der Frage nachgingen,
»wie. .. das Verhiltnis des christlichen
Glaubens zu Ideologien* zu bestimmen
sei.

Die anzuzeigende Verdffentlichung
enthélt eine ganze Reihe solcher und
dhnlicher Texte, deren gemeinsames
Merkmal es ist, daB sie vor der Wende
»angesichts der staatlichen Zensur® in
der DDR ,,keine Chance** hatten; sie
machen ein knappes Viertel der insge-
samt einhundert Stiicke aus; daf einige
von ihnen dennoch, nidmlich im Westen
— beispielsweise in dem Periodikum
»Kirche im Sozialismus® oder in der
Reihe epd-Dokumentation — publiziert
worden sind, wird in den ansonsten zu-
verldssigen Dokumentennachweisen nicht
mitgeteilt.

Der Hauptakzent liegt indes auf
Arbeiten, die nach 1987 entstanden
sind, und insofern ist das Ganze doch
sehr stark eine Fortsetzung jener beiden
Dokumentarbinde, von denen der erste
zwolf und der andere sechs Jahre Kir-
chenbunds-Geschichte umfaBt. Da sie
Ende Juni 1991, bedingt durch die Wie-
derherstellung der kirchlichen Einheit,
zu Ende gegangen ist, dokumentiert die
von Demke u.a. edierte Sammlung
zugleich ,,die Endphase der Bundes-
arbeit*. So weht durch einen Teil der
Seiten ein Hauch von Abschied.

Der Titel des Buches greift, wenn
auch abgemildert, eine Formulierung
aus dem Bericht des KKI-Vorsitzenden
von 1981 auf; sie findet sich wieder im
»»Wort der Konferenz der Evangelischen
Kirchenleitungen®, das sie ,,zum Ende
der Arbeit des Bundes der Evangeli-
schen Kirchen*‘ gesprochen hat. ,,Hinter
uns liegt*, heiB3t es da, ,,ein Abschnitt,
auf dem der Weg der Kirche zwischen
Anpassung und Verweigerung stindig
neu zu bestimmen war*. Ob das ganz,
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teilweise oder iiberhaupt nicht gegliickt
ist, dazu schweigen die drei Herausgeber
sich aus, weil sie, was nobel und ver-
stiandlich ist, wohl der Auffassung sind,
daB die Akteure von einst nicht die
Richter von heute sein sollten.

Es ist evident, daB eine solche Grat-
wanderung Ab- und Ausrutscher nach
der einen wie der anderen Seite mit sich
bringt. Doch aufs Ganze gesehen, also
ohne Schaum vorm Mund beurteilt und
nicht mit zugekniffenem Auge betrach-
tet, wird man, unter Vermeidung von
herablassendem Schulterklopfen, sagen
kénnen und miissen, daB die evangeli-
schen Kirchen in der DDR den schma-
len Weg zwischen ,,totaler Anpassung‘
und ,,totaler Verweigerung* (so die Ver-
sion aus dem Jahr 1981!) im aufrechten
Gang zuriickgelegt haben, also nicht in
die Irre gegangen sind.

Wer das im Detail nachpriifen
mochte, studiere die Dokumente der
Publikation, um die es hier geht. Sie
sind ,,nach den inhaltlichen Schwer-
punkten des Kirchenbundes gesichtet
und aufbereitet worden*: ,,Gestalt und
Weg der Kirche®, ,,Zeugnis und Dienst
in der Gesellschaft* (der mit Abstand
umfangreichste Teil) und — seitenméBig
erstaunlich gering — ,,Dialog und
Gemeinschaft in der Okumene* (ohne
Material vom Dialog mit der Bulgari-
schen Orthodoxen Kirche!).

Im Grunde und der Sache nach kann
man ,,Zwischen Anpassung und Verwei-
gerung* nur im Zusammenhang mit
und in Kontinuitit zu ,,Kirche als Lern-
gemeinschaft* sowie ,,Gemeinsam unter-
wegs* lesen, was schon deshalb nicht
ganz einfach sein wird, weil der zuerst
genannte Titel restlos vergriffen ist und
in Bibliotheken der alten Bundesrepu-
blik kaum vorhanden sein diirfte.

Wer sich der Miihe unterzieht, die
Zeit und die Geduld sich nimmt, die
Arbeit des Kirchenbundes anhand von

136

ihm verantworteter Dokumente, wie sie
nun in drei Bdnden wohlgeordnet vorlie-
gen, Revue passieren zu lassen, wird,
wenn er ein halbwegs kundiger Zeit-
genosse ist, keine aufregenden Neuent-
deckungen machen. Doch wird er besser
verstehen und nachvollziechen kénnen,
dafl und warum es zu einer Fundamen-
tal-Opposition gegen den Sozialismus
nicht kam. Die darin sich ausdriickende
Option fiir ihn hatte etwas zu tun ,,mit
der engagierten Hoffnung eines verbes-
serlichen Sozialismus*‘, so Heino Falcke
1972 auf der Bundessynode. Die Macht-
haber in der DDR haben die damit aus-
gestreckte Hand (zu) lange iibersehen.
Sie waren so einseitig auf die Macht-
frage fixiert, daB} ihnen die Frage nach
Bundesgenossen kaum in den Sinn kam.

Uwe-Peter Heidingsfeld

Thomas R. Steininger, Konfession und
Sozialisation, Adventistische Identi-
tidt zwischen Fundamentalismus und
Postmoderne. Kirchen und Konfes-
sionen, Bd. 33. Vandenhoeck &
Ruprecht, Goéttingen 1993. 272 Sei-
ten. Kt. DM 69,—.

Das Buch ist die gekiirzte Fassung der
Dissertation des Verfassers, der zur
Gemeinschaft der  Siebenten-Tags-
Adventisten in Deutschland gehort. Es
geht in dieser Studie um das Verhéltnis
zwischen religios-fundamentalistischer
Sozialisation, wie der Autor sie in der
Gemeinschaft der  Siebenten-Tags-
Adventisten gegeben sieht, und einer
postmodernen pluralistischen Alltags-
erfahrung. Mit den Begriffen ,,Post-
moderne* und ,,Fundamentalismus‘
nimmt er Themen auf, die in der wissen-
schaftlichen Diskussion der letzten Zeit
eine wichtige Rolle spielen, wobei sie
allerdings nicht selten als Schlagworte
gebraucht werden. Hiervon hebt Stei-
ninger sich wohltuend ab. Er bemiiht



sich um kritische Differenzierungen bei
beiden Begriffen.

Das Buch ist durch ein ausfiihrliches
Inhaltsverzeichnis gut gegliedert und
macht so die einzelnen Thesen und the-
matischen Exkurse leicht auffindbar.
Drei Zwischenbetrachtungen formulie-
ren Teilergebnisse und helfen zusammen
mit Resiimees am Ende einzelner Kapi-
tel, den Gang der Argumentation zu
verfolgen.

Sechs Hauptteile geben dem Werk
eine gut erkennbare Struktur. Der erste,
theoretische (I) lautet: ,,Schritte auf
dem Weg zu einem gesellschaftstheore-
tisch abgesicherten Theoriekonzept reli-
gidser Sozialisation unter den Bedin-
gungen radikaler Pluralitit‘‘. Darin geht
es beispielsweise um die Lebenswelt, um
Identitatsbildung, Postmoderne und
Fundamentalismus.

Der zweite Teil (II) beschéftigt sich in
literarischen Analysen mit der Konsti-
tuierung und Fundierung der adventisti-
schen Lebenswelt sowie der Vorge-
schichte der gegenwirtigen Identitits-
krise im deutschen Adventismus. Stich-
worte wie Apokalyptik, Prophetie,
Entpolitisierung,  Mentalitétsbildung,
Sozialisation und Sabbat leiten die
Gedanken. Auch eine Auseinanderset-
zung mit Ellen G. White, die fiir die
Griinderzeit des Adventismus von ent-
scheidender Bedeutung war und deren
Schriften im Adventismus bis in die
Gegenwart eine sehr groBe Rolle spielen,
findet statt.

Der dritte Teil (III) befaBt sich dann
ausfiihrlich anhand empirischer Analy-
sen mit dem Adventismus unter den
Bedingungen der Postmoderne. Die
Auswahl von hundertfiinfunddreiBig
Befragungsteilnehmerinnen und -teil-
nehmern aus dem Kreise adventistischer
Studierender erfolgte ,,per organisier-
tem Zufall. Dies ist natiirlich, wie der
Verfasser selbst einrdumt, keine repri-

sentative Untersuchung, die an statisti-
schen Standards gemessen werden
konnte. Allerdings ist es méglich,
sowohl deutliche Trends aufzuzeigen
wie auch erstmalig Einblick in die Glau-
benswelt junger Erwachsener einer reli-
giosen Gemeinschaft zu vermitteln, die
sich gegenwirtig in einem historisch vél-
lig neuen VerdnderungsprozeB befindet.
Dadurch wird gut herausgearbeitet, daf
diec Gemeinschaft der Siebenten-Tags-
Adventisten einen tiefgreifenden Wan-
del durchlebt. In diesem Kapitel steht
auch die Hauptthese Steiningers, nach
der das traditionelle adventistische
Sozialisationsmuster unter postmoder-
nen gesellschaftlichen Bedingungen
myunanwendbar“ wird. Unter den Bedin-
gungen der Moderne lasse sich das
traditionell adventistische BewuBtsein
durch die Behauptung eines vormoder-
nen, voraufgeklirten, metaphysischen
Weltbildes in kritischer Absetzung
gegen Fortschrittsoptimismus und Reli-
gionskritik gerade noch dominant hal-
ten. In der Postmoderne jedoch dringe
die Pluralitit als Grundverfassung der
Gesellschaft in alle partikularen Lebens-
welten ein und zwinge so zur faktischen
Relativierung von FEinheitsoptionen.
Steininger belegt durch seine Befragun-
gen, daf sich bewuBtseinsméBige Verdn-
derungsprozesse abgespielt haben, die
den Kern bisherigen adventistischen
Selbstverstdndnisses zur Disposition
stellen. Er fragt: ,,Zu welchem neuen
Adventismus fiihrt diese Generation
ihre Gemeinde?*

Im IV. Teil (SchluBbetrachtungen)
fithrt der Autor diese Frage weiter. Er
denkt einerseits iiber den Zusammen-
hang zwischen Identitdt und Vergangen-
heit nach, andererseits versucht er,
Dimensionen einer gegenwartsfihigen
adventistischen Identitit zu entwickeln.
Dabei spielt vor allem das Stichwort
»Abschied von Einheitsfiktionen* eine
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Rolle. Ein Kapitel V mit forschungs-
theoretischen Desideraten und ein weite-
res Kapitel VI mit der Uberschrift
,,Briicke® runden die Arbeit ab. Stei-
ninger plidiert fiir den Versuch einer
Befreiung vom fundamentalistischen
Erbe des Adventismus. Er bezeichnet
den Adventismus als Adventismus im
Ubergang und hilt einen Adventismus
mit dkumenischer Weite fiir hilfreich
und moglich. Dieses Kapitel ist die
Reaktion des Verfassers auf drei Anfra-
gen zweier adventistischer Theologen,
denen er das Manuskript vor der Ver-
offentlichung zu lesen gab. Durch Anfii-
gung dieses Kapitels wird der Leser-
schaft ein Stiick inneradventistischer
Diskussion vermittelt.

Steininger versteht sein Buch als Bei-
trag zur konfessionskundlichen Diskus-
sion. Er steht in kritischer Solidaritdt zu
seiner Gemeinschaft der Siebenten-
Tags-Adventisten in Deutschland. Wohl-
tuend hebt er sich von drei Arten der
Darstellung ab, die sonst fiir den Blick
auf den Adventismus und andere frei-
kirchliche Gruppierungen tiblich sind:
Erstens von apologetischen Darstellun-
gen der Gemeinschaft selbst, zweitens
von kritischen Darstellungen aus der
Sicht anderer Kirchen, die ihre eigenen
Kriterien und theologischen MeBlatten
anlegen, drittens von sikularen Darstel-
lungen in populdrwissenschaftlichen
Biichern iiber Religion und Weltan-
schauung bzw. von Artikeln in Magazi-
nen, die eine groBe Leserschaft errei-
chen.

Die Studie Steiningers ist ein wichti-
ger Beitrag fiir die konfessionskundliche
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Diskussion in der Okumene in Deutsch-
land. Seine Ergebnisse regen an, in dhn-
licher Weise auch andere Kirchen und
kirchliche Gemeinschaften zu unter-

suchen. Rainer W. Burkart

Mark Ellingsen, The Cutting Edge. How
Churches speak on Social Issues.
Genf/Grand Rapids 1993. 370 Seiten.
Pb. SFr 39,90.

Der lutherische Pastor und frithere
Mitarbeiter des Instituts fiir Okumeni-
sche Forschung in Strafiburg legt mit
diesem Buch eine weitgehend vollstén-
dige Zusammenfassung und Analyse
kirchlicher Stellungnahmen zu sozialen
Fragen vor. Er betrachtet den Zeitraum
seit 1964 und dokumentiert Texte zu den
kontroversen Themen: Rassismus, wirt-
schaftliche Entwicklung, Okologie,
Krieg und Frieden, Ehe, Abtreibung,
Gentechnologie, soziale Gerechtigkeit
und gesellschaftspolitische Ideologien.
Eine gute Gliederung und ein ausfiihr-
licher Anhang mit differenziertem
Stichwortverzeichnis machen die Texte
leicht zugénglich. Eine Fiille von Mate-
rial wird verarbeitet, die gesamte Band-
breite der 6kumenischen Gemeinschaft
der Kirchen wird beriicksichtigt. In
einem abschlieBendem Kapitel geht der
Verfasser der Frage nach, ob die Sozial-
ethik die Kirchen trennen mull. Er
beschreibt verschiedene Trends in den
kirchlichen Stellungnahmen und bietet
eine Ubersicht iiber die Rolle der Ethik
in der Geschichte der verschiedenen
konfessionellen Traditionen.

Rainer W. Burkart



Nachwort der Schriftleitung

Die Aufsitze im ersten Heft des 44. Jahrgangs teilen sich deutlich in zwei Berei-
che: Gerechtigkeit samt ihrer Verwurzelung im Glauben, aber auch ihre Verankerung
in den demokratischen, sdkularer werdenden Gesellschaften Europas bilden den
einen Brennpunkt; die Frage, was Kirche zu Kirche werden und Kirche bleiben 148t,
den anderen.

Die Beitrdge von Martin Schindehiitte, bisher Kirchenamt der EKD, und von
Pater Hans Vocking/Weille Viter, dem Leiter der Christlich-Islamischen Be-
gegnungs- und Dokumentationsstelle (CIBEDO) in Frankfurt am Main stehen in
Verbindung mit einem Vorhaben der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen, das
zu Jahresbeginn in Gang gesetzt wurde. Sein Stichwort: Uberwindung von Fremden-
feindlichkeit, Rassismus und Gewalt in Deutschland. Der Aufsatz von Helmut Zed-
dies, dem Leiter der Auflenstelle der EKD in Berlin, verdankt sich der Absicht des
Deutschen Okumenischen Studienausschusses (DOSTA), die nichste Phase des
konziliaren Prozesses theologisch zu begleiten. Zeddies erginzt aus dem ostdeut-
schen Kontext heraus die Gewichtung, die Heino Falcke in Heft 4/1994 vorgenom-
men hat. Riidiger Noll, deutscher Mitarbeiter der KEK, sprach bei seinem Vortrag
zur Erdffnung des Internationalen Bildungs- und Begegnungszentrums in
Minsk / WeiBBrufland den Auftrag der Kirchen in den europiischen Zivilgesellschaf-
ten unmittelbar an.

Die Aufsédtze von Walter Klaiber, dem Bischof der Evangelisch-methodistischen
Kirche in Deutschland, und von Josef Freitag, kiirzlich in Freiburg/ Breisgau zum
Privatdozenten habilitiert, stellen komplementér die Bandbreite des heutigen 6ku-
menischen Verstindnisses von Kirche vor. Wahrend Bischof Klaiber in kirchenlei-
tend-praktischer Absicht der Quelle und Ausrichtung missionarischer Verkiindigung
und Gemeindeaufbaus am Beispiel seiner Kirche nachgeht, tastet Josef Freitag das
Communio-Schreiben der Glaubenskongregation von 1992 auf berechtigte Anliegen
ab, vermag jedoch dem darin vertretenen ontologischen Vorrang der Universal-
kirche vor den Ortskirchen aus Griinden der Tradition und 6kumenischer Verpflich-
tung nicht zuzustimmen — mitnichten lediglich eine Fachdiskussion fiir Speziali-
sten, sondern eine Streitfrage von enormem &kumenischen Gewicht; denn wer diesen
Vorrang in Person reprisentiert, hat aus sich selbst heraus (ex sese) das Sagen in der
Kirche. Demgegeniiber stellt der Beitrag aus dem Kolner Okumenischen Studien-
kreis einen beachtenswerten Versuch dar zu konkretisieren, welche Gestalt ein uni-
versaler Leitungsdienst — in rémisch-katholischer Terminologie: das Petrusamt —
von den Uberlegungen der 5. Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung in
Santiago de Compostela her annehmen kénnte. Der Beitrag des Unterzeichnenden
selbst erortert Stand und weitere Schritte, nachdem das Studiendokument ,,Lehrver-
urteilungen — kirchentrennend ?*“ in seinen lehrmiBigen Konsequenzen von den
evangelischen Gliedkirchen der EKD und den konfessionellen Zusammenschliissen
im ganzen positiv rezipiert worden ist, wihrend auf rémisch-katholischer Seite noch
Entscheidendes offen ist.

Unsere Zeitschrift hat nach auflen ein neues Gesicht bekommen. Nach innen —
so der Wille von Herausgebern und Verlag — soll es bei der Vielfalt der Gesichter
bleiben, die fiir die Zeitschrift persénliche Verantwortung tragen. Damit meint man
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der Okumene in unserem Land und nach draufen besser zu dienen, als wenn es nur
das Gesicht einer Institution oder wenn es nur Képfe wiren, die eine einzige Linie
vertreten. In der Schriftleitung freilich gibt es einen Gesichteraustausch. Margot
KéBmann mul} wegen ihres neuen Amtes als Generalsekretérin des Deutschen Evan-
gelischen Kirchentags ihre Mitarbeit in der Schriftleitung aufgeben, bleibt aber der
Zeitschrift verbunden. An ihre Stelle tritt die badische Pfarrerin Dr. Dagmar Heller,
die derzeit im ORK auf einer Stabsstelle fiir Glauben und Kirchenverfassung titig
ist.

Studenten und in kirchlicher Ausbildung befindliche Personen, die an einem ver-
billigten Bezug der Zeitschrift interessiert sind, konnen sich unmittelbar an das Lek-
torat des Lembeck-Verlags, Leerbachstr. 42, 60322 Frankfurt am Main, wenden.

Last, not least eine Ergdnzung zur Spalte ,,Von Personen‘’. Unser Mitherausgeber
Giinther GaBmann ist mit Jahresende als Direktor von Glauben und Kirchenverfas-
sung ausgeschieden und in einen durchaus titigen Ruhestand eingetreten. Dieser
fithrt ihn fiir ein Jahr zu Gastvorlesungen an protestantische und katholische Uni-
versititen bzw. Fakultiten der USA, doch arbeitet er auch an der Handreichung
zum Studiendokument ,,Apostolischer Glaube* und im Bereich Ekklesiologie wei-
ter. Wir wiinschen ihm fiir diese Aufgaben gute Gesundheit und frohen Mut.

Sodann seien mit diesem Heft herzliche Segenswiinsche fiir Lothar Coenen, den
fritheren Leiter der Okumene-Abteilung im Kirchlichen Aulenamt bzw. im Kirchen-
amt der EKD, verbunden, der am 21. Januar seinen 70. Geburtstag feiert. Ad multos
annos, amice et confrater in Verbi Divini Ministerio. Vo

Die Mitwirkenden

Dr. Athanasios Basdekis, Okumenische Centrale, PF 10 17 62, 60017 Frankfurt
am Main / Pastor Rainer W. Burkart, Okumenische Centrale, PF 1017 62,
60017 Frankfurt am Main / PD Dr. Josef Freitag, Petersbergstraf3e 36, 79117 Frei-
burg / OKR Uwe-Peter Heidingsfeld, Auguststrafie 80, 10117 Berlin / Generalsekre-
tédrin Dr. Margot Kdf3mann, DEKT, Magdeburger Strafie 59, 36037 Fulda / Bischof
Dr. Walter Klaiber, Wilhelm-Leuschner-Strafie 8, 60329 Frankfurt am Main / Kol-
ner Okumenischer Studienkreis, c/o Ev. Stadtkirchenverband, Kartduser-
gasse 9—11, 50678 Kéln / Dr. Ridiger Noll, Konferenz Europiischer Kirchen,
150 route de Ferney, CH-1211 Genf 2 / Martin Schindehiitte, Ltd. Pfarrer, Evang.
Altenhilfe, BrunnenstraBe 23, 34369 Hofgeismar / Dr. Dr. J. Georg Schiitz, Okume-
nische Centrale, PF 10 17 62, 60017 Frankfurt am Main / OKR Wilfried Steen,
Kirchenamt der EKD, PF 21 02 20, 30402 Hannover / Pater Hans Vicking WYV,
GuiollettstraBe 35, 60325 Frankfurt am Main / Dr. Dietrich Werner, Missionsakade-
mie Hamburg, Rupertistraie 67, 22609 Hamburg / OKR Dr. Helmut Zeddies,
Aulenstelle der EKD, AuguststraBBe 80, 10117 Berlin.
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Nutzt die Gnadenfrist!
Okumene auf dem Weg ins dritte Jahrtausend

Manifest der Okumenischen Rundschau

Wir leben am Ende eines Jahrhunderts, das zu Recht als ein 6kumeni-
sches Jahrhundert bezeichnet wird. Wir sind Zeugen und Mitwirkende von
Bewegungen und Aufbriichen in unseren Kirchen geworden, durch die Gott
sie naher zusammengefiihrt hat als jemals zuvor seit den grofien Spaltungen
in der Geschichte. An die Stelle von Unkenntnis und MiBtrauen, von Ver-
schlossenheit und Feindschaft sind wachsende Offnung und ein vielfach
neues Verstehen getreten: Das wird besonders deutlich in der Anerkennung
grundlegender Gemeinsamkeiten. Wir bekennen uns mit dem uns verbin-
denden Glaubensbekenntnis des Okumenischen Konzils von 381 zu der
einen, heiligen, katholischen und apostolischen Kirche .

Wir haben die 6kumenische Bewegung als einen Erweis dafiir erfahren,
dal} das Gnadenjahr Gottes andauert, das Jesus in der Synagoge von Naza-
ret ausgerufen hat (Lk 4,18f). Das macht uns dankbar und entschlossen,
mit den uns anvertrauten Pfunden zu wuchern. In dieser Haltung gehen wir
auf die Jahrtausendwende und die verschiedenen Gkumenischen Jubilden
der nichsten Jahre zu.

In diesem dkumenischen Jahrhundert sind gleichzeitig ungeheure Verbre-
chen und unerhérte duflere und innere Verwiistungen geschehen, und sie
geschehen noch heute. Sie beschdmen uns, da wir ihnen auch heute nicht
entschieden genug entgegentreten, ja oft nicht einmal wissen, wie wir das
tun sollen. Nicht Triumphalismus, sondern Demut und Bescheidenheit sind
geboten.

Nach einer jahrzehntelangen Phase der Stagnation und Resignation er-
leben wir die politische Befreiung ganzer Voélker an verschiedenen Orten
unserer Erde. Verdnderungen zum Guten, auf die wir jahrelang gehofft, fiir
die wir gebetet haben und denen unser Einsatz weiterhin gilt, sind eingetre-
ten — in Stidafrika, in Mittel- und Osteuropa, im Nahen Osten, in Mittel-
amerika. Doch ist der alte Ungeist von Hal und Gewalt in unserem aufge-
klarten Zeitalter keineswegs vertrieben, allenfalls verdringt. Er wirkt nicht
nur auf dem Balkan, im Kaukasus, in Afrika oder in Asien, sondern ist
auch in Deutschland nach der Wende von 1989 in katastrophaler Weise wie-
der ausgebrochen. Wir beobachten besorgt sogar ein Anwachsen anti-
okumenischer FEinstellungen und Handlungsweisen, welches die guten
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Friichte der Okumene gefihrdet. Wachsamkeit und kritischer Sinn sind
auch in der 6kumenischen Bewegung geboten.

Mit unserem Manifest wollen wir zu einer umfassenden ékumenischen
Rechenschaft am Ende unseres Jahrhunderts aufrufen sowie heute gebotene
Schritte zu groBerer und engerer Gemeinschaft vorschlagen und erdrtern.
Wir lassen uns dabei von den folgenden Leitgedanken bestimmen.

I. Versohnung: ,,Gabe Gottes und Quelle neuen Lebens*

Die Konferenz Europiischer Kirchen (KEK) und der Rat der Europdi-
schen Bischofskonferenzen (CCEE) haben die Kirchen Europas fiir Mai
1997 zu einer 2. Europdischen Okumenischen Versammiung eingeladen,
nachdem eine erste solche Versammlung 1989 in Basel das christliche Zeug-
nis fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung nachhaltig
vertieft hat. Die einschneidenden politischen und dkonomischen Verdnde-
rungen seither machen es unabdingbar, dieses Zeugnis neu zu durchdenken
und auf die Probleme von heute zuzuspitzen.

Wir begriiflen es, daB die Okumenische Versammlung unter die biblische
VerheiBBung gestellt wird: ,,Versohnung — Gabe Gottes und Quelle neuen
Lebens*; denn unser Verséhntsein mit Gott in Kreuz und Auferstehung
Jesu Christi macht uns fihig, diese Gabe Gottes so weiter zu geben, dal aus
ihr das Verséhntsein unter den Menschen entspringt. So gehoren zur Ver-
sohnung mit Gott diese drei: die Versohnung der Menschen, die Versch-
nung zwischen den Kirchen, die Versohnung mit der Natur.

In Deutschland sollen diese Themen auf einer Okumenischen Versamm-
lung vom 13. bis 16. Juni 1996 in Erfurt aufgegriffen werden.

Unsere Zeitschrift will in den néchsten Jahren dieser Verséhnung dienen
— zwischen Ost und West im eigenen Land, zwischen den Voélkern und
Kulturen Europas. Unser ureigenstes Arbeitsfeld ist die Vers6hnung zwi-
schen den Kirchen.

Dafiir brauchen wir Sie, unsere Leserinnen und Leser: Thre Anregungen
und Thre Beitrige, aber auch Ihre Beteiligung an einer Befragung der
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland; wo in unserem
Land und in unseren Kirchen Versohnung besonders dringlich ist.

II. Von Amsterdam (1948) nach Harare (1998) und Jerusalem (2000)

Wir begriiien die Absicht des Okumenischen Rates der Kirchen, 1998
sein 50jahriges Bestehen im Rahmen der VIII. Vollversammlung in der Per-
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spektive der in der Bibel bezeugten gottlichen Anordnung eines Gnaden-
und Erlafjahres zu begehen. Dieses ist auch fiir uns Christen durch Jesus
Christus vollméchtig ausgerufen worden: ,,Der Geist des Herrn ruht auf
mir; denn der Herr hat mich gesalbt. Er hat mich gesandt, damit ich den
Armen eine gute Nachricht bringe; damit ich den Gefangenen die Ent-
lassung verkiinde und den Blinden das Augenlicht; damit ich die Zer-
schlagenen in Freiheit setze und ein Gnadenjahr des Herrn ausrufe
(Lk 4,18-19).

Die Zeit von der Vollversammlung in Harare 1998 bis zu dem von Papst
Johannes Paul II. ausgerufenen Jubeljahr 2000 soll, wie der Generalsekre-
tar des Okumenischen Rates der Kirchen, Pastor Konrad Raiser, vorschligt,
als die durch Gottes Gnade gewihrte Frist zur gemeinsamen Umkehr
genutzt werden — im Sinne des Themas der 8. Vollversammlung des Oku-
menischen Rates der Kirchen: ,,Kehrt um zu Gott — seid frohlich in Hoff-
nung!‘““ Statt eines einzigen 6kumenischen Grofiereignisses sollten auf dem
Wege zum Jahr 2000 in den verschiedenen Zentren der Weltchristenheit
okumenische Akte der Besinnung und Danksagung, der gegenseitigen Ver-
gebung und Fiirbitte und des Zeugnisses fiir die Einheit des ganzen Volkes
stattfinden. Zwei isoliert voneinander gefeierte Gnadenjahre darf es nicht
geben.

Wir plddieren deshalb dafiir, dafl im Jahr 2000 zum Abschluf} dieser 6ku-
menischen Ereignisse aus den verschiedenen Zentren der Weltchristenheit
eine Pilgerfahrt nach Jerusalem unternommen wird. In Vertretung des
gesamten christlichen Gottesvolkes sehen wir in diesem Jahr Minner,
Frauen und Kinder, nicht nur die Kirchenfiihrer, nach Jerusalem pilgern
und dort unter der Leitung der Jerusalemer Ortskirche das Gedichtnis an
das Kommen unseres Herrn vor 2000 Jahren in gemeinsamer Danksagung,
gegenseitiger Vergebung und Fiirbitte abschlieBen.

Zu all diesen 6kumenischen Akten erflehen wir, wie es auch in dem Send-
schreiben ,,Tertio Millennio Adveniente‘“ des Papstes ausgedriickt ist, ,,daf
die Einheit zwischen allen Christen der verschiedenen Konfessionen bis hin
zur Erlangung der vollen Gemeinschaft wachsen moge.*

Auch dazu wiinschen wir uns von Thnen, liebe Leserinnen und Leser, kon-
krete Vorschlige.

ITI. Wahrhaftigkeit und Vollmacht

Wir glauben, dafB3 unsere Kirchen von der Gemeinschaft her, die zwischen
ihnen durch Gottes Gnade schon besteht, die geistliche Vollmacht zu sol-
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chen Schritten der Versohnung haben. Es miissen nicht tiberall die gleichen
Schritte sein; denn die unter uns noch verbliebenen Spaltungen der Vergan-
genheit, die Gegensitze und Trennungen sind nach Inhalt und Gewicht sehr
unterschiedlich. Wenn wir weiterhin von Spaltungen und Trennungen im
iiblichen Sinn sprechen, schreiben wir damit nur ein statisches Denken und
iiberlieferte Vorurteile fest. Wir wollen diese iiberwinden und eine Sprache
und einen Umgang miteinander finden, die dem heutigen Verhéltnis der
Kirchen zueinander gerecht werden.

Dafiir ist es auBerordentlich wichtig, daf3 wir die Einheit, die uns der
dreieinige Gott in der 6kumenischen Bewegung unseres Jahrhunderts
bereits geschenkt hat, heute auch wirklich leben.

Gebotene Schritte sind:
1. Eine ehrliche und konstruktive Bilanz

Eine solche Bilanz 148t uns erkennen, wie weit wir in der 6kumenischen
Bewegung nach 50 Jahren seit Griindung des Okumenischen Rates der Kir-
chen und der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland
gelangt sind. Bei dieser Bilanzierung hat im Vordergrund zu stehen, was
unsere Kirchen guten Gewissens in Gottesdienst und Predigt, in seelsorger-
liche Arbeit und als gemeinsames offentliches Zeugnis iibernehmen kénnen.

2. Das Benennen von Hemmnissen und Holzwegen

Wir miissen den Griinden nachgehen, warum es in der Weggemeinschaft
der Kirchen neben bemerkenswerten Fortschritten auch zu Enttduschungen
und zum Abbruch hoffnungsvoller Ansidtze gekommen ist. Es hilft nicht
weiter, nur die offenkundigen Stockungen zu beklagen, die den gegenwirti-
gen Stand der 6kumenischen Bewegung kennzeichnen. Wir sollten gemein-
sam iiber Schuldzuweisungen hinauskommen und die hdufige Unwahrhaf-
tigkeit iiberwinden, daf wir duflerlich um Einheit beten, zugleich aber nicht
bereit sind, die Vielfalt in der Einheit zu akzeptieren.

Wir sind in eine Phase der Okumene eingetreten, in der die bisherigen
Wege, die verlorene Gemeinschaft vorwiegend durch den theologischen
Dialog zu suchen, ergianzt und die bisher erreichten Ubereinstimmungen
verstarkt daraufhin bedacht werden miissen, wie sie gewissenhaft in das
Leben unserer Kirchen einbezogen werden.

Oft setzen wir bei unseren Vorstellungen von Einheit eine Art von
Geschlossenheit voraus, dafl es uns unmoglich wird, der uns bereits von
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Gott geschenkten, vielfarbigen geistlichen Gemeinschaft gerecht zu werden und
ihr gottesdienstlich Ausdruck zu verleihen. Wir miissen lernen, Spannungen
unter uns als notwendige und heilsame Polarititen anzusehen, die wir in der
Gemeinschaft aushalten und fruchtbar machen kénnen, anstatt Fortschritte zur
vollen Einheit erst von ihrer Auflésung zu erwarten. Wir sind uns unserer eige-
nen Ergidnzungsbediirftigkeit bewuflt und wollen voneinander selbst ungewohnte
Erfahrungen und Erkenntnisse als Gottes Gaben an seine Kirche annehmen.

3. Heilende Schritte

Mit den Bezeichnungen ,katholisch®, ,,orthodox®, ,.evangelisch® und
,,protestantisch** verbinden sich noch heute erhebliche Vorurteile und MiB-
verstdndnisse. Diese haben z.B. verhindert, daB sich wie beim Vaterunser
auch fiir das Glaubensbekenntnis ein gemeinsamer deutscher Wortlaut fin-
den lie. Die Kirche ist ,,katholisch*, bekennen die einen, sie ist ,,christlich*
oder ,,allgemein‘‘ die anderen.

Wir fordern dazu auf, die kommenden Skumenischen Jubilden als
Chance zu nutzen, uns der gemeinsamen Katholizitit und Apostolizitiit
ebenso bewufit zu werden wie der Einheit und Heiligkeit der Kirche. Alle
vier Kennzeichen sind nicht exklusiv, sondern Gaben und Herausforderung
fiir jede Kirche, ebensowenig wie die Bezeichnung ,,evangelisch ausschlieB3-
lich auf reformatorische Kirchen bezogen werden kann.

Wir méchten dazu beitragen, ein zu enges Verstdndnis von ,,evangelisch*,
,,katholisch* und ,,orthodox‘ zu iiberwinden und verbliebene schlimme
Erinnerungen auf allen Seiten zu heilen.

Es ist ein dhnlicher Schritt, wenn unsere Kirchen iiber die Aufarbeitung
der Lehrdifferenzen der Vergangenheit hinaus gemeinsam fiir heute zu
sagen lernen, was der Glaube der einen, heiligen, katholischen und aposto-
lischen Kirche angesichts der Krisen und Herausforderungen der Gegenwart
bedeutet. Dies kann nur unter Einbeziechung der Erkenntnisse und Erfah-
rungen des ganzen Volkes Gottes geschehen.

4. Zeichen der Weggemeinschaft

Wir sind tiberzeugt: In dem MaB, in dem wir die uns bereits geschenkte
Gemeinschaft leben und feiern, werden wir fihig, die nichsten Schritte zu
erkennen und zu wagen. Damit unsere dkumenische Weggemeinschaft zur
Mahlgemeinschaft am Tisch unseres Herrn werden kann, sind iiberzeun-
gende Zeichen der bestehenden Gemeinschaft unerlifilich.

Solche Zeichen kénnen z.B. sein: gemeinsame Gottesdienste zur Tauf-
erinnerung, Bekanntgabe der Taufen und Fiirbitte fiir die Getauften iiber
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die konfessionellen Gemeindegrenzen hinaus, 6kumenisch gestaltete Tauf-
urkunden, die sichtbar machen, daBl wir in der Heiligen Taufe durch eine
ihrer Ortskirchen oder Gemeinden in die eine, unteilbare Kirche aufgenom-
men und zu Gliedern am Leib Christi werden.

Auf Anregung einer 6kumenischen Konsultation in Hildesheim 1994, die
sich mit den Ergebnissen der 5. Weltkonferenz von Glauben und Kirchen-
verfassung in Santiago de Compostela beschéftigte, schlagen wir vor, daf
Nachbargemeinden verschiedener Konfessionen an einem Ort wenigstens
einmal jahrlich, z.B. am Pfingstmontag oder an Epiphanias, durch ihre
Beauftragten die Heilige Taufe in 6kumenischer Verbundenheit durch den
Glauben an den Dreieinigen Gott gemeinsam spenden.

Dabei bitten wir diejenigen Gemeinschaften, die nur aufgrund eines per-
sonlich abgelegten Bekenntnisses des Téduflings die Taufe vollziehen, auf
eine ihnen mogliche Weise die schon zwischen uns bestehende Weggemein-
schaft sichtbar zu machen.

5. Das ganze Volk Gottes

Wir erinnern daran, daB3 die 6kumenische Bewegung unseres Jahrhun-
derts wesentlich von Laienchristen mitbegriindet und vorangetrieben
wurde. So wichtig es ist, daB} die Leitungen und die Amtstriger der Kirchen
die 6kumenische Bewegung mittragen, so unabdingbar bleibt die engagierte
Teilnahme aller Glaubigen. Deren Glaubens- und Tatzeugnis im Beruf ist
fiir die 6kumenischen Bemiihungen unverzichtbar. Das gilt selbstverstind-
lich auch fiir den Beitrag und die Erfahrungen von Frauen. Die Fiille des
Christlichen und die Ganzheit der Kirche bleiben unerreicht, wenn nicht
alle Getauften, unter ihnen gleichberechtigt die Frauen, den ihnen gebiih-
renden Anteil an Zeugnis, Verantwortung und Dienst erhalten. Von diesem
Ziel sind alle unsere Kirchen noch weit entfernt.

IV. Zumutungen

Wir haben den Eindruck: die wirklichen Zumutungen in der 6kumeni-
schen Bewegung stehen uns erst noch bevor. Als Versohnungs-, Einigungs-
und Erneuerungsbewegung war sie immer anspruchsvoll und fiir viele unbe-
quem. Je mehr unsere Kirchen sich fiireinander éffnen, desto stidrker wer-
den uns auch die tiefen Unterschiede bewuflt, die wir uns in der weiteren
Weggemeinschaft zumuten miissen. Doch schon zur Krippe Jesu kamen die
Hirten, Glieder des Volkes Israel, aber auch die Weisen aus dem Osten,
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Angehoérige fremder Kulturen und Rassen. Im Reich Gottes werden Men-
schen aller Zeiten und Gesellschaftsformen Tischgemeinschaft miteinander
haben. Dann findet der Engelsgesang von Bethlehem seine Vollendung in
der ganzen Schopfung: ,,Ehre sei Gott in der Hohe und Friede auf Erden
bei den Menschen seines Wohlgefallens.*

V. Bitte an die Leser- und Autorenschaft

Dieses Manifest will ein Anfang und ein AnstoB sein. Es soll mit Threr
Hilfe, liebe Leserinnen und Leser, weitergefiihrt werden. Dafiir brauchen
wir Thre Erfahrungen, wo immer Sie leben, und ein breit angelegtes
Gesprich.

Dazu laden wir hiermit herzlich ein.

Herausgeber und Schriftleitung der Okumenischen Rundschau

Zuschriften bitte an die Schriftleitung der Okumenischen Rundschau, Post-
fach 101762, 60017 Frankfurt.

Vergangenheit verantworten — Zukunft gestalten

Zur Erinnerung an Dietrich Bonhoeffer
(4. Februar 1906 bis 9. April 1945)

VON WOLFGANG HUBER

L

,wer nicht eine Vergangenheit zu verantworten und eine Zukunft zu
gestalten gesonnen ist, der ist ,vergeBlich’, und ich wei nicht, wo man einen
solchen packen, stellen, zur Besinnung bringen kann.”“ Mit diesen Worten
hat Dietrich Bonhoeffer im Gefiangnis von Tegel die Aufgabe beschrieben,
die sich uns auch fiinfzig Jahre nach seinem gewaltsamen Tod im Konzen-
trationslager Flossenbiirg stellt. Die Vergangenheit zu verantworten: diese
Aufgabe stellt sich auch den Nachgeborenen. Auch sie haben die Pflicht,
zu einem klaren Urteil iiber die Vergangenheit zu gelangen und daraus Leh-
ren zu zichen. Wer sich darauf vorbereitet, die Zukunft mitzugestalten, muf}
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sich auch der Vergangenheit verantwortlich stellen. Verantwortung heif3t
dabei nicht, die Schuld fiir Taten zu iibernehmen, an denen man selbst nicht
beteiligt war und vom eigenen Alter her nicht beteiligt sein konnte. Sondern
Verantwortung heiBt in diesem Fall: Klarheit iiber die geschichtlichen Tat-
sachen und ihre Hintergriinde gewinnen, der moralischen Kategorien gewil3
werden, mit denen diese Tatsachen zu beurteilen sind, und diese Kategorien
konsequent auf die eigene Gegenwart und Zukunft anwenden. Verantwor-
tung heiBt dariiber hinaus: erinnernde Solidaritit mit den Opfern
geschichtlichen Unrechts entwickeln und den eigenen Beitrag dazu zu lei-
sten, daf sich Vergleichbares nicht wiederholt.

Das nationalsozialistische Gewaltregime der Jahre 1933 bis 1945 stellt vor
allem uns Deutsche vor die Aufgabe, die Vergangenheit zu verantworten
und daraus Lehren fiir die Gestaltung der Zukunft zu ziehen. Aber diese
Aufgabe ist nicht auf die Deutschen beschrankt. Vor allem die erinnernde
Solidaritat mit den Opfern von Hitlers Gewaltherrschaft macht an nationa-
len Grenzen nicht Halt. Und einstweilen miissen wir Deutschen beschdamt
anerkennen, daf} diese erinnernde Solidaritit in anderen Lindern iiberzeu-
genderen Ausdruck gefunden hat als im Ursprungsland des Grauens. Yad
Vashem in Jerusalem und das Holocaust Memorial in Washington zeigen
das in eindrucksvoller Weise. Mich bedriickt, daf3 wir in Deutschland noch
fiinfzig Jahre nach Kriegsende kein zentrales Mahnmal fiir die Opfer der
nationalsozialistischen Gewaltherrschaft errichtet haben. Zu den wenig
rithmlichen Griinden dafiir, daB es dazu noch nicht gekommen ist, gehort
der unerfreuliche Streit dariiber, welche Gruppen zu diesen Opfern gerech-
net werden diirfen. Man leugnet nicht die Einmaligkeit der Shoah, des Vol-
kermords am europdischen Judentum, wenn man darauf aufmerksam
macht, daB auch Sinti und Roma, Kommunisten oder Homosexuelle Opfer
planmaBigen Mordens geworden sind. Thre Diskriminierung darf nicht
dadurch noch einmal wiederholt werden, daf3 sie von dem Gedenken an die
Opfer der nationalsozialistischen Gewaltherrschaft ausgeschlossen werden.
Ich gehe davon aus, daB jetzt endlich in Berlin eine Losung gefunden wird,
die dazu beitrigt, dall wir in Deutschland die Vergangenheit deutlicher ver-
antworten als bisher. Das wird auch die Fihigkeit stirken, unseren Beitrag
zur Gestaltung der Zukunft zu leisten.

7L

Bei der Auseinandersetzung mit der nationalsozialistischen Diktatur und
dem Zweiten Weltkrieg geht entscheidende Hilfe von den Mirtyrern jener

148



Zeit aus. Damit sind die Menschen gemeint, die im Einsatz fiir verfolgte
Mitmenschen ihr eigenes Leben riskierten und tatsichlich verloren. Men-
schen sind gemeint, die versuchten, um der Verfolgten und Gefihrdeten wil-
len der Diktatur auch mit dem Mittel der Gewalt ein Ende zu machen. Als
Martyrer diirfen wir sie bezeichnen, wenn ihr Einsatz auf direkte oder indi-
rekte Weise ein Glaubenszeugnis darstellt und wenn dieses Zeugnis iiber
ihren eigenen Tod hinauswirkt.

Zu diesen Mirtyrern gehort Dietrich Bonhoeffer. Seine Lebensgeschichte
und sein literarisches Verméchtnis iiben auf viele Menschen eine besondere
Anziehungskraft aus. Im Jahr 1906 als Sohn eines Psychiaters geboren,
wuchs er als Kind der modernen naturwissenschaftlichen Welt inmitten
einer achtkopfigen Geschwisterschaft auf; die Familie war dem aufgeklir-
ten Denken der Zeit zugewandt. Sein iiberraschender Entschluf, als einziger
aus dem Geschwisterkreis Theologie zu studieren, bedeutete keine Abkehr
von dieser Art der Zeitgenossenschaft. Vielmehr erwies sich Bonhoeffers
Theologie bald schon als eine kritische Untersuchung der Moderne. Im
Alter von einundzwanzig Jahren brachte er eine Doktorarbeit zum
Abschluf}, die den Titel trug: ,,Sanctorum communio. Eine dogmatische
Untersuchung zur Soziologie der Kirche. Das Ungewohnte stand am Ende
dieses Titels: Hier meldete sich ein junger Theologe zu Wort, der mit den
fortschrittlichsten Wissenschaften der Zeit, in diesem Falle der Soziologie,
im Gesprich bleiben wollte. Eine letzte, fragmentarische Gestalt gab Bon-
hoeffer seiner Theologie kaum siebzehn Jahre spiiter, als noch immer jun-
ger Mann von achtunddreif3ig Jahren, im Gefiangnis Hitlers. Als Beteiligter
an der Verschworung, die auf die gewaltsame Beseitigung des Diktators
zielte, war er seit dem April 1943 in Berlin-Tegel inhaftiert; die theologi-
schen Gedanken, die er unter dieser Bedringnis entwickelte, kreisten um die
Einsicht, da} die moderne Welt miindig geworden ist und sich aus den Fes-
seln jeglicher, auch der religits geprigten Fremdbestimmung befreit hat.
Nicht mehr mit dem Anspruch auf akademische Anerkennung, sondern in
der Freiheit dessen, der fiir das eigene Leben nichts mehr zu erwarten hat,
sucht Bonhoeffer nach einem neuen Verstindnis des christlichen Glaubens,
das dieser Miindigkeit gemal sein soll. In verwandelter Gestalt kehrt das
Thema des Anfangs wieder, die Frage ndmlich, wie der christliche Glauben
unter den Bedingungen der modernen Welt Gestalt gewinnt.

Dazwischen steht der Weg vom Theologen zum Zeitgenossen. Entschei-
dend fiir diesen Weg ist die Begegnung mit der Bergpredigt. Sie trifft Bon-
hoeffer im Jahr 1932, im Alter von sechsundzwanzig Jahren, mit unmittel-
barer Wucht, so als begegne er diesem Text zum ersten Mal. Seitdem weil}
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er, wofiir es sich zu leben lohnt: fiir Gerechtigkeit und Frieden; denn darin
sieht er die Sache Jesu Christi. Diese Uberzeugung fiihrt ihn von Anfang
an in den Widerspruch zu Hitlers Gewaltregime und in die Resistenz der
Bekennenden Kirche. Die Aufgabe, junge Theologen der Bekennenden Kir-
che auszubilden, 146t ihn den Dreischritt des christlichen Glaubens erken-
nen, den er spiter so formulieren wird: Beten, das Gerechte tun und auf
Gottes Zeit warten. Die Moglichkeit, dem Verhingnis in Deutschland aus-
zuweichen und in Amerika dauerhafte Zuflucht zu finden, schligt er aus.
Im August 1939 kehrt er von einem kurzen Aufenthalt in New York nach
Deutschland zuriick, wo er den Ort seiner Verantwortung sieht. Vom Wehr-
dienst wird er zur Mitarbeit in der militdrischen Abwehr freigestellt, wo er
in einer Gruppe von Gleichgesinnten zur Verschworung gegen Hitler bei-
tragt. Seit der Verhaftung im April 1943 kann er nur noch warten: darauf,
ob das Attentat gelingt, darauf, ob er selbst noch einmal die Freiheit erlan-
gen wird, darauf, ob die Zeit fiir die erhoffte Ehe mit Maria von Wedemeyer
kommen wird. In dieser Zeit entstehen die Briefe, Gedichte und Fragmente
aus dem Gefiingnis, die sich in besonderer Weise mit der Erinnerung an den
Mairtyrer Dietrich Bonhoeffer verbinden: ,,Widerstand und Ergebung*‘.

Dietrich Bonhoeffer steht nicht allein, sondern ging den Weg ins Marty-
rium mit anderen gemeinsam: zusammen mit seinem Bruder Klaus Bon-
hoeffer und seinen Schwégern Hans von Dohnanyi und Riidiger Schleicher,
mit Mitverschworenen aus der Bekennenden Kirche wie Friedrich Justus
Perels oder Verbiindeten aus der militdarischen Abwehr wie Hans Oster. Und
doch hat sein Zeugnis eine besondere Ausstrahlung gewonnen. Das hat sei-
nen Grund nicht darin, daB seine Taten mutiger waren als die seiner Mitver-
schworenen. Sondern es hat einen anderen Grund. Der Grund liegt darin,
daB bei Bonhoeffer besonders eindriicklich zu sehen ist, wie sein christ-
licher Glaube ihn in die Solidaritdt mit den Opfern der Gewaltherrschaft,
vor allem den Juden, hineingefiihrt hat. Denn in der Nachfolge Jesu, so
wurde ihm immer deutlicher, lernt man den ,,Blick von unten‘; man sieht
die geschichtliche Wirklichkeit aus der Perspektive der Opfer.

Da er ein Theologe war, hat Bonhoeffer von der Zusammengehorigkeit
zwischen Christsein und Zeitgenossenschaft deutlicher und ausfiihrlicher
Zeugnis abgelegt als seine Mitverschworenen. Man darf ja nie vergessen:
Direkte Anspielungen auf die Plane zur Beseitigung Hitlers und zum politi-
schen Umsturz durften niemals zu Papier gebracht werden. Jede Aufzeich-
nung iiber die politische Gestalt Nachkriegsdeutschlands enthielt ein Wag-
nis. Auch bei Bonhoeffer wird man vergeblich nach ausdriicklichen Aus-
sagen dariiber suchen, warum er — den die Begegnung mit der Bergpredigt
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zum Pazifisten gemacht hatte — sich an dem Plan beteiligte, Hitler gewalt-
sam zu beseitigen. Und doch kann der aufmerksame Leser von Bonhoeffers
Ethikfragmenten, die in den Jahren der konspirativen Tétigkeit entstanden,
keinen Zweifel daran haben, warum er sich zu diesem Schritt entschloB3. Der
Schliisselsatz findet sich in einer Aufzeichnung fiir die Mitverschworenen
zur Jahreswende 1942/43. Sie tragt den Titel ,,Nach zehn Jahren*. Gemeint
sind also die zehn Jahre seit der Machtiibergabe an Hitler am 30. Januar
1933. In diesem Rechenschaftsbericht teilt Bonhoeffer mit, worin er die
,,letzte verantwortliche Frage® sieht: ,,Nicht wie ich mich heroisch aus der
Affare ziehe, sondern wie eine kommende Generation weiterleben soll!“
Und Bonhoeffer fiigt hinzu: ,,Die junge Generation wird immer den sicher-
sten Instinkt dafiir haben, ob nur aus Prinzip oder aus lebendiger Verant-
wortung heraus gehandelt wird; denn es geht dabei ja um ihre eigene
Zukunft.“

111

Soziologische Forschungen haben sich erst in jiingster Vergangenheit der
Frage zugewandt, wie ein rational durchgeplantes Verbrechen von den Aus-
malien und dem Grauen des Holocaust iiberhaupt moglich war. Lange hat
man vor dieser Frage zuriickgescheut, weil man Angst davor hatte, durch
scheinbar rationale Erklarungen die Einmaligkeit dieses Geschehens zu ver-
harmlosen. Doch ,,die Vergangenheit zu verantworten®, bedeutet, sich auch
dieser Frage zu stellen. Zygmunt Bauman (Modernity and the Holocaust,
Oxford 1989, deutsch: Dialektik der Ordnung. Die Moderne und der Holo-
caust, Hamburg 1992, 21994) hat folgende Antwort gegeben: Zum abstrak-
ten Charakter moderner Biirokratien gehort es, dafl die Akteure zweckra-
tional handeln, ohne die Frage nach der moralischen Legitimitit der
Zwecke tiberhaupt zu stellen. Das wird ihnen dadurch erleichtert, daf} in
arbeitsteiligen Biirokratien der Abstand zwischen der einzelnen Handlung
und dem schlieBlichen Resultat vieler derartiger Handlungen so grof} ist,
daB keiner der Beteiligten sich dieses Resultat subjektiv zurechnet. Die Aus-
schaltung moralischer Aspekte ist eine der Grundvoraussetzungen dafiir,
dafl moderne Biirokratien komplexe Planungen und Handlungsabliufe
erfolgreich koordinieren. Denn wiirden — an welcher Stelle auch immer —
subjektive moralische Einschidtzungen ins Spiel gebracht, so kénnte man
sich nicht mehr darauf verlassen, daf3 die Réder des arbeitsteiligen Systems
folgerichtig ineinandergreifen. Die Organisation des Holocaust ist ein
schreckliches Beispiel fiir dieses moralfreie Funktionieren biirokratischer
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Abldufe: von der Aussonderung am Heimatort bis zum Ende in der Gaskam-
mer von Auschwitz. Die Einmaligkeit dieses Geschehens darf den Blick fiir
mogliche Analogien nicht verdunkeln. Wo immer moderne Biirokratien unter
Ausschaltung moralischer Prinzipien und ohne wirksames Korrektiv funktio-
nieren, besteht die Moglichkeit zu Holocaust-dhnlichen Situationen. In die-
sem Sinn ist der Holocaust iiberhaupt nicht ein Phinomen der Vergangen-
heit. Thn zu verstehen, bedeutet zu fragen, worin denn ein Gegengewicht gegen
die moralfreie Selbstldufigkeit moderner Biirokratien gefunden werden kann.

Zygmunt Baumans Antwort heifit: Die Trennung zwischen biirokrati-
schem Funktionieren und moralischen Mafistdben kann nur iiberwunden
werden, wenn Menschen in kleinen iiberschaubaren Gemeinschaften Ver-
antwortung lernen und wahrnehmen. Wird ihnen der verantwortliche
Umgang mit der Lebenssituation anderer Menschen in iiberschaubaren
Gemeinschaften zur selbstverstindlichen Maxime, dann besteht die Wahr-
scheinlichkeit, daB} sie auch in den gréBeren Zusammenhangen politischer
Systeme und biirokratischer Abldufe die Verachtung der Menschen und
ihrer Rechte nicht hinzunehmen bereit sind. Im Riickblick auf das national-
sozialistische Regime miissen wir feststellen: Die Zahl der Menschen war zu
klein, die in kleinen Gemeinschaften so Verantwortung gelernt hatten, daf
sie sich nicht fiir den Vélkermord instrumentalisieren lielen.

Eine analoge Uberlegung geht von einem etwas anderen, namlich einem
sozialpsychologischen Ausgangspunkt aus. Herbert Kelman und Lee
Hamilton sind der Frage nachgegangen, wie Verbrechen aus Gehorsam
moglich sind. Die Erfahrung mit den nationalsozialistischen Gewaltverbre-
chen, die Verweigerung elementarer Biirgerrechte gegeniiber den Afroame-
rikanern in den Siidstaaten der USA und die Auseinandersetzungen um das
Massaker von My Lai wiahrend des Vietnamkriegs veranlafiten sie zu dieser
Frage. Die Antwort, die sie fanden, hiefl: Die Bereitschaft der Menschen,
sich in die vorgefundenen Ordnungen und Machtstrukturen einzufiigen,
wird nicht durch ein ausreichendes Mal} an Zivilcourage ausgeglichen. Ver-
brechen aus Gehorsam sind das Resultat. Sie lassen sich nur verhiiten, wenn
die Menschen in den Gemeinschaften, in denen sie zu Hause sind, demo-
kratisches Bewul3tsein und Verhalten lernen. Daraus entsteht eine Zivilcou-
rage, die sich dann auch in kritischen Situationen bewihren kann. Als Bei-
spiel solchen demokratischen Mutes schildern Kelman und Hamilton das
kleine franzosische Dorf Le Chambon, dessen Einwohner wihrend der
Nazi-Zeit, ermutigt von dem reformierten Pfarrer Etienne Trocmé, gemein-
sam verfolgten Juden Zuflucht gewidhrten und dadurch viele Menschen vor
der nationalsozialistischen Verfolgung retteten.
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Die Uberlegungen der genannten Autoren bestdtigen, mit welcher Klar-
sicht Bonhoeffer das entscheidende Leitwort fiir ein Leben nach dem
Holocaust, nach der nationalsozialistischen Gewaltherrschaft, nach den
Schrecken des Krieges im 20. Jahrhundert gefunden hat. Dieses Leitwort
heiflt Verantwortung. Es verweist auf den Antwortcharakter menschlichen
Lebens. Mit unserem Leben geben wir Antwort auf das, was uns anvertraut
ist. Anvertraut ist uns — so Bonhoeffer — die in Jesus Christus gegebene
Wirklichkeit. Anvertraut ist uns also, daB} diese Welt nicht kalt und dem Tod
verfallen, sondern in all ihrer Zwiespaltigkeit von Gott angenommen und
zur Versohnung bestimmt ist. Gefragt ist nach der Antwort, die wir mit
unserem ganzen Leben auf diese Wirklichkeit geben. Gefragt ist also
danach, was wir zur Lebendigkeit und zur Versohnung der Welt beitragen,
in die wir hineingestellt sind. Darum geht es, wenn wir unserer Verantwor-
tung vor Gott und fiir Gott, vor den Menschen und fiir die Menschen nach-
zukommen versuchen. Deutlicher, als Bonhoeffer selbst das formuliert,
erkennen wir heute, wo die Lernorte fiir solche Verantwortung zu finden
sind: Es sind die tiberschaubaren Gemeinschaften der Zivilgesellschaft, in
der diese Verantwortung eingeiibt und bewidhrt werden mufB. Auf deren
Bedeutung hat schon einer der Mitverschworer des 20. Juli 1944, Helmuth
James von Moltke, eindriicklich hingewiesen: ,,Gegeniiber der groBen
Gemeinschaft, dem Staat, oder etwaigen noch gréBeren Gemeinschaften,
wird nur der das rechte Verantwortungsgefithl haben, der in kleineren
Gemeinschaften in irgendeiner Form an der Verantwortung mittrigt,
andernfalls entwickelt sich bei denen, die nur regiert werden, das Gefiihl,
daB sie niemandem Verantwortung schuldig sind als der Klasse der Regie-
renden. In gréBeren Lebenszusammenhingen kann nur denen Verantwor-
tung iibertragen werden, die zunichst in kleineren Gemeinschaften solche
Verantwortung eingeiibt und dadurch Autoritdt erworben haben. Demge-
méh heiBt es in den ,,Grundsitzen fiir die Neuordnung®, dem Grundsatz-
dokument des Kreisauer Kreises: ,,Die personliche politische Verantwor-
tung eines Jeden erfordert seine mitbestimmende Beteiligung an der neu zu
belebenden Selbstverwaltung der kleinen und iiberschaubaren Gemein-
schaften. In ihnen verwurzelt und bewihrt, muB seine Mitbestimmung im
Staat und in der Volkergemeinschaft durch selbstgewihlte Vertreter ge-
sichert und ihm so die lebendige Uberzeugung der Mitverantwortung fiir
das politische Gesamtgeschehen vermittelt werden.‘
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IV,

Nun hat Bonhoeffer die Struktur verantwortlichen Lebens haufig in einer
Sprache dargestellt, die uns fremd geworden ist. ,,Verantwortung bedeutet,
daB die Ganzheit des Lebens eingesetzt wird, dal auf Leben und Tod gehan-
delt wird.”“ ,,Dasein fiir andere*‘ ist ein Grundbegriff, an dem sich zeigt,
worin verantwortliches Handeln besteht. Jesu Dasein fiir andere wird als
das Vorbild in Anspruch genommen, an dem verantwortliches Leben seinen
entscheidenden Mafistab findet. Die Bereitschaft zu Selbstverleugnung und
Selbstopfer, das Risiko der eigenen Existenz werden unloslich mit dem
Begriff der Verantwortung verkniipft. Zum Gliick wissen wir aus vielen
Berichten, da3 Bonhoeffer sich am Leben freuen und seine Schénheiten
bewullt genieBen konnte. Denn sonst wiirde der Ton, in dem er das Dasein
fiir andere beschreibt, auf eine schier lebensfeindliche Opfermentalitit
schlieBen lassen. Doch obwohl Bonhoeffers eigenes Leben eine wirksame
Korrektur eines solchen MiBverstindnisses enthilt, bleiben Fragen. Mensch-
liches Leben beruht in seinem Kern auf wechselseitiger Anerkennung, nicht
auf einseitiger Fiirsorge. Unsere Kraft, uns fiir andere Menschen einzuset-
zen, beruht gerade darauf, dal wir von anderen Menschen solchen Einsatz
erfahren haben und immer wieder erhoffen diirfen. Verantwortung wurzelt
also in der Erfahrung der Gegenseitigkeit.

Bonhoeffer hat diese Wechselseitigkeit gelingenden Lebens eher voraus-
gesetzt als thematisiert. Seine Formeln von der Stellvertretung, dem Dasein
fiir andere, der Kirche fiir andere bezeichnen eher eine vorbehaltlose Einsei-
tigkeit, als daB} sie der Erfahrung gelingender Wechselseitigkeit Ausdruck
verleihen. Seine Beispiele stellvertretender Verantwortung legen nahe, dal3
Verantwortung in einer Fiirsorge zum Ausdruck kommt, die nur in einer
Richtung verlduft: von den Eltern zu den Kindern, von den Lehrern zu den
Schiilern, von den ,,Staatsménnern zu den Regierten.

Gegen diese Einlinigkeit in Bonhoeffers Verantwortungsbegriff hege ich
schon seit langerem Einwinde. Thr Kern liegt darin, da3 wir auch Verant-
wortung wechselseitig denken miissen — als Verantwortung fiireinander.
Nun bin ich bei der Lektiire von Erik H. Eriksons Buch ,,Einsicht und Ver-
antwortung® (Stuttgart 1966) von anderer Seite auf eine vergleichbare Ein-
sicht gestoBen. Erikson zeigt, daf} ,,wahrhaft lohnende Taten‘ gar nicht
durch die Einseitigkeit gekennzeichnet sind, die wir Theologen ihnen unter-
stellen. Wir sind dabei geprigt durch eine jahrhundertealte Tradition,
welche die Liebe im christlichen Sinn als selbstlose Aufopferung auslegte.
Die dunkle, verworrene und verwirrende Geschichte, in der sich diese Vor-
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stellung vom selbstlosen Charakter der Liebe mit der Leib- und Sexual-
feindlichkeit langandauernder christlicher Denkformen verschwisterte, um
dann in der begrifflichen Entgegensetzung von Eros und Agape zu gerin-
nen, ist uns in ihren groben Ziigen vertraut, wenn auch im einzelnen noch
langst nicht aufgekldrt. Ohne sich iiberhaupt auf diese christliche Vorstel-
lung von der Selbstverleugnung in der Liebe zu beziehen, appelliert Erikson
an die Erfahrung, ,,dafl wahrhaft lohnende Taten die Wechselseitigkeit zwi-
schen dem Titer und dem anderen erh6hen — eine Wechselseitigkeit, die
den Téter stirkt, ebenso wie sie die anderen starkt*. Als Wechselseitigkeit
bezeichnet Erikson dabei ,,eine Beziehung. .., in der die Partner fiir die
Entwicklung ihrer jeweiligen Stirken voneinander abhingig sind‘. Diese
Wechselseitigkeit erldutert er nun — ausgerechnet! — an einem der Bei-
spiele, die Dietrich Bonhoeffer — und in dhnlicher Weise auch Hans Jonas
in seinem ,,Prinzip Verantwortung* — fiir die einseitige Struktur von Ver-
antwortung beziehungsweise Stellvertretung gewidhlt haben, nidmlich am
Verhiltnis zwischen Eltern und Kindern.

Abweichend von jener schematischen Vorstellung, nach welcher der
Erwachsene der Agierende ist, auf den der Sdugling nur reagiert, erinnert
Erikson daran, daf3 das kleine Kind anfangs das Gesicht seines Gegeniibers
nur als einen Umrifl erkennt, den es anlichelt; die oder der Erwachsene
jedoch kann in der Regel nicht anders, als dieses Licheln zu erwidern — in
der Hoffnung, in seinem Léicheln von dem Kind erkannt und anerkannt zu
werden. Die Initiative zum Austausch des Lichelns geht mindestens ebenso
sehr vom Kind aus wie vom Erwachsenen. In der an diesem Beispiel ver-
deutlichten Wechselseitigkeit von Erwachsenen und Kindern sieht Erikson
den ,,Grund aller Hoffnung®, die entscheidende Antriebskraft allen ethi-
schen Handelns. Verstdrkend fiigt er hinzu, ,,da3 Eltern, die sich mit einem
Kind beschéftigen, in ihrer Vitalitit, in ihrem Identitédtsgefiihl und in ihrer
Bereitschaft zu sittlichem Handeln bestirkt werden, eben durch den Dienst,
durch den sie dem Kind Vitalitédt, kiinftige Identitdt und schlieBlich die
Bereitschaft zum sittlichen Handeln zusichern®.

Ahnliche Uberlegungen zum Verhiltnis von Mutter und Kind hat die
feministische Psychoanalytikerin Jessica Benjamin angestellt (The Bonds of
Love. Psychoanalysis, Feminism and the Problem of Domination, New
York 1988, deutsch: Die Fesseln der Liebe. Psychoanalyse, Feminismus und
das Problem der Macht, Frankfurt/M. 1990, Taschenbuch 1993). Sie hat
gezeigt, dal} die Beziehung zwischen der Mutter (oder einer anderen Bezugs-
person) und dem Sédugling von Anfang an durch Phinomene der gegenseiti-
gen Anerkennung bestimmt ist. Wechselseitig sind sie emotional aufeinan-
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der angewiesen, beeinflussen sich, gestalten das Miteinander von beiden
Seiten, erleben Freude und Traurigkeit gemeinsam. Wéihrend friihere
Beschreibungen den Sdugling in der Rolle des passiven Geschopfs sahen,
dem die erwachsene Bezugsperson als das aktive Subjekt gegeniibertrat,
verstehen wir jetzt besser als frither, dal menschliche Beziehungen von
allem Anfang an den Charakter gegenseitiger Anerkennung tragen.

Solche Beobachtungen veranlassen mich dazu, gerade diejenigen Bezie-
hungen, in denen Bonhoeffer die Ursituationen stellvertretender Verantwor-
tung gesehen hat, daraufhin zu betrachten, daf} jede Stellvertretung in einer
ihr vorausliegenden Wechselseitigkeit griindet. Dem Dasein fiir andere liegt
ein Dasein fiireinander voraus. Wo immer Menschen vorbehaltlos dafiir
kimpfen, daB diejenigen Anerkennung erfahren, denen sie verweigert wird,
ist schon immer vorausgesetzt, daf} die so Kimpfenden selbst Anerkennung
erlebt, Zuneigung erfahren, Freiheit gespiirt, gelingendes Fiireinander gefei-
ert haben. Es ist an der Zeit, die Theologie des Daseins fiir andere in einer
Theologie des Daseins fiireinander und den Gedanken der Stellvertretung
im Gedanken der gegenseitigen Anerkennung zu verwurzeln. ,,Verwurzeln®,
sage ich; ich meine nicht, da man das eine gegen das andere ausspielen
soll. Ich will deutlich machen: Die Stiarkung, die wir selbst erfahren, wenn
wir anderen zur Stidrke verhelfen, sollte nicht langer ein theologisches Tabu
bleiben. Gemeinschaften wechselseitiger Starkung in ihrer intensivsten
Form bezeichnen wir als Freundschaften. Zu den theologischen Aufgaben,
die sich aus dem Gesagten ergeben, gehort also nicht zuletzt diese: eine
Theologie der Freundschaft zu entwickeln.

Welche Folgen es haben kann, wenn das Interesse fiir das Dasein fiir
andere die Aufmerksamkeit fiir das ihm zugrunde liegende Dasein fiireinan-
der vollstindig verdrdngt, lehrt ein Blick auf die zeitgenossische Altruis-
mus-Forschung. Sie gilt der Frage, ob Menschen — von Ausnahmen abge-
sehen — zu altruistischem Verhalten imstande sind, und kommt in aller
Regel zu einem negativen Ergebnis: Nein, sie sind es nicht. Die Altruismus-
Forschung meint nachweisen zu konnen: Auch der vermeintliche Altruis-
mus des guten Samariters ist nichts anderes als verkappter Egoismus. Als
altruistisch gilt diesen Forschern ndmlich nur eine Handlung, von der sich
nachweisen 14Bt, daB sie fiir den Handelnden mit keinem Vorteil verbunden
ist, sei dieser materieller oder immaterieller, physischer oder psychischer,
kognitiver oder emotionaler Art.

Es ist schnell zu sehen, dal} hier ein Begriff des Altruismus zugrunde
liegt, der das Ergebnis schon vorwegnimmt. Nicht ob eine Handlung ande-
ren wirklich zugute kommt, sondern nur, ob sie fiir den Handelnden
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zugleich ohne jeden Nutzen ist, entscheidet iiber ihren altruistischen Cha-
rakter. Die allgemeine Diagnose heift: Auch wenn wir anderen etwas Gutes
tun, geschieht das nur im Interesse unseres Eigennutzes — und sei es auch
in verkappter Form.

Wie genau diese Art der Forschung einer gesellschaftlichen Ideologie in
die Hénde arbeitet, der die Durchsetzung des Eigeninteresses am Markt als
die einzige gesellschaftlich {iberhaupt mogliche Verhaltensweise gilt, ist ver-
mutlich ihren Urhebern nicht bewul3t gewesen. Es handelt sich um eine
Denkweise, deren Borniertheit am leichtesten daraus zu erkliren ist, daB sie
— auch wenn sie den Begriff des Altruismus aus der christlichen
Geschichte des Liebesgebots zu entwickeln meint — die Wirklichkeit der
Kirche ignoriert. Denn die Wirklichkeit der Kirche ist dadurch bestimmt,
dafl Menschen fiireinander da sind, weil Christus fiir sie da ist. Diese Wirk-
lichkeit ist gerade dadurch gekennzeichnet, dal Menschen anderen geben
und dadurch selbst reich werden, sich anderen 6ffnen und dadurch selbst
Offenheit erfahren, fiir die Stummen sprechen und so selbst eine neue Spra-
che lernen, fiir die Versklavten kimpfen und so auch selbst Freiheit erfah-
ren. Die Wirklichkeit der Kirche ist durch eine Wechselseitigkeit gekenn-
zeichnet, die in Eriksons Sinn als gegenseitige Stirkung zu betrachten ist.
Diese Wirklichkeit macht es gerade unmdoglich, Dasein fiir andere nur dort
zu finden, wo der so Handelnde selbst keine Stdrkung erfihrt. Der Begriff
des Altruismus, wie er von der Altruismus-Forschung verwendet wird, sieht
gerade von der Wirklichkeit der Liebe ab.

Nach diesem Blick auf eine gegenwiirtige Kontroverse kehre ich zur Theo-
logie Dietrich Bonhoeffers zuriick. Ganz im Sinn der Uberlegungen, die ich
gerade anstellte, hat bereits der frithe Bonhoeffer Bausteine fiir eine Theo-
logie des Daseins fiireinander entwickelt. Sie sind in der Doktorarbeit ent-
halten, die Bonhoeffer im Alter von 21 Jahren abschloB und unter dem Titel
»»Sanctorum Communio. Eine dogmatische Untersuchung zur Soziologie
der Kirche* veroffentlichte. Die in unserem Zusammenhang entscheidenden
Uberlegungen finden sich in der Interpretation der fiir die christliche
Gemeinde charakteristischen Geistgemeinschaft. Was sich aus ihr fiir
Struktur und Art der christlichen Gemeinde ergibt, wird von Bonhoeffer in
zwei Gedankenreihen entwickelt: ,,1. Das gottgewollte strukturelle Mitein-
ander von Gemeinde und Gemeindeglied. — 2. Das tétige Fiireinander der
Glieder und das Prinzip der Stellvertretung.’ Das Fiireinanderwirken in der
»,Gemeinschaft der Heiligen* wird in drei groBen Moglichkeiten verwirk-
licht: der tdtigen Arbeit fiir den Nichsten, dem Fiirbittgebet und dem
gegenseitigen Spenden der Siindenvergebung.
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Auch schon dieses friihe, ganz auf die Wechselseitigkeit, die Reziprozitat
setzende Kirchenverstindnis wird freilich von Gedanken begleitet, die das
Wesen der Liebe gerade in ihrer Einseitigkeit, ihrem entsagungsvollen Cha-
rakter, dem Vollzug restloser Hingabe findet. Und schon in der Dissertation
wird nicht zureichend bedacht, daf solche Vorstellungen von der Selbstauf-
opferung in der Liebe zwar Grenzsituationen der Liebe, nicht aber deren
Wesen treffen. Denn das Wesen der Liebe zeigt sich gerade in der vollkom-
menen Wechselseitigkeit einer gegliickten Beziehung, nicht in der vollkom-
menen Einseitigkeit restloser Selbstaufopferung. Die Selbstpreisgabe ist an
der Liebe nur ein Moment, keineswegs ihr Wesen.

Bonhoeffers Uberlegungen oszillieren in der Folgezeit immer zwischen
diesen beiden Aspekten. Er beschreibt einerseits die christliche Gemein-
schaft als gelingende Wechselseitigkeit des Fiireinanderdaseins und hebt
zugleich an der Liebe das Moment der einseitigen Stellvertretung hervor.
Viele Texte aus der Zeit der Vikarsausbildung in Finkenwalde zwischen 1935
bis 1937 beispielsweise zeigen, wie beide Momente fiir Bonhoeffer zusam-
mengehoren. Und noch die Texte aus dem Tegeler Gefidngnis enthalten ein-
driickliche Zeugnisse fiir den Gedanken der Wechselseitigkeit. In hochster
Intensitat kommt die Wechselseitigkeit nicht nur zwischen den Menschen,
sondern auch zwischen Gott und den Menschen in dem Gedicht ,,Christen
und Heiden* zur Sprache:

Menschen gehen zu Gott in ihrer Not,

flehen um Hilfe, bitten um Gliick und Brot,
um Errettung aus Krankheit, Schuld und Tod.
So tun sie alle, alle, Christen und Heiden.

Menschen gehen zu Gott in Seiner Not,

finden ihn arm, geschméiht, ohne Obdach und Brot,
sehn ihn verschlungen von Siinde, Schwachheit und Tod.
Christen stehen bei Gott in Seinen Leiden.

Gott geht zu allen Menschen in ihrer Not,
sittigt den Leib und die Seele mit Seinem Brot,
stirbt fiir Christen und Heiden den Kreuzestod,
und vergibt ihnen beiden.

Doch trotz der Eindringlichkeit dieses Gedichts zeigen die Briefe aus
Tegel, daB sich in Bonhoeffers Gefingnistheologie die Gewichte von der
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Theologie des Daseins fiireinander immer stirker hin zu einer Theologie des
Daseins fiir andere verschoben. Wie ist das zu erkldren? Sicherlich trug
dazu die biographische Situation bei, in der das Dasein fiir andere im Ver-
borgenen geschehen mufite und nicht auf ein Echo rechnen konnte, durch
das es erst zu einem Dasein fiireinander hitte werden konnen; sicherlich
wirkte dahin auch die intensive Teilnahme am Schicksal der Verfolgten, Ver-
spotteten, Eingesperrten und Ermordeten, vor allem der wehrlosesten
Schwestern und Briider Jesu, von denen noch ein Eintreten fiir andere zu
erwarten nur eine Verlingerung der Erbarmungslosigkeit auf einer neuen
Ebene gewesen wire. Dal} das Dasein fiir andere zu einer Grundformel der
Gefédngnistheologie wird, gewinnt aus dieser biographischen Verwurzelung
eine bezwingende Evidenz.

Begriindet ist diese Verschiebung aber zugleich darin, daBl Bonhoeffers
Gedanken iiber den Weg Jesu in den Gefingnisbriefen neue Akzente erhal-
ten. Wihrend er in den Ethik-Manuskripten sein Verstindnis der Person
Jesu immer in dem Dreischritt von Menschwerdung, Kreuzigung und Aufer-
stechung entwickelt, tritt nun das Kreuz, manchmal sogar in scheinbarer
AusschlieBlichkeit, ins Zentrum. Die Theologie des Daseins fiir andere hat
ihren entscheidenden Haftpunkt am Kreuz Jesu, an der Aufopferung seines
eigenen Lebens fiir andere, ja fiir alle. Daf3 Jesus gerade auf seinem Lei-
densweg besonders stark auf die Erfahrung von Gemeinschaft, also von
gelingender Wechselseitigkeit angewiesen war, tritt nur selten — allerdings
in besonders markanten Formulierungen in den Blick.

Bonhoeffer zitiert Jesu Frage an die Jiinger im Garten Gethsemane —
,»,Konnt ihr denn nicht eine Stunde mit mir wachen?* (Mt 26,40) — und
schlief3t daran die Beobachtung an: ,,Das ist die Umkehrung von allem, was
der religiose Mensch von Gott erwartet.”* Eine dhnliche, von Bonhoeffer
nicht zitierte Umkehrung des Erwartbaren findet sich auch in dem lukani-
schen Bericht iiber Jesu letztes Passamahl mit den Jiingern, das Jesus mit
den Worten einleitet: ,,Mich hat herzlich verlangt, dies Passalamm mit euch
zu essen, ehe ich leide*“ (Lk 22,15). Andere Beispiele lassen sich hinzufiigen,
die zeigen, wie stark der Gedanke der Wechselseitigkeit das neutestament-
liche Verstdndnis der Person Jesu prigt. An Jesu Einheit mit dem Vater
lieBe sich denken, von der beispielsweise das Johannesevangelium so ein-
driicklich spricht; die Wechselseitigkeit zwischen Vater und Sohn erscheint
hier als Voraussetzung des Daseins fiir andere. Zu erinnern ist aber auch an
die Tatsache, dafl Jesus in seinem irdischen Wirken nicht nur als einer
geschildert wird, der sich fiir andere aufopfert, sondern uns auch als der
begegnet, der empfangt, der sich an Essen und Trinken freut und die Ver-
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wohnung mit kostbaren Salben nicht zuriickweist. Bei Bonhoeffer treten
solche Gesichtspunkte in den Hintergrund; denn bei ihm liegt die Begriin-
dung fiir die Theologie des Daseins fiir andere in der Konzentration auf das
Kreuz.

Aus dieser Zuspitzung erklirt sich ein Teil der Faszination, die von Bon-
hoeffers Gefingnistheologie ausgeht. Und doch veranlaBt uns gerade diese
Faszination dazu, mit Bonhoeffer einen Schritt tiber ihn hinauszugehen.
Dieser Schritt besteht darin, das Dasein fiir andere wieder deutlicher im
Dasein mit anderen, die Pro-Existenz der Christen deutlicher in der Konvi-
venz der christlichen Gemeinde zu verankern. Dal} wir in Grenzsituationen
bereit sind, auf Leben und Tod zu handeln und mit der Ganzheit unseres
Lebens fiir das als richtig Erkannte einzustehen, hat seinen Grund darin,
daB wir in unserem Alltag erfahren, wie Leben dadurch gelingt, dafl wir
wechselseitig fiireinander eintreten. Wechselseitige Anerkennung und Ver-
antwortung zusammenzudenken, scheint mir der Schritt zu sein, den wir
mit Bonhoeffer liber Bonhoeffer hinaus unternehmen sollten.

|4

Noch in einer anderen Hinsicht halte ich es heute fiir nétig, mit Bonhoef-
fer iiber Bonhoeffer hinauszudenken. Ich meine die berithmte These vom
Ende der Religion. Bonhoeffer erklirt es zum Ausgangspunkt fiir jedes
Nachdenken iiber die Zukunftsgestalt des christlichen Glaubens, daff wir
die Religionslosigkeit des miindig gewordenen Menschen anerkennen. Die
Frage, ,,was das Christentum oder wer Christus fiir uns heute eigentlich ist*,
148t sich iiberhaupt nur dann zureichend beantworten, wenn den Menschen
nicht ldnger unterstellt wird, sie seien auf Religion angewiesen.

Bonhoeffers These vom Ende der Religion war bis in die jiingste Vergan-
genheit vielfachen Mifldeutungen ausgesetzt. Von ihnen war zweifellos die
groébste die empiristische, die annahm, Bonhoeffer prognostiziere — sozu-
sagen in einer Uberbietung des Vulgdrmarxismus — das vollige Verschwin-
den religioser Phdnomene. DaB es solche Phianomene immer noch gibt, galt
dann als zureichender Beweis dafiir, dal Bonhoeffer widerlegt sei.

Bonhoeffer meinte freilich etwas anderes. Er wollte darauf hinaus, daf3
ein bestimmter Typus von Religion unter den Bedingungen der Moderne
ortlos geworden sei, daB er sich mit guten Griinden iiberlebt habe. Gemeint
ist der Typ von Religion, der durch die rdumlich begriffene Transzendenz
Gottes, die Unmittelbarkeit der menschlichen Gottesbeziehung, die Partia-
litdt des Gottesverhéltnisses und private Innerlichkeit gekennzeichnet ist.
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Bonhoeffer setzt diese historisch entwickelte, spezifisch europdische Form
von Religion mit der Religion gleich und diagnostiziert deren Ort- und
Funktionslosigkeit unter den Bedingungen der Moderne. Demgegeniiber
hebt er Bedeutung und Aktualitidt des Glaubens als Lebensakt nur um so
schérfer hervor. Dabei benutzt er implizit die allgemeine Entgegensetzung
von Religion und Glauben, mit der Karl Barth gearbeitet hatte.

Eben dies aber erscheint heute nicht mehr als méglich. Dafiir gibt es vor
allem drei Griinde.

Der erste Grund liegt in der unweigerlich religiosen Gestalt des christli-
chen Glaubens selbst. Wir versperren uns den Zugang zur empirisch erfaf3-
baren Wirklichkeit christlichen Lebens, wenn wir von den religiésen For-
men absehen, in denen es sich vollzieht. Wer iiber die Zukunft des christli-
chen Glaubens nachdenkt, wird sie heute nicht mehr in einem Weniger, son-
dern in einem Mehr an Religion erblicken. Wer sich dieser Einsicht entzieht,
iiberlaBt damit gerade manipulativen Formen esoterischer oder hierarchi-
scher Religiositit das Feld. Der Frage nach verantwortbaren religitosen Aus-
drucksformen des Glaubens kénnen und diirfen wir uns offenbar nicht ent-
ziehen. Auch der religios so karge und gegeniiber Riten so sprode Protestan-
tismus bequemt sich deshalb derzeit dazu, seinen eigenen religiosen Aus-
drucksformen etwas mehr Aufmerksamkeit zu widmen.

Der zweite Grund liegt im religiosen Pluralismus. Die einfache Gegen-
iiberstellung von Religion und Glauben war nur unter religiés homogenen
Bedingungen moéglich. Vorausgesetzt war eine christlich gepriagte Gesell-
schaft, in der die Anhingerinnen und Anhinger ,,anderer’ Religionen eine
vernachlassigbare Minderheit bildeten. Vernachlassigt wurden — unter den
Bedingungen in Deutschland vor der Shoah — die Jiidinnen und Juden;
denn sie waren ,,enterbt*. Vernachldssigt wurden erst recht alle anderen
Nichtchristen.

Heute leben wir unter religios pluralen Bedingungen. Christliche Identi-
tét bildet sich in einer Situation, in der wir mit Jiidinnen und Juden (diesen
in Deutschland infolge der Shoah nur in kleiner Zahl), mit Muslimen und
Buddhisten, mit Sidkularhumanisten und Atheisten dieselbe Lebenswelt tei-
len. Diese Situation konnen wir nur so verarbeiten, dal} wir den Charakter
des Christentums als Religion anerkennen und mit anderen Religionen in
einen Dialog iiber die jeweiligen Wahrheitsanspriiche und Lebensformen
eintreten. Die neue Situation wird auf gute Weise in ,,interkulturellen
Kalendern‘ dargestellt. Sie vermerken — in ein und demselben Kalenda-
rium — die Feste der grofen Weltreligionen und erldutern sie. Darin zeigt
sich die Wirklichkeit religioser Pluralitit, in der wir leben und auf die wir
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uns verstiarkt zubewegen. Ihr kénnen wir uns nicht mehr durch die Ent-
gegensetzung von Glaube und Religion entziehen.

Der dritte Grund, dessentwegen wir Bonhoeffers These vom Ende der
Religion nicht mehr nachsprechen kénnen, liegt in der Krise der Religion,
die viele Industriegesellschaften befallen hat und die wir in Deutschland —
dank der deutschen Einigung — in besonderer Zuspitzung erleben.

Mir scheint, dal diese Entwicklungen sich sehr gut in eine Prognose ein-
fiigen lassen, die Thomas Luckmann schon 1967 in seinem Buch iiber ,,Die
unsichtbare Religion** (deutsch 1991) vorgetragen hat. Luckmann hat
damals drei Trends prognostiziert:

— eine zunehmende Entkoppelung von kirchlichem Christentum und
gesellschaftlichen Werten,

— die Pluralisierung (mithin auch Individualisierung) der Sinnhorizonte,

— die Diversifizierung des Angebots auf dem ,,religiosen Supermarkt®,

Religion wird fur viele Menschen heute zu einem Moment ihrer indivi-
duellen Gliickssuche. Gerade deshalb wird sie von ihren institutionellen
Formen gel6st. Diese gelten als Angebote, die daraufhin gepriift werden, ob
das Preis-Leistungs-Verhdltnis stimmt. Im iibrigen aber gilt, wie der
,»,Stern‘ in einem Artikel zum Problem der Kirchenaustritte schrieb: ,,Beten
kann ich auch so‘.

Vor allem fiir die jiingere Generation bemif3t sich der Wert der Religion
zuallererst daran, ob sie einen Platz in den Vorstellungen vom persoénlichen
Gliick, vom Gelingen des eigenen Lebens hat. Heiner Barz hat in seinen
Untersuchungen tiber Jugend und Religion folgende fiinf ,,Sdulen des indi-
viduellen Gliicks* erhoben: Bewiihrte Freundschaft, Geborgenheit in der
Partnerbeziehung/Familie, gehobener Lebensstandard, Freiheit und Selbst-
kongruenz sowie schlieBlich Zufriedenheit im Beruf.

Manche schlieBen daraus, daB die Sinnfrage vor allem bei jungen
Erwachsenen vorwiegend in Kategorien des individuellen Gliicks beantwor-
tet wird, auf das Schwinden von Religion und Transzendenz. Das ist in die-
ser Allgemeinheit ein Trugschluf. Denn zugleich mit dieser Verschiebung
der Antworten auf die Sinnfrage zeigen sich neue Wellen von Religiositiit.
Angehorige derselben jungen Generation, deren Desinteresse an Transzen-
denz empirisch erhoben wird, kommen in grofier Zahl zu Kirchentagen. Thr
Interesse gilt der Frage, wie sie gelebte Spiritualitiit, persénliche Lebensfiih-
rung und die Beantwortung der grofien politisch-gesellschaftlichen Fragen
unserer Zeit miteinander zur Ubereinstimmung bringen kénnen; sie suchen
also nach einer stimmigen Lebensgestalt, innerhalb deren die Religion einen
wichtigen Platz hat.
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Ein hohes Gewicht der Religion im Leben vieler Menschen zeigt sich erst
recht dann, wenn wir den Beobachtungsraum iiber die deutsche Gesell-
schaft hinaus ausdehnen. Auf die Weltbevolkerung bezogen nimmt Religio-
sitdt nicht ab, sondern zu. Auch der Anteil der Christen an der Weltbevélke-
rung geht nicht zuriick, sondern steigt. Zwar schrumpfen die GroBkirchen;
doch Baptisten und Pfingstkirchen haben wachsenden Zulauf. Dem hierzu-
lande verbreiteten Relativismus in allen Wahrheitsfragen korrespondiert
spiegelbildlich ein Fundamentalismus, der aus den ambivalenten Gegen-
wartserfahrungen in die scheinbare Klarheit weniger und einfacher Antwor-
ten flichtet. Und zugleich breitet sich eine Sehnsucht nach einem direkten
Kontakt mit der Transzendenz aus, die ihre Erfiillung in esoterischen Prak-
tiken oder ostlicher Meditation sucht. Die neue Religiositit kennt viele und
sehr unterschiedliche Formen. Aus der Perspektive des westlichen Christen-
tums, insbesondere in seiner protestantischen Gestalt, stellt sich freilich im
Blick auf viele dieser Formen die Frage, welche Zukunft das Biindnis von
Religion und Aufklirung haben wird, das historisch vor allem in Westeu-
ropa und in Amerika gewachsen ist. Wer dieses Biindnis foérdern will, tut
das nicht schon dadurch, daB} er den Charakter des christlichen Glaubens
als Religion leugnet. Worauf es ankommt, ist die inhaltliche Bestimmtheit
des christlichen Glaubens in und unter all seinen religiésen Formen in neuer
Klarheit herauszuarbeiten. Dazu hat in unserem Jahrhundert kaum ein
Theologe nachdriicklicher beigetragen als Dietrich Bonhoeffer.

VL

Folgen wir Bonhoeffer, dann besteht die zukiinftige Gestalt des christ-
lichen Glaubens in dreierlei: da3 wir beten, das Gerechte tun und auf Gottes
Zeit warten. Der Dienst fiir die Zukunft der Kirche besteht zugleich darin,
dal} wir immer wieder zur eigenen Gegenwart aufbrechen und sie in der
Vorlaufigkeit wahrnehmen, in der sie sich von Gottes Zeit unterscheidet.
Der Aufbruch zur eigenen Gegenwart war der Kirche schon immer aufge-
geben. Er hat heute besondere Dringlichkeit. Wir leben inmitten von
geschichtlichen Umbriichen, deren Verarbeitung uns als Kirche weithin
noch bevorsteht. Wandel des Ost-West-Verhéltnisses, Verschirfung des
Nord-Sid-Gegensatzes, deutsche Einigung bei fortdauernden Beriihrungs-
tabus, wirtschaftliche Rezession, Angst vor den Fremden, okologische
Uberlebensgefahr sind Stichworte dafiir.

In Deutschland blist der Wind den Kirchen derzeit ins Gesicht: Sie miis-
sen sich mit wachsenden Austrittszahlen auseinandersetzen, mit der Absage
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an iiberlieferte Kirchlichkeit, mit Kritik durch die Medien. Christliche Iden-

titét bildet sich heute nur noch inmitten einer Mehrzahl von Lebensformen

und Glaubensiiberzeugungen. Diese Pluralitidt bestimmt die Wirklichkeit,
in der wir versuchen, Kirche zu sein.

Fiir eine christliche Lebensform an der Wende zum néchsten Jahrhundert
kénnen unter anderem folgende Einsichten wichtig werden:

— Wir verstehen das Menschsein als Geschenk und VerheiBung; deshalb
sehen wir in jeder einzelnen menschlichen Person — in jeder anderen
wie in uns selbst — ein unersetzliches Geheimnis.

— Wir danken Gott fiir die Schépfung und fiir unser eigenes Leben in ihrer
Mitte; deshalb sind wir zur Verantwortung fiir die Zukunft des Lebens
bereit.

— Wir sehen in allen Menschen Ebenbilder Gottes; besonders wenden wir
uns denen zu, die unter Ausgrenzung und Entbehrung zu leiden haben.

— Der Geist der Versbhnung prégt unsere Weise, die Konflikte um uns her
wahrzunehmen; um dieses Geistes willen treten wir fiir den Vorrang
gewaltfreien Handelns ein und wehren einem Geist, der das Heil in mili-
tarischen Interventionen sucht. Aber wir finden uns mit Konflikten nicht
ab, sondern sind um Frieden in Gerechtigkeit bemiiht.

Wer sein Leben in dieser Richtung gestalten will, ist auf Gemeinschaft
angewiesen. Notig ist die Verbindung mit anderen, die in dhnlicher Rich-
tung suchen und sich durch Gegenwind nicht entmutigen lassen. Die Kirche
kann so fiir viele zu einer Ermutigungsgemeinschaft werden, zu einer
,,Lerngemeinschaft fiir Zivilcourage*. Diese Zivilcourage ist ein Abglanz
des Mutes, der in Gottes Zeit, auf die wir warten, herrschen wird.
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Bonhoeffers Dialog mit Amerika, 1939-1995
VON CHRISTOPHER MORSE

Der Wert eines theologischen Erbes liegt nicht so sehr in der gegenwértigen
Bekanntheit oder Unbekanntheit, sondern viel mehr in der Art, wie es heute
noch provozieren kann. So auch bei Bonhoeffer. In mancher Hinsicht ist das
Zeugnis von Bonhoeffers Leben und Schriften vielen Amerikanern bekannt,
er ist einer der am weitesten anerkannten und zitierten Theologen quer durch
das theologische Spektrum des letzten halben Jahrhunderts. Sehr oft haben
sich neue Richtungen in der amerikanischen Theologie — bei all ihren
Unterschieden — auf Bonhoeffer berufen, um ihre jeweilige Position zu
starken. Von den sidkularen Richtungen und den Gott-ist-tot-Theologien der
sechziger Jahre bis zu dem Bemiihen der Befreiungstheologen, ,,die groBen
weltgeschichtlichen Ereignisse von unten zu sehen, aus der Perspektive der
Ausgestofienen, der Verdachtigten, der schlecht Behandelten, der Macht-
losen, der Unterdriickten‘!, ist Bonhoeffer immer wieder mit Zustim-
mung zitiert und gewiirdigt worden. Und die momentane Diskussion iiber
die Postmoderne findet ebenfalls in ihm einen Verbiindeten.

Und doch gibt es ein Thema, auf das Bonhoeffer die Aufmerksamkeit
der amerikanischen Kirchen besonders lenken wollte, das aber erst noch auf
wirkliches Interesse stolen muB. Es geht um den Dialog, den er mit Ame-
rika fithren wollte {iber das, was er als die fast totale Vernachldssigung der
Aufgabe der dogmatischen Theologie in Amerika sah, eine Situation, die
er wegen dieser Vernachlassigung als einen ,,Protestantismus ohne Refor-
mation‘‘ beschrieben hat. Sein Ruf nach einem Dialog iiber dieses Thema
fithrt zu der Frage, wie zutreffend seine Bemerkungen iiber Amerika nach
mehr als einem halben Jahrhundert heute noch sind.

Die zwei Reisen zum Union Theological Seminary in New York waren die
Gelegenheiten fiir Bonhoeffers Nachdenken iiber Christentum und Theo-
logie nicht nur am Union Seminary, sondern insgesamt in den Vereinigten
Staaten. Der erste Besuch war als Austauschwissenschaftler im akademi-
schen Jahr 1930/31, der zweite war einige Wochen von Juni bis Juli 1939.
Am Ende seiner im August 1939 niedergeschriebenen Beobachtungen lesen
wir: ,,Die entscheidende Aufgabe ist heute das Gesprich zwischen dem Pro-
testantismus ohne Reformation und den Kirchen der Reformation.*“?

Wenn er das amerikanische Christentum als ,,Protestantismus ohne
Reformation* charakterisiert, dann machen Bonhoeffers Schriften iiber
seine beiden Besuche klar, daB er diese Beschreibung nicht einfach als kul-
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turelle Differenz verstanden wissen will, etwa, die Amerikaner seien prag-
matisch, die Deutschen dogmatisch. Es geht ihm nicht, so betont er mehr-
fach, um irgendetwas, das man als typisch amerikanisch oder typisch
deutsch bezeichnen koénnte, also um einen Unterschied aus der Sicht einer
dsthetischen, nationalen oder soziologischen Generalisierung. Jede Typolo-
gie kultureller Unterschiede, die so erhoben wird, lehnt er als fiir theologi-
sche Zwecke viel zu oberflichlich ab. Es geht auch nicht um eine historische
Beschreibung, also um die Tatsache, dal} die Reformation nun einmal in
Europa stattgefunden hat, nicht in Amerika. Natiirlich miisse man aner-
kennen, daB die historischen Bedingungen fiir die Kirche in jedem Land
verschieden sind, aber was theologisch mit der Reformation gemeint ist,
kann nicht auf irgendetwas typisch Europdisches reduziert werden. Es geht
also nicht um die Frage historischer Unterschiede, so wichtig die sein
mogen, sondern um die Frage, wie Bonhoeffer sie formuliert: ,,Was tut Gott
an und mit seiner Kirche in Amerika, was tut er durch sie an uns und durch
uns an ihr?¢3

Das hier angestrebte Gesprich miilite die Aufgabe behandeln, so genau
wie moglich zu erkennen und zu bezeugen, ,,was Gott tut* in der gegenwir-
tigen Situation und welche Art Kritik aus diesem bekennenden Zeugnis
erwichst. Diese zeugnishafte Verantwortung verbindet Bonhoeffer mit der
besonderen Aufgabe der dogmatischen Theologie, und er ist enttduscht,
daB diese Aufgabe in Amerika so wenig wahrgenommen wird: ,,. . . sondern
es offenbart sich an dieser Stelle ein fast unabsehbar tiefer Gegensatz zwi-
schen den Kirchen der Reformation und dem ,Protestantismus ohne Refor-
mation‘ ““. 4

Bonhoeffers Kommentare zur Situation der dogmatischen Theologie am
Union Seminary finden sich in Briefen und Tagebucheintragungen schon
gleich nach seiner ersten Ankunft in New York (1930). Wir lesen von einer
Atmosphire, in der die liberale Verachtung der Fundamentalisten einen
,,naiven Dogmatismus‘ enthiillt, wihrend man gleichzeitig ,,nicht die
geringste Idee (habe) von dem, worum es in der dogmatischen Theologie
iiberhaupt geht.”“? ,,Der durchschnittliche amerikanische Theologiestudent
fithlt sich in einem dogmatischen Seminar nicht zu Hause‘® Einige
,,haben sich von der wirklichen Theologie vollig abgewendet und untersu-
chen viele wirtschaftliche und politische Probleme. .. alles in einer soge-
nannten ,ethischen Interpretation‘‘‘.’ Andere zeigen einen ,,gewissen auf-
gekldrten Rationalismus®, in dem ,,die Tatsache einer innertheologischen
Kritik vollig unbekannt ist, ja milverstanden wird, und wo die Lehre dog-
matischer Prinzipien hoffnungslos konfus‘ ist.® Eine dritte Gruppe findet
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die Religionsphilosophie zwar ,,wissenschaftlich®, spricht aber mit einem
».erschreckenden Mangel an Ernsthaftigkeit* iiber Gott und die Welt, wih-
rend noch andere eine ,,praktische Theologie vorziehen, in der ,,die Frage
nach der Botschaft der Kirche kaum gestellt wird* und ,,die fast verzwei-
felte Propagierung moderner Methoden nur das Verschwinden jeden
Inhalts enthiillt,®

Neun Jahre spéter, nach dem Aufstieg Hitlers und des deutschen Natio-
nalsozialismus in den Jahren zuvor, ist Bonhoeffers Analyse der amerikani-
schen Situation genauer. Er bezieht die historischen Faktoren ein, die zu
einem multi-denominationalen SelbstbewuBtsein in Amerika beitragen, das
in seinem Bestehen auf der Freiheit von Autorititen eher protestantisch ist,
als daf3 es durch den Kampf der Reformation geformt wire, dem Wort Got-
tes im Zeugnis des einen Leibes Christi treu zu sein. Bonhoeffer sieht in die-
sem amerikanischen Denominationalismus eine besondere Ausformung der
Trennung von Kirche und Staat, die aber tatséchlich dazu beitréagt, beide zu
vermischen, indem sie dem Staat ermoglicht, die ,,civil religion* zu formen,
die die Kirchen vereinigt. Die Beobachtungen von 1939 bestiitigen die ersten
Urteile von 1930 iiber die Notwendigkeit dogmatischer Theologie in dieser
gesellschaftlichen Situation: ,,Sie erinnern uns von dort: Ihr iiberschitzt das
Denken, die Theologie, das Dogma; das ist nur eine der vielen Ausdrucks-
formen der Kirche und nicht ihre wichtigste. Wir antworten: Es ist keine
Frage des Denkens, sondern der Wahrheit des Wortes Gottes, durch das wir
leben und sterben. Es ist eine Frage des Heils. Zugegeben, die Einheit der
Kirche liegt nicht im menschlichen Denken, aber auch nicht im menschli-
chen ,Leben und Arbeiten". Sie liegt allein im Leben und Werk Jesu Christi,
an dem wir durch den Glauben teilhaben ‘©

So kommt Bonhoeffer zu dem Ergebnis, daf ,,die amerikanische Theo-
logie und die amerikanische Kirche als ganze nie verstehen konnten, was die
,Kritik‘ durch das Wort Gottes und alles, was es bedeutet, wirklich meint.
Sie verstehen nicht, daB Gottes ,Kritik‘ sogar die Religion beriihrt, das
Christentum der Kirchen und die Heiligung der Christen, und daB Gott
seine Kirche jenseits von Religion und Ethik gegriindet hat* !!

Man kann sich leicht ausmalen, wie die meisten amerikanischen kirchli-
chen Kreise in den dreiBiger Jahren auf Begriffe wie ,,dogmatische Theo-
logie** oder ,,Dogmatik‘ reagiert haben mégen, und einige der Einwinde
gibt es bis heute. Die Begriffe rufen einen theologischen Ansatz ins
Gedéchtnis, der autoritdr und sich seines gesellschaftlichen Kontextes nicht
bewuBt ist, nur um glaubensmiBige Ubereinstimmung bemiiht, und dies
auf Kosten der praktischen Konsequenzen. Dogma in der Defination als
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,verordnete Lehre* setzt eine Autoritit voraus, die verordnen kann, und die
Rede von einem Kirchendogma scheint zu implizieren, dafi diese Autoritét
in kirchlichen Machtstrukturen zu finden ist. Der amerikanische Wider-
stand gegen kirchliche wie gegen staatliche Machtkonzentration ist ganz
natiirlich von einer Antipathie gegen jeden theologischen Ansatz begleitet,
der die Zustimmung zu einer solchen Autoritit oder Herrschaft beinhalten
wiirde. Eine solche Zustimmung zu autoritiren ,,Verordnungen‘ schreibt
der Theologie zudem eine Rolle zu, in der kein Raum fiir soziale Analysen
oder Kulturkritik ist. Indem Glauben iiber Handeln gestellt wird, wird der
Theorie Vorrang vor der Praxis gegeben und das Kriterium der Konsequen-
zen wird in einer solchen Einschitzung der Lehre vernachldssigt, was
William James ,,nicht die Wurzeln, sondern die Friichte* nannte.

Kurz, die amerikanische Ablehnung des Gedankens einer ,,dogmatischen
Theologie* ist die Ablehnung jedes kirchlichen Autoritarismus, eines unkri-
tischen sozialen BewuBtseins, dem das Wissen seines Kontextes fehlt, einer
Trennung zwischen dogmatischen Behauptungen und den praktischen Rea-
litaten des gegenwiirtigen Lebens. Es ist allerdings bemerkenswert, daf all
diese Ablehnungen das, was Bonhoeffer in seinen Beobachtungen 1930 von
der Notwendigkeit einer ,,dogmatischen Theologie** oder ,,Dogmatik®
schreibt, iiberhaupt nicht beriihrt.

Die einzige Autoritiit, die Bonhoeffer in seinen Bemerkungen zulédft, ist
die Autoritit dessen, was er ,,das Wort Gottes* nennt, das Moglichkeiten
der Freiheit dort freisetzt, wo es in der gegenwértigen Situation keine gibt.
Und dies ist etwas vollig anderes als kirchlicher Autoritarismus. Die Macht,
Freiheitsmoglichkeiten zu eréffnen, wo es sie so wie die Dinge liegen, bisher
nicht gibt, ist keine Macht, die in irgendeiner Institution als solcher zu fin-
den wire, weder in der Kirche noch im Staat. Diese Macht liegt ausschlie3-
lich in dem, was Gott gegenwartig tut, wenn er das Handeln der Kirche wie
des Staates in Frage stellt.

Zur Frage der gesellschaftlichen Kritik machen Bonhoeffers Bemerkun-
gen unmiBverstidndlich klar, daB er in seinem Ruf nach dogmatischer Theo-
logie nicht weniger, sondern mehr radikale gesellschaftliche Kritik und eine
tiefergehende Analyse verlangt, als es sie sonst geben wiirde. Er befiirwor-
tet, was er am Union Seminary und in der amerikanischen liberalen Chri-
stenheit generell als starkes Bemiihen um Kritik erkennt, die die gesell-
schaftliche, politische und dkonomische Wirklichkeit nicht ignoriert: ,,Der
amerikanische Theologiestudent hat gegeniiber seinem deutschen Partner
einen groBlen Vorteil: er wei viel mehr iiber Dinge des alltdglichen
Lebens.“ 2 Seine Beobachtungen zeigen eine grofle Aufmerksamkeit nicht
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nur fiir die Quellen des amerikanischen Denominationalismus, sondern
auch fiir amerikanische gesellschaftliche Probleme, wie das Verstandnis von
Freiheit in einer Flichtlingsnation, die Beziehung von Kirche und Staat und
den ungeldsten Widerspruch einer rassisch getrennten Kirche und Gesell-
schaft, ,,wo es kaum verstindlich ist, da} groBe Negersanger (Spirituals) vor
einem weiflen Konzertpublikum singen konnen mit riesigem Applaus, wih-
rend gleichzeitig diesen Méannern und Frauen der Zugang zur weillen
Gesellschaft durch soziale Diskriminierung immer noch verwehrt wird.*13
Man kann also Bonhoeffers Ruf nach einer ,,innertheologischen* Kritik
wirklich nicht so interpretieren, daf sie gegeniiber den duBeren Bedingun-
gen indifferent wiire.

Worum es in dem Gesprich mit Amerika, das Bonhoeffer fordert, wirk-
lich geht, ist die Frage, was ein treues Bekenntnis zum ,,Wort Gottes* ein-
schlief3t. Fiir die Ohren seiner liberalen amerikanischen Zuhorer hatte sein
Gebrauch des Begriffs ,,Wort Gottes wohl eher eine statische als eine
dynamische Konnotation, die den Gedanken der Bibel als Dokument, als
moralisches Gebot oder als orthodoxe Glaubensaussage nahelegte. Sie
hétten wohl kaum den reformatorischen Sinn verstanden, den Bonhoeffer
diesem Begriff gab, als ein Ereignis oder Geschehen, keineswegs auf Ange-
legenheiten begrenzt, die normalerweise als religios bezeichnet werden, son-
dern in dem die Angelegenheiten der Gegenwart dem unterworfen werden,
,»was Gott tut®, um in konkreten Umstdnden das in Jesus Christus inkar-
nierte Leben zur Geltung zu bringen. Der Inhalt vieler amerikanischen Pre-
digten, wie Bonhoeffer beobachtete, ist dagegen nicht dieses geschehende
Wort Gottes in dem Sinn, ,,was Gott tut*, sondern statt dessen eine Rede,
die sich vor allem darauf konzentriert, den Menschen zu sagen, was sie
ethisch tun sollten oder was sie getan haben kénnten, was ihre religiose
Erfahrung genannt werden konnte. Die Vorstellung der Aufklirung, dafB ein
aktiver Gott den menschlichen Partner passiv macht, zum Teil durch ein
MiBverstindnis dessen hervorgerufen, was die Reformatoren mit ,,passiver
Rechtfertigung® gemeint haben, als menschliche Aktivitat aufgrund von
Gnade und nicht, um Gnade zu erlangen, fiihrt zu einem Protestantismus
ohne Reformation, in dem ein nur passiver, unbeweglicher Gott seine
menschlichen Partner aktiv werden 1463t.

DalBl Bonhoeffers Versuch, in Amerika ein theologisches Bemiihen um
das, ,,was Gott tut®, zu wecken, keineswegs apolitisch, oder von den Aufga-
ben der Ethik zu trennen ist, wird deutlich, als er 1939 die Frage stellt: ,Was
sollte der Theologiestudent heute tun?“!* In der Zeit, als von manchen
deutschen Kirchenfiihrern die 6ffentliche Anpassung an die Naziideologie
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gefordert wurde, als andere zu Vorsicht und Nichteinmischung aufriefen,
reagiert Bonhoeffer unter Hinweis auf 1Joh 4,1 mit der Forderung, daf3 der
Student ,,sich durch sein Studium bereit machen (soll), die Geister, in der
Kirche Christi zu priifen.”“® Dieses Verstindnis von Dogmatik als Priifung
der Geister, um zu erkennen, was als Aussage von Gott nicht vertrauenswiir-
dig ist, verlangt, dafB die Frage, was Gott tut, beantwortet wird, um zu ent-
scheiden, was Menschen zu tun haben. Dogmatik und Ethik werden bei der
Priifung der Geister untrennbar, wenn allen Aufforderungen, die die Ver-
trauenswiirdigkeit Gottes beriihren, eine Absage erteilt wird, und zwar bis
hin zum politischen Widerstand.

Heute ruft das Gesprich, zu dem Bonhoeffer seine amerikanischen Kolle-
gen 1939 explizit eingeladen hat, Fragen hervor, inwieweit Gott gegenwirtig
treu in dem bekannt wird, was er 1995 ,,an, mit und durch* die Kirchen in
den gesellschaftlichen Bedingungen der Vereinigten Staaten tut.

Bereitet sich der Theologiestudent heute durch sein Studium darauf vor,
die Geister in der Kirche Christi zu priifen, und was ist fiir eine solche Prii-
fung notwendig? Wieviel eingehende und verantwortliche Kritik an Kirche
und Staat ist bekennende ,,Kritik des Wortes Gottes*, wie Bonhoeffer das
nannte? Und wenn diese kritische Priiffung und Wiirdigung der Geister der
Zeit, aller Anspriiche auf Aufmerksamkeit und Treue, die gegenwirtig als
von Gott kommend behauptet werden, das ist, was dogmatische Theologie
wirklich meint (ob der Begriff benutzt wird oder nicht), wie ernsthaft kann
dann die Leichtglaubigkeit und der Zynismus einer Kultur ohne sie heraus-
gefordert werden?

Man kénnte diese Fragen leicht abtun, indem man sagt, daBB Bonhoeffers
AuBerungen iiber Amerika bei seinen beiden Besuchen in den dreiiger
Jahren nur einen frithen barthianischen oder neo-orthodoxen Einfluf3
widerspiegeln, iiber den er spiter in seinen Gefdngnisbriefen hinausging,
ein Einfluf}, der fiir die heutige amerikanische Situation belanglos ist. Aber
dies trifft die Sachlage nach meiner Einschédtzung nicht. Natiirlich kann
sich 1995 ein Gesprich iiber ein verantwortliches, christlich-theologisches
Zeugnis in Amerika nicht auf den Protestantismus oder die groBen Kirchen
beschrianken, es wird zunehmend romisch-katholische, orthodoxe, Drittwelt-
und andere, frither iiberhérte Stimmen aufnehmen miissen. Aber in Bon-
hoeffers Erbe spricht nichts gegen eine solche Ausweitung des theologischen
Gesprichs. Ganz im Gegenteil, er fordert uns auf, dariiber nachzudenken, ob
irgendein Gesprich iiber ein verantwortliches christliches Zeugnis vorankom-
men kann, ohne daf} gefragt wird, was Gott gegenwirtig als Leben und Werk
Jesu Christi tut, an dem der Glaube als Kirche in der Welt teilhat.
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Wihrend der Jahre, die Bonhoeffers Aufforderung am Union Seminary
folgten, hat sein amerikanischer Freund Paul Lehmann ein Leben der theo-
logischen Lehre dem gewidmet, die politischen und ethischen Dimensionen
dessen zu erkennen, ,,was Gott tut, um menschliches Leben menschlich zu
machen und zu halten*. In der gegenwértigen Fakultdt am Union Seminary
bieten Wissenschaftler wie James Cone und Larry Rasmussen Studien an,
die sich besonders mit Bonhoeffers Einflufl beschiftigen. 1994 wurde der
Dietrich-Bonhoeffer-Lehrstuhl fiir Theologie und Ethik errichtet, ermog-
licht durch Stiftungen aus Deutschland und den Vereinigten Staaten, und
damit besteht nun die Moglichkeit, in Aufnahme von Bonhoeffers Heraus-
forderung an Amerika neu iiber die Aufgabe dogmatischer Theologie heute
nachzudenken. Diese Herausforderung wird nicht nur am Union Seminary,
sondern auch von anderen Zentren der amerikanischen theologischen Aus-
bildung gehort.

In diesem neuen Nachdenken iiber heutige theologische Aufgaben kann
Bonhoeffers Gesprichsforderung Amerikaner immer noch durch seine
Erkenntnis provozieren, dafl das Zeugnis von Jesus Christus nicht mit dem
Christentum gleichgesetzt werden darf, und dall das Wort Gottes nicht als
Religion miBverstanden werden darf.

Ubersetzung aus dem Englischen: Ulrike Berger
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Das Porvoo-Dokument als Grundlage
anglikanisch-lutherischer Kirchengemeinschaft
im nordlichen Europa

VON GUNTHER GASSMANN

1. Anglikanisch-lutherische Anndherungen

Zu den wichtigsten dkumenischen Entwicklungen der letzten Jahrzehnte
gehort zweifellos die Intensivierung der anglikanisch-lutherischen Beziehun-
gen. Jahrhunderte wechselseitiger Isolierung und unterschiedlicher struktu-
reller, theologischer und geistlicher Entwicklungen und Ausprdagungen, die hiu-
fig die gemeinsamen Wurzeln in der europédischen Reformation zu iiberdecken
schienen, hatten zu einer faktischen, wenngleich nie offiziell erklirten, angli-
kanisch-lutherischen Nicht-Kirchengemeinschaft gefiihrt. Dies schlof3 das Feh-
len offizieller Abendmahlsgemeinschaft ein. Und noch bis weit in die Mitte
dieses Jahrhunderts hinein wurden von anglikanischen (und besonders anglo-
katholischen) Theologen alle Amter auBerhalb der apostolischen Sukzession
der bischéflichen Ordinationen in unterschiedlicher Weise als ,,defekt‘ oder
,ungiiltig® beurteilt. Fiir anglokatholische Theologen schlof3 dieses Urteil die
Konsequenz ein, dafl evangelische Kirchen ohne Bischofsamt in apostolischer
Sukzession nicht im vollen Sinne Kirche sind. !

Dieses Bild einer auch von gegenseitiger Unkenntnis — hdufig wurde die
,,englische Hochkirche* als eine kuriose Mischung von katholischen For-
men und reformierten Dogmen und das Luthertum als Teil eines kontur-
losen ,,Protestantismus‘‘ miflverstanden — bestimmten Nicht-Beziehung
wurde allerdings in diesem Jahrhundert zunehmend modifiziert und aufge-
brochen. Anglikanische Kirchen und mit ihnen die Lambeth-Konferenzen
aller anglikanischen Bischofe waren aktiv an der beginnenden ékumeni-
schen Bewegung und hier besonders der Bewegung fiir Glauben und Kir-
chenverfassung (Faith and Order) beteiligt. Bislang starre Fronten kamen
dadurch in Bewegung. Zwischen 1909 und 1951 fanden theologische
Gespriche zwischen der Kirche von England und den lutherischen Kirchen
in Skandinavien und im Baltikum statt, die zu Abkommen iiber Inter-
kommunion und Beteiligung an Bischofsweihen mit denjenigen Kirchen
fithrten, die das Bischofsamt in historischer Sukzession bewahrt bzw. wie-
der eingefiihrt hatten (Estland, Finnland, Lettland und Schweden). Mit den
Kirchen von Dianemark, Island und Norwegen einigte sich die Kirche von
England dagegen lediglich auf eucharistische Gastfreundschaft.? Diese
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Beziehungen wurden und werden gefordert durch die anglo-skandinavischen
theologischen Konferenzen (seit 1929) und Pastoralkonferenzen (seit 1978).

Von 1970 bis 1972 wurden die anglikanisch-lutherischen Beziehungen in
den von der Lambeth-Konferenz und dem Lutherischen Weltbund autori-
sierten Gespréachen erstmals auf Weltebene erértert. Im abschlieBenden sog.
»Pullach-Bericht‘‘* wird u.a. empfohlen, ,,die fiir Schweden und Finnland
getroffenen Regelungen auf alle lutherischen Kirchen in Europa auszudeh-
nen“.* Zehn Jahre spiter konnte sich die Anglikanisch-Lutherische Euro-
pdische Kommission 1980-1982° nicht nur auf den ,,Pullach-Bericht*
stiitzen, sondern auch auf die Ergebnisse der ersten (1969—1972) und zwei-
ten (1976-1980) Runde der anglikanisch-lutherischen Gespriche in den
USA (Abkommen iiber ,,Interim-Abendmahlsgemeinschaft, 1982), die
ersten Berichte der anglikanisch-katholischen und lutherisch-katholischen
Gespréiche auf Weltebene und das gerade erschienene Lima-Dokument iiber
;»,Jaufe, Eucharistie und Amt*, Auf dieser breiteren Grundlage kann der
;»Helsinki-Bericht von 1982, der den Ertrag der europiischen Gespriche
zusammentfallt, Schritte hin zur anglikanisch-lutherischen Kirchengemein-
schaft empfehlen. Auch stellt er, erstmalig fiir einen bilateralen Dialogbe-
richt, bewufit und ausfiihrlich den sozialen und missionarischen Auftrag
der anglikanischen und lutherischen Kirchen in einem sich (auch damals
schon) wandelnden Europa als Horizont seiner Konsens- und Konvergenz-
bemiihungen heraus. ®

Eine erste Konkretion dieser Bemiihungen wurde mit der ,,MeiBener
Erklarung® von 1988 ,,Auf dem Weg zu sichtbarer Einheit* (Berlin und
Hannover 1988) angestrebt’, auf deren Grundlage sich EKD und Bund
Evangelischer Kirchen in der DDR — und damit nicht nur lutherische, son-
dern auch unierte und reformierte Kirchen — mit der Kirche von England
in einer engeren Gemeinschaft verbanden. Gleichzeitig gelangte die dritte
Runde der anglikanisch-lutherischen Gespriche in den USA zu wichtigen
Ergebnissen und zur Ausarbeitung eines ,,Konkordats der Ubereinstim-
mung*®, das volle Gemeinschaft vorsieht und iiber das die Episkopalkir-
che und die Evangelisch-Lutherische Kirche in Amerika bis 1996 entschei-
den sollen.

Auch in anderen Teilen der Welt sind Schritte hin zu engerer anglikanisch-
lutherischer Gemeinschaft unternommen worden, zum Beispiel durch Kon-
sultationen anglikanischer und lutherischer Bischofe in Afrika, praktische
Zusammenarbeit in Namibia und anderswo, gegenseitige Beteiligung an
Bischofsweihen in Namibia und Malaysia und den theologischen Dialog in
Australien.
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Ein weiterer wichtiger Schritt fiir die Weiterentwicklung anglikanisch-lu-
therischer Beziehungen wurde 1987 vom Anglikanisch/Lutherischen Fortset-
zungsausschu unternommen, der auf einer Konsultation die noch verblei-
bende wesentliche Kontroversfrage, das Bischofsamt in historischer Sukzes-
sion, erneut diskutierte.® Dabei wurde diese Frage — und das war ein wichti-
ger theologisch-methodischer Fortschritt — nicht fiir sich behandelt, sondern
in eine Erorterung des Wesens und Sendungsauftrags der Kirche integriert.

II. Erarbeitung der Gemeinsamen Erkldrung von Porvoo

Mit diesen Entwicklungen, Gesprichen und Berichten war eine Grund-
lage vorbereitet worden, auf welcher der damalige Erzbischof von Canter-
bury, Robert Runcie, von dem auch die Anregung fiir die Gesprache zwi-
schen der Kirche von England und den deutschen evangelischen Kirchen
(MeiBen) ausgegangen war, zusammen mit dem schwedischen Erzbischof
Bertil Werkstrom zu einem neuen, umfassenderen Dialog zwischen den nor-
dischen lutherischen Kirchen und der Kirche von England aufrufen konnte.
Die gemeinsame Leitung iibernahmen der schwedische Bischof Dr. Tore
Furberg und der anglikanische Bischof von Grimsby, David Tustin, der
bereits in groBartiger Weise die MeiBBener Gespriache mit geleitet hatte und
von seiner Person her wohl als eine lebendige Empfehlung des Bischofs-
amtes (auch in historischer Sukzession!) gelten darf. In der Gesprichskom-
mission waren zunichst nur die Kirche von England sowie die sieben luthe-
rischen Kirchen von Didnemark, Estland, Finnland, Island, Lettland, Nor-
wegen und Schweden vertreten. Im Verlauf der Gespréche traten die angli-
kanischen Kirchen von Irland, Schottland und Wales und die lutherische
Kirche von Litauen hinzu. Eine Gruppe von Beratern und Beobachtern
nahm aktiv an den Gesprichen der Kommission, die zuletzt 23 Mitglieder
hatte, teil. Auf vier Sitzungen der Kommission — 1989, 1990, 1991 und
1992 — und fiinf Sitzungen einer Redaktionsgruppe wurde die ,,Gemein-
same Erklirung von Porvoo‘‘!® erarbeitet und auf der vierten Sitzung in
Jarvenpéi, Finnland, am 13. Oktober 1992 von den Vertretern der zwolf
beteiligten Kirchen einstimmig angenommen und nach der Stadt benannt,
in deren Kathedrale die Kommission am vorausgegangenen Sonntag
gemeinsam das Abendmahl gefeiert hatte.

III. Inhalt der Porvoo-Erklirung

Die ,,Gemeinsame Erkldrung von Porvoo* folgt in ihrer zweiteiligen
Struktur dem Modell der Meiener Erkldarung von 1988, d.h. sie besteht
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aus einer etwas ausfiihrlicheren historischen und theologischen Grund-
legung in den Kapiteln I bis IV (in MeiBen ,,A Common Statement* —
,»,Bine gemeinsame Feststellung“ genannt) und einer ,,Gemeinsamen Erkli-
rung® — ,,A Joint Declaration“ (in MeiBen ebenfalls ,,Declaration —
»Erklarung“), die den von den beteiligten Kirchen zu akzeptierenden knap-
pen Text mit den gegenseitigen Anerkennungen und Verpflichtungen
enthdlt.

Das erste Kapitel der Erkldrung ,,Setting the Scene* deutet Voraussetzun-
gen, Rahmen und Ziele der anglikanisch-lutherischen Einigungsbemiihun-
gen an. Es verweist auf die 6kumenischen Entwicklungen und Konvergen-
zen, die nun Schritte auf volle Gemeinschaft hin méglich machen. Solche
Schritte konnen sich zudem auf die vielen anglikanisch-lutherischen
Gemeinsamkeiten in Geschichte, Theologie, Gottesdienst, bischoflicher
Struktur und Dienst an allen Menschen in den Lindern der beteiligten Kir-
chen griinden. Die erstrebte volle Gemeinschaft wiirde auf die neuen Aufga-
ben und Moglichkeiten inmitten der ideologischen, sozialen und politischen
Verdnderungen in Europa antworten und zu einem gemeinsamen Zeugnis
und einem gemeinsamen Dienst fiihren.

Getreu dem Vorsatz der Kommission, nicht noch einmal alle theologi-
schen Fragen von vorn durchzubuchstabieren, bieten die folgenden Kapitel
ausgezeichnete Zusammenstellungen und Zusammenfassung vorausgegan-
gener bilateraler (vor allem, aber nicht nur anglikanisch-lutherischer) und
multilateraler (Lima-Dokument) Dialogergebnisse (fast 50 Verweise). Die-
ser Form der Rezeption vorausgegangener Dialoge folgt Kapitel II iiber
»»Wesen und Einheit der Kirche* (,,The Nature and Unity of the Church*).
Wie in anderen ékumenischen Texten wird hier die Kirche vom erlésenden
und erneuernden Heilsplan des dreieinigen Gottes her als Gemeinschaft
(koinonia) beschrieben, die von Gott durch die Verkiindigung des Evange-
liums von der freien Gnade Gottes und die Feier der Sakramente, denen das
ordinationsgebundene Amt dient, geschaffen und erhalten wird. Diese Kir-
che verherrlicht Gott und dient der Versshnung der Menschheit und der
ganzen Schoépfung. Als menschliche Institution hat sie an der Gebrochen-
heit der Menschheit teil und ist daher zur BuBle, Reform und Erneuerung
aufgerufen. Die Einheit der Kirche, gegriindet in der geheimnisvollen Bezie-
hung der Personen der Dreieinigkeit, ist bereits gegeben und bedarf sichtba-
rer Verwirklichung, so daB3 die Kirche ,,als der eine Leib Christi und als das
Zeichen, Instrument und der Vorgeschmack des Gottesreiches gesehen wer-
den kann* (Abschn. 22). Solcher sichtbaren Einheit in Gemeinschaft mit
Gott und untereinander dienen ,,Bande der Gemeinschaft*: die eine Taufe;
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das gemeinsame Bekenntnis des apostolischen Glaubens; die gemeinsame
Feier der Eucharistie; ein gemeinsames Amt. Diese Einheit erweist sich auch
in einer Gemeinschaft der Liebe, in wechselseitiger Verpflichtung und Ver-
antwortung, in gemeinsamen geistlichen Giitern und im Teilen materieller
Ressourcen (Abschn. 24).

Kapitel I1I der Erklarung von Porvoo listet auf, ,,worin wir im Glauben
iibereinstimmen* (,,What We Agree In Faith‘). Hierzu gehoren u.a. ,.,ein
gemeinsames Verstdndnis der rechtfertigenden Gnade Gottes: Wir werden
vor Gott als gerecht erachtet und gerecht gemacht allein aus Gnade durch
Glauben aufgrund des Heilswerkes unseres Herrn und Heilandes Jesus
Christus und nicht aufgrund unserer eigenen Werke oder Verdienste**
(Abschn. 32, c., Zitat aus Helsinki 1982, Abschn. 20). Der Text verweist auf
die gemeinsame Annahme des Glaubens der Kirche durch die Jahrhunderte,
wie er in den beiden altkirchlichen Glaubensbekenntnissen bekannt und
in den 39 Glaubensartikeln und dem Augsburger Bekenntnis bekriftigt
worden ist. Die ,,gemeinsame Tradition der Spiritualitit, Liturgie und
des sakramentalen Lebens (Helsinki 1982, Abschn. 31, von Meilen in
Abschn. 15 [III] zitiert) wird unterstrichen (Abschn. 32, e) und bekannt,
daB ,,im Herrenmahl (Eucharistie) der Leib und das Blut Christi unter den
Formen von Brot und Wein wahrhaftig gegenwértig sind und ausgeteilt und
empfangen werden‘. Christus eint uns mit sich in seiner Selbsthingabe an
den Vater (Abschn. 32, h). Diese Aufzdhlung schlieBt mit auch hier bereits
etwas ausfiihrlicheren Aussagen zum Amt, die Thema des folgenden Kapi-
tels sind: Alle Glieder der Kirche sind zur Teilhabe an deren apostolischer
Sendung berufen und haben dafiir verschiedene Gaben und Dienste vom
Heiligen Geist empfangen (Abschn. 32, i). Diesem Dienst des ganzen Volkes
Gottes dient das ordinationsgebundene Amt von Wort und Sakrament, das
ein Amt gottlicher Einsetzung (,,office of divine institution**) und als sol-
ches eine Gabe Gottes an seine Kirche ist. Die Einheit des ordinierten Amtes
wird bejaht, aber gleichzeitig auf dessen Aufgliederung zum dreifachen
Amt von Bischof, Priester und Diakon in den ersten Jahrhunderten hinge-
wiesen, das auch heute noch in vielen Kirchen, ,,wenngleich hiufig in par-
tieller Form* bewahrt wird (Abschn. 32, j). ,,Wir glauben (und hier wird
wieder Mei3en Abschn. 15 [IX] mit minimaler Verdnderung zitiert), daB ein
in personaler, kollegialer und gemeinschaftlicher Weise (diese Formel
stammt wiederum aus dem Lima-Dokument, Amt, Abschn. 26) ausgeiibtes
Amt pastoraler Aufsicht (Episkopé) nétig (,,necessary*‘) ist als Bezeugung
und Schutz der Einheit und Apostolizitit der Kirche*. Dem fiigt Porvoo
nun hinzu: Wir bewahren und verwenden das Bischofsamt ,,als ein Zeichen
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unserer Intention, unter Gott die Kontinuitit der Kirche im apostolischen
Leben und Zeugnis sicherzustellen* (Abschn. 32, k). Das Kapitel schlieft
mit dem Bekenntnis der gemeinsamen Hoffnung auf die Verwirklichung
des Gottesreiches und der in dieser eschatologischen Perspektive ergehen-
den Berufung zur Forderung von Gerechtigkeit, Frieden und Sorge fiir die
geschaffene Welt (Abschn. 32, 1).

Nach dieser Zusammenfassung des ,,hohen Grades von Einheit im Glau-
ben und in der Lehre* wendet sich die Porvoo-Erkldrung in Kapitel IV den
noch bestehenden Hindernissen fiir eine engere Gemeinschaft zu. Aus die-
sem Grunde ist dieses Kapitel auch etwas ldnger als die anderen: ,,Bischofs-
amt (Episkopat) im Dienst der Apostolizitit der Kirche (,,Episcopacy in
the Service of the Apostolicity of the Church*‘). Einleitend wird darauf ver-
wiesen, dafl zur Reformationszeit alle beteiligten Kirchen Bischéfe oder
Superintendenten fiir die — und hier liegt ein besonderer Akzent der Argu-
mentation — ,,bestehenden Bischofssitze der Katholischen Kirche* ordi-
nierten und dabei ihre ,,Absicht (,intention‘) anzeigten, Leben und Dienst
der Einen, Heiligen, Katholischen und Apostolischen Kirche weiterzufiih-
ren‘. Wo eine Unterbrechung der bischoflichen Sukzession nicht vermieden
werden konnte, bestand jedoch immer die Absicht, verbunden mit konkre-
ten Schritten, die apostolische Kontinuitit der Kirche als einer Kirche des
Evangeliums, dem ein bischéfliches Amt dient, zu sichern.

Dem wichtigen und vielgelobten Abschnitt 34 im Amtsteil des Lima-
Dokuments folgend wird im ersten Unterabschnitt die ,,Apostolizitit der
ganzen Kirche* herausgestellt, von der her (mit Lima, Abschn. 35) gilt, daB
,»,die vorrangige Manifestation der apostolischen Sukzession sich in der
apostolischen Tradition der Kirche als ganzer findet*. Im Rahmen und
im Dienste der umfassenderen Apostolizitit der ganzen Kirche hat eine
apostolische Sukzession des Amtes ihren Platz und ihre Funktion
(Abschn. 36—-40). Der zweite Unterabschnitt handelt vom ,,Apostolischen
Amt*, von Gott gegeben, von Christus eingesetzt und von den Aposteln
weitergegeben. Die wesentlichen Funktionen dieses Amtes werden (Lima
zitierend) beschrieben und erneut auf die Aufgliederung zum dreifachen
Amt hingewiesen. Das Amt der geistlichen Aufsicht und Leitung (Episkopé)
wird als ein Erfordernis der ganzen Kirche unterstrichen und erneut seine
personale, kollegiale und gemeinschaftliche Ausiibung beschrieben. Dieses
Amt dient auch der Wechselbeziehung und Verbindung zwischen den loka-
len, regionalen und universalen Ebenen der Kirche (Abschn. 41-45).

Die wichtigsten Unterabschnitte dieses Kapitels behandeln das ,,Bischofs-
amt im Dienst der apostolischen Sukzession* (,,The Episcopal Office in the
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Service of the Apostolic Succession‘‘) und ,,Die historische bischofliche
Sukzession als Zeichen‘ (,,The Historic Episcopal Succession as Sign‘).
Erneut und wiederholt wird unterstrichen, daff die Kontinuitét des Dienstes
der bischoflichen Leitung im Rahmen der Kontinuitit des apostolischen
Lebens und der apostolischen Sendung der ganzen Kirche verstanden wer-
den muB. Ihr hat das Bischofsamt zu dienen. Auch wird wieder die Bedeu-
tung der Kontinuitédt, reprisentiert durch die Weiterfithrung der alten
Bischofssitze, als fiir die beteiligten Kirchen besonders charakteristisch und
wichtig erwihnt (Abschn. 46—49). Die Ordination eines Bischofs innerhalb
der historischen Sukzession ist insofern ein Zeichen, als dadurch die Kirche
ihre Sorge fiir Kontinuitit im Gesamten ihres Lebens und ihrer Sendung
sowie die Bekréftigung ihrer Absicht, die bleibenden Merkmale der Kirche
der Apostel zu manifestieren, zum Ausdruck bringt. Das Zeichen der histo-
rischen bischoflichen Sukzession garantiert als solches nicht die Treue einer
Kirche zu allen Aspekten apostolischen Glaubens, Lebens und Dienstes.
Schismen in der Geschichte der Kirche haben das Zeichen der Sukzession
benutzt. Auch garantiert das Zeichen nicht die persénliche Glaubenstreue
eines Bischofs. ,,Dennoch bleibt die Beibehaltung des Zeichens eine stdn-
dige Herausforderung zur Glaubenstreue und Einheit, eine Aufforderung
und Verpflichtung, die bleibenden Merkmale der Kirche der Apostel zu
bezeugen und noch besser zu verwirklichen‘ (Abschn. 50 und 51). Doch
apostolische Kontinuitit der ganzen Kirche wird durch mehr als nur ein ein-
zelnes Mittel der Kontinuitit aufrechterhalten. Darum hat eine Kirche, die
die historische bischéfliche Sukzession bewahrt hat, die Freiheit, ein au-
thentisches Bischofsamt in einer Kirche anzuerkennen, welche die Kontinui-
tédt im Bischofsamt durch presbyterale Ordinationen in der Reformations-
zeit bewahrt hat. In dhnlicher Weise ist eine solche Kirche frei, durch eine
Beziehung gegenseitiger Beteiligung an Bischofsweihen mit einer Kirche, die
die Sukzession beibehalten hat, ,,dieses Zeichen zu umfassen, ohne ihre bis-
herige apostolische Kontinuitdt zu verleugnen* (Abschn. 52). Und dann
folgt der fiir die Bedeutung der Porvoo-Erklarung wohl wichtigste Satz:
,,Die wechselseitige Anerkennung unserer Kirchen und Amter geht theolo-
gisch dem Gebrauch des Zeichens der Handauflegung in der historischen
Sukzession voraus. Die Wiederaufnahme dieses Zeichens schlieBt nicht ein
negatives Urteil iiber die Amter der Kirchen ohne historische Sukzession
ein: ,,Sie ist vielmehr ein Mittel, die Einheit und Kontinuit4t der Kirche zu
allen Zeiten und an allen Orten noch sichtbarer zu machen‘ (Abschn. 53).

Angesichts des ,weitreichenden Charakters unserer Ubereinstimmung*
(Abschn. 55) wird den beteiligten 12 Kirchen abschlieend die ,,Gemein-
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same Erkldrung* (,,Joint Declaration‘’) zur Annahme vorgelegt. In ihr
erkennen sich diese Kirchen als Kirchen an, die der Einen, Heiligen, Katho-
lischen und Apostolischen Kirche angehoren, und verbinden damit die
gegenseitige Anerkennung (Abschn. 58, a), daf} in allen beteiligten Kirchen

das Wort Gottes wahrhaft gepredigt und die Sakramente recht verwaltet
werden (d.h. das Kriterium von CA VII);

das Bekenntnis des apostolischen Glaubens miteinander geteilt wird;
die ordinierten Amter von Gott als Instrument seiner Gnade gegeben
sind und Christi Beauftragung durch die Kirche besitzen;

personliche, kollegiale und gemeinschaftliche Aufsicht (episcopé) in ver-
schiedenen Formen in Kontinuitit des apostolischen Lebens, Dienstes
und der apostolischen Sendung verkérpert ist und ausgeiibt wird;

das Bischofsamt gesetzt und bewahrt wird als ein sichtbares Zeichen, das
die Einheit und Kontinuitiit der Kirche im apostolischen Leben, Dienst und
apostolischer Sendung zum Ausdruck bringt und ihr dient (Abschn. 58, a).
Dem schlieBen sich die folgenden gemeinsamen Verpflichtungen an
(Abschn. 58, b):

ein gemeinsames Leben in Sendung und Dienst zu teilen, fiireinander zu
beten und Ressourcen zu teilen;

die Glieder der beteiligten Kirchen willkommen zu heiflen, sakramentale
und seelsorgerliche Dienste zu empfangen;

getaufte Glieder aller beteiligten Kirchen als Glieder der eigenen Kirche
zu betrachten;

Diasporagemeinden in das Leben der einheimischen Kirchen willkom-
men zu heillen;

bischoflich ordinierte (was m.E. von den anderen Aussagen her nicht
auf Amter in der historischen Sukzession begrenzt ist) Bischofe, Prie-
ster/Pfarrer und Diakone in allen beteiligten Kirchen auf Einladung und
im Rahmen der jeweiligen Ordnungen willkommen zu heifien, ihr Amt
in der gastgebenden Kirche auszuiiben;

die Bischofe der beteiligten Kirchen einzuladen, normalerweise (,,nor-
mally* — ein Ausdruck, auf den man sich nach ldngerer Diskussion
geeinigt hat und der besagen soll: so oft als méglich) sich an der Hand-
auflegung bei Ordinationen von Bischofen ,,als ein Zeichen der Einheit
und Kontinuitdt der Kirche* zu beteiligen;

an einem gemeinsamen Verstindnis des diakonischen Amtes zu arbeiten;
angemessene Formen kollegialer und konziliarer Beratung in wichtigen
Fragen von Glauben und Ordnung, Leben und Dienst zu schaffen;
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— Konsultationen von Vertretern der beteiligten Kirchen und Austausch
von Gedanken und Informationen in theologischen und pastoralen Fra-
gen zu fordern;

— eine Kontaktgruppe zu bilden, die das Wachsen in der Gemeinschaft for-
dert und die Verwirklichung dieses Ubereinkommens koordiniert.

Der zweiseitigen ,,Gemeinsamen Erkldrung® ist noch ein Abschnitt
(Nr. 59) iiber die liturgische Feier zur Inauguration und Bekriftigung der
neuen Beziehung an drei Orten (d. h. wohl in GroBbritannien/Irland, Skan-
dinavien und im Baltikum) und ein Abschnitt (Nr. 60 und 61) iiber die
umfassendere ckumenische Verpflichtung hinzugefiigt. In ithm wird die
Unterstiitzung von Bemiihungen um anglikanisch-lutherische Gemein-
schaft in anderen Teilen der Welt und um die Weiterentwicklung der Verbin-
dungen zu anderen Weltweiten Christlichen Gemeinschaften (bes. mit sol-
chen, mit denen Dialoge gefiihrt werden) bekriftigt. Es wird unterstrichen,
daf} die durch die Porvoo-Erkldrung ermdoglichte Form sichtbarer Einheit
als ein Schritt hin zu jener sichtbaren Einheit gesehen wird, die alle der 6ku-
menischen Bewegung verpflichteten Kirchen zu manifestieren suchen.

1V. Ein bedeutsames dkumenisches Projekt

Es ist keine Frage, dall der durch die Gespriche zwischen den britischen
und irischen anglikanischen Kirchen und den nordischen und baltischen lu-
therischen Kirchen initiierte Prozef3 hin zur méglichen Annahme der Gemein-
samen Erkliarung von Porvoo ein héchst bedeutsames, mutiges, umfassendes
und auf konkrete Verdnderungen zielendes dkumenisches Projekt darstellt:

1. Zum ersten Mal erstrebt eine Gruppe anglikanischer und lutherischer
Kirchen volle Kirchengemeinschaft, sichtbare Einheit in verséhnter Ver-
schiedenheit.

2. Das Projekt schliefit zwolf Kirchen ein, die fiir das kirchliche, soziale
und geistige Leben ihrer Lander im Norden Europas prigend waren und es
z.T. noch sind und die die Mehrheit der Christenheit in dieser Region repri-
sentieren.

3. Die lutherischen Partner in diesem Projekt reprisentieren drei unter-
schiedliche Formen bischdflicher Kirchenverfassung (zusammen mit kolle-
gialen und synodalen Strukturen): Bischofsamt im Rahmen einer (a) be-
wahrten historischen Sukzession, (b) wieder aufgenommenen historischen
Sukzession, (c) Amtskontinuitit ohne historische Sukzession. Von den
anglikanischen Partnern werden sie erstmals als auf der gleichen Ebene
apostolischer Kontinuitit stehend behandelt.
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4. Es wird erstmals ein gemeinsamer Losungsvorschlag fiir das kumeni-
sche Hauptproblem der historischen Sukzession des Bischofsamtes vorge-
legt, der iiber alle bisherigen Konvergenzen und Losungsvorschlige hinaus-
geht, indem er
(a) als ersten Schritt eine volle gegenseitige Anerkennung der bestehenden
Amter in den beteiligten Kirchen vorsieht;

(b) damit das iibliche Hindernis umgeht bzw. iiberwindet, das darin
besteht, daB eine vorausgehende oder in einem ProzeB aller zukiinftigen
Bischofsweihen innerhalb einer Generation erfolgte Ubernahme der histori-
schen Sukzession zur Bedingung wechselseitiger Amtsanerkennung
gemacht wird;

(c) noch umfassender als in anderen dkumenischen Texten die historische
Sukzession in die apostolische Kontinuitidt der ganzen Kirche einordnet
bzw. ihr in gewisser Weise unterordnet und dienend zuordnet;

(d) als ein zusétzliches Element den Aspekt der bewuBten ,,Intention* der
Weiterfithrung apostolischen Glaubens, Lebens und Dienstes einfithrt und
diese Intention mit der Weiterfithrung der alten Bischofssitze (z. B. Canter-
bury, Trondheim, Roskilde, Turku, Riga) in Verbindung setzt — ein spezi-
fischer Aspekt dieser Gespriche, der sich auf andere Situationen, z.B.
USA, schwerlich iibertragen 14Bt.

5. Nachdriicklicher als in anderen Dialogergebnissen werden die Uberein-
stimmungen und die erstrebte volle Gemeinschaft in den Horizont der gemein-
samen Sendung der Kirchen im gegenwirtigen Europa hineingestellt.

6. Durch die weitreichende explizite Ubernahme (Rezeption) bilateraler
und multilateraler (Lima-Dokument) Dialogergebnisse wird auf vorbild-
hafte Weise Doppelarbeit vermieden, eine Kohé4renz mit anderen Dialogen
erstrebt und eine bilaterale Engfithrung zwischen zwei Konfessionen ver-
mieden.

7. Dem Vorbild der Meiener Erkldrung folgend ist die Porvoo-Erkli-
rung ein bilaterales Dialogdokument, das den Akt der offiziellen Rezeption
samt den Folgerungen aus diesem Akt mit in seinen Text einbezieht und so
den Weg vom Dialog zur Gemeinschaft vorbereitet.

8. Nach und mit der Leuenberger Konkordie und m. E. mit ihren struktu-
rellen Implikationen iiber Leuenberg noch hinausgehend wiirde die durch
Porvoo erstrebte volle anglikanisch-lutherische Kirchengemeinschaft einen
historisch wie aktuell hochst bedeutsamen Skumenischen Schritt in den
kirchlichen Beziehungen in Europa darstellen. Dies wire ein Zeichen ku-
menischer Ermutigung und ein Impuls fiir andere Situationen und Bezie-
hungen, dhnliche Schritte zu unternehmen.
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Natiirlich finden sich in der Erklarung von Porvoo die typischen Schwi-
chen einer Kommissionsarbeit: nicht immer konsequent durchgefiihrte
Gedankengénge, nicht durchgehaltene Terminologien, z.B. zum Einheits-
verstindnis oder zur Bezeichnung der festgestellten Ubereinstimmungen
(,,fundamental agreement in faith*, ,,substantial agreement in faith*, ,,far-
reaching ... agreement*) und unndtige Wiederholungen. Dennoch bietet
dieser Text eine solide theologische Basis fiir die Zielsetzung, der er dienen
soll. Er ist inzwischen in die Sprachen der beteiligten Kirchen iibersetzt und
teilweise weit verbreitet und rege diskutiert worden. In mehreren Kirchen ist
ein breiter Rezeptionsprozel bis hin zu Stellungnahmen der Gemeinden
(z.B. Didnemark) initiiert worden. Auch 6kumenische Partner sind eingela-
den worden, die Porvoo-Erkldarung zu beurteilen. So sehen einige rémisch-
katholische Kommentatoren eine gewisse Gefahr, dafl eine klare ,,katho-
lische** Position in der Frage der historischen Sukzession des Bischofsamtes
(ohne diese Sukzession keine gegenseitige Anerkennung und Austauschbar-
keit der Amter) durch Porvoo ,,aufgeweicht‘ wird. Sie iibersehen oder kén-
nen m.E. noch nicht anerkennen, daB hier die bischofliche Sukzession
nicht mehr als ein fiir sich allein bestehendes Element und isoliert herausge-
hobenes Kriterium verstanden, aber dennoch bejaht wird. Vielleicht konnte
dieser Durchbruch auch Bedeutung fiir den Dialog mit der romisch-katho-
lischen Kirche erlangen und zu einer Losung des Sukzessionsproblems bei-
tragen.

Auf der anderen Seite bedarf die durch Porvoo erstrebte Gemeinschaft
der Verbindung zur Gemeinschaft zwischen der Kirche von England und
den deutschen evangelischen Kirchen, die durch die Meiflener Erklarung
besiegelt wurde. Wegen der noch ausstehenden Losung der Sukzessions-
frage verkorpert ,,Meillen* noch nicht jene volle Gemeinschaft, wie sie
durch Porvoo ermdéglicht werden soll. Und auf gesamteuropiischer Ebene
wird schlieBlich das Verhéltnis zur Leuenberger Kirchengemeinschaft wich-
tig werden. Ich sehe keine Gefahr einer neuen anglikanisch-lutherischen
,,Koalition*, die Spannungen erzeugen konnte. Aber es ist wichtig, daf}
okumenische Initiativen miteinander in Beziehung gesetzt werden, damit sie
letztlich demselben und gemeinsamen Ziel-dienen: der sichtbaren Einheit
der Kirche Jesu Christi. Darum ist es gut, daB} Anfang September 1995 Ver-
treter von ,,Leuenberg®, ,,Meilen‘ und ,,Porvoo* auf dem Liebfrauenberg
im Elsall zu gemeinsamen Beratungen zusammenkommen.

Und schlieBlich die Chancen fiir eine Zustimmung zur Gemeinsamen
Erklarung von Porvoo? Die Generalsynode der Kirche von England hat in
einer ersten Lesung der Erklidrung einstimmig zugestimmt. Jetzt miissen die
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einzelnen Di6zesen diskutieren und beschlieBen. Die anglikanische Kirche
von Schottland hat bereits zugestimmt, ebenso die Generalsynode der Kir-
che von Norwegen (einstimmig in einer Kirche, die nicht die historische
Sukzession bewahrt hat!) und die Leitung der Evangelisch-Lutherischen
Kirche Estlands. Es besteht also Grund zur Hoffnung auf ein bedeutsames
o6kumenisches Ereignis — selbst wenn nicht alle zwolf Kirchen zustimmen
sollten.

~ o &
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Ekklesiologische Grundlagen und Konkretionen

Die DOSTA-Studie ,,Kirchen in Gemeinschaft*
VON MARTIN SEILS

In der Toronto-Erklirung des Zentralausschusses des Okumenischen
Rates von 1952 iiber ,,Die Kirche, die Kirchen und der Okumenische Rat der
Kirchen* steht der Satz: ,,Der Okumenische Rat kann und darf sich nicht
auf den Boden einer besonderen Auffassung von der Kirche stellen.“! Die-
ser Satz ist haufig als das Verbot verstanden worden, eine eigene dkume-
nische Ekklesiologie zu entwickeln.? Moglicherweise war das ein Miliver-
stiandnis. Die Toronto-Erklarung befaBt sich mit der Frage, wie man ,,die
ekklesiologische Bedeutung einer Korperschaft bestimmen‘* kann, ,,in der
sehr verschiedene Auffassungen vom Wesen der Kirche vertreten sind, ohne
dabei die Kategorien und Ausdrucksformen einer einzelnen dieser Auffas-
sungen von der Kirche zu benutzen*?. Dazu macht sie negative und posi-
tive Aussagen. Zu den negativen gehort die Feststellung, dall der Okume-
nische Rat sich nicht auf den Boden einer besonderen Auffassung von der
Kirche stellen diirfe. Im Bereich der positiven Aussagen denkt die Toronto-
Erkliarung iiber ,,die ekklesiologische Bedeutung‘ nach, ,,die der Mitglied-
schaft im Rat zukommt‘*. Dabei gelangt sie durchaus zu Feststellungen
von ekklesiologischer Relevanz. Im ganzen enthilt die Toronto-Erklarung
kein Verbot der Entwicklung einer dkumenischen Ekklesiologie, sondern
nur die Hervorhebung dessen, da3 die Bestimmung der ekklesiologischen
Bedeutung einer Korperschaft wie derjenigen des Okumenischen Rates
nicht von einer besonderen, also konfessionellen Ekklesiologie her vor-
genommen werden solle.’

Es diirfte an der Zeit sein, dies klarzustellen. Denn erstens hat es sich
sowohl in den multilateralen und bilateralen Dialogen wie in der Themen-
arbeit jedenfalls von ,,Glauben und Kirchenverfassung* seit jeher nicht ver-
meiden lassen, gemeinsame den ekklesiologischen Bereich berithrende Aus-
sagen zu machen.® Zweitens dridngt sich nun schon seit Jahrzehnten die
diskutable und diskutierte, aber faktisch ja nicht ignorierbare Frage auf, ob
,,die Kontroverse um die Rechtfertigungslehre von der Frage nach der
Kirche abtrennbar‘‘’ sei oder, anders ausgedriickt, ob festgestellte Konver-
genzen von der Gnaden- bis zur Sakramentenlehre etwas niitzen, wenn sie
nicht von Bemiihungen um Konvergenzen in der Ekklesiologie begleitet
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sind. Dies ist denn auch fast allenthalben als eines der Defizite der Konver-
genzerkldrungen iiber Taufe, Eucharistie und Amt verzeichnet und beklagt
worden,® weshalb das Studiendokument ,,Gemeinsam den einen Glauben
bekennen® sich vom Text des Nizinums wie von der Nétigung der Sache her
zu vorsichtigen ekklesiologischen Grundaussagen veranlaf3t sah.®
Inzwischen kommt eine weitgefidcherte 6kumenische Bemiithung um die
Ekklesiologie in Gang. ,,Glauben und Kirchenverfassung* ist dabei, eine
Ekklesiologie-Studie voranzutreiben.! Die Leuenberger Kirchengemein-
schaft hat sich unter dem Thema ,,Die Kirche Jesu Christi* zum ,,reforma-
torischen Beitrag zum 6kumenischen Dialog iiber die kirchliche Einheit*
gedufert.! Seit kurzem liegen Dialogergebnisse der Gemeinsamen
rémisch-katholisch/evangelisch-lutherischen Kommission iiber ,,Kirche
und Rechtfertigung® und der Gruppe von Dombes ,,Fiir die Umkehr der
Kirchen. Identitit und Wandel im Vollzug der Kirchengemeinschaft* vor. 2
Auch in anderen bilateralen Dialogen scheint die Ekklesiologie thematisch
zu werden." Es entsprach also der Situation, wenn auch der Deutsche
Okumenische Studienausschul (DOSTA) sich 1987 entschloB, eine Studie
zur 0kumenischen Ekklesiologie zu erarbeiten. Das Ergebnis dieser Studie
unter dem Titel ,,Kirchen in Gemeinschaft* liegt seit 1993 mitsamt der wih-
rend der Studienarbeit gehaltenen und diskutierten Referate vor.# Darauf
soll hier in Darstellung und Wiirdigung aufmerksam gemacht werden.

I. Das Vorgehen und die Vorarbeiten

Im Vorwort der Studie wie in einem Arbeitsbericht, den Karl Kertelge
erstattet, wird darauf hingewiesen, daf3 man entsprechend der multilatera-
len Zusammensetzung des Ausschusses zunichst kirchentypologisch vor-
gegangen sei und die ,,Fragen** gesichtet habe, ,,die sich den verschiedenen
Kirchen im Blick auf ihr eigenes Kirche-Sein und auf das der am Gespriich
beteiligten anderen Kirchen* stellen.” Dabei habe die ,,Erfahrung der
Vielfalt* derart dominiert, daB man gemeint habe, es wiirde geniigen,
,.unterschiedliche Kirchentypen* deutlich zu machen, die die herkémm-
lichen Konfessionen ldngst eingeholt haben, sich quer zu deren Grenzen ver-
wirklichen und diese als weithin irrelevant erscheinen lassen‘!s. Jedoch
habe man dann erfaf3t, daB es zum Verstdndnis dieser Vielfalt unerliBlich
sel, ,,auch die klassischen biblischen, historischen und systematischen Fra-
gen zu thematisieren'’. Die Arbeit daran habe ,,neben der Vielfalt und
Differenziertheit ... auch iiberraschende Ubereinstimmung zwischen den
im DOSTA vertretenen Kirchen* gezeigt.® Zur Grundfrage sei die Frage
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geworden: ,,Koénnen Vielfalt und Gegensétze als unterschiedliche Konkre-
tionen eines Gemeinsamen verstanden werden, so dal3 gegebenenfalls eine
gegenseitige Anerkennung moglich ist, oder stehen wir tatsdchlich vor
Grunddifferenzen, die nur ein Entweder-Oder zulassen und eine gegensei-
tige AusschlieBung unabdingbar machen?‘!® Den ersten Teil dieser Frage
hat man offenbar schlieBlich bejahen kénnen. In ihrer Endgestalt stellt die
Studie auf dem Hintergrund insbesondere exegetischer und historischer
Erwigungen die ekklesiale Vielfalt als ,,unterschiedliche Konkretion eines
Gemeinsamen heraus, formuliert dieses Gemeinsame in verschiedener Hin-
sicht und gibt schlieBlich ,,Desiderate und Perspektiven* zur Kenntnis, die
in einer kiinftigen 6kumenischen Ekklesiologie zu beriicksichtigen wéren.

Die vorbereitenden Referate lassen sich hier nicht einzeln und mit allen
interessanten Aussagen behandeln. In dem den ,,Grundlagen‘“ gewidmeten
Teil tragen vorwiegend katholische Exegeten und Fundamentaltheologen
(Hossfeld, Kertelge, Neuner) sowie evangelische Historiker (Bienert) ein
Kirchenverstindnis vor, das vom ,,Volk*- und ,,Reich-Gottes*‘-Gedanken
bestimmt ist, wihrend ein Alt-Katholik (Oeyen) sich mit dem historischen
und gegenwirtigen Verhiltnis von Ortskirche und Universalkirche beschéf-
tigt. Es wird deutlich, warum eine Studie selber dann von der ,,fundamenta-
len biblisch-theologische(n) Inspiration* geleitet ist, daf} die ,,Sendung der
Kirche in der Welt* sich ,,nicht schon und allein aus dem wechselnden zeit-
geschichtlichen ,Heute‘‘‘ versteht, ,,sondern aus den Impulsen des eschato-
logischen ,Heute* des Reiches Gottes, auf das hin die Kirche zutiefst orien-
tiert ist und bleibt‘%,

Es folgt ein konfessionstypologischer Teil mit Referaten aus orthodoxer
(Kallis), katholischer (Loser), evangelischer (Ritschl) und freikirchlicher
(Geldbach) Sicht. Das orthodoxe Referat stellt den Koinonia-Gedanken her-
aus und nihert sich in der Frage der Anerkennung der anderen Kirchen
durch die Orthodoxie, also der dkumenischen Koinonia mit ihnen, unter
Bezug auf Aussagen der Vorbereitungskommission fiir das Panorthodoxe
Konzil dem Gedanken, dal3 Akribie in der Befolgung der Normen und
Oikonomie als Anwendung der ,,barmherzigen Philanthropia und Freiheit**
in ein Verhiltnis zu setzen seien, durch das ,;eine Knebelung des Geistes und
der Freiheit im ¢kumenischen Handeln der Kirche* vermieden werde.?
Auch der katholische Beitrag hebt den ,,Communio‘‘~-Gedanken hervor. Das
Aussagengefille des II. Vatikanums, so heiB3t es dabei, verlaufe vom ,,Insti-
tutionellen zum Sakramentalen, vom Bezug zu Christus zum Bezug zum
dreieinigen Gott, vom Hierarchischen zum Eucharistischen, vom Universa-
len zum Partikularen, von der papalen Struktur zur episkopalen, schliefllich
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von der Romanitét zur Okumenizitit*2, Der evangelische Beitrag widmet
sich nicht so sehr theologisch-ekklesiologischen Grundgedanken der Refor-
mation als vielmehr dem faktischen kirchlichen Bestimmtsein evangelischer
Christen und Gemeinden. Er kommt dabei zu durchaus interessanten Beob-
achtungen. Zum Konstitutiven wird gesagt, dal von der Reformation ,,die
Kirche relational verstanden wird* und daB deshalb ,,grundlegendes Zei-
chen der Kirche ... allein das Sich-ereignen der Kirche oder des Wortes*
sei. * Der freikirchliche Beitrag erklirt, da3 die Ekklesiologie hier nicht im
Mittelpunkt stehe und meistens eher Entwurfscharakter habe. Geschicht-
lich und sachlich beschreibt er den freikirchlichen Grundtypus vom Gedan-
ken der ,,loyalen Opposition* her. Insgesamt wird aus den Beitrigen deut-
lich, dafl es nicht nur das Faktum typologischer Vielfalt war, das den
Ausschufl wiahrend seiner Arbeit fragen lieB, ob er es bei einer Gegenwarts-
typologie bewenden lassen solle, durch welche die herkémmlichen kon-
fessionellen Grenzen als irrelevant erwiesen werden, sondern dafB dabei
grundsétzliche Haltungen eine Rolle spielten. Man hat einen Kompromil
finden miissen und gefunden zwischen der Betonung des faktisch Wirk-
samen, das bisher Trennendes irrelevant machen kénnte, und der Betonung
des konstitutiv Gegebenen, das in Aufarbeitung von Trennendem iiberwun-
den werden mubB.

Es gibt dann noch eine kleine Fiille von Referaten zu Einzelaspekten.
Intensiv hat man sich dem Verhéltnis von ,,Kirche und Synagoge‘ und
damit von Israel und der Kirche gewidmet (Hossfeld, Bienert, Ritschl). Man
hat noch einmal am Koinonia-Begriff gearbeitet (Kertelge, Brosseder). Man
hat die Weltsendung der Kirche bedacht (Raiser, Duchrow, Kallis). Man hat
sich schlielich das Problem eines moglichen Paradigmenwechsels ,,fiir eine
okumenische Ekklesiologie‘‘ (Ritschl) vor Augen stellen lassen und vom
Ekklesiologie-Projekt in ,,Glauben und Kirchenverfassung® (GaBmann)
Kenntnis genommen. In Erinnerung bleibt — neben den wichtigen Studien
zum Verhéltnis Israel-Kirche — die zum 6kumenischen ,,Paradigmenwech-
sel“ vorgetragene These Ritschls, mit der christozentrisch begriindeten
Identitit und der ekklesiologisch begriindeten Konzeption der Okumene sei
es nun vorbei, an deren Stelle triaten eine ,,auf das ,gelingende Leben‘ im
grofien, weltumspannenden Haushalt Gottes gemiinzte Totalsicht* und ein
., konfessionsiiberschreitender Dialog mit den groBen Religionen der
Welt“.2* Die Studie ist diesen Visionen nicht gefolgt, aber es war sicher
richtig, daf} sie im Laufe der Arbeit vorgetragen worden sind.
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2. Das Ergebnis

Das Arbeitsergebnis der Studienarbeit, das einmiitig gebilligt worden ist,
hat funf Hauptteile. Der erste spricht einleitend iiber ,,Ekklesiologie als
Thema 6kumenischer Theologie®. Der zweite handelt vom ,,Ursprung der
Kirche®. Der dritte bringt theologische Grundaussagen unter der Uber-
schrift ,,Dimensionen der Ekklesiologie®. Der vierte stellt die nach den Vor-
arbeiten zu erwartende ekklesiologische Konfessions-Typologie heraus. Der
fiinfte schlieBlich summiert einige ,,0kumenische Desiderate und Perspekti-
ven‘* einschlieBlich ,,konkrete(r) Folgerungen®, die nach Meinung der Ver-
fasser aus der Studie zu ziehen sind. Man hat also dann schliellich die
Behandlung des Konstitutiven noch vor die Benennung des Faktischen
gestellt.

Inhaltlich werden im ersten Teil die bekannten Schwierigkeiten namhaft
gemacht, die 6kumenische Konsense zu theologischen Teilthemen an sich
haben, wenn sie nicht zugleich auch die ekklesiologische Dimension dieser
Themen erfassen und zu 16sen suchen. Daneben wird hervorgehoben, daf3
die Ekklesiologie zunichst unter den hochmittelalterlichen und dann unter
den reformatorischen Kontroversen entstanden ist und von ihnen bis heute
geprigt wird. Daher bestdnden im ,,Bereich der Ekklesiologie ... zwischen
den Konfessionen tiefere Differenzen als in den meisten anderen Feldern der
Theologie**.

Der zweite Teil bemiiht sich um eine exegetische Grundlegung zur Uber-
windung der ekklesiologischen Differenzen. Zum ,,Ursprung der Kirche*
setzt er weder bei der Jiingerberufung Jesu noch beim Pfingstereignis an,
sondern bei Tod und Auferstehung Jesu und der durch den erhéhten Herrn
erfolgten Geistsendung. Die Kirche entsteht, als die Jingerschaft Jesu dem
auferstandenen Herrn begegnet und durch ihn die Geistmitteilung emp-
fangt. Brst nachdem dies festgestellt ist, wird auf die ,,Botschaft Jesu von
der Gottesherrschaft* zuriickgegriffen, die als das eigentliche inhaltliche
Konstituens der Kirche angesehen wird. Die Kirche ist nicht das Reich Got-
tes und kann nicht schlechthin mit ihm identifiziert werden, aber sie ist
,;notwendige und legitime Folge von Jesu Verkiindigung und Wirken‘“?.
Deshalb ist ,,die Botschaft von der Gottesherrschaft ... gleichzeitig auch
kritischer Maf3stab der Kirche, ihrer Gestalt und ihrer Praxis“?’. Nach
einem Blick auf die alttestamentliche Botschaft vom Konigtum Jahwes und
deren Aufnahme in Jesu Reich-Gottes-Verkiindigung wird hervorgehoben,
daB es bei Jesu Botschaft vom Anbrechen der Gottesherrschaft nicht allein
um Israel geht, ,,sondern um ein Geschehen, das die ganze Welt be-
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trifft*. ® Die Kirche habe ,,inmitten der Welt das endgiiltige Kommen des
Reiches als Gottes Wirklichkeit prophetisch weiterzuverkiinden und sich
und die Welt dafiir stindig offenzuhalten?.

Der dritte Teil zieht von diesen Grundlagen her ,,Dimensionen der Ekkle-
siologie* aus, erweitert die exegetische Grundlegung dabei aber auch.
Zunichst werden die gangigen, von der Kirchenkonstitution des II. Vatika-
nums besonders hervorgehobenen Bilder von der Kirche als ,,Volk Gottes*
und ,,Leib Christi‘ herausgestellt und erlautert. Okumenisch bedeutsam
sind jeweils die Folgerungen aus den Begriffserlduterungen. Zum ,Volk
Gottes* heiB3t es, daB} ,,immer vom ganzen Volk die Rede** sei und deshalb
eine Unterscheidung oder gar Trennung etwa auch von ,,Priestern und
Volk* sich ,,vom neutestamentlichen Begriff lads her nicht begriinden und
legitimieren® lasse.*® Aus der Erlduterung des Leib-Christ-Begriffes und
seiner Verbindung mit der Feier des Herrenmahls wird gefolgert, daf ,,Kir-
chengemeinschaft und Gemeinschaft im Herrenmahl prinzipiell zusammen-
gehoren* und deshalb, wiewohl ,,Abendmahlsgemeinschaft ... Kirchen-
gemeinschaft nicht ersetzen* kann, doch auch ,,eine entstehende Kirchen-
gemeinschaft Abendmahlsgemeinschaft unabdingbar“ macht.?' Erst im
Anschluf} hieran wird unter trinitarischer Grundlegung der ekklesiologische
»,Koinonia‘‘-Begriff eingefiihrt. Die Folgerung lautet, daB} die Kirche ,,Dia-
loggemeinschaft* sei: ,,Die Kirche ist trinitarisch strukturiert, nicht monar-
chisch, nicht monolithisch und schon gar nicht absolutistisch*. 32 Ein dann
folgender Abschnitt iiber ,,Ortskirche und Universalkirche* betont, daB
man bei allen sonstigen Differenzen darin einig sei, daB Kirche sich
»Zundchst am Ort* vollzieht.** Ein Abschnitt iiber ,,Leitungsamt und
Theologen* hebt die gegenseitige Dialogverpflichtung hervor.3 Ein
Abschnitt iiber ,,Amtstridger und Laien* schlieBlich akzentuiert die Unmit-
telbarkeit jedes der beiden Auftrige, die nicht voneinander herleitbar
seien. *

Beim anschliefenden vierten Teil, der die Ausprigungen der Ekklesiolo-
gie in bestimmten konfessionellen Typen behandelt, ist zunichst die Einlei-
tung wichtig. Sie enthélt Schliisselaussagen der Studie iiberhaupt. Was bis-
lang dargestellt worden sei, bilde — so wird festgestellt — ,,einen nicht kon-
troversen Ausgangspunkt aller weiteren Festlegungen und Prizisierun-
gen*3. Die ,,grundlegenden ekklesiologischen Aussagen® seien ,,zwischen
den christlichen Kirchen nicht kontrovers, sondern verbinden diese unter-
einander und stellen eine gemeinsame Ausgangsposition dar*3’. Konfes-
sionelle Sonderpragungen seien deshalb nicht zu Grunddifferenzen aufzu-
werten, sondern als konfessionsspezifische Konkretionen eines Gemein-
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samen zu betrachten.?® Man wird nicht fehlgehen, wenn man in diesen
Feststellungen den Kern des Ausschufikonsens erblickt.

Die hierauf folgenden orthodoxen, romisch-katholischen, altkatho-
lischen, evangelischen und freikirchlichen Selbstdarstellungen entsprechen
in vielem dem, was in den Ausschufireferaten vorgetragen worden ist, gehen
aber manchmal auch dariiber hinaus. Das orthodoxe Referat betont die
,;harmonische Einheit*“*®* der Kirche. Das rémisch-katholische Referat
warnt vorsichtig vor einer aus der Sakramententheologie abgeleiteten
Ekklesiologie und stellt die ,.kommuniale Struktur®“ der Kirche heraus.
Das altkatholische Referat betrachtet die Kirche als Verwirklichung der
,,himmlischen, eschatologischen Kirche‘.# Das ziemlich diirftige Referat
zum reformatorischen Verstindnis meint, in der Reformation habe es
,.keine theologische Ausarbeitung einer Ekklesiologie*“?, sondern eher ein
pragmatisches Vorgehen gegeben, was natiirlich irgendwo nicht falsch ist,
jedoch weder Luthers noch Calvins entsprechenden Bemithungen gerecht
wird, die man doch nicht als ,,theologische Spitzensatze** — hier auf die
Ekklesiologie der Bekenntnisschriften gemiinzt — wird in die Ecke stellen
konnen. Das freikirchliche Referat endlich hebt die dort mit der Kirchen-
mitgliedschaft gegebene ,,Verpflichtung zu aktiver Beteiligung und Mitwir-
kung‘* hervor und sagt, dafl die Ekklesiologie daher ,,der Zuriistung der
Gemeinde* dient und ,,nicht ein in sich stehendes Thema** ist.*

Von unterschiedlicher Wichtigkeit sind die im fiinften Teil vorgetragenen
6kumenischen ,,Desiderate und Perspektiven®. Das Fazit aus den den Aus-
schuf} ja mit Recht stark beschéftigenden Fragen zum Verhaltnis Israels und
der Kirche lautet hier, daB man von einer ,umgreifenden Gemeinschaft
innerhalb des einen Volkes Gottes*““® auszugehen habe, wobei in dieser
Gemeinschaft ,,Israel ... nach dem neutestamentlichen Zeugnis der éltere
Bruder‘¥ sei. Zur Frage nach dem zu bevorzugenden 6kumenischen Ein-
heitsmodell wird geduBert, daB ,,Einheit als Ziel der 6kumenischen Bemii-
hung ... nur als Vielfalt gedacht werden*“*® kénne und in der deutschen
Situation ,,eine gegenseitige Anerkennung im Sinne einer verschnten
Verschiedenheit‘“ *° als ein sinnvoller erster Schritt erscheine. Zu den Folge-
rungen, die zu ziehen wiren, weist man abschliefend auf die Aussagen der
Koinonia-Erklirung der Vollversammlung des ORK in Canberra hin:
Gegenseitige Anerkennung der Taufe; Wiederentdeckung des apostolischen
Glaubens auch im Leben und Zeugnis der anderen Kirchen; Aufnahme der
Gemeinschaft im Herrenmahl, ,,wo immer dies vom Glauben her méglich
ist*; Hinwirkung auf gegenseitige Anerkennung der Amter und Neubeden-
ken der Bedeutung eines Amtes universaler Einigung; Bemiithen um
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Gemeinsamkeit in Zeugnis und Dienst; sowie schlieBlich, daB solche Amter
,,die schon bestehende Gemeinsamkeit in geeigneter Form zum Ausdruck
bringen und sie nach innen und nach auBlen sichtbar machen*:. % Man hat
sich wohl tiber die mégliche Unverbindlichkeit dieser Desiderate Gedanken
gemacht. Darum lautet einer der SchluBsitze: ,,Diese Elemente der Eini-
gung sind heute geboten; wo sie nicht vollzogen sind, herrscht nicht Koino-
nia, sondern evangeliumswidrige Spaltung®, 3!

3. Zur Wiirdigung

Die Bedeutung der Studie liegt darin, daB in einem multilateralen
Gesprach Vertreter der an der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in
Deutschland beteiligten Kirchen darin iibereingekommen sind, es gibe zwi-
schen ihren Kirchen in der Ekklesiologie keine Grunddifferenzen, sondern
eine formulierbare gemeinsame Ausgangsposition grundlegender ekklesio-
logischer Aussagen. In der Konsequenz dessen sehen sie die konfessionellen
Ausgestaltungen ekklesialer Art und ekklesiologischer Uberzeugungen als
konfessionsspezifische Konkretionen von einem gemeinsamen Ausgangs-
punkt her an. Dieses Ergebnis wiegt um so schwerer, als offenbar der Aus-
schufl zun4chst angesichts der Vielfalt konfessioneller Typen in der Ekkle-
siologie unschliissig war, ob er ein grundlegend Gemeinsames wiirde fest-
stellen kénnen. Es hat auch darin eine Bedeutung, daB die im Ausschuf
offenbar ebenso vertretene Ansicht, es sei eher von gemeindlich-empiri-
schen Faktizitdten auszugehen, die die ekklesiologischen Differenzen als
irrelevant erscheinen lassen, im Laufe der AusschufBarbeit zuriickgetreten ist
zugunsten des dann auch gelingenden Aufweises theologisch erarbeiteter
ekklesiologischer Grundiiberzeugungen.

Dieser Aufweis wirkt allerdings in mancher Hinsicht uneinheitlich, was
angesichts der Komplexitit der zu bewiltigenden Probleme kaum verwun-
dern kann. Konfessionstypologie und Grundaussagen sind insoweit noch
nicht ganz miteinander verzahnt worden, als die referierten ekklesialen und
ekklesiologischen Typen von ihren Grundansitzen her nicht selber in den
Grundaussagen zusammengefiihrt worden sind. Auch 148t sich nicht voll
ausmachen, wie der leitende Gesichtspunkt der Grundaussagen, Kirche sei
vorwegnehmende Reich-Gottes-Verwirklichung, sich zu dem spiter in den
Vordergrund tretenden ,,Koinonia‘‘-Gedanken verhilt. Der erstere Gedanke
wird auf neutestamentlichen Grundbestéinden eher christologisch-pneuma-
tologisch, der letztere auf heilsokonomischen Grundbestinden eher trinita-
risch abgeleitet und eingefiihrt, ohne daB die moglichen Zusammenhénge
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erortert worden sind. Man kann nicht zu viel verlangen, muf} das aber kon-
statieren, wozu sogleich hinzuzufiigen wire, dal — ohne den heilsékono-
mischen Ansitzen ihre groe 6kumenische Bedeutung absprechen zu wol-
len — die ekklesiologische Grundlegung der gemeinsamen Aussagen der
Studie im neutestamentlichen ,,Reich-Gottes“-Gedanken etwas Uberzeu-
gendes und Weiterfiihrendes an sich hat. Zumal er, wenn man das duflern
darf, begleitet ist von einer gewissen ausdriicklichen Zuriickhaltung gegen-
iiber ekklesiologischen Grundlegungen vom Sakramentalen her, wobei
natiirlich die Aussage, die Kirche sei ,,im Abendmahlssaal gestiftet* 2,
nicht mitgemeint ist, vielmehr deren Wahrheitskern hervorzuheben wire.
Schade ist schlieBlich, daB reformatorisch-lutherische Gedanken zur Ekkle-
siologie im Ausschuf} nicht deutlicher reprédsentiert und in der Studie nicht
starker beriicksichtigt worden sind; es ist richtig, aber nicht alles, wenn
gesagt wird, im besten Sinne des Wortes ,,reformatorisch* sei die ,,selbst-
kritische Nachfrage in der Bereitschaft, alte Positionen zu revidieren oder
zu opfern und Neues zu erfahren‘. 3

Solche Erwigungen wollen die Feststellung von der allgemeinen Bedeu-
tung der Studie nicht schmilern, wissen sich vielmehr von ihr angeregt und
auf den Weg zu weiterem Nachdenken iiber die Dimension eines ekklesio-
logischen Grundkonsens gebracht. Man wiinscht der DOSTA-Studie zur
Ekklesiologie gerne eine ausreichende Beachtung und ein fruchtbares Ein-
wirken auf die gesamtdokumenischen Bemithungen um Konvergenzen und
Konsense in dem, was iiber Wesen, Leben und Wirksamkeit der Kirche zu
sagen ist.

ANMERKUNGEN

1 Zit. nach: Christus — die Hoffnung der Welt. Ein Bericht iiber die zweite Weltkirchenkon-
ferenz Evanston — August 1954, hg. von H. Griiber und G. Brenneke, Berlin 1955, S. 372.

2 Zumindest mifverstandlich diirfte auch der Satz von Giinther GaBmann in seinem Beitrag
,,Zum Ekklesiologie-Projekt von Glauben und Kirchenverfassung* sein: ,,Die Zielsetzung
dieser Studie ist keine 6kumenische Ekklesiologie, nicht nur, weil wir unter dem Gebot der
wieder haufig zitierten Toronto-Erklarung des Okumenischen Rates stehen, die den Oku-
menischen Rat dahin begrenzt, daf} er keine die eigenen Ekklesiologien der Mitgliedskir-
chen gleichsam iibersteigende Ekklesiologie entwickeln sollte, sondern .. ** G. GaBmann,
in: Kirchen und Gemeinschaft — Gemeinschaft der Kirche, Studie des DOSTA zu Fragen
der Ekklesiologie, hg. von P. Neuner und D. Ritschl, Frankfurt/Main 1993 (= OR.B 66),
S. 219 (die Verdffentlichung der DOSTA-Studie wird weiter zitiert unter DSt).

3 Christus — die Hoffnung der Welt, a.a.O., S. 370.

4 'Bbd.; 5.374.
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Dem steht auch nicht der Satz ,,Der Okumenische Rat der Kirchen ist keine Uber-Kirche®
und darf niemals eine werden* (ebd., S. 371) entgegen. Wiewohl die Dinge natiirlich ver-
zahnt sind, geht es hierbei um die ,kirchenregimentlichen Rechte des Okumenischen
Rates ,,iiber seine Mitgliedskirchen‘ (ebd.), also um jurisdiktionell-institutionelle Angele-
genheiten. Ein anderes ist die Entwicklung einer 6kumenischen Ekklesiologie und ein
anderes das Problem der institutionellen Autoritit des Okumenischen Rates. Wenn
Toronto dann auch noch sagt, wer Mitglied des Rates werde, nehme damit nicht ,.eine
bestimmte Lehre tiber das Wesen der kirchlichen Einheit* (ebd., S. 373) an, so schlieBt dies
nach der Toronto-Erkldrung aber ein, daf ,,alle diese verschiedenen Auffassungen zueinan-
der in dynamische Beziehung treten* (ebd.), wobei sie sich dann ja auch tiber die Einheit
einigen kénnten.

Die Versffentlichung der DOSTA-Studie enthélt in ihrem Anhang dazu eine instruktive,
von M. Kappes hergestelite ,,Synopse zur Ekklesiologie in den offiziellen 6kumenischen
Dokumenten®, vgl. D6St, S. 226-231.

O. H. Pesch, Gerechtfertigt aus Glauben. Luthers Frage an die Kirche, Freiburg-Basel-
Wien 1992 (= QD 97), S. 34.

Rom.-kath. Stellungnahme zu den Konvergenzerkldrungen: ,,Wir sind davon iiberzeugt,
dal} das Studium der Ekklesiologie immer mehr in den Mittelpunkt des kumenischen
Dialogs geriickt werden muB“ (Dt. Text, S. 9, zit. nach W. Léser, in: D6St, S. 114); Die
Diskussion iiber Taufe, Eucharistie und Amt 1982—-1990. Stellungnahmen, Auswirkun-
gen, Weiterarbeit, hg. vom Okumenischen Rat der Kirchen, Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung, Frankfurt/Main und Paderborn 1990: ,Wegen solcher und #hnlicher
Fragen wurde in vielen Stellungnahmen zu BEM darum gebeten, im Rahmen der zukiinfti-
gen Arbeit von Glauben und Kirchenverfassung eine umfassende Studie iiber Ekklesiologie
vorzusehen* (S. 146).

Gemeinsam den einen Glauben bekennen. Eine 6kumenische Auslegung des apostolischen
Glaubens, wie er im Glaubensbekenntnis von Nizda-Konstantinopel (381) bekannt wird,
Studiendokument der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung, Frankfurt/Main
und Paderborn 1991, Teil III B (Nr. 216—241, S. 86—95).

Vgl. den Bericht von G. Galimann, D6St, S. 215224, sowie das bei der Weltkonferenz in
Santiago de Compostela vorgelegte Diskussionspapier ,,Auf dem Weg zur Koinonia im
Glauben, Leben und Zeugnis*“ (WCC Publications, Genf 1993).

Veroffentlicht in: epd-Dok 25/1984, S. 5—40.

S. dazu: H. Meyer, Kirche und Rechtfertigung. Zum SchluBbericht der dritten Phase des
internationalen Katholisch/Lutherischen Dialogs vom September 1993, in: MDKonfInst
45, 1994, S. 68—73. Der SchluBbericht ist erschienen: Paderborn und Frankfurt/Main
1994. Gruppe von Dombes, Fiir die Umkehr der Kirchen. Frankfurt/Main 1994.

G. Gafimann nennt den anglikanisch/katholischen Dialog, den reformiert/rémisch-katho-
lischen Dialog und den orthodox/rémisch-katholischen Dialog (D&St, S. 218).
Bibliographische Angaben s. oben, Anm. 2.
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Das leidige Gespriach mit den Baptisten
iber die Taufe

VON EDUARD SCHUTZ

So kann und darf natiirlich nur ein Baptist das Thema formulieren. Aber
wenn ich dies als Baptist tue, dann steht mir vor Augen, daf ich bei Gespra-
chen mit Angehorigen anderer christlicher Konfessionen oft den Eindruck
habe, die 6kumenische Verstdndigung iiber die Taufe wire ausgezeichnet,
wenn da nicht die Baptisten wiren, die mit ihrer beharrlichen Forderung,
Taufe miisse Glauben voraussetzen und von ihm begleitet sein, das einver-
nehmliche Konzert fast aller anderen christlichen Kirchen empfindlich stor-
ten. Denn diese erkennen ja die von ihnen vollzogenen Taufen ohne Aus-
nahme gegenseitig an. Kann man die Baptisten nicht von ihrer bisher an den
Tag gelegten intransignenten Haltung abbringen und zu irgendeiner Form
der Anerkennung von in anderen Kirchen vollzogenen Sduglingstaufen
bewegen? Oder muB man auch in Zukunft mit ihrem Widerstand gegen jede
Form von Taufe ohne den Glauben des Téduflings rechnen?

Verheiffungsvolle Signale aus Italien

Diese Fragen wieder aufgegriffen und ihrer Beantwortung naher gefiihrt
zu haben, ist das Verdienst der Synode der Waldenser- und Methodisten-
kirchen in Italien auf der einen Seite und der Versammlung der italienischen
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Baptistengemeinden auf der anderen Seite, die 1990 Kirchengemeinschaft
vereinbart haben.! Rainer W. Burkart fragt zum Schluf} seines Berichts
von diesem Vorgang: ,,Ist es iibertrieben, hier von einem Durchbruch in der
Frage der gegenseitigen Anerkennung der Taufe unter Beteiligung der bapti-
stischen Gemeinschaft zu sprechen?““? Dieser Frage soll im Folgenden
nachgegangen werden, verbunden mit der anderen Frage, welche Bedeutung
die Stellungnahme der Baptisten in dieser Frage fiir andere Kirchen haben
kénnte.

Waldensertum, Methodismus und Baptismus in Italien stellen kleine
Minderheitskirchen dar. Sie bilden iiberschaubare Gemeinden und berufen
sich gemeinsam auf das reformatorische Erbe. Baptisten, Methodisten und
Waldenser bekennen, dafl ihr Glaube im Sinne von Eph 4,5 ,,einer** ist. Sie
,»teilen dasselbe Verstindnis des Christentums** in so zentralen Punkten wie
»-das Heil aus Gnaden allein und seine Aneignung durch den Glauben®,
,,die Zentralitdt des biblischen Wortes®, die beiden groBen Zeichen und
Siegel des Wirkens Gottes im Leben der Kirche, Taufe und Abendmahl¥,
»,das christliche Leben als Leben in Freiheit und Liebe*, ,,die Kirche als vom
heiligen Geist mittels des Wortes der Gnade hervorgerufene und belebte
christozentrische =~ Geschwisterlichkeit, ausgestattet mit Charismata
(Gnadengaben) und Amtern zu ihrem Dienst®, die christliche Berufung
zur Mission mit den Kennzeichen der Christusverkiindigung und der
Bezeugung des Reiches Gottes. Waldenser, Methodisten und Baptisten in
Italien teilen schlieBlich ,,die 6kumenische Herausforderung und Vision der
Kirche*. Deshalb eint sie auch die VerheiBung zukiinftigen ,,glaubwiirdige-
ren evangelischen Zeugnisses‘‘. Mutigere und anspruchsvollere Formen der
;Einheit in Vielfalt*“ zwischen ihren Kirchen zu realisieren als bisher,
erscheint ihnen als Dankesschuld fiir das gemeinsame Glaubenserbe und als
Aufgabe der Zukunft.

Dem gemeinsamen Glaubenserbe gegeniiber stehen unterschiedliche Auf-
fassungen zweier ,,klassischer** Themen, der Taufe (hier Kindertaufe, dort
Glaubenstaufe) und der Kirchenverfassung (hier synodale Leitung, dort
kongregationalistisches Prinzip). Von beiden Problemen erscheint die ver-
schiedene Auffassung der Taufe als das schwerere, dem dann auch die unge-
teilte Aufmerksamkeit der Vereinbarung gilt. Ist eine Ubereinstimmung
moglich, ohne daf die einen vor den anderen oder umgekehrt kapitulieren,
eine Ubereinstimmung ohne Gewissensverletzung oder -nétigung, die aber
auch nicht als blo3 taktisch oder diplomatisch erscheint, sondern die ,,eine
umfassende, liickenlose und uneingeschrinkte Gemeinschaft zwischen
unseren Kirchen und deren Mitgliedern erlaubt‘“? Eine solche Ubereinstim-
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mung erscheint méglich, wenn in der Tauffrage das ,,evangelisch Wesent-
liche** betont und iiber folgende Punkte Einverstdndnis erzielt wird:

1. ,,Die Taufe ist wesentlicher Bestandteil der christlichen Offenbarung.”

2. Nach Pfingsten ,,hat die Taufe ihren Platz zwischen der Umkehr und
der Nachfolge. Sie zeigt die Umkehr oder ihren Anfang an, sie begleitet und
besiegelt diese. Sie verkiindet ,die neue Kreatur, die wir in Christus sind.”

3. Die Taufe ist ,,eng verbunden mit der Vergebung der Siinden, der Ver-
bindung mit Christus und dem Empfang des Geistes (Apg 2,38; 19,1,22,16;
Kol 2,12; Rém 6,1-11). Das Zeichen darf nicht von dem, was es bezeich-
net, getrennt werden.

4. ,,Die christliche Taufe geschieht mit Wasser und Geist. Die Taufe mit
Wasser ist menschliches Handwerk, die Geisttaufe gottliches Wirken .

5. ,,Die normale und iibliche Form der christlichen Taufe ist die von
Erwachsenen, die zu einer personlichen Glaubensiiberzeugung und zu
einem Glaubensbekenntnis gelangt sind. Im Neuen Testament ist die Kin-
dertaufe weder ausdriicklich ausgeschlossen oder verboten, noch eindeutig
bezeugt. Auf jeden Fall setzt sie sich erst in der nachapostolischen Zeit (der
genaue Zeitpunkt ist schwer festzulegen) zunehmend durch, bis sie zur
iiblichen und allgemeinen Taufform wird, mit Ausnahme der Missions-
situation.”

6. ,,Die Reformation des 16. Jahrhunderts hat die Theologie der Taufe
tief verdndert und biblisch neubegriindet, jedoch nicht die Kindertauf-
praxis. Deshalb betrachteten die Tdufer wie spater auch die Baptisten die
Kindertaufe ,,als christlich unerlaubt, beziehungsweise wie eine nicht
geschehene Taufe®.

7. Waldenser- und Methodistenkirchen in Italien kénnen heute die
Kindertaufkritik wiirdigen und vollziehen selbst bereits seit langer Zeit die
Gldaubigentaufe, ,,wenn auch nicht ausschlieBlich. Die Waldenser- und
Methodistenkirchen sind jedoch nicht der Auffassung, daB eine im Kontext
einer glaubigen Familie und einer bekennenden Kirche vollzogene Kinder-
taufe ein Akt des Ungehorsams gegeniiber dem Wort Gottes oder eine
eigenstindige Entscheidung der Kirche sei, die auBerhalb des Willens
Gottes stehe.*

8. ,,Die Baptistenkirchen stimmen heute mit einigen der theologischen
Aussagen der Waldenser- und Methodistenkirchen iiber die Kindertaufe
iiberein, z.B. im Beharren auf der Prioritit der Gnade Gottes in der Taufe.
Trotzdem fiihlen sich die Baptistenkirchen nicht berechtigt, die Praxis der
Kindertaufe anzuerkennen. Sie {iberlassen die Verantwortung den
Waldenser- und Methodistenkirchen. Dies ist ein alles andere als unerheb-
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licher Unterschied, er ist heute sogar der schwerwiegendste zwischen unse-
ren Kirchen* Uber ihn muf} das Gesprich weitergefiihrt werden. ,,Aber
trotz seines Ernstes und seiner Gewichtigkeit steht dieser Unterschied der
vollen Gemeinschaft zwischen unseren Kirchen nicht im Wege. Dies vor
allem aus zwei Griinden, die im Folgenden dargelegt werden.*

Erstens wird zur Begriindung der vollen Kirchengemeinschaft angefiihrt,
dafB den unterschiedlichen Taufformen ,,eine weitgehend gemeinsame theo-
logische Grundlage* gegeniibersteht. ,,Insbesondere stimmen wir hinsicht-
lich der engen Beziehung zwischen Taufe und Glaubensbekenntnis iiberein
und in der Tatsache, daB ,in bezug auf die Taufe es keinen stellvertretenden
Glauben gibt‘‘“ Waldenser und Methodisten kénnen ,,sowohl die theolo-
gische Begriindung als auch die reiche Symbolik der Erwachsenentaufe
anerkennen‘. Auf der anderen Seite kénnen sich die Baptisten einige
Gesichtspunkte der waldensisch-methodistischen Tauftheologie aneignen,
vor allem ,,den Vorrang der Gnade®, ,,die Bedeutung des Bundes Gottes*
und ,,die Verantwortung der Familie und der Gemeinde dem T&ufling
gegeniiber*",

Der zweite Grund dafiir, daB3 die fehlende Anerkennung der Kindertaufe
seitens der Baptisten die volle Kirchengemeinschaft zwischen ihnen und den
Waldensern und Methodisten nicht verhindern kann, diirfte der entschei-
dende und durchschlagende sein: ,,Im Neuen Testament wird mehr Wert auf
die Friichte der Taufe gelegt als auf ihre Form‘‘. Den Baum — auch den der
Taufe — erkennt man an seinen Friichten. Deshalb sind die Baptisten-
kirchen bereit, eine Person als Bruder oder Schwester im vollen Sinn des
Wortes anzuerkennen und sie in jeder Hinsicht als Glied ihrer Gemeinde
aufzunehmen, wenn in jener Person die Wirklichkeit der Friichte der Taufe
festzustellen ist, unabhéngig von deren Form und vom Zeitpunkt ihres Voll-
zuges. Das Vorhandensein der Friichte zeigt, dal dank des Wirkens des
Geistes das Wesen der Taufe in jeder Person gegenwirtig ist und daher ,das
Ergebnis . . . tatsdchlich Gliedschaft in der Kirche Christi ist, und zwar im
vollen neutestamentlichen Sinn des Wortes Glied .

Waldenser- und Methodistenkirchen in Italien auf der einen und die Bap-
tistengemeinden auf der anderen Seite erkennen sich gegenseitig als Schwe-
sterkirchen an. ,,Sich als Schwesterkirchen anzuerkennen bedeutet, daf} ver-
schiedenartige Kirchen anerkennen, dal} die Gemeinschaft zwischen ihnen
so viel an Raum und Qualitdt gewonnen hat, daB sich die eine in der ande-
ren widerspiegeln kann, jedoch nicht, um in der anderen das eigene Bild
wiederzufinden, sondern dasjenige Christi, seines Leibes, seiner Ge-
meinde.* Sich als Schwesterkirchen anzuerkennen, ist ,,ein gewagtes und
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dennoch notwendiges*, wenn auch ,von Gefahren begleitetes Unterneh-
men*, es geschieht ,,auf der Grundlage des Seins-in-Christus der Kirche*
und ,,ist nicht Selbstzweck*’, sondern um gemeinsam das Missionswerk in
die Hand zu nehmen*. Die gegenseitige Anerkennung ist also ausgerichtet
auf gemeinsame Evangelisation.

Beeindruckend an der Verecinbarung dieser Kirchengemeinschaft ist die
Redlichkeit und Briiderlichkeit, mit der bei ihrer Begriindung alle im
Zusammenhang mit der 6kumenischen Taufdiskussion begegnenden Argu-
mente verstindnisvoll gewiirdigt werden — auch und gerade die der jeweils
anderen Seite —, um sie, so weit es geht, fiir die als unumgénglich erach-
tete Kirchengemeinschaft fruchtbar zu machen. Daf} die Rechnung nicht in
allen Punkten glatt aufgeht, ist das Sympathische und Bestechende bei
diesem Vorgehen. Nicht liickenlose Ubereinstimmung in der Lehre ist
gefragt, sondern Glaubwiirdigkeit und Uberzeugungsfihigkeit in der
Rechenschaftsablage iiber Leben und Mission der Kirchen. Diese werden
beneidenswert klar demonstriert.

Ist die zwischen den Waldenser- und Methodistenkirchen und den Bapti-
stengemeinden in Italien vereinbarte volle Kirchengemeinschaft ein Modell-
fall kirchlicher Einigung tiberhaupt und damit auch tibertragbar auf das
Verhiltnis von Baptistengemeinden und Grofikirchen z. B. in Deutschland?
Bevor wir dieser Frage nachgehen, stellen wir im Blick auf die vollzogene
Kirchengemeinschaft zwischen Waldensern, Methodisten und Baptisten in
Italien die Frage nach den fiir sie maflgeblichen und leitenden Kriterien.

Kriterien der Kirchengemeinschaft

Mehrfach wird in der Vereinbarung der vollen Kirchengemeinschaft
zwischen Waldensern, Methodisten und Baptisten in Italien Epheser 4
zitiert. Ausgangspunkt aller drei Kirchen in ihrer Bemiithung um Einheit ist
das gemeinsame Bekenntnis, ,,das unser Glaube als Baptisten, Methodisten
und Waldenser ,einer* ist (Eph 4,5)‘. Zum Schluf} wird festgestellt: ,,Unsere
Absicht, ist es, einen — wenn auch bescheidenen — Akt des Gehorsams zu
vollziehen gegeniiber einem grofien Wort des Evangeliums: ,Ein Herr, ein
Glaube, eine Taufe, ein Gott und Vater aller, der iiber allen und bei allen
und in allen ist* (Eph 4,5-6).”“ Die Verse Eph 4,4-6 scheinen iiberhaupt die
neutestamentliche Leitlinie des Einigungsprozesses zu markieren. Die
Ermahnung des Apostels Paulus (V. 4), eifrig zu sein, ,,die Einigkeit im
Geist durch das Band des Friedens festzuhalten®, findet ihre Fortsetzung
und Begriindung in der Aufzihlung der die Einheit der Christen gewihr-
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leistenden Faktoren: ein Leib, ein Geist, eine Berufung, eine Hoffnung, ein
Herr, ein Glaube, eine Taufe, ein Gott und Vater aller. Auffillig ist, daf3
nicht allein die Taufe als Grund der Einheit der Christen genannt wird, daf3
diese vielmehr deutlich durch die anderen genannten Elemente der Einheit
relativiert, d. h. in Beziehung gesetzt und als in dieser Beziehung in Geltung
stehend bezeugt wird. Neben die eine Taufe als Kriterium christlicher Ein-
heit treten auf diese Weise die Wirksamkeit des einen Geistes in dem einen
Leib, die gemeinsame Berufung zu der einen Hoffnung, der eine Glaube
und der alle und alles umfangende eine Gott. Der dreieinige Gott und das,
was er an den Menschen getan hat und tut, verbiirgen so die Einheit der
Christen in der einen Gemeinde.

Die gegenseitige Anerkennung der Waldenser- und Methodistenkirche
und der Baptistengemeinden in Italien geschieht im Lichte der komplexen
Schau von christlicher Einheit, wie sie Eph 4,4—6 bietet. Nicht die gegen-
iiber den anderen Einheitsfaktoren isolierte Anerkennung der Taufe allein
ist maBgebend, sondern daB3 dariiber hinaus die Friichte der Taufe fest-
zustellen sind, an denen sich das Wirken des Heiligen Geistes zeigt. Die
Anerkennung der Taufe eines Menschen ist hier im positiven Sinn auf-
gehoben in die Anerkennung dieses Menschen als eines Christen und als
eines Gliedes am Leibe Christi. In diesen Zusammenhang wiirde ich gerne
dem Sprachgebrauch des Neuen Testaments folgen und statt von ,,Friichten
der Taufe** von ,,Friichten des heiligen Geistes* sprechen wollen.

Anerkennung von Angehérigen anderer Konfessionskirchen als glaubiger
Christen und als Glieder am universalen Leib Christi ist bei den Baptisten
immer die Regel gewesen und sie ist es bis heute, wenn es sich um praktizie-
rende und d.h. vor allem um bekennende und in Gemeinschaft stehende
Christen handelt.* Dieser Zug der baptistischen Glaubensiiberzeugung
und Gemeindeauffassung, der letztlich dafiir verantwortlich ist, daf} sich
das urspriiglich geschlossene baptistische Abendmahl zu einem offenen
gewandelt hat, ist ebensowenig bekannt wie die Tatsache, da3 der Griinder
der ersten deutschen Baptistengemeinde in Hamburg, Johann Gerhard
Oncken, 1846 in London an der Griindungskonferenz der Evangelischen
Allianz teilgenommen hat.’ Seitdem ist fiir die Baptisten die Verbindung
zu Christen aus anderen Kirchen eine Gemeinschaftsaufgabe, vor allem
dann, wenn es um das gemeinsame Gebet und die gemeinsame Evangelisa-
tion — etwa auf der Ebene der Evangelischen Allianz — geht. Reserviert
bleiben Baptisten in der Regel dagegen, wenn die verfaBten Kirchen als
solche die Ebene der Begegnung darstellen. Sie befiirchten, daf3 auf dieser
Ebene die Gabe und Aufgabe des gemeinsamen Gebets und des gemeinsa-
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men Zeugnisses schwerer wahrzunehmen sind als auf der Ebene der persén-
lichen briiderlichen Begegnung. DaB den Betern und Mitzeugen aus den
anderen Kirchen und Gemeinschaften etwas an ihrem Glauben fehlen sollte
oder daB dem im Rahmen eines Kanzeltauschs im Gottesdienst einer Bapti-
stengemeinde predigenden ,,glaubigen‘ Pfarrer aus der Landeskirche etwas
an seinem Christsein oder an seinem Amt mangeln kénnte, darauf wiirde
kein Baptist kommen, und dies auch und gerade in Anbetracht von dessen
Sauglingstaufe. Ganz im Gegenteil ist man fiir das Ereignis eines solchen
konfessionsverbindenden Gottesdienstes dankbar und kann darin das Wir-
ken des Heiligen Geistes erkennen.

Ganz anders liegen die Dinge, wenn nun einer dieser Mitbeter, Mitzeugen
oder gar Gastprediger zu den Baptisten iiberzutreten gedédchte — vielleicht
weil ihm die freikirchliche Auffassung von christlicher Gemeinde als ein
Kirchentyp erscheint, der dem Neuen Testament nahe kommt. Er wiirde
unweigerlich mit der Frage seiner eigenen Glaubenstaufe konfrontiert, er,
der doch gerade erst nicht nur als Mitbeter und Mitzeuge willkommen
geheilen wurde, sondern auch als lebendiges Glied am Leibe Christi an-
erkannt war. Wie kommt es zu diesem Dilemma?

Offensichtlich kommt es zu diesem Dilemma dadurch, daf3 der auf dem
Wege des Studiums des Neuen Testaments erhobene und fiir die baptistische
Taufpraxis maBgebende Regelfall der urchristlichen Mission, daB der
Glaube der Taufe vorangeht, die ¢ékumenische Sicherung, daB Christus
seine Gemeinde auch in anderen Kirchen mit anderer Taufpraxis als der
Glaubenstaufe zu seinem universalen Leibe beruft, durchschligt, so dal} aus
der mit der gliubigen Erfahrung verbundenen biblischen Erkenntnis der
Bedeutung der neutestamentlichen Reihenfolge von Glaube und Taufe die
biblizistisch-fundamentalistische Erkenntnis und Forderung wird, nach der
in jedem Fall und ohne Riicksicht auf die andersgeartete Wirksamkeit
Christi in anderen Kirchen die Glaubenstaufe zu vollziehen sei. Dariiber
hinaus kann sich zu diesem biblizistisch-fundamentalistischen Argument
das konfessionalistische gesellen, nach dem nur mittels einer solchen aus-
nahmslosen Praxis der Glaubenstaufe das Profil der eigenen baptistischen
Denomination scharf umrissen bleibt.

Beide Erkenntnisse, die der Bedeutung der Glaubenstaufe und die der
Wirksamkeit Christi zur Sammlung und Sendung seiner Gemeinde in allen
Konfessionskirchen in ihrer Differenziertheit, aber auch Zusammengeho-
rigkeit in der theologischen Arbeit und im kontrovers seelsorgerlichen Ein-
zelfall festzuhalten, sollte der Baptismus als Aufgabe erkennen. Dann kén-
nen getrost die ,,trockenen Baptisten*, die sich als Gruppe in fast jeder Bap-
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tistengemeinde finden, als Gemeindeglieder im Volisinn in die Gemeinde
aufgenommen werden, also die praktizierenden Christen, die am Ge-
meindeleben teilnehmen, in der Abendmahlsgemeinschaft der Gemeinde
stehen und beteiligt sind an Mitarbeit und Opfer, aber nicht Mitglieder der
Gemeinde im Vollsinne, d.h. hier: auch im juristischen Sinne, sind, da sie
nicht die Taufe als Glaubenstaufe empfangen haben, weil sie in einer ande-
ren Kirche mit einer anderen Taufpraxis zum lebendigen Glauben an
Christus gekommen sind, um dann erst den Weg in eine Baptistengemeinde
zu finden. Sie meinen, sich nicht hinwegsetzen zu kénnen und zu diirfen
tiber die Tatsache ihrer Sduglingstaufe als eines geistlichen Datums, zu der
sie im Glauben von Menschen, die ihnen nahestanden, Eltern, Verwandten
und Paten, hingetragen worden sind. Sie, die nun ihre Kinder nicht mehr
als Sauglinge taufen lassen, sondern sie im Blick auf ihre kiinftige
Glaubenstaufe christlich erziehen, diirfen nicht ldnger als bloBe Beisassen
einer Baptistengemeinde diskriminiert werden, sondern miissen, da sie Glie-
der am Leibe Christi sind, auch Gemeindeglieder in der Ortsgemeinde sein
diirfen. Das offene Abendmahl, das Praxis in fast allen Baptistengemein-
den ist und zu dem alle in einer Abendmabhlsfeier anwesenden praktizieren-
den Christen, ganz gleich, aus welcher Kirche sie kommen, eingeladen wer-
den, weil das Abendmahl Herrenmabhl ist und Christus selbst zu ihm einléddt
und sich in ihm schenkt, fordert die Offnung der Mitgliedschaft in einer
Baptistengemeinde auch fiir solche Christen, die in anderen Kirchen Glie-
der am Leibe Christi geworden sind und nun als solche einer Baptisten-
gemeinde angeh6ren mochten. Die herkdmmliche Praxis, solche Christen
lediglich zum Freundeskreis der Gemeinde zu zihlen, findet bei baptisti-
schen Gemeindegliedern, die ein Sensorium fiir geistliche Wirklichkeiten
entwickelt haben, immer weniger Verstindnis. Sie drangen auf eine Revision
dieser Praxis.

Zu Recht wird betont, daf3 die Baptisten Kongregationalisten sind. Als
Kongregationalismus bezeichnet man den Kirchentyp, in dem ,,die Kirche
in der selbstindigen Einzelgemeinde (englisch: congregation) Gestalt
gewinnt*®, deren Autonomie durch keine iibergemeindliche Autoritit oder
Leistungsinstanz geschmaélert werden darf. Immerhin leben im Baptismus
die selbstandigen Gemeinden in biindisch verfaBten Freikirchen zusammen.
Die nationalen Biinde (englisch: unions, conventions) bilden auf der konti-
nentalen Ebene Foderationen und auf Weltebene den Baptistischen Welt-
bund. Diese Zusammenschliisse auf allen Ebenen dienen vor allem Auf-
gaben, die die Krifte und den Horizont von Einzelgemeinden iibersteigen,
z.B. der Mission und Evangelisation, aber auch der gemeinsamen theolo-
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gischen Arbeit. Bundesleitungen sollten sich nicht hinter dem baptistischen
Kongregationalismus verstecken, wenn es um kontroverse Fragen wie die
der Offnung der Gemeindemitgliedschaft fiir nicht gliubig getaufte Christen
aus anderen Kirchen geht, sondern Stellung beziehen, damit nicht Einzel-
gemeinden allein Entscheidungen tiberlassen bleiben, die sie tiberfordern.
Meist aus Verlegenheit wird dann von den Einzelgemeinden traditiona-
listisch votiert und agiert. Auch kongregationalistisch verfaBBte Freikirchen
brauchen Vorreiter, wenn es zu gemeindlichem und theologischem Nach-
vollzug von geistgewirkten Realitdten kommen soll. So ist es bei der Ent-
wicklung vom geschlossenen Abendmahl zur offenen Kommunion gewesen,
so wird es auch bei der Offnung der Gemeindemitgliedschaft sein miissen.
Die so dringend notwendige theologische Diskussion dariiber zuzulassen,
diirfte der erste Schritt sein, der heute zum wenigsten getan werden mulb,
aber auch getan werden kann. Als ein erneuter AnstoB3 dazu kann auch die
zwischen den Waldenser- und Methodistenkirchen in Italien und den italie-
nischen Baptistengemeinden vereinbarte Kirchengemeinschaft dienen.

In Deutschland ist es seit der Entstehung der Freikirchen im 19. Jahrhun-
dert zwischen ihnen zu vielen Verbindungen gekommen, die 1926 zur Griin-
dung der ,,Vereinigung evangelischer Freikirchen in Deutschland* (VEF)
gefiihrt haben. In ihrer Ordnung heiBit es: ,,Mitglieder der Vereinigung kén-
nen Freikirchen und Gemeindebiinde werden, die die Bibel als verbindliche
Grundlage fiir Leben und Lehre anerkennen und die den personlichen Glau-
ben an Jesus Christus als Heiland und Herrn von ihren Gemeindegliedern
erwarten.“” Diese Mitgliedschaftsbestimmung des personlichen Glaubens,
der von den Gemeindegliedern der Freikirchen erwartet wird, drangt ge-
radezu hin auf deren Kirchengemeinschaft und ist zugleich so offen und
einladend formuliert — der persdnliche Glaube der Gemeindeglieder ,,wird
erwartet! —, daB man zu der Frage gefiihrt wird: Welche Kirche hat
eigentlich diese Erwartungen nicht? Am ehesten kann es wohl im Bereich
der Vereinigung evangelischer Freikirchen in Deutschland zu einer Kirchen-
gemeinschaft kommen, die — wie in Italien — die Baptisten einschlief3t.
Eine solche Kirchengemeinschaft wire geeignet, die Fragen des person-
lichen Glaubens der Gemeindeglieder und damit des ,,sola fide** der refor-
matorischen Rechtfertigungslehre — und Rechtfertigungspraxis! — als Kri-
terium fiir alle Kirchen, die sich im ékumenischen Gesprich befinden, per-
manent wachzuhalten.
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Ubertritt ist nicht gleich Ubertritt

Unsere bisherigen Uberlegungen konzentrieren sich auf die Frage, wie der
Baptismus dem Anliegen solcher praktizierenden Christen, die aus anderen
Kirchen kommen und Mitglied einer Baptistengemeinde werden méchten,
gerecht werden kann. Vorausgesetzt war dabei immer, daf es sich um solche
Christen handelt, die in ihren Herkunftskirchen zum Glauben gekommen
sind und in deren Abendmahlsgemeinschaft integriert waren. Ganz anders
verhdlt es sich in den nun nicht mehr vereinzelten, sondern sehr viel hiaufi-
geren Fillen, in denen in der baptistischen Evangelisationspraxis Men-
schen, die bisher ohne geistliche Beheimatung in einer Kirche waren, zum
Glauben kommen und die Frage nach der Mitgliedschaft in einer Baptisten-
gemeinde stellen, obwohl sie durch ihre Sduglingstaufe nominelle Mitglie-
der einer Kirche sind. Formal gesehen handelt es sich in beiden Fillen um
,.Ubertritt“# aus der einen in die andere Kirche. Aber auch hier gilt es zu
differenzieren und im letzteren Fall ganz anders theologisch zu argumentie-
ren als im ersteren.

Menschen, die im sdkularen Milieu ihrer Familie wie der Gesellschaft
iiberhaupt ihren wie selbstverstindlichen Standort gefunden hatten und
nun mit dem Evangelium vertraut geworden sind, erleben ihr Zum-Glau-
ben-Kommen als die grundstiirzende Erfahrung ihres Lebens, fiir die sie im
Neuen Testament die entsprechenden Termini finden, ndmlich ,,neue
Geburt* und ,,neue Kreatur®. Und ebenfalls im Neuen Testament finden sie
die Verkniipfung von Glauben und Taufe, dergemifl ihr zum Glauben-
Gekommen-Sein auf ihre Taufe zulduft. Es ist nur folgerichtig, wenn sie in
dieser Situation darauf bestehen, getauft zu werden. Selbstverstindlich
taucht in diesem Zusammenhang auch der Gedanke an die an ihnen voll-
zogene Sauglingstaufe auf, an die sie personlich keine Erinnerung haben
kénnen. Sie erscheint ihnen, die sie keine geistliche Beheimatung in einer
christlichen Gemeinde gefunden hatten, als eine vollig isolierte Handlung,
da der geistliche Kontext, in dem eine Taufe in der Regel sinnvollerweise zu
stehen kommt, fehlt.

Die Glaubenstaufe solcher aus einem sidkularisierten Lebenszusammen-
hang zum Glauben gekommener Menschen darf nicht als Wiedertaufe
denunziert und diskriminiert werden. Die Erfahrung solcher Christen ist
urchristliche Erfahrung. Sie haben sich aus dem Damals des Unglaubens,
des Lebens ohne Gott, in das Heute des Glaubens, des Lebens mit Christus,
rufen lassen. Thr Wunsch, nun die Glaubenstaufe zu empfangen, ist legitim,
und die Gemeinde, die diesem Wunsch nachkommt, handelt schriftgemas.
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Das vermeintliche Hindernis der vor langer Zeit empfangenen Siuglings-
taufe, die in keinem erkennbaren familidren und gemeindlichen Zusammen-
hang geistlichen Lebens mit christlicher Erziehung und Hinfithrung zum
Glauben an Christus stand, ist weniger eine Frage an die evangelisierende
freikirchliche Gemeinde als vielmehr an solche Kirchen, die die Sduglings-
taufe ohne Riicksicht auf das Vorhandensein eines christlichen Lebens-
zusammenhangs praktizieren. Sehr zu Recht hat die Lima-Erkldarung iiber
die Taufe fundamentale Kritik an der unterschiedlichen Ubung der
Sauglingstaufe® geiibt, bei der es bestenfalls um volkskirchliche Reproduk-
tion von Religion'® bzw. distanzierter Kirchlichkeit geht. Ohne die Erneue-
rung der Taufdisziplin in Gestalt von Mindestanforderungen an familiires
Glaubensleben, gemeindliche Integration und christliche Erziehung bei
Eltern, die ihre kleinen Kinder zur Taufe bringen, wird die Sauglingstaufe
in unserer durch Religionsfreiheit geprigten pluralistischen Gesellschaft
immer weniger eine Chance humanistisch und/oder christlich legitimierter
Akzeptanz haben.

In diesen Zusammenhang gehort auch eine kritische Beleuchtung des in
der dkumenischen Diskussion begegnenden Begriffs der ,,sakramentalen
Integritat* der Kirchen, die die Sauglingstaufe praktizieren. Der Terminus
,,sakramentale Integritat* begegnet fast ausnahmslos in Argumentations-
zusammenhdngen, durch die die Sauglingstaufpraxis unangreifbar und
unaufhebbar gemacht werden soll. Was eine Kirche in dieser Hinsicht getan
hat und tut, soll unter allen Umstinden wohlgetan sein. Es zu hinterfragen,
hieBe, das Kirche-Sein der Kirche antasten. Es entsteht der Eindruck, dal
mit der ,,sakramentalen Integritit* der Kirchen eigentlich ,,sakramentale
Souverédnitdt* gemeint ist. Wo aber die Sakramente ohne Riicksicht auf das
Gnadenmittel des Wortes Gottes und den von ihm durch den Heiligen Geist
geweckten personlichen Glauben des Menschen in kirchliche Regie genom-
men werden, da wird vielmehr das Herr-Sein Jesu Christi iiber seine Kirche
in Frage gestellt und angetastet, und sei es von wohlmeinenden Amtstri-
gern. Christus ist und bleibt jedoch Herr seiner Kirche und damit auch
Herr ihrer Sakramente, durch die als durch Gnadenmittel er zu wirken ver-
heiBen und sich vorbehalten hat.

Christusglaube in 6kumenischer Perspektive

Die Weigerung der Baptisten, jede von einer Kirche vollzogene Taufe ipso
facto als Ausweis von Christen anzuerkennen, entspringt der neutestament-
lichen Erkenntnis, dal3 der persénliche Glaube eines Menschen konstitutiv
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ist fiir sein Christsein. Diese Erkenntnis nimmt die reformatorische Einsicht
auf, daf} das ,,allein durch den Glauben** der Rechtfertigungslehre und -pra-
xis unverzichtbar ist. Die ¢kumenische Bewegung hat sich von allem
Anfang an nicht nur als Einigungsbewegung der Kirchen verstanden, son-
dern auch der Christen und damit als Erneuerungsbewegung, wobei unter
Erneuerung die Vermittlung von missionarischen Impulsen verstanden
wurde. Am Anfang der 6kumenischen Bewegung im 20. Jahrhundert steht
eine Missionskonferenz, die von Edinburgh 1910! Eine solche missiona-
rische Erneuerung der Kirchen ist ohne Beriicksichtigung des Faktors
»personlicher Glaube der Gemeindeglieder undenkbar, ging und geht es
doch nicht zuletzt um die Mobilisierung der Laien in den Kirchen zu eigen-
verantwortlicher Glaubenspraxis im Zeugnis und Dienst in der modernen
pluralistischen Gesellschaft.

Die inzwischen eingetretene Verkirchlichung der Okumene — ob sie
unvermeidbar war und ist, mdchte ich dahingestellt sein lassen — droht
den Erneuerungsimpuls der 6kumenischen Bewegung volistindig zu absor-
bieren. Man gewinnt den Eindruck, daB die Kirchen, oft genug als GroB-
organisationen und fast ausschlieBlich durch ihre Amtstriger agierend, ein-
zeln oder gemeinsam auf gesellschaftliche Anerkennung als religitse und
soziale Institutionen aus sind, denen sich der einzelne nur einordnen kann.
Daf} sich Christen und Kirchen inmitten der pluralistischen Gesellschaft
und angesichts des modernen Sikularismus in einer Missionssituation
befinden, wird zwar dann und wann ausgesprochen, in der Praxis, z.B. in
der Sauglingstaufpraxis, aber meist ebenso ausgeblendet wie ihr Minoritéts-
status, was die ,,praxis pietatis* ihrer Mitglieder, z. B. den Gottesdienst-
besuch, angeht. In dieser Situation ist jedoch die Gemeinde Christi als
Glaubensgemeinschaft gefragt und der einzelne Christ als Glaubenszeuge
herausgefordert. Das leidige Gesprich mit den Baptisten iiber die Taufe
scheint mir fiir alle am 6kumenischen Gesprich beteiligten Christen und
Kirchen notwendig zu sein, um die Frage nach Glauben und Taufe als den
Konstitutiva des Christseins in der heutigen pluralistischen Gesellschaft
wach und in Gang zu halten.

Wer sich auf dem Feld der Okumene umschaut, wird dessen gewahr, dafl
nicht nur die Baptisten und nicht nur die Freikirchler das Thema ,,Gelebte
Gnade“ ", ndmlich aus Glauben in Glauben gelebte Gnade, umtreibt, son-
dern auch andere Christen und Kirchen. So hat sich die Vierte Vollver-
sammliung der Leuenberger Kirchengemeinschaft, ein Zusammenschluf}
reformatorischer Kirchen in Europa, am 9. Mai 1994 in Wien eine Erkli-
rung ,,Zur Lehre und Praxis der Taufe*‘!* zu eigen gemacht, in der die
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Taufe in ihrer Bedeutung als ,,Beginn des Weges mit Jesus Christus‘‘ und
als ,,Berufung zur Nachfolge* charakterisiert wird. Unter Berufung auf die
Reformatoren wird auf die Notwendigkeit und Unumgénglichkeit des per-
sonlichen Glaubens im Zusammenhang mit der Taufe hingewiesen. Aus
Luthers Schrift ,,Uber die babylonische Gefangenschaft der Kirche* wird
zitiert: ,,Jeder sieht leicht ein, daBl (im Sakrament) diese zwei Dinge
zugleich nétig sind, die Verheilung und der Glaube. Denn ohne Verheiflung
kann nichts geglaubt werden. Ohne Glauben aber ist die VerheiBung nutz-
los* (WA 6,517,8—10). Calvin kommt mit einem Zitat aus seinem ,,Unter-
richt in der christlichen Religion* zu Wort: ,,Das Erste, was bei der Taufe
beachtet werden muB, ist also die gottliche Verheiung, die sagt (Mk 16,16):
JWer da glaubt und getauft wird . . . Denn wo ein solcher Glaube nicht da
ist oder erlangt wird, da hilft die Taufe nicht, sondern schadet vielmehr —
und zwar nicht allein dann, wenn man sie empféngt, sondern auch danach
das ganze Leben hindurch* (Calvin, Inst. IV 14,1; 15,13). Schliefilich wird
in der Brklidrung ,,Zur Lehre und Praxis der Taufe* der Leuenberger
Kirchengemeinschaft die ,,Geschichte Gottes mit dem Getauften* ange-
sprochen, der von Gott ,,bei seinem Namen gerufen* worden ist. Wenn uns
als Christen und Kirchen in unserem evangelischen und katechetischen
Handeln, in unserer Verkiindigungs- und Seelsorgepraxis und schlieBlich in
unserer Taufpraxis nicht nur die Geschichte Gottes mit den Menschen, son-
dern die Geschichte Gottes mit dem Menschen, dem einzelnen, um dessen
Heil es Gott zu tun ist und dessen Glaube und Taufe bei uns in Frage gestellt
sind, als Leitmotiv vor Augen steht, dann sind wir auf dem rechten Weg,
den Missionsauftrag Jesu Christi in der 6kumenischen Gemeinsamkeit von
Glaube, Liebe und Hoffnung zu erfiillen.

ANMERKUNGEN

I Vgl. den Bericht in: Cornelia Nussberger (Hg.), Wachsende Kirchengemeinschaft. Ge-
spriche und Vereinbarungen zwischen evangelischen Kirchen in Europa. Texte der Evange-
lischen Arbeitsstelle Oekumene Schweiz Nr. 16. Bern 1992. S. 155—167. Daraus stammen
alle folgenden Zitate. §

2 Rainer W. Burkart, Uberlegungen zur Frage der Taufe bei Ubertritten zu Kirchen und
Gemeinden aus der taufgesinnten Tradition. Materialdienst der Okumenischen Centrale in
Frankfurt/Main 1993/1V Nr. 20, S. 34-36.

3 Ahnliche Gedanken bewegen wohl auch Otto Hermann Pesch, wenn er ,,{iber den Teller-
rand der katholisch-lutherisch-reformierten Okumene® hinausdenkend anmerkt: ,,Der
okumenische Streit zwischen den Baptisten und den sog. GroBkirchen iiber die Legitimitét
der Kindertaufe ist nach wie vor auch theologisch noch nicht ausgestanden.”” (Vgl. Otto
Hermann Pesch, Rezeption 6kumenischer Dialogergebnisse. OR 42/1993, S. 407—418,
hier Anm. 4, S. 418.
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4 Vgl. z.B. das Glaubensbekenntnis des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in
Deutschland ,,Rechenschaft vom Glauben* von 1977. Im § 7 des Teils 2 I heilit es unter
der Uberschrift ,,Der eine Leib Christi und die getrennten Kirchen*: Jesus Christus baut
seine Gemeinde in den verschiedenen Kirchen und Gemeinschaften.

5 Sein Biograph, Hans Luckey, zitiert aus dem Brief Onckens: ,,Der Herr preBt seine Aus-
erwihlten nicht in dieselbe Form, um sie in den Himmel zu bringen. Wir diirfen keine Aus-
nahme von der Form machen . .. und miissen einen Herrn, einen Glauben, eine Taufe leh-
ren. Aber der Herr selbst macht Ausnahmen .. Hans Luckey, J. G. Oncken und die
Anfinge des deutschen Baptismus, 1934, S. 255, Anm. 8.

6 Zitiert nach Hermann Brandt und Jorg Rothermund (Hg.), Was hat die Okumene
gebracht? Fakten und Perspektiven, Giitersloh 1993, S. 135.

7 Zitiert nach VEF (Hg, 7), Berichte aus der Arbeit 1981—-1984. Witten 1985, S. 32.

8 Auch Burkart verwendet diesen Begriff in seinem Beitrag.

9 Vgl. Taufe, Eucharistie und Amt. Konvergenzerklarungen der Kommission fiir Glauben
und Kirchenverfassung des Okumenischen Rates der Kirchen 1982 (sog. Lima-Papiere),
Taufe § 16, Frankfurt am Main/Paderborn 1987, S. 15.

10 Vgl. den Literaturbericht von Karl-Heinrich Bieritz ,,Kommunikation des Evangeliums
oder Reproduktion von Religion?*, Verkiindigung und Forschung 32/1987, Heft 2,
S. 48-62.

11 Vgl. Walter Klaiber, Gelebte Gnade, in: Una Sancta 49/1994, S. 180—187.

12 Text in: epd-Dokumentation 25/1994, S. 55-63, Zitate S. 56f.

Gelingt ein neuer okumenischer Aufbruch?

Reflexionen iiber den ,,konziliaren Prozef3
VON LOTHAR COENEN

Gut sechs Jahre sind vergangen seit dem bundesweiten ékumenischen
Forum fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung in Konig-
stein/Stuttgart und dem Abschluff der Okumenischen Versammlung in
Dresden/Magdeburg/Dresden. Auch die Europiische Okumenische Ver-
sammlung in Basel liegt inzwischen gleich lange hinter uns. Alle drei Ereig-
nisse wurden von den beteiligten Delegierten wie von der weit grofleren
Schar derer, die — ob als Giste, in Begleitveranstaltungen oder auch von
zu Hause aus — Verlauf und Ergebnisse mit Aufmerksamkeit und Span-
nung, gelegentlich auch kritisch verfolgten, als Hohepunkte des sog. ,,kon-
ziliaren Prozesses empfunden, — eine Kurzformel, die umstritten und
milverstindlich ist, weil sie nur die Gestaltungsweise, nicht aber die
Schwerpunkte, auf die man sich konzentriert, erkennen 1463t. Auch im weite-
ren Umfeld von Medien und Gesellschaft waren Aufmerksamkeit und Echo,
zumindest spontan, beachtlich. Wenn auch manche Forderungen suspekt
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erschienen, so wurde doch vieles aufgegriffen, und ist z. B. ,,Bewahrung der
Schopfung‘ inzwischen fiir Politiker verschiedener Couleur zu einer géingi-
gen Formel geworden.

Als ein Jahr spéater die Weltversammlung in Seoul stattfand, iiberwogen
— bei weit geringerer Resonanz — die kritischen Stimmen bis hin zur Atte-
stierung eines volligen Fehlschlags. Der Grund dafiir diirfte nicht allein in
der weiten Entfernung zwischen Europa und Korea zu suchen sein, sondern
auch darin, dafB die Delegierten dort nahezu alle Vorarbeiten zugunsten
direkter Begegnungen vom Tisch wischten und dadurch Verlauf und Ergeb-
nis europdischen Vorstellungen und Erwartungen fremd, ja befremdlich
und bedngstigend erscheinen. Dazu kam, dall Seoul — die Griinde wollen
wir hier nicht diskutieren — im Unterschied zu den europiischen Ver-
sammlungen ohne romisch-katholische Beteiligung stattfand, also zwei
Drittel der ohnehin kaum ein Drittel der Weltbevilkerung ausmachenden
Weltchristenheit nicht aktiv, sondern nur durch Beobachter vertreten waren.
So wurden die dortigen Anst6Be auch von den protestantischen Kirchen
kaum aufgenommen, allenfalls in einem Teil des Gruppenspektrums
begriilit.

Tk

Das alles also liegt sechs Jahre zuriick. Was ist seither geschehen? Natiir-
lich wurden die Erkldrungen aller vier genannten Versammlungen gedruckt
und verbreitet, und es hat auch nicht an zu Protokoll genommenen Stel-
lungnahmen von Kirchen und Synoden gefehlt. Aber wiahrend der Versand
noch lief, begann sich Europa zu verdndern, 6ffneten sich Grenzen und zer-
brachen Machtsysteme, vereinigten sich schlieBlich die beiden deutschen
Staaten, richtiger wohl: trat die bisherige DDR der Bundesrepublik
Deutschland bei. Der alte Ostblock horte auf zu existieren. Imperialismus
wurde — jedenfalls im politischen, wenn auch nicht im wirtschaftlichen
Felde — durch Ethnozentrismus und neuen Nationalismus, Liberalismus
durch Fundamentalismus abgelost. So-stimmen viele Gegebenheiten, von
denen man bei den Konferenzen ausgegangen war, nicht mehr. Fiir die Men-
schen im Gebiet der fritheren DDR brachte die Wende neben erhofften
Befreiungen doch auch ungeahnte Wandlungen ihrer Lebensbedingungen,
mit denen zurechtzukommen nun vorrangige Lebensaufgabe wurde. Auch
die Kirchen waren davon betroffen, und ihr Weg zur Einheit zeigt viele
Parallelen zum politischen — bis hin zur ,,Eingemeindung‘‘ der dortigen
Landeskirchen in eine verfassungsméifBig unverdnderte EKD ohne weitere
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Priifung, ob nicht im Bund Evangelischer Kirchen entwickelte Formen des
Lebens und der Leitung fiir eine zunehmend entchristlichte Gesellschaft
zukunftstriachtiger sein kénnen.

Kann es verwundern, dal dabei kein Ohr und keine Hand mehr frei
waren fiir die Erkenntnisse und Initiativen des konziliaren Prozesses? Dabei
hétten diese doch — kirchlich wie gesellschaftlich — fiir viele der zu lsen-
den Aufgaben richtungweisend sein konnen. Aber sie waren offensichtlich
noch nicht Dimension der Existenz geworden, zum Herzen durchgedrun-
gen, um von da aus dem Handeln das Geprige zu geben. ,,Jetzt miissen wir
erst einmal . . ‘° wurde zu einer gidngigen Formel, und man/frau verschob
— nur scheinbar langfristige und zuséitzliche — Programme wie den konzi-
liaren ProzeB auf spdter, fiir manche vielleicht sogar mit der verschwiege-
nen Hoffnung, daB sich einiges von selbst erledigen werde. Kurz, in den
frithen neunziger Jahren schien, jedenfalls kirchenamtlich, der konziliare
Prozef} zu den Akten gelegt zu sein, allenfalls zur Wiedervorlage in einigen
Jahren, auch wenn — die Ausnahme bestitigt nach einem englischen
Sprichwort die Regel — die Hildesheimer Ditzesansynode 1990 eine detail-
lierte Richtungsanzeige zum Handeln fiir Gerechtigkeit, Frieden und
Bewahrung der Schopfung verabschiedete, unterzeichnet von Bischof
Joseph Homeyer, der allerdings selbst einer der Vorsitzenden des Forums
war und nach dieser Verlautbarung sich iiber das zunehmende Schweigen
der vormals antreibenden Evangelischen zu wundern begann.

War der Prozef} eingeschlafen? Mitnichten. Auch wenn er in Kirchenlei-
tungen kaum noch auf der Tagesordnung stand, so lebte er doch weiter,
jedenfalls in den Herzen vieler, die in Gruppen, Projekten und Initiativen
engagiert waren. Es war vielleicht nicht der Begriff , konziliarer ProzeB3*,
der da weiterlebte: Kaum jemand hétte das, wofiir er oder sie sich einsetzte,
ausdriicklich als Teil desselben bezeichnet. Aber es ging eben um Gerechtig-
keit, wenn man sich um Fliichtlinge und Fremde kiimmerte, sie zu integrie-
ren versuchte oder Arbeitsmdglichkeiten fiir Erwerbslose schuf. Und ging
es nicht um Gerechtigkeit und Frieden, wenn man Verbindung zu osteuro-
péischen Kirchen und Gruppen aufnahm, Aufbaulager a la Aktion Siihne-
zeichen initiierte, um Briicken der Verstindigung und Gemeinschaft zu
bauen, auch das Teilen zu {iben? Und gehoren die Einrichtung von Frie-
densdiensten oder eines Friedens- bzw. Schalom-Diakonats nicht auch zu
jenem Felde, das der konziliare Prozefl zusammenzuordnen versucht? Wenn
wir die Inhalte, die Arbeitsfelder, um die es geht, zum MaBstab machen und
nicht die ja gelegentlich schon mit karikierender Abkiirzung ausgestattete
Kurzbezeichnung — JPIC —, es wiirden viel mehr Hinde sich erheben, die
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nicht nur zur Umkehr bereit sind, sondern ldngst begonnen haben, den fal-
schen Goéttern den Abschied zu geben und nach Schritten im Gehorsam der
Nachfolge zu suchen. Vielleicht nur kleine, erste Schritte; aber noch jeder
weite Weg hat so und nicht anders begonnen; mit einem schautrdchtigen
Salto ist er nicht zu vollenden.

Nein, das worum es im konziliaren Prozef} ging und gehen muf, ist weder
erledigt noch suspendiert noch gar aufgegeben. Nur haben die Kirchen
weitgehend noch nicht realisiert, dal es hier nicht um ein Programm neben
anderen geht, das schon wieder eine Ausweitung der Stellen- und Registra-
turplidne erforderlich macht (obwohl einige sich auch dazu entschlossen
haben), sondern um das Gewinnen bzw. Wiederaufdecken einer lange
genug als sekunddr betrachteten Dimension kirchlicher Existenz. Gewil3
stellt sie nicht den zentralen Auftrag der Kirche dar, der in der Vermittlung
der Botschaft Gottes an die Gemeinde und die Mitmenschen liegt. Aber
mindestens im gleichen MaBe wie die Fragen der liturgischen Erneuerung
gehen uns die ethischen Konsequenzen der Nachfolge Christi in ihren ver-
schiedenen Aspekten an, die der jeweiligen konkreten Situation entspre-
chend gelebt werden wollen als Zeichen der anbrechenden Konigsherrschaft
Jesu Christi, als Hoffnung, freilich auch Widerstand weckende Zeichen der
Bundeszugehorigkeit. Darauf haben schon die Limatexte des Okumeni-
schen Rates hingewiesen (Eucharistie 20f) und erneut die Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung bei ihrer letzten Tagung in Santiago de
Compostela. Aber konkrete Antworten auf den Ruf und die Einladung zur
Umkehr ,,auf neue Wege*, wie sie Klaus Peter Hertzsch besungen hat
(EG 395), lassen sich nur sehr begrenzt allgemein geben, sondern haben die
jeweilige Situation im Auge. Deshalb ist es nicht verwunderlich, daf3 Richt-
linien groBer kontinentaler oder weltweiter Versammlungen fiir die ort-
lichen Gemeinden und Gruppen oft zu abstrakt klingen, vielleicht Rich-
tungsanzeigen, aber zu wenig Handlungshilfe sind. Das macht nicht nur
manche européische und deutsche Bedenken gegen die Verlautbarungen
von Seoul verstindlich, sondern gilt oft ebenso fiir iibergreifende deutsche
oder europdische Texte, und insbesondere fiir den Widerspruch aus
Lindern der sog. Dritten Welt gegen das Uberstiilpen allgemeiner, in der
Regel westlicher Konzeptionen und Programme. Sie fordern statt dessen
zum verstarkten Zuhoren und Hineindenken in die Situation der Betroffe-
nen auf und zur Ermutigung, die auch dort vorhandenen Mdéglichkeiten zu
mobilisieren.

Freilich, auch wenn uns durch die wachsende Informationsflut die Ein-
heit der Welt und die Interdependenz aller Handlungen taglich vor Augen
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steht, so ist trotzdem oder vielleicht gerade deswegen ein Riickzug aus dem
weltweiten in den eigenen Bereich politisch und auch kirchlich kaum zu
iibersehen. Weil aber Gottes Welt eine und auch der Leib Christi einer ist,
bedarf es des Aufbaus und der Vertiefung der Gemeinschaft aller Christen
tiber Grenzen und Kulturen hinweg, beginnend am jeweiligen Ort. Der kon-
ziliare Charakter des ,,Prozesses gegenseitiger Verpflichtung fiir Gerechtig-
keit, Frieden und die Bewahrung der Schopfung‘ (so die volle Bezeichnung
des AnstoBes der ORK-Vollversammlung in Vancouver) 148t sich nicht errei-
chen durch immer festeren Zusammenhalt bestimmter, womdglich schon
ideologisch fixierter Gruppen vorbei an den anderen, sondern nur, wo es zu
gemeinsamer Beratung und gemeinsamem Handeln aller Christusgldubigen
kommt. Wer den konziliaren ProzeB will, kann sich mit der Themenbehand-
lung im geschlossenen, gleichgesinnten Kreis nicht begniigen, sondern muf3
die Miihe des Werbens und Gewinnens auf sich nehmen; muBf selbst versu-
chen, den anderen zu verstehen, und womdéglich auf seine Gegenargumente
eingehen. Deshalb tragen auf einzelne Kirchen oder Gruppierungen
beschriankte ,,konziliare Versammlungen* schlicht ein irrefiihrendes Etikett.

1I.

Eine zweite Uberlegung muB hier hinzugefiigt werden. Sie hat mit dem
Ablauf des und den Erwartungen an den konziliaren Prozef3 zu tun. Es mag
ja in unserer technisch und planerisch verbildeten Natur begriindet sein,
daf} wir fiir alles eine Konzeption und ein erwartetes, zu erreichendes Ziel
haben wollen. Wenn wir das eine nicht durchsetzen kénnen oder das andere
nicht unseren Vorstellungen entsprechend erreicht wird, sind wir enttiduscht,
fragen schon kaum noch, ob andere Ziele vielleicht Gott-gewollten Wegen
mehr entsprechen. Die Erwartungen richteten sich darauf, daB die geplan-
ten Versammlungen bringen miiBiten, wozu wir selbst nicht in der Lage oder
auch nicht bereit waren. Aber konnten Versammlungen und Beschliisse
iiberhaupt ein Ziel, das Ziel sein? Sollten sie die Verinderung der Welt brin-
gen? Wire dies nicht allenfalls durch einen verstirkten, jedes einzelnen
Beteiligung fordernden Einsatz mdglich, der vor den Versammlungen schon
gefordert ist, erst recht aber zur Realisierung dessen, was seither als gemein-
samer Auftrag gilt? Richten wir also den Spiegel, den wir den Versammlun-
gen und ihren Beschliissen vorhalten, lieber auf uns selbst!

Wenn es aber auf den Weg und sein Beschreiten in ganzer Breite
ankommt, so muf3 man auch die Beteiligung der sog. Basis an Vorbereitung
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und Verlauf konziliar-dkumenischer Versammlungen mitbedenken, hier
speziell im Vergleich von Dresden und Stuttgart.

Die Okumenische Versammiung (OV) in Dresden entstand aus der Initia-
tive des Dresdener Stadt6kumenekreises, also einer ortlichen Gruppe von
Angehorigen verschiedener Kirchen. Deren Initiative wurde dann von der
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in der DDR aufgenommen, die
gleichzeitig die Kirchen zur Teilnahme an der Versammlung einlud (und
ihrerseits fachkundige Berater hinzufiigte!) und die Menschen im Lande
aufforderte, auf Postkarten das ihnen jeweils dringendst Notwendige mitzu-
teilen. Die anndhernd 10000 nach Aspekten sortierten Riickdullerungen
aufnehmend, entwickelte die Okumenische Versammlung dann ihre ersten
Textentwiirfe (insgesamt zwolf), die erstmalig beim zweiten Treffen in Mag-
deburg beraten und schlieflich nach Aufnahme Hunderter von Riickdufe-
rungen und Delegiertenantrigen erst bei der dritten Zusammenkunft im
April 1989 in Dresden verabschiedet wurden. Was hier beschlossen wurde,
darf also mit Recht als eine Antwort auf und ein Ruf in die damalige kon-
krete Situation des Landes angesehen werden. Es biindelte unter der Leit-
linie einer theologischen Grundlegung die Stimmen, die dann auch in den
kommenden Monaten bis zur Wende immer lauter wurden und schlie3lich
den Umbruch herbeifiihrten, auch wenn oder gerade weil die Dresdener
Texte, soweit sie die Situation im Lande betrafen, von dessen Selbstdndig-
keit ausgingen. In der Vorbereitung der OV war lange nicht klar, ob alle Kir-
chen sich beteiligen wiirden. DaBl es dann doch dazu kam — fiir die
romisch-katholische Kirche wie in der Bundesrepublik nach den Abspra-
chen zwischen KEK und CCEE fiir eine europdische Versammlung —, darf
als ein eminenter Schritt zu 6kumenischer Gemeinschaft gelten, selbst wenn
diese hier oder da spiter abkiihlte.

Der Anmarsch nach Konigstein/Stuttgart und der Verlauf des nur zwei
Phasen umfassenden Forums war davon unterschieden. Zunichst einmal
waren seit den frithen achtziger Jahren und verstirkt seit C. F. von Weiz-
sdckers Aufruf fiir ein Konzil des Friedens beim Diisseldorfer Kirchentag
1985 alle Initiativen auf die Friedenserhaltung und ein Friedenskonzil
gerichtet. Es dauerte bis in die Zeit des Forums hinein, ehe auch die beiden
anderen Aspekte des konziliaren Prozesses wirklich aufgenommen wurden
(die Bewahrung der Schopfung eigentlich erst in Stuttgart), obwohl etwa die
I1. Okumenische Versammlung (der Gruppen) in Siegen in einem Bundes-
manifest alle drei Gesichtspukte in ihrer Selbstverpflichtung zusammen-
faf3te. Aber die eigentliche Initiative zu einem Forum ging von den Kirchen,
namentlich der EKD, aus und wurde dann von der ACK aufgegriffen. Die
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Kirchen bildeten einen Vorbereitungsausschul3, der aufgrund einer Anzahl
von Vorschldgen und Anregungen einen Entwurfstext verfafite, um den sich
dann die Delegierten in der ersten Phase in Konigstein sammelten, den sie
berieten und verinderten und der sogleich verbreitet wurde mit der Bitte um
Stellungnahme und Anderungsvorschlige. Stuttgart hatte dann iiber 600
Vorschlige und Antrige sowohl von Gruppen als auch Einzelpersonen zu
bearbeiten, bevor der vor allem im Bereich Schopfung, aber auch Gerech-
tigkeit stark verinderte und erweiterte Gesamttext verabschiedet werden
konnte. AuBlerordentlich wichtig war es, dafl unter den Delegierten ein brei-
tes Spektrum nicht nur konfessionell, sondern auch funktionell von Mili-
tarpfarrern bis zu den Quékern, von Kirchenleitungsmitgliedern bis zu
engagierten Gruppenvertretern vorhanden war. Die Prasenz der Letzteren
war durch eine nachhaltige Bitte an die Kirchen, ihnen Pldtze einzurdumen,
gewihrleistet worden: Sie sollten nicht als auBBenstehende, besondere Grélle,
sondern als Teil der Kirchen gesehen werden. Trotzdem war nicht zu iiberse-
hen, daf} die Entwiirfe quasi ,,von oben her* kamen und jener erste Schritt
der Basisbefragung fehlte. Die Basis konnte erst nach der ersten Phase mit-
wirken, was dann allerdings auch sehr ergiebig ausfiel. Die Stuttgarter
Erkldrung selbst, straff nach den drei Aspekten des Prozesses gegliedert
und von sechs Arbeitsgruppen vorbereitet, unterscheidet zwischen Leitsét-
zen und Erlduterungen, die auch unterschiedliche Sichten widergeben, dazu
kommen Vorschlage fiir Handlungsschritte. Das erleichtert natiirlich, bei
einer Uberpriifung grundsitzliche Richtungsanzeigen von zumindest teil-
weise situationsgebundenen Erlduterungen und Handlungsvorschldgen zu
unterscheiden. Interessant ist dabei, dall auch Stuttgart mit einer — freilich
wesentlich kiirzeren — theologischen Grundlegung beginnt, die von der
unverbriichlichen Treue Gottes in Seinem Handeln ausgeht und danach die
notwendige Umkehr zu neuen ethischen MaBstiben unterstreicht. Eine
Konkordanz wiirde sichtbar machen, wie groB3 in den Grundlinien die Uber-
einstimmung in der Richtungsanzeige der deutschen Texte ist.

1T

Man wiirde freilich dem Verlauf des konziliaren Prozesses nicht gerecht,
wiirde man sich auf Dresden und Stuttgart beschrinken. Daneben stehen
eine ganze Anzahl von regionalen Versammlungen, praktisch in allen Teilen
der alten Bundesrepublik, die gréfte von ihnen wahrscheinlich in der Dort-
munder Westfalenhalle. Auch von ihnen wurden Aufrufe, Stellungnahmen,
kurz Papiere verabschiedet; 47 enthilt allein ein von der Arbeitsstelle fiir Frie-
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dens- und Konfliktforschung in Miinster herausgegebener Sammelband (GFS-
Texte, September 1991). Papiere — das wirft allerdings eine weitere Frage auf:
Wie hoch sind diese einzuschétzen? Sind wir vielleicht — europdisch — der
Meinung, ein Ziel wire erreicht, wenn eine akzeptable Formulierung gebilligt
worden ist? Darf man wirklich davon ausgehen, dal die Rezipienten — wer?
— sie mit gleicher Sorgfalt lesen wie die, die sie erarbeitet haben? Und darf
man annehmen, daB formulierte Appelle dann auch aufgenommen und reali-
siert werden? Sagt nicht schon das Sprichwort, Papier sei geduldig?

Solche Fragen — an die Konzentration auf Konferenzen und das vorran-
gige Gewicht von Texten — sollte man nun auch im Hinblick auf die anste-
henden Versammiungen in Deutschland und Europa wohl abwdgen. Deren
Wert konnte darin liegen, daB sie Verschiedenheiten und Gemeinsamkeiten
erkennbar machen, wenn es gelingt, aufeinander zu héren und die Wurzel
anderer Positionen zu erforschen. Dann koénnten sie nach gemeinsamen
weiteren Schritten suchen und fiir den weiteren Weg motivieren. Natiirlich
werden die alten Texte dabei mitschwingen, und man wird priifen, inwieweit
damalige Richtungsanzeigen weiterhin giiltig blieben oder ersetzt bzw.
erganzt werden miissen. Aber Statements diirfen nicht das alleinige Ziel
sein. Mindestens ebenso wichtig wird es sein, Erfahrungen aus der Praxis
zu sammeln und weiterzugeben, die die jeweilige Ausgangssituation, die
ergriffenen MaBnahmen und die Schwierigkeiten, denen man begegnete,
erkennen lassen. Das wiire eine Art praktische Hermeneutik, die zum Ein-
stieg motiviert und dabei hilft. Einige Kirchen, Di6zesen und Verbdnde
haben solche Hilfen bereits herausgebracht. Daran kénnte man ankniipfen.

Fiir die deutsche wie fiir die europiische Versammlung werden gute, reali-
sierbare Vorschlidge und Verlautbarungen gewil auch davon abhingen, ob
es gelingt, bei einem neuen Anlauf die Vorarbeiten nicht allein in die Hiande
von Theologen zu legen, sondern zur aktiven und kritischen Beteiligung
von Christen aus Wirtschaft, Handel, Wissenschaft, Technik und Politik
zurtickzufinden, also die Rolle der sog. Laien (ein seltsamer Unterschei-
dungsbegriff innerhalb des Leibes Christi) wieder aufzuwerten, damit ideo-
logische Wunschtrdume vermieden werden. Und ob nicht, in der Versamm-
lung beginnend, aber sogleich iiber sie hinausweisend, das Modell der Bun-
desschliisse von Seoul fiir die Praktizierung von Versohnung hilfreich sein
konnte? Sie béten einen Rahmen, in dem dann Verstehen und Teilen geiibt
werden und Gemeinschaft wie Hoffnung wachsen und gestirkt werden
konnten, die dann auf die Umwelt ausstrahlen.

Die europiische, aber auch die deutsche Versammlung werden neben den
Unterschieden in sachlichen Ausgangspositionen auch vor der Aufgabe ste-
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hen, emotionale Erfahrungsdifferenzen der letzten Jahrzehnte zu iiberwin-
den oder jedenfalls zu iiberbriicken. Sie wurden schon kurz nach der deut-
schen Vereinigung bei Treffen von Delegierten der Dresdner Okumenischen
Versammlung und in Konsultationen der Arbeitsgemeinschaft Christlicher
Kirchen deutlich und scheinen noch léngst nicht iiberwunden zu sein. Ihre
Waurzel liegt in der Enttduschung, daB man/frau unter den verinderten
Bedingungen den Weg von Dresden nicht ungebrochen fortsetzen konnte
und vieles, was nun aufkam, nicht akzeptabel erschien. Es darf als Gliicks-
fall gelten, dafl nach manchen Betrebungen, zunichst im Dresdner Rahmen
unter sich zu bleiben, inzwischen die ACK zu einer gesamtdeutschen Ver-
sammlung eingeladen hat, um, sei es gleich durch Phasen des Stotterns hin-
durch, zu einer gemeinsamen Stimme zu finden. Um dies zu erreichen, wird
viel Zuhéren und Hinterfragen, viel Bereitschaft zur Achtung anderer
Standpunkte erforderlich sein, wozu wenige Tage kaum ausreichen. Es wire
zu hoffen, daB in vorbereitenden Arbeitsgruppen hier schon erste Steine aus
dem Weg gerdumt werden konnen. Aber weil sich diese Probleme kaum dem
Zeitdruck beugen werden, diirfte jedenfalls eine deutsche Versammlung
maglicherweise mehr als eine Phase brauchen. Sehr zu Unrecht hat man sei-
nerzeit den Kopf geschiittelt, als C. E. von Weizséicker fiir ein 6kumenisches
Friedenskonzil mehrere Phasen iiber Jahre verteilt fiir notwendig hielt.
Seoul hat ihm recht gegeben.

Es bleibt die Frage, wie, dem Ansatz von Dresden entsprechend, die
Stimme der Basis, also der Gemeinden und engagierten Gruppen, hinrei-
chend aufgenommen werden kann. Eine gleiche Flut von Eingaben wie
damals ist heute kaum zu erwarten. Dennoch: die ACK hat drei Schwer-
punkte, einen fiir jeden Bereich benannte. Und es wire wiinschenswert, dafB
wiederum kurz gefafite AnstéBe und Vorschlidge aus den &rtlichen Erfah-
rungen dazu erbeten werden, um in die Vorbereitungen der Versammlung
einzugehen. Dal} bei dieser Beschriankung auf drei Schwerpunkte manche
Stimmen dufBern werden, sie kiimen in diesem Konzept nicht vor, wird man
in Kauf nehmen miissen. Aber es muB erneut deutlich werden, daB alle drei
Aspekte des konziliaren Prozesses unlislich zusammenhéngen und daB, wer
sich an einer Stelle engagiert, damit zugleich auch in die beiden anderen ein-
bezogen ist und deren Relevanz erfahren wird.

Es ist hohe Zeit fiir einen neuen 6kumenischen Aufbruch. Wird er gelin-
gen? Es wire dringend zu wiinschen, gerade in den faktischen Minderheits-
situationen der Christenheit in einem zunehmend sikularisierten Europa.
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Zur Verabschiedung von Bischof Dr. Heinz Joachim Held
als Vorsitzender der ACK am 22. 2. 1995 in Wiirzburg

Lieber Bruder Held,

Institutionen, auch kirchliche, stehen und fallen, gedeihen und verkiim-
mern, je nachdem welche Personen in ihnen wirken. Dies gilt auch fiir die
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland. Sie, lieber Bru-
der Held, haben 16 Jahre segensreich in der ACK gewirkt. Zuerst seit 1979
als Delegierter der EKD, dann aber seit 1982 bis heute im Vorstand, wobei
Sie wihrend drei Wahlperioden, ndmlich von 1982 bis 1985, von 1985 bis
1988 und von 1992 bis 1995 das Amt des 1. Vorsitzenden innehatten.

Will man Thre Amtsfiihrung auf einen kurzen Nenner bringen, so kann
man von einer ruhigen und sicheren Hand in bewegten Zeiten sprechen.
DalBl die Zeiten bewegt waren, dokumentieren zwei Ereignisse aus Ilhrer
Amtszeit als 1. Vorsitzender, die ich besonders hervorheben méchte, da die
ACK bzw. die Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften, die in ihr zusam-
menarbeiten, bei diesen Ereignissen froh und dankbar sein konnten, Sie an
der Spitze zu haben. Diese zwei Ereignisse sind einmal die Vorbereitung und
Durchfiithrung des Forums fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung und die Wiedervereinigung der ACK’s Ost und West.

DaB die Initiativen im Umfeld der Vorbereitung des Forums anfinglich
gar nicht von allen mit Begeisterung aufgenommen wurden, haben wir zwar
vergessen, aber aus glaubwiirdigen Berichten weil3 ich — und bei uns in der
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in der DDR erging es uns ja auch
nicht viel anders —, daB viele in der ACK, wenn nicht gar die meisten,
erschrocken waren, als plotzlich die Bitte mehrerer Stellen an die Mitglie-
derversammlung herangetragen wurde, Trager d. h. Organisator und verant-
wortlicher Durchfiihrer des Forums fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewah-
rung der Schopfung zu werden. Als Vorsitzender mufiten Sie die Stimmen
der Mitgliedskirchen horen, Gesichtspunkte einbringen, die nicht alle gleich
auf Anhieb sahen, die gemeinsame Willensbildung steuern und im End-
effekt eine ganze Menge mehr Arbeit und stellvertretende Verantwortung
auf sich nehmen. Damals, 1988, haben viele bis zur letzten Minute gebangt
und erst aufgeatmet, als alles gliicklich gelaufen war. Heute wissen wir, dal
es ein segensreicher Prozel3 war und auch daf Sie, lieber Bruder Held, dabei
angeregt und hilfreich gewirkt haben.

Gleiches gilt fiir die Wiedervereinigung der ACK mit der AGCK.
Beschlossen wurde sie noch unter dem Vorsitz von Pfarrer Hans-Beat
Motel, aber die Schwierigkeiten, die beim Vollzug aufgetreten sind, die
haben Sie mit ruhiger und sicherer Hand gemeistert. Thr briiderliches und
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versbhnendes Wort war in diesem Zusammenhang in vielen Situationen
sehr viel wert. Ich selbst habe den ProzeB der Vereinigung der beiden
Arbeitsgemeinschaften Ost und West 1991/1992 mehr beobachtend als
gestaltend miterlebt. Doch habe ich als Gast der Vereinigungssitzung der
ACK/West und der AGCK/Ost im November 1991 in Eisenach und dann
als Mitglied der vereinten ACK bei ihrer ersten Sitzung im Februar 1992 in
Berlin den Willen zur Gemeinsamkeit und zum mutigen Neuanfang dank-
bar registriert. Die jeweilige Vergangenheit priagt uns sicherlich noch heute
— und sie wird das auch noch auf absehbare Zeit weiterhin tun —, aber die
unterschiedlichen kirchlichen und gesellschaftlichen Erfahrungen in Ost
und West bereichern auch den gemeinsamen Weg unserer Kirchen. In
Anlehnung an Paulus konnen wir als Kirchen und kirchliche Gemeinschaf-
ten aus Ost und West nun sagen: Wir haben gelernt, uns in jeder Lage
zurechtzufinden. In jedes und alles sind wir eingeweiht: in Sattsein und
Hunger, UberfluB und Entbehrung (vgl. Phil 4,11f)! Mége auch fiir die
geeinte ACK in Deutschland gelten, was Paulus im Blick auf seine Person
hinzufugt: ,,Alles vermag ich durch ihn, der mir Kraft gibt* (Phil 4,13). Sie,
Bruder Held, haben uns geholfen, in dieser gliubigen Gelassenheit und
Zuversicht die alten begrenzten Horizonte zu weiten auf das, was jetzt im
geeinten Deutschland fiir uns als Kirchen und kirchliche Gemeinschaften
gemeinsam im Dienst und Zeugnis fiir unseren Herrn ansteht. Das Arbeits-
vorhaben der ACK zur Uberwindung von Fremdenfeindlichkeit, Rassismus
und Gewalt und die beschlossene Okumenische Versammlung der Kirchen
in Deutschland in Trdgerschaft der ACK im Juni 1996 unter dem so aktuel-
len Stichwort ,,Versohnung* weisen dabei die Richtung.

Thr Dienst in der ACK, lieber Bruder Held, war nur ein kleiner Teil Thres
okumenischen Lebenswerks. Aber in diesen kleinen Teil haben Sie vieles
hineingegeben, was aus anderen Bereichen Ihres reichen Schaffens stammte.
Dadurch wurde dieser kleine Teil von Bedeutung fiir die ACK. Der Vorsit-
zende der ACK war in Ihrer Person Prisident des AuBenamtes der EKD,
Moderator des Zentralausschusses des Okumenischen Rates der Kirchen,
spéiter dann auch noch Bischof der deutschen evangelischen Auslandsge-
meinden, um nur Thre wichtigsten Amter zu nennen. Und den Vorsitz in der
ACK haben Sie nicht als Nebenpdstchen gefiihrt, sondern hier war der Kno-
tenpunkt, an dem Sie die Dimensionen der groBBen weltweiten Okumene in
das oft eher enge innerdeutsche Miteinander der Kirchen und kirchlichen
Gemeinschaften eingebracht haben, auch hier mit ruhiger, sicherer Hand,
ohne zu tiberfordern, aber uns doch deutlich sehen lassend, daf die Kirche
Jesu Christi mehr ist als die ACK in Deutschland!
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Die Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland ist Thnen,
lieber Bruder Held, zu ehrlichem Dank verpflichtet, den wir hiermit zum
Ausdruck bringen mochten, wohl am angemessensten, indem wir Gott bit-
ten, er moge Thnen alle Miihe vergelten. Das darf ich als Katholik so sagen,
auch auf die Gefahr hin, daB ich damit in Konflikt mit der reformato-
rischen Rechtfertigungslehre gerate. Wir bitten Gott aber auch, dal} er
Ihnen noch lange Kraft und gute Gesundheit schenken moge, damit Sie
einen recht aktiven Ruhestand fiihren konnen, so wie wir Sie kennen, sicher
zu groBen Teilen wieder im Dienst der Okumene.

Joachim Wanke, Bischof von Erfurt

Dankbrief an Kirchenprisident i. R.
Dr. h. c. Eberhard Natho

Sehr verehrter, lieber Bruder Natho,

wie sagt man landldufig? ,,Er geht in den Ruhestand®. Aktiv, bewulit und
positiv sind wir bereit, diese neue Grenzerfahrung und -liberschreitung
durchzustehen. Vermute ich recht, wenn ich Sie so einschitze?

Mit der Erinnerung an Sie verbinden mich zwolf Jahre Erfahrungen mit
der ,,Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in der Deutschen Demokra-
tischen Republik® — schreiben wir diesen zur Geschichte gewordenen
Namen breit aus. Ich bléttere in den Protokollnotizen dieser AGCK. Erst-
malig begegnet mir Ihr Name am 12./13. September 1978: ,,Natho ent-
schuldigt.* Kurz wie der Name ist die Notiz. Das war nicht typisch fiir Sie.
In der Regel kamen Sie piinktlich. Und als Vorsitzender begannen Sie die
Sitzungen piinktlich. Sie hatten die Fahigkeit, jeden, der es wollte, zu Wort
kommen zu lassen, dann die Beratungspakete zu schniiren und — meist
piinktlich 16.00 Uhr mit einem kurzen Gebet — die Sitzungen zu schlieBen.
Das empfand ich als ,,typisch Natho®.

In Ihre Zeit als Vorsitzender (ab 4./5. Mai 1981) fiel das Gesprach des
Vorstandes der AGCK mit Staatssekretdr Gysi und Dr. Wilke am 15. Okto-
ber 1985. Ich war gespannt, wie der rhetorisch begabte und auch in schwie-
rigen Gespriachsphasen sich einzubringen gewohnte Kirchenprisident dem
langstiligen, ermiidenden, nahezu zweistiindigen Monolog des Staatssekre-
tiars zuhoren wird, ohne selbst dazwischenreden zu konnen. Wenn man den
Energieverbrauch hitte messen kénnen, den Sie und wir gemeinsam durch
das anstrengende Zuhdren hatten!
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Gewil}, es ging dabei um ein Ziel: Dem Staat gegeniiber deutlich zu
machen, dal3 wir als Kirchen auch eine gemeinsame Stimme haben und daB
wir uns in einer ganzen Reihe damaliger Grundanliegen nicht auseinander-
dividieren lassen wollten. Ob diesem Bemiihen Erfolg beschieden war? Ob
dies nicht ein ,,Erbe** sein kann auch fiir die heutige ACK?

Noch ein Letztes: Es war nicht einfach, mit der ,,Okumenischen Ver-
sammlung fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung*
umzugehen — auch kirchenpolitisch gesehen. Die AGCK hatte weder die
ersten Ideen gehabt noch die schwierigste Arbeit geleistet. Aber in Uber-
nahme von Verantwortung ist ein Ereignis mitgetragen worden, das die
Konfessionsgrenzen iiberschritt und vor allem kirchenhistorische und politi-
sche Bedeutung hatte — und keiner wufite, wie das einmal enden wird.

Diese Riickblicke wollen keine Heldentaten markieren. Wir wollen Gott,
dem Vater unseres Herrn Jesus Christus, danken fiir eine Zeit, in der Gott
uns Gemeinschaft und Ubernahme gemeinsamer Verantwortung erleben
liefl und den Blick, das Ohr, das Herz 6ffnete fiir den praktizierenden Chri-
sten in der anderen ,Konfession*. Sie haben in dieser Zeit die Fahigkeit
bewiesen, die sehr unterschiedlichen kirchlichen ,,Originale* Originale blei-
ben zu lassen und dennoch mit guter Hand gemeinsame Aufgaben zu koor-
dinieren und einen guten Informationsfluf untereinander zu ermdéglichen.

Es ist leider nicht mehr moglich, daB ich Ihnen im Namen der ehemaligen
Vertreterversammlung unseren Dank aussprechen kann. Mit Sicherheit
wiirden die ,,Ehemaligen® mich aber dazu ermichtigen. Mir wurde zu
Beginn meines Ruhestandes ein Buch geschenkt. Der Schreiber — Heinrich
Albertz — mag nicht in allen Dingen Ihre politische und theologische Kra-
genweite sein. Aber eins will er mit allen, die auf dem gleichen Wege sind,
sagen: ,,Am Ende des Weges — Nachdenken iiber das Alter.“ Darf ich ihn
zitieren: ,,Wirkliche Vorsorge fiir diesen ganz natiirlichen Ausgang gibt es
janicht® ... ,Wer bewuBlt gelebt hat, wer wach war, wird es auch im Alter
bleiben.*

Herzlich griif3e ich Sie und Ihre Gattin mit Psalm 92,15f: ,,Wenn sie auch
alt werden, werden sie dennoch bliithen, fruchtbar und frisch sein, daB sie
verkiindigen, wie der Herr es recht macht.*

Thr Johannes Schmidt/Bund Freier ev. Gemeinden,
Vorstandsmitglied der AGCK von 1984—1991
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Dokumente und Berichte

Durch Vergebung die Ruinen in uns abrdumen
Bischof Simon Barrington-Ward aus Coventry. predigte in Dresden

Zu den Bombenangriffen der Alliierten auf Dresden vor 50 Jahren hat sich der
anglikanische Bischof von Coventry, Simon Barrington-Ward, bei einem dkumeni-
schen Gottesdienst in der evangelischen Kreuzkirche am I3. Februar 1995 gedufiert.
Nachfolgend Ausziige aus der Predigt im Wortlaut.

,,... Niemals werde ich den ersten Anblick der zerstorten Stddte Deutschlands
vergessen. Sechs Jahre nach Kriegsende kam ich als junger Absolvent der Universi-
tidt Cambridge nach Berlin als Anglistik-Lektor an der Freien Universitit. Schon im
Anflug setzte die Erschiitterung ein. Berlin glich einer Mondlandschaft, Ruinen bis
zum Horizont. Und dann die Fahrt durch diese Geisterstadt. Grauer Himmel,
gespenstische Hauserfragmente, Menschen in trostlosen Kellern.

Auch ich hatte als Schiiler Londons Bombennichte erlebt, hatte den roten Him-
mel iiber dem brennenden Coventry gesehen: Aber nichts hatte mich auf die ver-
wiisteten Stiddte Deutschlands vorbereitet. Die Opfer erzéhlten mir, was sie erlebt
hatten. Auch um Dresden wulite ich nun Bescheid.

Der Angriff auf Coventry — der erste auf eine englische Provinzstadt — hatte
einen tiefen Schock ausgeldst. Verglichen mit Dresden war die Zerstorung zwar
gering. Trotzdem sprachen unsere Zeitungen von der Barbarei Hitler-Deutschlands.
Zwischen einem Riistungsbetrieb, einer Kathedrale und einem Wohnviertel wurde
eben nicht unterschieden. Aber vier Jahre spiter starben in Dresden nicht eintau-
send Menschen, wie in Coventry, sondern mehr als dreifigtausend. Und dann folg-
ten Hiroshima und Nagasaki. Eine Atomwaffe machte in Sekunden eine ganze Stadt
zu Asche.

Als Luftwaffenchef Goring drohte, all die Stidte Englands zu coventrieren —
seine Worterfindung — und Goebbels spiter den totalen Krieg ausrief, horte Eng-
land nicht mehr auf Coventrys Dompropst, der zur Vergeltung Nein gesagt hatte
und von Vergebung sprach. Es horte niemand auf Bonhoeffers Freund Bischof Bell,
als er die Angriffe auf die deutsche Zivilbevolkerung verurteilte.

Hitlers Krieg hatte namlich einen ddmonischen Orkan ausgeldst, der uns alle mit-
rif}. Die Eigendynamik des Krieges hat auch uns enthemmt. Als britische und ameri-
kanische Verbinde diese Stadt zerstérten, hatten wir unsere moralischen Prinzipien
verdrangt. v

Die Versohnungslitanei der Nagelkreuzgemeinschaft Coventrys, die auch in dieser
Kreuzkirche jeden Freitag zur Sterbestunde Christi gebetet wird, beginnt mit dem
biblischen Satz: ,Alle haben gesiindigt . . * So war es. Wir alle wurden mitschuldig
am Tod unzihliger Menschen.

Das wurde mir erst in den Ruinenfeldern Deutschlands bewufit. Auch ich war in
diese Schuld verstrickt. Ich brauchte Vergebung, mufite geheilt werden . ..

Aus den Ruinen entstanden neue Stddte in Ost und West. Aber die geistlichen
Fundamente waren oft schwach. Die Ruinen in den Seelen blieben in den Tagen des
kalten Krieges oft unberiihrt. Trotzdem geschah viel Gutes. Das leuchtende Zeugnis
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evangelischer und katholischer Christen in der DDR war ein Geschenk an die
gesamte Okumene. Junge westdeutsche Christen bauten das Friedenszentrum in den
Ruinen unserer Kathedrale. Junge Briten halfen beim Wiederaufbau des Diakonis-
senkrankenhauses hier in Dresden. Erlebte und gelebte Zeichen der Vers6hnung. Die
von Bundesprésident von Weizsacker gestiftete Friedensglocke in unserer Kathedrale
zeugt davon, so wie das Nagelkreuz Coventrys in dieser Kreuzkirche . ..

Unsere Fifie auf die Wege des Friedens zu richten, ist nicht leicht: Gerechtigkeit
zu schaffen zwischen Ost und West, Nord und Siid, Reich und Arm, zwischen Kul-
turen und Rassen. Alte Feindschaften sind noch am Leben. Rassismus, Nationalis-
mus und das Vertrauen auf Gewalt sind noch allzu normal. Sogar unter Christen.

Nur durch die Annahme der Vergebung werden wir die Ruinen in uns abriumen
kénnen. Und in der Gesellschaft? Da ist nicht nur der Kommunismus gescheitert.
Auch der Kapitalismus ist im Scheitern begriffen. Der Durchbruch zur wahren
Menschlichkeit, zu einem neuen Lebensstil, verlangt auch im 6ffentlichen Leben
Umkehr und Vergebung. Erst dann sind wir freie Vélker in einem freien Europa, der
Welt zum Segen und nicht zum Fluch .. *

,,Lebendige Briefe

Okumenischer Gruppenbesuch in Deutschland zur Dekade
,.oolidaritdt der Kirchen mit den Frauen*

1. Zum Hintergrund und zur Idee der Gruppenbesuche

1987 beschloB der Zentralausschull des Okumenischen Rates der Kirchen, das
Jahrzehnt 1988 bis 1998 zur Okumenischen Dekade ,,Solidaritit der Kirchen mit
den Frauen® zu erkldren. Die Dekade wurde beschlossen als Antwort auf die UN-
Dekade der Frau (1975—1985), aber auch als ein weiterer Schritt in dem langjéhri-
gen StudienprozeB des ORK zur Gemeinschaft von Frauen und Méinnern in der
Kirche.

Mit dieser Dekade sind alle christlichen Kirchen aufgefordert, sich folgenden
Zielen zu stellen und sich mit ihnen konkret auseinanderzusetzen:

1. Frauen zu befihigen, unterdriickerische Strukturen in der Gesellschaft weltweit,
in ihrem Land und in ihrer Kirche in Frage zu stellen,

2. den entscheidenden Beitrag von Frauen in Kirche und Gemeinde dadurch anzu-
erkennen, daf} die gleichberechtigte Mitwirkung von Frauen in Fiihrungspositio-
nen und Entscheidungsprozessen sowie bei der Gestaltung der Theologie und
Spiritualitdt gefordert wird,

3. Frauen die Moglichkeit zu geben, ihre Vorstellungen und Aktionen in die
Bemiithungen um Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung der Schopfung ein-
zubringen,

4. die Kirchen zu veranlassen, sich selbst von Rassismus, Sexismus und Klassen-
denken sowie von Lehren und Praktiken, die Frauen diskriminieren, zu befreien,
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5. die Kirchen darin zu bestirken, in Solidaritit mit den Frauen zu handeln.

Bereits 1988 konstituierte sich in Deutschland die ,,Okumenische Projektgruppe zur
Dekade®, bestehend aus Vertreterinnen der Evangelischen Frauenhilfe, der Katholischen
Frauengemeinschaft Deutschlands, dem Katholischen Deutschen Frauenbund, der
Arbeitsstelle Frauenseelsorge der Deutschen Bischofskonferenz und der Evangelischen
Frauenarbeit, um selbst Aktivititen im Rahmen der Dekade anzustofien sowie die christ-
lichen Kirchen in Deutschland immer wieder an die Ziele der Dekade zu erinnern und
deren Erfiillung auch anzumahnen. Seit 1989 entsenden ACK-Kirchen VertreterInnen
zu den Dekade-Konferenzen, die alle zwei Jahre stattfinden, um sich gemeinsam aus-
zutauschen iiber die Erfahrungen und die noch zu gehenden Schritte.

Zur Halbzeit der Dekade werden nun weltweit alle Mitgliedskirchen des Okume-
nischen Rates in einem bisher einmaligen Programm besucht, um miteinander iiber
den Stand der Solidaritit mit den Frauen ins Gesprach zu kommen.

,,Ziel dieser Besuche ist es*, so der Generalsekretédr des ORK, Konrad Raiser,
,,aufzuzeigen, was die Mitgliedskirchen auf dem Weg zu einer integrativen Gemein-
schaft von Frauen und Minnern erreicht haben. Die Besuche sind auch (. . .) Gele-
genheit zum Gesprich iiber dieses oder jenes Hindernis, das es ihnen unmoglich
gemacht hat, auf diesem Weg voranzukommen. Dadurch kann gemeinsam auf krea-
tive Weise geplant und sichergestellt werden, dafl die verbleibenden Jahre der
Dekade zu einer fruchtbaren Zeit im Leben der Kirchen werden.

Wir stehen in der Mitte der Okumenischen Dekade, und fiinf Jahre liegen noch
vor uns. Wir wollen uns in Glaubenstreue um die Erfiillung der Hoffnungen bemii-
hen, die von Anfang an im Zentrum der Dekade standen.”

Vom 1. bis 10. Februar 1995 reisten zwei kumenisch zusammengesetzte Teams
durch Deutschland auf Einladung der Evangelischen Kirche in Deutschland, des
Katholischen Bistums der Altkatholiken, der Europiisch-Festlindischen Briideruni-
tit, der BEvangelisch-methodistischen Kirche, der Vereinigung der Deutschen Men-
nonitengemeinden in Zusammenarbeit mit der Arbeitsstelle Frauenseelsorge der
Deutschen Bischofskonferenz, der ACK in Deutschland und der Okumenischen
Projektgruppe zur Dekade.

Weltweit einmalig ist die Beteiligung rémisch-katholischer Frauenverbande und
der Pastoralkommission der Deutschen Bischofskonferenz, die iiber die Arbeitsstelle
Frauenseelsorge die Beteiligung an der Dekade von Anfang an befiirwortet hat.

Acht Vertreter und Vertreterinnen der methodistischen, der anglikanischen, der
evangelisch-lutherischen, der reformierten, der unierten und der katholischen Kirche
aus sieben verschiedenen Lindern besuchten auf je einer Route durch den Siiden
und den Norden Deutschlands Kirchenleitungen, Frauenverbdnde, Frauenvertretun-
gen und Frauengruppen, kumenische Initiativen wie auch die Arbeitsgemeinschaft
Christlicher Kirchen auf Bundes- und regionaler Ebene. In fiinf Tagen folgten die
zwei Gruppen insgesamt 32 Einladungen.

Als ,lebendige Briefe‘* sollten die BesucherInnen des Okumenischen Rates im
Geist des Apostel Paulus unterwegs sein, als ,,ein Brief Christi, geschrieben nicht
mit Tinte, sondern mit dem Geist des lebendigen Gottes, nicht auf steinerne Tafeln,
sondern auf fleischerne Tafeln, ndmlich (ihre) Herzen* (2Kor 3,3).

So ging es bei den Besuchen also nicht darum zu richten oder zu vergleichen, wer
denn schon am weitesten mit der Gerechtigkeit zwischen Frauen und Ménnern
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gekommen sei, sondern zu héren, zu verstehen und nachzufragen, warum dieses
oder jenes Hindernis bestiinde, die Solidaritdt mit den Frauen im Alltag und in den
Strukturen der Kirche auch konkret zu verwirklichen.

Wir beide wurden als deutsche Frauen, die in der regionalen und bundesweiten
Dekade-Arbeit engagiert und Mitglieder der Okumenischen Projektgruppe sind,
vom ORK eingeladen, Teil des Besuchsteams zu werden. In einer besonderen
Mischung von Nihe und Distanz haben wir diese Tage erlebt. Wir waren stolz und
voller Identifikation mit unseren Kirchen, wenn es um das Gelungene ging — und
hatten es mit mancher Kritik der anderen schwer, hitten ihr gern noch alles Mog-
liche entgegengehalten, was doch auch positiv passiert. Manche Anerkennung,
manches Gelingende war fiir uns andererseits oft nicht weitreichend genug, wenn
wir es nur als punktuellen Erfolg im Kontext von insgesamt eher unbeweglichen
Strukturen sahen.

II. ,,Neue Riume der Begegnung schaffen®. Allgemeine Eindriicke

1. In fiinf Tagen sich auf 16 Begegnungen einzustellen, sie aktiv mitzugestalten
und zu verarbeiten, war fiir die zwei Gruppen des Besuchsteams eine hohe Anforde-
rung. Angesichts dessen bewihrte es sich, daB es fiir alle Mitglieder des Teams ein-
einhalb Tage des Ankommens, der Information, des Kennenlernens im Anna-Paul-
sen-Haus (Frauenstudien- und Bildungszentrum der EKD) gab.

Sicherlich war die Dichte der Termine einerseits eine Belastung. Andererseits war
unsere Erfahrung, daBl wir immer schneller, immer diinnhdutiger, immer genauer
wahrnahmen, welche Atmosphére, Konstellation, Spannungen wir vorfanden — wir
erlebten uns als immer konzentrierter in unseren Beobachtungen und Reaktionen,
auch mutiger und offener. Als ein Manko empfanden wir es ab und an, wihrend
der einzelnen Begegnungen nicht geniigend Zeit zu haben, um ,,angemessen‘‘ zu rea-
gieren, um einen angefangenen Gesprachsprozef} intensivieren zu konnen. Aber es
gab auch (wenige) Situationen, die so angespannt waren und sich nicht im Verlauf
des Gesprédches losten, dafl wir am Schlufl erstmal durchatmen muften. . .

2. Eine der ermutigenden Erfahrungen wihrend dieser Tage war fiir uns, dal} es
moglich wurde, wirklich von einem ,,wir® als Téam zu sprechen. Dieses ,wir*
erwuchs zum einen aus der personlichen Offenheit, dem tiefen Gefiihl, einem
gemeinsamen Anliegen verpflichtet zu sein, den breiten — ob regionalen oder welt-
weiten — Erfahrungen 6kumenischer Geschwisterlichkeit. Es wuchs aber auch
dadurch, wie wir als Frauen und M#nner unsere Rollen im Team bewul3t wahrnah-
men, thematisierten und ausbalancierten. Die Verbindung von Information, Ana-
lyse und Betroffenheit wahrend der Reise liel eine gemeinsame Ebene der Kompe-
tenz und des Vertrauens entstehen. Hinzu kam, daB wir miteinander erlebten, wie
quer durch unsere eigenen Kulturen, Konfessionen, Nationen, wie durch die Grup-
pen und Kirchen hindurch, die wir besuchten, sich die Strukturen und Rechtferti-
gungsmuster, aber auch die Bewiltigungsschritte von Frauen und die Hilflosigkeit
vieler Ménner glichen. Dies hatte jede und jeder von uns in dieser Dichte kaum je
erlebt bzw. iiber die Einzelerfahrungen hinaus so ,,zum Greifen nahe* erfahren.

3. Wie war diese Herausforderung bisher aufgegriffen worden?

,»Wir erlebten ein Engagement fiir die Dekade, wir trafen ein starkes Netzwerk
von Frauen, die einander die Hande reichten, um die Ziele der Dekade mit Leben
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zu erfiillen. Wir fanden auch Frauen und Minner, die einander die Hande reichten,
um Leben in diese Dekade zu bringen. Wir trafen Menschen, die sich sehr genau
der Probleme bewuft waren, und andere, die ohne jedes BewuBtsein dafiir waren,
auf verschiedenen Ebenen: es gibt diejenigen, die schon an dem Thema arbeiten,
andere, die erst gerade durch die Teambesuche davon gehért hatten und jene, die vor
siecben Jahren davon gehoért hatten, aber vor dieser Woche nichts davon auf die
Tagesordnung gesetzt hatten.

Wir fanden viel Ungeduld und Trdnen, Gefiihle der Frustration und der Hoff-
nungslosigkeit angesichts der Institution Kirche. Wir trafen auch Menschen mit
Gefiihlen der Befriedigung und des Stolzes iiber das, was geschehen war und weiter-
hin in der Kirche geschieht. An einigen Orten erlebten wir, dal} die Dekade eher als
Frauenthema denn als Kirchenthema verstanden wurde. An einigen Orten gab es
eine Polarisierung zwischen Frauen und Kirchenleitung durch das Gefiihl, daf es
keine Wahrnehmung fiir das gab, was geschehen war. Vor allem von Kirchenleitun-
gen horten wir Resignation in bezug auf die Themen. Sie seien zu schwierig und zu
kontrovers, so kénne man sie nicht aufgreifen. An anderen Orten wurde von den
Kirchenleitungen anerkannt, wie wichtig die Themen seien und wie notwendig, sie
anzugehen.”

Dieses Zitat aus den einfithrenden Beobachtungen des Teams bei der Konsultation
in Hannover macht die Bandbreite, die ,,Ungleichzeitigkeit* der Kirchen in bezug
auf die Dekade deutlich.

4, Dariiber hinaus fiel uns auf, daB die zeitliche Dimension der Dekade — einer
Zeitspanne mit einem Endpunkt, der eine Chance fiir einzelne Arbeitsschritte, Pla-
nung einer Bestandsaufnahme und der weitergehenden Perspektiven ist — kaum je
genannt wurde, wenn wir sie nicht ausdriicklich thematisierten. Die Herausforde-
rung durch die Dekade an die Okumene auf regionaler und bundesweiter Ebene
wurde spétestens durch den Teambesuch und die dafiir getroffenen Verabredungen
im Rahmen regionaler und der bundesweiten Arbeitsgemeinschaft Christlicher
Kirchen deutlich.

Welchen Stellenwert die ,,Solidarit4t der Kirchen mit den Frauen‘ und die pro-
grammatische Arbeit daran innerhalb der Dekade fiir die weltweite Okumene hat,
wurde immer wieder angesprochen, z.B. in bezug auf die Rolle der Frauen in der
Partnerschafts- und Entwicklungsarbeit, die besondere Herausforderung durch die
internationale Kampagne gegen Sextourismus und Kinderprostitution, im Kontext
der Wirtschaftsethik etc. Kaum benannt wurde aber der besondere Stellenwert im
Zusammenhang des Selbstverstindnisses des Okumenischen Rates der Kirchen, es
sei denn, wir sprachen dies in den Mitgliedskirchen gemiB den Anregungen in den
Vorbereitungspapieren zum Teambesuch an. Die Verbindung zu dem Studienprozef3
,,Auf dem Weg zu einem gemeinsamen Verstindnis und einer gemeinsamen Vision
des Okumenischen Rates der Kirchen®, zu dem dieser bis zur Vollversammlung im
Jahre 1998 — dem Jahr, in dem die Dekade endet — einlddt, kommt selbst in dem
dazu verschickten Fragenkatalog des ORK nicht entsprechend deutlich zum Aus-
druck und mufite immer wieder aufgezeigt werden.

5. ,,Wir haben erlebt, dal die Teambesuche dazu dienten, eine Plattform, ein
Forum, eine Gelegenheit herzustellen fiir Menschen und Organisationen, um einan-
der zu begegnen. In manchen Fillen funktionierte dieser Teambesuch deshalb als
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eine Art Katalysator. Wir hatten das Gefiihl, eine katalytische Rolle zu spielen im
besten 6kumenischen Sinn des Begriffs. Einige Menschen sagten uns, daB wir
gebraucht wiirden als ein Spiegel, durch den Menschen sich besser sehen konnten
und einen Moment innehalten, um Bestandsaufnahme zu halten, wo sie sind und
wie sie aussehen. Wenn der Teambesuch Thnen in diesem Sinne geholfen hat, so war
er, denke ich, ein grofBer Erfolg.*

Diese Worte aus dem Bericht des Teams wihrend der AbschluBBkonsultation ver-
weisen zundchst auf ein Grundproblem: Die Tatsache, daB Frauen und Minner in
der Kirche oft in vollig unterschiedlichen Welten leben. Bei unseren Besuchen zeigte
sich das daran, dafl wir mit Frauengruppen, -verbinden, -ausschiissen und -initiati-
ven zusammentrafen, nicht aber mit entsprechenden Ménnergruppen ... Minner
trafen wir immerhin in Dekadeausschiissen, aber vor allem — und das war ja auch
ein Ziel des Besuches — wenn es um Begegnungen mit der Leitungsebene von Kir-
chen, Kirchenbiinden etc. ging.

Bei den gemeinsamen Gesprichen von ,,Fachgruppen, -ausschiissen‘ und ,,Men-
schen in Leitungspositionen* waren die Frauen eher diejenigen, die die Fakten
benannten, analysierten, von Aktivititen, die ein Héchstmal an Engagement erfor-
derten, berichteten — wiahrend Ménner eher berichtigten, den Status quo begriinde-
ten, zur Geduld mahnten. Die Gesprichsbereitschaft in diesen Situationen war sehr
unterschiedlich, manchmal grenzte es an Verweigerung, und die Spannung im Raum
war mit Hidnden zu greifen.

Es gab eine als ,,Liebespatriarchat zu beschreibende Haltung, die stark an Fami-
lienstrukturen erinnerte, in denen der Vater, gebeugt und erschopft von der Last seiner
Verantwortung, einerseits um Mitleid und Zuarbeit heischt, andererseits derjenige ist,
der weif, was fiir den Rest der Familie gut ist, korrigierend, belehrend, auch tadelnd.

Es gab eine starke Abwehr gegeniiber Irritationen. Die Tatsache, daB} ein Mitglied
des Teams die eigene Verunsicherung, Angst und daraus resultierende notwendige
.»Beziehungsarbeit” von Minnern ansprach, wurde sehr unterschiedlich aufge-
nommen.

Es gab aber auch die Erfahrung, daBl Ménner ihre eigene Macht und die Struktu-
ren, die sie stiitzen, selber in Frage stellten und dazu aufforderten, sie um des
., Bigentlichen* willen zu hinterfragen und Alternativen zu entwickeln. Wir erlebten
auch, wie die Forderungen von Frauen an die Kirchen im Rahmen der Dekade damit
unterlaufen wurden, daB sie sich statt dessen der unterprivilegierten Frauen auBer-
halb der Kirchen zuwenden sollten. Beides erlebten wir als Argumentationsmuster,
die Frauen ,,links tiberholen‘* und damit, ob gewollt oder nicht, mundtot machen.

6. In vielen Kirchen war schon der Vorbereitungsprozef auf den Teambesuch es
wert, dal} das Projekt zustande kam. In vielen Kirchen hat der Besuch den Raum
geschaffen fiir erste, zweite, weitere Dialoge. In vielen Kirchen hat der Besuch die
drohende Trennung zwischen Frauen- und Minnerkirchen sichtbar gemacht.
Manchmal haben wir als Team iiber das Initiieren hinaus auch — hoffentlich —
dazu beitragen kénnen, Gespriche zu erleichtern, Impulse zu verstirken, Perspekti-
ven zu entwickeln. Frauen haben erlebt, daB der Besuch ihren Erfahrungen, ihrer
Stimme Autoritdt gab. Wir haben Frauen erlebt als ,,power in powerlessness*.

Wir haben nicht nur geredet, wir haben uns auch miteinander unserer Wurzeln
in der befreienden Botschaft Jesu vergewissert. Wir haben Gottesdienste gefeiert,
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die mal eher von Klage und Trauer bestimmt waren, mal die Kraft durch gelungene
Veranderungen und Hoffnung auf zukiinftige Gerechtigkeit erfahren lieflen.

7. Aber insgesamt blieb eine Frage offen: Hat der Besuch, haben die damit ent-
standenen Begegnungen den Impuls gegeben, zusammen als Frauen und Ménner
weiterzuarbeiten an den unten benannten Hindernissen auf dem Weg zu einer
gerechten Gemeinschaft? Gibt es eine Chance, die ,,Ungleichzeitigkeit “ in bezug auf
den Leidensdruck und die Kompetenz hinsichtlich der Geschlechterfrage in der
Kirche aufzuarbeiten? Sind mehr Minner als bisher in der Kirche bereit, ihre eigene
Identitit zu iiberpriifen, ihr Frauenbild zu iiberpriifen, ihre theologischen Legitima-
tionsmuster zu iiberpriifen? Sind sie bereit, innerlich die Umkehr zu vollziehen und
Frauen die gleiche Stimme, den gleichen Raum, die gleiche Autoritit zuzugestehen
wie sich selber, auch wenn daraus andere Erfahrungen, Ausdrucksformen und
Strukturen erwachsen werden?

Nur dann, so haben wir erfahren und gelernt, wenn diese Basis geschaffen ist, wer-
den auch die Frauen Minnern in der Kirche vertrauen kénnen, denen es um eine in
Christus begriindete gerechte Gemeinschaft von Frauen und Ménnern in der Kirche
geht. Bis dahin ist die ,,Solidaritét der Kirchen mit den Frauen* noch eine grofle Her-
ausforderung und es gilt, ihr in den einzelnen Problembereichen konkret zu antworten.

III. ,,Hindernisse auf dem Weg ...” Beobachtungen, Hoffnungszeichen, Anfragen

In allen Gesprichen und Begegnungen standen entsprechend den Zielen der

Dekade folgende vier Problemkreise immer wieder im Mittelpunkt:

1. die uneingeschrankte und kreative Mitwirkung von Frauen im Leben der
Kirchen,

2. Gewalt gegen Frauen in ihren verschiedenen Ausdrucksformen und Dimen-
sionen,

3. die 6konomische Situation von Frauen,

4. Rassismus und Fremdenfeindlichkeit, vor allem in ihren Konsequenzen fiir
Frauen.

1. Uneingeschrinkte und kreative Mitwirkung von Frauen im Leben der Kirchen

Auch wenn es in allen besuchten Kirchen eine grofle Ungleichzeitigkeit in bezug
auf die Méglichkeit und Durchfithrung der gerechten Teilhabe von Frauen in den
Strukturen gibt, so 148t sich dennoch feststellen, daB es nur wenige bis gar keine
Frauen gibt, die in héheren Entscheidungspositionen sind. Bis auf die romisch-
katholische Kirche ist in allen besuchten Kirchen die Ordination von Frauen mdog-
lich. Das alt-katholische Bistum wird Ende des Jahres die erste Priesterin weihen.

Die Ordination von Frauen ist in sich schon ein wesentliches Hoffnungszeichen,
auch wenn sie noch kein Garant fiir Verinderungen in Strukturen ist. Nicht wenige
Frauen fordern die Einfiihrung der Quote, um Frauen die ihnen zustehende Hilfte
der Leitungspositionen auch wirklich zu garantieren. Einige Minner, oft jene, die
nicht in direkten Leitungspositionen sind, signalisierten jedoch auch ihre Bereit-
schaft, iiber die Verteilung von Macht in den Kirchenstrukturen nicht nur nachzu-
denken, sondern diese auch zu teilen.
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Uberall in den Kirchen bieten Frauen in ihrem ehren- oder hauptamtlichen
Engagement ein groBes Mall an Kompetenz, Professionalitit, Sorgfalt und Erfah-
rung in ihrer theologischen, soziologischen oder auch padagogischen Arbeit an.
Gerade diese Kompetenzen — so beklagten es viele Frauen — werden nicht
geniigend gesehen und als Reichtum und Chance zur Verdnderung der Kirchen wert-
geschitzt.

So wie die feministische Theologie auf der einen Seite vor allem Frauen den Raum
gewihrt, ihre eigene Lebenserfahrung mit theologischen Fragen und Antworten zu
verkniipfen und ihrer Spiritualitit Ausdruck zu geben, so scheint auf der anderen
Seite das Unverstdndnis seitens der (madnnlichen) Kirchenleitung zu wachsen. Hier
und da wurden zu einfache Argumentationen laut, die die unterschiedliche Beteili-
gung von Frauen und Minnern an der Entscheidungsmacht in den Kirchen wieder
rein biologistisch zu untermauern und auch zu legitimieren suchten: ,,In einigen Fil-
len hérten wir von der physischen und psychologischen Schwiche von Frauen, ihrer
Unfédhigkeit und ihrem mangelnden Willen, Leitungspositionen einzunehmen. Wir
horten das oft. An anderen Orten wiederum gab es das Eingestdndnis, dafl die Mog-
lichkeit noch nicht geschaffen wurde und dal} es durchaus qualifizierte Frauen gibe,
die solche Positionen haben wollten (aus dem Gruppenvortrag wéihrend der
Schluflkonsultation).

Die Suche nach einer gerechten Sprache, die Suche nach Gottesbildern, die
Frauen, Ménner und Kinder in ihrer Existenz auch wirklich ansprechen, die Vielfalt
ménnlicher und weiblicher Lebensentwiirfe und -formen sind Herausforderungen
an Theologien und Kirchen, die differenzierte Antworten erfordern. Vielleicht sind
sie auch die Chance, gemeinsam nach neuen Fragen zu suchen, nach Fragen und
Antworten, die festgefahrene Positionen verdndern kénnten. Die Dekade bietet sich
als solch ein neuer Fragezusammenhang an, die begonnenen Gespriache vor, wih-
rend und nach dem Teambesuch tiber die Verteilung von Macht und das Verhéltnis
zwischen den Geschlechtern weiterzufiihren.

2. Gewalt gegen Frauen

Uberall in den Kirchen — so die Berichte — gibt es Erfahrungen von Gewalt.
Frauen erfahren diese weitaus hdufiger als Minner, und sie erfahren sie anders,
ndmlich oft in direkter physischer Form, hdufig aber auch als versteckte psychische
Gewalt. Die Sensibilitit fiir dieses Thema wichst vor allem auch im Hinblick auf
die strukturelle Gewalt. Viele Frauen (und auch Minner) erfahren, daB kirchliche
Strukturen — wenn auch in unterschiedlicher Weise — die Entfaltung von Kompe-
tenz verhindern kénnen. Das wichtigste Hoffnungszeichen zu diesem Unrechts-
Thema ist, daff vor allem Frauen angefangen haben und immer wieder anfangen,
iiber dieses Thema, iiber ihre Erfahrungen zu sprechen. Langsam aber sicher scheint
sich die Tiir zu einem lange verschlossenen Raum zu 6ffnen. Langsam aber sicher
horen auch manche Minner in den Kirchen wirklich zu, geben nicht vorschnelle
Antworten. Ein Bischof z.B. sagte: ,,Das Thema ,Gewalt gegen Frauen‘ (kénnen)
wir noch nicht zu den Akten legen. Vieles an Bewullitwerdung und an Sensibilisie-
rung — gerade auch auf der Méannerseite — ist noch ndétig, auch in der Kirche. Die
Berufung auf die Botschaft Jesu ist keine Garantie fiir einen geschwisterlichen

227



Umgang miteinander, oft kann sie sogar zur Schutzbehauptung werden, um eine tie-
fere Auseinandersetzung mit den eigenen Prigungen und Vorurteilen zu umgehen.

Das Reden und Schweigen und auch das Zuhoren zum Thema ,,Gewalt gegen Frauen®
ist eng begleitet von Gefiihlen wie Scham, Vorsicht, Verletzung, Wut, Arger, aber auch
von viel Verdringung und Widerstand. Es geht in erster Linie darum, in den eigenen
theologischen Traditionen nach Wurzeln der Gewaltiiberwindung als auch nach jenen
zu suchen, die Gewalt begiinstigen oder gar religios legitimieren. Dies konnte und sollte
ein Thema fiir alle theologischen Disziplinen in Lehre, Ausbildung und Forschung sein.
So viel Anklage in diesem Thema auch stecken mag, so ist der Ruf zur Umkehr, zum
Offnen der Tiir doch sehr klar und eindeutig.

3. Die okonomische Situation von Frauen

Die Themen der Dekade sind immer auch existenzielle Themen, die Frauen ganz
konkret und unmittelbar angehen. Ein Bischof sagte: ,,Dekade-Themen sind Luxus-
fragen. Meine Frauen haben hier ganz andere Sorgen*, und bezog sich auf die unzu-
reichende konomische Situation. Diese AuBerung zeigt auf, wie notwendig die Ver-
kniipfung von Theologie und Okonomie ist. Dazu einige Beobachtungen und The-
menkomplexe, die wihrend der Besuche immer wieder benannt wurden:

— Die gerechte Vereinbarkeit von Familie und Beruf fiir Frauen und Manner stellt
fiir viele immer noch ein grofles Hindernis dar.

— Die meisten Teilzeitstellen in Deutschland werden von Frauen eingenommen,
ndmlich 93 %. Das heifit in Folge ein geringes Einkommen, Armut im Alter
wegen einer zu geringen Rente, niedrigere Absicherung bei Erwerbslosigkeit.

— Die fast 2 Millionen geringfiigig bezahlten Beschiftigungsverhiltnisse sind fast
ausschlieBlich unabgesicherte Frauenarbeitspldtze.

— Immer noch werden Frauen fiir die gleiche Arbeit niedriger bezahlt als Manner.

— Vor allem Frauen tragen die Arbeit in den Kirchen mit einem hohen ehrenamt-
lichen Engagement, unbezahlt, ohne absichernde Auswirkungen auf ihre
Renten.

In den neuen Bundeslindern verdichten sich jene Probleme, die eigentlich alle
Frauen in Deutschland betreffen, in besonderer Weise:

— die hohe Erwerbslosenquote auch von hochqualifizierten Frauen,

die generelle Verdringung der Frauen aus dem Erwerbsleben,

die wachsende Armut bei alten Frauen,

entwiirdigende Bedingungen bei Bewerbungen (z.B. Nachweis einer Sterili-

sation). ;

Die Arbeit im Ehrenamt bringt hier zwar ideelle, aber keine materielle Erfiillung

und Unabhingigkeit. Durch die teuren Wohnungen und die wegfallenden Kinderbe-

treuungsmoglichkeiten ist die Frage nach der Vereinbarkeit von Familie und Beruf
vor allem auch fiir alleinerziehende Frauen nun genauso schwierig wie in den alten

Bundeslédndern. Die zur Zeit niedrigste Geburtenrate der Welt in den neuen Bundes-

lindern zeigt auch die Hoffnungslosigkeit und die Verzweiflung, in der Kinder

keinen Platz mehr zu haben scheinen.

Frauen in Ost und West beklagten die ersten sichtbaren Tendenzen, dafl Bereiche
der Frauen- und auch Kinderarbeit als erstes von den anstehenden Haushaltskiir-
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zungen betroffen sein werden. Ein grofles Hoffnungszeichen ist sicherlich die hohe
BewufBtheit im Hinblick auf die weltwirtschaftlichen Zusammenhéinge, die viele
Fraueninitiativen und Frauenverbdnde immer wieder zum Thema machten.

Es liegt auf der Hand, dalB} dieses Wissen mehr Einflu3 haben sollte bei der Suche
der Kirchen nach Gerechtigkeit in der Welt wie auch in den eigenen Strukturen.
Welche Kriterien oder welche politische Haltung liegen z. B. den Entwicklungspro-
grammen fiir die Zwei-Drittel-Welt zugrunde, die von den Kirchen geférdert werden?
Wie kénnen die Kirchen ihre Verantwortung auch im Hinblick auf 6konomische
Gerechtigkeit wahrnehmen?

Die hohe BewuBtheit im Hinblick auf wirtschaftliche Zusammenhinge oder auch
jene im Hinblick auf Lebenszusammenhinge von Frauen sollte und kénnte auch
einen grofleren Raum im gemeinsamen Konsultationsprozefl der beiden grofien Kir-
chen zur wirtschaftlichen und sozialen Lage in Deutschland einnehmen — eine
Notwendigkeit und Bereicherung zugleich.

4. Rassismus und Fremdenfeindlichkeit,
vor allem in ihren Konsequenzen fiir Frauen

Im nachhinein betrachtet fillt uns auf, dafl nur selten die Situation von Migran-
tinnen in den Gespriachen vor Ort eine Rolle spielte. Lediglich bei zwei Besuchen
saBen Migrantinnen als Gespriichspartnerinnen mit am Tisch und formulierten ihre
Anliegen selber. In einem Bericht zum Stand der Dekade einer Landeskirche heif3t
es treffend von einer Migrantin: ,,Alles, was ihr kritisch iiber Méanner in der Kirche
sagt, konnte ich von euch sagen. Eine Anklage, die klar und auch berechtigt auf
das Defizit hinweist, daff Migrantinnen selten bis gar nicht als gleichberechtigte Mit-
streiterinnen ihre Erfahrungen und Anfragen in den vielfiltigen Themen der Oku-
mene einbringen kénnen. Dennoch mull auch gesagt werden, dall bei den meisten
besuchten Gruppen, Verbidnden und Kirchen ein grofies Mall an Solidaritdtsarbeit
geleistet wird, vor allem im Hinblick auf den Frauenhandel, den Sextourismus, die
Kinderprostitution und auch die Arbeit mit Migrantinnen.

Sich mit Rassismus als strukturellem Problem wie auch mit der eigenen Beteili-
gung auseinanderzusetzen, ist ein Anliegen, dem in der Dekadearbeit deutlicher als
bisher Rechnung zu tragen ist. Eine Anfrage und Herausforderung, die sich glei-
chermaBen an engagierte Frauen wie Méanner in den Kirchen stellt.

IV. . Ihr habt uns einen Spiegel vorgehalten — Herausforderungen an die christli-
chen Kirchen Deutschlands

,,Bs ist eine ausgezeichnete Idee, am Ende solch eines Teambesuches ein solches
Treffen zur Auswertung zu machen, so dafl wir mit den GastgeberInnen zusammen-
kommen und unsere Erfahrungen mitteilen kénnen. Und wir werden dies mit zuriick
nach Genf nehmen und fiir alle zukiinftigen Teambesuche empfehlen* (aus dem
Gruppenvortrag wihrend der Konsultation).

Am Mittwochabend sah es noch nicht so aus, als ob die Gruppe zu dieser positi-
ven Wertung der Schlufikonsultation, zu der die ACK bundesweit eingeladen hatte,
kommen wiirde. Da trafen beide Gruppen des Teams wieder zusammen, waren vollig
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erschopft, muBten sich wieder als Gesamtgruppe finden, standen unter dem Druck,
ihren AbschluBibericht fiir den ORK konzipieren zu miissen — und nun auch noch
die Konsultation. Die fiir uns deutsche Teammitglieder begliickende Tatsache, dafi
sich am 9. Februar mehr als einhundert Menschen auf den Weg ins Okumenische
Gemeindezentrum Hannover-Miihlenberg machen, das breite Spektrum der besuch-
ten Kirchen und Gruppen in eine gemeinsame Auswertung einbringen und in ihre
Kirchen zuriickbringen wiirden, war fiir die tibrigen Gruppenmitglieder eher bela-
stend. DaB} wir es dennoch innerhalb von vier Stunden an dem Abend schafften, die
Fiille unserer Eindriicke zu sortieren, aufzulisten, zuzuordnen, spricht fiir den
Teamgeist der Gruppe. Um die Schilderungen am nichsten Morgen jedoch noch
lebendiger und bezogen auf einzelne Erfahrungen zu prisentieren, dazu hitte es
ganz sicher noch einiger Stunden bedurft, die uns eben schlichtweg fehlten.

Im Vertrauen darauf, daB3 die Erfahrungen der Anwesenden vieles verkniipfen
und in den Kontext stellen kénnten, benannten wir unsere Beobachtungen unter
folgenden Aspekten: Beobachtungen, Hoffnungszeichen und Herausforderungen
zu den Dekadethemen (s.o0.). Deutlich wurde in der anschliefenden Aufteilung in
Arbeitsgruppen, daB sich um die Fragen der Gewalt und die Partizipation von
Frauen bzw. Anfragen an Manner das Interesse konzentrierte. Ziel der Arbeit in den
Gruppen war es, nach der Entgegennahme der Eindriicke des Teams dariiber nach-
zudenken und auszuformulieren, worin die konkreten Herausforderungen an die
Kirchen fiir die weiteren Jahre der Dekade bestehen.

Das Team hatte seine Arbeit, die von Oberkirchenritin Winkler-Vink/EKD und
einer Arbeitsgruppe umsichtig vorbereitet worden war, damit abgeschlossen, war
aber noch Gesprichspartner in den Gruppen. Nun ging und geht es um die Konse-
quenzen fiir die Kirchen.

Die Reaktionen der Teilnehmenden auf dem Podium an dem Nachmittags-
gespriach zu ,,Perspektiven fiir die Weiterarbeit in den hiesigen Kirchen* zeigten
einen Ausschnitt aus dem Spektrum der méglichen Umgehensweisen mit den Forde-
rungen:

Von Nichtwissen und der Bereitschaft, sich kundig zu machen zu Bereichen der
Gewaltproblematik, iiber Appelle an die Frauen, ihren Forderungen immer wieder
und konkret Ausdruck zu verleihen, um die Gremien entsprechend herauszufordern,
bis hin zu eher resignativen Feststellungen, wie enttiuschend die Debatte etwa um
die Frauenordination in der katholischen Kirche mit Hinweis auf die Einheit der
Weltkirche abgeblockt werde.

Bei aller Liebe zum und allem Neuverstehen des Vertrauten werden wir uns auch
wagen miissen in neue Riume, Wege, Worte, Strukturen — um den uralten Verhei-
Bungen ,,Hier ist nicht Jude noch Grieche, hier ist nicht Sklave noch Freier, hier ist
nicht Mann noch Frau, denn ihr seid allesamt einer in Christus Jesus* (Gal 3,28)
niherzukommen.

Hoffentlich haben die ,,lebendigen Briefe* dazu ermutigt.

Antje Heider-Rottwilm/Brigitte Vielhaus
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Einbringung von themenzentrierten Arbeitsgruppen

in die Konsultation der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland
am 9. Februar 1995 im Okumenischen Gemeindezentrum Hannover-Miihlenberg

Die Stellungnahmen der Podiumsbeteiligten auf diese Einbringung sind im
Jfolgenden Text nicht beriicksichtigt. Er ist keine Aufierung der ACK oder einer ihrer
Mitglieds- und Gastkirchen, sondern stellt Anfragen und Anregungen zur Dis-
kussion.

Die Arbeitsgruppen hatten die Aufgabe, Fragen bzw. Herausforderungen fiir die
Weiterarbeit an den Themen der Dekade zu benennen.

1. Arbeitsgruppe ,,Gewalt gegen Frauen — Rassismus/Sextourismus

— Wo schaltet Kirche sich politisch ein, um Frauenhandel Kinderprostitu-
tion/Sex-Tourismus auf gesetzlichem Wege Einhalt zu gebieten?

— Kirche sollte die Thematisierung von ,,Sexualitit* und ,,Geschlechterbezie-
hungen* in kirchlichen Gruppen, insbesondere in der Manner- und Jungenarbeit,
férdern.

2. Arbeitsgruppe ,,Gewalt gegen Frauen durch Minner in der Kirche*

Es handelt sich um einen Tabubereich, deshalb sind klare Regelungen zum
Umgang ebenso erforderlich wie MaBnahmen der Sensibilisierung und BewulBt-
seinsbildung.

Erwartungen:

— Wir wiinschen uns, daB sich jede Kirchenleitung dazu verpflichtet, an verbind-
lichen Leitlinien zum Umgang mit sexueller Gewalt an Frauen durch Ménner in der
Kirche zu arbeiten. Sowohl im Hinblick auf die Téter als auch auf die Betroffenen
und schlielich eben nicht nur in seelsorgerlichem, sondern auch 6ffentlichem
Umgang mit diesem Problem.

— Jede Kirchenleitung moége sich dazu bereitfinden, H&user fiir von Gewalt
bedrohte Frauen und Kinder zu unterstiitzen bzw. wenn regional nétig und méglich,
solche auch in Eigenverantwortung zu iibernehmen.

— Jede Kirchenleitung moge darauf hinwirken, daf bei der Aus- und Fortbildung
von Theologen wie Theologinnen und Mitarbeitern/Mitarbeiterinnen die Frage des
Umgangs mit Gewalt gegen Frauen verpflichtend ins Curriculum aufgenommen
wird. Hierbei sind fiir Manner und Frauen jeweils geschlechtsspezifische Lernpro-
zesse einzuleiten und zu fordern. Wir nannten die Stichworte Mifbrauch von Macht
auf der einen Seite und falsche Demut auf der anderen Seite. Nichttheologische
Fachkompetenz muf} hierbei wesentlich intensiver genutzt werden.

— Mitarbeitern/innen und Theologen/innen im Amt sollte durch Supervision
Lernhilfe fiir ihren Umgang mit Gewalt und Gewaltstrukturen dringend empfohlen
und durch die Kirchen bereitgestellt werden. Dies gilt noch einmal und in besonderer
Weise bei der Ubernahme von Leitungsfunktionen.
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— Die Kirchen sollten Forschungsprojekte initiieren und finanziell wie personell
unterstiitzen, die sich sowohl biblisch-theologisch, systematisch-theologisch, kir-
chengeschichtlich wie auch soziologisch und psychologisch mit den Ursachen von
Gewalt in der Kirche gegen Frauen durch Ménner auseinandersetzen. Solche For-
schungsprojekte sollten méglichst in Gruppen von Ménnern und Frauen gemeinsam
durchgefiihrt werden und sie kénnten auch ékumenisch gestaltet sein.

3. Arbeitsgruppe ,,Minner**

— Die Kirchenleitungen werden gebeten, auf den Tagesordnungen ihrer Sitzun-
gen regelméBig Zeit dafiir zu lassen, Fragen des Verstehens bzw. Nichtverstehens
zwischen Mannern und Frauen in solchen Sitzungen nachzugehen. Hintergrund die-
ser Bitte ist die Einsicht, daf} es auf beiden Seiten, bei Mdnnern und bei Frauen, nur
ein sehr begrenztes Verstehen der jeweils anderen Seite gibt. Deshalb muf} regel-
méBig darauf gedrungen werden, entstandene MiBverstindnisse aufzukldren bzw.
die Grenzen des gegenseitigen Verstehens zu erkunden und zu benennen. Die
Kirchenleitungen sollten allen Gremien in der kirchlichen Arbeit empfehlen, solche
Klarungsprozesse regelmiflig zu initiieren.

— Die Kirchenleitungen werden gebeten, dafiir zu sorgen, daB ein ,,Gender
awareness training program‘* finanziert und durchgefiihrt wird. Hinter dieser Bitte
steht die Erkenntnis, daB das gegenseitige Erfassen und tiefere Verstehen eine
gewisse Einiibung braucht. Es sind in anderen Lindern (uns wurde dies aus Kanada
berichtet) Methoden fiir eine solche Einiibung gefunden worden, die wir kennen,
lernen und anwenden sollten.

4. Arbeitsgruppe ,,Kirche als Arbeitgeberin‘

— Wir erwarten, dall Kirche als Arbeitgeberin in Zukunft bei gleicher Qualifika-
tion auf allen Ebenen vorrangig Pastoren und Pastorinnen und kirchliche Mitarbei-
ter und Mitarbeiterinnen einstellt bzw. beférdert, die mindestens ein Jahr erzieheri-
sche oder pflegerische Arbeit im privaten Bereich geleistet haben.

— Bei weiteren Haushaltskiirzungen ist zu iiberpriifen und darzulegen, inwieweit
die bisherigen Kiirzungen zu Lasten von Frauen gegangen sind, a) als Arbeitnehme-
rinnen, b) als Ehrenamtliche bzw. als Nutzerinnen von Angeboten.

— Da sich die Hoffnung auf eine quasi natiirliche Entwicklung zur gleichberech-
tigten Besetzung von Leitungsstellen nicht erfiillt hat, erwarten wir bis auf weiteres
die Einfiihrung der Quote bei Stellen- und Gremienbesetzungen in der Kirche.

— Gleichstellungspolitik und Personalentwicklungsplanung miissen und kénnen
nur zusammen betrieben werden. In allen Struktur- und Zukunftsdebatten muf}
Frauengerechtigkeit zum regulativen Prinzip erhoben werden.

— Die Einrichtung arbeitgeberunabhingiger Schiedsstellen fiir Konflikte am
Arbeitsplatz mull vorangebracht werden.

— Sexuelle Belastigung oder Gewalt am Arbeitsplatz muB 6ffentlich gemacht
und abgebaut werden, indem vor allem Ménner in Fithrungspositionen geschult und
Betroffene geschiitzt und gestirkt werden.
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5. Arbeitsgruppe ,,Frauen treiben Theologie‘

— Die Arbeitsgruppe sieht in der seit Mitte der sechziger Jahre sich weltweit ent-
wickelnden feministischen Theologie eine unverzichtbare Bereicherung und Erneue-
rung von Theologie und Kirche. Sie fordert die Kirchen dazu auf, bis zum Ende der
Dekade die Voraussetzungen dafiir zu schaffen, daB feministische Theologie als ver-
pflichtender Bestandteil in die theologische Ausbildung aufgenommen wird.

(Die Arbeitsgruppe erzielte hierzu Konsens mit Vorbehalt der russisch-ortho-
doxen Teilnehmerin)

— Wir fordern von der ACK eine Plattform fiir den Dialog unter den Frauen der
Mitgliedskirchen iiber ihre theologischen Traditionen und Visionen.

— Wir fordern, im Bereich der Bundes-ACK und den regionalen ACKs den
Dialog iiber die Anliegen der feministischen Theologie zu er6ffnen.

— Wir fordern, die theologische Studienarbeit und die praktischen Schritte zur
Vorbereitung der zweiten Europaischen Okumenischen Versammlung mit den
Selbstverpflichtungen der Kirchen in der Okumenischen Dekade ,,Solidaritit der
Kirchen mit den Frauen* in Verbindung zu bringen.

6. Arbeitsgruppe ,,Partizipation — gleichberechtigte Teilhabe von
Frauen in der Kirche*

— Verbrieftes Recht statt Paternalismus.

Die Partizipation von Frauen auf allen kirchlichen Funktionsebenen ist als ver-
brieftes Recht zu etablieren, d. h. es sind gesetzesdhnliche Grundlagen zu schaffen.

— Die Arbeitsgruppe fordert dazu auf:

die Zugangsvoraussetzungen fiir haupt- und ehrenamtliche Kirchendmter zu tiber-
priifen und neu zu definieren;

in kirchlichen Gremien eine Ombudsperson (Mann oder Frau) mit einem frauen-
politischen Mandat zu beauftragen;

,;Gender-awareness-trainings‘‘ fiir Frauen und Ménner einzurichten.

— Ethos statt Ideologie.

Das theologische Verstiandnis von Leitung und Gestaltung von Leitungsdmtern ist
zu iiberpriifen und von ideologischen Momenten zu befreien, z. B. vom Mythos der
Allzustidndigkeit und der Allzeit-Verfiigbarkeit (,,allen alles sein‘‘).

Hinterfragt werden muf} insbesondere der Machtbegriff in bezug auf die Diskre-
panz zwischen kirchlicher Verkiindigung und kirchlicher Praxis.

— Die Arbeitsgruppe erwartet, da} bis zum Ende der Dekade 1998 diese Uber-
legungen zu konkreten Ergebnissen fiihren.
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,,volkszugehorigkeit und Nationalismus:
Eine Herausforderung fiir die Kirchen*

Colombo 15. bis 19. November 1994

Franz Overbeck schreibt vor dem Ersten Weltkrieg: ,,So unglaublich es auf den
ersten Blick erscheinen mag, so kann der Nationalismus der Neuzeit sich noch zur
natiirlichen Briicke fiir die Vélker auswachsen zu ihrer Riickkehr zum Christentum,
sofern das Christentum sich der Schatzung dieser V6lker noch empfiehlt, insbeson-
dere als Waffe in ihrem gegenseitigen Hasse und Kampfe und als beste Stiitze zu
ihrer Nationaleitelkeit** (Overbeck, Christentum und Kultur, posthum hg. v.
C. A. Bernoulli, Basel 1919, S. 256f).

Nach dem Zusammenbruch der Mauer und dem Zuriicktreten des Ost-West-Kon-
fliktes lassen die aktuellen Kriege und Pogrome im ehemaligen Jugoslawien, in
Ruanda-Burundi, im Siid-Sudan, die Biirgerkriege in Sri Lanka und Guatemala, die
ethnischen Konflikte in Fiji und anderswo die Befiirchtung entstehen, daB die
groffen Auseinandersetzungen in der Zukunft entlang den Grenzmarkierungen
zwischen Ethnien, Kulturen und Zivilisationen als breitesten Basen der Identitéitsbil-
dung stattfinden kénnten. Europa hat lange Zeit den Nationalstaat als scheinbar
selbstverstindliche Form politischer Selbstorganisation vertreten. Der moderne
Nationalstaat entstand im Respons auf Erfordernisse der Industrialisierung, der
Ausbildung komplexer Biirokratien, der Sikularisierung von Kultur und Religion,
der Ausbildung moderner Wirtschaft. Er bricht den vormodernen Anspruch der
Religionen, ihren Wahrheitsanspruch direkt in gesellschaftliche Ordnung iibersetzen
zu konnen, zapft allerdings zur eigenen Legitimation auch religiése und andere Tra-
ditionen an. Nicht selten appelliert der Nationalstaat an die Vergangenheit, mobili-
siert und/oder erfindet Ressourcen der ,,Ethnizitit‘‘ und Religion zur eigenen Legi-
timierung. Europa hat das Konzept des Nationalstaats in viele Regime des Siidens
exportiert und als koloniales Erbe hinterlassen. Es ist erstaunlich, wie durchset-
zungsfahig dieses Konzept im allgemeinen gewesen ist. Das gilt ungeachtet seiner
haufigen Infragestellung. Der Bruch zwischen vormoderner Vergangenheit und
Zukunft, zwischen traditioneller Identitit und moderner Gesellschaft ist ohne Stra-
tegien der Selbstlegitimation nicht zu bewdiltigen. Nationalismus, Ethnizitdt und
Religion hdngen miteinander zusammen. Aber wie? Auch wenn die Antwort auf
diese Frage nicht leicht zu ermitteln ist, belegt ein Blick in jede Tageszeitung, dal3
wir es mit einer gefihrlichen Mischung zu tun haben.

Emile Durkheim hat, ausgehend von Uberlegungen zur Gesellschaft der austra-
lischen Aborigines, gemeint, da3 Religion die soziale Ordnung einer gegebenen
Gesellschaft symbolisiere, im Ritual dramatisiere und fiir den Zusammenhalt wie
fir die Kaschierung des Zwangscharakters einer Gesellschaft unverzichtbar sei
(E. Durkheim, Les formes élémentaires de la vie religieuse, 1912; The Elementary
Forms of the Religious Life, London 1915). Das Christentum, wie andere religiose
Traditionen, hat sich immer wieder von solchen gesellschaftlichen Erfordernissen in
Anspruch nehmen lassen. Die entstandene Problematik ist nach wie vor nicht nur
in Europa aktuell, sondern auch im Siiden. Schon Nasser, Nehru und Sukarno
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funktionalisierten Religion im Interesse ihres auf unabhingige Nationalstaaten zie-
lenden antikolonialen Kampfes. Andere Gruppen und Ethnien haben im Namen
ihrer Selbstbehauptung auf christliche Traditionen zuriickgegriffen, eine gefihrliche
Mischung, wie, um Beispiele zu nennen, die Konstellationen in Fiji und Siidafrika
belegen konnen.

Der Reformierte Weltbund, der Okumenische Rat der Kirchen und der Luthe-
rische Weltbund hatten zu einer Konsultation iiber die bezeichnete Problematik ein-
geladen. Sie fand vom 15. bis 19. November 1994 in Sri Lanka statt. Bis zuletzt hatte
es wegen der dortigen politischen Spannungen Bedenken gegen Sri Lanka als
Tagungsort gegeben. Dennoch fanden sich fast alle eingeladenen TeilnehmerInnen
ein. Die Tagung war etwa zu gleichen Teilen von den drei Weltorganisationen
beschickt worden mit Delegierten aus Europa (Ungarn, Kroatien, Deutschland,
Schweden), aus Kanada, aus Sri Lanka, Fiji, Taiwan, Malaysia (Sabah), aus Austra-
lien, aus Kenia, dem Sudan, Nigeria. Es fehlten die Vertreter Guatemalas und
Chiles.

Die Erwartungen der Veranstalter zur Konsultation hatten ihren gemeinsamen
Nenner zunéchst darin, ein Problem, das sich langsam, aber nachdriicklich ins Zen-
trum 6kumenischen BewuBtseins schiebt, zum Gegenstand einer internationalen
Beratung zu machen. Das Thema greift einen Faden des konziliaren Prozesses auf
und legt die Verkniipfung mit dem gerade inaugurierten Programm des Okume-
nischen Rates der Kirchen gegen Gewalt und Gewaltanwendung frei. Der Refor-
mierte Weltbund, von dem die Initiative fiir diese Tagung ausgegangen war, zielte
auf die Abfassung eines Dokumentes, das auch zustande gekommen ist. Die
Studienabteilung des Lutherischen Weltbundes drang nicht primér auf die Abfas-
sung einer Erkldarung, sondern auf die Biindelung weit auseinander liegender, kon-
textueller Erfahrungen zu einem iibergeordneten, gemeinsamen Thema. Um es zu
wiederholen: Nationalismus, Ethnizitdt und Religion hdngen zusammen. Aber wie?

Die einleitende theoretische Besinnung auf die Beziehung von Religion und Ethni-
zitdt in den sich herausbildenden Nationalstaaten im Siiden hat nur teilweise zum
Erfolg gefiihrt. Wichtig war, daf} der Stellenwert und die erstaunlich weite Streuung
der Problematik deutlich wurden.

Das wurde auch durch die Serie ausgezeichneter Fallstudien unterstrichen, die
wahrend der Tagung vorgetragen wurden.

Fallstudien

Wenige Tage vor Beginn der Konsultation hatte in Sri Lanka Frau Kumaratunga
Bandaranaike mit tiberwiltigender Mehrheit die Prasidentschaftswahlen gewonnen,
und zwar weil die Bevolkerung, eines zermiirbenden Biirgerkrieges miide, mit ihrem
Namen die Hoffnung verband, es wiirden vielleicht endlich Friedensgesprdche mit
der separatistischen, terroristischen Tamil-Befreiungsbewegung (Tamil Tigers) im
Norden des Landes in Gang gesetzt werden. Wie immer es kiinftig um die Erfiillung
dieser Hoffnungen bestellt sein mag, Sri Lanka war ein angemessener Kontext fiir
eine Konsultation zu diesem Thema.

Die Briten hatten, um die kontextuelle Problematik kurz anzudeuten, das Land
nach dem Zweiten Weltkrieg mit einem Netz demokratischer Strukturen versehen in
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die Unabhiingigkeit entlassen. Diese Strukturen trugen bis in die sechziger Jahre,
jedenfalls oberfldchlich gesehen, einen demokratischen ProzeB. Dann aber zeigte
sich, daB der feudalistische Uberhang der traditionellen Gesellschaft, die alte, neue
Elite, statt diese Strukturen auszubauen, sich ihrer beméchtigte und, statt Machtver-
teilung weiter voranzutreiben, Macht auf Kosten verschiedener Bevolkerungsgrup-
pen, vor allen Dingen der Tamilen im Norden, monopolisierte. Von innen gesehen
handelt es sich um einen Abort des demokratischen Prozesses. Der resultierende
Biirgerkrieg wurde nach auflen als ein von den Tamilen vom Zaun gebrochener, ter-
roristischer, ethnisch-religiés motivierter Separationskrieg verkauft. Religion ist in
dem Konflikt nicht unwichtig (Buddhismus wurde im Prozel3 der Machtmonopoli-
sierung zur privilegierten Religion Sri Lankas), aber weder scheint Religion der
ausschlaggebende Faktor, noch steht zu erwarten, dafl die Vertreter religioser Hie-
rarchien ausschlaggebend zu der Heilung des Konfliktes beitragen kénnten. Ethnizi-
tit als Ideologie des Gruppenzusammenhalts hat geschichtliche Wurzeln, die in die
Zeit vor dem aktuellen Konflikt zuriickreichen; es zeigt sich aber auch, dafl Margi-
nalisierungen, Einordnungen in Schubladen und Diskriminierungen Leute dazu
bringen, sich als Angehdérige einer Gruppe zu sehen, die ein gemeinsames Schicksal
teilen. Nachdem die Fremd- und Selbstbestimmungen in einem politischen Konflikt
neu und verschirft in Geltung gesetzt worden sind, gewinnen sie ihrerseits leicht
handlungsbestimmende Tendenz.

Ungarn — Dr. R. Patkai belegte fiir Zentraleuropa einen Fall gemé&Bigter Minori-
tatenpolitik der ungarischen Regierung. In allen Nachbarstaaten Ungarns leben zum
Teil erhebliche ungarische Minoritdten. Das Bemiihen, die 6ffentliche Meinung in
Ungarn zu befriedigen und gleichzeitig die kulturellen Bediirfnisse der ethnischen
Ungarn im Ausland sensibel aufzugreifen, ohne die Regierungen der Nachbar-
staaten zu beunruhigen oder unter Druck zu setzen, weiter das Erfordernis, Stabili-
tat im regionalen Kontext zu férdern, machen die Momente ungarischer Politik in
der Region aus.

Ahnlich belegte Frau Prof. Joann St. Lewis aus Kanada, daB es dort, ungeachtet
bestehender Probleme (schwarze Kanadier, Asylsuchende und ethnische Minderhei-
ten wie Indianer und Eskimos), gelungen ist, die Frage der Beteiligung dieser Men-
schen und Gruppen in einen 6ffentlichen Diskurs zu bringen und in den laufenden
Prozef3 der Revision bestehender Gesetzgebung einzuspeisen. Die bestehenden
demokratischen Strukturen werden nicht einfach von der weilen Mehrheit riick-
sichtslos zum eigenen Vorteil ausgebeutet. Doch auch in Kanada besteht ein Bedarf
an dem Ausbau und der weiteren Sicherung von Minoritidtenrechten. Die zivile
Gesellschaft hat aber Vorkehrungen getroffen, dal diese Minoritdten mit eigener
Stimme am 6ffentlichen Diskurs iiber die erforderlichen Anderungen in den Gesetz-
gebungen beteiligt werden. Darin liegt der entscheidende Unterschied zu den mei-
sten anderen Fallstudien, die vorgetragen wurden, beispielsweise Fiji.

In Fiji hat die bodenstindige Bevolkerung der Melanesier die Kontrolle der wirt-
schaftlichen Belange des Landes ebenso wie den Bereich der Wissenschaft, Bildung,
Medien weitgehend an die Inder, Nachgeborene der von Englindern eingefiihrten
Plantagenarbeiter, verloren und ist mittlerweile nahezu zur Minderheit im ,,eigenen‘
Land geworden. Marginalisierte Melanesier verbiinden sich mit den alten feudalisti-
schen Institutionen des H&uptlingstums und mit Sektionen der Methodistischen
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Kirche und formen eine faschistoide Ideologie mit den Grundkomponenten Vanua
(Land), Matanitu (Hiduptlingstum) und missionsgeschichtlich vermittelter Exodus-
tradition (wir sind die Leute des Landes; Fiji, unser Kanaan) sowie mit der Armee,
um die von der Kolonialverwaltung hinterlassenen demokratischen Institutionen
weitgehend oder ausschlieBlich unter eigener Kontrolle zu halten. Hier werden die
konservativen Elemente methodistischen Christentums im Interesse einer boden-
stindigen ethnischen Gruppe funktionalisiert. In einem sozialen und politischen
Konflikt werden zum Teil ererbte Ethnizititen neu zum Kristallisationspunkt der
Auseinandersetzung. Auch hier kommt es zu einer Ideologisierung von Ethnizitét,
die nun die gegenseitigen Wahrnehmungen beider Gruppen konditioniert und sie
daher auch in ihrem Handeln bestimmt. Fiir die Kirchen kiéime es darauf an, einen
Prozel3 in Gang zu setzen, der nicht einfach Ethnizitdt analysiert, sondern die dem
Konflikt zugrundeliegenden Fragen und in diesem Zusammenhang den Stellenwert
ermittelt, den die Kategorie der Ethnizitéit hat, und den Anteil erhebt, den Religio-
nen an diesem Prozell haben.

James M. Gatkouth berichtete iiber die Situation im Siid-Sudan, wo sich ein Kon-
flikt zwischen arabisch-islamischem Nationalismus im Norden mit den vielfach
christianisierten schwarzafrikanischen Ethnien im Siiden seit Jahren hinzieht. Die
Engldnder hatten schlieBlich entschieden, die beiden urspriinglich getrennt verwalte-
ten Kolonialgebiete in einen nationalstaatlichen Rahmen einzubringen. Seither zie-
hen sich Konflikte zwischen dem islamisch-arabischen Norden und dem weitgehend
christlichen Siiden hin. Versuche, vor allem arabischer Eliten, im Norden einen
sudanesischen Nationalismus zu etablieren, waren nie besonders erfolgreich. Der
Sudan bleibt fragmentiert. Araber gegen Afrikaner, Muslime gegen Christen, die
Leute im Norden gegen die Leute im Siiden. Die koloniale Hinterlassenschaft eines
gemeinsamen nationalstaatlichen Rahmens kann die Grdben des ethnisch-religi-
osen/kulturellen Pluralismus bislang nicht iiberbriicken. Gleichwohl hat der ara-
bisch-islamische Nationalismus im Norden sich bislang als durchsetzungsfihiger
erwiesen. Er kontrolliert die bestehenden Machtstrukturen und kann eine einheit-
liche, wirtschaftliche, integrierende Innenpolitik durchsetzen. Darin hat er einen
erheblichen Vorteil gegeniiber dem Christentum. Der Islam présentiert sich, als ob
er ohne koloniale Biirde dastehe (Indien, Indonesien werden passenderweise verges-
sen). So kann er sich als Briicke zwischen vormodernen ethnischen Kommunititen
und modernem Nationalstaat anbieten. Der antikoloniale, antiwestliche Gestus gibt
diesem Angebot, jedenfalls bei den Arabern, Plausibilitit. In diesem Zusammen-
hang kommt entscheidend der Unterschied zum Tragen, dal} der Islam seine religi-
Ose Vision direkt in soziale und politische Anspriiche fiir die Ordnung der Gesamt-
gesellschaft umsetzt, wihrend das Christentum, das seine Vision zunichst in Koino-
nia, Gemeinde, iibertrdgt, nicht sofort den Entwurf einer gesellschaftlichen Ord-
nung mitliefert. Der Konflikt iiber die Einfithrung oder Nichteinfithrung der
Scharia ist laut Gatkouth entscheidend: Wenn die Scharia eingefiihrt wird, wird die
christliche Gemeinde zum Leben als schweigende Minderheit verurteilt werden. Frei-
lich geht es nicht einfach um einen religiésen Konflikt. Die Sudanesen im Siiden
kdampfen fiir ein System, das ihre kommunalen Identititen erhilt, das ihnen eine
Mitbestimmung bei Fragen erlaubt, die ihre eigene Zukunft betreffen, kurz, das
ihnen ihre eigene Stimme 14Bt. Eine friedliche Losung des Konfliktes scheint weit
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entfernt. Sowohl vom Okumenischen Rat der Kirchen als auch von der EKD hat es
Delegationsbesuche gegeben. Die Einwirkungsmdoglichkeiten von aufBlen sind offen-
sichtlich sehr begrenzt. Das ist eine wichtige Erinnerung an die bescheidenen Mog-
lichkeiten 6kumenischer Solidaritét.

Der Bericht iiber den Sudan ebenso wie ein anderer Bericht von Dr. Ben Naanen
iiber Stid-Nigeria er6ffnen fiir die AuBenseiter zunéchst keine Moglichkeit der Parti-
zipation und der kumenischen Solidaritit. Sie fordern nichts anderes als aufmerk-
sames Horen und Schweigen. ,,Wir* stehen nicht an deren Platz, und alle Rhetorik
dkumenischer Solidaritit ist in diesen Fillen nur geeignet, die unverwechselbare
Behaftung dieser Minderheiten an ihrem Ort und die Ausweglosigkeiten mancher
Situationen zu verdecken. In dieser Hinsicht bestehen zwischen den Situationen im
Siid-Sudan und jener in Fiji gewiB erhebliche Unterschiede. In Fiji gibt es Moglich-
keiten fiir AuBenseiter, konstruktiv mitzuwirken (6kumenische round table-Gespré-
che, Forderung des Dialogs durch den Nationalen Kirchenrat in Fiji etc.).

Die Katastrophen von Ruanda-Burundi, die erheblichen Konflikte der ehemaligen
Sowjetunion (Armenien/Nagorni, Karabach/Aserbaidschan), die Konflikte in
Jugoslawien oder auch in Indien (Nordstaaten) geben Hinweise, dafl wir in kommen-
der Zeit weiter damit zu rechnen haben, daB an den Grenzlinien von Ethnien, Kultu-
ren und Zivilisationen Bruchstellen liegen, die in Konflikte explodieren kénnen, wenn
zu 6konomischer Deprivation und Machtgier der Eliten eine durch Religion und
Rassismus aufgeladene Ideologie tritt. Die Kirchen sind davon betroffen, weil die
Christenheit in allen Kulturen und Subkulturen prisent ist und die Spannungen
zwischen Kirchen infolgedessen oft nicht weniger gering sind als die zwischen
Gesellschaften und Kulturen. Das unterstreicht den Stellenwert der Thematik Kultur
und Evangelium, die innerhalb des Okumenischen Rates der Kirchen angesponnen
wurde, um auf die nichste Weltmissionskonferenz hinzufiithren. Christen werden
Christen im Rahmen kultureller Kontexte und durch die kontextuell vorgegebenen
kulturellen Medien. Zugleich ist deutlich, daB Christsein als ein Leben im Geiste
Jesu sich nicht einfach kulturellen Rahmenvorgaben anpassen kann. Wie also steht
es um die Moglichkeit, Christ im Kontext zu sein, zugleich aber aus einem Fundus
gemeinsamer christlicher Uberzeugungen Kontext zu transzendieren und Kontexi-
distanz zu tiben?

Das war die Frage, mit der Prof. Miroslav Volf aus Pasadena, Kalifornien, in sei-
nen theologischen Perspektiven zur Thematik befaBit war. Er schlagt eine Fortfith-
rung von Barmen auf 6kumenischer Ebene vor, in der die Christen gemeinsam die
falsche Lehre zuriickweisen, als ob die Kirche Loyalitit gegeniiber lokalen Kulturen
und Nationen iiber die Loyalitit stellen konnte, die sie der 6kumenischen Christen-
heit und gegeniiber dem Christusbekenntnis schuldet. Volf schldgt vor, die katego-
riale Gegeniiberstellung der Befreiungstheologie ,Unterdriickung — Befreiung*
aufzugreifen und weiterzuentwickeln. Diese Kategorien sind inadéquat, ja ,,schdd-
lich*, sobald sie auf sozio-ethnische Konflikte angewandt werden. Sowohl die Hutus
als auch die Tutsis, sowohl die Kroaten als auch die Serben verstehen sich als unter-
driickt und an einem Befreiungskampf beteiligt. Die Kategorien Unterdriickung und
Befreiung versehen sie mit den moralischen Waffen, die ihre Kdmpfe so todlich
machen. Die Kategorie der Befreiung hilft wenig, die Aufgabe der Verséhnung in
ihren Horizont zu holen. Daher schldgt Volf vor, statt dessen die Kategorien ,,Aus-
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schliefung — Annahme* einzufithren und eine Theologie der Annahme zu entwer-
fen (vgl. Volf, Journal of Ecumenical Studies 29, 2, 1992). Die Vernichtung der
anderen wurde seit den Tagen des Cortez immer wieder auf der Basis ethnischer
Ideologien gerechtfertigt, die die anderen zunichst dehumanisierten, um sie an-
schlieffend erobern, beherrschen und vernichten zu kénnen. Die vorauslaufende
Dehumanisierung rechtfertigt dann die Vernichtung von Juden, weil sie Juden
waren, oder der Hutu, weil sie Hutu waren. Volf will die Kategorie der Ethnizitét
nicht einfach als ein Konstrukt verstehen, das in sozialen und politischen Konflikten
kreiert wird, um fiir Scheinlegitimationen zu sorgen. Er sieht Ethnizitit zunichst
durchaus als eine positive Kategorie, als einen Ausdruck fiir einen Horizont, inner-
halb dessen Menschen ihre Identitét auf regionaler Basis etablieren (Religion, Terri-
torialitdt, gemeinsame Sprache, Hypothesen gemeinsamer Herkunft und gemeinsa-
mer Geschichte etc.). Er plddiert aber in dieser Zeit massiven MiBBbrauchs der Kate-
gorie der Ethnizitdt dafiir, das Versbhnungspotential der christlichen Tradition zu
mobilisieren. Das Motiv der Neuschépfung, in Kreuz und Auferstehung verankert,
transzendiert die Unterschiede zwischen Juden und Griechen, Minnern und Frauen,
Freien und Knechten, transzendiert die Ambivalenzen ethnischer Gruppenidentité-
ten. Die Geschichten von Pfingsten und von Babel gelten gleichzeitig. Das Wunder
von Pfingsten liegt darin, daf es inmitten kultureller und sprachlicher Heterogenitdt
eine universale, weltweite Verstindigung, eine universale Intelligibilitit ermoglicht.
Soweit zum theologischen Impuls auf dieser Tagung.

Herausforderungen fiir die Kirchen

Die Konferenz sprach eine Reihe von Empfehlungen aus. Darunter die, die Pro-
blematik der Ethnizitit in den Curricula theologischer Ausbildung und im Rahmen
gemeindepidagogischer Programme in kritischer Selbstpriifung eigener Schriftaus-
legung und Praxis aufzugreifen.

Manche praktischen Vorschlige blieben, so richtig sie sind, blaB, wie z. B. die, daB
Kirchen und Kirchengemeinden Minoritdtengruppen Raum geben und Méglichkei-
ten zur Begegnung schaffen, Aufmerksamkeit fiir die Schwachen nach auflen kul-
tivieren und Aktionsgruppen, die sich mit der Minoritidtenproblematik befassen,
unterstiitzen.

In der Diskussion wurde noch ein wichtiger Hinweis, jedenfalls fiir Europa, gege-
ben. Der Europarat hat sich auf seiner Sitzung in Wien im Oktober 1993 mit der
Frage des Schutzes von Minderheitenrechten in Europa befafit und den Schutz von
Personen, die ethnischen Minderheiten angehoren, sich angelegen sein lassen.
Gleichheit vor dem Gesetz, Nichtdiskriminierung, Chancengleichheit, Freiheit der
Versammlung und Freiheit, sich am 6ffentlichen Leben zu beteiligen, die Freiheit,
die eigene Religion und kulturelle Besonderheiten zu pflegen, sollten ihren Nieder-
schlag in der Gesetzgebung finden. Die europdischen Staaten haben einen Rahmen
entworfen, der entsprechende Leitlinien fiir die Gesetzgebung vorsieht und schlief3-
lich auch die Institutionalisierung eines Uberwachungs- oder Kontrollapparates vor-
geschlagen. Diese Vereinbarung ist von allen Staaten der Europdischen Union mit
Ausnahme Italiens unterschrieben worden. Eine européische Konvention iiber die
Grundrechte europdischer Minderheiten liegt in fiinf Sprachen vor (Wien 1993).
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Damit wird die Tradition fortgefiihrt, die mit der europdischen Konvention zum
Schutz der Menschenrechte und fundamentalen Freiheiten vor 40 Jahren in Kraft
gesetzt wurde. Es gibt auch in Buropa mehr als 200 Minoritdtengruppen. Die
Ungarn haben mittlerweile ein eigenes Gesetz zum Schutz nationaler Minderheiten
erlassen (Juli 1993), das diese Anregungen wesentlich beriicksichtigt.

Im Blick auf die genannten Konflikte, z. B. in Fiji oder im Sudan, bleibt m. E. fol-
gendes zu bedenken: Es geht fiir die Kirchen zunéchst nicht darum, wie das SchluB3-
dokument meint, Ethnizitéit besser zu verstehen. Es geht darum, Konflikte zu verste-
hen und dann Ethnizitit. Welche Mechanismen produzieren ,,ethnische Konflikte?
Und was ist vorausgegangen, wenn Gruppen, die nebeneinander und miteinander
leben (manchmal mehr recht als schlecht), dazu kommen, dieses delikate Nebenein-
ander fiir nicht mehr zumutbar zu halten? Wer mobilisiert die Kategorie der Ethnizi-
tdt in einem sozio-politischen Konflikt? Damit ist nicht nur ein Thema kirchlicher
Selbstpriifung angesprochen, sondern auch eine dornenvolle Aufgabe interreligit-
sen Dialogs.

Freilich ist auch zu bedenken, dafl dort, wo es zu offenen Konflikten kommt, bis-
lang verborgen liegende Identitdten und Identitdtszuschreibungen virulent werden.
Die ethnische ,,Erweckung®, die den Globus wie Vulkaneruptionen markiert, hat
mit den Prozessen der Herausbildung von Nationalstaaten zu tun. Die Herausbil-
dung dieser grofieren politischen Rahmen tendiert dahin, kleinere Gruppen zu ent-
machten. Ethnische Konflikte sind Reflexionen politischer Zentralisierungsprozesse.

Die politischen Eliten haben einen Vorteil. Ihre Aspirationen kénnen sie iiber eine
hochdifferenzierte Biirokratie, staatliche Institutionen (Parlament, Steuergesetz-
gebung, Polizei etc.) durchsetzen (Beispiele: Fiji; Sri Lanka). Die ethnischen Min-
derheiten sind demgegeniiber benachteiligt. Sie verfiigen nicht iiber diesen Grad an
Institutionalisierung. Das férdert die Tendenz, auf ethnische Vorgaben und auf reli-
gitse Vorgaben zurilickzugreifen, um die Angehdrigen der eigenen Gruppe im Inter-
esse des Uberlebens zu mobilisieren.

Bei der Analyse von Konflikten ist es fiir die Kirchen wichtig herauszufinden, wie
die Beteiligten ihre Interessenlagen definieren, und zu kliren, wo sie selber stehen.
Weiter, wie nehmen sie sich selber wahr, wie nehmen sie die anderen wahr? In kon-
kreten Konflikten handeln die Beteiligten zunéchst entsprechend diesen vorgegebe-
nen ethnischen Deutemustern. Thre Handlungen werden konsistent mit diesen Vor-
gaben sein. Die Aufgabe kirchlicher Bildungsarbeit muf} an diesem Punkt einsetzen:
Hinterfragung der Wahrnehmung des anderen. Die Separationskriege in Afrika,
Asien, den Philippinen, in Sri Lanka und Ozeanien fordern im Namen von Ethnizi-
tat die Umverteilung 6konomischer und politischer Macht. Die dkonomischen
Aspekte sind dabei ausschlaggebend. In diesen Konflikten werden dann symbolische
Reprisentationen von Gruppenidentitdt (wie kollektive Erinnerungen etc., Vorstel-
lungen von Territorialitit, Poetik der Landschaft) virulent und ékonomische Inter-
essen mit emotionalen Bindungen verkniipft. Diese Mischung gibt ethnischen Bewe-
gungen eine Durchschlagskraft, die anderen Verbianden, z. B. den Gewerkschaften,
fehlt.

Wenn der 1. Petrusbrief die Christen als Volk Gottes anspricht, dann kann dies
gerade nicht als Parallele zu einem Volksorganismus verstanden werden. Was die
Christen zusammenhilt und was sie unter ZerreiBproben stellt, 146t sich nicht als
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Volksgemeinschaft auffassen, sondern als Geistgemeinschaft (vgl. Overbeck, Chri-
stentum und Kultur, S. 95ff). Darin liegt vielleicht ein ausschlaggebender Grund fiir
den Konflikt der alten Kirche mit dem rémischen Staat und Kaiserkult, insofern als
dieser die Loyalitdt zu einem Staatsorganismus verlangte. Wo das Christentum sich
gefangennehmen 148t von nationalen und ethnischen Anspriichen, muf es zur Kul-
turreligion verkommen, zu einem Kulturchristentum, das sich von der Welt hat er-
obern lassen (vgl. Rom 12,2), statt darauf zu vertrauen, daB die 6kumenische Viru-
lenz, die einem Leben im Geiste Jesu innewohnt, ihre eigene, freilich machtlose
Zukunft hat.

Theodor Ahrens

Neue Wege der Umsetzung
Okumenischer Studienergebnisse

Die Beschiftigung mit Santiago in der deutschen Okumene

Immer wieder wird iiber die mangelnde Rezeption 6kumenischer Studienergeb-
nisse geklagt, aber nur selten werden konkrete Schritte zur wirksamen Behebung
dieses Defizits unternommen. Deshalb ist es erfreulich, daB die Evangelische Kirche
in Deutschland (EKD) und die Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in
Deutschland (ACK) nach der Fiinften Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenver-
fassung (Santiago de Compostela 1993) versucht haben, neue Wege zur Vermittlung
und Umsetzung der Konferenzergebnisse zu finden.

Den ersten Schritt vollzog die EKD mit einer europaweit und interkonfessionell
besetzten Konsultation, die vom 9. bis 11. Februar 1994 in Bad Boll stattfand. Teil-
nehmer der Weltkonferenz und Vertreter der verschiedenen Kirchen beschiftigten
sich mit dem Thema ,,Impulse aus Santiago de Compostela. Konsequenzen der
Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung fiir unsere Kirchen.”“! Die Dis-
kussionen in Bad Boll verliefen sehr motiviert und fiihrten zu ermutigenden Ergeb-
nissen, was nicht zuletzt darauf beruhte, daf sich die Mehrzahl der Konsultations-
teilnehmer bereits vor der Weltkonferenz zu einer Konsultation in Erfurt zusammen-
gefunden hatte, um Voten der EKD-Gliedkirchen sowie verschiedener anderer Kir-
chen zu beraten und die Teilnahme der Delegierten an der Weltkonferenz inhaltlich
vorzubereiten. > Die breit gestreute Partizipation an der Vorbereitung der Weltkon-
ferenz ermoglichte das entsprechende Interesse an der Rezeption und an der konkre-
ten Umsetzung der Konferenzergebnisse.

Die konkrete Umsetzung der Konferenzergebnisse

Das bei der Vorbereitung der Weltkonferenz geweckte Interesse an ihrer Nachbe-
reitung bildet die Voraussetzung fiir die Bereitschaft, sich der Aufgabe zu stellen,
die in der Botschaft der Weltkonferenz hinsichtlich der erzielten Ergebnisse zum
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Ausdruck kommt: ,,Die Kirchen haben jetzt die Aufgabe, diese Konvergenzen in ihr
Leben hineinzunehmen. Zu welchen Schritten fithrt Gott die Kirchen heure?3
Entsprechend erdffnete Oberkirchenrat Klaus Wilkens (EKD) die Konsultation in
Bad Boll mit folgenden Worten: ,,Zu dieser Tagung haben wir eingeladen, weil wir
iiberzeugt sind, daB die 5. Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung, die
im vergangenen August unter dem Thema ,Auf dem Weg zur Koinonia im Glauben,
Leben und Zeugnis® im spanischen Santiago de Compostela stattfand, Fragen auf-
gegriffen, Ergebnisse erbracht und AnstofBe gegeben hat, die sich nicht auf die Kon-
ferenzebene beschrinken lassen, sondern unser eigenes aktives und verantwortliches
Mitdenken erfordern.“* So zogen Teilnehmer der Weltkonferenz zunéchst eine
Bilanz der Konferenzergebnisse, bevor eine Standortbestimmung im Blick auf die
zukiinftige Arbeit von ,,Glauben und Kirchenverfassung* erfolgte. AnschlieBend
wurde in Gruppenarbeit bedacht, wie die Ergebnisse von Santiago de Compostela
an die Basis der jeweiligen Kirchen gelangen konnen und welche Konsequenzen sich
aus den erzielten 6kumenischen Fortschritten fiir die kirchliche Situation vor Ort
sowie fiir konkrete Beschliisse der kirchenleitenden Gremien ergeben.

Konsequenzen des Koinonia-Konzepis

Der Versuch von ,,Glauben und Kirchenverfassung®, allen Kirchen mit dem neu-
testamentlichen Koinonia-Begriff einen neuen Ansatzpunkt fiir ein Einheitskonzept
zu bieten, hat sich auf der Weltkonferenz bewihrt. Aus den Ergebnissen der ver-
schiedenen Sektionen® geht hervor, daB mit dem Koinonia-Konzept bisherige Ein-
heitskonzepte wie das Modell der organischen Einheit oder der versshnten Verschie-
denheit, die zum Teil deutlich divergierten, aufgenommen und integriert werden
koénnen. Denn das Koinonia-Konzept vermag hinsichtlich der konfessionellen
Unterschiede ebenso wie beziiglich der weltweiten sozialen Probleme und politi-
schen oder kulturellen Spaltungen nicht nur als Ziel, sondern auch als praktikable
Wegbeschreibung zu dienen, insofern als es unterschiedlich geprégten lokalen Kir-
chen eine schrittweise zu verwirklichende Konziliaritét in allen Bereichen der christ-
lichen Existenz gewdhrt.

Das wird aus den weiteren Vorteilen ersichtlich, die der Koinonia-Begriff offen-
barte. Zunéchst 14Bt er deutlicher als bisherige Einheitskonzepte erkennen, daf} die
sichtbare Finheit der Kirche unerldflich zum Wesen christlicher Gemeinschaft
gehort. Die in der Einheit von Vater, Sohn und Heiligem Geist bestehende Koinonia
ist in ihrer lebendigen Vielfalt und vollkommenen Einheit eine Gabe, welche sich der
an Gottes lebendiger Liebe partizipierenden Gemeinschaft der Christen als Aufgabe
stellt. Die Diskussion, ob das Ziel/ der Okumene die sichtbare Einheit der Kirchen
sei oder nicht, erhilt somit eine klare Wegweisung.

Dariiber hinaus ermoglicht die Bezugnahme auf den Koinonia-Begriff die Uber-
windung der Polarisierung, die keineswegs nur im Okumenischen Rat der Kirchen
zwischen denen herrscht, die sich auf gemeinsame Aktionen fiir Gerechtigkeit, Frie-
den und Bewahrung der Schépfung konzentrieren, und denen, die ihre Prioritédten
im theologischen bzw. ekklesiologischen Konsens sehen. Die gegenseitigen Vorwiirfe
des ,,Aktionismus‘ einerseits und des ,,theologischen Glasperlenspiels‘‘ anderer-
seits konnen nicht mehr aufrechterhalten werden, wenn man erkennt, daf sich die
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Weltverantwortung unmittelbar aus der lebendigen Liebe Gottes bzw. aus der in
Gott existierenden Koinonia ergibt und daB sie umgekehrt in ihr begriindet sein
muB, falls es zu wirklicher Koinonia unter den Menschen kommen soll. Deshalb
sind die Kirchen im gesamten Spektrum christlicher Existenz zu konkreten Schritten
auf dem Weg zur Koinonia im Glauben, Leben und Zeugnis aufgerufen.

Nicht zuletzt kann das Koinonia-Konzept den konfessionellen Engfiihrungen, die
durch eine einseitige Hervorhebung bestimmter Glaubensartikel entstehen, wirk-
samer begegnen, da es trinitarisch begriindet ist. Die theozentrische Verankerung
des Koinonia-Begriffs bietet gleichzeitig einen wirksamen Schutz vor konfessioneller
Vereinnahmung. ¢

Praktische Schiufifolgerungen

Aus diesem Kontext ergab sich in Bad Boll die Aufteilung der Gruppen, in denen
man im Blick auf die verschiedenen 6kumenischen Problembereiche nach prakti-
schen Konsequenzen fiir die Kirchen suchte: 1. Koinonia. 2. Ekklesiologie und
Ethik. 3. Apostolizitit und Hermeneutik. 4. Konkrete Schritte — Strukturen der
Einheit — Rechenschaftspflicht.

Von den Vorschldgen fiir konkrete Schritte auf dem Weg zur Koinonia, die aus
der Gruppenarbeit erwuchsen, kénnen hier nur einige genannt werden. Die erste
Gruppe forderte hinsichtlich der gelebten Koinonia’ kirchenpolitische Konsequen-
zen aus den Konferenzergebnissen. Genannt wurden u.a. sonntiglicher ,,Kanzel-
tausch®, gemeinsame Tauf- und Taufged4chtnisgottesdienste, konkrete Bemithungen
um die eucharistische Gastfreundschaft in allen Konfessionen und interkonfessio-
nelle Jugendarbeit. Fiir die Ober- und Mittelstufe an den Schulen regte man an,
Wege zur Erstellung 6kumenischer Lehrplidne zu suchen. Bei der zweiten theologi-
schen Ausbildungsphase sieht man die Notwendigkeit, die Begegnung zwischen
Priester- und Predigerseminaren stirker zu fordern. Vorgeschlagen wird aullerdem
ein ethischer Diskurs mit Fachleuten aus allen gesellschaftlich relevanten Bereichen,
der sich z.B. auf die ,,Krise der Vollbeschiftigung* beziechen kénnte.

Angemessene Rahmenbedingungen fiir die ethische Orientierung forderte auch
die zweite Gruppe, die in den mit haupt- und ehrenamtlichen Mitarbeitern besetzten
»Social Responsibility Committees*‘ der anglikanischen Kirche eine realisierbare
Wahrnehmung der Einheit von Ekklesiologie und Ethik® erkennt und deshalb dhn-
liche Einrichtungen auf allen Ebenen der EKD wiinscht. Die von solchen Komitees
erstellten Vorlagen zu bestimmten gesellschaftlichen Problemen wiren den jeweili-
gen Synoden zur Beratung vorzulegen. Ferner modchte man das gemeinsame Han-
deln der Kirchen durch die engere Verkniipfung der Orts-, Regional- und Bundes-
ebene der ACK fordern.?

Schritte zum gemeinsamen Bekennen des apostolischen Glaubens standen im Mit-
telpunkt der Empfehlungen der dritten Gruppe, die auf den Zusammenhang von
Apostolizitit und Hermeneutik'® aufmerksam machte. Die Suche nach der fiir alle
Kirchen authentischen Apostolizitdt offenbart sich ndmlich zunehmend als kom-
plexe Bemiithung, welche die grundlegenden theologischen Ansitze ebenso zu
berticksichtigen hat wie das Problem unterschiedlicher kultureller Kontexte und die
Aufgabe gemeinsamer Weltverantwortung. Da sich das Bekenntnis von Nizia-Kon-
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stantinopel (381) aufgrund seiner allgemeinen Akzeptanz als gemeinsame Glaubens-
und Bekenntnisgrundlage anbietet, wird von allen Kirchen die Anerkennung dieses
Bekenntnisses erwartet — und zwar in der urspriinglichen Form, also ohne das im
Westen zugefiigte ,,filioque®. In den Gemeinden geniigt es nicht, dieses sog. ,,grofie
Credo® an besonderen Festtagen des Kirchenjahres zu sprechen, sondern es bedarf ange-
sichts des von zunehmender Sikularisierung hervorgerufenen Traditionsabbruchs inten-
siver Bemithungen, neue Formen existentieller Begegnung mit dem Bekenntnis zu
erschlieBen. Als Hilfe fiir diese wichtige Aufgabe der Vermittlung von grundlegenden
Glaubenswahrheiten im Kontext von Unglauben und Traditionsverlust wird die Erstel-
lung eines neuen kleinen Katechismus angeregt, der im protestantischen Bereich gemein-
sam von Lutheranern und Reformierten konzipiert werden konnte. Es bedarf auBer-
dem anderer basisnaher Handreichungen, die unter Beriicksichtigung verschiedener
Medien allgemeinverstindliche Zugénge fiir den Privatgebrauch, fiir Gemeindever-
anstaltungen oder fiir Studientage bieten.!! Ein weiterhin bestehendes Problem
erkannte man in den unterschiedlichen Ansétzen der Schriftauslegung, die nicht zuletzt
aus Divergenzen bei der Verhltnisbestimmung von Schrift, Tradition und Kirche resul-
tieren. Hier forderte die Gruppe die Beachtung bereits erfolgter Anndherungen und
die theologische Bemithung um weitere Fortschritte, zumal sich die Schrift als gemein-
same Grundlage der 6kumenischen Bemiihungen erwiesen hat. 2

Konkrete Schritte, die zu verbindlichen Strukturen der Einheit im Kontext gegen-
seitiger Rechenschaftspflicht® fiithren, verlangte die vierte Gruppe. So soll man
den in der ACK vertretenen Kirchen auf den Synoden der EKD-Gliedkirchen Rede-
und Fragerecht einrdumen, ékumenischen Strukturen bei Visitationen gréBeren
Stellenwert zugestehen und aus dem Rezeptionsprozef von Lima iiber ,,Taufe,
Eucharistie und Amt*“ endlich kirchenpolitische Konsequenzen ziechen. Als Beispiel
weiterer Konkretionen sind das sonntéigliche Gebet fiir die Einheit der Kirchen sowie
Fiirbitten fiir die Oberhdupter der groBen Konfessionsfamilien genannt (z. B. Papst,
Okumenischer Patriarch, Erzbischof von Canterbury). Dariiber hinaus wird
empfohlen, das ,,groBe Credo* in den neuen Gesangbiichern ohne das ,,filioque*
und in einheitlichem deutschen Wortlaut abzudrucken bzw. es entsprechend zu kor-
rigieren, wo das Gesangbuch bereits erschienen ist. Der Hinweis auf das Jahr 2000
(nach Christi Geburt) und das Jahr 2001 (gemeinsamer Ostertermin in Ost und
West) als mogliche Zielpunkte zur Realisierung 6kumenischer Fortschritte schliefit
die Empfehlungen ab. '*

Regionale okumenische Studientage

Um den mit der Konsultation von Bad Boll eingeschlagenen Weg fortzusetzen,
lud die Okumenische Centrale (Frankfurt/M.) im Namen der Bundes-ACK vom
22. bis 24. Mirz 1994 zu einer Konsultation nach Hildesheim ein, auf der sich Oku-
mene-Beauftragte, ACK-Delegierte, Erwachsenenbildungs-Beauftragte und vor Ort
titige Okumeniker bemiihten, Konzepte fiir ,,Okumenische Studientage in der enge-
ren Region** ** zu entwickeln. Mit solchen Studientagen wird eine breitere Partizipa-
tion an der dkumenischen Arbeit angestrebt. Das betrifft sowohl die Rezeption
bereits erzielter 6kumenischer Fortschritte und Studienergebnisse als auch die aktive
EinfluBnahme auf die weitere dkumenische Entwicklung.
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Unabhéngig von der jeweiligen inhaltlichen Planung bicten die anvisierten Stu-
dientage grundsétzlich drei Vorteile: Erstens erméglichen sie auf Kirchenkreis-,
Propstei- oder Stadtebene diejenigen Personen zusammenzufiihren, die auch im
normalen kirchlichen Dienst oder Gemeindeleben in Beziehung miteinander stehen.
Dadurch werden die gegenwdrtig geldufigen Strukturen durchbrochen und erginzt.
Denn in diesen Strukturen bleiben die sogenannten ,,Okumene-Profis* und damit
immer wieder die gleichen Engagierten auf ihren Tagungen unter sich. Zweitens laBt
schon die Planung cines regionalen 6kumenischen Studientages eine breitere Mit-
wirkung zu, was drittens dazu fiihrt, dafi der tatsichliche ékumenische Bedarf der
jeweiligen Region zur Geltung kommt. 16

Damit sich auch die Teilnehmer der Hildesheimer Konsultation bei der Planung
moglicher Studientage am dkumenischen Bedarf orientieren konnten, begann man
mit einem ,,Brainstorming*, das zu einem differenzierten Spektrum ékumenischer
Gesichtspunkte fithrte. An dieser Bedarfserhebung, die selbstverstindlich keinen
Anspruch auf allgemeine Repridsentanz erheben kann, orientierte man sich bei der
Konstituierung der fiinf Gruppen, in denen jeweils zu einem der folgenden fiinf
Themen Konzepte fiir einen Studientag erstellt wurden: 1. Gemeinsam den einen
Glauben bekennen. 2. Die eine Taufe. 3./4. Beschéftigungskrise — Arbeitslosigkeit.
5. Okumenische Hindernisse vor Ort.

Modelle okumenischer Studientage

Die Modelle sind als Einzelveranstaltungen fiir einen Tag konzipiert (von 10 Uhr
bis 17/18 Uhr), da die Teilnahme fiir einen ldngeren Zeitraum mit Ubernachtung nur
schwer zu erreichen ist. Die einzelnen Studientage konnen aber auch als Aufrakt
einer Veranstaltungsreihe dienen, iiber die z. B. im Zusammenhang mit dem Thema
»Die Einheit des Leibes Christi sichtbar machen durch das Bekennen des apostoli-
schen Glaubens“ diskutiert wurde. Es ging dabei um die noch weiter reichende
Uberlegung, in Analogie zum ,,Okumenischen Jahr mit der Bibel* ein ,,Okumeni-
sches Jahr zum gemeinsamen Bekennen des Glaubens ““ durchzufiihren, das aus zen-
traler Auftaktveranstaltung, Einzelveranstaltungen in den Regionen sowie einem
offentlichen SchluBakt der Selbstvergewisserung und der ékumenischen Rechen-
schaft besteht.

Wie konnte ein solcher 6kumenischer Studientag zum apostolischen Glauben aus-
sehen? Aufgrund des zu beobachtenden Traditionsabbruchs in den Kirchen und dem
damit verbundenen Verlust an Glaubensgrundlagen sowie aufgrund der ékumeni-
schen Fortschritte bei den Bemithungen um das gemeinsame Bekennen des Glau-
bens bietet es sich an, sich auf der Basis des Bekenntnisses von Nizéia-Konstantino-
pel (381) mit der Bedeutung des trinitarischen Glaubens und dem gemeinsamen
Bekennen dieses Glaubens auseinanderzusetzen.

In der Einfiithrungsphase (I) ist neben einer kurzen historischen Einfithrung der
aktuelle 6kumenische Kontext und der Lebenskontext des ,,grofen Credos* aufzu-
zeigen. Eine sich anschlieBende Medifationsphase (II) bietet die Moglichkeit, die
existentielle Dimension des Bekenntnisses bzw. des trinitarischen Glaubens zu
erschlieBen, z.B. mit Hilfe der ,,Drei-Engel-Tkone*, die den Besuch der drei Engel
bei Abraham darstellt und fiir eine trinitarische Deutung offen ist. Wihrend der
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ersten beiden Phasen lassen sich aus den Themenbereichen ,,Gott/Schdpfer,
,»Jesus/Erloser und ,,Geist/Kirche* persénliche Themenschwerpunkte zu den drei
Artikeln des Bekenntnisses finden, was zur Aufteilung in drei Gruppen (I1I) fiihrt,
in denen jeweils einer der drei Artikel unter dem entsprechenden Schwerpunkt
behandelt wird. Die Zusammenschau der Ergebnisse im Plenum (I'V) vermag, die
erarbeiteten Einzelaspekte mit der trinitarischen Perspektive zu verbinden und Kon-
sequenzen fiir den personlichen Glauben, die Weltverantwortung oder das weitere
okumenische Engagement zu verdeutlichen. Den Abschluf3 bildet ein Gottes-
dienst (V), in dessen Mittelpunkt das gemeinsame Sprechen des ,,groflen Credos*
steht, als Vorwegnahme der Erfahrung, die im ékumenischen Jubildumsjahr 1998
(50jéhriges Bestehen des ORK) fiir alle Kirchen angestrebt wird. Entsprechend kann
sich das aus dem Studientag hervorgehende 6kumenische Engagement z. B. auf die
Vorbereitung des Jubildumsjahres in der Region ausrichten. !’

Das gilt in gleicher Weise fiir die Weiterarbeit an den Themenstellungen der
iibrigen Modelle, auf die hier nur noch kurz hingewiesen wird. Zum Thema
der gemeinsamen Taufe wire ein Studientag denkbar, der die Chancen gemeinsamer
Tauf- oder Taufgedichtnisgottesdienste vorstellt. Das umfaBt auch Gedanken
zur gemeinsamen Taufurkunde, zum 6kumenischen Gesamt-Katechumenat oder zur
gegenseitigen Veroffentlichung der Tauflinge im Gemeindebrief. !#

Ein Studientag zur Arbeitslosigkeit muBl auf jeden Fall unter Beteiligung
Betroffener durchgefiihrt werden und konnte entweder von ihren Erfahrungen oder
von Grundsatziiberlegungen iiber Ursachen und Folgen der Arbeitslosigkeit aus-
gehen. DalB es sich bei dieser Thematik um einen Teilaspekt von Koinonia handelt,
ist durch die Beschéftigung mit Bibeltexten wie 1Kor 11 zu vermitteln. Ein Agape-
mahl und Handlungsorientierungen oder -verpflichtungen sollten am Ende eines
solchen Tages nicht fehlen (Selbsthilfegruppen, Sozialbiiro, Arbeitslosentreff
etc.).

Mégliche Studientage iiber okumenische Hindernisse vor Ort erfordern, dal}
man geniigend Freiraum fiir die unbefangene Benennung der Probleme und der
gegenseitigen Angste gewdhrt. Gleichzeitig ist nach positiven Beispielen und
Losungsmoglichkeiten Ausschau zu halten, die zu 6kumenischen Projekten vor Ort
motivieren, wie z.B. gemeinsame Jugend- und Altenarbeit oder gemeinsame Ehe-
vorbereitung. 2°

Diese Modelle sind erste Erfolge des Versuchs, das Koinonia-Konzept der Fiinften
Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung in die kirchliche Praxis zu iiber-
tragen und in konkreten Schritten Konsequenzen aus den Ergebnissen der Weltkon-
ferenz zu ziehen. Erst wenn 6kumenische Weltkonferenzen durch Konsultationen
wie in Erfurt und Bad Boll vor- und nachbereitet werden und dieser Partizipations-
prozel} durch Konsultationen wie in Hildesheim gezielt fortgesetzt wird, kann es zu
einer angemessenen Rezeption und Umsetzung 6kumenischer Ergebnisse sowie zu
einer entsprechenden Einflufinahme aller Ebenen kirchlichen Lebens auf die weitere
okumenische Entwicklung kommen.?' Durch die Teilnahme in Erfurt, Santiago de
Compostela, Bad Boll und Hildesheim konnte der Verfasser die Erfahrung machen,
dal} mit einer derartigen Vor- und Nachbereitung der Fiinften Weltkonferenz fiir
Glauben und Kirchenverfassung neue Wege fiir das fruchtbare Zusammenwirken
von regionalem und weltweitem 6kumenischem Engagement eréffnet wurden, die
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man entschlossen weitergehen sollte. Einer der nichsten Schritte liegt in der Wahr-
nehmung des Angebots, das sich durch die Modelle regionaler 6kumenischer

Studientage bietet. Maithios fradel

ANMERKUNGEN

! Der Verlauf und die Ergebnisse der Konsultation sind dokumentiert in: epd-Dok 28/1994.

2 Zur Erfurter Konsultation, die vom 15. bis 17. Dezember im Augustinerkloster stattfand,
vgl. epd-Dok 15/1993.

3 G. GaBmann/D. Heller (Hg.), Santiago de Compostela 1993 (= OR.B 67), Frankfurt/M.
1994, S. 215.

4 K. Wilkens, Einfithrung in die Thematik der Tagung, in: epd-Dokumentation 28/1994,
S. 1-2, hier: S. 1.

> Die Sektionsberichte sind abgedruckt in: G. Gamann/D. Heller (Hg.), Santiago de Com-
postela 1993 (= OR.B 67), S. 217-255. Vgl. zur Auswertung der Ergebnisse die entspre-
chenden Beitrige in den Heften 1-3 des Jahrgangs 1994 der ,,Okumenischen Rund-
schau®. Vgl. ferner M. Haudel, Kirchen auf dem Weg ins 3. Jahrtausend. Die Fiinfte Welt-
konferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung in Santiago de Compostela, in: Evangeli-
scher Bund. Beitridge zur Evangelischen Orientierung, 1/1994, S. 8-9.

& Vgl. M. Haudel, Vergessene Kriterien. Hermeneutische Kriterien fiir die Weiterentwicklung
des Koinonia-Konzepts, in: OR 43 (1994), S. 292304, hier: S. 293 f. Vgl. ders., Koinonia
als Gabe und Berufung. Zu den Gesprichen der Arbeitsgruppe 3. Reflektierende Anmer-
kungen, Erfurt 17.12. 1992, in: epd-Dok 15/1993, S. 61—-63.

7 Vgl. die Einfithrung in das Thema von H. Vorster, Thesen zum Thema ,,Koinonia®, in:
epd-Dok 28/1994, S. 53-55.

8 Vgl. die Einfithrung von K. Wilkens, Thesen zum Thema ,,Ekklesiologie und Ethik*, in:
epd-Dok 28/1994, S. 59-61.

® In diesem Sinn hat der Verfasser kiirzlich im Auftrag der Bundes-ACK vor der ACK-
Rhein/Main und den Vorsitzenden der entsprechenden regionalen ACK-Gruppen iiber das
Thema ,,Koinonia — Gemeinschaft der Kirchen. Der Sprung von Santiago de Compostela
in unsere Gemeinden® gesprochen und aufgezeigt, welche praktischen Konsequenzen aus
der Weltkonferenz zu ziehen sind — auch hinsichtlich ékumenischer Studientage auf
Erwachsenenbildungs-, Kirchenkreis- oder Ortsebene.

10 Vgl. M. Haudel, Einfithrung in das Thema ,,Apostolizitit und Hermeneutik*, in: epd-Dok
28/1994, S. 62—65.

' Der Deutsche Okumenische Studienausschuf§ arbeitet bereits an einer Handreichung fiir
die Studie von ,,Glauben und Kirchenverfassung* tiber ,,Gemeinsam den einen Glauben
bekennen*, in welcher der apostolische Glaube gemeinsam ausgelegt ist. Dariiber hinaus
erstellt die ACK-Miinster eine Arbeitsmappe mit Medien, basisnahen Texten und Moglich-
keiten spiritueller Vertiefung, wodurch Materialien fiir acht Veranstaltungen zu dieser The-
matik entstehen.

2 Vgl. M. Haudel, Die Bibel und die Einheit der Kirchen. Eine Untersuchung der Studien
von ,,Glauben und Kirchenverfassung® (= Kirche und Konfession, Bd. 34), Géttingen
1993. Dort wird aufgezeigt, wie es im 19. und 20. Jahrhundert in allen Konfessionen zu
einer erstaunlichen Besinnung auf die Bibel kam, die grundlegende Bedeutung fiir die Ent-
stehung der 6kumenischen Bewegung hatte. Vor diesem Hintergrund erfolgt die Analyse
der dogmatischen Entwicklung des Verhiltnisses von Schrift und Tradition in den verschie-
denen Konfessionen, um verdeutlichen zu kénnen, wie ,,Glauben und Kirchenverfassung**
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mit der dynamischen Verhaltnisbestimmung von Schrift, Tradition und Kirche einen bisher
kaum wahrgenommenen okumenischen Durchbruch erzielt hat. Es wird erortert, welche
Relevanz dieser 6kumenische Fortschritt fiir die heutige kumenische Diskussion sowie fiir
die skumenische Hermeneutik und das Verhiltnis von Kirche und Welt haben konnte,
wenn er zur Kenntnis genommen wiirde.

13 Vpl. die Einfiithrung von M. Sens, ,,Konkrete Schritte — Strukturen der Einheit — Rechen-
schaftspflicht*. Thesen, in: epd-Dok 28/1994, S. 68—70.

4 Die vier Gruppenberichte mit den Empfehlungen finden sich in epd-Dok 28/1994, S.
55-58 (D. Deorfel), S. 60-61 (U. Thrine), S. 65-67 (G. Oeyen), S. 71-72
(H.-P. Friedrich).

15 Unter diesem Titel sind der Verlauf der Konsultation sowie fiinf erarbeitete Modelle fiir
die Durchfiihrung solcher Studientage dokumentiert in: Materialdienst der Okumenischen
Centrale in Frankfurt/Main 1994/11, Nr. 6—10.

16 Vgl, H. Vorster, Zielsetzung und Verlauf der Konsultation, in: Materialdienst der Okumeni-
schen Centrale, a.a.0., S. 1-3, hier: S. 2.

17 Vgl. M. Haudel, Die Einheit des Leibes Christi sichtbar machen durch das Bekennen des
apostolischen Glaubens, a.a.0., S. 19-20.

18 Vgl. M. Henke, Die Einheit des Leibes Christi sichtbar machen durch die eine Taufe,
a.a.0., S. 21-23.

19 Vgl. die Berichte von H. Willberg und J. G. Schiitz, a.a.O., S. 24-30.

2 Vgl, A. Vagedes, Angste, die die 6kumenische Arbeit vor Ort behindern, a.a.0., S. 31-32.

2l Esist allerdings bedauerlich, daf lingst nicht alle Gliedkirchen die von der EKD angebo-
tene Gelegenheit genutzt haben, in Erfurt ein eigenes Votum vorzulegen und somit Einflufl
auf den Verlauf der Weltkonferenz zu nehmen.

Mehr Verbindlichkeit im Gespriach zwischen
charismatischer Bewegung und Kirchen gesucht

GroBle Resonanz fand ein von 50 Teilnehmern/innen besuchtes erstes ,,Okume-
nische Gesprichsforum Volkskirche und charismatische Bewegungen®, das vom
10. bis 12. Oktober 1994 in Hamburg stattfand. Veranstalter waren die Evangelische
Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen (EZW) und die Missionsakademie an der
Universitit Hamburg. Zusammengefiihrt wurden nicht nur Vertreter/innen der
innerkirchlichen charismatischen Bewegung und der evangelischen Landeskirchen,
sondern auch verantwortliche Mitarbeiter/innen aus freien charismatischen Mis-
sionswerken und Gemeinden, Freikirchen, aus der romisch-katholischen Kirche, den
regionalen ACKs, der Okumenischen Centrale, der Evangelischen Allianz, den
Volksmissionarischen Amtern und dem apologetischen Bereich der Weltanschau-
ungsbeauftragten. Die von den beiden Organisatoren Dr. Dietrich Werner (Mission-
sakademie) und Dr. Reinhard Hempelmann (EZW) als offenes Austauschforum
konzipierte Tagung war von groBer Intensitdt des Gesprachs und einer wachsenden
Bereitschaft, auch kritischen Anfragen standzuhalten, gekennzeichnet.

Gegenseitige Herausforderungen und Anfragen

Die Gesprache standen im Zeichen gegenseitiger Herausforderung. An die
Adresse der Kirchen und Gemeinden wurden u.a. folgende Fragen gerichtet:
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— Wie konnen weit verbreitete Vorbehalte, Desinteresse und das ,,Kopfermann-
Trauma®, die hdufig zur Ghettoisierung und Abspaltung charismatischer Initiativen
beitragen, von seiten landeskirchlicher Gemeinden und ihren verantwortlichen Mit-
arbeiter/innen korrigiert und eine differenzierte Sicht der charismatischen Bewe-
gung gefordert werden?

— Wie verhalten sich landeskirchliche Gemeinden zur heutigen missionarischen
Herausforderung, zur wachsenden Sehnsucht nach religi¢ser Erfahrung, und welche
Bemiihungen gibt es, die emotional verarmten und einseitig kopf- und wortorien-
tierten Frommigkeitsformen zu ergédnzen?

— Sind unsere Traditionskirchen und volkskirchlichen Gemeinden bereit, sich den
Impulsen der charismatischen Erneuerung zu 6ffnen: in der Suche nach einer Kultur
der Fiirbitte, der Segens- und Heilungsgebete, einem Rechnen mit der Gegenwart des
Heiligen Geistes in den vielfdltigen Gaben?

— Haben unsere Kirchen und Freikirchen ausreichende seelsorgerliche und liturgi-
sche Gestalten des Gebetes um psychisch-geistliche Heilung entwickelt, um der
zunehmenden Zahl von seelisch belasteten Menschen mit einem ganzheitlichen
Angebot zu begegnen?

— Warum reagieren viele Gemeinden so angstbesetzt gegeniiber charismatischen
Gemeindeneugriindungen, die in anderen Lindern und gesellschaftlichen und kirch-
lichen Kontexten selbstverstdndlich sind, statt offensiv nach Méglichkeiten und
Chancen eines gemeinsamen Zeugnisses zu fragen?

Im Blick auf die charismatische Bewegung wurde u.a. gefragt:

— Wie konnen ein mancherorts spiirbares elitéires Verstdndnis charismatischen
Christseins, fehlende 6kumenische Kooperationsbereitschaft und eine Fixierung auf
spektakuldre Formen der Wirkungen des Heiligen Geistes vermieden werden?

— Wie kann angesichts eines zum Teil beobachtbaren charismatischen ,Unmittel-
barkeitspathos‘“ verhindert werden, jede subjektive religiose Erfahrung als eine
unmittelbare Erfahrung und Stimme des Heiligen Geistes zu deuten und iiberzube-
werten?

— Wie konnen Tendenzen zu einer national verengten Theologie, einer konservati-
ven Politisierung charismatischer Initiativen und ein problematischer Gebrauch der
biblischen Landnahmetradition in bestimmten Formen von Gebetsmérschen ver-
mieden werden?

— Haben sich charismatische Initiativen ausreichend dem theologischen Gespriich
sowie dem interdisziplinidren Dialog mit Therapeuten gestellt, um klare Unterschei-
dungen und Grenzziehungen zu vollziechen gegeniiber dem zunehmenden EinfluB
von unbiblischen Sonderlehren im Bereich der Ddmonologie und fragwiirdigen Ver-
zerrungen des christlichen Zeugnisses im ,,Wohlstandsevangelium* und bestimmten
Formen des Befreiungsdienstes und der ,,geistlichen Kampffiithrung*?

— Wie wird bei neuen Gemeindegriindungen oder auch bei charismatischen GroB-
veranstaltungen (z.B. Jesus-Marsch) das Gebot einer friihzeitigen 6kumenischen
Konsultation anderer Gemeinden in der betroffenen Region beriicksichtigt?

Mit gegenseitigen Anfragen wie diesen machte die Tagung in Hamburg deutlich,
wie grof} der Gesprichs- und Klarungsbedarf nach wie vor ist. Zugleich wurde z. B.
durch Vertreter der Evangelischen Allianz und der katholischen Kirche darauf hin-
gewiesen, daB der begonnene Dialog etwa zwischen evangelikal und charismatisch
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geprigten Christen deutliche Anndherungen gebracht hat und dafl in der rémisch-
katholischen Kirche die Integration der charismatischen Erneuerung leichter vor
sich geht, weil sie als eine von vielen Erneuerungsbewegungen in der Gesamtkirche
deutlicher akzeptiert und intensiver begleitet wird.

Perspektiven und Aufgaben

Im abschlieBenden Plenum wurden Empfehlungen ausgesprochen, die perspek-
tivisch zukiinftige Aufgabenstellungen beschreiben:

— Das Gesprich zwischen den Kirchen und der charismatischen Bewegung sollte
auf verschiedenen Ebenen gemeindlicher und zwischenkirchlicher Kommunika-
tion intensiviert werden, z. B. auf der Ebene der regionalen ACKs. Ohne diese
Intensivierung des Gespridchs wird es zu keiner differenzierteren gegenseitigen
Wahrnehmung kommen. Dabei ist von positiven Modellen und Erfahrungen
innerhalb der katholischen Kirche und der Evangelischen Allianz zu lernen.
Ebenso kann das Gesprich ankniipfen an Erfahrungen einzelner Landeskirchen,
die in langjdhrigen Gesprichskontakten mit charismatischen Initiativen und
Gruppen standen und stehen.

— Wiinschenswert und nétig ist mehr Verbindlichkeit im gemeinsamen geistlichen
und theologischen Austausch miteinander, um wechselseitige Mif3verstandnisse
und Vorbehalte zu iiberwinden, aber auch um wirkliche Korrekturen zu ermég-
lichen. Dialog ist die einzige Chance, Tendenzen zu fundamentalistischer Selbst-
abschlieBung wirkungsvoll zu begegnen. In diesen 6kumenischen Dialog sollten
auch freie charismatische Initiativen und Gemeinden einbezogen werden.

— Die Suche nach Gespriich und Gemeinschaft kann konkret werden im gemein-
samen Héren auf das Zeugnis der Schrift (Bibel teilen), im gemeinsamen Gebet,
im Bekenntnis und Zeugnis des Glaubens, in der Suche nach einer {iberzeugen-
den christlichen Antwort auf die Vergewisserungssehnsucht der Menschen in
einem sidkular und pluralistisch geprigten Lebenskontext. Ein gegenseitiges Ler-
nen ist auch im Wagnis gemeinsamen Handelns moglich, in gemeinsamen Aktio-
nen in missionarischer Verantwortung, die begleitet sein sollten von dem Bemii-
hen um theologische Kldrungen.

— Die Begegnung zwischen charismatischer Bewegung und Kirche fordert heraus
zu einer neuen Besinnung auf das, was Kirche Jesu Christi heute ist. Neue
,;Gemeindegriinder® sind daran zu erinnern, dal Gottes Geist kein traditions-
loses Erneuerungsprinzip ist und neu aufbrechende Erfahrungen des Heiligen
Geistes an geschichtlicher Kontinuitét zu tiberpriifen sind. Zugleich sind unsere
Traditionskirchen nach ihrer Erneuerungsfiahigkeit gefragt, nach ihrer Offenheit
gegeniiber einer heutigen ,,Reformation aus dem Geist Jesu Christi. Dabei ist
auch die Gestalt und Verfassung unseres gemeindlichen und kirchlichen Lebens
angefragt. Die Suche nach neuen Strukturen und Formen (Richtungsgemeinden,
Personalgemeinden, ,,church planting® in der Kirche . . .) sollte nicht vorschnell
verketzert werden. Die Kirche hat immer eine Werdegestalt. Sie darf ihren heuti-
gen Auftrag nicht mit der Festschreibung ihrer Lebensform von gestern wechseln.
Die Suche nach einer zeitgemdfen Gestalt ist eine Dimension ihres missionari-
schen Auftrags.
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— In der Begegnung zwischen Christen unterschiedlicher Fréommigkeitspragungen
miissen alle lernen, Vielfalt auszuhalten und die Kirche Jesu Christi als ,,ver-
sohnte Verschiedenheit* zu begreifen. Zugleich ist das notwendig und unum-
ginglich, was die Bibel ,,Unterscheidung der Geister nennt. Dies gilt im Blick
auf unsere Kirchen wie auch im Blick auf die charismatische Bewegung. Erfah-
rungen und Aktionen, die sich auf den Heiligen Geist berufen, sind an folgenden
Kriterien zu priifen: Sie miissen dazu helfen, das Evangelium von der gnaddigen
Zuwendung Gottes in Jesus Christus zu verdeutlichen, biblisch begriindet sein,
offen sein fiir die Erhellung ihrer geschépflichen Dimension (und damit auch fiir
human- bzw. sozialwissenschaftliche und religionspsychologische Betrachtun-
gen), in der Tradition der Kirchen vorkommen und der Auferbauung des einzel-
nen wie der ganzen Gemeinde dienen.

— Es gibt eine Haftungsgemeinschaft aller christlichen Gemeinschaften im Blick
auf das, was ein christliches Zeugnis in der Gesellschaft heute bedeutet und was
als solches wahrgenommen wird. Ein christliches Zeugnis in der breiteren
Offentlichkeit, das Christen anderer Konfessionen verletzt, kann nicht glaubwiir-
dig sein. Deshalb sollten evangelistische Aktionen mit vorauslaufenden Konsul-
tativprozessen der christlichen Partner der Region verbunden sein.

— Eine Fortsetzung des ¢kumenischen Forums ,,Volkskirche und charismatische
Bewegung‘ sollte in thematischer Zuspitzung sowohl auf Bundesebene wie vor
allem auf lokaler und regionaler Ebene erfolgen. Gespriache sollten nicht nur
aufgrund aktueller Konflikte stattfinden. Wo entdeckt wird, dafl der je eigene
Frommigkeitsstil nicht der einzige ist, geschieht Offnung fiir die Weite und Viel-
falt des Leibes Christi und ergibt sich die Moglicheit fiir gegenseitige Bereiche-
rung und Korrektur.

Dietrich Werner / Reinhard Hempelmann

Ein zweites 6kumenisches Gesprichsforum ,,Kirchen und charismatische Bewe-
gung‘‘ findet in der Missionsakademie Hamburg vom 29.11.—1.12.1995 statt.
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Junge OkumenikerInnen im Gesprich

Zur 6. Jahrestagung der AOF

,JIch komme gerade von einem einjdhrigen Studienaufenthalt in Brasilien
zuriick ** Oder: ,,Nach drei Monaten auf den Philippinen werte ich jetzt gerade die
Gespréche aus, die ich dort gefithrt habe.”* So oder dhnlich stellten sich viele junge
6kumenische NachwuchswissenschaftlerInnen bei der 6. Tagung der Arbeitsgemein-
schaft Okumenische Forschung (AOF) vor. Sie fand, unterstiitzt vom Evangelischen
Studienwerk Villigst, vom 5. bis 7. November 1994 in Schwerte/Ruhr statt. Bei die-
ser Veranstaltung des im Jahre 1988 entstandenen Dialogforums zeigte sich: Der
Trend wissenschaftlicher §kumenischer Arbeit geht im Moment anscheinend hin zur
Beschiftigung mit kontextueller Theologie, und das nicht vom ,,griinen Tisch* aus.
Das Interesse des okumenischen Nachwuchses scheint sich besonders darauf zu
richten, in Lindern der Dritten Welt Feldstudien zu betreiben und Untersuchungen
vorzunehmen, um Frommigkeitspraxis und Theologie von Menschen in fremden
Kulturen in deren Kontext zu erforschen. Studierende und DoktorandInnen aus dem
Bereich der Theologie und angrenzender Wissenschaften stellten eine Reihe solcher
Projekte vor, die auf Studien im Ausland basieren. Vielleicht wurden gerade sie aber
auch besonders angelockt durch den alljahrlich in Form eines Gastreferates gesetz-
ten thematischen Akzent, der in diesem Jahr auf der Theologie der Dritten Welt,
insbesondere der afrikanischen Theologie, lag.

Nachdem als Auftakt am Freitag unter anderen Christian Hohmann iiber seine
Auseinandersetzung mit dem Kairos-Dokument und dessen Rezeption und Wir-
kungsgeschichte in den Kirchen Siidafrikas und in den lutherischen Kirchen
Deutschlands referiert und dariiber mit anderen TeilnehmerInnen diskutiert hatte,
gab es abends Dias aus Zimbabwe zu sehen. Andreas Heuser hat dort im Rahmen
einer sozialwissenschaftlichen Untersuchung einige sogenannte ,,Unabhingige Kir-
chen* besucht.

Bei seiner Projektvorstellung stellte er die These auf, daf} sich in der religiésen
Praxis dieser dynamischen und kontinuierlich wachsenden Kirchen eine lineare Zeit-
vorstellung findet, die es im Gegensatz zu dem herkémmlichen zyklischen Zeitver-
standnis in Afrika moglich macht, eine zielgerichtete Entwicklung zu denken und
deshalb wirtschaftspolitische Folgen haben kann. Diskutiert wurde, inwieweit es
redlich ist, Studien tiber die religiose Praxis von Kirchen fiir die Ankurbelung einer
wirtschaftlichen Zusammenarbeit im Rahmen der Entwicklungshilfe fruchtbar zu
machen. In diesem Zusammenhang mahnte der Gastreferent der Tagung,
Dr. Achille Mutombo-Mwana (Zaire/Pliezhausen), bei Feldstudien den Betroffenen
gegeniiber ,,die Karten offenzulegen®, d.h. das Forschungsinteresse klar zu benen-
nen, um ihr Vertrauen nicht auszunutzen fiir Zwecke, die moglicherweise nicht in
ihrem Sinne sind.

Mutombo-Mwana, der nach seiner Promotion in Tiibingen nun in einer schwiibi-
schen Gemeinde als katholischer Priester titig ist, setzte mit seinem Referat zum
Thema ,,Der Beitrag Afrikas zur Theologie** einen weiteren Akzent im Bereich afri-
kanischer Theologie. Ganz bewuB}t sollte bei dieser Tagung ein Theologe aus der
Dritten Welt selbst referieren und das Thema nicht aus der Sicht eines Europiers
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angegangen werden. Die Frage, ob die Beitrdge Afrikas zur Theologie eine Bedeu-
tung fiir Europa haben, beantwortete er freilich — im Gegenzug — nicht. Sie sollten
die Européer selbst beantworten. Auch Vergleiche zwischen theologischen Leistun-
gen Afrikas und Europas wollte er nicht anstellen, weil hierfiir die Kriterien fehlten.
Er beschrinkte sich darauf, generell zu kliren, inwiefern Afrikaner Theologie
betreiben. Klar ist, daB das Christentum keine genuin afrikanische Religion ist und
deshalb Afrika keinen Beitrag zur Theologie im Sinne des Beginns einer neuen
Bewegung erbracht hat. Afrikanische Theologen der ersten Generation hitten in
Arbeiten iiber ,,Karl Barth, Karl Rahner und andere Karls . . ** zunichst die Theo-
logie ihrer groBen Vorbilder aus Europa an die afrikanische Wirklichkeit angepalit,
um die zu vermittelnde Botschaft versténdlich zu machen. Sie seien damit nur allzu
oft zu ,,Lautsprechern einer kulturbedingten Denkweise* geworden, ,.die sich fiir
universal ausgab*. Aber das Evangelium, so wie es die Mission nach Afrika gebracht
hat, werde nicht mehr kritiklos hingenommen. Die Originalitdt und der absolute
Anspruch des Christentums wiirden im Dialog mit den afrikanischen Religionen in
Frage gestellt. Die Entwicklung eines afrikanischen Christentums als Pendant zum
westlich geprigten werde als selbstverstindliches Recht aufgefaBlt und die auffallen-
den Widerspriiche im Verhalten der abendlindischen Christen zu ihrer Lehre kriti-
siert: Thre Spaltung in verschiedene Konfessionen, ihr Schweigen angesichts der
ungerechten Nord-Stid-Verhiltnisse, ihre Beteiligung am »Projekt Europa‘, ihre
Unterstiitzung von Gesetzen, die Fremde ausgrenzen.

Aber nicht nur die Theologie Afrikas war Thema. Christina Kayales fiihrte bei
ihrer Projektvorstellung vor, wie sie auf den Philippinen mit den verschiedensten
Frauen tiber deren Gottesbild gesprochen hat. Bei der Auswertung jetzt geht es ihr
vor allem darum, ihre eigenen Empfindungen bei der Auseinandersetzung mit den
stark kontextuell gepriigten Vorstellungen zu reflektieren. Daraus méchte sie einen
Ansatz zu einer interkulturellen Hermeneutik entwickeln, der die psychischen Kom-
ponenten bei der Begegnung mit dem Fremden mitberiicksichtigt.

Von ihrer Forschungsarbeit zur Religion der Runa berichtete Britta Hemshorn de
Sanchez. Sie plant hierfiir einen Aufenthalt im siidlichen Peru. Ihre Arbeit soll einen
Beitrag zur Diskussion um Synkretismus und Inkulturation leisten.

Ihre Erfahrungen von Studienaufenthalten in Brasilien brachten Uta Andreé und
Stephan Kriesel in die Gespriche ein, letzterer, indem er sich zur Kérperlichkeitser-
fahrung in der Volksreligiositit Brasiliens duBerte.

Eine Bereicherung war es, daB auch Géste aus Brasilien und Siidafrika mitdisku-
tierten, die zur Zeit in Hamburg an der Missionsakademie studieren. Luiz Longuini
(Brasilien) holte sich in Gesprichen mit TeilnehmerInnen iiber deren Forschungs-
projekte zur 6kumenischen Bewegung Anregungen fiir seine Arbeit zur evangelika-
len und 6kumenischen Bewegung im Missionsprotestantismus in Brasilien von 1960
bis 1992.

Dal sich im Bereich kontextueller Theologie nicht nur im Ausland forschen 1aB3t,
bewies Heinrich Schéfer, der aus der Einsicht in die Kontextgebundenheit jeglicher
Theologie die einzelnen Forschungsvorhaben tibergeordnete (Arbeits-)These auf-
stellte: ,,Vielleicht sollte man im ékumenischen Dialog auf die Suche nach allgemei-
nen Kriterien christlicher Wahrheit verzichten.”“ Und Karl Federschmidt versucht
sogar kirchliche Seelsorge als eine Art kontextuelle Theologie zu beschreiben.
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Natiirlich sind auch ,,ganz andere* Themen in Arbeit. Martin Hailer befaBt sich mit
dem ,,Begriff Weisheit‘“ als Kennzeichnung der Theologie und Ulrich Berzbach
lieB andere an seiner Beschiftigung mit rabbinischer Literatur teilhaben. Wolfram
Stierle berichtete von einer geplanten Quellenedition zur okumenischen
Wirtschafts- und Sozialethik und Andreas Karrer hat die 6ékumenische Bewegung
unter dem Gesichtspunkt bearbeitet ,,Auf dem Weg zur Gemeinschaft im
Bekenntnis,

Alle Projekte wurden in Kleingruppen vorgestellt und diskutiert. Auf dieser
Arbeitsweise liegt der Schwerpunkt der AOF-Tagungen, die Forschenden aus dem
Bereich der Okumene die Gelegenheit bieten, im Prozef ihrer Arbeit an einer
Dissertation oder an einem sonstigen Forschungsprojekt noch offene Fragestellun-
gen oder Arbeitsthesen mit anderen durchzudenken. Eine Moglichkeit, die viele an
den Universititen oder weil sie neben dem Beruf her ganz isoliert arbeiten, sonst
nicht haben. Deshalb wurde diese Gelegenheit wieder gerne wahrgenommen und
weit iiber den zeitlich gesteckten Rahmen hinaus diskutiert.

Fiir viele Teilnehmende hat die Diskussion iiber ihr Forschungsprojekt eine Kl4-
rung gebracht. Andere konnten im Austausch tiber ihnen bisher fremde Themen
ihren Denkhorizont erweitern. ,,Oku-News* wurden weitergegeben.

Angesichts knapper werdender finanzieller Mittel war es iibereinstimmende Mei-
nung, daB dieser Austausch zwischen okumenisch Forschenden trotz der Engpédsse
auch beim Ev. Studienwerk in jedem Fall beibehalten werden sollte.

Der Termin der nichsten Tagung steht bereits fest: 10. bis 12. November 1995 in
Haus Villigst, Schwerte/Ruhr. Thema ist die Beschiftigung mit der 6kumenischen
Bewegung bzw. mit dem ORK.

Wer mehr zur AOF wissen mochte, sei auf die Tagungsberichte der letzten Jahre
in der OR verwiesen (vgl. OR 42 (1993), 244ff, OR 43 (1994), 222ff). Weitere Infor-
mationen gibt es bei den Mitgliedern des Vorbereitungsausschusses:

Iris Hamme, Max-Josef-StraBe 51, 69116 Heidelberg, Telefon: (0 62 21) 3 65 09
Martin Heider, Hohe Straf3e 34, 44139 Dortmund, Telefon: (02 31) 10 54 21
Gesine v. Kloeden, Im Heimgarten 34, 69123 Heidelberg, Telefon: (0 62 21) 77 92 66
oder 54 33 91

Wolfram Stierle, Rathenaustralie 32, 45772 Marl, Telefon: (0 23 65) 41 33 43

Barbara Schwahn
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Chronik

Der Generalsekretdr des Okumeni-
schen Rates der Kirchen, Konrad Raiser,
stattete dem Vatikan vom 4. bis 6. April
einen offiziellen Besuch ab.

Die Arbeitsgemeinschaft Christlicher
Kirchen in Deutschland (ACK) hat
bei der Mitgliederversammlung am
22./23. Februar in Wiirzburg Datum
und Ort fiir die deutsche Okumenische
Versammiung auf den 13. bis 16. Juni
1996 in Erfurt festgelegt und einen
31kopfigen Vorbereitungsausschufl beru-
fen, dem Bischof Dr. Joachim Wanke/
Erfurt vorsitzt. Die Versammlung wird
sich aus je 35 Delegierten, die die
Deutsche Bischofskonferenz und die
EKD berufen, aus 30 der anderen ACK-
Kirchen sowie aus je 10 Delegierten
zusammensetzen, die von der ACK und
den dkumenischen Netzwerken berufen
werden.

,.versohnte leben anders® lautet das
Motto der Friedensdekade 1995 vom
12. bis 22. November. Das Thema wurde
u.a. als Vorbereitung auf die Okume-
nischen Versammlungen gewihlt, die
fur Deutschland im Juni 96 in Erfurt
und als Zweite Europiische Versamm-
lung im Mai 1997 stattfinden.

Im Zuge der Okumenischen Dekade
L,Solidaritit der Kirchen mit den Frauen*
besuchte vom 1. bis 10. Februar eine ORK-
Delegation Kirchenleitungen, Frauen-
verbdnde und -werke sowie Dekade-Stel-
len an mehr als einem Dutzend Orten
der Bundesrepublik. Zu der Delegation
gehorten aus Deutschland die westfali-
sche Pfarrerin Antje Heider-Rottwilm
und die rém.-kath. Dipl. Theol. Brigitte
Vielhaus (siehe den Bericht S. 221ff).
Zum Auftakt wurde die Delegation in
Gelnhausen und Mainz durch die EKD
bzw. den Vorsitzenden der DBK emp-
fangen. Den AbschluB bildete eine Kon-
sultation, zu der die ACK in das Oku-

menische Gemeindezentrum Hannover-
Miihlenberg eingeladen hatte. Auf einen
Bericht von ihren Reiseeindriicken und
eine Gesprichsphase zu dabei beriihrten
Themen in Arbeitsgruppen folgte ein
Podium, bei dem u.a. der Ratsvorsit-
zende der EKD, Landesbischof Engel-
hardt, die Bischéfe Dr. Wanke und Dr.
Klaiber vom Vorstand der ACK sowie
Oberlandeskirchenriitin Dorothea Bier-
mann zu den FEinbringungen der
Arbeitsgruppen (siehe S. 231ff) Stellung
nahmen. Ein Empfang im Kirchenamt
der EKD und eine Pressekonferenz
schlossen den Dekadebesuch ab.

,».In Christus zum Zeugnis berufen*
ist das Thema der 9. Vollversammliung
des LWB vom 7. bis 17. Juli 1997 in
Hongkong/dann China. Auf einer Kon-
sultation des LWB vom 11. bis 13. No-
vember 1994 zum Thema ,,Das luthe-
rische Verstdindnis von communio im
o6kumenischen Kontext* wurde beschlos-
sen, eine theol. Erklirung zum luth.
Verstandnis der Kirche zu erarbeiten.

Der Piépstliche Rat fiir die Einheit der
Christen und der LWB haben den Ent-
wurf einer gemeinsamen Erklirung zur
Rechtfertigungsiehre zur Beratung in die
Kirchen gegeben. Er bleibt hinter den
Ergebnissen im Studienprozef ,,Lehrver-
urteilungen - kirchentrennend? “insofern
zurilick, als er die Sakraments- und
Amtsfrage vollig ausklammert, die dort
erreichten Verstidndigungen zur Eucha-
ristie und im Amtsverstindnis {ibergeht
und sich auf die Gemeinsamkeiten zur
Rechtfertigung beschrinkt, wie der Vati-
kan und der LWB sie sehen.

Auf Initiative von Kardinal Cassidy
vom Pépstl. Einheitsrat wurden mit den
luth. Kirchen von Schweden und Finn-
land Vorgespréche zu einem Dialog iiber
Ekklesiologie, insbesondere iiber das
Bischofsamt und die apostolische Suk-
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zession gefiihrt. Kardinal Cassidy war
am 29, Mirz auch Gast der Bischofs-
konferenz der VELKD auf dem Schwan-
berg bei Kitzingen.

Der Generalsekretir des ORK, Kon-
rad Raiser, hat — dhnlich wie die Vertre-
ter der Konfessionsfamilien — auf dem
Weltsozialgipfel Anfang Méarz in Kopen-
hagen zur Verantwortung gegeniiber
Armen und Arbeitslosen in der inter-
nationalen Wirtschaftspolitik aufgeru-
fen. Offene Mirkte und Wirtschafts-
wachstum seien kein Heilmittel fiir alle
sozialen Krankheiten, betonte Raiser.
Auf einem Treffen des deutschen NRO-
Forums sprach sich Bundesarbeitsmini-
ster Bliim fiir ,,eine libergrofle Koalition
im Kampf gegen Armut und Unter-
driickung* aus.

Auf Anregung der Kirchen beider
koreanischer Staaten hat der ORK im
Mirz auf japanischem Boden eine
Fiinfte Konsultation tiber Frieden und
Wiedervereinigung in Korea organisiert.

Eine Delegation der EKD, die vom
Ratsvorsitzenden geleitet wurde, be-
suchte Anfang Februar Estland, Lett-
land und Litauen. Der Wiederaufbau
von Kirche und Gemeinden sowie das
soziale Wollen der dortigen evange-
lischen Kirchen seien beeindruckend,
schwierig dagegen das Staat-Kirche-Ver-
hiltnis und ein noch unausgeglichenes,
stark konservatives NationalbewuBtsein.

Eine Delegation der Kirche von Eng-
land unter Leitung des Erzbischofs von
York, John Habgood, weilte vom 13, bis
20. Februar zu einer einwochigen Kon-
sultation mit der EKD in Berlin. Im
Mittelpunkt standen das Verhiltnis von
nationaler und europdiischer Identitét
sowie die Aufgabe, ethische Malstéibe in
der Européischen Union gemeinsam zur
Geltung zu bringen.

Nachdem der Patriarch der Serbischen
Orth. Kirche, Pavle, sich in einem Brief
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an die EKD vom 22. Januar entschieden
fir eine ,,friedliche und wahrhaft
gerechte Losung‘‘ des Bosnienkonflikts
eingesetzt und betont hat, der serbischen
Kirche liege auch das Wohlergehen der
iibrigen Gemeinschaften, nicht nur der
eigenen Kirche am Herzen, hat die EKD
den Patriarchen zur Fortsetzung der
Gespriche eingeladen, wenn er Anfang
Mai zur Weihe einer serbisch-orth. Kir-
che nach Hannover kommt.

Die Herrnhuter Briidergemeine hat
an Bundesjustizministerin Leuthduser-
Schnarrenberger appelliert, die ,,unwiir-
dige Abschiebepraxis® zu beenden.

Die Christlich-Theologische Akade-
mie in Warschau feierte im Dezember
ihr 40jdhriges Bestehen. Sie ist in drei
Fachbereiche fiir evangelische, orthodoxe
und altkatholische Theologie gegliedert.

Die 1988 nach Deutschland zuriickge-
kehrten etwa 100 Mitglieder der Hutte-
rischen Bruderhof-Gemeinschaft wer-
den den Michaelshof in Birnbach bei
Altenkirchen/Westerwald im Laufe des
Jahres verlassen. Durch einen ,,Biirger-
verein® hitten ihnen die ,,gleichen
Maichte und Geister seit 1989 fort-
gesetzt Schwierigkeiten bereitet, die
auch schon in den Anfangsjahren des
Dritten Reiches gegen sie mobilisiert
worden seien und 1937 zur Flucht vor
der Gestapo nach England und Liech-
tenstein gefiihrt hatten, sagte der Leiter
der Gemeinschaft, Jorg Barth.

Das Aufkommen fiir den Kirchlichen
Entwicklungsdienst erreichte 1994 mit
136,4 Mio. seinen bisher hochsten Stand.
Dem Gerede, daBf die Offnung nach
Osten dem FEinsatz fiir den Siiden
abtriglich sei, ist damit eine seiner
Grundlagen entzogen.

Mit einem Gottesdienst im Ulmer
Miinster wurde am 5. Mérz eine weitere
Aktion ,,Hoffnung fiir Osteuropa“
eroffnet.



Von Personen

Gewdhlit/berufen wurden:

Zum neuen Vorsitzenden der Arbeits-
gemeinschaft Christlicher Kirchen in
Deutschland (ACK) wurde am 22. Fe-
bruar in Wiirzburg fiir die nichsten drei
Jahre der rém.-kath. Bischof von Erfurt,
Dr. Joachim Wanke, gewihlt. In den
Vorstand der ACK wurden berufen
Bischof Dr. Walter Klaiber/Frank-
furt (Evang.-meth. Kirche), Metropo-
lit Augoustinos Labardakis/Bonn
(Griechisch-Orthodoxe Metropolie von
Deutschland),  Landessuperintendent
Walter Herrenbriick/Leer (Evang.-
reform. Kirche) fiir die EKD und Direk-
tor Pastor Uwe Kiihne/Hamburg
(Bund Evang.-freikirchlicher Gemein-
den/Baptisten). Metropolit Augousti-
nos und die Bischofe Klaiber und
Wanke gehorten dem Vorstand schon
bisher an. Delegierte der EKD in der
ACK wurden an Stelle von Bischof
Dr. Heinz Joachim Held und Kirchen-
prasident a.D. Dr. h.c. Eberhard
Natho/Dessau der Leiter der Haupt-
abteilung II im Kirchenamt der EKD,
Vizeprdsident Dr. Hermann Barth
und  Oberkonsistorialrat Eckhard
Schiilzgen/Ev. Kirche von Berlin-
Brandenburg.

Der bisherige Weihbischof des Bis-
tums Osnabriick mit Sitz in Hamburg,
Dr. Hans-Jochen Jaschke, wurde
vom neuen roém.-kath. Erzbischof von
Hamburg, Ludwig Averkamp, zum
Bischofsvikar des neuen Erzbistums
ernannt. Er ist kiinftig fiir Glaubens-
lehre, Okumene, weltkirchliche und
gesellschaftliche Fragen zustindig. In
dieselbe Stellung wurde der bisherige
Weihbischof von Schwerin, Norbert
Worbs, berufen. Sein Aufgabenbereich
umfafBt u.a. die Beziehungen zur evan-
gelischen Kirche in Mecklenburg,

Pfarrerin Liselotte Rebel zur
Bischéfin in Helsing6r/Dédnemark;

Dompropst Heinrich Miissing-
ho ff/Miinster zum Bischof der Di6zese
Aachen;

Mary Ann Lundy von der Presby-
terianischen Kirche, bisher Dozentin an
der Hartford University Connecticut/
USA, zur Stellvertr. Generalsekretirin
des ORK in Genf;

der Ingenieur Han Wenzao als
Nachfolger des verstorbenen Bischofs
Shen Yifan zum Generalsekretir des
Christenrats in China.

Ferner wurden berufen:

Thomas Kriiger, bisher Pressestelle
der Evang. Kirche von Westfalen, zum
Pressesprecher der EKD. Er ist Nachfol-
ger von Peter Kollmar, der als Ober-
landeskirchenrat zur Braunschweigischen
Landeskirche ging.

Der Systematiker und luth. Theologe
in Sao Leopoldo/Brasilien, Walter
Altmann, zum Prisidenten des Latein-
amerikanischen Kirchenrates (CLAI) bei
dessen Generalversammlung im Februar
in Conception/Chile.

Michael Niichtern, bisher Direk-
tor der Ev. Akademie Baden, zum Leiter
der Evang. Zentralstelle fiir Weltan-
schauungsfragen in Stuttgart, als Nach-
folger von Reinhart Hummel, der in den
Ruhestand tritt.

Es vollendeten

das 80. Lebensjahr:

Teoctist I., Patriarch der Rumi-
nischen Orthodoxen Kirche, am 7. Fe-
bruar;

Herbert Haag, Prof. em. fiir Altes
Testament an der Kath. Fakultit in
Tubingen, am 11. Februar;

Alfons Auer, Prof. em. fiir Moral-
theologie, ebendort, am 12. Februar.
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das 70. Lebensjahr:

Ernst Benda, Altprédsident des Bun-
desverfassungsgerichts und amtierender
Priisident des Deutschen Evangelischen
Kirchentags, am 15. Januar;

Ernesto Cardinal/Nicaragua am
20. Januar.

Verstorben sind:

Bischof Jonas Kalvanas von der
Evang.-luth. Kirche in Litauen 80jdhrig
am 12. Januar. Er war seit 1976 im
Amt;

Jan Walter, Senior der Region War-
schau der luth. Kirche in Polen und
Pfarrer an der Warschauer Trinitatis-
kirche im Alter von 60 Jahren am
27. Januar;

Wim van der Zee, Generalsekretédr
des Niederldndischen Rates der Kirchen,
64jdhrig, am 27. Januar.

Auszeichnungen:

Superintendent Friedrich Magi-
rus/Leipzig mit dem Verdienstorden
der franzosischen Ehrenlegion.

AnléBlich der Emeritierung von Prof.
Wolfhart Pannenberg fand am 14. Fe-
bruar in Tutzing ein Festakt statt, der
von der Evang.-Luth. Kirche in Bayern
und der kath. und der evang. Akademie
gemeinsam getragen wurde. Der Vorsit-
zende der Deutschen Bischofskonfe-
renz, Bischof Lehmann, dankte Pan-
nenberg fiir seine verdienstvolle Lebens-
leistung zugunsten der Einheit der Kirche.

Zeitschriften und Dokumentationen

(abgeschlossen am 16. Marz 1995)

I. Okumenischer Rat der Kirchen /
Okumenische Bewegung

Institut fiir Okumenische Forschung,
Strafiburg, Krise und Herausforderung
der okum. Bewegung. Integritit und
Unteilbarkeit, UnSa 4/94, 275-301;
Heinz Riiegger, Okumene angesichts
zunehmender innerkirchlicher Plurali-
sierung, ebd. 327-333; Reinhard Frie-
ling, Bethlehem 2000. Zur Gemeinsa-
men Arbeitsgruppe zwischen ,,Rom‘
und ,,Genf*, MDKonfInst 2/95, 25f;
Hans-Georg Link, Auf ckumenischem
Weg zum Jahr 2000? Gedanken und
Vorschldge aus evangelischer Sicht,
KNA-OKI, 9-10/94, 16-22; Ulrich
Ruh, Vor einer neuen Phase? Die katho-
lische Kirche als 6kumenischer Partner,
HerKorr 3/95, 146-—-150; Cecil M.
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Robeck, A Pentecostal Looks at the
World Council of Churches, EcRev
1/95, 60—69; Gerrie ter Haar, Strangers
in the Promised Land. African Chri-
stians in Europe, Exchange Vol. 24,
1995, Nr. 1, 1-33; Nicolas Egender, La
convivialité des Communions chrétien-
nes a Jerusalem et au Proche-Orient,
Irénikon 3/94, 307-327.

II. Bilaterale Dialoge und F/O-Themen
a) COCU und Dialogergebnisse

Thomas F. Best and Church Union
Correspondents, Survey of Church
Union Negotiations 199294 (mit Be-
richten aus Jamaika, Britannien, den
Niederlanden, Neuseeland, Schottland,
Siidafrika, USA, Wales), EcRev 1/95,



70=2103; ARCIC IL »;Life {in-Christ:
Morals, Communion and the Church*:
an Agreed Statement 1994, One in
Christ 4/94, 355-387; Agreed State-
ment on Christology between the
Orthodox Church and the World
Alliance of the Reformed Churches
(Limassol/Zypern 7—14. Januar 1994),
OrthForum 2/94, 245-247; Reinhard
Thole, Lehrkonsens erreicht. Gem.
Erkldrung der Hlg. Apostol. Kath. Kir-
che des Ostens und der RKK in der
Christologie (11. November 1994),
MDXKonfInst 2/95, 35f; Erich Geld-
bach, Die Gruppe von Dombes, ebd.
37-39.

b) 5. Weltkonferenz F/O

Susan Hardman Moore, Theological
Insights and Emphases from the
5th World Conference on F/O, Santiago
1993, EcRev 1/95, 3—11; Wolfgang Tho-
nissen, Santiago de Compostela —
Markstein der Okumene?, UnSa 4/94,
308-315, 360.

c) Amt und Frauenordination

Peter Neuner, Die Kirche entwickelt
neue Amter. Ein Gesprich mit dem
Miinchner Dogmatiker, HerKorr 3/95,
128—133; Eduard Schiitz, Das Amt von
Lima und die Chancen der Laien, UnSa
4/94, 316—326; Henrik Roelvink, The
Apostolic Succession in the Porvoo
Statement, One in Christ 4/94,
344—354; Anne Jensen, Ist Frauenordi-
nation ein dkumenisches Problem? Zu
den jungsten Entwicklungen in den
anglikan., altkath. und orth. Kirchen,
IntkirchlZ 4/94, 210—-228; Dokumente
und Interview mit Bischof Sigisbert
Kraft, Konflikt um die Frauenordina-
tion in der alt-kath. Kirche, MDKon-
fInst 1/95, 20f.

d) Apostolischer Glaube

Notger Slenczka, Durch Jesus in den
Sinaibund? Zur Anderung des Grund-
artikels der Rhein. Kirche, LuthMon
1/95, 17-20; Michael D. Torre, St. John
Damascene and St. Thomas Aquinas on
the Eternal Procession of the Holy
Spirit, StVladimirsTheolQuart Vol. 38,
3/1994, 303—-327.

III. Lehrverurteilungen — kirchentren-
nend?

Ernst Lippold, Romische Impressio-
nen. EKD-Delegation im Vatikan,
Evang. Bund 1/15, 2f; Dorothea Wende-
bourg, Nochmals: Lehrverurteilungen —
kirchentrennend? Zur Stellungnahme
der kath. Dt. Bischofskonf. vom Juni
1994, MDKonfInst 6/94, 105—107;
Wolfhart Pannenberg, Projekt: Lehrver-
urteilungen: Stellungnahme zum Beitrag
von Dorothea Wendebourg, ebd. 2/95,
27f; Heinz-Albert Raem, Katholische
und lutherische Lehrverurteilungen —
weiterhin kirchentrennend?, UnSa 4/94,
302-307; Joachim Ringleben, Wort
und Rechtfertigungsglaube, ZThK 1/95,
28—53; Oftto Hermann Pesch, Martin
Luther, Thomas v. Aquin und die refor-
matorische Kritik an der Scholastik,
Joachim Jungius-Gesellschaft Ham-
burg, Jg. 12/94, Heft 3 (iiber Vanden-
hoeck & Ruprecht, Géttingen).

1V. Romisch-katholische Kirche

Medard Kehl, Wohin geht die Kirche?
Zur strukturellen Verdnderung der Kir-
che in Deutschland, StimdZ 3/95,
147—159; Georg Evers, Bewulitseinsbil-
dung und Gemeinschaft. 25 Jahre Ver-
einigung Asiatischer Bischofskonfe-
renzen, HerKorr 3/95, 136—141;
O. Fuchs/N. Greinacher/N. Mette/
H. Steinkamp, Nicht mehr schweigen!
Zur gegenwirtigen Situation in der
kath. Kirche, IntkirchlZ 4/94, 203—209.
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V. Orthodoxie

Damaskinos Papandreou, Die Rolle
der Orthodoxie im Dialog zwischen Chri-
stentum und Islam (zur sechsten Musli-
misch-christlichen Konsultation 8. bis 10.
September 1994 in Athen), UnSa 4/94,
357—359; Metropolit Kyrill, Kirche,
Gesellschaft und der Friede Christi. Der
Versohnungsdienst der Russischen Ortho-
doxen Kirche und die Perspektiven der
interkonfessionellen Friedensarbeit in den
Lindern der GUS und im Baltikum,
StimdOrth 4/94, 13—17; Interkonfessio-
nelle Konferenz, ,,Christlicher Glaube
und Feindschaft unter den Menschen.*
Resiimee einer Initiative aus der Gemein-
schaft Unabhingiger Staaten und dem
Baltikum, ebd. 4/94, 9—12; Konstantin
Nikolakopoulos, Die Geschichtlichkeit
der Auferstehung Jesu im orthodoxen
Kultus und Glauben, OrthForum 2/94,
165-174; Theodor Nikolaou, Aspekte
einer Kreuzestheologie aus orthodoxer
Sicht, ebd., 201-213; Hermann Goliz,
Die Russische Orthodoxe Kirche im
Oktoberputsch 1993: Die Originaldoku-
mentation des Moskauer Patriarchats,
Kirche im Osten, Bd. 37/94, 151—181;
William van den Bercken, Recent Deve-
lopments in the Russian Orthodox
Church (1993—1994), Exchange Vol.
24,1, 61—80; Gerd Stricker, Traditionali-
sten im Vormarsch? Widerstande gegen
Reformbestrebungen in der russischen
Orthodoxie, HerKorr 2/95, 85-90;
Nikolaus Thon, Moskauer Kirchenleben
heute. Probleme und Hoffnungen,
MDKonfInst 1/95, 13—15; Reinhard
Thole, Zweihundert Jahre Orthodoxe Kir-
chen in Nordamerika, ebd. 6/94,
107—112; Alfred Frisch, Serbien: Die
orthodoxe Kirche im Bosnienkonflikt,
HerKorr 3/95, 119f.

V1. Sozialethik / Gemeinsames Wort

Franz Furger, Verantwortung wahr-
nehmen fiir das gemeinsame Leben. Die
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Konsultation fiir ein Wort der Kirchen
zur wirtschaftlichen und sozialen Lage,
StimdZ 1/95, 37—-44; André Habisch,
Der kirchliche Konsultationsproze3 und
das Ende des kalten Krieges, ebd. 3/95,
160—168; ders, Eine unverzichtbare
Aufgabe. Européische Sozialpolitik und
die Kirchen, HerKorr 1/95, 35-39;
Susanne Degen/Bernhard Edmunds,
Optionen, die verdampfen? Anmerkun-
gen zum Entwurf fiir ein Wort der Kir-
chen zur sozialen Lage, ebd. 2/95,
80—85; Walter Schopsdau, Ein Diskus-
sionspapier mit Ecken und Kanten,
MDXKonfInst 1/95, 1f.

VII. Konziliarer Prozefi / Menschen-
rechte / Befreiung

a) Ethnische Konflikte / Multikulturelle
Begegnung

Miroslav Volf, Fremd in der eigenen
Kultur. Der Auftrag der Christen in den
ethnischen Konflikten unserer Zeit,
EvKom 3/95, 154—156; Clive Christie,
Unity and Diversity. A Critique of Reli-
gion and Ethnicity in Europe, EcRev
1/95, 12—20; Martin Honecker, Natio-
nale Identitdt und theologische Verant-
wortung, ZThK 1/95, 83—101; John K.
Riches, Weder Jude noch Grieche. Die
Herausforderung, eine multikulturelle
religiose Gemeinschaft zu bilden, Con-
cilium 1/95, 26-32; George M. Soares-
Prabhu, Die Bibel als Magna Charta
von Befreiungs- und Menschenrechtsbe-
wegungen, ebd., 58—66; Ulrike Link-
Wieczorek, Neulesen der Bibel im Kon-
text afrikanischer Theologie, MDKonf-
Inst 6/94, 116—119.

b) Gerechtigkeit, Frieden, Schopfung

Johan Galtung, Die Herzen erwei-
chen. Wie ,,sanfte Religionen dem
Frieden dienen kénnen, EvKom  1/95,
31-34; Bernhard Sutor, Vom Recht auf
Verteidigung zum Recht auf Interven-



tion? Neue Fragen der Friedensethik,
StimdZ 2/95, 117—-130; Hans J. Miink,
Fiir eine dauerhaft-umweltgerechte Ent-
wicklung, ebd. 1/95, 55—66; Alexander
Foitzik, Menschengerecht und sach-
gemil. Ein Literaturbericht zur theo-
logischen Wirtschaftsethik, HerKorr
3/95, 150—155.

VIII. Weitere interessante Beitrige

Karl Lehmann, Die Gotteskrise mei-
stern, EvKom 2/95, 95-98; Peter Beier,
Europa weitertraumen. Mit der roman-
tischen Asthetik die Zukunft gestalten,
ebd., 100—103; Patriarch Bartholo-
maios I, Die Einigung Europas. Rede
im Europdischen Parlament am 19. April
1994, OrthForum 2/94, 239-244; John
B. Cobb jr, The Christian Reason for
Being Progressive, ThIoday, Vol. 51, No
4, 1/95, 548-562; Eberhard Winkler,
Das Argernis der Evangelisation, Luth-
Mon 2/95, 5-8; Joseph Alichoran, Du
génocide a la diaspora: les Assyro-chal-
déens au XX°¢ siecle, Istina 4/94,
363—398; Ekkehard Kraft, Linder-
bericht Bulgarien, MDKonfInst 1/95,
10—13; Susanne Faust, Konfession und
Wabhlverhalten, ebd. 2/95, 28—31.

IX. Okumenisch bedeutsame
Dokumentationen

Otto Hermann Pesch, Ein Sendbrief
D. Martin Luthers an den neuen Erz-
bischof zu Hamburg, Kath. Akademie
Hamburg, Bd. 1 einer neuen Reihe
»Ansprache, Reden, Einreden*; Verein
fiir Freikirchliche Geschichte und Theo-

logie, Freikirchenforschung 1994 (Der
Situation der kleineren Religions-
gemeinschaften in der DDR gewidmet).
Bezug: Geschiftsstelle des Vereins: Post-
fach 4101 53, 48065 Miinster. Preis
DM 16,—; EKD/Studien- und Begeg-
nungsstditie Berlin (Hg.), Volkskirche
— Minderheitskirche — was sonst? Ost-
West-Gesprache tiber Identitit und
Offentlichkeit der Kirche. Begegnun-
gen 9, Evang. Kirche in Hessen und
Nassau, Leben aus dem Schalom Got-
tes. Perspektiven ékumenisch-missiona-
rischer Arbeit in der EKHN; Infernatio-
nales Bildungs- und Begegnungswerk/
Dortmund, KongreB} ,,Auf dem Weg in
eine europdische Zivilgesellschaft*
(Minsk 4./5. September 1994), IBB-Doku-
mente 1 (Anschrift: Reinoldistrale 2—4,
44135 Dortmund); epd-Dokumentatio-
nen: Arbeitskreis ,,Kirche von morgen*;
Minderheit mit Zukunft. Zu Auftrag
und Gestalt der ostdeutschen Kirchen in
der pluralistischen Gesellschaft, epd-
Dok 3/95; Konferenz in Khartum ,,Dia-
log der Religionen — Frieden fiir alle
(8. bis 10. Oktober 1994), epd-Dok 4/95;
U-P Heidingsfeld /T. Kuschnerus /
W. Lottje, Menschenrechtsverletzungen
in Deutschland, epd-Dok 9/95; Evang.
Bildungswerk Gorlitz/Universitit Wroclaw/
Breslau, Friedr. Ebert-Stiftung/Dresden,
Deutsch-Polnische Nachbarschaft.
Zusammenarbeit in der Grenzregion
(Tagung vom 7./8. Oktober 1994), epd-
Dok 10/95; EKD/Beirat fiir Umweltfra-
gen, Studie ,,Gefdhrdetes Klima — unsere
Verantwortung fiir Gottes Schépfung®,
epd-Dok 12795 und EKD-Texte 52.
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Neue Biicher

BEGEGNUNGEN MIT DEM ISLAM

Andreas Bsteh (Hg.), Horen auf sein
Wort. Der Mensch als Horer des
Wortes Gottes in christlicher und
islamischer Uberlieferung. Beitrdge
zur Religionstheologie, Bd. 7. Verlag
St. Gabriel, Médling 1992. 220 Sei-
ten. Br. DM 37,80.

DalB Tagungen dokumentiert werden,
biirgert sich ein. Wenn dann aber auch
noch interne Programme von besonde-
ren Teilveranstaltungen abgedruckt wer-
den, stellt sich abwartende Distanz ein.
So mufl A. Bsteh denn schon in der
Einleitung begriinden, warum das
geschieht, ndmlich, daBl ,eine Nihe
gelebter und erlebter Gemeinsamkeit
vor Gott ... ihren tiefsten Ausdruck in
einer Gebetsstunde (fand), die ... sich
in ihrem Vollzug zu einem Ereignis spiri-
tueller Erfahrung verdichtete’’. Diese
spirituelle Gemeinsamkeit ist selbst der
schriftlichen Fassung der Referate abzu-
spiiren. Das Symposium ,,Hoéren auf
sein Wort“ hatte ein Schritt sein sollen
,,auf einem Weg, auf dem Christen und
Muslime ‘nicht nur lernen, miteinander
zu reden, sondern sich fiireinander zu
offnen, einander in aufrichtigem gegen-
seitigem Respekt vor ihrer religiosen
Uberzeugung zu begegnen, einander
gegenseitig Raum zu geben in ihrer gei-
stigen Existenz.” Das scheint gelungen
zu sein.

Die (katholische) Hochschule St.
Gabriel in Mddling hat schon 1977 mit
theologischen christlich-islamischen Be-
gegnungen begonnen. Die hier doku-
mentierte Begegnung vom April 1990
konnte also auf vertrauensbildenden
Erfahrungen aufbauen. Die Beitrdge
der christlichen Theologen kann man
sicher auch in anderen Zusammenhéin-
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gen zu héren bekommen. Aber in die-
sem Kontext klingt alles ganz anders.
Wenn Gisbert Greshake iiber ,,Gott-
liches und vergottlichendes Wort*
spricht, dann sagen schon die Fulinoten
mit den Verweisen auf Autoren wie Rah-
ner, Ebeling, Schlier, Gogarten u.a.,
daB wir uns hier auf vertrautem Terrain
bewegen. Das Gespriach mit den Musli-
men wird erst im SchluBteil explizit
gefiihrt. Greshake bezieht sich auf die
spezifische islamische Erfahrung der
Differenz zwischen Gott und Nicht-
Gott, das Uberwiltigtsein von der
Grofle und Transzendenz Gottes, die
sich in seinem machtvollen Wort kund-
tut und schlieft: ,,Hier wire fiir mich
als christlichen Theologen der Punkt,
an dem ich gern von islamischer Glau-
benserfahrung lernen mochte* — Jir-
gen Roloff entwickelt eine Lehre vom
Wort Gottes in einem Durchgang durch
das Neue Testament. Leider 14Bt sich
nicht erheben, welche Vorgaben ihm fiir
sein Referat gemacht worden sind:
Sollte er ins Gespridch eintreten oder
sollte er die christliche Position abgren-
zen? Fir Christen ist es eine Glaubens-
aussage, dal} es ,,ein iiber Jesus hinaus-
fithrendes Wort Gottes nicht geben‘
kann. Aber wie kann das Muslimen ver-
mittelt werden?

Besonders interessant sind darum die
muslimischen Beitrige zum Gesprich
mit den Christen. Mahmoud Zakzouk,
Dekan der theologischen Fakultdt der
altehrwiirdigen Al-Azhar in Kairo, hat
als Thema ,,Der Mensch im Koran als
Horer des gottlichen Wortes.** Man muf}
schon die Gedankenfithrung genau ver-
folgen, um die Sédtze am Schlul} in ein
islamisches Gedankengebiude einzu-
ordnen: ,,Gnade, Freiheit und Verpflich-
tung ... ermodglichen dem Menschen,



Gottes Wort zu horen und ihm zu fol-
gen. Integritit erhilt der Mensch, wenn
er sich darum bemiiht, dal Worte und
Taten bei ihm {iibereinstimmen. Gott
fithrt, so lehrt uns der Koran, jene Men-
schen, die das verdienen, die sich frei-
willig seiner Rechtleitung unterwerfen.
Und wenn wir den Koran aufmerksam
lesen, sehen wir, Gott wartet darauf,
auch die anderen zu fiihren, die sich ihm
noch nicht zugewandt haben.*

Und dann erst Mohamed Talbi! Er
beginnt seinen Beitrag ,,Der Koran in
der Geschichte der islamischen Tradi-
tion‘ mit einem Satz, der an die christo-
logische Zwei-Naturen-Lehre erinnert,
wenn er sagt: ,,Der Islam hat seine Mitte
im Wort, in einem Wort, das ganz gott-
lich ist und in seiner Sprache ganz
menschlich.** Dall das kein zufilliger
Anklang ist, belegt einer der folgenden
Sétze: ,,Tatsdchlich haben sich die Mus-
lime im Laufe ihrer Geschichte nicht
weniger auseinandergesetzt mit der
Frage nach dem Wesen des Korans — bis
zum Blutvergiefien, als die Christen mit
der Frage nach dem Wesen Christi.*
Immer wieder werden Briicken zum
christlichen Verstdndnis geschlagen,
aber auch Klischeevorstellungen vor-
sichtig korrigiert (Gott hat dem Men-
schen ,,das ebenso erhabene wie dra-
matische Geschenk der Freiheit anver-
traut*‘). Die Umma, die Gemeinschaft
der Glaubenden, ist der eigentliche
Adressat des gottlichen Wortes. Dabei
geht es um die Umma, die sowohl Weg
des Heils ist als auch die praktische Ver-
pflichtung darstellt, ,,das Rechte zu
gebieten und das Bose zu untersagen®,
also die Verbindung zwischen dem Spi-
rituellen und dem Zeitlichen herstellt.

Besonders die muslimischen Texte
(Mahmoud Ayoub stellt des weiteren die
islamische Mystik dar) empfehlen die
Lektiire dieses Bandes: Bei ihnen merkt

man die Gewohnung an den Dialog,
auch den theologischen Dialog, ganz
deutlich. Streckenweise regt das sehr an
und fordert Gesprich.

Heinz Klautke

Andreas Bsteh, (Hg.), Friede fir die
Menschheit. Grundlagen, Probleme
und Zukunftsperspektiven aus isla-
mischer Sicht. Bd. 8. Beitrige zur Re-
ligionstheologie, Verlag St. Gabriel,
Modling 1994. 331 Seiten. Br.
DM 46,—.

Bassam Tibi, Im Schatten Allahs. Der
Islam und die Menschenrechte. Piper
Verlag, Miinchen 1994. 406 Seiten.
Gb. DM 44,—.

Der Islam hat mit dem Christentum
gemeinsam, dafl er in der Geschichte
sowohl aggressiv als auch friedlich auf-
getreten ist. Die islamischen und die
christlichen Eroberungskriege stehen
sich in ihrer Grausamkeit in nichts nach.

Im Christentum haben die sog. Frie-
denskirchen die Mehrheit der verfa3ten
Kirchen nicht vom Pazifismus iiberzeu-
gen konnen. Im Islam ist es den auf-
geklarten Theologen und Mystikern
(Sufi) ebenfalls nicht gelungen, konser-
vative islamische Herrscher fiir eine
friedliche Politik zu gewinnen.

Zweifellos haben die Menschenrechte,
die keine christliche Erfindung sind,
sondern sich teilweise gegen den Wider-
stand der Pépste und Pastoren durchset-
zen mulfdten, einen positiven Einflul auf
die christlichen Konfessionen ausgeiibt,
indem sie nicht nur die Religionsfreiheit
und damit die Toleranz gegeniiber An-
dersgldubigen begriinden, sondern auch
den Einzelmenschen nicht nur Pflichten
gegeniiber Gott, sondern auch Rechte
gegeniiber dem Staat geben. Die Tren-
nung von Staat und Religion ermég-
lichte erst die Freiheit des Individuums
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gegeniiber einem gottliche Autoritit be-
anspruchenden Staat.

Diese Trennung von Staat und Reli-
gion wird im Islam von den Fundamen-
talisten bzw. Islamisten leidenschaftlich
bekampft und deshalb folgerichtig auch
die Menschenrechte, soweit sie Rechte
des Individuums gegeniiber dem Staat
implizieren. Im Islam stehen sich heute
zwei Gruppen gegeniiber: Die Islamisten,
die die Menschenrechte als eine west-
liche, christliche Erfindung ablehnen,
und diejenigen, die fordern, dafl das
islamische Rechtsdenken sich den Men-
schenrechten 6ffnet.

Beide Gruppen waren auf der von der
Osterreichischen Regierung zusammen
mit dem religionstheologischen Institut
der Theologischen Hochschule St.
Gabriel 1993 organisierten infernationa-
len christlich-islamischen Konferenz ver-
treten. Dort bemiihte sich der &dgyp-
tische Gelehrte Mahmoud Zakzouk von
der Al-Azhar-Universitit in Kairo nach-
zuweisen, daB der Islam nur Verteidi-
gungskriege, die iiberdies human
gefiihrt werden miissen, zuldBt. Er wies
auf die Stellen im Koran hin, wie
Sure 60,8, die zur Toleranz aufrufen, die
aber andererseits den Kampf gegen
Ungerechtigkeit rechtfertigen. Auf die
kritischen Fragen von Dr. Balic, einem
Vertreter des World Muslim-Congress,
wie er es denn mit den Menschenrechten
hielte und der Maglichkeit, den Koran
einer Exegese zu unterwerfen, die zeit-
gebundene Aussagen vom Ewiggiiltigen
trennt, antwortete der #dgyptische Ge-
lehrte nur ausweichend.

Interessant ist auch das Referat des
iranischen Gelehrten M. M. Schabestari
iiber die theologischen und rechtlichen
Grundlagen der Freiheit, Autonomie
und Souverdnitit des Menschen im
Islam. Es ist bemerkenswert kurz und
abstrakt und zog eine lange Diskussion
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iiber die Menschenrechte nach sich, an
der der Referent aber kaum teilnahm. Es
lohnt sich, die Referate, zu denen auch
ein Vortrag des indonesischen Gelehrten
N. Madcid gehort, der recht differen-
ziert ist und die sich daran anschlie-
Bende Diskussion genau zu lesen, da
daraus die verschiedenen Positionen
innerhalb des Islam zur Frage des Welt-
friedens und der Menschenrechte zu
ersehen sind. Die Vortrdge der christ-
lichen Theologen G. Vanoni, G. Luf
und K. C. Abraham stellen die Pro-
bleme des Friedens und der Menschen-
rechte in einer Zeit des Pluralismus in
christlicher Sicht dar. Eine Verstidndi-
gung ist — das ist das Ergebnis der Kon-
ferenz — nur zwischen den toleranten
Christen und Moslems moglich.

Bassam Tibi vertritt in seinem neuen
Buch ,,Die Schatten Allahs* ganz kon-
sequent den Standpunkt, dali der Islam
sich den Menschenrechten 6ffnen mulf.
Er verweist auf Sure 2, Vers 256 des
Korans, in dem es heilit ,,Es gibt keinen
Zwang in der Religion* und auf den
Satz ,,Allah liebt die Aggression nicht*".
Tibi geht zuriick auf arabische Gelehrte,
die schon friith versucht haben, rational
den Koran zu interpretieren. Vor allem
ist es Tibis Sorge, dafi den Islamisten er-
laubt wird, Einfluf3 auf die fast 20 Mio.
Moslems in Europa zu gewinnen, was
dadurch gefordert wiirde, dafl euro-
pdische Kirchen und Intellektuelle kul-
tur-relativistisch glauben, dafl man von
Moslems nicht die strikte Beachtung der
Menschenrechte verlangen kénne.

Viel zu wenig ist auch in den Kirchen
erkannt worden, daf nur eine klare Hal-
tung und die intensive Zusammenarbeit
mit den reformwilligen Moslems in
Europa den Einflul der Islamisten
zuriickdrdngen kann. Die Fetwa Kho-
meinis gegen den Schriftsteller Rushdie,
die Mord und Totschlag nach Europa



getragen hat, ist nur ein besonders ekla-
tantes Beispiel fiir das, was in Europa zu
erwarten ist, wenn nicht die Européer
sich aufraffen, die Beachtung der Men-
schenrechte von allen Menschen zu for-
dern, die in Europa leben, ganz gleich,
welcher Religion sie angehoéren.

Tibis Verdienst ist es, den nicht-mos-
lemischen Lesern das Verhiltnis des
Korans und der verschiedenen isla-
mischen Rechtstraditionen zu den Men-
schenrechten verstdndlich zu erldutern
und klar fiir eine Reform des vormoder-
nen Rechtsdenkens zu pliddieren.

Sein Buch, das leider nicht frei von
Wiederholungen und unnétiger Pole-
mik ist, endet mit einer Kritik der Ver-
fassungskommission des Bundestages,
die versucht, einen Artikel, der die
Anerkennung ethnischer und religioser
Besonderheiten vorsieht, in das Grund-
gesetz zu bringen. Dadurch kénnte nach
Ansicht Tibis die universale Geltung der
individuellen Menschenrechte durch
Fundamentalisten aller Couleur umgan-
gen werden. Dariiber kann man aller-
dings streiten.

Die Lektiire der beiden besprochenen
Biicher zeigt, wie weit wir in den christ-
lichen Kirchen noch davon entfernt
sind, den Widerstand der toleranten
Christen und Moslems gegen die
Angriffe der Feinde der Religionsfrei-
heit und Menschenrechte zu organi-

ek Gerhard Grohs

Johannes Schwartlinder, Freiheit der
Religion. Christentum und Islam unter
dem Anspruch der Menschenrechte.
Matthias-Griinewald-Verlag, = Mainz
1993, 474 Seiten. Gb. DM 64,—.

Der Band dokumentiert den Versuch
des Arbeitskreises ,,Entwicklung und
Frieden* der Deutschen Bischofskonfe-
renz, im Rahmen eines interdisziplindren

Forschungsprojektes die Auseinanderset-
zung um die Frage nach der Religions-
freiheit im Gespriach zwischen Christen-
tum und Islam kldren zu helfen. Fiir mit-
teleuropdische Verhiltnisse typisch ist ein
Satz aus der Einleitung, dafl die ge-
schichtlichen Wandlungen, die zu den
Menschenrechten fithrten, vorwiegend
negativ erfahren wurden: ,,als Umbruch,
Abbruch, Niedergang®. Dagegen steht,
daf die Freisetzung von allem Zwang die
Wabhrheit des Glaubens neu zur Geltung
bringen kann. Dies ist aber in der Tat im
mitteleuropdischen Kontext bisher nie als
reale Moglichkeit gesehen worden, ganz
zu schweigen von osteuropiischen Lin-
dern. Zu fixiert war man bisher auf
,,Einheit* im Sinne einer religits-poli-
tischen Uniformitit. Katholisch gewen-
det heiBt dies, daB es um eine ,,;Uberwin-
dung der unseligen Konfrontation zwi-
schen sdkularistischem Laizismus und
kirchlichem Integralismus“ gehen mubf.
Erst diese Uberwindung kann iiberhaupt
das Problem Religionsfreiheit in den
Blick treten lassen.

Es iiberrascht daher um so mehr, daf
man sich bei dem Projekt nicht auch einer
Hilfe von auBen bedient hat, gibt es doch
vornehmlich in den angelséchsischen Lin-
dern eine lange und keineswegs kirchen-
kritische, sondern ausgesprochen Kkir-
chenfreundliche Tradition der Religions-
freiheit. Daran hat auch die rémisch-
katholische Kirche partizipiert, ja ohne
diese Tradition wire es schwerlich zur
Deklaration iiber die Religionsfreiheit
des Zweiten Vatikanischen Konzils ge-
kommen, wenn man z.B. den Beitrag
des amerikanischen Jesuiten John C.
Murray am Zustandekommen dieser
Deklaration beachtet. Zwar hat man
Martin Honecker als evangelischen
Experten hinzugezogen, doch k&énnen
seine Ausfiihrungen nicht dariiber hin-
wegtduschen, dal} der feine, aber hoch-
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bedeutsame Unterschied zwischen Reli-
gionsfreiheit und Toleranz (= Duldung,
also kein unverduBerliches Recht, son-
dern ein Zugestdndnis) nicht geniigend
im Blick ist. Das trifft auch auf viele
andere Beitréige zu. Sie bewegen sich im
Banne der mitteleuropiischen Perspek-
tive, aus der zu oft Toleranz und damit
Unverbindlichkeit gegeniiber der Wahr-
heit mit dem Menschenrecht auf Reli-
gionsfreiheit und damit einer Verbind-
lichkeit gegeniiber der Wahrheit, die
sich aber in verschiedenen Gestalten
zeigt, verwechselt worden ist.

Oft wird diese Problematik in den
unterschiedlichen Beitrdgen dieses Ban-
des unter der Rubrik Theonomie —
Theokratie verhandelt. Dann kann man
schone Sitze finden, wie z.B. aus isla-
mischer Sicht: ,,Die Theokratie ist einer
der kiirzesten Wege zur Diktatur®
(S. 107) oder Walter Kasper sagt, daf}
Theonomie keine sakrale Theokratie
meint, woraus folgt, dal3 das Christen-
tum ,,nicht nur den Staat fiir unzustan-
dig im eigenen Bereich® erklart, son-
dern sich selbst auch als ,,nichtzustin-
dig fiir die Regelung der konkreten Fra-
gen der weltlichen Ordnung* sieht
(S. 223). Aber ist es so einfach, wenn
man z.B. an konkrete Rechtsfragen wie
den § 218 denkt? Jedenfalls aber sollte
es so sein, wie es der Herausgeber in der
Einleitung vermerkt, daB sich auto-
nomes Selbstbewufitsein und theonom
orientierter Glaube entsprechen und
wechselseitig beleuchten (S. 14).

Diese innerchristliche Sicht in das
Gesprich mit dem Islam einzubringen
war das Ziel der Initiative der Deut-
schen Bischofskonferenz mit dem Pro-
jekt. Weil es in islamischen Lindern
schwierig ist, sich dem Thema unbefan-
gen und interdisziplindr zu stellen,
wurde das Projekt um so freudiger von
gespriachsbereiten Muslims begriif3t.
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Aus theologischer, historischer, juri-
stischer, politikwissenschaftlicher und
philosophischer Sicht werden aus den
Traditionen des Christentums und des
Islams vielféltige Aspekte zum Thema
geboten. Zuallererst mufl es darum
gehen, daB diese Religionen mit ihrem
Absolutheitsanspruch in offener und
selbstkritischer Weise ihre eigene, mit
viel Blut geschriebene Machtgeschichte
aufarbeiten. Der Band leistet einen
HuBerst wichtigen, jedoch noch keines-
wegs abgeschlossenen Beitrag dazu, daf}
diese Geschichte in den Blick tritt, daf
keine einseitigen Schuldzuweisungen
vorgenommen werden, sondern daf3 klar
wird: In beiden Religionen gibt es
Krifte, die sich fiir das moderne frei-
heitliche Ethos der Menschenrechte ein-
setzen. Das ist vor allem im Blick auf
den Islam wichtig, weil diese Religion
vielfach und nicht zuletzt durch die
westlichen Medien verzerrt dargestellt
und eigentlich nur in Verbindung mit
Terrorismus, heiligem Krieg, unmensch-
lichen Strafen und politischen Diktatu-
ren unterschiedlicher Schattierungen ge-
nannt wird. Das christlich-muslimische
Gespriach ist deshalb von so groBer Be-
deutung, weil es helfen kann, die Krifte
im Islam zu stidrken, die einer Uberwin-
dung der Einheit von Religion und Poli-
tik das Wort reden. Das ist fiir eine
zukiinftige Friedensordnung in der Welt
von groBter Bedeutung.

Erich Geldbach

Stuart Brown, The Nearest in Affection.
Towards a Christian Understanding
of Islam. WCC Publications, Genf
1994, 124 Seiten. Kt. Sfr 13,50.

Brown gehort zur Anglikanischen
Kirche von Kanada und schreibt aus sei-
ner Erfahrung in jahrelangen Begeg-
nungen zwischen Christen und Musli-
men sowohl auf der Ebene des offiziel-



len Dialogs als auch auf der Ebene der
personlichen informellen Begegnungen.
Von 1983 bis 1988 war er Referent fiir
christlich-muslimische Beziehungen im
Okumenischen Rat der Kirchen. Der
Buchtitel gibt einen Satz aus dem Koran
wieder, in dem den muslimischen Gldu-
bigen gesagt wird, daB3 unter allen Men-
schen die Christen den Muslimen ,,in
Liebe am néchsten stehen®. Das Buch
will eine kurze Einfithrung in den Islam
fiir Christen sein und bietet einen Uber-
blick iiber den Glauben der Muslime
sowie liber Beriihrungspunkte und
Unterschiede im Verhdltnis zwischen
Christentum und Islam. Dabei werden
die einzelnen Strémungen des Islam
ebenso beriicksichtigt wie die Tradition
und die Wurzeln des Rechts, Philo-
sophie und Mystik sowie das Verstdnd-
nis von Politik und Gesetz. Zwei Kapitel
iiber Moglichkeiten und Chancen und
Begegnungen zwischen Christen und
Muslimen mit praktischen Implikatio-
nen runden das Buch ab.

Rainer W. Burkart

LEHRER DES GLAUBENS

Karl H. Neufeld, Die Briider Rahner.
Verlag Herder, Freiburg i. Br. 1994.
415 Seiten. Ln. DM 78,—.

Das Buch gibt im ganzen einen wert-
vollen und umfénglichen Einblick in die
Entwicklung einer zeit- und problem-
bezogenen, im Vaticanum II zu weitrei-
chender Wirkung gelangten, wesentlich
aus dem deutschen und franzésischen
Sprachraum kommenden Bewegung
katholischer Theologie. Die sonst um
der Klarheit willen tbliche konfes-
sionelle Einschrinkung ,,rém.-kath.*
mochte ich hier vermeiden — und dies
ausgerechnet gegeniiber einem Buch,
das von einem Jesuiten iiber jesuitische

Theologen und ihren weitreichenden
Kreis von theologisch bedeutenden
Ordensbriidern vorgelegt wird.

Die methodischen Zweifel, die man
anfianglich gegeniiber einer Doppelbio-
graphie iiber die in vielem ungleichen
Briider Rahner haben mag und auf die
der Verfasser in der ausfiihrlichen Ein-
leitung eingeht, werden, je weiter man
in der immer spannender werdenden
Lektiire fortschreitet, immer unbedeu-
tender.

Die beiden Rahner waren fast 15
Jahre, 1949 — 1963 gleichzeitig an der
Universitit tdtig, Hugo, der Altere, als
Kirchengeschichtler, Karl als Dogma-
tiker. Die ,,pianische Epoche** der Pius-
pipste geht in dieser Zeit zu Ende.
Marksteine: Die Enzyklika ,,Humani
generis®, vorldufig letzter Nachklang
des Antimodernismus und das Marien-
dogma von der ,,Assunta*, beide von
1950. In ihrem Umfeld kommen die
Briider in Schwierigkeiten mit den Lehr-
autoritdten der Societas Jesu und des
Vatikans. Bereits Anfang der vierziger
Jahre hatte Hugo eine ,,Theologie der
Verkiindigung* entworfen und Karl die
pastorale Relevanz theologischer Aufe-
rungen erkannt. Dies fiihrte 1943 zu
einer Mafiregelung durch den damaligen
Freiburger Erzbischof. Aber Karl Rah-
ner hielt daran fest, gelegentlich auch
um den Preis als unwissenschaftlich zu
gelten. In der Orientierung am Men-
schen, dem Jesus Christus nahegebracht
werden mul}, haben Kirchenrecht und
neuthomistische Scholastik zuriickzu-
treten. Aus dieser Ubereinstimmung
heraus erwichst das allm#hlich immer
starker werdende theologische Gewicht
Karls im Verlauf des Vat. II unter der
von Johannes XXIII. ausgegebenen
Losung des ,,aggiornamento*. Hugo
war seit 1960 von fortschreitender Par-
kinsonkrankheit gezeichnet, deren Ver-
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lauf bis zu seinem Tod 1968 der Bruder
mit eindrucksvoller Anteilnahme und
hohem spirituellen Einsatz und Gewinn
begleitete. Eine von barocker Uber-
malung befreite neue Sicht des Ordens-
griinders und seiner Exerzitien strahlt
auf immer neue Sektoren theologischen
Denkens aus. Eine groBe Zahl wvon
Ordensbriidern und viele andere, auch
evangelische Theologen, wirken daran
mit.

Das Buch ist aus grofer personlicher
Nihe des Verfassers sorgfiltig recher-
chiert. Manchmal geht es tabellarisch zu
sehr ins einzelne und weckt beim Leser
Neugierde, wo es bei Andeutungen blei-
ben muB. Es ist ein duBerst anregendes
Kompendium katholischer Reformtheo-
logie im 6kumenischen Horizont. Sie
darf nicht in Verruf geraten.

Schade, daB} Luise Rinsers ,,Gratwan-
derung‘ mit Karl Rahner nicht mehr
beriicksichtigt ist.

Gerhard Strauf3

Toannis Golub. Homo Imago et Amicus
Dei. Miscellanea in honorem. Ponti-
ficium Collegium Croaticum Sancti
Hieronymi, Romae 1991.

Den Menschen in den vielfaltigen Per-
spektiven seiner Existenz und deren
besondere Beziehungen zu Gott zu cha-
rakterisieren, ist das Thema der heraus-
fordernd, ansprechend und anspruchs-
voll betitelten Festschrift ,,Homo Imago
et Amicus Dei* (,,Der Mensch — Bild
und Freund Gottes*) zu Ehren Profes-
sor Dr. Ivan Golubs/Zagreb.

Im lateinischen Titel des Werks, das
zudem Artikel in kroatischer, deutscher,
englischer, franzosischer, italienischer
und spanischer Sprache enthidlt und
damit auch aufgrund seiner sprach-
lichen Vielfalt hohe Erwartungen an
sein Publikum stellt, ist bereits auf die
philosophisch und musisch geprégte
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Theologie 1. Golubs verwiesen. Es ist
beziiglich des Textverstindnisses sehr
hilfreich, daB nahezu jeder Artikel mit
einer kurzen Inhaltsangabe versehen ist
— es erscheint jeweils ein in kroatischer
Sprache verfafiter Artikel mit einer
Zusammenfassung in einer westeuropéi-
schen Sprache und ein in westeuropdi-
scher Sprache verfaBter Text mit einer
kroatischen Zusammenfassung. Dem,
der Prof. I. Golub persoénlich kennt,
wird die Auswahl des Titelbegriffs
;amicus dei* sehr treffend erscheinen.
Ein Licheln mag sich unwillkiirlich des-
halb im Antlitz des Betrachtenden zei-
gen, weil in der natiirlichen Liebenswiir-
digkeit des Kroaten gern ein Beweis der
Freundschaft zu Gott gesehen werden
mag.

Verschiedene Aspekte einer lebendi-
gen Biographie spiegeln sich in dieser
Festschrift wider: sowohl Artikel, die
z.B. dem klassischen Werdegang des
Priesters und Gelehrten gerecht werden
— dem Studium der Philosophie und
Theologie an der Katholisch-Theologi-
schen Fakultdt in Zagreb, seiner Prie-
sterweihe und pastoralen Tétigkeiten in
der Erzditzese Zagreb und seiner ekkle-
siologisch akzentuierten Dissertation an
der ,,Gregoriana‘“ in Rom, seiner Habi-
litation und bedeutenden Titigkeiten
und Verantwortlichkeiten und Lei-
stungsfunktionen in der Theologischen
Fakultit und im Erzbischéflichen Semi-
nar Zagrebs in Verbindung zu der
damals jugoslawischen katholischen
Bischofskonferenz.

Neben Fragen der Ekklesiologie, der
Historie, Ikonographie, der interreligio-
sen Problematik, Liturgie, Patristik,
Pneumatologie und Philosophie werden
Themengebiete aus der Musik, der Lite-
ratur, genauer der Poesie aufgegriffen.
In der Vielfalt der sechs verschiedenen
Themengebiete 148t sich die Bandbreite



der Interessengebiete I. Golubs ablesen:
1. Anthropologia Theologica; 2. Signa
Temporum; 3. Ex Historia Universali et
Croatica; 4. Vestigia Oecumenismi et
Dialogi; 5. Philologia Slava; 6. Ars Sacra
Musica et Poetica.

Das breite fachliche Spektrum der
Artikel weist in seiner Vielsprachlichkeit
neben Themen der klassischen Theo-
logie auf eine Besonderheit der Theo-
logie I. Golubs hin: in ihr wird der
menschlichen Kreativitdt und der Far-
bigkeit des menschlichen Seins in sei-
nem besonderen Ausgerichtetsein auf
Gott Raum gelassen. Gott und Mensch
befinden sich in einem Verhéltnis eines
direkten und zarten Kontaktes zuein-
ander.

Das Prinzip der wechselseitigen
Freundschaft zwischen Gott und
Mensch verdeutlicht I. Golub selbst in
seinem Gedicht ,,Der dreizehnte Jiinger
— ein Gedicht von der Freundschaft®
(in die dt. Sprache {libersetzt von W. J.
Gruber). Es findet sich ebenfalls in der
Festschrift.

Die betreffende Passage charakteri-
siert eine anrithrend menschliche
Theologie:

s, Lang

schweigt Er

der Meister

Er hat es nicht eilig

Seine Hand

greift in die meine

ein trocken gewordener Zweig
erwacht zu Leben

Komm und sich'™. = pr o 0 Badke

Gunnar Stalsett, Following Christ to-
gether. Sermons and Adresses on Com-
munion, Service and Hope. WCC
Publications, Genf 1994. 77 Seiten. Br.
SFr 9,50.

Gunnar Stalsett, Pastor in der Evang .-
luth. Kirche von Norwegen, war von

1985 bis 1994 sechster Generalsekretir
des Lutherischen Weltbundes. Seit 1994
ist er Rektor des Instituts fiir Praktische
Theologie an der Universitit Oslo. Das
Biichlein ist eine Sammlung von Predig-
ten und Vortrdgen aus den neun Jahren
Titigkeit als Generalsekretir des Luthe-
rischen Weltbundes, einer Gemeinschaft
von 120 Kirchen mit beinahe 60 Millio-
nen Mitgliedern. Es geht Stalsett in sei-
nem Biichlein um eine grofe Vision: die
Kirche als Gemeinschaft. Nachfolge ist
fiir ihn niemals ein einsamer Weg. Die
Kirche ist eine Gemeinschaft, die Men-
schen einlddt und willkommen heift.
Sie ist nicht ein Klub, den Individuen zu
bilden beginnen. Sie ist weltweite Kirche
und Ortsgemeinde, aber nur wenn sie
wirkliche Ortsgemeinde ist, kann sie
auch wirklich weltweit Kirche sein. Stal-
sett mochte mit den Predigten und An-
sprachen der Offentlichkeit einige Uber-
legungen iiber Gemeinschaft, Nachfolge
und Hoffnung vorlegen.

Rainer W. Burkart

SEKTEN

Wolfram Mirbach, Universelles Leben:
Originalitdt und Christlichkeit einer
Neureligion. Mission und Okumene,
Bd. 19. Verlag der Ev.-Luth. Mission,
Erlangen 1994. 328 Seiten. DM 45,—.

Diese Erlanger theologische Disserta-
tion stellt die Lehren des ,,Universellen
Lebens* (UL), auch bekannt unter dem
Namen ,,Heimholungswerk Jesu Chri-
sti*, unter den Aspekten Glaubenslehre,
Piddagogik und Medizin dar. Zu den
jeweiligen Bereichen wird eine Stellung-
nahme aus christlicher Sicht den Aus-
sagen des UL gegeniibergestellt. Der
Autor arbeitet klar heraus, wie sehr das
UL im Traditionsstrom religidser und
philosophischer Deutungssysteme steht
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und — entgegen seinen eigenen Behaup-
tungen — auf bestehenden Strémungen
aufbaut. Auf diesem Hintergrund trach-
tet Mirbach kritisch die Selbstbezeich-
nung des UL als ,Urchristen”. Im
Unterschied zu den bisher erschienenen
Darstellungen aus dem Bereich der Kon-
fessionskunde bzw. aus der Perspektive
der Sekten- und Weltanschauungsbeauf-
tragten und des populédren Journalismus
versucht Mirbach eine religionswissen-
schaftliche Bearbeitung des Themas.
Das Werk ist iibersichtlich gegliedert
und erdffnet somit einen leichten Zu-
gang zu den einzelnen Aspekten. In sei-
ner abschlielenden Beurteilung macht
der Autor deutlich, dali das UL keines-
wegs als christliche Gruppe bezeichnet
werden kann, auch wenn es eine Viel-
zahl von Begriffen aus der christlichen
Tradition verwendet. Diese Begriffe wer-
den mit ganz anderen Inhalten gefiillt
als im Christentum. ,,Man mul} sogar
sagen, daB} die vom Universellen Leben
verwendeten Begriffe der christlichen
Tradition nie im christlichen Sinne
gebraucht werden*. Nach Meinung des
Autors handelt es sich bei den Anhén-
gern des UL um eine neuoffenbarerische
Bewegung, die davon iiberzeugt ist, den
Gipfel der religiosen Erkenntnis und
Weisheit durch die Offenbarung der
Gabriele Witteck erlangt zu haben. Der
wesentliche Unterschied zwischen Chri-
stentum und UL liegt im Gottesver-

270

stindnis. ,,Wihrend Gott nach christ-
licher Auffassung nur durch seine
Selbstoffenbarung erfahren  werden
kann, sieht das Universelle Leben ihn in
jedem Menschen wohnen. Deshalb
kann auch jeder Gott in sich finden.
Doch dieser Gott ist fiir das Universelle
Leben ein unpersonliches Prinzip und
nicht wie im Christentum ein persdnliches
Gegeniiber*. Inhaltlich weitreichende
Gemeinsamkeiten bestehen jedoch zwi-
schen UL und Theosophie. Auch wenn
beide Gruppen sehr unterschiedliche
Begriffe verwenden, stimmen sie doch
im Gottesverstindnis und in ihrer Ein-
stellung zu Reinkarnation und Karma in
den Grundpositionen iiberein. Daf} die
Theosophie in stirkerem Mal} ostliche
Begriffe verwendet, das UL dagegen mit
christlichen Begriffen arbeitet, ist fiir
die Beurteilung der Beziehung beider
Richtungen von untergeordneter Bedeu-
tung.

Das Buch von Mirbach ist ein wichti-
ger Beitrag fiir die Auseinandersetzung
zwischen christlichen Kirchen und neu-
religiosen Bewegungen. Der Autor lie-
fert auch einen wichtigen Beitrag fiir die
okumenische Diskussion, in der es zu-
nehmend um die Frage geht, was christ-
liche Kirche bedeutet bzw. wo die Gren-
zen des Christlichen zu ziehen sind. In
wohltuender Weise wird hier die notige
Abgrenzung gewagt.

Rainer W. Burkart



Nachwort der Schriftleitung

,,50 Jahre Kriegsende in Europa“ lautet die Uberschrift zu den Gedenkveranstal-
tungen bei den Besonnenen, die nicht verdrdngt haben, dal} der Zweite Weltkrieg in
Ostasien ja noch bis August 1945 andauerte und daf das ,,Atomzeitalter*, wie wir
verharmlosend sagen, erst begann, als in Europa die Waffen schon einige Monate
schwiegen und die Konferenzen von Jalta und Potsdam den Zustand festgeschrieben
hatten, der dann bis 1989/90 andauerte. 50 Jahre Kriegsende in Europa — gehort,
was in Slawonien, den dalmatinischen Kiistenstiddten, Sarajewo, Bosnien-Herzego-
wina und Tschetschenien geschah und geschieht etwa nicht zu Europa? Waren wir
nicht doch zu leichtgldubig, falls wir annahmen, die Wolfsnatur des Menschen
werde in Europa nach den Erfahrungen des Zweiten Weltkriegs héchstens noch in
einzelnen Individuen, nie mehr aber in ganzen Volkerschaften durchbrechen?

Es ist sehr zu begriifen, daB solche Fragen jetzt intensiv gestellt, nicht mehr durch
das Blockdenken niedergehalten werden und die bevorstehenden 6kumenischen Ver-
sammlungen mit dem Stichwort ,,Vers6hnung‘ bereitstehen, um unsere fragmenta-
rischen Einsichten dazu aufzufangen und zu verarbeiten. In diesem Heft gedenken
wir mit Dietrich Bonhoeffer exemplarisch der massenhaften Opfer, die der Ver-
brecher in der Reichskanzlei in die selbstinszenierte Gotterdimmerung mit hinein-
ril. Gott nach Auschwitz? So wurde 50 Jahre, nachdem sowjetische Soldaten die
Stitte des Grauens erreicht hatten, wieder gefragt. Es ist Zeit zu der entschlossenen
,,Assertio** im Sinne Luthers: die Hinterlassenschaft Bonhoeffers und vieler ande-
rer, aber auch die uns iiberwundene und beschimte Deutsche geschwisterlich anneh-
mende 6kumenische Bewegung geben Zeugnis, daB} der Gott, zu dem wir uns durch
Jesus Christus bekennen, aus dem Tod Leben schafft.

Wir danken dem Berliner Bischof, dafl er das Erbe Bonhoeffers in dessen Sinn
so weiterentwickelt, daB aus der ,,Kirche fiir andere* kein strapaziéser oder verbit-
terter Altruismus, sondern dal} ihr das ,,Kirche fiireinander* vorgeordnet wird. Und
wir danken Christopher Morse vom Stiftungslehrstuhl Dietrich Bonhoeffer am
Union Seminary in New York, daB er uns die Spuren aufzeigt, die von den beiden
Aufenthalten Bonhoeffers in den USA weiterfithren ins Heute.

Auf dieser Linie des Weiterfiihrens ins Heute ist auch der Aufsatz zu sehen, in
dem Lothar Coenen, der Geschéftsfiihrer des westdeutschen Forums fiir Gerechtig-
keit, Frieden und Bewahrung der Schépfung in Kénigstein und Stuttgart in den Jah-
ren 1987/88, seine Erfahrungen von damals mit seinen Hoffnungen fiir die Okume-
nische Versammlung 1996 in Erfurt verbindet. Dieser Beitrag erginzt aus west-
deutscher Perspektive, was Heino Falcke und Helmut Zeddies in den Heften 4/94
und 1/95 dazu von ostdeutschen Erfahrungen aus geschrieben haben. Coenens Bei-
trag leitet zugleich tiber zu einer kiinftigen Reihe unter dem Stichwort ,,Verséh-
nung*, die wir in Heft 3 mit einem Aufsatz von Geiko Miiller-Fahrenholz erdffnen.
Sie wird neben Hauptaufsitzen auch Kurzbeitriige ,,Stichwort Verséhnung* enthal-
ten und soll zu den Okumenischen Versammlungen der Jahre 1996 und 1997, aber
auch dazu hinfithren, was unter dem Motiv des ErlaB- und Gnadenjahres fiir die
ORK-Vollversammlung 1998 in Harare geplant wird.

Zum ,,Manifest* von Herausgebern und Schriftleitung ist zu sagen, daB wir
— angesichts von 50 Jahre Okumenischer Rat und Okumene auf dem Weg ins
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(unvermeidbar heranriickende) dritte Jahrtausend oder bescheidener: das nichste
Jahrhundert — zunichst zwischen die Szylla des Bilanzierens bzw. vorsichtigen
Abwigens und die Charybdis heute gebotener Schritte bzw. starker Worte geraten
waren. Wir merkten dann freilich bald, dafl wir die Sogwirkung beider brauchen,
ihnen aber auch widerstehen miissen, wenn sich sinnvolle Ziele, nicht bodenfliichtig-
utopische Visionen auftun und Verbalradikalismen vermieden werden sollen.
Unsere Hoffnung ist, daB das Manifest Frauen und Minner jeden Alters anzieht,
die gebotenen Schritte in den ndchsten Jahren mit uns zu tun, uns auf diesem Weg
zu ermuntern und vor Abwegen zu bewahren. Helfen Sie uns, liebe Leserinnen und
Leser, durch ein Echo sowie durch eigene Beitrige, Gott fiir das in der Okumene
Erreichte zu danken, es im Leben zu verankern sowie Zeichen der Verséhnung zu

finden und auszusenden. W
0.

Die Mitwirkenden

Prof. Dr. Theodor Ahrens, Okumenisches Seminar, Sedanstrafie 19, 20146 Ham-
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Seminary, 61 N. West Confederate Avenue, Gettysburg, Pennsylvania 17325 / Prof.
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Prof. Dr. Gerhard Grohs, Flemingstralie 65a, 81925 Miinchen / Pfarrer Dr. Matthias
Haudel, Landknechtsweg 1, 59494 Soest / Pfarrerin Antje Heider-Rottwilm, Feld-
miihlenweg 19, 59494 Soest / Dr. Reinhard Hempelmann, EZW, Hélderlinplatz 2 A,
70193 Stuttgart / Bischof Dr. Wolfgang Huber, Neue Griinstrafie 19—22, 10179 Ber-
lin / OKR Heinz Klautke, Kirchenamt der EKD, Postfach 21 02 20, 30402 Hanno-
ver / Prof. Christopher Morse, Union Theological Seminary, 3041 Broadway, New
York, NY 10027 / Pastor i. R. Johannes Schmidt, Aufderhoher Strafie 169—175,
42699 Solingen / Pastor Dr. Eduard Schiitz, Guipavasring 42, 22885 Barsbiittel /
Barbara Schwahn, Sachsenhduser Landwehrweg 106a, 60598 Frankfurt am Main /
Prof. Dr. Martin Seils, Kahlaische Stralie 42, 07745 Jena / OKR i.R. Dr. Gerhard
StrauB}, EdelsbergstraBe 1, 86163 Augsburg / Dipl. theol. Brigitte Vielhaus, kfd, Prinz-
Georg-Stralie 44, 40477 Diisseldorf / Bischof Dr. Joachim Wanke, Herrmannsplatz 9,
99084 Erfurt / Dr. Dietrich Werner, Missionsakademie Hamburg, Rupertistral3e 67,
22609 Hamburg.
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Versohnung — Gottes Gabe, Quelle des Lebens

Annédherungen an das Thema
der 2. Europdischen Okumenischen Versammlung,
Graz 1997

VON GEIKO MULLER-FAHRENHOLZ

Einleitung: Ein Motto mit drei Unbekannten

Das Thema der 2. Europdischen Okumenischen Versammlung, die 1997
in Graz stattfinden soll, wird praktizierenden Christen vertraut erscheinen.
Sie werden sich zum Beispiel an den leidenschaftlichen Aufruf des Apostels
Paulus erinnert fiihlen, der im 2. Korintherbrief sagt: ,,Denn Gott war in
Christus und verséhnte die Welt mit sich selber und rechnete ihnen ihre Siin-
den nicht zu und hat unter uns aufgerichtet das Wort von der Verschnung.
So sind wir nun Botschafter an Christi Statt, denn Gott ermahnt durch uns;
so bitten wir nun an Christi Statt: LafBt euch verséhnen mit Gott!* (5,19f)

Daf3 Versohnung Gottes Gabe und eine (die?) Quelle des Lebens sei,
gehort also zu dem vertrauten Kernbestand christlicher Verkiindigung und
wirkt deshalb vertraut. Blicken wir aber ndher hin, so entpuppt sich das
Thema von Graz als eine Gleichung mit drei Unbekannten.

Denn was meinen wir, wenn wir von Verséhnung sprechen? Und was ist
damit gemeint, wenn wir Verséhnung als ,,Gottes Gabe‘‘ bezeichnen? Wer
ist ,,Gott* fiir uns heute in Europa? Und was verstehen wir unter ,,Leben*?
Welches ,,Leben ist gemeint?

Wenn wir also in Graz keine GlaubensgewiBheiten vortauschen und Fest-
spiele fiir glaubige Insider veranstalten wollen, wenn wir es vielmehr mit der
alltaglichen Wirklichkeit eines unversohnten, gottlosen, todessiichtigen
Europas aufnehmen wollen, dann werden wir uns zumuten miissen, noch
einmal neu zu buchstabieren, was wir mit dem gro3en Wort ,,Verséhnung*
denn eigentlich meinen, was es uns wert ist und wie wir es zu verantworten
uns getrauen.

1. Wer von Versohnung spricht, darf Schuld nicht verschweigen

Versohnung ist ein kostbares Wort. Es kostet Jesus sein Leben. Das Kreuz
des Gottessohnes bezeichnet den singuliren Ernst, welcher dieses Wort
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umgibt. Daran ist zuerst zu erinnern, um einem inflationdren MiB-
brauch dieses Wortes, wenigstens unter Christen, entgegenzutreten. Verséh-
nung ist etwas anderes als ein schiedlich-friedlicher Interessenausgleich
oder ein gutnachbarliches Nebeneinander, obwohl derlei nicht abgewertet
werden soll.

Wann wird Versshnung zu einem billigen Wort? Wenn der Horizont, vor
dem es zu stehen hat, verleugnet wird. Und das ist der Horizont der Schuld.

Nun ist es aber nicht mehr ,,zeitgemiB*, von ,,Schuld* zu sprechen. Wir
sind allenfalls bereit, Fehler einzugestehen. Aber Fehler kann man korrigie-
ren. Man kann lernen, sie zu vermeiden. Fiir einen Fehler entschuldigt man
sich und erwartet, daB damit alles wieder in Ordnung ist. Irren ist ja
bekanntlich menschlich. Wer wollte da nachtragend oder gekrinkt reagie-
ren? Das wire nachgerade ein Indiz von mangelnder Intelligenz.

Das aber ist eine Form von Verdringung, die sich fiir Graz 97 verbietet.
Ein ernsthafter Blick auf die Zustinde auf unserem Kontinent zeigt, daB
wir von Netzen der Schuld geradezu geknebelt sind.

Blicken wir zuerst auf die Kirchen, die ihre Delegierten zur Okume-
nischen Versammlung entsenden werden, so stellen wir fest, daf einige von
ihnen von tiefen Konflikten zerrissen sind. Andere stehen sich mit gespann-
tem MifBtrauen gegeniiber, verteidigen Anspriiche, machen Rechtspositio-
nen geltend, kimpfen um Vorteile. Die Zeit der religiés motivierten Kriege
ist durchaus noch nicht voriiber. GewiB, in weiten Teilen Europas sind kon-
fessionelle Gegensitze abgebaut worden. Aus Feinden sind vertragliche
Nachbarn geworden. Doch wirken alte Lehrverurteilungen und unterschied-
liche Formen von Frommigkeit und Gottesdienst unter der Maske von Vor-
urteilen und latenten Feindbildern fort.

Blicken wir auf die Vélker Europas, mit denen unsere Kirchen {iber Jahr-
hunderte hin engstens verwachsen sind, so ist zu sagen: Die Vélker und
Nationen Europas sind miteinander in einer Schuldgeschichte verkettet. In
diesen Monaten, fiinfzig Jahre nach dem Ende der Hitlerdiktatur, erinnern
sich die Christen in Deutschland daran, wie willfdhrig die iiberwiegende, ja
erdriickende Mehrheit der deutschen Kirchen den faschistischen Terror mit-
gemacht hat. In anderen Vélkern und aufgrund anderer Konstellationen
haben sich Kirchen mit dem nationalen Wohl und Wehe engstens identifi-
ziert und sind so an anderen Voélkern schuldig geworden. Wohin auch
immer wir den Blick richten, Europas Geschichte ist von Kriegen, Vertrei-
bungen, Umsiedlungen aufgerissen und durchfurcht. Und in jeder dieser
Furchen nisten die Erinnerungen an Feldziige und Massaker, Terror und
Mord, Schuld und Leiden ohne Zahl.
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Und auch noch dariiber hinaus sind diese Kirchen mitsamt ihren Vélkern
aufs engste in eine Schuldgeschichte verstrickt, welche vor allem die ande-
ren beiden groBen Religionen auf europidischem Boden betrifft, das Juden-
tum und den Islam. Von wenigen Perioden der Toleranz abgesehen, ist die
Geschichte der Juden in Europa eine Kette von Verfolgungen und Pogro-
men gewesen. Sie fand in der industriell betriebenen Vernichtung durch das
nationalsozialistische Deutschland ihren Hohepunkt.

Die Geschichte Europas mit dem Islam ist komplizierter. Die Kreuzziige
sind ein elendes Kapitel christlich motivierter Expansion. Im Siidwesten
Europas, auf der Iberischen Halbinsel, wurde die islamisch-arabische Pri-
senz bis 1492 hin ausgemerzt. Dagegen beherrschte das Osmanische Reich
auf Jahrhunderte den siidosteuropdischen Raum und zwang die christlichen
Kirchen in den Untergrund. Heute hat sich die Situation noch einmal ver-
schoben. Millionen Muslime haben sich als ,,Gastarbeiter in den indu-
striellen Zonen Europas angesiedelt. Sie sind ihren Ursprungsldndern ent-
fremdet, aber in den Wirtslindern nicht zu Hause. Wirtschaftlich und
sozial fithren die meisten von ihnen eine prekire, ungesicherte Existenz. Zur
gleichen Zeit sind gewichtige Kréfte aus den Bereichen der Wirtschaft, Politik
und des Militdrs bemiiht, eine Gegnerschaft zwischen Europa, das dann gerne
der ,,freien Welt* zugerechnet wird, und dem islamisch-arabischen Raum, mit
dem dann allzu generalisierend der islamische ,,Fundamentalismus* assoziiert
wird, aufzubauen. Auf diesen verschiedenen Ebenen bilden Vorherrschaft und
Unterjochung, Verunsicherung und Entfremdung, Schuld und Krinkung ein
explosives Knauel konfliktgeladener Beziehungen.

Und schliefilich bleibt uns nicht erspart, den Blick auch auf die
Geschichte des europdischen Imperialismus zu richten, der weite Teile der
Erde in Mitleidenschaft gezogen hat. Was mit der ,,Conquista* der Spanier
und Portugiesen begann, wurde nur allzu bereitwillig von den Holldndern
iibernommen, von dem Britischen Empire auf die Spitze getrieben, von den
Franzosen, den Deutschen, den Belgiern, den Italienern nach Kriften imi-
tiert, wihrend das Ruflland der Zaren und seiner sozialistischen Nachahmer
sich der asiatischen Weiten bis an die Grenzen Chinas bemichtigte. Wie
sollten oder kénnten wir den Blick vor den gewalttitigen Exzessen verschlie-
en, die diese fiinf Jahrhunderte wahrende Geschichte der Beherrschung
der Welt begleiten, die Genozide an der urspriinglichen Bevolkerung Ameri-
kas, den Sklavenhandel, die Ausschlachtung der Bodenschétze? Auch wenn
die Vormachtstellung Europas in der Weltpolitik zerbrochen ist, so bleiben
doch die Narben in den Erinnerungen bei allen Beteiligten lebendig und
pflanzen sich durch die Generationen fort.
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Wer also sind die Menschen, die in Graz das Wort von der Versohnung
in den Mund nehmen wollen? Es sind VertreterInnen von Kirchen, die
aneinander schuldig geworden sind. Es sind europdische Menschen, die
durch massive Ketten von Schuld und Beschdmung aneinandergeschmiedet
sind. Es sind Frauen und Minner aus dem christlichen Abendland, das sich
an dem Volk der Juden vergangen hat und das mit dem Islam durch eine
verhingnisvolle Geschichte tiefer zusammengeschlossen ist. Es sind die
Nachkommen von Kolonialherren, die Asien, Afrika, Amerika, den Pazifik
und Australien besetzt hielten. Welche Abgriinde von Schuld und Entwiirdi-
gung, von Qual und Kriankung tun sich da auf!

An der Bereitschaft, diese Schuldverkettungen mit allem Ernst und letz-
ter Aufrichtigkeit wahrzunehmen, wird sich also entscheiden, ob das Wort
von der Verséhnung in Graz wahr oder verlogen, heilsam oder korrumpie-
rend sein wird.

Zu der aufrichtigen Wahrnehmung der Schuldverkettungen gehort frei-
lich auch und vor allem, daB keine verséhnlerische Verallgemeinerung vor-
genommen werden darf. Es wire fatal, wenn der Eindruck entstiinde, als
sollten die entsetzlichen Unterschiede zwischen Titern und Opfern ver-
tuscht werden. In diesem Jahrhundert waren es vor allem die Deutschen,
welche Buropa — und weite Teile der Welt — mit Mord und Brand iiber-
zogen und ihre Nachbarvolker zu Opfern unertriglicher Gewalttaten
gemacht haben. DaB als Folge der expansiven Gewaltorgie des Zweiten
Weltkrieges auch groBe Teile des deutschen Volkes zu Opfern von Ver-
treibung und Flucht wurden, gehort dazu. Im zaristischen RufBlland und
im Bereich der Sowjetunion sind viele kleinere Volkerschaften unterjocht
und Millionen Menschen auf riicksichtslose Weise deportiert und auf-
geopfert worden. Blickt man weiter zuriick in die Geschichte, so wird man
sich an die Verheerungen der franzdsischen Armeen unter Napoleon oder
an die Greuel der Schweden wihrend des DreiBBigjdhrigen Krieges erin-
nern.

Die offizielle Geschichtsschreibung tendiert dazu, nur die Errungen-
schaften der Michtigen und die Siege der grofen Konige festzuhalten. Sie
vernachléssigt die Leiden der Volker, die alltdgliche Miihsal der ,.kleinen
Leute’, vor allem der Frauen.

Zwar betrifft das Wort von der Verséhnung alle Menschen in Europa,
weil die Schuldverhaftung sie alle umfaft. Aber es trifft sie auf unterschied-
liche Weise, weil zwischen dem Tun und dem Erleiden ein groBer Unter-
schied ist. Wer sich als Opfer von Gewalt versteht, vernimmt dieses Wort
anders als jener, der Gewalt veriibt hat.
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Diese faktischen historischen Differenzen miissen in Graz ’97 sorgfiltig
bedacht werden, damit es nicht zu pauschalen AuBerungen kommt, welche
die zu Opfern Gemachten nur noch ein weiteres Mal beleidigen miif3ten.

Doch muf} auch beachtet werden, dafl nicht nur die Kategorien der Téter
und Opfer zu bedenken sind. Es gibt auch die groe Gruppe der Menschen,
die sich insofern in einer vergleichbaren Lage vorfinden, als sie sich als Opfer
der Taten und Leiden ihrer Vorfahren empfinden miissen. So haben zum Bei-
spiel die meisten Menschen, die heute in Europa leben, im Zweiten Weltkrieg
keine aktive Rolle gespielt. Und doch ist ihr Leben immer noch nachdriick-
lich von den Wirkungen dieser Katastrophe geprédgt. Hei3t deshalb die Frage
nicht auch: Wie gehen wir als Opfer vergangenen Unrechts miteinander um?

Nur wenn diese konkreten Aspekte unserer Schuld- und Leidensgeschich-
ten riickhaltlos ins Auge gefafit wurden, darf und muf} die Frage gestellt
werden: Was bedeutet die Botschaft von der Verséhnung fiir uns gemein-
sam? Welche Praxis der Versohnung ist uns gemeinsam aufgetragen und uns
gemeinsam maoglich?

2. Versohnung ist die Gabe des barmherzigen Gotfes,
die das Zentrum des Menschlichen zur Entfaltung bringt

Was meinen wir, wenn wir Verséhnung als ,,Gottes Gabe‘‘ bezeichnen? Ist
sie etwas so Kostbares, daf} sie uns nur von der héchsten Instanz zukommen
kann? Kann nur Gott verséhnen? Und sind wir Menschen lediglich Emp-
fanger von Versdhnung? Und was bewirkt eine solche Vers6hnung in uns?

Wenn wir hier vorankommen wollen, sollten wir uns zuerst dariiber ver-
stindigen, welchen Gott wir denn eigentlich meinen. Das ist beileibe keine
tiberfliissige Frage. Wir kommen aus einer Geschichte, die den Namen Got-
tes auf vielfdltigste Weise mibraucht hat. Der Gott, der Eisen wachsen lief3,
der auf Geldnoten abgedruckt und auf Koppelschléssern eingestanzt
wurde, in dessen Namen Waffen gesegnet und die gridBlichsten Verbrechen
gerechtfertigt wurden, dieser Gott, der nationale Interessen, volkische Mes-
sianismen, feudale Besitzverhiltnisse legitimieren mubte, ist uns griindlich
abhanden gekommen. Die Stiirme des Atheismus, die iiber unseren Konti-
nent gefahren sind, waren ja zum Teil auch der zornige Protest gegen einen
Gottesbegriff, den die Machtigen zur Unterdriickung der armen Leute
benutzt hatten. Dieses Motiv spielte bei der Unterdriickung der Religions-
ausiibung durch staatssozialistische Systeme eine gewichtige Rolle. DaB
dariiber hinaus die Faschisten mit dem jiidischen Volk auch den ,,Juden-
gott‘ vernichten wollten, ist bekannt.

277



Die Stiirme der Verfolgungen haben sich gelegt. Die Prozesse der Sdkula-
risierung haben sich in ganz Europa durchgesetzt. Die Kirchen leeren sich
von selbst. Es herrscht eine Gottesfinsternis.

Von Jean-Francois Lyotard stammt die Formel von dem ,,Ende der Meta-
Erzdhlungen‘‘. Gemeint ist also, daB die zusammenhangenden und iiber-
greifenden Sinndeutungsmythen ihre iiberzeugende und integrierende Kraft
eingebiiBt haben. Metaphysik ist ,,out‘, Pluralitit ist ,,in“. Auf dem Markt
der Moglichkeiten arrangieren die Menschen sich mit partikularen, fiir sie
sinnvollen Wahrheiten und Werten (im Plural!).

Wenn also viele Menschen in Europa mit dem Gefiihl leben, dal ihnen
,,Gott** abhanden gekommen ist, werden ihnen dann nicht auch die
,;Gaben* eines solchen Gottes gleichgiiltig sein? Das aber heifit: Die Beru-
fung auf ,,Gott** macht die Botschaft von der Verséhnung nicht einleuch-
tender oder iiberzeugender. Dal} ,Vers6hnung eine ,,Gabe* Gottes sein
solle, erklirt noch gar nichts.

Diese wenigen Andeutungen zur Krise des Gottesglaubens zeigen, daf
sich in Graz mit der Frage nach der Versohnung auch die Gottesfrage stellt.
Es wird nicht ausreichen, von der einfachen Voraussetzung auszugehen, daf}
die Frage, wer denn Gott fiir uns sei, von allen Beteiligten auf die gleiche
Weise beantwortet wird. Es wire eine Tauschung anzunehmen, die Gottes-
frage sei zweifelsfrei beantwortet. Anders formuliert: Es ist durchaus strit-
tig, ob alle sich darauf werden verstindigen konnen, dafi die Antworten,
welche die Heilige Schrift und in ihrem Gefolge die Traditionen der Kirchen
gegeben haben, auch fiir uns Heutige gelten und von unseren ZeitgenossIn-
nen verstanden werden. Es wird also darum gehen, auch unsere Goltesbil-
der miteinander zu verséhnen.

Gibt es Grundsitze, auf die wir uns verstindigen konnen? Ich denke, daf
eine groBe Gemeinsamkeit bei dem Bekenntnis angenommen werden kann, daf
der Gott, der uns Versohnung geben kann und will, der Gott Abrahams, Isaaks
und Jakobs ist. Wenn wir uns auf diese Urformel Israels berufen, kehren wir
zu dem Gott zuriick, welcher der Grund und Ursprung aller abrahamitischen
Religionen ist. Und sollte die Berufung auf diesen Gott nicht zugleich auch
die Basis sein, unser Verhiltnis zu den Juden und Muslimen neu zu ordnen?

Denn der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs wird als der Geleitende, als
der Herr der Geschichte bekannt. In seiner Gegenwart bleibt die Geschichte
offen, ja dieser Gott steht dafiir ein, dafl die Geschichte mehr ist als die
ewige Wiederkehr des Gleichen, etwas anderes als das gleichgiiltige Rad,
das heute erhebt und morgen zermalmt, sondern voller schopferischer
Moglichkeiten bleibt.
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Gegen alle Determinismen, gegen jede Schicksalsgldubigkeit steht das
Bekenntnis zu dem Gott Abrahams. Dieser Gott ist als der Geleitende vor
allem der Barmherzige. Das ist sein herrlichster Name, auch darin sind sich
Juden, Muslime und Christen einig. Zwar wird dieser Gott auch als der lei-
denschaftlich eifernde, sein Recht suchende, die Menschen richtende Herr
bekannt. Und doch ist alles, was wie Rache und Vergeltung erscheint, auf-
gehoben in der Barmherzigkeit.

Sollte nicht die Besinnung auf den Grund der Barmherzigkeit den Grund-
stein fiir Versohnung zwischen den groflen verschwisterten Religionen
legen?

Als der Barmherzige ist der Gott Abrahams der Schopfer des Himmels
und der Erde. Aus seiner Liebe ist die Welt geworden, in seiner Fiirsorglich-
keit griinden ihr Wesen und ihr Bestand. So ist die Einheit alles Lebendigen
konstitutiv fiir die abrahamitischen Religionen. Die Integritit der Schop-
fung ist sakrosankt. Es ist wichtig, diesen gemeinsamen schépfungstheolo-
gischen Ansatz in Erinnerung zu rufen, nicht nur weil er das Fundament
fur eine Kritik der modernen 6kologischen Verwiistungen darstellt, sondern
auch weil der barmherzige Schopfer der Grund aller Gerechtigkeit und der
Fiirst des Friedens ist.

Uber diese Gemeinsamkeiten hinaus werden sich die Delegierten in Graz
freilich darauf verstidndigen wollen, was die spezifische Entfaltung dieses
Gottesbegriffs im Christentum, das heilt die Entwicklung der Trinitit Got-
tes, fiir sie bedeutet. Die eingangs zitierten Worte des Apostels Paulus bele-
gen diesen Zusammenhang: ,,Gott war in Christus und versohnte die Welt
mit sich selber. . “ Die Formel ,,in Christus* faBt das gesamte Zeugnis Jesu
von Nazareth, sein Leben, seine Kreuzigung und seine Auferstehung zusam-
men. So wird ,,im Fleisch*, d.h. in einem konkreten Menschen und mitten
in den Bedingungen der Welt, offenbar, wozu die Barmherzigkeit Gottes
fahig ist und in welche Tiefen der EntduBerung sie sich begibt. Der
Hebréerbrief unterstreicht, dal Christus sich ,,durch den ewigen Geist*“ am
Kreuz Gott dargebracht habe (9.14) — eine Wendung, welche die Opfer-
symbolik der jiudischen Religion aufnimmt und in ihr zum Ausdruck
bringt, dal} dieses Opfer des eigenen Lebens das Wesen der gottlichen Kraft
offenbar macht. Was die Schopfung seit ihrem Ursprung im Tiefsten
zusammenhdlt, wird in diesem Christus anschaulich und epiphan. ,,Gott ist
die Liebe*, das ist die pridgnante Formel, die in den johanneischen Schriften
zur Beschreibung dieses Mysteriums verwendet wird.

Nach diesen wenigen summarischen Hinweisen kehren wir zu der Frage
zurtick: Kann nur Gott verséhnen? Die Antwort muf} lauten: Nein. Gott
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gibt die Versohnung als eine Moglichkeit in die Geschichte der Menschen
hinein. So wie Menschen fihig sind, aneinander schuldig zu werden, so sind
sie auch fihig, sich miteinander zu verséhnen. Wenn der Genesis-Mythos
sagt, daB die Menschen zum Bilde Gottes geschaffen seien, so hélt er fest,
daB die kontingente Kraft des Barmherzigen auch in den Geschopfen wirk-
sam werden will und kann. Als Gabe Gottes ist die Versohnung also eine
geschichtliche Moglichkeit. Und so ist die Versohnungsbereitschaft auch
eine konkrete Manifestation des Bekenntnisses zu Gott. Das sind die
Friichte, an denen Gott in seinen Jiingerinnen und Jiingern erkannt wird.

Versohnung ist also mehr als ein forensischer Begriff. Und doch ist in
dem Element des Forensischen ein Aspekt, der Beachtung verdient. Die
Behauptung, daB Verséhnung uns Menschen von Gott zukommt, hélt eine
fundamentale Wahrheit iiber die ,,condition humaine* fest. Namlich die,
daB letzten Endes jeder Mensch der Versohnung bediirftig ist. Keiner ist aus
eigener Kraft vollkommen. Es gibt da eine Angewiesenheit auf die Barm-
herzigkeit Gottes, weil keiner seiner Humanitéit in vollem Malle gerecht
wird. Von Martin Luther wird tiberliefert, er habe auf seinem Sterbebett
gesagt: ,,Wir sind Bettler, das ist wahr.** Das ist, wenn alles gesagt und getan
ist, das letzte Wort iiber den Zustand unseres Seins. An der Giite unseres
Schopfers werden alle Menschen schuldig. Das einzugestehen, fithrt zu
einer Aufrichtigkeit, die alle Menschen miteinander zu verbinden vermag.
Es ist der einzige Grund, der aufgeboten werden kann, um selbst noch die
furchtbare Distanz zwischen Tétern und Opfern zu transzendieren. Vor dem
Forum der gottlichen Barmherzigkeit werden wir unserer Bediirftigkeit
gewahr. Und darin wurzelt letztlich unsere Humanitat.

Um dies an einem Beispiel zu verdeutlichen: Simon Wiesenthal, der
Direktor des Wiener Dokumentationszentrums zur Verfolgung von Nazi-
verbrechern, hat 25 Jahre nach seiner Befreiung aus dem Konzentrations-
lager die autobiographisch gefdrbte Erzdhlung ,,Die Sonnenblume* ver-
offentlicht. ! Darin schildert er, wie er an das Lager eines sterbenden jungen
SS-Soldaten gefiihrt wird, der ihm seine Verbrechen an jiidischen Menschen
beichtet. Wiesenthal hort sich die Beichte an, bringt es aber nicht fertig, das
vergebende Wort auszusprechen. Mit der Erzidhlung fragte Wiesenthal viele
bekannte Personlichkeiten, ob er hitte vergeben miissen. 42 Stellungnah-
men sind im AnschluB3 an die ,,Sonnenblume** dokumentiert — die bewe-
gende Bilanz eines zentralen Problems. Die verschiedenen Positionen sollen
hier nicht referiert werden. Doch taucht immer wieder die Beobachtung
auf, daB der duBerste Grund fiir das Verzeihen in der gemeinsamen
Menschlichkeit des reuigen SS- Mannes und des gequélten jiidischen Gefan-
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genen liegt. Der holldndische Bischof Bluyssen bemerkt: ,,Verzeihen hitte
bedeutet, daf ein Mensch bereit wire, ihn trotz seiner entsetzlichen Vergan-
genheit als Mensch zu akzeptieren, seine Reue anzuerkennen und sich mit
ihm zu lésen von dem, was geschehen ist, um sich auf den Weg in eine neue
Zukunft zu begeben.*“?

3. Versohnung dient der Heiligung der Welt

Versohnung ist uns Menschen moglich. Sie ist der kostbarste Ausdruck
unserer Menschlichkeit. Doch wie geschieht sie? Und warum wird sie uns
so schwer?

Um mit dem Gegenteil von Versohnung zu beginnen: Es gilt als barba-
risch, Konflikte auf dem Weg der Rache, als Blutrache gar, zu ,,l6sen.
Zwischen einzelnen Personen und Familien ist sie im allgemeinen iiberwun-
den. Dennoch leben Formen von Vendetta fort, und im Raum des Poli-
tischen gilt es immer noch als selbstverstindlich, mit gleicher Miinze
zuriickzuzahlen, das heifit ein Unrecht zu vergelten. Da solche Formen von
Vergeltung allerdings zur Ubertreibung neigen — das Element der Ab-
schreckung muf} ja auch zur Geltung gebracht werden! — , so wird die
Kette des Unrechts immer schwerer.

Immerhin hilft uns die atavistische Mechanik der Rache, einen Aspekt zu
Gesicht zu bekommen, der auch bei der Versohnung beachtet werden muB.
Im Akt der Rache versucht der zum Opfer degradierte Mensch, seine origi-
nére Statur zuriickzugewinnen, allerdings dadurch, daB er seinerseits den
Tater zum Opfer macht. Dieser Mechanismus verdeutlicht, dafl das Erlei-
den eines Unrechts eine Beschidigung des Selbstwertgefiihls auslost, die
nach einem Ausgleich verlangt. Rache ist nun der Versuch, den Ausgleich
dadurch wiederherzustellen, da3 der Titerseite eine mindest gleich schwere
Beschddigung zugefiigt wird. Da aber keine Beeintrichtigung der subjekti-
ven Selbsteinschdtzung wirklich dadurch geheilt werden kann, daB die
Gegenseite das gleiche Schicksal erleidet — es wird allenfalls eine grimmige
Befriedigung erreicht —, bekommt die Rache ihr sattsam bekanntes gewalt-
tatiges und zugleich destabilisierendes Gefille.

Die ungliickseligen Vendetta-Geschichten beleuchten zudem, wie massiv
die Kriankungen sind, die durch ein Unrecht bewirkt werden. Es ist durch-
aus zu fragen, welche Empfindungen schwerer wiegen, das BewuBtsein der
Schuld, das den Téter heimsuchen mag, oder die Gefiihle der Krinkung
und Erniedrigung, welche das Opfer bedriicken. In jedem Falle ist es uner-
laBlich, bei jedem Unrecht eine doppelte Wirkungsgeschichte anzunehmen.
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Auf der Titerseite 14Bt sich von einer Schamgeschichte, auf der Opfer-
seite von einer Kridnkungsgeschichte sprechen. Bei Konflikten, welche
Sippen oder Vélker betreffen, entwickeln solche Scham- und Krinkungs-
geschichten ein intergenerationelles Gefille. Sie geben Feindbildern Raum,
die sich in Redensarten, Ritualen und Symbolen verfestigen und allzu leicht
demagogisch ausgenutzt werden konnen. Anders ist, um nur ein einziges
Beispiel zu nennen, nicht zu erkldren, daB so viele Deutsche fest davon
iiberzeugt sein konnten, die Franzosen seien ihr ,,Erbfeind*‘ und umge-
kehrt.

Darin besteht eben die fatale Erfolglosigkeit von Rache und Vergeltung,
dal sie diese doppelte Wirkungsgeschichte vertiefen und damit eine pro-
duktive Auflésung je ldnger desto mehr erschweren. Fiir unser Thema hal-
ten wir fest, daB3 Verséhnung nur dann zum Zuge kommen kann, wenn diese
verschlungenen Wirkungsgeschichten wirklich verstanden und aufgelost
werden. Das setzt auf allen Seiten Versohnungsbereitschaft voraus.

Bevor wir uns diesem Problem im einzelnen zuwenden, miissen wir nach
dem Verhiltnis von Verséhnung und Gerechtigkeit fragen. Oft wird ndm-
lich auf seiten der ,,Opfer‘ der verstdndliche Argwohn gedulBert, Versoh-
nung sei nur ein eilfertiges Mandéver, mit dem sich die Schuldigen der Harte
des Gesetzes zu entziehen und mit Mitteln des Mitleids der Konsequenzen
ihrer Schuld zu entledigen trachten.

Nun kann natiirlich keine Rede davon sein, da} Verséhnung auf den Weg
des Rechts verzichten kénne oder diirfe.

Es gehort zu den konstruktivsten Errungenschaften der Menschheit, daf3
sie Rechts- und Strafvollzugssysteme geschaffen hat, mit deren Hilfe die
Gesellschaft dem einzelnen das Gesetz der Rache aus der Hand nimmt und
moglichst objektive Strukturen der Rechtssicherheit und VerldBlichkeit ein-
zurichten sucht. Der Rechtsstaat hat die Aufgabe, nicht nur das Unrecht zu
ahnden, sondern auch fiir den Schutz des Opfers und die Wiederherstellung
seiner Verhiltnisse, soweit dies moglich ist, Sorge zu tragen. So wird der
Versuch gemacht, das Unverhéltnis, welches durch ein Unrecht geschaffen
wurde, wieder ins rechte Lot zu bringen. Der Téater wird bestraft, das Opfer
wird durch Schadensersatz oder Schmerzensgeld wieder aufgerichtet. Auf
diese Weise wird beiden Seiten Recht gesprochen. Die Waage der Justitia
will die Gleichgewichte wiederherstellen, welche das Unrecht verschoben
hat. Das nennen wir Gerechtigkeit. Deshalb ist Gerechtigkeit fiir die
Zukunft der Menschheit und die VerldBlichkeit ihrer Ordnungen unerlaf3-
lich. Und wo die Gerechtigkeit nicht zum Zuge kommen darf, wird Verséh-
nung zur Farce.
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Und doch kommt Verséhnung auch unter idealen Rechtsbedingungen
nicht zu ihrem Ziel. Sie ist mehr als Gerechtigkeit, ja sie muf3 mehr wollen,
als was die Gerechtigkeit bewirken kann. Warum?

Auch die schonste Gerechtigkeit vermag den Zustand nicht wiederherzu-
stellen, wie er vor dem Unrecht bestand. Wer meint, es konne so etwas wie
»Wiedergutmachung‘ geben, tduscht sich. Wohl ist es moglich und daher
auch bitter nétig, die angerichteten Schiden zu begrenzen. Aber ein
Unrecht kann nicht in dem Sinne wieder ,,gut* werden, daf es ungeschehen
gemacht wird. Was geschehen ist, bleibt in der Welt. Eine Restitution im
strengen Sinne des Wortes gibt es nicht. ,,Wer einmal unter der Folter war,
wird seines Lebens nicht wieder froh‘, hat Carl Améry geschrieben. Mehr
als zwanzig Jahre nach seiner KZ-Zeit nahm er sich das Leben.

Gerechtigkeit vermag, die Folgen des Unrechts zu lindern. Sie trigt vor
allem dazu bei, rechtssichere Rdume zu schaffen, Unrecht zu verhindern
und transparente Prozesse der Rechtsfindung zu gewihrleisten. Aber
Gerechtigkeit bringt die Scham und die Krdnkungen, also die Beschidigun-
gen unserer Selbst, nicht zur Ruhe. Die Leiden an der Vergangenheit, die
Wunden im Selbst, werden durch Gerechtigkeit nicht zum Frieden gebracht.
Erst wo diese Wunden geheilt werden und das gekrinkte Herz aufgerichtet
wird, konnen wir wieder gesunden. Das ist das Ziel der Verséhnung, und
daher reicht ihr Arm weiter als der Arm der Justitia. Und die Hand am Arm
der Versbhnung heiflt Vergebung.

Nun ist ,,Vergebung‘, wenngleich ein zentraler biblischer Begriff, unter
uns in Verruf gekommen. Sie ist zu einem billigen Wort verkommen. Des-
halb ist eine Rehabilitation dieser Wirklichkeit dringend vonnéten, kann
aber in diesem Kontext nicht durchgefiihrt werden.

Studieren wir biblische Vergebungstexte, erkennen wir sofort, daf sie die
doppelte Wirkungsgeschichte von Scham und Krinkung aufnehmen. In
klassischer Form wird dies an der Geschichte der Zwillingsbriider Esau und
Jakob deutlich (vgl. Gen 25-33). Indem Esau seinem Bruder vergibt, wird
er selber frei von der Schmach und dem Wunsch nach Rache. Die Versoh-
nung ist ihrem Wesen nach fiir beide Briider eine grofle Befreiung. Doch
fithrt der Weg zur Befreiung durch das enge Tor der Katharsis, und davor
scheuen die meisten Menschen zuriick.

Die Katharsis besteht namlich darin, daB} sie beide Seiten in den Schmerz
der Entbloffung fiihrt. Das ist fiir den Téter die reuevolle Erinnerung an all
die beschdmenden Finzelheiten des einmal begangenen Unrechts. Es ist
schmerzlich, sich einzugestehen, dall man dies Unrecht veriibt hat. Es ist
noch schmerzlicher, diese Untat im Angesicht des Opfers zu gestehen. Das
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hat mit Selbsterniedrigung zu tun und tut folglich der aufgebldhten Selbst-
achtung weh. Es handelt sich hier in der Tat um einen Schmerz der Ent-
bl6Bung. Aus Angst vor solcher EntbloBung ziehen viele Menschen es vor,
ihr Unrecht so lange wie moglich zu leugnen, es zu verharmlosen, von sich
abzuwilzen und anderen anzulasten. Sie verbarrikadieren sich hinter Fassa-
den von Trotz oder Selbstgerechtigkeit.

Diese Manover der Verweigerung verdeutlichen, welche Stirke aufse-
bracht werden muf}, um in den Schmerz der EntbléBung einzutreten. Reue
ist nichts fiir Schwichlinge; sie erfordert die ganze Kraft. Denn sie ist ein
Akt des Verzichts auf angemafBte Macht, ein Akt freiwilliger Selbstentwaff-
nung. Man legt die Waffen aus der Hand, mit der man das Unrecht veriibt
und die geraubte Macht verteidigt hat.

Wo Menschen oder Menschengruppen, die ein Unrecht begangen haben,
nicht die Kraft aufbringen, sich vor sich selbst und dann auch vor den
Opfern zu ihrem Unrecht zu bekennen, hat der Prozel3 der Vergebung keine
Chance. Und doch ist dies Eingestiindnis der Schuld nur die eine Seite.

Es gibt ndmlich noch einen zweiten Schmerz der Entbl6Bung, namlich
den Schmerz des Opfers, und der besteht darin, noch einmal an den
Ursprung der Erniedrigung und Krinkung zuriickgefiithrt zu werden. Es tut
weh, an die Quelle der Beschimung zuriickzukehren. Deshalb haben viele
Menschen eine panische Angst davor, an den Ursprung ihrer Qualen erin-
nert zu werden. Auch sie verbarrikadieren sich hinter Trotz, Verdringung,
Abstumpfung oder auch hinter der Hypostasierung der ,,Opfer-Rolle*.

Es ist also durchaus nicht selbstverstidndlich, daB jede Reue gleichsam
,;automatisch® mit der Gewdhrung von Vergebung beantwortet wird. Wer
meint, nur weil er Reue zeigt, auch Vergebung verlangen zu kénnen, ver-
steht nicht, wie tief die Krinkung reicht. Denn auch dort ist ein Akt der
EntbléBung und Entwaffnung notig. Das heifit also: Der Vorgang des Ver-
gebens verbindet Tater und Opfer in ihren kathartischen Schmerzen der
Scham und der Krankung. Das ist ein Moment unbedingter Offenheit und
Wehrlosigkeit. Wenn alle Barrikaden fallen, erkennt der eine in dem
Schmerz des anderen seinen eigenen Schmerz. Sie entdecken im andern
einen Teil des eigenen Selbst, das heit die gemeinsame Wurzel des Mensch-
lichen.

Deshalb lost Vergebung die Trinen. Viele Vergebungsgeschichten
sprechen auch vom gemeinsamen Weinen, dann freilich auch vom gemein-
samen Lachen und dem Jubel der befreiten Herzen.? Deshalb muB man
sich vor Menschen fiirchten, die nicht mehr weinen kénnen. Man muB sich
firchten vor Gesellschaften, die das Weinen als etwas Schwichliches per-
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horreszieren. Eine Kultur, die vor allem dem ,,starken Geschlecht‘ das Wei-
nen verbietet, ist auch nicht mehr in der Lage zu verstehen, was Vergebung
bedeutet, und daher zutiefst unverséhnlich.

4. Versohnung macht biindnisfihig

Man hat diesen Vorgang der Vergebung auch verschiedentlich die Heilung
der Erinnerungen genannt. Das ist zutreffend, solange der Begriff ,,Erinne-
rungen konkret auf die Wirkungsgeschichte von Schuld bezogen wird.
Dann ist es auch nicht mehr méglich, Erinnerungen als voriibergehende
Gefiihle oder ,,Emotionen abzutun. Es wurde eingangs bereits darauf hin-
gewiesen, in welch entscheidendem Umfang die Erinnerungen an veriibtes
und erlittenes Unrecht, zumal wenn es sich um kollektiv erfahrene Ereig-
nisse handelt, das SelbstbewuBtsein und die Selbstachtung ganzer Vélker
beeinflussen, ihre kulturellen AuBerungen prigen und die Spielriume der
Politik bestimmen. Die Altlasten vergangenen Unrechts sind um so politik-
machtiger, je massiver die inneren Schiadigungen verdringt werden miissen.

Nur das entschlossene Eintreten in die Qual der Erinnerungen kann jene
Katharsis bewirken, die zu einer Heilung der unerlosten Leiden iiberleitet.
Nur durch den vorbehaltlosen Akt der Entblofung werden die Quél- und
Rachegeister entméchtigt, die jede Zukunft an das Gestern ketten. Deshalb
ist Versohnung im wahrsten Sinne des Wortes Befreiung, und zwar sowohl
fiir die Tater wie fiir die Opfer.

Doch ist mit dem kathartischen Akt der wechselseitigen Entlastung alles
getan? Durchaus nicht. Vergebung ist nicht, wie oft gemeint wird, das Ende
einer ,,Storung*, nach der das Leben so weitergehen kann, als wire nichts
gewesen. Auch wird die Arbeit der Gerichte keineswegs iiberfliissig, soweit
es um die Ahndung von Verbrechen und die Linderung der veriibten Schi-
den geht. Darauf wurde bereits hingewiesen. Vergebung ist vielmehr ein
kathartischer Durchgang, der neuartige Beziehungen ertffnet. Die Ver-
gebung alter Schuld bildet die Basis neuer und unbelasteter Biindnisse. Des-
halb bezieht sich die Verséhnung nicht nur auf Entlastung, sondern in
gleicher Weise auf Eroffnung. Versohnung macht biindnisfihig.

Die jiidische Philosophin Hannah Arendt hat darauf hingewiesen, dafB
,»,das Vermdgen, Versprechen zu geben und zu halten, und die ihm innewoh-
nende Macht, das Zukiinftige zu sichern, in der politischen Theorie und
Praxis ... eine auBlerordentliche Rolle‘* spielt. Dafiir nennt Arendt zwei
Griinde, ndmlich die ,,Unabsehbarkeit des Zukiinftigen* und die ,,Uner-
griindlichkeit des menschlichen Herzens**4.
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Dieses Vermogen l4Bt sich auch mit Biindnisfihigkeit bezeichnen. Biind-
nisse griinden auf Versprechen; sie schaffen sichere Zonen im Niemands-
land der Zukunft und Freirdume verlafBlicher Partnerschaft. Doch verweist
Arendts Wendung ,,Unergriindlichkeit des menschlichen Herzens*“ auch
darauf, daf} verldBliche Biindnisse nicht zuletzt geheilte Erinnerungen vor-
aussetzen. Denn was als ,Unergriindlichkeit* erscheint, sind im wesent-
lichen die unbewufiten Motivationen und verdringten Reflexe, die in unge-
16sten Problemen der Vergangenheit wurzeln. Das hat die Psychologie zwei-
felsfrei dargelegt. Je aufrichtiger und genauer wir uns iiber die Beweg-
griinde unseres Verhaltens zu verstdndigen wissen, desto zuverldssiger
werden auch unsere Biindnisse sein. So stehen also die Heilung unserer
Erinnerungen und unsere Biindnisfahigkeit in engster Verbindung. Wer mit
seiner Vergangenheit Frieden schlieBen kann, ist auch fiahig, zur Befriedi-
gung der gegenwirtigen Konflikte beizutragen und berechenbare Schritte in
die Zukunft einzuleiten.

Wenn also Versohnung und Biindnisfahigkeit eng miteinander verbunden
werden miissen, erscheint die Frage der ,,Wiedergutmachung* noch einmal
in einem neuen Licht. Wir sehen nunmehr, daB es nicht um Wiederherstel-
lung des Gewesenen gehen kann, sondern nur um die Suche nach den
Gestalten einer besseren, neuen Gemeinschaft. Nicht die Restitution alter
Zustinde, sondern die Inauguration besserer Verhdltnisse ist das Ziel.

Wir erkennen damit, dall Versohnung ein zentraler Bestandteil des konzi-
liaren Prozesses ist, mit dem die Kirchen Gerechtigkeit, Frieden und Integri-
tdt der Schopfung zu fordern unternommen haben. Ja wir miissen nunmehr
sagen, dal} Versohnung eine wesentliche Voraussetzung dafiir ist, daf die
Bemiihungen der Kirchen um deutlichere und belastbarere Formen von Koi-
nonia vorankommen. Um es mit einem Wortspiel zu verdeutlichen: Die eng-
lische Sprache verriit die inhaltliche Néihe zwischen ,,conciliarity* (Konzi-
liaritat) und ,,reconciliation* (Verséhnung). So hilft uns denn das Thema
von Graz zu erkennen, daB der ,,conciliar process® ein ,,reconciliar
process *“ werden mufl, damit die Gerechtigkeit zwischen den Menschen und
Gruppen, die Befriedung der Volkerwelt und die Unversehrtheit der Schop-
fung bewahrt bzw. wiederhergestellt werden konnen.

Insofern ist ,,Graz 97 mehr als eine Fortsetzung von ,,Basel ’89%,
obwohl es das selbstverstandlich auch sein muB. ,,Graz* ist in gewisser
Weise anspruchsvoller und ,,waghalsiger‘ als ,,Basel*, weil mit der Katego-
rie der Versohnung der theologische Rahmen herausgestellt wird, in den alle
Bemithungen um Gerechtigkeit, Frieden und Schopfungsbewahrung gestellt
werden miissen.
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Es war bereits in Basel klar, daB ,,JPIC* mehr ist als das ,,Weltethos-Pro-
gramm*‘ des Okumenischen Rates. Die Formel von dem ,,konziliaren Pro-
zel3* unterstrich das ekklesiologische Gewicht dieser Suchbewegung. Wenn
nun ,,Graz *97¢ diesen ethisch-ekklesiologischen Prozef in den Kontext der
Versthnung als einer ,,Gabe Gottes* stellt, wird der dezidiert theologische
Rang dieser Problematik betont.

Es wurde bereits darauf hingewiesen, daB mit dem Stichwort ,Ver-
sohnung* die Gottesfrage gestellt ist, und zwar nicht in der Weise, als
konne die unbekannte GroBe ,,Versohnung* durch die bekannte Grofe
»Oott erldutert werden. Dall uns die traditionellen Gottesbilder weithin
verlorengegangen sind, braucht nicht wiederholt zu werden. Dennoch stellt
sich die Wirklichkeit Gottes iiberall dort ein, wo Verséhnung wirklich
gelingt.

Wir haben darauf hingewiesen, daBl Verséhnung den kathartischen Pro-
zel} der Entbl6Bung enthilt. Um in diesen Vorgang einzutreten, ist eine Art
von Vertrauen notig, das gemeinhin die Kréfte der unmittelbar Beteiligten
weit ibersteigt. Aus den Strategien der Konfliktbewiltigung wissen wir, daB
es in der Regel eines vermittelnden Partners bedarf, dem beide Seiten
zutrauen, die Briicke des Vertrauens zwischen ihnen einrichten zu kénnen.
Ohne einzelne Beispiele anfithren zu miissen, geniigt die Feststellung: Ver-
sohnung hat insofern eine triadische Struktur, als sie eines gemeinsamen
Bezugspunktes bedarf, auf den beide Partner sich beziehen konnen und der
ihre jeweiligen Positionen transzendiert. Wir kénnen hier auch von dem
kontingenten Faktor sprechen, der in die Bresche treten mufl. Das konnen
je nach Lage des Konfliktes unterschiedliche Personen, Gruppen, auch
Werte oder Interessen sein. Je tiefer aber der Konflikt an den Kern der
Selbstachtung rithrt, desto grundsétzlicher mul der gemeinsame Bezugs-
punkt sein. Und wenn es letztlich um das Menschsein geht, kann nur noch
ein Bezugspunkt gelten, der das Menschliche transzendiert und in seinem
Wesen begriindet.

Hier kann uns wiederum ein Hinweis auf die bereits erwiihnte Geschichte
von Esau und Jakob weiterhelfen. Bei dem Fest, das der Versohnung folgt,
dringt Jakob seinem Bruder reiche Geschenke auf, und zwar mit der
Begriindung: ,,Nimm mein Geschenk von meiner Hand; denn ich sah dein
Angesicht, als sdhe ich Gottes Angesicht .. * (Gen 33,10). Dieser Hinweis
besagt, da} Jakob in und hinter dem verzeihenden Bruder Gottes Gegen-
wart erkannte. Die kontingente Energie, welche verfeindete Briider in die
entwaffnende Begegnung der Vergebung zu fiihren vermag, wird von Jakob
als Gottes Kraft identifiziert. Nicht in der eigenen Kraft findet der Bruder
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die Kraft zum Verzeihen, sondern in der ihn verwandelnden Energie des
Barmbherzigen, der die Herzen der Menschen regiert.

Auch wer mit den alten Namen Gottes nicht mehr anzufangen weil3, wird
nicht umhin kommen, die Dimension des Kontingenten und des Transzen-
dierenden zu akzeptieren. Es gibt zwischen dem ,,Ich* und dem ,,Du®, um
Bubers Worte zu benutzen, eine Kraft, die weder in einem noch im anderen,
sondern nur in der echten Kommunikation zwischen beiden lebendig wird.
Darauf zu vertrauen, fiihrt iiber die Engpésse des eigenen Wollens und Voll-
bringens hinaus.

Dies als Gegenwart Gottes zu bezeugen, ist den Kirchen aufgetragen. Sie
werden sich dabei der Gemeinsamkeit mit den Juden und Muslimen zu ver-
gewissern suchen, weil die Erinnerung an den Barmherzigen ihr gemein-
sames Verméchtnis ist.

Kann ,,Graz ’97¢ der Moment werden, in welchem die Kirchen das
,,Angesicht Gottes* in den Gesichtern der Gegner und Feinde erkennen?
Wo die Fremden als die Freunde des Barmherzigen erscheinen? Kann
,.Graz* der Augenblick werden, wo die Energie der Barmherzigkeit in den
Kirchen die Krifte freisetzt, auch die eigenen Barrikaden der Selbstgerech-
tigkeit, Unbeweglichkeit und Unbelehrbarkeit einzureiflen und sich ein-
ander vorbehaltlos zu 6ffnen, als die Schwachen, in denen Gottes Kraft
méchtig werden kann?

So bestitigt sich, was kumenische Mahner immer gesagt haben: Nur als
Versohnte kénnen die Kirchen wahrhaftig Zeugen des barmherzigen Gottes
sein. Als Versohnte aber gewinnen sie die Autoritit, der verfeindeten Welt
die verheiBungsvolle Zumutung der Versohnung zu bezeugen. Als Ver-
s6hnte konnen sie Anwilte konstruktiver Biindnisse und schopferischen
Lebens werden.

5. Praktische Vorschlige

Bei unseren Vorbereitungen auf Graz *97 sollten wir uns von der Frage
leiten lassen: Was sollten die Ergebnisse der Zweiten Europiischen Okume-
nischen Versammlung sein? Wozu koénnte das Thema ,,Versohnung® die
Kirchen verpflichten? Dazu sollen die folgenden Vorschldge eine Anregung
sein:

1. Es scheint sinnvoll, das Ereignis von Graz an die beteiligten Kirchen
zuriickzuvermitteln, indem man sich auf einen europdischen Verséhnungs-
tag verstandigt. Wenn dieser Versohnungstag mit dem Pfingstfest verbun-
den wiirde, lieBe sich der theologische Bezug noch deutlicher herausstellen.
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Mit der Begriindung eines solchen Verséhnungstages wiirden die Kirchen

einen rituellen Bezugspunkt schaffen, auf den die praktische Vers6hnungs-

arbeit, die auf unterschiedlichen Ebenen und mit unterschiedlichen Part-
nern betrieben werden miifite, immer wieder bezogen werden konnte.

2. Unter dem Stichwort der ,,Heilung der Erinnerungen‘‘ sollten die Kir-
chen nach Kriften versuchen,

— ihre Lehrverurteilungen zu vergeben,

— ihren Religionsunterricht zu integrieren,

— ihre Unterrichtsmaterialien gemeinsam zu erarbeiten,

— auf eine Uberarbeitung der Schulbiicher, vor allem in den Fichern
Geschichte, Sozialkunde und Literatur, zu dringen und diese tatkraftig
zu fordern,

— an einer Umwidmung nationalistischer und ethnozentrischer Symbole
und Rituale und damit zugleich an einer Delegitimierung traditioneller
Feindbilder zu arbeiten,

— die Entmilitarisierung der Volkswirtschaften voranzutreiben,

— Entschuldungsprogramme zu unterstiitzen und auf gerechtere Struktu-
ren von Weltwirtschaft zu driangen.

3. Um den lokalen und regionalen Bedingungen gerecht zu werden,
diirfte sich empfehlen, Koalitionen der Verséhnung einzurichten, die sich
zur Aufgabe machen kénnten,

— regionale ethnische Konflikte zu entschérfen,

— Fremde zu versorgen und Fliichtlinge zu beheimaten,

— Hilfsprogramme fiir die Geschidigten zu entwickeln und durch-
zufiihren,

— 0Okologisch dringliche Aufrium- und Aufbauprogramme durchzufiihren.
Dies sind nur erste Vorschlidge. Sie sollen anzeigen, daB das Thema ,,Ver-

sohnung* keine riickwirtsgewandte und introvertierte Verséhnlerei, son-
dern konstruktive und aufopferungsvolle Arbeit fiir morgen freisetzt. Wir
sollten diese Arbeit in der Hoffnung tun, dafl die Kraft des Barmherzigen
die von Feindschaft und Miftrauen zerrissenen Menschen Europas wieder
zueinander fiihren kann.

ANMERKUNGEN

I Bleicher Verlag, Stuttgart 21982.

2 Aa0., 224.

3 Bei der Versohnung von Esau und Jakob heif3t es: ,,Und sie weinten* ( Gen 33,4). Die Reue
des Petrus iiber seinen Verrat an Jesus wird mit dem Hinweis beschrieben: ,,Er ging hinaus
und weinte bitterlich® (Mt 26,75).

4 In: Vita activa oder Vom tétigen Leben, Piper Verlag, Miinchen 41985, 239.
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Die Tora Gottes gegen die wirtschaftlichen Sachzwinge
Die Sabbat- und Jobeljahrgesetzgebung Lev 25 in ihrer Geschichte

VON RAINER ALBERTZ

1. Vorbemerkung

Die Sabbat- und Jobeljahrgesetzgebung Lev 25 ist der umfassendste und
ganz erstaunliche Versuch des ersten Gottesvolkes, von Gott her die ,,Eigen-
gesetzlichkeit der Wirtschaft aufzubrechen und sie fiir die unter ihren
Zwingen leidende Kreatur ertriaglicher zu gestalten. Ihr gehen Jahrhunderte
ziher Reformbemiihungen voraus.

Wenn das Jobeljahr so nicht realisiert werden konnte, dann hat das mit
der unerbittlichen Hirte dieser Sachzwinge zu tun. Doch bevor dies
Christen hochmiitig kritisieren, sollten sie sich fragen, wo denn das zweite
Gottesvolk auch nur anndhernd Vergleichbares versucht hat. Genauso
wenig wie das Feindesliebegebot nicht dadurch hinfallig wird, daB es die
Kirche meines Wissens nie gewagt hat, mit ihm in groBerem Maflstab die
Kette der Gewalt aufzubrechen, verliert die alttestamentliche Gesetzgebung
wegen ihres teilweise utopischen Charakters ihre Bedeutung. Sie bleibt ein
Stiick Hoffnungsarbeit gegen den Pessimismus und Zynismus scheinbar
unverdnderbarer, lebenszerstorender Strukturen, ein entschlossenes Be-
kenntnis, daf nicht der wirtschaftliche Sachzwang, sondern Gott im Regi-
ment sitzt.

2. Die soziale Krise seit dem 8. Jahrhundert

Um die Tragweite dieses Reformversuches zu verstehen, mufl man sich ein
Stiick weit seine Vorgeschichte vergegenwértigen. Das Israel der vorstaat-
lichen Zeit war eine relativ egalitire Gesellschaft von Kleinbauern und Hir-
ten gewesen. Jede Familie verfiigte iiber eine Landparzelle, ihren Erbbesitz
(nahala), die — um die Anhdufung von Grund und Boden in der Hand
weniger Familien zu verhindern — traditionell unverkéduflich war (1Kén 21).
Doch ausgelost durch die sozialen Verdnderungen, die das Konigtum
bewirkte, geriet diese Gesellschaftsordnung in der staatlichen Zeit ab dem
8. Jh. aus den Fugen: Die Propheten Amos, Jesaja und Micha fiihren dar-
iiber Klage, da eine Schicht von koniglichen Beamten, Offizieren und
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Kaufleuten ihren Landbesitz expansiv auf Kosten der traditionellen Klein-
bauern ausweitet (Jes 5,8; Mi 2,1-2) und diese in die Verelendung dréingt
(Am 2,6; 5,11). Dabei bedienten sie sich vor allem des Instruments des har-
ten antiken Kreditrechts: Dieses rdumte dem Kreditgeber — wegen fehlen-
der staatlicher Eigentumsgarantie — ausgesprochen hohe Zins-, Pfand-
und Haftungsanspriiche ein, um wieder an sein Geld zu gelangen. Im Falle
der Sdumigkeit eines Schuldners hatte der Kreditgeber Zugriff auf den
gesamten Besitz, auch den Acker und auf die Person des Schuldners und
seiner Familie (2K6n 4,1f). D.h. Kleinbauern, einmal in die Miihle dieses
Kreditrechtes gekommen, muften ihrem Gldubiger zuerst ihre bewegliche
Habe, dann ihre Kinder, ihren Acker und schlieBlich sich selber verpfinden,
d.h. sich in die Schuldknechtschaft verkaufen. Sie arbeiteten meist noch
auf ihrem Acker, aber dessen Ertrag und ihre Arbeitskraft gehorten faktisch
ihrem Schuldherrn (antichretisches Pfand). Schlielich konnten sie endgiil-
tig von ihrem Acker vertrieben und — wie ihre Kinder — in die Fremd-
sklaverei verkauft werden (Am 2,6; Neh 5,5). Die gesellschaftlichen Auswir-
kungen waren verheerend. Die Oberschicht hatte ein Interesse daran, sich
iiber das Kreditrecht ein Heer von billigen Arbeitskraften zu schaffen. Ein
erheblicher Teil der Bevdlkerung wurde durch diesen Mechanismus in die
Verarmung und in dauernde Unfreiheit und Abhéangigkeit von der Ober-
schicht getrieben.

Infolge der prophetischen Anklagen und der Erschiitterung, die der
Untergang des Nordreiches ausloste, kam es ab dem Ende des 8. Jhs. zu
einer Reihe von religiosen Reformgesetzgebungen, um die massenhafte Ver-
elendung der Kleinbauern einzuddmmen:

3. Die erste soziale Reformgesetzgebung im Bundesbuch (Ex 20,22-23,19)

Das Bundesbuch ist nicht, wie lange vermutet, eine Gesetzgebung aus
vorstaatlicher Zeit, sondern eine Reformgesetzgebung aus dem spéten
8. und dem 7. Jh., die schon auf die erste Welle der Prophetie antwortet. !
Ich habe das Bundesbuch mit der Hiskianischen Reform zusammenge-
bracht.

3.1 Ex 22,24: Die schadlichste Form des Kreditgeschifts, das Leihen auf
Zinsen, wird gegeniiber den Armen verboten; spater wird dieses Verbot auf
das ganze Volk erweitert.

3.2 Ex 23,10f: Es gab einen alten Tabu-Brauch, jeden Acker alle sieben
Jahre brach liegen zu lassen ($amat). Wenn der Wildwuchs den wilden
Tieren iiberlassen bleiben soll, so ist wohl eine restitutio in integrum
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gemeint, eine Scheu, den Acker total wirtschaftlich auszubeuten, im
Bewultsein, dessen Segenskrifte durch Verzichtsleistung zu sichern. Die-
sem Tabu-Brauch wurde im Bundesbuch nun auch eine karitative
Abzweckung gegeben: Neben und noch vor den wilden Tieren sollte den
Armen der Wildwuchs iiberlassen bleiben. Dies reichte zu einer Armenver-
sorgung nicht aus. Durch die Einbeziehung von Weingérten und Olbaum-
pflanzungen, die auch ohne Bearbeitung eine passable Ernte abwarfen,
bekam die Reform aber eine ernstzunehmende karitative Bedeutung.

3.3 Ex 21,1-6: Die Schuldsklaverei wurde wahrscheinlich erstmals im Bun-
desbuch auf die maximale Dauer von sechs Jahren begrenzt, egal wie hoch
die Schulden im Einzelfall waren. Dies sollte einer Perpetuierung der
Schuldsklaverei durch dauernde Nachforderungen der Gliubiger einen Rie-
gel vorschieben. Aufgrund der kompositorischen Entsprechung von Brache-
jahr und Sklavengesetz im Bundesbuch? ist es wahrscheinlich, daB der
dort tibliche Sieben-Jahres-Rhythmus das Modell fiir die neu konzipierte
Sklavenentlassung abgab.

3.4 Noch keine karitative Bedeutung hatte in vorexilischer Zeit der Sab-
bat. Zwar ist seine Geschichte noch nicht voll aufgehellt. Nach der wahr-
scheinlichsten These, die von J.Meinhold stammt,? war der Sabbat vorexi-
lisch ein Vollmondsfest, das in den Tempeln regelmiBig begangen wurde
(Jes 1,13; Hos 2,16; Am 8,5; Thr 2,6). Es war wie andere Feste auch mit
einem Handelsverbot belegt (Am 8,5), hatte aber sonst fiir die Bevolkerung
wenig Bedeutung (2Kon 4,23). Daneben gab es einen alten Brauch, alle sie-
ben Tage die ackerbauerliche Arbeit zu unterbrechen und einen Ruhetag
einzulegen (Ex 23,12; Ex 34,21), der aber noch nicht Sabbat genannt wird;
es erscheint nur das Verb $abat. Er hatte noch keine explizit religiose
Bedeutung, sondern gehorte — dhnlich wie die Ackerbrache — zu den Tabu-
Brauchen und sollte in der altesten Formulierung Ex 23,12 dazu dienen, dafl
,,dein Ochs und dein Esel Ruhe finden®, d.h. die damals wichtigsten Arbeits-
tiere nicht total wirtschaftlich ausgebeutet wurden. Es geht hier also darum,
den Tieren, die der Mensch sich durch Zidhmung verfiigbar gemacht hatte,
periodisch einen Teil ihrer urspriinglichen Freiheit wiederzugeben.

4. Die zweite soziale Reformgesetzgebung im Deuteronomium (Dtn 12-26)

Die zweite Welle der Reformgesetzgebung erfolgte im Zuge der josia-
nischen Reform im dtn. Gesetz im letzten Drittel des 7. Jhs.

4.1 Dtn 23,20f: Das Zinsverbot wurde auf alle Volksangehorigen aus-
geweitet und explizit auf Geld- und Naturalzinsen festgelegt.
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4.2 Dtn 15,1-11: Die alte Ackerbrache wurde unter den stirker stidti-
schen Bedingungen des 7. Jhs. auf Kreditgeschifte iibertragen und zu
einem generellen SchuldenerlaB alle sieben Jahre umgewidmet. Die
Semitta = ,,Loslassung* wird allgemein, fiir das ganze Land giiltig aus-
gerufen und erstreckt sich dabei nicht nur auf die Schuldsumme, sondern
auch auf alle aus dem Kreditgeschift resultierenden Abhéngigkeiten (Nut-
zungspfander, Sicherheitspfander, Schuldknechtschaft). Ausgenommen
waren nur Auslidnder. Die enorme materielle Verzichtsleistung, die hier der
reichen Oberschicht abverlangt wird, wurde anders als die alte Ackerbrache
als Gottesdienst definiert (fiir Jahwe ausgerufen V.2b). Die Gefahr des MiB-
brauchs wurde durch eine zu Herzen gehende Predigt bekampft (V.7-11).

Solche generellen Schuldenerlasse (,,Lastenbefreiungen®) gab es auch
sonst im Vorderen Orient, im altbabylonischen Mesopotamien hielen sie
anduraru und mi$aru, mittelbabylonisch zakfitu, in Nuzi $udiitu, neuas-
syrisch Subari. Es handelt sich dabei um Gnadenakte des Konigs, die dieser
z.B. aus AnlaB seines Regierungsantritts erlie.* Im Hebriischen heiflen
solche einmaligen Gnadenakte déror; ein solcher wurde unter dem Druck
der Belagerung Jerusalems von Zedekia und den Angehorigen der Ober-
schicht vereinbart, aber kurz darauf wieder zuriickgenommen (Jer 34).°
Auch der SchuldenerlaB, den Nehemia gegen die Ratsherren und Notabeln
erzwingt (Neh 5), gehort in diese Linie.

Das Besondere des dtn. Schuldenerlasses war dessen Losldsung vom
Konig und seine Etablierung als regelméBig wiederkehrende religiose Insti-
tution. Damit wurde zwar das harte Kreditrecht nicht abgeschafft, aber die
Verarmten erhielten erstmals so etwas wie einen Rechtsanspruch auf Schul-
denerlalB3, der allein auf verlaBlicher gottlicher Verfiigung beruhte und von
der Gnade oder Willkiir eines Konigs vollig unabhzingig war.

4.3 Dtn 15,12-18: Die dtn. Reformer versuchten, die Startchancen fiir
Schuldsklaven dadurch zu verbessern, daf3 sie mahnten, ihnen bei der Ent-
lassung ein — in der Hohe nicht festgesetztes — Startkapital zu zahlen.
Damit war zwar die Schuldsklaverei nicht abgeschafft, aber ihr Prinzip
insofern durchléchert, als der Sklave nicht mehr nur seine Schuld abarbei-
tete, sondern fiir seine Arbeit einen — wenn auch geringen — Lohn erhielt.
Die der reichen Oberschicht zugemutete Verzichtsleistung wird durch Ver-
weis auf den Exodus und den Segen Gottes motiviert (V.15.14.18).

44 Die fritheste Form des Sabbatgebots liegt wahrscheinlich
Dtn 5,12-15 vor und ist wohl erst in der exilischen Zeit in den Dekalog
eingefiigt worden.® Der Sabbattag (jom hasSabbat V.12) wurde jetzt zu
einem Ruhetag fiir Jahwe (Sabbat 1&jhwh V.14), d. h. zu einem Gottesdienst.
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Nachdem der Tempel zerstort war und Jahwe nicht mehr durch Opfergaben
(bes. Erstlingsopfer) am familidgren Wirtschaftsprozef3 beteiligt und als
Geber der Gaben geehrt werden konnte, entstand in Aufnahme sowohl des
alten Ruhetages als auch des Vollmondfestes” die Vorstellung, dafl Jahwe
gerade durch eine regelmaBige Unterbrechung des Arbeitsprozesses, durch
Verzicht auf einen Teil des méglichen wirtschaftlichen Gewinnes geehrt wer-
den will. Indem das Ruhe-Gewihren iiber die Arbeitstiere hinaus auch auf
die Kinder, die abhingigen Arbeiter und Sklaven ausgedehnt wird,
bekommt auch das dtr. Sabbatgebot eine soziale Ausrichtung. Der Verzicht
auf totale wirtschaftliche Ausbeutung und Gewinnmaximierung wird wie-
der mit Hinweis auf den Exodus begriindet; der Exodus wird zum Zeichen
fiir die von Gott geschenkte Befreiung von aller Fron.

5. Die dritte soziale Reformgesetzgebung: Lev 25 im ,,Heiligkeitsgesetz

Damit sind die wichtigsten Vorstufen des Sabbat- und Jobeljahrgesetzes
Lev 25 abgeschritten.® Lev 25 gehort zum sogenannten Heiligkeitsgesetz,
d.h. der Komposition priesterlicher Reformgesetze, die in Lev 17-26 eine
gewisse Einheit innerhalb der priesterlichen Gesetzgebung darstellen. Héu-
fig wird das Heiligkeitsgesetz, auch Lev 25 schon in die exilische Zeit
datiert® und seine 50-Jahresperiode mit der Exilszeit (586—539 = 48
Jahre) in Zusammenhang gebracht. Dann wére das ganze ein Projekt fiir
den Neuanfang. ' Doch spricht einiges gegen diese frithe Datierung. Sach-
lich setzt Lev 25 voraus, daB sich die erst im Exil eingefiihrte allw6chent-
liche Sabbatfeier voll etabliert hat. Literarisch gehort Lev 25 eindeutig zu
den letzten Stadien der Komposition, die ihren Kern in Kapitel 19 hat, um
das in mehreren Ringen Kap. 18 und 20 und dann Kap. 17 und 21f herum-
gelegt wurden. Kap. 25 ist frithestens zusammen mit dem Festkalender
Kap. 23 angefiigt worden, jedenfalls setzt es ihn sachlich voraus, nicht nur
in der Nennung des dort genannten Jom-Kippur (25,9; vgl. 23,26ff), son-
dern auch in dem dort erstmals in einem Festkalender erwihnten und
prominent vorangestellten Sabbat (23,1-3) als Namensgeber fiir das Sabbat-
jahr (25,1-7). SchlieBlich hat auch die Zuordnung von Sabbat- und Jobel-
jahr (7 mal 7 Zeiteinheiten) in der Zuordnung von Passa- und Wochenfest
(vgl. 25,8 mit 23,15ff) eine Entsprechung. Da nun aber der Festkalender ein-
deutig den Wiederaufbau des Tempels voraussetzt, mufl dies auch fiir
Lev 25 gelten; sicher gilt dies fiir die Gebote 26,1-2, die auch die Achtung
des Heiligtums ans Herz legen und Kap. 25 an Kap. 19 kompositorisch
zuriickbinden (vgl. 19,3£.30). So gehort das Reformgesetz Lev 25 schon in
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die nachexilische Zeit. Terminus a quo ist die Beendigung des Wiederauf-
baus des Tempels im Jahr 515 v. Chr.; méglicherweise setzt es aber schon
zumindest die Anfinge der sozialen Krise, die in der Mitte des 5. Jhs. Juda
erneut erschiitterten, voraus (Mal; Jes 58; Neh 5). " Dann wiirde es wie das
Bundesbuch und das Dtn schon auf soziale Mif3stinde antworten.

Der Text ist weitgehend einheitlich und durch Wiederholungen, Inklusio-
nen und Jahweprddikationen klar gegliedert. Allein die Verse 18f.20-22 sind
mogliche Zuftigungen. Der Wechsel von 2.Pers. sing. und plur., der frither
hiufig zum AnlalB} literarkritischer Aufteilungen genommen wurde, ? ist
offensichtlich gewollt: im sing. sind alle, jeden einzelnen betreffenden
Gebote und Anweisungen formuliert; im plur. die generellen Bestimmungen
und Feststellungen.

Das Gesetz besteht aus zwei Teilen: 1. Das Sabbatjahrgesetz V.2-7, zu
dem auch noch V.18-22 gehéren. 2. Das Jobeljahrgesetz V.8-55.

Beide projektierte Institutionen sind durch den 7-Jahres-Rhythmus auf-
einander bezogen. Das Sabbatjahr soll jedes 7. Jahr, das Jobeljahr jedes
7 x 7 = 49. Jahr eingerichtet werden.

5.1 V.2-7: Die Neuregelung des Brachejahres als Sabbatjahr

V.2 Gebot des Sabbatjahres
2 Sprich zu den Israeliten und sage zu ihnen:
Wenn ihr in das Land kommt, das ich euch geben werde, soll das
Land einen Sabbat fiir Jahwe (Sabbat 1&jhwh) halten:

V.3-5 Detailregelung der Brache

3 Sechs Jahre sollst du dein Feld besden (vgl. Ex 23,10a)
und sechs Jahre sollt du deinen Weinberg beschneiden
und sollst ihren Ertrag einsammeln (= Ex 23,10b),

4 doch im siebten Jahr soll ein Sabbat fiir das Land (Sabbat §abba-
ton... la’araes) sein, ein Sabbat fiir Jahwe.
Nicht sollst du dein Feld besden
und nicht deinen Weinberg beschneiden,

5 den Nachwuchs deiner Ernte sollst du nicht ernten
und die Trauben von deinem Freiwuchs sollst du nicht lesen
ein Sabbat-Jahr (sénat Sabbaton) soll fiir das Land sein.

V.6-7 Freigabe des Wildwuchses
6 Und der Sabbat des Landes (Sabbat ha’aras) soll euch zur Nah-
rung dienen, dir, deinem Sklaven, deiner Sklavin, deinem Lohn-
arbeiter und deinem Beisassen, der als Fremdling bei dir wohnt,
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7 und deinem Vieh und den wilden Tieren, die im Lande sind, soll
all’ sein Ertrag zur Nahrung dienen.

In V.2 wird die Einhaltung des Sabbatjahres fiir die Zeit der Existenz im
Lande geboten; V.3-5 wird genauer geregelt, was in diesem Jahr zu tun sei:
der Verzicht auf die bauerliche Bearbeitung von Acker und Weinberg, und
V.6-7 wird die Verwendung des Wildwuchses bestimmt. Wie aus V.3 zu
erkennen ist, greifen die priesterlichen Reformer ausdriicklich auf die dltere
Bracheregelung des Bundesbuches zuriick (Ex 23,10f), wollen ihr aber
durch ihre Gesetzgebung einen neuen Inhalt und eine neue Bedeutung
geben.

Das Anliegen dieser Neuregelung wird sofort deutlich, wenn man sie
mit der deuteronomischen vergleicht. Die dort vorgenommene Ubertragung
der ackerbiuerlichen Brache auf Kreditgeschifte, die jene in den Hin-
tergrund gedrdngt hatten, sollte nach dem Willen der priesterlichen Refor-
mer wieder riickgdngig gemacht werden. Sie war ihrer Meinung nach eine
zu starke anthropologische Verengung, welche den ganzen Bereich der
aullermenschlichen Schépfung Gottes auflen vor lie. Darum iibernahmen
sie von den dtn. Reformern nur den Gedanken einer allgemeinen, regel-
mafig wiederkehrenden Verzichtsleistung, die von der Gesamtgesellschaft
gleichzeitig fiir Jahwe vollzogen wurde, wollten aber der Ackerbrache einen
neuen theologischen Inhalt geben, indem sie sie mit der Sabbat-Idee ver-
banden.

Wie in begrenztem Rahmen jede Woche, sollte alle sieben Jahre — in
Ankniipfung an die alte Brache-Regelung — das ganze Land zeichenhaft
an seinen Schopfer und Geber zuriickgegeben werden. Befreit aus der
menschlichen Verfiigungsgewalt, sollten nicht nur die Tiere, sondern auch
das Ackerland und die Weinberge aufatmen konnen und zur Ehre Jahwes,
dem Schépfer und Geber des Landes, Sabbat feiern diirfen (V.4). Mit die-
sem neuen Brauchtum sollte Israel regelméfBig daran erinnert werden, dal
die Natur mehr ist als ein Produktionsmittel fiir den Menschen, daB sie ihr
eigenes Lebensrecht besitzt und er sie nicht sich selber verdankt, sondern
von Gott geschenkt bekommen hat.

Die Umgestaltung der Ackerbrache in einen festen, fiir alle Acker gemein-
samen Sieben-Jahres-Rhythmus barg natiirlich erhebliche Versorgungs-
schwierigkeiten in sich in einer Landwirtschaft wie der palistinischen, die
keine groBen Uberschiisse abwarf. Die Reformer versuchten, diesem
Problem Rechnung zu tragen, indem sie den Wildwuchs dieses Jahres an
alle freigaben, nicht nur an die benachteiligten Gruppen wie im Bundes-
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buch. Dennoch blieben Einwénde hinsichtlich der Realisierungsmdaglichkeit
nicht aus, wie die wortreichen Mahnungen V.18-22 beweisen:
18 So sollt ihr meine Gesetze tun und meine Satzungen sollt ihr
beachten und sie tun, dann werdet ihr im Lande sicher wohnen.
19 Und das Land wird seine Frucht bringen, so daB} ihr euch satt
essen konnt und sicher darin wohnen werdet.
20 Und wenn du sagst:
,»-Was sollen wir essen im siebten Jahr? Siehe, wir haben nicht gesét
und unseren Ertrag nicht eingebracht!*,
21 so entbiete ich euch meinen Segen im sechsten Jahr, und er wird
den Ertrag fiir drei Jahre einbringen.
22 Wenn ihr im 8. Jahr aussit, werdet ihr (noch) vom letzten Ertrag
essen bis ins 9. Jahr; bis sein Ertrag hereinkommt, werdet ihr vom
Vorjédhrigen essen.

Die Einhaltung der Gebote Gottes im allgemeinen und des Sabbatjahr-
gebotes im besonderen, so entgegnen die Reformer ihren Kritikern, wird
einen so groBlen Segen zur Folge haben, daB keine Versorgungsprobleme
auftreten werden. Dennoch bleibt festzuhalten, daB die Realisierung einer
zeichenhaften ,,Schépfungsruhe® im Sabbatjahr den Verzicht auf die kari-
tativen Funktionen der Ackerbrache nétig machte. Der ,,Umweltschutz*
hatte schon in biblischen Zeiten seinen Preis.

5.2 V.8-12: Die Einfithrung des Jobeljahres

Die priesterlichen Reformer beliefien es aber nicht bei diesem Verzicht,
sondern Ubertrugen die sozialen Funktionen des Brache- und Erlaf3jahres
auf die neue Institution des Jobeljahres. Diese hat, soweit wir erkennen
konnen, keinerlei Vorldufer in der alttestamentlichen Tradition; ihr Name
»jobel, wortlich ,,Widder*, leitet sich wahrscheinlich von der Widder-
hornposaune ab (Jos 6,4 u.4.), die bei der Ausrufung dieses Jahres ver-
wandt werden sollte. Luthers Ubersetzung ,,Halljahr* versuchte, die hebri-
sche Wortfigur nachzuahmen, die Bezeichnung Jubeljahr, vgl. englisch
,,Jubilee*, geht auf ein Wortspiel der Vulgata annus jubil(a)ei zuriick, das
an jubilum ,,Hirtenlied*‘ erinnert.

V.8-9 Gebot des Jobel-Jahres, Datierung, allgemeine Ausrufung
8 Dann sollst du sieben Sabbatjahre (3abbétot $anim) abzihlen,
sieben Jahre sieben mal, bis du die Zeit von sieben Sabbat-Jahren,
49 Jahre hast.
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9 Dann sollst du das Lirmhorn erschallen lassen im 7. Monat am
10. des Monats, am Versohnungstag (vgl. 23,26ff). Und ihr sollt
das Horn erschallen lassen in eurem ganzen Land.

V.10-11a Inhalt der Institution: 2 Grundsitze: Freilassung verpfiandeter
Grundstiicke und Personen
10 So sollt ihr das Jahr der 50 Jahre (3énat hahdmis3§Tm $§ana) hei-
lig halten
und eine Freilassung (defor) im Lande fiir alle seine Bewohner aus-
rufen (vgl. Dtn 15,2)
Jobel (jobel) soll es fiir euch sein.
Und ihr sollt, ein jeder, zu seinem Landbesitz (‘ahuzzato)
zuriickkehren (vgl. V.13-34)
und ihr sollt; ein jeder, zu seiner Sippe (mi$pato) zuriickkehren
(vgl. V.39-55).
11a Jobel ist es, das Jahr der 50 Jahre soll es fiir euch sein.

V.11b-12 Detailregelung: Brache wie im Sabbatjahr
11b Nicht sollt ihr aussien,
nicht sollt ihr seinen Nachwuchs ernten,
nicht sollt ihr seinen Freiwuchs lesen (vgl. V.4).
12 Denn Jobel ist es, heilig sei es fiir euch!
(Direkt) vom Feld sollt ihr seinen Ertrag essen (vgl. V.6).

Alle 49 Jahre bzw. im 50. Jahr, wenn man das erste Jahr mitzhlt, soll
offentlich ein Jobeljahr ausgerufen werden (V.8-9); auch dieses Jahr ist ein
Sabbatjahr (V.11b-12); es soll aber iiber normale Sabbatjahre hinaus nicht
nur die Befreiung der Schopfung, sondern auch die Befreiung der Gesell-
schaft zum Inhalt haben (V.10-11a). Die sozialen Anliegen der dtn. Refor-
mer werden somit von den priesterlichen in einen weiteren, auch die Natur
umgreifenden Horizont hineingestellt.

Die Freilassung (déror) aller Landesbewohner, wie die Reformpriester in
Ankniipfung an die einstmals koniglichen Gnadenakte formulieren, soll zwei
Aspekte haben: Jeder soll im Jobeljahr sein Grundeigentum, das durch Ver-
schuldung in die Verfiigung anderer gelangt war, zuriickerhalten (V.10b3), und
jeder soll im Jobeljahr, wenn er sich durch Verschuldung einem anderen hat
verpfinden miissen, frei zu seiner Sippe zuriickkehren diirfen (V.10by).

Beide Grundsitze werden im folgenden Gesetz detailliert geregelt, der
erste beziiglich der Grundstiicke V.13-34, der zweite beziiglich der Personen
V.39-55. Dazwischen wird V.35-38 das fiir beide Bereiche wichtige Zinsver-
bot bekraftigt.
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5.3 V.14-17: Die degressive Schuldentilgung

Nun konnte man einwenden, eine Ausweitung des Zeitraumes fiir einen
generellen Schuldenerlal3 von sieben Jahren im Dtn und von 49 Jahren in
Lev 25 mache die gesamte Institution wirkungslos, da — bei einer mittleren
Lebenserwartung von 40 Jahren — nur die wenigsten der Betroffenen in
ihren Genul3 kommen wiirden.

Doch damit wire die Ernsthaftigkeit der priesterlichen Reformer, den
MiBstand der Uberschuldung wirksam zu bekdmpfen, bei weitem unter-
schitzt. Darum kommen sie, bevor sie sich im einzelnen mit den Grund-
stiicken beschéftigen, auf ein neues Prinzip zu sprechen, mit dem sie die
Befreiung von Schulden schon vor dem Jobeljahr erméglichen wollen.

V.14-17 Detailregelung des Riickkaufs

14 Wenn ,du‘ (MT: ihr) deinem Mitbiirger etwas verkaufst (= pfian-
dest) oder etwas aus der Hand deines Mitbiirgers kaufst (= zum
Pfand nimmst), so sollt ihr einander nicht bedriicken (’al-ton).

15 Nach der Zahl der Jahre nach dem Jobel sollst du von deinem Mit-
biirger kaufen, nach der Zahl der Ertragsjahre soll er dir verkaufen.

16 Je mehr Jahre es sind, so sollst du seinen Kaufpreis erhéhen,
je weniger Jahre es sind, so sollst du seinen Kaufpreis verkleinern.
Denn die Anzahl der Ertrage verkauft er dir.

17 Nicht sollt ihr, ein jeder, seinen Mitbiirger bedriicken (1o’-toni),
sondern vor deinem Gott sollst du dich fiirchten!
Denn ich bin Jahwe, euer Gott.

Gerahmt ist diese Regelung durch die Mahnung, den Mitbiirger nicht zu
unterdriicken (V.14.17); es geht also nicht um normale Verkidufe, sondern
um den Ubergang von Grundstiicken aufgrund von Pfandhaftung vom
Schuldner an den Kreditgeber (vgl. auch die Einleitungssitze ,,Wenn dein
Bruder bei dir verarmt*‘ V.25.33.39.[47]). Das faire Verhalten zwischen Kre-
ditgeber und -nehmer soll sich nun nach Ansicht der Reformgesetzgeber
darin ausdriicken, daB der Kreditgeber die Hohe der Schuld bzw. den Wert
des dafiir haftenden Grundstiicks nicht ein fiir alle mal festschreibt, son-
dern eine degressive Wert- und Schuldenminderung auf die urspriingliche
Summe zuldBt. Als Berechnungsgrundlage dient dabei die Jobeljahr-Pe-
riode, d.h. eine Schuld, die z. B. Anfang dieser Periode 100 % ausgemacht
hatte, wiirde sich jahrlich um 2 % iiber die 50 Jahre bis auf null vermindern.
Der verschuldete Kleinbauer hitte somit z. B. nach 25 Jahren nur noch die
Halfte der Summe zu zahlen, um sein Grundstiick zuriickzukaufen.
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Der Verlust, den der Kreditgeber durch diese Regelung in Kauf nehmen
mul}, wird nach Meinung der Gesetzgeber dadurch ausgeglichen, dal} er in
dieser Zeit von seinem Nutzungspfand Gewinn erhalten hat. D.h. verkauft
bzw. durch Pfindung iibereignet werden gar nicht mehr die Grundstiicke
selbst, sondern nur noch die voriibergehenden Nutzungsrechte (V.16). Die
degressive Schuldentilgung innerhalb der Jobeljahr-Periode ist also durch-
aus als ernstzunehmender Versuch zu werten, die 6konomischen Gesetze so
umzugestalten, dafl ein Abgleiten der Kleinbauernschaft in eine immer tie-
fere Verschuldung verhindert wird.

5.4 V.13.23-28: Der Loskauf von Grundstiicken

V.13 Grundsatz
13 Im Jobel-Jahr (5énat hajjobel) sollt ihr, ein jeder, zu seinem
Landbesitz zuriickkehren (vgl. V. 10bB).

V.23-24 Ausfithrungsbestimmungen: Verbot unwiderruflicher Besitziiber-
tragung, Zulassung des Loskaufs
23 Das Land aber sollt ihr nicht unwiderruflich verkaufen — :
denn mir gehort das Land, denn Fremdlinge und Beisassen seid ihr
mir —,
24 sondern im ganzen Land eures Grundbesitzes sollt ihr Auslésung
(g€’ulla) zulassen.

V.25-28 Detailregelung der Auslésung verpfandeter Grundstiicke

25 Wenn dein Bruder verarmt und von seinem Grundbesitz verkauft,
so soll sein ihm nichstverwandter Loser kommen und das von sei-
nem Bruder Verkaufte auslosen (ga’al).

26 Wenn er keinen Loser hat und es selbst schafft und die Hohe seiner
Auslésesumme aufbringt,

27 so berechnet er die Jahre seines Verkaufs und zahlt dem, dem er
verkauft hat, das Uberschiissige (= den Rest) und gelangt so zu
seinem Grundbesitz zuriick.

28 Wenn er selbst nicht (den Preis) aufbringen kann, den man ihm
berechnet hat, so bleibt das, was er verkauft hat, in der Verfiigung
dessen, der es gekauft hat bis zum Jobel-(Jahr), und er wird frei
im Jobel und gelangt zu seinem Grundbesitz zuriick (vgl. V.13).

Die positiven Folgen des neuen Eigentumskonzepts, das die priesterlichen
Reformer anstreben, werden hier erstmals greifbar. Der unwiderrufliche
Verkauf von Grundstiicken und damit die endgiiltige Vertreibung iiber-
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schuldeter Kleinbauern von ihrem Erbbesitz wird generell verboten (V.23).
Dies entsprach zwar altem familidfrem Brauch, erhielt aber erst jetzt eine
klare theologische Begriindung: Eigentlicher Eigentiimer des Landes, so
stellten die Reformer klar, war Jahwe, und die israelitischen Familien hatten
auf dem gottlichen Eigentum nur das Nutzungsrecht, waren Gottes Gast-
arbeiter ohne volle Verfiigungsgewalt iiber ihren Grund und Boden (V.23).
Darum muBten sie generell die Auslosung (gé’ulla), d.h. den Riickkauf
infolge von Pfandhaftung iibereigneter Grundstiicke zulassen.

Die Reformer versuchten nun, der alten verwandtschaftlichen Solidari-
tatsverpflichtung, Grundstiicke verschuldeter Sippenangehoriger auszulo-
sen, dadurch wieder mehr Realisierungschancen zu verschaffen, dafB} sie
diese an ihre neue degressive Schuldtilgung anpafiten (V.25). Ja, sie rechne-
ten sogar damit, daBl der Betroffene selber seinen Besitz zuriickkaufen
konne, da er nach ihrer Vorstellung selbst als ,,Schuldsklave* noch einen
Lohn erhalten soll (V.40). So waren die Chancen, mit Hilfe von Verwandten
oder alleine den eigenen Grundbesitz wieder freizubekommen, deutlich
gestiegen. Im Jobeljahr sollte er ohnehin an den urspriinglichen Besitzer
zuriickfallen (V.28).

5.5 V.29-34: Ausnahmeregelungen

V.29-31 Ausnahmeregelung 1: Verfahren bei Stadthdusern

29 Wenn jemand ein Wohnhaus in einer ummauerten Stadt verkauft,
so soll dessen Auslésung bis zum Ende des Jahres seines Verkaufs
sein. Nur (begrenzte) Zeit besteht Ausldsemoglichkeit.

30 Wenn es nicht bis zum Ende eines vollen Jahres ausgelost wird,
dann geht das Haus, das in einer Stadt ist, die ,... Mauern hat,
unwiderruflich an den Kaufer fiir immer iiber.

Es kommt nicht frei im Jobel-(Jahr).

31 Doch fiir Hiuser in Siedlungen, die keine Mauern rundherum
haben und zur Flur des Landes ,,gerechnet werden®, besteht Aus-
l6semoglichkeit. Sie kommen im Jobel frei.

V.32-34 Ausnahmereglung 2: Verfahren bei Levitenbesitz
32 Doch fiir die Levitenstiddte, die Hauser der Stadte, die ihnen ge-
héren, besteht fiir die Leviten dauernde Auslosemdoglichkeit.
33 Und wenn ,,keiner* von den Leviten auslést, kommen ,,die ver-
kauften Stadthduser‘‘ seines Besitzes im Jobel frei.
Denn Stadthiduser der Leviten sind es; ihr Grundbesitz inmitten
der Israeliten.
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34 Doch das Weideland ihrer Stidte kann nicht verkauft werden,
denn es gehort ihnen als ewiger Grundbesitz.

Wie konkret sich die Reformer iiber die Realisierungsmoglichkeiten ihres
Konzepts Gedanken gemacht haben, sehen wir an diesem Abschnitt. Sie
begrenzten die Riickkaufmdéglichkeit von Stadthdusern auf ein Jahr und
nahmen sie aus der Jobeljahrbefreiung aus, da es nicht zuzumuten war, daf3
die Stadtbevolkerung dauernd zum Umzug gezwungen wurde (V.29f).
Dagegen hielten sie fiir dorfliche Anwesen, die fiir eine funktionierende
Landwirtschaft unverzichtbar waren, an der Riickkaufsmoglichkeit fest
(V.31). Wenn die Reformer wiederum fiir Stadthduser der Leviten eine dau-
ernde Auslosemdoglichkeit zulieffien und ihr Weideland dem Kreditgeschéft
ganz entzogen (V.32-34), dann wollten sie damit deren Wirtschaftsgrund-
lage vor jeder Beeintrichtigung sichern. Das priesterliche Eigeninteresse ist
hier mit Hinden zu greifen.

5.6 V.35-38: Das Zinsverbot

Am Ende des ersten Teils der Ausfithrungsbestimmungen zum Jobeljahr-
gesetz weisen die Gesetzgeber noch einmal auf das Zinsverbot hin, das wir
schon aus dem Bundesbuch und Dtn kannten:

35 Wenn dein Bruder verarmt und seine Hand bei dir wankt, sollst du
ihn unterstiitzen, [Als Fremdling und Beisasse] er soll bei dir am
Leben bleiben.

36 Nicht sollst du von ihm Zins und Aufschlag nehmen,
sondern deinen Gott sollst du fiirchten,
so daB dein Bruder bei dir am Leben bleiben kann.

37 Nicht sollst du ihm dein Geld auf Zinsen geben,
und auf Aufschlag sollst du ihm nicht deine Speise geben.

38 Ich bin Jahwe, euer Gott,
der euch aus dem Lande Agypten herausgefiihrt hat, um euch das
Land Kanaan zu geben, um so euer Gott zu sein.

Wohl gehort das Zinsverbot zur Institution des Jobeljahres nicht unmit-
telbar dazu; es hat aber insofern mit dem Anliegen der Reformer zu tun,
als sie das Anwachsen der Verschuldung verhindern wollen. Die von ihnen
projektierte SchuldenermiBigung hat den Verzicht auf Zinsaufschlige zur
Voraussetzung und schreibt den Tenor dieses Gebotes weiter fort. Vom
armen Bruder auch noch Zinsen zu nehmen, wire eine Unterdriickungs-
maBnahme, vor der die Gesetzgeber eingangs gewarnt hatten (V.14.17). Statt
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dessen soll es den Besitzenden darum gehen, die verarmten Briider zu unter-
stiitzen und ihr Lebensrecht in der Gesellschaft zu achten (V.35f). Diese
Maxime, die nicht nur fiir das Zinsverbot, sondern fiir das gesamte Jobel-
jahrgesetz gilt, ist eine direkte Konsequenz aus den Befreiungserfahrungen,
die Israel mit seinem Gott gemacht hat (V.38). Die Selbstpridikation
Jahwes als Befreier aus Agypten und Geber des Landes Kanaan schliefit
darum volltonend den ersten Unterteil des Jobeljahrgesetzes ab.

5.7 V.39-43: Die Neuregelung der Schuldsklaverei

Der die Freilassung der Personen betreffende zweite Unterteil des Geset-
zes hebt mit einer Novellierung des Schuldsklavengesetzes an:

V.39-43 Aufhebung der Schuldsklaverei unter Israeliten

39 Wenn dein Bruder bei dir verarmt und sich dir verkauft, sollst du
ihn nicht als Sklaven behandeln mit Sklavenarbeit.

40 Wie ein Lohnarbeiter (§akir) oder wie ein Beisasse (to5ab) soll er
bei dir sein, bis zum Jobel-(Jahr) soll er bei dir arbeiten.

41 Dann soll er von dir freikommen, er und seine S6hne, und wieder
zu seiner Sippe gelangen, zum Grundbesitz seiner Viter soll er
zuriickkehren (vgl. V.10by).

42 Denn meine Sklaven sind sie,
die ich aus dem Lande Agypten herausgefiihrt habe.

Nicht sollen sie nach Sklavenart verkauft werden.

43 Nicht sollst du iiber ihn mit Harte herrschen
(10’-tirdZ® bo bépaeraek),
sondern deinen Gott sollst du fiirchten!

Hier mufl man nun genau hinsehen, um das Reformanliegen der Priester
zu erkennen, denn auf den ersten Blick scheint es so, als nihmen sie
— dem Systemzwang ihrer Gesetzgebung folgend — eine erhebliche Ver-
schlechterung der Lage der Schuldsklaven in Kauf: 49 Jahre Dienst statt
sechs Jahre im Bundesbuch und Deuteronomium; und auch von dem im
letzteren eingefiihrten Startkapital ist nicht mehr die Rede. Doch der erste
Schein triigt. Es geht den Reformern vielmehr darum, den Charakter der
Schuldsklaverei unter Israeliten grundsitzlich zu wandeln: Der verarmte
Bruder soll nicht mehr als Sklave behandelt und mit Sklavenarbeit traktiert
werden (V.39), iiber ihn darf nicht mit Harte, z. B. mit korperlicher Ziichti-
gung geherrscht werden (V.43; vgl. V.46); statt dessen soll er wie ein Lohn-
bzw. Gastarbeiter — bis auf die Wahl des Arbeitsplatzes — seine Personlich-
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keitsrechte behalten und wie diese entlohnt werden (V.40). Das heifit, es
geht den Reformern darum, die Schuldsklaverei in eine Form der abhéngi-
gen Lohnarbeit umzuwandeln. Dann sind aber die 49 Jahre keineswegs nur
belastend, sondern auch eine Garantie, bis zum Jobeljahr ein geregeltes
Auskommen zu finden. Der so Verdingte hatte jedenfalls eine deutlich
sicherere Zukunftsperspektive als der Tagelohner, der nur nach anfallendem
Bedarf geheuert und gefeuert wurde. Und als Verdienender hatte er durch-
aus die Moglichkeit, seinen verschuldeten Grundbesitz auch schon vorher
zuriickzukaufen und wieder unabhéngig zu bewirtschaften. Das ist wohl
auch der Grund dafiir, dal die Gesetzgeber fiir diesen Personenkreis gar
keine gesonderte Auslosemoglichkeit vorsahen; er war nicht mehr versklavt
und brauchte deswegen auch nicht mehr unbedingt vorzeitig befreit zu
werden.

Die Reformer begriindeten diesen erneuten tiefen Eingriff in das Ver-
fiigungsrecht der besitzenden Schichten damit, daf} sie Jahwe selber zum
eigentlichen Eigentiimer aller israelitischen Sklaven erklédrten, die er aus
Agypten befreit hat. Darum durfte es unter Israeliten keine Sklaverei im
eigentlichen Sinne mehr geben (V.42). Wohl scheuten sich die Reformer, die
Personalhaftung des antiken Kreditrechts als solche in Frage zu stellen, aber
sie stieBen doch — aufgrund der religiosen Befreiungserfahrungen Israels —
im Bemiihen um deren Humanisierung fast bis zu einer Abschaffung der
Sklaverei vor. Und es kann einen mit bitterer Wehmut erfiillen, wie lange
die Christenheit gebraucht hat, diesen Schritt endgiiltig zu vollziehen.

5.8 V.44-46: Die Beschrankung der Sklaverei auf Ausldander

Wegen des tiefen Eingriffs in die Eigentumsrechte der Besitzenden lassen
sich die Gesetzgeber — gleichsam zum Trost — herbei, den Kauf von Aus-
landern als Dauer-Sklaven, den es neben der Schuldsklaverei immer gege-
ben hat, ausdriicklich zuzulassen.

44 Was aber deinen Sklaven und deine Sklavin betrifft, die dir geho6-
ren werden, von den Vélkern, die um dich herum sind, von ihnen
mogt ihr einen Sklaven oder eine Sklavin kaufen.

45 Auch von den Sohnen der Beisassen und Fremdlinge bei euch
mogt ihr kaufen und von ihren Sippen, die bei euch sind, die sie
in eurem Land gebéaren. Sie sollen euch als Besitz gehoren.

46 Sie konnt ihr euren S6hnen auch zum dauernden Besitz vererben,
ihnen sollen sie dienen.
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Doch iiber eure Briider, die Israeliten, sollst du nicht, einer iiber
den anderen, mit Hirte herrschen (10’ tird& bo bépaerak).

Doch wie schon die Rahmung V.43.46 zeigt, war dies fiir sie kein eigenes
Thema, sondern diente nur dazu einzuschéarfen, die eigenen Briider nicht mehr
wie Sklaven ,,mit Hérte zu beherrschen. Man mag dieses Zugestdndnis als
doppelte Moral schelten, muf sich allerdings klarmachen, daB die Sklaverei
in der Antike ein so selbstverstdndliches Element des Wirtschaftslebens war
wie heute die Fabrikarbeit. Auflerdem wurden hier die ethnischen Grenzen der
israelitischen Religion wirksam, die sie erst in ihrer christlichen Fortschreibung
hat iiberwinden konnen. Die Auslidnder hatten nun einmal an der Befreiungs-
erfahrung, die Israel mit Jahwe gemacht hatte, keinen Anteil. Wenn aber bis
in jiingste Zeit die weillen Christen in Siidafrika gerade diese Verse benutzten,
um ihr Apartheid-System biblisch zu rechtfertigen, obgleich die Schwarzen,
die sie wie Sklaven unterdriicken, zum grofiten Teil ihre christlichen Briider
und Schwestern sind, dann ist dies ein so eklatanter Miflbrauch des Textes,
daB uns die Schamréte ins Gesicht steigen miifite.

5.9 V.47-54: Die Auslosung israelitischer Schuldsklaven bei Auslindern

47 Wenn die Hand des Fremdlings oder Beisassen bei dir erstarkt,
und dein Bruder ihm gegeniiber schwach wird und sich einem
Fremdling oder Beisassen bei dir verkaufen mufl oder der Nach-
kommenschaft der Sippe eines Fremdlings,

48 so soll fiir ihn, nachdem er sich verkauft hat, Auslosemoglichkeit
(g&’ulla) bestehen. Einer von seinen Briidern soll ihn ausldsen.

49 Oder sein Onkel, oder sein Neffe soll ihn auslésen, oder wenn
seine Hand erstarkt, soll er sich (selber) freikaufen.

50 Dann soll er mit seinem Kiufer rechnen von dem Jahr seines
Selbstverkaufs an bis zum Jobel-Jahr. Und es sei seine Riickkauf-
summe nach der Zahl der Jahre, nach der Zeit, die er als Lohn-
arbeiter bei ihm gewesen wire.

51 Wenn es noch viele Jahre sind, soll er ihnen gemil seiner Ausldse-
summe von seinem Kaufpreis zahlen.

52 Wenn nur wenige Jahre bis zum Jobel-Jahr iibrig sind, soll er es
ihm berechnen; geméil} seinen Jahren soll er seine Auslésesumme
bezahlen.

53 Wie ein Lohnarbeiter soll er Jahr fiir Jahr bei ihm sein, nicht soll
man iiber ihn mit Harte herrschen (10°-jirdeennti bépaerak) vor
deinen Augen.
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54 Wenn er auf diese Weise nicht ausgeldst werden kann, soll er frei-
kommen im Jobel-Jahr, er und seine Séhne mit ihm.

Der einzige Fall, fiir den hinsichtlich Personen die Forderung einer Auslo-
sung bestehen bleibt, ist der, daB ein verarmter Israelit Schuldsklave eines
reichen Ausldnders geworden ist. Die Reformer machen sich nicht anhei-
schig, auch die im Lande wohnenden Ausldnder zur Aufgabe der Schuld-
sklaverei zu zwingen; dazu hatten sie keine Macht. Dennoch sollten die
Israeliten darauf achten, daB ihr versklavter Mitbruder nicht zu schlecht
behandelt wurde (V.53). Zusitzlich weiteten sie den Kreis der zum Loskauf
Verpflichteten enorm aus: Nicht nur die Verwandten des in Schuldknecht-
schaft Geratenen, sondern alle Israeliten, die hier als ,,seine Briider* apo-
strophiert werden, wurden aufgefordert, alles zu tun, um ihn freizubekom-
men (V.48f; vgl. Neh 5,8). Die im Lande wohnenden Auslénder sollten nur
insoweit dem Jobeljahrgesetz unterstellt werden, daB auch sie im Jobeljahr
israelitische Sklaven freilieBen (V.54) und die degressive Schuldentilgung
zur Erleichterung des Loskaufs anerkannten (V.50-52).

5.10 V.55: AbschlieBende Begriindung
55 Denn mir gehoren die Israeliten als Sklaven,
meine Sklaven sind sie,
die ich aus Agypten herausgefiihrt habe (vgl. V.42.38).
Ich bin Jahwe, euer Gott.

Wie der erste, so schlieBt auch der zweite Unterteil mit einer volltdnen-
den Pridikation Jahwes als Befreier Israels. Weil er die Israeliten aus der
agyptischen Sklaverei befreit hat, kénnen sie nur Gottes Sklaven, nicht aber
Sklaven von Menschen — seien es nun Israeliten oder Ausldnder — sein.
Der Zusammenhang zwischen dem theologischen Bekenntnis und der
sozialethischen Forderung ist ganz unmittelbar. Jeder Angehorige des Got-
tesvolkes, und sei er noch so verarmt, hat die Wiirde eines von Gott Befrei-
ten; und deswegen ist es eine Beleidigung Gottes und eine Annullierung
seiner Befreiungstat, ihn in Verelendung und Sklaverei zu treiben. Vielmehr
miissen — nach Ansicht unserer biblischen Zeugen — die wirtschaft-
lichen Gesetze so abgewandelt werden, daf das ganze Gottesvolk die ihm
von Gott geschenkte Freiheit in einer befreiten Schopfung verwirklichen
kann.
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6. Die Realisierung des Sabbatjahres im friihen Judentum

Die Ausnahmeregelungen (V.29-34) und Zugestdndnisse (Versklavung
von Ausldndern bleibt erlaubt, V.44-46), fiir die der alttestamentliche Text
von Christen hidufig als ,,nicht radikal genug® kritisiert wird, belegen
gerade, dafl das Gesetz fiir die konkrete Realisierung und nicht etwa als uto-
pischer Entwurf gedacht war. Dennoch ist in der nachexilischen Zeit nur
das Sabbatjahr, nicht das Jobeljahr umgesetzt worden. Das hidngt wahr-
scheinlich damit zusammen, daB die aus der Sabbatidee stammende Vor-
stellung einer Befreiung der Gesellschaft durch eine regelmiBige restitutio
in integrum nur durchfiihrbar gewesen wire, wenn es zuvor eine gerechte
Verteilung von Grund und Boden gegeben hitte. Sonst hitte eine Riickkehr
der aus Schuldknechtschaft Befreiten zu ihrem Grundbesitz ja immer nur
die gleichen ungerechten Ausgangsbedingungen restituiert.

Eine solche ideale Neuverteilung des Landes sah zwar der ,,Verfassungs-
entwurf* des Ezechielbuches aus spitexilischer Zeit vor (Ez 47,13-48,29; in
46,17 findet sich dort iibrigens schon eine dhnliche Vorstellung von einem
Senat déror), sie konnte aber offenbar weder bei den ersten groBen Riick-
wanderungen aus dem Exil noch in der sozialen Krise der persischen Zeit
durchgesetzt werden. Neh 5 belegt nicht die Durchfithrung des Jobeljah-
res; " es handelt sich vielmehr um eine einmalige Lastenbefreiung in der
Linie des koniglichen Gnadenaktes (déror). Wohl aber belegt Neh 5,8, daB
unter den frommen Diasporajuden der Tenor des Jobeljahrgesetzes, daB
jeder Jude die Verpflichtung habe, seine bei Auslindern in Schuldknecht-
schaft geratenen Mitbiirger loszukaufen (vgl. Lev 25,47f), durchaus auf-
genommen wurde. In Juda selbst setzte sich mit der Kanonisierung der Tora
schlieBlich eine andere Losung durch, die aber eher schirfer als die Jobel-
jahrgesetzgebung war: Eine Kombination der verschirften allgemeinen Bra-
cheregelung des Sabbatjahres von Lev 25,1-7 mit dem SchuldenerlaB
("Semitta) von Dtn 15,1-3; dies wird vor allem belegt durch die nach-
exilische Selbstverpflichtung des Volkes Neh 10, wo es V.32 heift, ,,daB wir
das siebte Jahr und alle Schuldanspriiche ruhen lassen‘“ (nata$).s DaB
das Sabbatjahr in dieser Kombination — trotz erheblicher Belastungen und
Gefdhrdungen, die sich dadurch fiir die Erndhrung der Bevolkerung erga-
ben — zumindest von den Frommen eingehalten wurde, dafiir gibt es zwi-
schen dem 2. vorchristlichen und 2. nachchristlichen Jahrhundert mehrere
positive Belege.!® Nach Josephus gewihrten Alexander und Caesar den
Juden fiir das Sabbatjahr Steuerfreiheit, die von den Rémern allerdings
nach dem Bar-Kochba-Aufstand zuriickgenommen wurde. Indirekte Belege
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sind die Ausnahmeregelung des Prosbul, die Hillel zugeschrieben wird,"
und die sarkastische Bemerkung Tacitus’ in seinen Historien V,4: ,,Da das
Nichtstun (den Juden) Freude macht, wird jedes 7. Jahr dem MiiBiggang
geweiht.*

7. Das utopische Potential des Jobeljahres
im frithen Juden- und Christentum

Das nichtrealisierte utopische Potential von Lev 25 wird im frithen Juden-
und Christentum in die eschatologischen Erwartungen aufgenommen. '® In
Jes 61,1 ist von einem mit Gottes Geist Gesalbten die Rede, der den Gefan-
genen Lastenbefreiung (déror) verkiinden werde. Damit ist zwar urspriing-
lich im iibertragenen Sinn nur allgemein eine Befreiung Israels gemeint, das
sich aber in den Armen, die Opfer der persischen Fremdherrschaft sind,
reprasentiert sieht. Im Gefolge der allgemein zu beobachtenden Tendenz,
die metaphorischen prophetischen VerheiBungen im wortlichen Sinne auf
eine wunderbare eschatologische Heilswende zu interpretieren, wird
Jes 61,1, kombiniert mit Lev 25, zum Ausgangspunkt der Hoffnung einer
groflen, vom Messias eingeleiteten zukiinftigen sozialen Befreiung des
armen Israel. Das eindriicklichste Dokument ist dafiir 11Q Melch. ?

In diese Tradition ordnet Lukas Jesus ein, indem er ihm in seiner pro-
grammatischen Antrittspredigt Lk 4,18f die VerheiBung Jes 61,1f in den
Mund legt und sie mit seinem Kommen realisiert sieht.?” Durch Aufnahme
eines Zitates aus Jes 58,6 unterstreicht er dabei noch einmal den sozialen
Charakter der Befreiung: Es sind die wirklich Armen, die unter den wirt-
schaftlichen Zwéngen ,,Zerbrochenen®, denen Jesus mit seinem Kommen
die Befreiung verkiindet. Diese realisiert sich nicht nur in seinen Heilungen
der chronisch Kranken, die in dieser Zeit als arme Bettler ihr Leben friste-
ten, sondern auch dadurch, daB er den Reichen Gericht ankiindigt
(Lk 6,24-26) und ihnen nur dadurch Anteil am Heil gewahrt, daf} sie sich
von ihrem ungerechten Reichtum ,loslosen‘ und den Armen reichlich
Almosen spenden (Lk 6,34-38; 11,14; 12,33; 16,9; 18,22; 19,8f; Act 3,2f.10;
9,36; 10,2.4.31; 20,35). In der urchristlichen Giitergemeinschaft (Act 4,34f)
ist nach Lukas ein Stiick weit die utopische Dimension von Lev 25 realisiert.
Die dort konzipierte groBe soziale Befreiung wird allerdings von Jesus sei-
ner Meinung nach von ihrer Begrenzung auf Israel entschriankt und gilt nun
allen Armen (Lk 4,22-28 unter Hinweis der Heilungen von Heiden durch
Elia und Elisa).
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8. Das Erlafijahr, auch eine Tora fiir Christen!

Im Fall des Erlafijahres liegt eine Gesetzes-Tradition der Hebriischen
Bibel vor, die iiber ihre eschatologische Weiterfithrung im frithen Judentum
ausdriicklich in das Neue Testament aufgenommen wurde. Dabei zielen die
Weisungen Jesu etwa im Feindesliebegebot in der lukanischen Fassung Lk
6,37 wieder auf Realisierung von Schuldenerlal3, die Almosenforderungen
auf Loslassen des Reichtums zugunsten der Armen, wie dies auch Tenor der
verschiedenen Erlafijahr-Gesetze gewesen war (Dtn 15,1-11; Lev 25,8ff). Es
ist deswegen meiner Meinung nach in diesem Fall ohne jedes theologische
Problem, wenn Christen auf der Suche, wie den Weisungen Jesu mehr allge-
mein verpflichtender Charakter und mehr soziale Wirkung verschafft wer-
den kann, wieder an die entsprechenden Weisungen Gottes an Israel
ankniipfen: Altes und neues Gottesvolk stehen unter der gleichen Verhei-
Bung, dafl Gott seine befreiende Gerechtigkeit gegen die unterdriickenden
Zwiange wirtschaftlicher Eigengesetzlichkeit aufrichten wird, und beide sind
von ihm aufgefordert, etwas davon schon jetzt Wirklichkeit werden zu
lassen.

ANMERKUNGEN

! Die These ist von F. Criisemann und mir etwa gleichzeitg unabhingig voneinander auf-
gestellt worden, vgl. zur Forschungsgeschichte F. Criisemann, Die Tora. Theologie und
Sozialgeschichte des alttestamentlichen Gesetzes, Miinchen 1992, 132ff; R. Albertz,
Religionsgeschichte Israels in alttestamentlicher Zeit, 2 Bde., GAT 8,1-2, Gottingen 1992,
283ff; zu dhnlichen Ergebnissen kommen auch die beiden neuesten Monographien zum
Bundesbuch von Y. Osumi, Die Kompositionsgeschichte des Bundesbuches Exodus
20,22b-23,33, OBO 105, Fribourg/Goéttingen 1991 und L. Schwienhorst-Schénberger, Das
Bundesbuch (Ex 20,22-23,33), BZAW 188, Berlin/New York 1990. Hinsichtlich der litera-
rischen Schichtung bestehen allerdings noch Differenzen.

2 Darauf hat besonders J. Halbe, Das Privilegrecht Jahwes Ex 34,10-26. Gestalt, Wesen,
Herkunft und Wirken in vordeuteronomischer Zeit, FRLANT 114, Gottingen 1975, 413fF,
aufmerksam gemacht.

3 Sabbat und Woche im Alten Testament, FRLANT 35, Géttingen 1905.

4 Vgl. z. B. das Ammisaduga-Edikt, J. B. Pritchard, Ancient Near Eastern Texts Relating to
the Old Testament, Princeton *1969, 526-528.

5 Erst die dtr. Bearbeiter des Textes haben diese einmalige Lastenbefreiung mit dem dtn.
Schemitta- und Sklaven-Gesetz in Verbindung gebracht, vgl. V.14,

¢ So iiberzeugend F-L. HoBfeld, Der Dekalog. Seine spiten Fassungen, die originale Kom-
position und seine Vorstufen, OBO 45, Fribourg/Gottingen 1982, 33ff; 247ff.

7 So die immer noch iiberzeugendste These von G.Robinson, The Origin and Development
of the Old Testament Sabbath, Diss.theol. Hamburg 1975, 29ff; zur Diskussion vgl.
R. Albertz, Religionsgeschichte, 423ff.
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Vgl. dazu R. Albertz, Art. Jobeljahr, NBL II (Lieferung 8), Ziirich 1992, 346f, dort weitere
Literatur,

So z.B. von W. Thiel, Erwidgungen zum Alter des Heiligkeitsgesetzes, ZAW 81, 1969,
40-73.

So G. Wallis, Das Jobeljahr-Gesetz, eine Novelle zum Sabbath-Gesetz, MIOF 5, 1969,
337-345, und immer noch F. Criisemann, Tora, 330f.

Vgl. dazu R. Albertz, Religionsgeschichte, 536ff.

Vel. z. B. K. Elliger, Leviticus, HAT 1,4, Tiibingen 1964, 335ff; abgeschwichter E. S. Ger-
stenberger, Das dritte Buch Mose. Leviticus, ATD 6, 1993, 340ff.

Vgl. etwa sing.: V.3-5.8f.14-17.25-28.35-37.39-46.47-54; im plur: V.2.6£.10-12.13.23£.38.55;
dazu in der 3. plur.: 42.55.

So immer noch P. Welten, Erklirt dieses fiinfzigste Jahr fiir heilig. Entwurf und Wirklich-
keit des Sabbatjahres, Berliner Theologische Zeitschrift 8, 1991, 121-128.

Vegl. die vereinheitlichende Tendenz in der Septuaginta, alle in der Hebriischen Bibel unter-
schiedlichen ,,Befreiungen** mit demselben Wort dphesis wiederzugeben.

Vel. fiir die Jahre 164/3 v. Chr.: 1.Makk 6,48.53; Ant. XI1,378; Bell. 1,46; 136/5 v. Chr.:
1.Makk 16,14; Ant. XI11,234.; Bell. 1,60; 38/7 v. Chr. Ant. XIV,475; XV,7; 54/55 n. Chr.:
Muraba’at 18,7; [DID II] 68/9 n. Chr.: rabbinische Quellen; 131/2 Murabaat 24; vgl.
H.G. Kippenberg/G.A. Wevers, Textbuch zur neutestamentlichen Zeitgeschichte, GNT 8,
Gottingen 1979, 75ff.

Vgl. Mischna Schebi‘it 10,2-4.

Vgl. dazu R. Albertz, Die ,,Antrittspredigt* Jesu im Lukasevangelium auf ihrem alttesta-
mentlichen Hintergrund, ZNW 74, 1983, 182-206, bes. 189ff; 196ff.

Vgl. F. G. Martinez, The Dead Sea Scrolls. The Qumran Texts in English, Leiden 1994,
139f.

Vgl. R. Albertz, Antrittspredigt, 183ff; 198ff; L. Schottroff/W. Stegemann, Jesus von
Nazareth — Hoffnung der Armen, Stuttgart *1981, 89ff.
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Das Jobeljahr in Verkiindigung und Theologie
der Kirche

Systematisch-theologische Implikationen'
VON ERNST MICHAEL DORRFUSS

L

Washington D.C., 9. Januar 1995. Nach seiner Riickkehr von einer Tagung der
Evang. Akademie Arnoldshain erkldrte der Prisident der Internationalen Bank fiir
Wiederaufbau und Entwicklung, Lewis T. Preston, heute auf einer kurzfristig anbe-
raumten Pressekonferenz, er werde im Exekutivdirektorium seiner Organisation fiir
einen totalen ErlaB der bei der Weltbank aufgelaufenen Zahlungsverpflichtungen
von Regierungen der Zwei-Drittel-Welt eintreten. Fiir den Fall, daBl das Exekutiv-
direktorium seinen Vorschlidgen fiir einen vollstindigen SchuldenerlaB nicht folgt,
hat Preston seinen Riicktritt angekiindigt. Entwicklungshilfeorganisationen haben
die Absicht des Weltbankprisidenten in ersten Stellungnahmen nachdriicklich
begriifit.

Leider ist weder Lewis T. Preston noch ein anderer der 24 Weltbank-
Direktoren auf unserer Tagung anwesend. So kénnen weder er noch andere
Repréasentanten dieser Organisation von den DenkanstéBen der hier vorge-
tragenen Referate und der Arbeitsgruppen profitieren.

Ob es aber andere Informationsquellen und Impulsgeber gibt, von denen
her Weltbank, Internationaler Wahrungsfonds oder aber auch Deutsche-,
Dresdner- und Verbraucherbank sich genotigt fithlen konnten, ihren
SchuldnerInnen wieder zu dem ihrigen zu verhelfen (vgl. Lev 25,13) bzw. sie
,»frei werden zu lassen* (vgl. Lev 25,31), — danach wire zu fragen.

Und wenn ich es recht verstehe, wiirde diese Frage ein erster Schritt auf
dem Weg dahin sein, den ,,biblischen Textbefund systematisch theologisch
zu bedenken und ihn im Blick auf seine ethischen Implikationen zu entfal-
ten®, wie es das mir gestellte Thema formuliert.

Ich werde deshalb im folgenden zunichst von meinen Lesefriichten
berichten und versuchen, sich aus diesen ergebende erste Konsequenzen
anzudeuten. Vollstidndigkeit ist nicht beabsichtigt, es kann in diesem Rah-
men nur darum gehen, Tendenzen festzuhalten.
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Noch ein Wort zuvor: Predigten zu Lev 25 werden den wiinschenswerten
Sinneswandel von Mr. Preston und seinen Kollegen nicht bewirken, denn:
Uber Lev 25 wird nicht gepredigt — zumindest dann nicht, wenn sich Pfarrer

‘und Pfarrerinnen an die bei uns giiltige Perikopenordnung halten. Und
auch in den drei Lesereihen der rom.-kath. Kirche hat Lev 25 keinen
Platz.?

1T

Eine Durchsicht ,,klassischer‘ dogmatischer Texte zeigt sehr schnell, daf3
das Jobeljahr nicht zu den zentralen Themen systematisch-theologischer
Reflexion gehort. Der einschldgige Artikel in der Theologischen Realenzy-
klopiddie bringt den Befund mit seiner Gliederung I. Altes Testament;
I1. Kirchengeschichtlich? ,,antizipatorisch® auf den Punkt: Lev 25 gehort
— anders als etwa die sog. ,,Gottesknechtlieder*’, um nur ein Beispiel zu nen-
nen — nicht zu den Texten, die christliche Theologlnnen immer wieder neu
systematisch theologisch bedenken oder im Blick auf ethische Implikatio-
nen entfalten.* Dazu mag — zumindest was den protestantischen Bereich
angeht — beigetragen haben, daf die Institution des erstmals im Jahr 1300
durch Bonifatius VIII. proklamierten Jubel- bzw. Heiligen Jahres der
romisch-katholischen Kirche durchaus an die Tradition von Lev 25
ankniipfte.® Die Kritik der Reformatoren nimmt ihren Ausgangspunkt
dabei bei der engen Verbindung von Heiligem Jahr und Ablaf.®

17

Jedenfalls: in den Bekenntnisschriften der Lutherischen Kirchen wird das
Stichwort ,,Jubeljahr* nur im Dritten Teil der Schmalkaldischen Artikel
genannt, in dem die BuBe abgehandelt ist. Die beiden einschldgigen
Absitze sprechen davon, daB das ,,Giildenjahr* vom Papst allein deshalb
eingefiihrt worden sei, um zu Geld zu kommen.’

Martin Luther selbst hat sich jedoch mehrfach durchaus positiv zur Insti-
tution des Jobeljahres geduBert. So stellt er etwa im zweiten Teil seiner 1524
erschienenen Schrift ,Von Kaufshandlung und Wucher das Halljahr
— und vor allem dessen Verbot, bestimmte Dinge auf ewig zu verkaufen —
als positives Beispiel hin:

,,Denn / ich achte / weyl dieser handel [gemeint ist der Zinshandel] so unordig

gehet / kund man keyn besser exempel und gesetze nemen / denn Gottis gesetze /
damit er seyn volck versehen und regirt hat. Er ist ia wohl so weyse als menschen
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vernunfft seyn kan / und durfften uns nicht schemen / ob man der Ju‘den gesetz
hierynn hielte und folgete / weyl es nutzlich und gut ist.”*®

Auch die Schrift ,,Wider die himmlischen Propheten, von den Bildern
und Sakrament* von 1525 enthilt positive AuBerungen zum Jubeljahr.
Luther postuliert hier die fortdauernde Giiltigkeit des mosaischen Gesetzes
fiir den Fall, in dem ,,das Gesetz des Mose und das Naturgesetz eine Sache
sind*.®

Da ,,die natiirlichen Gesetze nirgend so fein und ordentlich zusammengefasset
sind wie bei Mose*, plddiert Luther dafiir, ,,etliches mehr in weltlichen Dingen von
Mose* zu iibernehmen, etwa ,,das Gesetz vom Scheidebrief (5.Mose 24,1), vom
Jubeljahr (3.Mose 25,8ff) und vom Freijahr (3.Mose 25,2ff), von den Zehnten und

dergleichen, durch welche Gesetze die Welt besser regiert wiirde als jetzt mit der
Zinswirtschaft, mit Handels- und Eherecht®, 1

Als drittes Beispiel sei auf eine im August 1525 gehaltene und ein Jahr
spater unter dem Titel ,,Ein Unterricht, wie sich die Christen in Mose sollen
schicken* veréffentlichte Predigt verwiesen.

Hier nennt Luther die Jobeljahrsbestimmungen — konkret das Gebot, ,,daf keiner
einen Acker als ein ewiges Erbgut verkaufen durfte — als Beispiel fiir ,,iiber die
Mafen schéne Gebote bei Mose, die man annehmen, gebrauchen und in Schwange
gehen lassen konnte. Nicht dal man dadurch zwinge oder gezwungen werden diirfte,
sondern [...] der Kaiser kénnte sich ein Vorbild daraus nehmen [...J !

Der Ziircher Reformator Huldrych Zwingli (1484—1531) legt in seiner
Schrift ,,Von gottlicher und menschlicher Gerechtigkeit‘* unter anderem
dar, die Gebote der menschlichen Gerechtigkeit seien von Gott quasi als
NotmafBnahme verordnet worden, weil es den Menschen nicht moglich sei,
die Gebote der gottlichen Gerechtigkeit zu halten. Als Beispiel dient ihm
hier auch Lev 25,36, der Vers also, der innerhalb der Jobeljahrbestimmun-
gen das Zinsverbot formuliert. Zwingli schreibt: ,,Gott befiehlt uns, unsere
Habe den Bediirftigen ohne Gegenleistung zu geben. Da wir das nicht tun,
befiehlt er uns, ohne Zinsen auszuleihen (Ex 22,25 und Lev 25,36). Wenn
wir das nicht tun, ist der Schulmeister da mit der Rute und lehrt uns, recht-
méifBig Zinsen zu geben und zu nehmen.* '

Die zitierten AuBerungen Luthers und Zwinglis mogen hier fiir die oft so
genannte ,,Biblische Ethik“ stehen, eine Form der Ethik also, die ,,im Sinne
des biblischen Zeugnisses an vorgefundenen sittlichen Orientierungen‘
arbeitet. 1

112,

Wenn wir jetzt einen Sprung tun ins 20. Jahrhundert und zunachst ein-
fach die Bibelstellen- und Stichwortregister bekannter Dogmatiken und
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auch — so iiberhaupt vorhanden — diejenigen neuerer Ethiken konsultieren,
dann stoBen wir sehr schnell darauf, da3 weder Lev 25 noch Neh 5 oder die
Begriffe ,,ErlaBjahr®, ,,Gnadenjahr®, ,,Halljahr*, ,,Jobeljahr* sowie ,,Sab-
batjahr‘‘ dort auftauchen. — Im Blick auf Lev 25 scheint sich hier der alte,
von Martin Noth im Vorwort zu seinem Kommentar beispielhaft formu-
lierte Vorbehalt im Blick auf die Relevanz des Inhalts von Leviticus fiir
christliche LeserInnen zu bestétigen. 4

Weder in der Systematischen Theologie von Hans-Joachim Kraus noch
in der Dogmatik Gerhard Ebelings oder in den von Friedrich-Wilhelm Mar-
quardt bisher vorgelegten Bénden ist zu den gerade genannten Texten des
Ersten Testamentes bzw. zu den genannten Stichworten etwas notiert. Ein
wenig anders verhilt es sich mit Jes 61,1f, Versen also, die innerhalb der pro-
phetischen Tradition auf das Jobeljahr als ,,Gnadenjahr der Befreiung
rekurrieren — und aufgrund ihrer Rezeption im Neuen Testament relevant
erscheinen.

Kraus greift u.a. auf Jes 61,1ff zuriick, um zu zeigen, daB es beim Geheimnis der
Messianitit Jesu, geméB der ,,alttestamentlichen Geist-Messias-Verheifiung‘ um ein
,,pneumatologisches* Geheimnis geht. '* Ebeling fiihrt Lk 4,18—21 an, um im Rah-
men seiner christologischen Erorterungen zum Ausdruck zu bringen, dafl Jesu Auf-
treten dem eines Freudenboten entspreche. '¢ Marquardt zieht Jes 61,1f ebenfalls im
Rahmen christologischer Erwédgungen heran, und zwar bei seiner Erorterung der
Frage ,,Jesus — ein Messias Israels 72 und dem damit in der klassischen Dogmatik
einhergehenden Postulat der ,Geistsalbung Jesu“.!? In seiner ,,Eschatologie*
belegt Marquardt mit Hilfe von Jes 61,1f, daB Gottes VerheiBung in Israel ,,nicht
nur den grofien Wichtigen* gilt'®, sondern ,,z.B. auch unwichtigeren Kindern und
Greisen*. In Lk 4,31-37 wird seiner Meinung nach mit Hilfe von Jes 61,1 der
Zusammenhang von Lehre und Heilkraft Jesu unterstrichen. °

Nicht nur ausfiithrlicher, sondern weitaus ndher an unserer Fragestellung
scheint mir die Rezeption von Lev 25 in Karl Barths ,,Kirchlicher Dogma-
tik*‘. Dort erortert Barth im 2. Teil der Schépfungslehre, also seiner ,,Lehre
vom Menschen (KD II1/2), die Frage nach dem ,,Menschfen] in seiner
Zeit*“?, In diesem streng christologisch orientierten Paragraphen entfaltet
Barth in einem Exkurs die Bedeutung des Titus 1,3 entnommenen Begriffes
,,Gottes eigene Zeit* unter Zuhilfenahme von zwei ,,alttestamentliche[n]
Vorbilder[n]*“?.

Zur Erinnerung: In Titus 1,3 spricht der Verfasser des Briefes davon, dafl Gott ihm
in ,,koupolg idiowg* sein Wort offenbart habe. Diese Wendung ,,xaicoi 1dior*
— also: ,,Gottes eigene Zeiten“ oder ,,Gottes geeignete Zeiten“ — nimmt Barth nun
zum Ausgangspunkt der folgenden Uberlegungen und benennt die zwei alttesta-
mentlichen Vorbilder: ,,Das kleine Vorbild sind die Lev 25,1-34 beschriebenen Ein-
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richtungen des Sabbatjahres und des Halljahrs*??, das ,,grofe alttestamentliche
Vorbild** bildet die ,,Institution des Sabbats*“%.

Barth charakterisiert das Jobeljahr ,,iiber die auch in ihm zu wahrende
Stillstellung der landwirtschaftlichen Arbeit hinaus [als] ein Jahr der Befrei-
ung und Wiederherstellung®. Er hélt fest, dafl Jes 61,1f im Jobeljahr mit
Recht das ,,Gnadenjahr des Herrn*, d.h.: ,,die messianische Erlésungszeit“
,»vorgebildet* sah, wobei dieses ,,Gnadenjahr‘ nach Lk 4,17f von Jesus als
,.Vorbild seiner eigenen Zeit‘‘ verstanden wurde.*

Fiir unsere Fragestellung kommt es auch darauf an, daB Barth durch
diese Zusammenhinge ,,den prophetischen Charakter dieses Bestandteils
des alttestamentlichen Gesetzes ‘> bestitigt sieht — wobei dieses konkrete
Gesetz in Christus seiner Meinung nach doch wohl erledigt ist.?

Unter dem Aspekt der Zeit hat in jiingster Vergangenheit auch Friedrich
Mildenberger das Jubeljahr aus dogmatischer Perspektive betrachtet. Unter
der Kapiteliiberschrift ,,Von der Zuwendung Gottes zum Menschen und des
Menschen zu Gott‘ benennt er im zweiten Band seiner ,,Biblischen Theo-
logie in dogmatischer Perspektive® im dortigen § 19 ,,Zeiten und Orte der
Zuwendung*?.

Am Beispiel ,,der Israel eigentiimlichen Sabbatfeier* wird hier die
,,Erfahrung einer Einheit von Theologie und Okonomie*“?® demonstriert.
Das Sabbatjahr schlieBlich fiihrt ,,in besonderer Deutlichkeit aus[gefiihrt],
wie Theologie von der Okonomie her erfaBt worden ist*?°, anders ausge-
driickt:

Im Sabbatjahr ,,kommt es zu einer restitutio in integrum [d.h.: der Wiederher-
stellung des fritheren Zustandes]. Was durch diese menschliche Arbeit verdandert
worden ist, das wird jetzt zuriickgenommen. Da gibt es dann kein Eigentum, keine
soziale Ungleichheit, keine Zdune und keine Vogelscheuchen. Gottes Welt gehort
allem Lebendigen in der gleichen Weise.?® — Auch das Jobeljahr zielt darauf,
wenn in ihm ,die ganze Eigentumsordnung im Land in ihren urspriinglichen
Zustand zuriickversetzt werden soll®.?! Und fiir das Jobeljahr gilt — angesichts sei-
ner Unrealisierbarkeit in der Jetzt-Zeit — das gleiche, was Mildenberger fiir das Sab-
batjahr konstatiert: ,,Die Sabbatjahrbestimmung mit ihrem utopischen Zug zeigt,
wie hier Zeit in ihrem Kommen auf die Zeit verweist, die eschatologisch kommen
soll %2

Sabbat- und Jobeljahr sind fiir Mildenberger also in erster Linie deshalb
von Interesse, weil sie auf die Wiederherstellung des fritheren Zustandes zielen.

Praktische Konsequenzen oder ethische Implikationen sind bei Milden-
berger hier zwar nicht ausgefiihrt, aber — trotz der soeben angesprochenen
Unrealisierbarkeit der Institution von Sabbat- oder Jobeljahr im heutigen
Wirtschaftssystem — durchaus im Blick.
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Das macht der zweite Zusammenhang deutlich, in dem Mildenberger auf
das Jobeljahr zu sprechen kommt — im mit der Uberschrift , . Theologie als
Okonomie‘“ versehenen Band 3, genauer: in dessen drittem Kapitel ,,Die
Welt des Menschen®, § 31: ,,Die wohnliche Welt*, 1. ,,Das gute Land von
Gt

Durch die Institution des Jobeljahrs ,,s0ll also wieder in Ordnung kommen, was
in diesem Zeitraum von fiinfzig Jahren in Unordnung geraten ist*** — im Blick auf
das Land und die Menschen, die in ihm wohnen, gilt das. ,,Jeder [zu ergidnzen ist
doch wohl: jeder Angehérige des Volkes Israel] gehort hier dazu und soll als Befrei-
ter frei sein und bleiben konnen‘‘.?* Und Mildenberger fragt — mit einem deut-
lichen Seitenhieb auf sich solcher Fragestellung allzuoft entziehende ExegetInnen —,
,,inwieweit solche Bestimmungen auch auf unsere hochkomplexen wirtschaftlichen
Verhiltnisse anwendbar sind*. ¢

Unter Verweis auf entsprechende Uberlegungen in der 1883 posthum
erschienenen Ethik von Johann Tobias Beck (1804—1878)% wird dabei eine
schopfungstheologische Ausweitung der ,,durch die Erwihlung begriinde-
ten Bestimmungen‘ zur Diskussion gestellt, um diese verallgemeinern zu
konnen.*® — | Jeder gehért hier dazu und soll als Befreiter frei sein und
bleiben kénnen‘ — das gilt dann ja wohl nicht mehr fiir Israel, sondern fiir
jeden Menschen, der — auf welche Art und Weise auch immer — vor Gott
steht!

Abgesehen davon, daf} die schopfungstheologisch fundierte Ausweitung
der Jubeljahrbestimmungen insofern nicht unproblematisch und deshalb
diskussionswiirdig ist, als das Spezifikum der Begriindung der Jobeljahr-
bestimmungen in der Erwédhlung Israels verlorenzugehen droht, fehlt eine
Zuspitzung der Interpretation von Lev 25 im Blick auf das Thema
Schuld(en)erlali — wie schon bei Barth —auch den in den Blick genomme-
nen Argumentationsgingen Mildenbergers.

Prasident Preston und die Vorstandsetagen von Deutscher-, Dresdner-
und Verbraucherbank wiirden hierzu in ,,klassischer** systematisch-theolo-
gischer Literatur also keine Anregungen finden.

11.3

Eher schon in einer Stellungnahme der Kammer der EKD fiir Kirchlichen
Entwicklungsdienst vom Mai 1988, die den Titel: ,,Bewiltigung der Schul-
denkrise — Priifstein der Nord-Siid-Beziehungen* trigt. In ihrem II.
Abschnitt ,,Das Problem hinter den Problemen‘‘ hélt diese Stellungnahme
fest, die internationale Schuldenkrise sei ,,Ausdruck struktureller Unge-
rechtigkeiten [...] auf nationaler wie auf internationaler Ebene**. Die
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Stellungnahme fahrt fort: ,,Angesichts dieser Dimension des Verschuldungs-
problems bedarf es eines Ansatzes, der iiber finanztechnische und dkono-
mistisch verengte Losungen hinausgeht .

Die fiir ,,am Ziel der Gerechtigkeit, des Friedens und der Bewahrung der Schop-
fung® orientierte Losungen eintretenden Kirchen lassen sich dabei — so die Stellung-
nahme ,,von einem Verstdndnis sozialer Gerechtigkeit leiten, das in dem biblischen
Grundgedanken vom Recht der Armen und Schwachen griindet. Das alttestament-
liche Ordnungsmodell des ErlaBjahres zielte darauf ab, die Ausbreitung und Ver-
festigung struktureller Armut zu verhindern. In diesem Sinne sind auch heute Ord-
nungen zu schaffen, die gewdhrleisten, daf die Lasten der Verschuldung das Lebens-
recht der Armen nicht gefahrden, sondern daB3 ihr Lebens- und Handlungsspielraum
erweitert wird.”#

Hier werden — in meines Erachtens wiinschenswerter Deutlichkeit — ethi-
sche Implikationen der alttestamentlichen Institution des Jobeljahres
benannt. Daf diese Deutlichkeit — man kann auch sagen: Direktheit — nicht
unumestritten ist, macht allerdings die Wirtschaftsdenkschrift der EKD von
1991 deutlich. Sie benennt in ihrem IIITeil ,,Wirtschaft als Ort christlicher
Verantwortung‘ zwar durchaus ,,Biblische Motive und Richtungsimpulse®,
hilt dazu aber grundsitzlich fest: ,,Die Bibel ist jedoch kein Rezeptbuch,
aus dem unmittelbar Anweisungen flir bestimmte Maflnahmen in Wirt-
schaft und Politik entnommen werden kénnen. In der Auslegung der Bibel
geht es um die ,,Erneuerung unseres Sinnes“ und um die ,,Verinderung
unserer Wahrnehmung dessen, was wir tun sollen‘“#?, Faktisch verzichtet
die Denkschrift in den hierauf folgenden ,,Konkretionen‘‘ auf eine biblische
Grundlegung der ethischen Aussagen: Die jeweils beigegebenen ,,Bibel-
zitate** — fiir den Abschnitt ,,Armut und Reichtum‘ etwa sind es Ps 82,3
und Mt 19,16f.244 — sind allenfalls als Motto zu verstehen und finden in
den jeweils folgenden Ausfithrungen keine substantielle Aufnahme. Damit
begibt sich die Denkschrift der Mdoglichkeit einer wirklichen Rezeption
biblischer Anstéfe.

1.4

Der in der genannten Denkschrift formulierten Uberzeugung, daB die
Bibel kein Rezeptbuch sei, schlieBt sich der Alttestamentler Eckart Otto
zwar an.* Fiir den von gegenwirtiger Marktwirtschaft dringend bendétig-
ten Ausgleich zwischen ,,6konomischen Einzelinteressen und dem Gemein-
wohl der Gesellschaft“ liegt in den Wirtschaftsprogrammen des Ersten
Testamentes seiner Meinung nach jedoch durchaus eine Herausforderung#
— auch und gerade in der Halljahrskonzeption.*” Nach Ottos Uberzeugung
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,.kann sich die soziale Gestaltung der Marktwirtschaft auf die im Alten
Testament entworfenen Wirtschaftsprogramme berufen‘. *® Anders herum
gedacht lige hier ein Beispiel dafiir vor, wie TheologInnen ihren Beitrag in
die aktuelle Debatte einbringen konnen.* Dieser Gesichtspunkt miindet
bei Otto zuletzt in die Frage, ,,0b heute eine nur immanent-gesellschaftliche
Begriindung der sozialen Komponente der Marktwirtschaft ausreicht, um
sie auf Dauer als soziale Marktwirtschaft zu sichern*.*

Zumindest Otto braucht sich also vom vorher zitierten Vorwurf Milden-
bergers an die ExegetInnen nicht getroffen zu fithlen. Und auch an einer
von Peter Welten auf dem Berliner Katholikentag 1990 vorgetragenen Bibel-
arbeit zu Lev 25 geht Mildenbergers Kritik vorbei.

Welten namlich fithrt — nach einer Betrachtung von Lev 25; Neh 5; Lev 16
und Lk 4,18f — ganz konkrete Beispiele dafiir an, ,,wie ein solches Jubeljahr
unseren Alltag zu verdndern vermdochte>!': den Schuldenberg von Privat-
haushalten in Deutschland, die Diskussion um das Bodenrecht in der Ex-
DDR, die Schuldenkrise der Zwei-Drittel-Welt. Seine SchluBbemerkung:
,.Es ist ein BuBtag notig, an dem es um unsere Schuld geht, die wir erken-
nen miissen, die wir eingestehen miissen. Ein Jubeljahr brauchen wir drin-
gend, ein verordnetes Jahr der Revolution. Wir brauchen die Hoffnung auf
Befreiung, damit unser Alltag jetzt schon anders wird*“*, diese Schluf3-
bemerkung nimmt exegetische Einsichten auf und spitzt sie dogmatisch-
ethisch zu. Zugleich wird hier eine Briicke zum in der 6kumenischen Bewe-
gung betonten ,,Herz* des Jobeljahres geschlagen, das durch Begriffe wie
,,BuBfertigkeit*, ,,Freilassung®, ,Vergebung®, ,Wiederherstellung rechter
Beziehungen* umschrieben wird. %

,,Forderungen fiir die [6konomische und okologische] Praxis* leitete
auch Jiurgen Ebach anldBlich einer Bibelarbeit auf dem Diisseldorfer Kir-
chentag von 1985 aus seiner Exegese von Lev 25 ab. Die besondere Bedeu-
tung dieses Textes liegt fiir Ebach darin, daf3 er aber ,,steile[n] Formulierun-
gen ethischer Forderungen® hinausgeht und reflektiert, ,,wie theologische
Einsichten zu ¢konomischer und okologischer Praxis werden konnen‘.
Dabei werden ,,die alten Forderungen in einer bestimmten neuen Situation
der Geschichte Israels neu befragt, neu durchdacht und neu auf Praxis hin
formuliert®.5* Indem ,,die alten Vorlagen aus dem Bundesbuch und aus
dem Deuteronomium [...] aufgenommen* sind**, begegnet in Lev 25 also
ein Stiick ,,innerbiblischer Schriftauslegung‘‘. Dieses kann — so Ebach —
Menschen auch heute unter anderem dazu anregen, ,,die Zusammengeho-
rigkeit von Okonomie, Okologie und Politik so [zu] betonen, wie es unser
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Text tut* und auBerdem ,,das Loslassen von Privilegien, die aus Unrecht
entstanden sind‘ neu einzuiiben.®

Als drittes — und letztes — Beispiel aus dem Bereich der Bibelarbeiten zum
Jobeljahr sei auf einen Beitrag Frank Criisemanns zu Lev 25,1-13 verwie-
sen, in dem unter anderem der dem Jobeljahr eigene Charakter als ,,Recht
und Gesetz, bindende Weisung Gottes in Israel unterstrichen wird.?"
Interessant ist dieser Beitrag auch deshalb, weil er die Frage nach der Ver-
bindlichkeit der alttestamentlichen Gebote ausdriicklich aufgreift und in
diesem Rahmen fiir die lebendige Wiederentdeckung der ,,vergessene[n]
Weisungen Gottes fiir einen Umgang mit Mensch und Natur, mit Arbeit
und Feier* pladiert.*® Wie dieses Pladoyer konkret umzusetzen wire, deu-
tet Criisemann an den Beispielen Schuldenerla und ZinsmiBbrauch® an,
wobei sowohl der Kontext der Zwei-Drittel-Welt als auch die bundesrepubli-
kanische Wirklichkeit in den Blick kommen.

1.5

Einige der referierten exegetischen Erkenntnisse hat Martin Robra fiir die
okumenische Diskussion fruchtbar zu machen versucht. Im Rahmen seiner
,JOkumenischen Sozialethik* greift er unter der Kapiteliiberschrift ,,Sabbat
und [...] Leben im Geist* etwa die Einsicht auf, daB die Bestimmungen zu
Sabbat und Jobeljahr zeigen, ,,wie Fehlentwicklungen durch die Erinnerung
an alteres Wissen erkannt und korrigiert werden kénnen‘“®,

Der von ihm hier zitierte Abschnitt aus dem Bericht der Sektion I der
Siebten Vollversammlung des ORK in Canberra ist ein wichtiger Beleg fiir
die aktuelle Rezeption des Jobeljahres im 6kumenischen Kontext.

Im mit der Uberschrift ,,Auf dem Weg zu einer dkologischen Wirtschaftsethik
versehenen zweiten Teil stellt dieser Sektionsbericht im Abschnitt ,,A. Vision** fest:
,»Sowohl fiir Juden als auch fiir Christen bietet die Einfithrung des Sabbat, des Sab-
batjahres und des Jubeljahres eine deutliche Vision der 6konomischen und &kologi-
schen Versohnung, der sozialen und personlichen Erneuerung. [...] In den Konzep-
ten des Sabbat- und des Jubeljahres verbinden sich die 6konomische Effektivitit bei
der Nutzung der knappen Ressourcen mit der Haushalterschaft tiber die Umwelt,
das Gesetz mit der Gnade, die Wirtschaftsordnung mit der sozialen Gerech-
tigkeit.* !

Robra hélt — mit Recht — die hier formulierte ,,Vision einer Verséhnung
zwischen Okonomie und Okologie* fiir besonders relevant. Er fiihrt seine
eigenen Uberlegungen weiter zur nach Lk 4,18ff von Jesus vorgenommenen
,»Ausweitung segmentérer Solidaritat*. Diese mache ,,alle zu wechselseitig

verpflichteten Erben und Briidern in egalitirer Gemeinschaft; die Anerken-
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nung der Heiligkeit der ganzen Schopfung durch die Menschen schlieBt eine
reziproke Verpflichtung gegeniiber der Mitwelt ein‘“®2,

11

Welches sind die Konsequenzen, die aus dem dargestellten Befund gezo-
gen werden konnen oder miissen? Wie kann es weitergehen, wenn ,,der
biblische Textbefund systematisch-theologisch bedacht und im Blick auf
seine ethischen Implikationen entfaltet* werden soll?

Meines Erachtens geht es zunéchst und vor allem darum, die Herausfor-
derung der biblischen Botschaft exegetisch verantwortet zur Sprache zu
bringen. Dabei ist es von elementarer Wichtigkeit wahrzunehmen, daf hin-
ter den Jobeljahrsbestimmungen von Lev 25 ,,Schweill und Tranen‘ stehen,
daB hier eine von Israel erkdmpfte Hoffnung formuliert ist — die sich immer
neu so radikal als nur denkbar artikuliert.®® Dies ist insbesondere gegen-
iiber der sich gelegentlich artikulierenden Meinung festzuhalten, derzufolge
das Jobeljahr im Alten Testament nicht radikal genug gedacht sei.

Dal3 schon das simple ,,zur-Sprache-bringen‘‘ der biblischen Botschaft ~
konkret: von Lev 25 als einem Kulminationspunkt der alttestamentlichen
Gebots- und Prophetentradition von Gerechtigkeit — mit ,,Schweill und Tra-
nen‘ verbunden sein kann, darauf weist beispielhaft das Stichwort ,,Mora-
lismus hin, das von seiten betroffener Angesprochener — und auch von
Ethikern — gelegentlich in die Debatte eingebracht wird, entweder als Vor-
wurf oder als Warnung. &

In diesem Zusammenhang wird im Rahmen unserer spezifischen Frage-
stellung als explizit systematisch-theologisches Thema m. E. die Frage nach
der Verbindlichkeit der ,,Heiligen Schrift* fiir die christliche Existenz im
allgemeinen und diejenige nach der Giiltigkeit des alttestamentlichen
,JGesetzes* im besonderen virulent.

Es gilt m. E., sich hier aufs Neue mit der Frage nach dem uns ChristInnen
angemessenen Umgang mit dem Gesetz auseinanderzusetzen.® Das
dvdOepa, das protestantische Theologie hierzu gesprochen hat, ist sattsam
bekannt. % Zu reflektieren wire hier also zunichst einmal die orthodox-
lutherische Lehre vom dreifachen Gebrauch des Gesetzes.®” Inwiefern
kann Luther das Jobeljahrgesetz fiir sich gelten lassen? %

Zu diskutieren wiren hier allerdings. auch vorliegende Alternativ-
entwiirfe.

Ich denke etwa an die Arbeiten Peter von der Osten-Sackens, der sich
nicht nur einmal daran gemacht hat, dem verzerrten protestantischen
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Gesetzesverstdndnis auf die Spriinge zu helfen — z.B. in einem Aufsatz mit
dem Titel ,,Befreiung durch das Gesetz*, der unter anderem festhilt:

»Wesentlich ist fiir den Apostel [sc. Paulus] im Rahmen seines Verstindnisses vom
Wort Gottes, daf} die gottliche VerheiBung der Forderung Gottes vorausliegt. Von
ebensolcher Bedeutung ist seine GewiBheit, dafl im Evangelium von Jesus Christus
die VerheiBung und das Gesetz Gottes zur Einheit kommen, das heiBt, daB sie zur
Rettung des Menschen zusammenfallen ‘%

Osten-Sacken hat hier z. B. auch darauf verwiesen, daB ,,Christliche Frei-
heit [...] im Gemeinschaftsleben real [wird] in Gestalt der Gebote, die es
bestimmen®“™ — und auf das Gemeinschaftsleben ist Lev 25 doch wohl
allemal bezogen?”

Ich denke zudem an Michael Welkers Bemiithungen um eine biblisch-exe-
getisch fundierte Uberwindung der Antithese von ,,Gesetz und Evange-
lium®, der er seine Konzeption der ,,Erwartungssicherheit* gegeniiberstellt.
Bemerkenswert scheint mir hier iibrigens, daB Welkers Uberlegungen nicht
zuletzt durch die ,,groBen sozialmoralistischen Bewegungen in unseren Kir-
chen‘ motiviert sind. Denn — so Welker — diese, ,,vor allem die Theologien
der Befreiung, sind konzeptionell auf ein Element des alttestamentlichen
Gesetzes zentriert, ndmlich auf das Erbarmen, die Hinwendung zu den
schwicheren Mitmenschen®, 7

Nachdenkenswert und weiterzuverfolgen scheint mir in diesem Zusam-
menhang etwa auch Welkers Erkenntnis: ,,Obwohl das Wirken des Geistes
weder beim Buchstaben des Gesetzes ansetzt noch auf Werken des Gesetzes
aufbaut [...], behilt das Gesetz eine orientierende Funktion auch inmitten
der AusgieBung und inmitten des Wirkens des Heiligen Geistes®.”

Und noch ein letzter Gedanke, den allein nach-zudenken nicht wenige
Menschen in nicht unerheblichem MaB ,,Schweif und Trinen* kosten
wiirde, den nach-zudenken jedoch vielleicht der mit dem Jobeljahr einher-
gehenden Herausforderung und Provokation entspriiche: Wie, wenn wir als
Kirchen das Jobeljahr ernst nihmen? — Zum Beispiel indem wir damit auf-
horten, die Schopfung ,,bewahren* zu wollen. Jetzt, nachdem christlich-
kirchliche Rede von der Neuschdpfung mit dazu beigetragen hat, der alten,
uns anvertrauten Schopfung den Garaus zu machen, jedenfalls: fast.

Wie, wenn wir wirklich nichts titen — und so dem Land, der Schopfung
Gelegenheit dazu gében, sich zu regenerieren? Und wenn wir als Kirchen
diese Regenerationsphase dazu nutzten innezuhalten, uns jeder Aktivitit zu
enthalten — und so BuBle zu tun?

Auf weitergehende Anregungen bin ich gespannt. Vielleicht kénnen wir
Mr. Preston und anderen die dargestellten Ansitze zur Rezeption der Jobel-
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jahrsvorstellungen und auch die Ergebnisse unserer Uberlegungen in den
Arbeitsgruppen ja zuspielen und so meine Hoffnung ndhren, daf} die
anfangs formulierte Agenturmeldung so oder so dhnlich doch noch tber
die Fernschreiber tickert.

ANMERKUNGEN

Uberarbeitete Fassung eines Referates anléBlich der Jahrestagung des Vereins ,,Studium in
Israel* vom 6.—8.1.1995 in der Evang. Akademie Arnoldshain. Unter dem Titel ,,... Es
gelte Euch als Jubeljahr. Das ErlaBjahr Israels in der Okumene entdecken* wollte die
Tagung einen ersten Beitrag zur Vorbereitung der nichsten Vollversammlung des ORK lei-
sten, auf der — 50 Jahre nach Amsterdam — auch die Idee des ,,jubilec* thematisiert wer-
den wird. Zur Vorbereitung der Arbeitsgruppen referierte Prof. Dr. Rainer Albertz den alt-
testamentlichen Befund, Prof. Dr. Simon Lauer erlduterte rabbinische Quellen und Stim-
men des mittelalterlichen Judentums, Dr. Klaus Miiller stellte unter der Uberschrift ,,Das
ErlaBjahr fiir Christinnen?* Elemente einer erneuerten christlichen Rezeption der Tora
VOr.

Vgl. dazu P. Welten, Erklirt dieses fiinfzigste Jahr fiir heilig. Entwurf und Wirklichkeit des
Sabbatjahres, BThZ 8 (1991), 121-128, hier: 121.

Vgl. A. Meinhold, Art. Jubeljahr I. Altes Testament, TRE 17 (1988), 280f; H. Smolinsky,
Art. Jubeljahr II. Kirchengeschichtlich [II/1. Mittelalter und Reformationszeit; I1/2.
Neuzeit], a.a.0., 282—285.

Das Evangelische Kirchenlexikon grenzt in seiner Neuauflage sogar ein auf den kirchenge-
schichtlichen Befund (vgl. B. Fischer, Art. Heiliges Jahr, EKL?, Bd. 2 [1989], 447f).
Vegl. dazu H. Smolinsky, Art. Jubeljahr, 282f.

Allerdings: auch im Lexikon fiir Theologie und Kirche findet sich kein Abschnitt ,,Syste-
matisch-theologisch* (vgl. R. North, Art. Jobeljahr, LThK 5 [1960], 979f; W. Lurz, Art.
Heiliges Jahr, a.a.0., 125f).

Vgl. H. Smolinsky, Art. Jubeljahr, 283: ,,Das Heilige Jahr 1525 wurde von den Reformato-
ren scharf kritisiert und die Geldgier der Pipste als Motiv genannt (Luther: WATR II,
2488. 2756; 111, 3597; V, 5304)“.

Vel. dazu BSLK, 442f, Abs. 25.27.

M. Luther, Von Kaufshandlung und Wucher. 1524; zit. nach O. Clemen, Luthers Werke in
Auswahl, Bd.3, 45f. Anzumerken ist, daB der zitierte Abschnitt aus dem Teil der Schrift
stammt, den ,,der anfang 1520 erschienene grosse sermon vom wucher (= W.A. 6,
36-60)* bildet (a.2.0., 1).

M. Luther, Wider die himmlischen Propheten, von den Bildern und Sakrament. 1525, zit.
nach: Luther Deutsch. Die Werke Martin Luthers in neuerer Auswahl fiir die Gegenwart,
Bd.4: Der Kampf um die reine Lehre, hg.v. K. Aland, Stuttgart/Gottingen 21964,
133—185, hier: 143.

Vel. die Fortsetzung des Gedankens ebd.: Wo dies eintritt, ,,da bleibt das Gesetz (bestehen)
und wird nicht duBerlich aufgehoben, es sei denn geistlich durch den Glauben: was nichts
anders bedeutet, als das Gesetz erfiillen, R6m 3,31%

A.a.0., 144,

M. Luther, Eine Unterrichtung wie sich die Christen ynn Mose sollen schicken, WA
16,363—393. Hier zit. nach M. Luther, Ausgewihlte Schriften, hg. v. K. Bornkamm und
G. Ebeling, Bd. II: Erneuerung von Frommigkeit und Theologie, Frankfurt a.M. 1983,
206224, hier: 214.
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H. Zwingli, Von gottlicher und menschlicher Gerechtigkeit, zit. nach E. Saxer, Huldrych
Zwingli. Ausgewihlte Schriften. In neuhochdeutscher Wiedergabe mit einer historisch-bio-
graphischen Einfithrung, Grundtexte zur Kirchen- und Theologiegeschichte, Bd. 1, Neu-
kirchen-Vluyn 1988, 63—97, hier: 76.

Zun Zwinglis Schriftverstindnis vgl. z. B. P. Winzeler, Zwingli als Theologe der Befreiung,
Zeitbuchreihe polis, N.F. Bd. 12, Basel 1986, 37f: Fiir Zwingli, der sich ,,entscheidend als
Schrifttheologe verstand[en]®, ist ,,die immer neu auszulegende Schrift [...] Quelle und
»Richtschnur sowohl der Predigt wie der Politik und der staatlichen Gesetzgebung*.
A.a.0., 64 halt Winzeler fest: ,,Zwinglis ,Theologie der Befreiung* beginnt mit der besseren
Schriftauslegung und Predigt des Evangeliums und nicht etwa mit der Behauptung eines
sog. Naturrechtes der Schwachen oder Unterdriickten.*

Zu Zwinglis Verstindnis und Gebrauch des Alten Testamentes vgl. E. Kiinzli, Zwingli als
Ausleger des Alten Testamentes, in: Huldrych Zwinglis Séimtliche Werke, Bd. XIV (Exegeti-
sche Schriften, bearbeitet von O. Farner ([J), und E. Kiinzli, Bd. II: Schriften zum Alten
Testament. Die Propheten), Corpus Reformatorum CI, Ziirich 1959, 869—899.
Johannes Calvins Auslegung von Lev 25 bewegt sich ganz im ,,historischen Rahmen und
enthélt keine Gegenwartsbeziige. Zu Lev 25,23 hilt Calvin im iibrigen fest: ,,Dieses auf die
Kinder Abrahams zugeschnittene Gesetz 148t sich auf andere Volker kaum anwenden.
(zit. nach Johannes Calvins Auslegung der Heiligen Schrift in deutscher Ubersetzung,
hg.v. K. Miiller, 2.Bd: 2.—5. Buch Mose, 1. Hilfte, Neukirchen 1909, 703; zur Interpreta-
tion von Lev 25 im Rahmen der Auslegung des 8. Gebotes vgl. a.a.0., 700—705).

Chr. Frey, Ethik des Protestantismus von der Reformation bis zur Gegenwart. Unter Mitar-
beit v. M. Hoffmann, Giitersloh 1994, 39 (dort in bezug auf Luther formuliert).

Frey halt im Blick auf Zwingli a.a.0., 54, fest, daB} dessen ,,Werk [...] spiritualistische
Anklinge* habe und ,,sich in gewisser Weise auch biblizistisch* prisentiere.

Daf protestantische Ethik grundsitzlich nicht ausschlieBlich biblische Ethik sein kann,
postuliert Frey a.a.O., 11: ,yvielmehr arbeiten die von ihr aufgenommenen biblischen
Elemente an den Normen des sozialen Lebens und an den Traditionen von Gesellschaften;
mitunter kdmpfen sie mit den Folgen philosophischer Ethik und auch mit bestimmten
Naturrechtsverstindnissen*’.

Vel. dazu M. Noth, Das dritte Buch Mose. Leviticus, ATD 6, Gottingen 1962, Vorwort.
Vgl. H.-J. Kraus, Systematische Theologie im Kontext biblischer Geschichte und Eschato-
logie, Neukirchen-Vluyn 1983, 359ff.

Vgl. G. Ebeling, Dogmatik des christlichen Glaubens, Bd. II: Der Glaube an Gott den Ver-
sohner der Welt, Tiibingen 1989, 93.

Vgl. E-W. Marquardt, Das Christliche Bekenntnis zu Jesus dem Juden. Eine Christologie,
Bd. 2, Miinchen 1991, 214.

Vgl. dazu schon den ersten Teil der Christologie: Das christliche Bekenntnis zu Jesus dem
Juden, Bd. 1, Miinchen 1990, 124.

Vel. F-W. Marquardt, Was diirfen wir hoffen, wenn wir hoffen diirften? Eine Eschatologie,
Bd. 1, Giitersloh 1993, 167.433.

Im Bibelstellenregister zu den ,,Prolegomena‘ (Von Elend und Heimsuchung der Theo-
logie. Prolegomena zur Dogmatik, Miinchen 1988) werden die hier interessierenden Stellen
nicht genannt.

KD I11/2, 524-780. Vgl. dazu O. Weber, Karl Barths Kirchliche Dogmatik. Ein einfiih-
render Bericht zu den Bdnden 1,1 bis IV,3,2. Mit einem Nachtrag von Hans-Joachim Kraus
zu Band IV,4, Neukirchen-Vluyn °1981, 119ff.

KD II1/2, 547.

Ebd.

A.a.0., 548.

A.a.0., 547f.
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25
26
27

28

29
30
31
32
33

38
39

41
42

4

45

46

A.a0., 548.

Vgl. dazu ebd.

F. Mildenberger, Biblische Dogmatik. Eine Biblische Theologie in dogmatischer Perspek-
tive, Bd. 2: Okonomie als Theologie, Stuttgart u.a. 1992, 203—362, hier: 210-247.
A.a0., 216.

Zur Frage des Verhiltnisses von als ,,Konstitution der Wirklichkeit durch Gott‘* verstande-
ner Theologie und als ,,Restitution der Wirklichkeit durch Gott* aufgefafiter Okonomie
vgl. ders., Biblische Dogmatik, Bd. 1: Prolegomena: Verstechen und Geltung der Bibel,
Stuttgart u.a. 1991, 230-247.

A.a.0., Bd.2, 218.

AaO, 219.

Ebd.

Ebd.

F. Mildenberger, Biblische Dogmatik, Bd. 3: Theologie als Okonomie, Stuttgart u.a. 1993,
287-292.

A.a.0., 290.

A.aQ., 291.

Ebd.

Vegl. zu Person und Werk Becks H.-M. Wolf, Art. Beck, Johann Tobias, TRE 5 (1980),
393-394; K. Barth, Die protestantische Theologie im 19. Jahrhundert. Ihre Vorgeschichte
und ihre Geschichte, Ziirich 1947, 562—569.

Vgl. F. Mildenberger, Biblische Dogmatik, Bd. 3, 291.

Bewiltigung der Schuldenkrise — Priifstein der Nord-Siid-Beziehungen. Eine Stellung-
nahme der Kammer der EKD fiir Kirchlichen Entwicklungsdienst, hg. v. Kirchenamt der
EKD, EKD Texte 23, Hannover 1988, 3.

A.a.0., 4.

Ebd.

Gemeinwohl und Eigennutz. Wirtschaftliches Handeln in Verantwortung fiir die Zukunft.
Eine Denkschrift der Evangelischen Kirche in Deutschland, hg. v. Kirchenamt der EKD,
Giitersloh 1991, 84.

Vel. a.a.0., 92-95.

Zur Kritik an diesem Umgang mit ,,Heiliger Schrift* vgl. F. Criisemann, Tora, 199 mit
Anm. 301 (bezogen auf die Strafrechtsdenkschrift der EKD von 1990). Kritik in dieser
Sache ist angedeutet bei Chr. Frey, Gemeinwohl und Eigennutz. Gedanken zur wirtschafts-
ethischen Denkschrift der Evangelischen Kirche in Deutschland, in: Karin Achtelstetter
ui.a. (Hg.), Wirtschaftsethik im Dialog. Auf der Suche nach der neuen Ethik, Zukunft
aktuell, Miinchen 1993, 44—56, hier: 49.

Vel. E. Otto, Theologische Ethik des Alten Testaments, ThW 3,2, Stuttgart u.a. 1994, 256.
Siehe dazu auch ders., Wirtschaftsethik im Alten Testament, Informationes Theologiae
Europae. Internationales 6kumenisches Jahrbuch fiir Theologie, hg. v. U. Nembach in Ver-
bindung mit H. Rusterholz und P.M. Zulehner, 3. Jahrgang, Frankfurt a.M. u.a. 1994,
279-289, hier: 280.

Den Aspekt der mit der biblischen Institution des Jobeljahres einhergehenden Herausfor—
derung stellt in den Vordergrund Gnana Robinson: Schon bei seiner ,,Erfindung®

5. Jh.v.Chr. sollte das Jobel-Jahr ,,die Israeliten religios und moralisch herausfordem“
(G. Robinson, Das Jobel-Jahr. Die Losung einer sozial-6konomischen Krise des Volkes
Gottes, in: Ernten, was man sét, FS Klaus Koch, hg. v. D.R. Daniels u.a., Neukirchen-
Vluyn 1991, 471—494, hier: 478; vgl. auch ders., A New Economic Order. The Challenge
of the Biblical Jubilee, in: S. Amirthan (ed.), A Vision for Man, FS J.R. Chandran,
Madras o. J., 363—379). Die Herausforderungen des Jobeljahres fiir die Gegenwart liegen
nach Robinson erstens im ,,dahinter liegenden Radikalismus des Glaubens® sowie der
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47

49
50
51
52
53

54

58
59

61

62

,iberraschenden Kapazitit, sich den Verinderungen der Zeit anzupassen* (a.a.0., 492).
Der ,,soziale[n] Dynamismus, der seine Wurzeln im theo-zentrischen Glauben hat*, bildet
die zweite Herausforderung des Jobeljahres (ebd.), das schlieBlich ,,auch Gerechtigkeit auf
internationaler Ebene** fordere (a.a.0., 494). Konkret schliefit diese dritte Herausforderung
fiir Robinson ein: ,,Schulden, verursacht durch den nach-kolonialen Bankrott der Ent-
wicklungsldander, miissen erlassen werden. Das Jobel-Jahr fordert die Menschheit auf, in
solch ein Abenteuer des Glaubens einzutreten* (ebd.).

Vgl. E. Otto, Ethik, 256. Vgl. dazu auch ders., Wirtschaftsethik, 281.

Zur Interpretation von Lev 25 vgl. ausfiihrlich ders., Ethik, 249-256.

E. Otto, Wirtschaftsethik, 289.

Vel. ebd., und ders., Ethik, 256.

Ebd.

Welten, Erklart ..., 126.

A.a0., 127f.

Vgl. dazu die Botschaft der Prisidentinnen und Prisidenten des ORK zum Pfingstfest
1995.

Daf} es von hier aus nur ein kleiner Schritt zu den aktuellen 6kumenischen Themen ,,Heili-
ger Geist* und ,,Koinonia* ist, liegt auf der Hand.

J. Ebach, Uber die Wiederherstellung gerechter Verhaltnisse, zuerst abgedruckt in JK 46
(1985), 370379, hier zit. nach ders., Uber die Wiederherstellung gerechter Verhiltnisse,
in: ders., Theologische Reden mit denen man keinen Staat machen kann, swi ... auBBer der
Reihe, Nr. 4, Bochum 1989, 109-125, hier: 113.

A.a0., 120.

A.aO., 123f.

Im iibrigen betont Ebach mehrfach, ,,daf wir die einzelnen Regelungen nicht direkt auf
unsere so ganz anderen gesellschaftlichen Strukturen anwenden kénnen‘ (a.a.0., 123).
F. Criisemann, Der groBere Sabbat — oder die Weisung, sich nicht zu Tode zu arbeiten.
Bibelarbeit iiber 3 Mose 25,1-13, in: ders., Wie Gott die Welt regiert. Bibelauslegungen,
KT 90, Miinchen 1986, 45-61, hier: 46.

Zum Aspekt der ,,Rechtsverbindlichkeit der Jobeljahrsbestimmungen vgl. auch ders., Fiir eine
Armensteuer. Ein biblisches Pladoyer, in: EK 26 (1993), 532f, hier: 532: ,,Fiir mich ist an diese
Idee eines volligen Schuldenerlasses als Rechtsanspruch am wichtigsten die damit gegebene
Moglichkeit eines wirklichen Neuanfangs. Zur Position Criisemanns vgl. noch dessen Bei-
trag ,,... wie wir vergeben unseren Schuldigern®. Schulden und Schuld in der biblischen Tra-
dition, in: Schuld und Schulden. Biblische Traditionen in gegenwirtigen Konflikten, hg. v.
Marlene Criisemann und W. Schottroff, KT 121, Miinchen 1992, 90—103.

DaB die in Lev 25 beschriebene ,,Losung® ,,im Sinne des Freikaufs von Grund und Boden
,,kein Gnadenakt, sondern ein Rechtsakt* ist, betont ebenfalls R. Kessler, Zur israeliti-
schen Loserinstitution, in: Schuld und Schulden (a.a.0.), 40-53, hier: 45.47.

F. Criisemann, Der groflere Sabbat, 51.

Vgl. a.a.0., 54f.

M. Robra, Okumenische Sozialethik. Mit einer Einfithrung v. K. Raiser, Giitersloh 1994,
186.

Im Zeichen des Heiligen Geistes. Bericht aus Canberra 1991. Offizieller Bericht der Siebten
Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen, hg.v. W. Miiller-Romheld, Frank-
furt a.M. 1991, 64.

M. Robra, Sozialethik, 189.

Zur Rezeption der biblischen Tradition vom Jobeljahr in theologischen Dokumenten der
Zwei-Drittel-Welt selbst sei beispielhaft auf zwei Texte der ,,Okumenischen Vereinigung von
Dritte-Welt-Theologen* (EATWOT) verwiesen. So heiBt es 1977 in der SchluBerkldrung der
»Panafrikanischen Konferenz von Dritte-Welt-Theologen‘* unter offenkundigem Bezug auf
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65

66

67

68

69

70

Lk 4,19f.21 und damit Jes 61,1f: ,,Das rettende Wort des Herrn, das den Gefangenen die
Freiheit schenkt, war unsere Leitlinie* (zit. nach: Herausgefordert durch die Armen.
Dokumente der Okumenischen Vereinigung von Dritte-WeltTheologen 1976-1986,
TDW 13, Freiburg u. a. 1990, 55f). 1981 formuliert die SchluBerklarung der ,,Fiinften Kon-
ferenz der Vereinigung von Dritte-Welt-Theologen*‘: ,,Wir mdéchten unsere Energie und
theologischen Ressourcen in ihren [d.h.: der unterdriickten Vélker] Dienst stellen, zur bes-
seren Verwirklichung von Gerechtigkeit und Freiheit in unserer Welt. Das bedeutet, aktiv
an der Befreiungsmission Jesu teilzunehmen (Lk 4,18f).¢ (zit. nach a.a.0., 134).

Mit Hilfe des Riickgriffs auf die alttestamentlichen Bestimmungen zu Sabbat-und Jobel-
jahr entfaltet Gustavo Gutiérrez seine Uberlegungen zum ,,Skandal der Armut®, die ,,einen
Bruch in der Solidaritdt der Menschen untereinander und in ihrer Gemeinschaft mit Gott*
spiegele und als ,,Ausdruck von Siinde [...] unvereinbar mit dem Kommen der Herrschaft
Gottes* sei (vgl. G. Gutiérrez, Theologie der Befreiung. Mit der neuen Einleitung des
Autors und einem Vorwort von Johann Baptist Metz, Mainz °1992, 350352, Zit.: 352).
Fiir die Anregung dieses Gedankens bin ich Prof. Dr. Peter von der Osten-Sacken beson-
ders verbunden. Ihm danke ich zudem sehr herzlich fiir seine Bereitschaft, eine Vorstufe
des Referates mit mir zu diskutieren.

Zur Warnung vor einem ,,sachfremden Moralismus* in der Debatte um eine angemessene
Wirtschaftsethik vgl. etwa P. Ulrich, Moral in der Marktwirtschaft. Eine Kritik der EKD-
Wirtschaftsdenkschrift, in: EK 25 (1992), 86—89, hier: 86.

Zum sich angesichts der ,,Unvereinbarkeit der Perspektiven“ (M. Robra, Sozialethik, 30)
stellenden Problem der Sprache und Sprachfihig- bzw. Sprachlosigkeit vgl. die Erwédgun-
gen von K. Raiser, ,,Kénnte es sein, dafl wir einfach blind geworden sind fiir die Wirklich-
keit 7% Ein Bericht tiber das Okumenische Hearing zum Internationalen Finanzsystem, in:
OR 37 (1988), 469—476, hier: 475f.

Vgl. dazu auch M. Robra, Sozialethik, 190, dem aber das vom Kanon des Alten Testamen-
tes gebotene Modell zur Illustration des ,,Ergdnzungsverhaltnis[ses] zwischen einer prophe-
tisch-volkszentrierten Ethik und einer auf die Weiterentwicklung der Menschenrechte und
internationaler Strukturen ausgerichteten politikzentrierten Ethik* wichtiger ist.
Nachzudenken wire hier dann natiirlich auch und vor allem iiber jiidische Stimmen.
Zur Kritik der protestantischen Gesetzeskritik vgl. beispielhaft R.J.Z. Werblowsky, Tora
als Gnade, Kairos 15 (1973), 156—163 (besonders erhellend dabei dessen Aussage: Was
Christen und Juden ,,getrennt hat, ist ein christliches Mifverstindnis, bzw. die Weigerung
der Christen, die Tora des Juden als Gnade zu sehen‘ [a.a.0., 162]); M. Wyschogrod,
Christianity and Mosaic Law, in: Pro Ecclesia, Vol. II, No. 4.

Vel. zu den Begriffen ,,usus politicus; ,,usus elenchticus bzw. paedagogicus* und ,,usus
didacticus legis* knapp aber prizise H.G. P6hlmann, Abri der Dogmatik, Giitersloh
31980, 41 (a.a.0., 40f auch der Hinweis, daB die Lehre vom dreifachen Gebrauch des
Gesetzes nur fiir die lex moralis gilt, fiir lex ceremonialis und lex iudicalis bzw. forensis
aber nicht).

Zur Differenzierung zwischen lex moralis und lex ceremonialis vgl. bereits die Alte Kirche
(vgl. O.H. Pesch, Begriff und Bedeutung des Gesetzes in der katholischen Theologie,
JBTh 4, 171-213, hier: 174) und Thomas von Aquin (s. dazu M. Wyschogrod, Christia-
nity, 2f).

Vel. in diesem Zusammenhang noch dessen Formulierung: ,,Es ist kein Buch ynn der
Biblien, darynnen sie nicht beyderley sind, gott hatt sie alwege beyeynander gesetzt, beyde,
gesetz und tzusagung (M. Luther, Adventspostille. 1522, WA 10,1,2, 1-208, hier:
159,71).

P. von der Osten-Sacken, Befreiung durch das Gesetz (1979), in: ders., Evangelium und
Tora. Aufsitze zu Paulus, ThB 77, Miinchen 1987, 197—209, hier: 199.

A.a.0., 205.
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i)

Daf} von der Osten-Sacken unter Hinweis auf Rém 8 ,,die ganze Schépfung in die Ver-
heiBung der Freiheit hinein[gezogen]* sieht (a.a.O., 206), ist mit der von Mildenberger vor-
genommenen schopfungstheologischen Ausweitung (vgl. oben), nicht identifizierbar —
auch und vor allem deshalb, weil es bei von der Osten-Sacken nicht um eine ,,Enterbung*
Israels geht, sondern um die notwendige Ausweitung der EmpfangerInnen des Heiligen
Geistes.

M. Welker, Erwartungssicherheit und Freiheit. Zur Neuformulierung der Lehre von Gesetz
und Evangelium, EK 18 (1985), 680—683, hier: 680. Vgl. dazu auch die Fortsetzung dieses
Beitrages: ders., Erbarmen und soziale Identitit, EK 19 (1986), 39—42.

Breiter entfaltet hat Welker seine Position in: ders., Security of Expectations. Reformula-
ting the Theology of Law and Gospel, The Journal of Religion 66 (1986), 237—260.

M. Welker, Gesetz und Geist, in: JBTh 4 (1989), 215-229, hier: 228.

Der Weg zu einer 6kumenischen Sozialethik
am Beispiel der Arbeitnehmer-Mitbestimmung!

VON ALEXANDER BOCKSCH

Eine umfassende 6kumenische Sozialethik konnte bislang nur unzu-
reichend entwickelt werden; wohl, weil die Wechselwirkungen
unterschiedlicher sozialethischer Richtungen in der Wissenschaft — sei
es Theologie, sei es Sozialphilosophie oder Rechtswissenschaft — nur
unzureichend beachtet worden sind. Thematisch wurde das Feld zudem
konfessionell abgesteckt. Dabei bietet sich im Bereich der Sozialethik ein
weites Arbeitsfeld der Kirchen mit 6kumenischer Perspektive.?

1. Sozialkritik als Ausloser sozialethischen Denkens

Die Mitbestimmungsfrage war bereits im Laufe des 19. Jahrhunderts
als Problem der Zuordnung von Kapital und Arbeit erkannt worden. Mit
zunehmender Auseinandersetzung um diese Zuordnung wurden Bemii-
hungen vorangetrieben, den Arbeitnehmern auf verschiedenen Ebenen
der Gesellschaft organisatorisch-institutionelle EinfluBmdéglichkeiten
auf Leitung und Organisation von Wirtschaftseinheiten zu erméglichen.
Die Forderung der Mitsprache blieb dabei nicht allein auf betriebliche
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und soziale Themen beschriankt, sondern wurde zuletzt — in unserer Zeit —
auf eine neue Unternehmensverfassung in der industriellen Welt tibertra-
gen. Den Beginn der Bemithungen um die Besserstellung der Arbeiterschaft
beherrschte — ohne systematische Strenge — der Gedanke der standisch-
korporativen Integration der Arbeiter sowie die Forderung nach kammer-
ahnlichen Selbstverwaltungsorganen und Arbeiterausschiissen. Eine Viel-
zahl christlicher Sozialkritiker machte zunéichst wenig systematisch Forde-
rungen fiir die Besserstellung der Arbeiterschaft geltend und entwickelte
Modelle der Arbeitermitbestimmung in Betrieb und Unternehmen. Die
Bemiihungen zu Beginn der Weimarer Republik — vor allem des Katholi-
zismus — konzentrierten sich auf die Errichtung einer berufsstandischen
Organisation (u.a. das sog. Modell des Solidarismus) und konnten sich nur
in dem Aufbau der Zentralarbeitsgemeinschaft der industriellen und ge-
werblichen Arbeitgeber- und Arbeitnehmerverbinde durchsetzen. Die Idee
der berufsstindischen Gemeinschaft ist im evangelischen Raum nur von
wenigen Vertretern und zégerlich — in der Zeit nach dem Zweiten Welt-
krieg ablehnend — angesprochen worden. Ergebnisse der breiten innerkatho-
lischen Diskussion sind weitgehend nicht aufgegriffen worden.
Gemeinsamer Erfolg der Christlich-Sozialen in Deutschland ist der unmit-
telbare EinfluB auf Sozialpolitik und Gesetzgebung, z. B. die Arbeiterschutz-
Gesetzgebung im Jahre 1891. Aufgrund der stindigen Bemiihungen der
christlichen Sozialkritik konnten dort entwickelte sozialethische Gedanken
durchgesetzt werden, vor allem — auf der Ebene der betrieblichen Mit-
bestimmung — das Gebot der Zusammenarbeit zwischen Arbeitgeber und
Arbeitnehmer aufgrund festgelegter Rechte und Pflichten im Rahmen einer
Kompetenzordnung, mithin der Grundsatz der Partnerschaft. Die im Laufe
der Arbeiterschutz-Gesetzgebung entwickelte Idee des Vertrauensverhilt-
nisses zwischen Arbeitgeber und Arbeitnehmer und das Prinzip des fried-
lichen Interessenausgleichs gelten im betrieblichen Mitbestimmungsrecht
bis heute. Eine echte betrieblich-soziale Mitbestimmung im Sinne einer
sozialen Gleichberechtigung wurde allerdings — fiir katalogartig auf-
gezihlte Bereiche — erst durch das heute geltende Betriebsverfassungsrecht
erreicht. Die christliche Sozialethik konnte insbesondere Ende des letzten
Jahrhunderts wesentliche Impulse fiir die Entwicklung von Mitbestim-
mungsmodellen nicht zuletzt deshalb setzen, weil die Ideenrichtung der
Partizipation aller am Wirtschaftsleben Beteiligten sich inhaltlich deutlich
abzeichnete von den friithsozialistischen und kommunistischen Modellen
der Aufhebung des Privateigentums einer gesellschaftlichen Gruppe an den
Produktionsmitteln. Diese Modelle konnten schon den Grundgedanken
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einer Mit-Bestimmung nicht zulassen, sondern sahen die Allein-Bestim-
mung aller iiber das gesellschaftliche Eigentum vor.

2. Sozialethik als 6kumenische Perspektive

Die Entwicklung einer ¢kumenischen Sozialethik setzte verstirkt erst
nach dem Zweiten Weltkrieg ein. Zuvor hatten sich die Bewegung fiir Prak-
tisches Christentum (,,Life and Work*‘) sowie Einzelgremien und -organisa-
tionen damit beschéftigt; spiter konzentrierten sich diese Bemiithungen im
Okumenischen Rat der Kirchen. Wihrend der Zeit des Nationalsozialismus
stellte die 6kumenische Bewegung wichtige Impulse fiir den Fortgang der
evangelischen sozialethischen Arbeit in Deutschland nach dem Krieg bereit.
Seitdem erweist sich die Sozialethik als das vorerst fruchtbarste Feld der
Kooperation unter den Mitgliedskirchen und entwickelt sich zunehmend zu
einem moglichen Weg der Okumene.

a) Verschiedene Traditionen der dkumenischen Sozialethik. Alle Gre-
mien, die im Laufe der Entwicklung der Okumene entstanden sind und fiir
die EntschlieBungen und sonstige Dokumente verantwortlich zeichneten
und zeichnen, miissen die in den Landern der Mitgliedskirchen bestehenden
unterschiedlichen Gesellschafts- und Wirtschaftsrahmenbedingungen be-
riicksichtigen. Zu den Konferenzen kommen Christen zusammen, die in den
verschiedensten sozialen Systemen leben. Die 6kumenischen AuBerungen
konnen deshalb nicht auf spezifische Probleme eingehen und bleiben folg-
lich — wie die weltweit Geltung beanspruchenden Erkldrungen der katho-
lischen Kirche — auch allgemein abgefalit. Einzelvorschlédge verbieten sich
ebenso wie die Bezeichnung eines bestimmten Wirtschafts- oder Gesell-
schaftssystems als einzig mogliches. Im tibrigen ist aufgrund des Kompro-
miBlcharakters der unterschiedlichen Dokumente zu folgern, dal} strenge
systematische Uberlegungen nicht vorausgegangen sind. Die Mitglieds-
kirchen bleiben aufgerufen, Vorschldge zur Losung der konkreten Fragen
unter den Bedingungen ihrer jeweiligen Linder im Geiste der 6kumenischen
Erkldrungen zu entwerfen. Damit wird die Lage verdeutlicht, in der sich die
Skumenische Sozialethik unter den Leitbildern der ,,weltweit und Genera-
tionen tiberschreitenden verantwortlichen Gesellschaft*? und der ,,gerech-
ten, partizipatorischen und lebensfihigen Gesellschaft‘* in ,eucha-
ristischer Gesamitschau‘‘® entwickelt. Hand in Hand mit dem Aufbau
einer dkumenischen Sozialethik entsteht zugleich in den Mitgliedskirchen
eine Sozialethik mit deren besonderem Akzent. Die Befassung mit den The-
men der Zeit und die Proklamation lokaler Losungsmdoglichkeiten fiihrten
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jedoch nicht zu provinziellen MaBstiben, sondern schlieBen durch die
Orientierung am 6kumenischen Dialog den Weltmalstab ein. Der einstmals
bestehende und spéter nicht mehr praktizierte allgemeinchristlich-dkume-
nische Interkonfessionalismus entsteht auf diese Weise von neuem.

Der Ethikdiskussion im orthodoxen Christentum ist auf dieser Grund-
lage zukiinftig der ihr gebiihrende Platz einzurdumen. Leider ist die ortho-
doxe Soziallehre im Westen zu wenig bekannt, obwohl die orthodoxen Mit-
gliedskirchen des Weltkirchenrates spétestens seit der 6. Vollversammiung
des Okumenischen Rates der Kirchen in Vancouver/Kanada originir ortho-
doxes Gedankengut als eigenstéindigen Beitrag zu einer dkumenischen
Sozialethik beigebracht haben, namlich den Versuch einer ,,eucharistischen
Gesamischau‘’. Dieser Ansatz bei der Eucharistie beinhaltet im Sinne eines
wAuftrags zum Heilen und Téilen* auch politische Aspekte von Gemein-
schaft, Partizipation und gemeinsamer Verantwortung.

b) Katholischer Beitrag: Soziallehre und ontologisch-naturrechtliche
Betrachtungsweise. Die katholische Soziallehre orientiert sich an zwei
sozialtheoretischen Referenzrahmen: einerseits an der kirchlichen Sozialver-
kiindigung durch Rundschreiben-und andere AuBerungen der Pipste, des
Konzils und der Bischiéfe im Dialog mit der katholisch-sozialen Praxis als
Transmissionsriemen, andererseits an den Erkenntnissen der Fachwissen-
schaften im Dialog mit der Sozialphilosophie zu Fragen der Vereinbarkeit
gewisser Aussagen mit der Wirtschafts- und Gesellschaftsordnung.

Auf katholischer Seite stammen wesentliche Impulse zur sozialethischen
Diskussion der Mitbestimmungsfrage aus den Reihen der direkten sozialen
Aktion einzelner Sozialkritiker und verschiedener katholischer Verbinde,
bis zum Nationalsozialismus zusétzlich aufgrund der Mitarbeit von Expo-
nenten des Katholizismus aus der Zentrumspartei. Die pépstlichen Rund-
schreiben stellen sich im Vergleich dazu im wesentlichen als Zusammenfas-
sungen bereits diskutierter Formen christlichen Sozialhandelns dar. Dies
gilt in besonderem MaBe fiir die erste Sozialénzyklika Rerum novarum von
Leo XIII. (1891) als ,,Ergebnis der christlichen Sozialbewegung ,yon
unten““‘. Aus Sicht der katholisch-sozialen Tradition Deutschlands ist
aber auch Quadragesimo anno von Pius XI. (1931) und das dort vorgestellte
Modell der berufsstindisch-leistungsgemeinschaftlichen Ordnung weniger
als Transfer neuer Ideen in den deutschen Raum, denn vielmehr als nach-
vollziehende kirchliche Bestdtigung und Legitimation der eigenen Ideen-
entwicklung und sozialreformerischen Bestrebungen zu sehen. Die berufs-
standisch-leistungsgemeinschaftliche Ordnung wurde der pépstlichen
Sozialverkiindigung erst hinzugefiigt, als aufgrund sozialethischer Initiative
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auch katholischer Sozialpraktiker bereits konkrete Modelle in das Wirt-
schaftsleben eingefiihrt worden waren. Tatsache ist jedoch, daB die papst-
liche und konziliare Sozialverkiindigung in einer Vielzahl von Dokumenten
die Frage des Arbeiterschutzes und der Mitbestimmung anspricht.’

¢) Evangelischer Beitrag: dialogische Sozialethik. Die evangelische Sozial-
kritik folgte vor allem im 19. Jahrhundert den Vorschligen aus dem katho-
lischen Bereich. Nach dem Zweiten Weltkrieg entwickelte sich aber unter
dem Einflufl der institutionellen Sozialarbeit eine spezifisch evangelische
Diskussionsform, die sich auch inhaltlich auf das Mitbestimmungsdenken
auswirkte. Das Thema wird in dialogischer Form besonders hiufig in Gre-
mien erortert. Ergebnisse unterliegen dabei oftmals dem KompromiB3. Es
erweist sich, daf} die evangelische Kirche damit die Fahigkeit entwickelt hat,
kontroverse Themen auch kontrovers stellvertretend ,.fiir die Gesellschaft*
zu diskutieren und zugleich akzeptable Losungswege aufzuzeigen. Dazu fol-
gende Beispiele:

Der Villigster Studienkreis ,,Verantwortliche Gesellschaft* der Evange-
lischen Kirche Westfalens — bestehend aus Theologen, Wirtschaftswissen-
schaftlern, Soziologen sowie Sozial- und Wirtschaftspraktikern — erorterte
1950 die Aufgaben des Betriebes in der industriellen Gesellschaft. Der Kreis
verzichtete in evangelisch-sozialethischer Tradition bewuBt auf eine philo-
sophische Grundlegung. Dies fiihrte dazu, daB3 die Teilnehmer kritisch zu
den bestehenden Sozialordnungen der Betriebe Stellung nahmen, aber auf
fertige Losungen verzichteten, um den Verantwortlichen der beiden Sozial-
partner einen moglichst breiten Raum fiir ihr gestaltendes Handeln zu las-
sen. Es kénne nicht Aufgabe der Kirche sein, iiber die wirtschaftlichen und
soziologischen Techniken solcher MaBinahmen zu entscheiden. Notwendig
sei aber, eine gesicherte und glaubwiirdige Sozialordnung einzufordern,
dafiir zu Versuchen zu ermutigen und diejenigen zur Pflicht zu machen, die
akzeptable Problemlésungen versprechen.

Im Rahmen der Mitbestimmungsstudie der Sozialkammer der EKD
(1968) wird die Beteiligung der Arbeitnehmer im Rahmen eines Modells fiir
Kapitalgesellschaften vorgeschlagen.® Die Studie hat nachweisbar Einfluf3
auf die konkrete Gestaltung des Mitbestimmungsgesetzes aus dem Jahre
1976 nehmen konnen — vermittelt iiber die Ideentransponierung der von
der Bundesregierung eingesetzten sog. Biedenkopf-Kommission.

In der evangelischen Sozialethik werden zum Thema Mitbestimmung
eine Vielzahl von Alternativmodellen von der Paritit durch eine neue
Unternehmensverfassung bis hin zum sog. Laborismus diskutiert. Ein
neues Unternehmensrecht wurde z.B. auf Tagungen der Evangelischen

331



Sozialakademie Friedewald in den Jahren 1979/1980 erortert, bei dem die
Arbeitnehmer gleichberechtigte Unternehmensmitglieder im Sozialverband
arbeitender Menschen neben den Eigentiimern werden sollten. Diese Forde-
rung war allerdings zuvor bereits im katholischen Raum in der Pastoral-
konstitution Gaudium et spes im Jahre 1965 formuliert worden. Die Katho-
lische Arbeitnehmerbewegung ging dann im Jahr 1972 und nochmals im
Jahre 1977 daran, ein konkretes Unternehmensmodell zu erarbeiten. Das
Unternehmensverfassungsrecht sollte dahingehend reformiert werden, dal3
eine parititisch organisierte Unternehmensversammlung (Arbeit und Kapi-
tal) den zu bildenden Unternehmensrat legitimiert. Die Uberlegungen der
KAB haben sich trotz Einsetzung einer Regierungskommission im Jahre
1972 jedoch nicht gesetzgeberisch ausgewirkt. In neuerer Zeit wird statt des-
sen mit den Begriffen des ,,sozialen Grundrechts der Arbeit und der Mit-
bestimmung‘‘ bzw. des ,,Rechts auf Arbeit in Mitbestimmung** (G. Brakel-
mann) argumentiert und gefordert, im Rahmen einer laboristischen Ord-
nung sollten genossenschaftliche Kooperationsformen zwischen den Fakto-
ren Arbeit und Kapital gefunden werden. Zu diesem Zwecke wurden in der
Studie ,,Jenseits der Vollbeschiftigung — Uber die Zukunft der Arbeits-
welt** (1982) des ,,Kirchlichen Dienstes in der Arbeitswelt (KDA)/Industrie-
und Sozialarbeit in der EKD* Gestaltungsgrundsétze einer sog. ,,Politischen
Marktwirtschaft* niedergelegt. Solche Gestaltungsgrundsitze sind die 6ko-
logische Vertriiglichkeit, die MenschengeméBheit, die Sozialvertraglichkeit,
die DemokratiegeméBheit und der Dienst an der weltweiten Gerechtigkeit
und am Frieden. Im einzelnen fordert der KDA ein umfassendes wirtschaft-
liches Mitbestimmungssystem, das weit iiber das bisher gesetzlich geregelte
Angebot hinausreicht. Mitbestimmung auf internationaler Ebene durch
Kontroll- und Handlungsinstrumente, die auf Wirtschaftsentscheidungen
EinfluB nehmen sollen, wird ausdriicklich angestrebt. Soweit die betrieb-
liche und wirtschaftliche Mitbestimmung umgestaltet werden soll, sind
auch hier wieder gedankliche Anleihen "aus dem Sozialkatholizismus
erkennbar, insbesondere bei dem laboristischen Modell von A. Berchtold
aus dem Jahre 1971 sowie des Bundes der Deutschen Katholischen Jugend
(BDKJ) aus dem Jahre 1980. Auf diese Weise macht die evangelische Sozial-
ethik wohl ungewollt von Maximen — insbesondere dem Ziel der gerech-
ten, partizipatorischen und iiberlebensfahigen Gesellschaft — Gebrauch, die
ihr aus dem weiten Erfahrungsschatz der katholischen Soziallehre vermittelt
worden sind. Das ist ein weiterer Hinweis auf die Existenz der lingst bestehen-
den okumenischen Sozialethik, die auch in der katholischen Soziallehre
fuBt und zugleich ein Anzeichen, daB die Erschiitterungen der Okumene,
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die bekanntlich spitestens im Jahre 1979 den Paradigmenwechsel vom
Modell der verantwortlichen Gesellschaft zum Modell der gerechten, parti-
zipatorischen und iiberlebensfdahigen Gesellschaft ausgel6st haben, auch in
der katholischen Kirche nicht ganz ohne Auswirkungen geblieben sind.

3. Okumenisches Sozial- und Rechisdenken

Wie eine 6kumenische Sozialethik iiber die Grenzen der Kirchen hinaus-
wirkt, zeigen die interessanten Zusammenhédnge zwischen dem Modell der
,,Politischen Marktwirtschaft* des KDA, dem aus dem katholischen
Bereich stammenden laboristischen Modell und der Diskussion des Mit-
bestimmungsgedankens in der Okumenebewegung. Der Rahmen der ,,Ver-
antwortlichen Gesellschaft* als ,,Schliisselwort ékumenischen Sozialden-
kens‘“® wurde durch den global-6rtlichen Bezug zur ,,weltweit verantwort-
lichen Gesellschaft“ erweitert und umfalit nach heutigem — durchaus
nicht abgeschlossenem — Stand auch zeitlich nachfolgende Generationen
(vergleiche die Formulierung ,,eine nachfolgende Generationen umfassende,
weltweite Verantwortlichkeit‘*). Zu beriicksichtigen ist dariiber hinaus der
Paradigmenwechsel zur ,,gerechten, partizipatorischen, iiberlebensfihigen
Gesellschaft*.

Im einzelnen ergeben sich daraus folgende grundsitzliche Maximen: in
individual-sozialer Hinsicht Freiheitlichkeit und Verantwortlichkeit der
Person, gerade wo sich diese dem gesamtgesellschaftlichen und damit dem
wirtschaftlichen Kontext zuordnet; in kollektiver Hinsicht Partrerschaft als
Element der verantwortlichen Gesellschaft; in sozial-kreativer Hinsicht die
verantwortliche Gesellschaft als Ziel einer gerechten und partizipatorischen
Gesellschafts- und Rechisgestaltung.

a) Freiheitlichkeit und Verantwortlichkeit der Person. Der einzelne soll
als zur Verantwortlichkeit disponierter Geist derjenigen konkreten Gesell-
schaft handeln, in der er sich befindet. Freiheitlichkeit kann nach ékume-
nischer Sicht damit nur im Gegeniiber auf verantwortliche Weise wahr-
genommen werden. Schrankenlose, ungebundene Freiheit des einzelnen
zum Schaden des Nachsten ist abzulehnen. Damit gewinnt die Einsicht der
reformatorischen Sozialethik Raum, daf3 die Verantwortung des einzelnen
ihm durch sein ,,Amt‘ zugewiesen wird. Innerhalb dieser Schranken ist er
bis zum Bereich seines Néchsten frei und verantwortlich, wenngleich er in
der heutigen Zeit mehr und mehr in Konflikt gerdt sowohl mit den unter-
schiedlichsten sozialen Rollen, die er als Funktionstriger in sich vereint, als
auch mit den Moglichkeiten der — dienstbar zu machenden — Technik. Er
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unterliegt einer Vielzahl von Verantwortlichkeiten. Diese Erkenntnis weist
auf die mehr kollektive Ebene der Freiheitlichkeit und Verantwortlichkeit:
der einzelne muf} die reale Moglichkeit haben, verantwortlich zu handeln.
Aus den Griinden der Pluralitédt der sozialen Rollen ist das vor allem von
den Gefiigen, der Bauweise oder der Struktur der gesellschaftlichen Institu-
tionen abhingig.

Fiir die Ffage der Mitbestimmung bedeutet das aus 6kumenischer Sicht,
dal} die moderne industrielle Struktur so beschaffen sein muf}, daf} der ein-
zelne verantwortlich handeln und leben kann. Folglich stellt hier die Freiheit
in sozialer Bindung die Voraussetzung dafiir dar, da3 Betriebe und Unter-
nehmen als soziale Gefiige und Strukturen der Gesellschaft gelten kénnen.
Wegen des fehlenden Selbstwerts von Institutionen sollen diese ganz vom
Personalen her gesehen werden. Wie die katholische Soziallehre fordern
deshalb Vertreter der 6kumenischen Sozialethik — {ibrigens im selben Jahr
wie Gaudium et spes (1965) — die permanente Durchforstung und Um-
gestaltung der Institutionen vom Personalen her.!® Allerdings 146t in der
okumenischen Tradition die — dort vor allem aus dem angelsidchsischen
Bereich kommende — ontologische Argumentation mehr und mehr nach,
mit der im Gegensatz dazu die katholische Soziallehre ihre Naturrechtsdok-
trin begriindet. Unter dem Einflul3 der Christen aus dem Siiden verdringt
in zunehmendem Male ein sog. Paradigmenwechsel die angeblich reine und
zeitlose Ontologie des Menschseins. Dies wirkt sich auf die Mitbestim-
mungsdiskussion aus. Verschiedene Stimmen gestehen allerdings zu, daB
okumenische Ethik, die sich nicht auf historisch und rdumlich begrenzte
christliche Traditionen beschrinken soll, unmoglich wire, wenn sie ontolo-
gische — und in diesem Sinne ,,naturrechtliche* — Aussagen nicht wagen
diirfte. ! Die Aktualitdt dieser Diskussion fiir das dkumenische Gesprich
zeigen neuere Veroffentlichungen.

b) Partnerschaft als Element der ,,verantwortlichen Gesellschaft*. Abso-
Iute und uneingeschrinkte Autoritdt erkennt die 6kumenische Sozialethik
nicht an. Vielmehr soll die Anerkennung autonomer Bereiche fiir den ein-
zelnen zu Zusammenarbeit, zu funktionierender Kooperation fiihren.
Zugleich kann — in sozialer Integration durch die Planung und Verwirk-
lichung stindig modifizierter und der Zeit entsprechender Institutionen —
nach einer ,,versachlichten® Leitung der gesellschaftlichen Arbeit gesucht
werden. Das Modell der Kooperation im Dialog und damit der Partner-
schaft kann im Falle der gegenseitigen Riicksichtnahme zu sozialethischen
Konventionen und Traditionen fithren. Die Berufung auf die gegenseitige
Anerkennung von Konventionen reicht zur Bewiltigung der Gegensiitze auf
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der Basis von Freiheitlichkeit in einer Gesellschaft, die eben dieser sozialen
Gegensitze bedarf, allerdings nicht aus. Gefordert ist die Entideologisie-
rung und damit die Humanisierung in Rechtsinstitutionen der im Ergebnis
doch kreativen Gegensitze.

Den Dokumenten der Okumene ist zu entnehmen, daB die Forderung
solidarischer Partnerschaftskriterien nicht mit iiberholten Harmoniekon-
zepten identifiziert werden darf. Im voranschreitenden Proze3 der Emanzi-
pation auf der Basis von Partnerschaft wird nach 6kumenischer Ansicht der
gesellschaftliche Vorgang der Fundamentaldemokratisierung manifest.

¢) ,,Verantwortung als Ziel einer gerechten und partizipatorischen Gesell-
schaftsgestaltung.” Bei der Konkretisierung dieser Gesellschaftsgestaltung
sollen rechtlich-ethische Formen herangezogen werden, um die sozialen
Gegensitze zu bewiltigen und zu koordinieren. Im Laufe der dkumenisch-
sozialethischen Genese findet die Forderung Anerkennung, daB humane
Losungen im sozio-6konomischen Bereich oftmals am besten durch recht-
liche Regelungen zu erreichen sind. Im iibrigen bleibt es den Sozialpartnern
iiberlassen, betriebs- und unternehmensindividuelle Lésungen zu verab-
schieden, wenn sie in den Grenzen anerkannter Regelungen bleiben. Von
den Kirchen wird verlangt, dafl sie auf entsprechende soziale Reform-
programme fiir das industrielle Leben Einflu3 nehmen und an ihrer Durch-
fiihrung mitarbeiten (so schon auf der Stockholmer Weltkirchenkonferenz
1925y

Die Durchsetzung fundamentaldemokratischer Lebensprinzipien bedeu-
tet im Bereich der Mitbestimmung nicht, daB Herrschaft und Fiihrung
zugunsten anarchischer Auflosungskonzepte Platz greifen. ,,Verantwort-
liche Gesellschaft* fordert vielmehr die demokratische Konstituierung und
Kontrolle von Regierung und Fiihrung, die Verantwortlichkeit der Macht-
ausiibenden und die rechtlich geordnete Mitbestimmung der Glieder eines
jeden Gemeinwesens. Das ist wohl auch einer der Griinde, warum sich die
okumenischen Ideen stark an jenen reformerischen Vorschldgen orientie-
ren, die sich zwischen einer Politik der reinen Privatwirtschaft und einer
totalen Sozialisierung bewegen, wie sie zum Beispiel — zuerst wohl auf der
Weltkirchenkonferenz in Oxford 1937 in zeitlicher Verspitung zu den katho-
lischen Forderungen des 19. Jahrhunderts — im Genossenschaftsgedanken
und in freien genossenschaftlichen Unternehmen zum Ausdruck gekommen
sind. Damit wird auch dem schwierigen sozialen Problem der Ver-
fiigungsgewalt iiber Produktionsmittel Rechnung getragen und beriicksich-
tigt, dal} die Frage, wer jeweils Eigentiimer der Unternehmensanteile ist, als
zweitrangig hinter der anderen Frage zuriicktritt, wie das Unternehmen
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organisiert ist und wer das Management beruft. Denn die Macht, iiber Pro-
duktionsmittel zu entscheiden, hat faktische Auswirkungen fiir alle, die auf
Lohnarbeit angewiesen sind. Sie erstreckt sich auf die Verfiigungsgewalt
iiber Arbeitsplatz, Werkzeuge, Betriebsablauf, Unternehmenspolitik. Des-
halb muB eine stindige ausreichende gesellschaftliche Kontrolle der Instan-
zen privater und staatlicher Art herbeigefiihrt und erhalten werden, die iiber
Eigentum an Produktionsmitteln verfiigen." Das gilt in einem auf der
Grundlage des gesellschaftlichen Pluralismus aufgebauten demokratischen
und sozialen Rechtsstaat analog fiir alle Machtzentren, die auf die Entwick-
lung des Gemeinwesens Einflul nehmen. Im Rahmen der Verantwortung
des Staates braucht es konkrete Vorschlige, die solchen Einfluf3 und seine
Wirkungen publik machen; geschieht das nicht, kann 6kumenische Sozial-
ethik wegen der wachsenden Funktionen des Staates, der Wirtschaftsorga-
nisationen, der Eigentumsordnung und des Aufkommens iiberlegener Fiih-
rungseliten ihrer Aufgabe kaum gerecht werden. Notwendige Voraussetzung
fiir eine solche sozialplanerische Anstrengung ist die systematische, auf
geeigneten Regelungen beruhende objektive Durchfiihrbarkeit und subjek-
tive Durchsetzbarkeit in einem 'fiir Reformen offenen, regulativen dialo-
gischen ProzeB der Rechtsfindung. Er muf} eine sich Zug um Zug verfei-
nernde verldBliche Urteilsbildung zulassen. Zur Durchsetzung dieses Zieles
sollte die Okumenische Diskussion die evolutiondre Rechtsfortbildung
durch Gesetzgebung und Rechtsprechung in einem ,,dialektischen Prozefi
von Verbesserung zu Verbesserung und zugleich von Irrtum zu Irrtum'
befiirworten.

4. Resiimee

Hatte die organisierte Okumenebewegung anfinglich nach der ,,Verchrist-
lichung der Welt*“" gerufen, so fordert sie heute nicht mehr, eine sog.
,,christliche Sozialordnung‘“'® zu errichten. Vielmehr soll auch mit Mitteln
des Rechts — unter Beriicksichtigung dessen, was der einzelne von der
Gemeinschaft billigerweise beanspruchen kann, und ohne endgiiltige Fest-
legung fiir alle Zeiten, sondern unter Beachtung der je besonderen
Umstdnde — die Gesellschaft freier und verantwortlicher Personen derart
gestaltet werden, daB sie auf Institutionen aufbauen kann, die die Ausbeu-
tung und Unterdriickung der Menschen zunehmend beseitigen. Dafiir
braucht es eine Struktur von Fiihrung, die Mitbestimmung und Partner-
schaft zu organisieren fihig ist. Die Mitbeteiligung des einzelnen soll sich
dabei nicht nur auf die Legitimation der Staatsorgane beschrianken, son-
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dern mufB} im industriellen Massenzeitalter mit seiner Konzentration wirt-
schaftlicher Macht zugleich die wirtschaftlichen Fithrungsgremien
umfassen.

Okumenische Sozialethik kann nach alledem nicht global giiltige Uto-
pien propagieren, wohl auch keinen ,,sozialethischen okumenischen Kate-
chismus‘ entwerfen, sondern nur Grobskizzen mdoglicher Ideen vorschla-
gen oder bestehende Systeme gutheifien oder verwerfen. Dies ist ein Ergeb-
nis, das sie mit der katholischen Soziallehre teilt, die wegen ihres Anspruchs
auf globale Giiltigkeit ebenfalls Einschrinkungen im Detail hinnehmen
mufB. Wie in theologisch-ekklesiologischer Weise die Okumene ein konzilia-
rer ProzeB ist, so hat sich auch die 6kumenische Sozialethik als dyna-
misches Verfahren aller Beteiligten vor Ort — und das heif3t primér in den
Ortskirchen — zu erweisen. Man mag darin auch die Aufgabe sehen,
zusammen mit anderen Disziplinen konkrete Modelle der Sozialtheorie zu
entwickeln und dariiber hinaus nach Einfliissen von Sozialtheorien auf das
Recht und damit auf Gesetzgebung und Rechtsprechung zu suchen. Denn
ein Rechtssystem als politisches Kernstiick der Institutionen-Moral ist ohne
Fundierung in ethischen Prinzipien begrifflich nicht konzipierbar. ,,Ent-
fremdung als defizienter Modus einer Ordnung setzt implizit ein positives
Wissen um Strukturen voraus, die ,heil® sind. Dieses zundchst utopische
Wissen verbindet Soziologie und Theologie, nicht zuletzt in dem Bestreben,
dieses Wissen durch soziale Aktion mit der unheilen Wirklichkeit der
Gesellschaft zu vermitteln.*“ ¥ Der 6kumenischen Sozialethik kommt dabei
die Aufgabe zu, in steter Reflektion mit den Realitdten den Versuch einer
Ermittlung ,,Aeiler Strukturen zu unternehmen, damit soziale Aktion
erfolgreich verwirklicht werden kann.

ANMERKUNGEN
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2 Vgl. A. Bocksch, Sozialethik und Mitbestimmungsgesetzgebung. Zum EinfluB christlicher
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Auf dem Weg zur Koinonia im Gottesdienst

Eine Konsultation von Glauben und Kirchenverfassung iiber die Rolle
des Gottesdienstes bei der Suche nach Einheit

VON DAGMAR HELLER

15

,Die Frucht und das Ziel unseres Gebets ist es, mit unserem Herrn eins
zu werden und in allen Dingen fiir ihn zu leben.”” Diese Worte der engli-
schen Mystikerin Juliana von Norwich wurden als Motto des Berichts einer
Konsultation gewihlt, zu der die ORK-Kommission fiir Glauben und Kir-
chenverfassung vom 20. bis 27. August 1994 32 Teilnehmer eingeladen
hatte, um sich mit dem Thema des Gottesdienstes auf dem Weg zur Einheit
der Kirchen zu beschiftigen. Das Géstehaus des anglikanischen Frauen-
konvents ,,All Hallows‘* in Ditchingham (bei Norwich/England) war dazu
in jeder Hinsicht ein geeigneter Rahmen. Die Teilnehmergruppe war sehr
vielfiltig zusammengesetzt, sowohl die verschiedenen Erdteile wie auch die
verschiedenen Konfessionen waren vertreten. Zum ersten Mal in der
Geschichte von Glauben und Kirchenverfassung waren auch mehrere Litur-
gieexperten aus verschiedenen Traditionen eingeladen.

Welche Rolle hat der Gottesdienst bei der Suche nach Einheit der Kir-
chen? — lautete die Grundfrage. Die gottesdienstliche Versammlung ist
das Zentrum des Glaubenslebens, in dem Christen zum einen Stirkung
erhalten und zum anderen ihren Glauben lobpreisend zum Ausdruck
bringen. Gibt es gemeinsame Grundelemente im Gottesdienst, die uns
verbinden? Finden wir in der Praxis des Gottesdienstes leichter zur Ein-
heit als iiber dogmatische Diskussionen?

Zwei Beobachtungen standen am Beginn: Zum einen haben die ver-
schiedenen Konfessionen unterschiedliche Gottesdienstformen ent-
wickelt, die jeweils auch die unterschiedlichen Akzente in der Theologie
zum Ausdruck bringen. Zum anderen haben — unabhingig von der
konfessionellen Prigung — die jungen Kirchen in der sogenannten
Dritten Welt neue Elemente, Symbole und Ausdrucksformen aus ihren
jeweiligen Kulturen in ihre Gottesdienste eingefiihrt. Dennoch sind
gewisse Grundmuster allen gemeinsam und stellen die Verbindung her.

Gemeinsame Voraussetzung fiir all diese Uberlegungen ist jedoch,
daf} Gottesdienst nicht als ein vom téglichen Leben vollig abgetrennter
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Bereich verstanden werden darf, denn Glaube und Leben, Kirche und
Welt, Christus und Kultur gehoéren untrennbar zusammen.

1L

Im folgenden soll anhand von Ausziigen aus dem Tagungsbericht ein
Uberblick iiber diese Tagung gegeben werden. Dabei wird die Gliede-
rung des Berichts beibehalten':

Biblische und theologische Grundlagen:

Eine Arbeitsgruppe erarbeitete die ,,biblischen und theologischen Grund-
lagen‘* des christlichen Gottesdienstes und skizzierte dabei zunéchst dessen
Wesen in seinen Grundziigen:

(3) Durch das Kommen des Geistes ist der christliche Gottesdienst eine andau-
ernde Begegnung mit Christus, damit wir in die Gnade und das Leben Gottes hin-
eingenommen werden. Viele verschiedene christliche Traditionen bereichern uns im
Hinblick auf die Bedeutung dieser Begegnung: Sie ist das Sprachrohr des Evangeli-
ums Christi, damit wir zum Glauben kommen. Sie ist die Gnade, die aus dem Opfer
Christi flieBt. Sie ist der Beginn der Transfiguration (Verkldrung) aller Dinge im
Geist Christi. Sie ist eine Gabe und eine Berufung zu personlicher Heiligkeit wie sie
von Christus vorgegeben ist. Sie ist die sichtbare Manifestation der Menschwerdung
Christi, damit wir hineingeformt werden in ein menschgewordenes Leben inmitten
des ,,Sakraments der Welt*. Sie bedeutet, Christus in der Versammlung wahrzuneh-
men, damit wir ihn unter den am Rande Stehenden, den Ausgestofienen und den
Verunstalteten der Welt sehen und lieben kénnen. Sie ist die Teilnahme an der Geist-
gefiihrten Begegnung in der ,,Taufe* und an jedem miteinander als ,,Herrenmahl*
geteilten Mabhl. Sie ist Lobpreis und Danksagung an den Vater durch Christus in der
Einheit des Geistes.

Dieses Verstindnis setzt voraus, da3 der christliche Gottesdienst seinen Mittel-
punkt findet in der Begegnung mit Gott in Jesus Christus durch die Kraft des Heili-
gen Geistes, der das Wort und die Sakramente wirksam macht. Und es setzt auch
voraus, daB} diese Begegnung in einer Versammlung geschieht, die selbst Zeugnis
ablegt von Gottes Plan fiir die Welt und die Teilnehmer/innen fiir ein Leben des
Zeugnisses und des Dienstes formt. Die christliche Liturgie ereignet sich in einer
Versammlung, aber sie ereignet sich gleichzeitig auch mitten im téglichen Leben in
der Welt (vgl. Rom 12,1-2).

Hervorgehoben wird dann, dal} es ein iiberliefertes Muster oder Gestalt
als Rahmen fiir jeden Gottesdienst gibt, die allen Christen gemeinsam ist:

(4) Das Grundmuster fiir Versammlung und Sendung ist in alle Kirchen als ein
gemeinsam miteinander geteiltes Erbe eingedrungen. Diese iiberlieferte Gestalt
besteht aus den Hauptziigen dessen, was man den ,,ordo* (Ordnung)? des christ-
lichen Gottesdienstes nennen kann, d.h. die grundlegende Struktur, die man
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erkennt, wenn man die wesentlichen Elemente des christlichen Gottesdienstes nach
einem Plan ordnet. Dieser ordo, der immer durch paarweise Zusammenstellung und
gegenseitige re-interpretative Nebeneinanderstellung gekennzeichnet ist, wurzelt im
Wort und Sakrament, die zusammengehalten werden. Er beinhaltet Schriftlesungen
und Predigt gemeinsam, die zur Flirbitte (als drittes Element, DH) hinfithren. Und
zusammen mit diesen bedeutet christlicher Gottesdienst ,,eucharistia®, gemeinsames
Essen und Trinken, die zu einer Kollekte fiir die Armen und die Sendung in die Welt
fihren. Der ordo meint Erziehung im Glauben zusammen mit der Taufe im Wasser,
die zur Teilnahme am Leben der Gemeinschaft fiihren. Er sieht vor, daB es Geist-
liche und Laien zusammen sind, die diese Dinge durchfithren. Und schlieBlich ver-
steht er die Gebete durch die Woche hindurch als zusammengehorig mit der sonn-
tdglichen Versammlung, die Feste durch das Jahr hindurch zusammengehérig mit
der jahrlichen gemeinsamen Feier des ,,Pascha‘. Dies ist das Erbe aller Kirchen, das
im Neuen Testament gegriindet ist, heute vor Ort praktiziert wird und in den alten
Quellen des christlichen Ostens sowie des christlichen Westens bezeugt ist.

(5) Von dieser Gestalt des christlichen Gottesdienstes spricht man jedoch als von
einer Gabe Gottes, nicht als von einer Anfrage oder von einem Instrument der
Macht iiber andere. Liturgie wird zutiefst verunstaltet, ja zerstort, wenn sie unter
Zwang stattfindet — sei es durch biirgerliches Recht, durch Regierungsentscheide,
die dem ganzen Volk eine rituelle Praxis vorschreiben, oder durch die erzwungene
Manipulation ritueller Fiihrer, die wenig Liebe fiir das Volk zeigen, dem sie dienen
sollen. Im Herzen des christlichen Gottesdienstes steht der gekreuzigte Christus, der
eins ist mit den Geringen und Mifbrauchten der Welt. Liturgie, die in seinem
Namen gefeiert wird, kann nicht mibrauchen. Sie muB} vielmehr erneuert werden
durch Liebe und Einladung, und indem ihre Quellen und ihre Bedeutung gelehrt
werden. ,,Ich aber, wenn ich erh6ht werde von der Erde, so will ich alle zu mir zie-
hen* (Joh 12,32), sagt Jesus. Die Liturgie muB3 gemeinsam mit Christus Menschen
anziehen, nicht zwingen.

(6) AuBerdem will diese Gestalt als die tiefste Verbindung zwischen Glauben und
Leben, zwischen Evangelium und Schépfung, zwischen Christus und Kultur gefeiert
werden, nicht als unverbundener Ritualismus oder #ngstlicher Legalismus. Jede
Kultur kennt bestimmte Formen wichtiger gemeinschaftlicher Versammlungen, den
Gebrauch von Wasser, Rede, die verstindlich, aber streng symbolisch ist, und fest-
liche Mahlzeiten. Diese universalen Gaben des Lebens, die man an jedem Ort finden
kann, sind von Beginn an als Material fiir den christlichen Gottesdienst aufgenom-
men worden. Deshalb sind wir dazu eingeladen, die christliche Versammlung zum
Gottesdienst als einen Vorgeschmack der Versohnung der ganzen Schopfung zu ver-
stehen und als eine neue Weise, die Welt als ganze zu sehen.

(8) Diese Gestalt oder ordo des christlichen Gottesdienstes gehért am eigentlich-
sten jeder Ortskirche, d.h. ,allen an jedem Ort‘.?® Alle Christen an einem
bestimmten Ort, die um diese groBen Gaben Christi herum in Gemeinschaft versam-
melt sind, sind die ganze katholische Kirche, die an diesem Ort wohnt. Wenn man
sich bemiiht, értliche Gelegenheiten fiir 6kumenisches Gebet zu schaffen und wenn
Ortskirchen das volle Modell christlichen Gottesdienstes als den Mittelpunkt ihres
Lebens klidren, dann ist ein Fundament gelegt fiir die Einheit vor Ort. ,,Gemeinden,
die ihrerseits tatsdchlich vereinigt sind*“#, werden eins sein in Glauben und Zeug-
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nis, und unter der andauernden Verschiedenheit der Ausdrucksmoglichkeiten eins
in der Ausiibung der grundlegendsten Merkmale des ordo. Genau diese Gestalt oder
ordo des christlichen Gottesdienstes bildet eine wesentliche Grundlage fiir die Koi-
nonia zwischen Ortskirchen, eine Koinonia, die Raum und Zeit umspannt, indem
sie Kirchen der neutestamentlichen Zeit, diejenigen der Wende der christlichen
Geschichte und die der gegenwirtigen oikoumene vereint. Eine solche Koinonia
kann durch jene authentischen Formen von Inkulturation, die der ordo in jeder
Ortskirche angenommen hat, nur bereichert, nicht aber verringert werden.

Weiterarbeit an den Grundlagen:

Die obengenannte Gestalt oder der ordo fiir gottesdienstliche Versamm-
lungen wurde zwar in Ditchingham zum ersten Mal in der 6kumenischen
Diskussion so herausgearbeitet, bei genauerem Hinsehen zeigte sich jedoch,
daB das Zusammenhalten von scheinbar entgegengesetzten Elementen
schon in fritheren Diskussionen hilfreich gewesen ist. ,,Wenn die Taufe ver-
standen wird als ein ProzeB von Erziehung zum Glauben und Reinigung in
Wasser, dann konnten Gruppen, die die Gldubigentaufe praktizieren, sich
vielleicht dazu verstehen, ihre Kinder ein Katechumenat durchlaufen zu las-
sen, das von anderen Christen anerkannt werden kann, wahrend Gruppen,
die die Siuglingstaufe praktizieren, den lebenslangen Ruf in die Jiinger-
schaft und in das Lernen neu entdecken kénnen..‘“.° Gleichzeitig ist
jedoch deutlich, daB noch viel Arbeit auf diesem Gebiet notig ist. Sowohl
auf der Vollversammlung in Canberra 1991, auf der Fiinften Weltkonferenz
fiir Glauben und Kirchenverfassung 1993 in Santiago de Compostela wie
auch auf einer Konsultation der Programmeinheit I des ORK zum Thema
,,Spiritualitét fiir unsere Zeit* in Iasi (Ruménien, 1994) wird immer wieder
der Schmerz iiber die fehlende eucharistische Gemeinschaft spurbar. Es
wird sehr nachdriicklich empfohlen, nach Méglichkeiten zu suchen, die
bereits bestehende Gemeinschaft sichtbar zum Ausdruck zu bringen. Das
kann beginnen mit hdufigerem Gottesdienstbesuch bei den jeweils anderen
Konfessionen, mit gemeinsamen Tauffeiern oder dem gemeinsamen Benut-
zen ein und desselben Taufbeckens. Aber auch die Erneuerung der Predigt,
das Wiederentdecken der Bedeutung des Sonntags und die Bemiithung um
eine gemeinsame Osterfeier wurden in Ditchingham als wichtige dkume-
nische Anliegen genannt, die dringend angegangen werden miissen.

Koinonia im Gottesdienst ausdriicken und pflegen:

Vor allem in den sechziger Jahren wurde gewissermafien parallel sowohl
auf der Vierten Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung (Mon-
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treal 1963) als auch auf dem 2. Vatikanischen Konzil die Bedeutung von
Gottesdienst und Liturgie fiir das ckumenische Miteinander hervorgeho-
ben. Von daher stellt der Bericht fest:

(26) Theologische Konvergenz, liturgische Erneuerung und die Anerkennung der
unauflésbaren Verbindung zwischen Gottesdienst und Sendung auf dem Weg Chri-
sti sind alle Teil des Impulses, der die Kirchen zur Koinonia im Gottesdienst fiihrt.

(27) Christen beten nicht nur miteinander, sie benutzen auch zunehmend gemein-
same Gottesdienstquellen. Wahrend lange Zeit die Musik fiir den Gottesdienst haupt-
sdchlich von Europa aus in andere Lander der Welt kam, gibt es inzwischen einen gro-
Beren gegenseitigen Austausch zwischen den Kontinenten. Musik aus Afrika, Asien
und Lateinamerika hat die Vollversammlungen des ORK in Vancouver (1983) und
Canberra (1991) wie auch viele andere Versammlungen, nicht zuletzt die Fiinfte Welt-
konferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung (1993) sehr bereichert. Diese Musik gehort
inzwischen zum normalen ,,Menii* des Gottesdienstes in vielen Gemeinden, in denen
sie frither unbekannt war. Auch die 6stlich- und orientalisch-orthodoxen Kirchen haben
einen bedeutenden Beitrag zu den musikalischen Ressourcen der 6kumenischen Bewe-
gung geleistet. Die Kommunititen Taizé und Iona haben vielerorts grofien Einflufl aus-
geiibt, und auch die charismatische Bewegung hat ein neues Repertoire an Liedern und
einen neuen musikalischen Stil beigesteuert.

(28) In einigen Kirchen gibt es eine Bewegung zur Entwicklung von gemeinsamen
Lektionarien. Dadurch entdecken Christen erneut ihr gemeinsames ,,Eigentums-
recht an und ihre gegenseitige Verantwortung fiir die Verkiindigung der Heiligen
Schrift. Es besteht auch zunehmendes Einvernehmen in den Kirchen iiber die Ein-
haltung und die Gestaltung des Kirchenjahres, und viele benutzen ékumenische
Gebetskalender wie z. B. ,,Mit Gottes Volk auf Erden*. ® Wir begriiBen die Projekte
der Konsultation iiber gemeinsame Texte des Gemeinsamen Liturgischen Ausschus-
ses und der Englisch-sprachigen Liturgischen Konsultation” und ermutigen zu wei-
terer Arbeit auf dem Weg zu einem dkumenischen Lektionar und Kalender.

(29) Inzwischen gibt es einen viel groferen Austausch an geistlichen und kulturel-
len Gaben unter Christen im Hinblick auf ihren Gottesdienst. Fiir die Orthodoxie
bringt der Platz, den die Tkonen im Gottesdienst einnehmen, die Realitit der Koino-
nia zum Ausdruck, denn ,,Ikonen sind ein Zeugnis, dafl der Mensch, berufen in
Christus und im Heiligen Geist zu leben, ,Anteil an der gottlichen Natur bekommt*
(2 Petr 1,4)*“® Heutzutage nehmen Ikonen einen immer wichtigeren Platz im
Gebetsleben vieler Christen ein. Ebenso haben viele auch entdeckt, daB die Koino-
nia, die sie teilen, zum Ausdruck kommt und genihrt wird, wenn sie sich jenen Tra-
ditionen anschlieBen, die Retraiten und Pilgerfahrten durchfiihren und neue geist-
liche Texte fiir den privaten Gebrauch in der Andacht entdecken.

(30) Liturgieexperten, die von gemeinsamen Quellen ausgehen, sind zu einem
gemeinsamen Verstdndnis der ordines fiir Taufe, Eucharistie und das tigliche Gebet
gekommen. Wenn man diese Erkenntnisse in Betracht zieht, haben die erneuerten
Liturgien in vielen Kirchen eine gemeinsame Form, die einen Sinn fiir das gemein-
same Erbe des Gottesdienstes in den Kirchen schafft. Oft sind Texte (besonders
eucharistische Gebete) aus unserer gemeinsamen Vergangenheit, besonders die-
jenigen des Hippolyt und des Basilius von Caesarea, wieder neu zu lebendigen Tex-
ten im reguldren Gottesdienst liturgischer Versammlungen geworden.
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(32) Nicht nur der Gebrauch von gemeinsamem liturgischem Material hilft der
Versohnung zwischen Christen, sondern auch neue Liturgien, speziell zur Verséh-
nung und dem Heilen von Erinnerungen, sind geschrieben worden und werden
immer noch geschrieben und mit Erfolg verwendet ...

(33) Wihrend wir uns iiber diese Entwicklungen und die durch sie erreichte
Erneuerung freuen, erkennen wir, dall unsere Koinonia noch immer nur unvollkom-
men verwirklicht ist, und daB es ekklesiologische Fragen gibt, die noch zu lésen
sind. Die Frage der gemeinsamen Teilnahme an der einen Eucharistie wird nicht
durch einen Text (z.B. Lima-Liturgie) gelost werden, sondern durch theologische
Ubereinstimmung iiber Eucharistic und Amt. In einigen Situationen vor Ort geht
die Praxis iiber die offizielle theologische Ubereinstimmung hinaus und setzt so still-
schweigend eine Zustimmung im Blick auf Amt und Sakrament voraus, die offiziell
nicht erreicht wurde.

(34) Man mul} auch anerkennen, daf}, obwohl das gemeinsame Gebet und der
Gottesdienst Christen iiber die tiefgreifenden Spaltungen hinaus einen kénnen und
dies auch tun, wir nicht selbstgefillig sein diirfen. In Gemeinschaften, die Gottes-
dienst und Gebet miteinander geteilt haben, kann &ffentliche Gewalt ausbrechen,
wie es kiirzliche Ereignisse im fritheren Jugoslawien und in Ruanda gezeigt haben.
Solch tragische Entwicklungen zeigen deutlich, dal3 unsere Koinoia in der Tat zer-
brechlich ist.

Koinonia und die Inkulturation von Gottesdienst®:

Bereits bei der Erarbeitung der Grundlagen hatte sich herausgestellt, daf
der gemeinsame ,,ordo‘‘ des Gottesdienstes nicht ein abstraktes und stati-
sches Gebilde ist, sondern in den jeweiligen Kirchen fiir unseren jeweiligen
Glauben und fiir das Zeugnis in unserer jeweiligen Umgebung verwendet
wird. Fiir diese An- und Einpassung in die jeweilige Kultur sind bestimmte
Uberlegungen notig:

(35) Es ist klar, daB3 Gottesdienst sowohl authentisch gegeniiber dem Evangelium
und der christlichen Tradition sein muf3 wie auch relevant fiir das Leben. Bei der
Suche nach Authentizitit ist das Verhiltnis zwischen Gottesdienst und Kultur von
besonderer Bedeutung. Die Aufgabe schlie3t die Identifizierung von Prédmissen ein
wie auch die Wahrnehmung von Prinzipien und die Aufstellung von Kriterien. Inter-
disziplinédres Studium ist notwendig.

A. Pramissen

(36) Inkulturation ist eine Form kreativer Verarbeitung, die sowohl der iiberliefer-
ten liturgischen Tradition als auch der gegenwirtigen Praxis der Kirche und ebenso
der Bewahrung der Kultur gegeniiber verantwortlich ist. Inkulturation tendiert zur
Einheit der Kirchen in den wesentlichen Elementen des Glaubens und dient als
Werkzeug der Evangelisation. Kulturelle Verschiedenheit von Ortskirchen bringt den
Reichtum der ganzen Koinonia zum Ausdruck. IThr Gottesdienst spiegelt die Einheit
und die Katholizitit der Kirche wider. Gleichzeitig vergréBert die Inkulturation die
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Koinonia der Kirchen an einem Ort tiber konfessionelle Grenzen hinweg, indem sie

eine grofere kulturelle Ahnlichkeit unter ihnen im Gottesdienst hervorbringt.
(37) Unter den verschiedenen Methoden von Inkulturation verdient diejenige der

dynamischen Entsprechung (,,dynamic equivalence‘‘) besondere Beachtung, weil sie

die Erhaltung der Einheit beinhaltet. Sie besteht darin, die einzelnen Teile des Got-

tesdienstes mit etwas aus der lokalen Kultur, das eine gleichwertige Bedeutung oder

Wert hat, neu zum Ausdruck zu bringen. Auf diese Weise fithrt Inkulturation zu

Verschiedenheit kultureller Ausdrucksweisen innerhalb der Einheit der Tradition.
(38) Im Blick auf die Kultur miissen gewisse Dinge festgehalten werden:

— Man kann Gott in der Kultur begegnen;

— Christus wartet darauf, in jeder Kultur entdeckt zu werden;

— aber in der Kultur gibt es auch Siinde;

— und deshalb ist die Kirche gerufen, Kultur zu evangelisieren, um die Gegenwart

Christi deutlicher zu machen.

B. Grundsitze

(39) Liturgische Inkulturation folgt fundamentalen Grundsitzen, die sich aus der
Natur des christlichen Gottesdienstes ergeben, die folgende Ziige trigt:

— Christlicher Gottesdienst ist in seinem Wesen und in seiner Ausrichtung trini-
tarisch.

— Er ist biblisch begriindet, daher ist die Bibel eine unaufgebbare Quelle fiir Spra-
che, Zeichen und Gebete im Gottesdienst.

— Es handelt sich gleichzeitig um eine Handlung Christi als Priester und der
Kirche, seinem Volk. Daher ist sie eine doxologische Handlung in der Kraft des
Heiligen Geistes.

— Er ist immer die Anamnesis des Mysteriums Christi, das in seinem Tod, seiner
Auferstehung, der Aussendung des Heiligen Geistes und seinem Wiederkommen sei-
nen Mittelpunkt findet.

— Er ist die Versammlung des priesterlichen Volkes, das im Glauben auf Gottes
unverdienten Ruf antwortet. Durch die Versammlung wird die eine, heilige, katho-
lische und apostolische Kirche vergegenwértigt und kundgetan.

— Er ist eine hervorgehobene Gelegenheit, bei der Gott im verkiindeten Wort, in
den Sakramenten und in anderen Formen des christlichen Gebets sowie in der ver-
sammelten Gemeinde gegenwirtig ist.

— Er ist gleichzeitig Erinnerung, Gemeinschaft und Erwartung. Daher bringt ihre
Feier die Hoffnung auf die kiinftige Herrlichkeit zum Ausdruck sowie die Hingabe
an den Aufbau der irdischen Stadt zum Ebenbild der himmlischen.

(40) Im Inkulturationsprozef ist es wichtig, auch diejenigen Grundséitze ernsthaft
in Betracht zu ziehen, die der liturgischen Tradition der Kirche eigen sind, z. B. daf}
normalerweise die Taufe in einem 6ffentlichen Gottesdienst stattfindet, und das
Abendmahl jeden Sonntag gefeiert wird.

C. Kriterien

(41) Liturgische Inkulturation sollte folgende Kriterien beachten:

— Theologische Kriterien, die sich auf die /lex orandi der biblischen und apostoli-
schen Tradition stiitzen:
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Diese Tradition bezieht sich auf das Wort Gottes, das im Lesen und Predigen in
der Kraft des Heiligen Geistes besteht; auf die Taufe mit Wasser im Namen des
Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes; auf die Eucharistie als das rituelle
,,Brotbrechen‘ zum Gedéchtnis Christi, der fiir uns gestorben und auferstanden ist;
auf die Gemeinschaft der Gldaubigen und ihrer Amtstriger; und auf soziale Anlie-
gen, die sich aus der Eucharistie ergeben.

Diese theologischen Kriterien sind in dem Geheimnis der Menschwerdung Christi
verwurzelt, die das Modell der liturgischen Inkulturation ist, und in dem Geheimnis
seines Todes und seiner Auferstehung, deren lebendige Gegenwart in der Welt das
letztgiiltige Ziel liturgischer Inkulturation ist.

— Liturgische Kriterien, die auf den Elementen griinden, die die Form der Litur-
gie bilden, die die Kirchen ganz oder teilweise angenommen haben:

Diese Elemente beziehen sich auf Taufe, Eucharistie und die anderen Formen
offentlichen Gottesdienstes wie z. B. Wortgottesdienst und Stundengebet (Morgen-
und Abendgebete, Nachtgottesdienste).

a. Die grundlegenden Bestandteile der Taufe, die sich aus der Tradition ergeben,
sind: die Verkiindigung der Heiligen Schrift, die Anrufung des Heiligen Geistes, die
Entsagung an das Bdse, das Bekenntnis des Glaubens an die Heilige Dreifaltigkeit,
und der Gebrauch von Wasser im Namen des Vaters und des Sohnes und des Heili-
gen Geistes.

b. Die gewohnlichen liturgischenr Komponenten der Eucharistie sind: das Lesen
und Predigen des Wortes, die Fiirbitte fiir die ganze Kirche und die Welt, und in
Ubereinstimmung mit den Handlungen unseres Herrn beim letzten Abendmahl der
Gebrauch von Brot und Wein, damit sie in der Feier von Gott benutzt werden, das
Loben Gottes fiir Schépfung und Erlésung; das Brotbrechen und das Austeilen von
Brot und Wein. Die Tradition schliefit auch die Rezitation der Einsetzungsworte und
die Anrufung des Heiligen Geistes im eucharistischen Gebet und das Gebet des
Herrn ein.

¢. Die Frage nach dem Gebrauch von Brot und Wein fiir das Abendmabhl ist ein
empfindlicher Punkt. Sie muf im Licht von Schrift, Geschichte, Theologie und Kul-
tur eingehend untersucht werden.

d. Die wesentlichen liturgischen Komponenten des Wortgottesdienstes, die sich
aus der Tradition ergeben, sind Schriftlesung, Predigt oder Auslegung des Wortes,
und Firbitten fiir die Kirche und die Welt.

e. Diese Komponenten sind Teil der liturgischen Tradition und sollten durch
Inkulturation bewahrt und tiberliefert werden. Die Geschichte zeigt uns jedoch, daf
eine Reihe von liturgischen Komponenten sich im Laufe der Zeit durch den Kontakt
mit lokalen Kulturen entwickelt haben. Wihrend die grundlegenden Bestandteile
des christlichen Gottesdienstes respektiert werden, sollte der Prozel3 der liturgischen
Weiterentwicklung auch heute noch lebendig bleiben.

f. Gottesdienst schlieit nicht nur Texte und Riten ein, sondern auch Musik, einen
liturgischen Raum und Zeitabschnitte. Diese alle sollten den liturgischen Kriterien
und den Erfordernissen der lokalen Kultur geméf gestaltet werden.

— Kulturelle Kriterien, die auf den Bestandteilen von Kultur basieren: Dies sind
menschliche Werte wie Familie, Gastfreundschaft und Fiihrerschaft, die Sprachmu-
ster des Volkes, Riten und die Kiinste, und Einrichtungen wie ,,rites de passage‘‘ und
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Festtage. Mit diesen Dingen steht der Gottesdienst im Dialog und sie sollten deshalb
genau gepriift werden. Kulturelle Elemente, die in die Liturgie aufgenommen wer-
den, sollten eine Qualitét ,,gleicher Natur* besitzen, um Bedeutung und Zweck des
christlichen Gottesdienstes zum Ausdruck zu bringen. Deshalb ist, obwohl Kirchen
alles respektieren sollten, was in jeder Kultur aufrichtig, edel und schon ist, nicht
alles Gute und Schone in der Kultur notwendigerweise brauchbar fiir die Liturgie.
AuBerdem sollten kulturelle Elemente nicht Andenken oder Fremdkorper bleiben,
die nichts mit dem christlichen Gottesdienst zu tun haben.

Man sollte jedoch anerkennen, daB einige Bestandteile der Kultur von Siinde infi-
ziert und von daher zu kritisieren sind. Kritik setzt sowohl Korrektur und Transfor-
mation derjenigen kulturellen Elemente voraus, die in den christlichen Gottesdienst
eingegliedert sind. Manchmal kann Kritik einen Bruch mit solchen kulturellen Ele-
menten beinhalten, die dem Evangelium diametral entgegengesetzt sind. Kritik kann
aber auch bedeuten, dafl der christliche Gottesdienst eine Dimension hat, die der
Kultur entgegengesetzt ist.

D. Einige notwendige Aufgaben

(42) Damit unsere Arbeit auf dem Gebiet der liturgischen Inkulturation Friichte
trigt, miissen wir priifen, wie die ererbten Traditionen und die gegenwirtige Praxis
unserer eigenen Kirche sich zu denjenigen anderer Kirchen der christlichen Koinonia
verhalten. Ebenso sollten wir auch das Wesen von Inkulturation gemeinsam mit
ihrer Dynamik und Methodik erforschen. Nicht zuletzt miissen wir unsere eigenen
lokalen Kulturen mit ihren Werten, Mustern und Gepflogenheiten untersuchen, wie
sie nach eingehender Uberlegung und Kritik passend in den christlichen Gottes-
dienst eingegliedert werden koénnen.

Der Aspekt ,,Gottesdienst* in der Arbeit von Glauben und Kirchenver-
fassung:

Eine weitere Arbeitsgruppe versuchte, die Weiterarbeit am Thema im
ganzen der Arbeit von Glauben und Kirchenverfassung aufzuzeigen. Dabei
wurde festgehalten, dafl die Beschiftigung mit Fragen des Gottesdienstes in
der Natur des Auftrags der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung
liegt. ' Dabei miissen nun zunehmend die zahlreichen praktischen Erfahrun-
gen, die auf Ortsebene gemacht wurden, in Betracht gezogen werden.

(48) Die zunehmende Erfahrung des Gottesdienstes mit anderen Christen ist wich-
tig fiir die Suche der Kirchen nach sichtbarer Einheit. Viele Christen sind {iberzeugt,
daB sie durch den Gottesdienst mit Christen anderer Traditionen am ehesten befa-
higt werden, in ihrer Arbeit fiir die sichtbare Einheit fortzufahren, Und oft geschieht
es im Gottesdienst, daB theologische Ubereinstimmungen am wirksamsten in das
Leben der Kirchen eintreten, da die Konvergenz in Lehre und Praxis innerhalb der
Gemeinschaft, die zum Gebet und zum Lobpreis Gottes versammelt ist, zum Aus-
druck gebracht und erfahren wird. Wie es eine Sektion in Santiago de Compostela
empfohlen hat:
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Glauben und Kirchenverfassung sollte Strategien und Initiativen zur Foérderung
der Rezeption von kumenischen Vereinbarungen auf lokaler und nationaler Ebene
entwickeln und sich dabei bewuft sein, dafl Rezeption auch eine geistliche Dimen-
sion besitzt. Dazu sollte gehéren:

— die Anregung, daB die Kirchen diese Ubereinstimmungen, wann immer mog-
lich, im Gebet und Gottesdienst ... benutzen...!.

Bei dieser Arbeit kann es sich allerdings nicht um eine rein rationale oder
analytische Arbeit handeln, die dem Wesen von Gottesdienst zutiefst fremd
wire. Deshalb wird gefordert:

(57) Das heift, daB die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung neue
Wege der Kommunikation mit einer gréfieren Zuhorerschaft suchen sollte. Die Aus-
fithrungen iiber die Ikone der Heiligen Dreifaltigkeit von Rublev auf der ORK-Ver-
sammlung von Vancouver (1983) — von Bischof Dr. William Lazareth (damaliger
Direktor des Sekretariats fiir Glauben und Kirchenverfassung) und dem jetzigen
Metropoliten Daniel von Moldavien und Bukovina — wurden spéter als Video-
kassette festgehalten, die vielfach in den Kirchen benutzt wird, und zeigen, dal} es
Glauben und Kirchenverfassung mdoglich ist, auf diesem Gebiet schopferisch titig
Zu sein.

Bemerkenswert ist auch die Bedeutung, die in Ditchingham dem ,,geistli-
chen Okumenismus** zugeschrfeben wird:

(58) ,,Geistlicher Okumenismus** bezieht sich auf die Quelle unserer gemeinsa-
men Verpflichtung fiir das Ziel der sichtbaren Einheit. Gemeint ist Gottesdienst-
leben, Bibelarbeit, Gebet und geistliche Disziplin, die uns trotz aller Hindernisse
und scheinbarem Mangel an Fortschritt in Bewegung halten. Nur innerhalb solch
eines breiteren geistlichen Kontextes kénnen wir einander immer wieder vergeben,
wenn wir durch Miflverstindnisse und fehlende Einfiihlung einander Schmerzen be-
reitet haben. Konnten die Mitglieder der Kommission fiir Glauben und Kirchenver-
fassung auf der Grundlage ihrer eigenen geistlichen Praxis — oder derjenigen ihrer
Gemeinschaften — eine ,,Regel*‘ fiir die in der 6kumenischen Bewegung Aktiven,
eine Disziplin des Gebets oder andere Modelle geistlichen Lebens schaffen, die sie
bei der Suche nach Einheit nidhren und sie daran erinnern kénnten, alles aus Nach-
stenliebe zu tun?

Konkret wird die Beschiftigung mit dem Thema Gottesdienst aber
zunéchst in den einzelnen Studien von Glauben und Kirchenverfassung. Es
ist deutlich geworden, dafB vor allem die Ekklesiologie-Studie die Frage des
Gottesdienstes nicht ausblenden darf, ,,denn im Gottesdienst erfahrt und
bringt die Kirche den tiefsten Ursprung ihres Lebens zum Ausdruck®.
Ahnliches gilt fiir die Hermeneutik-Studie, die sich nicht nur auf Sprach-
probleme beschrinken kann, sondern auch das unterschiedliche Verstand-
nis von Symbolen usw. im Blick haben muf}. Entsprechend wird im Bericht
auch auf die anderen Studien eingegangen. Deswegen werden folgende
direkten Anregungen gegeben:
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(60) Programmarbeit

a. Die ordines (d.h. das grundlegende Modell und strukturelle Elemente) des
christlichen Gottesdienstes sollten weiter untersucht werden. Wir sehen hier eine
aufkommende 6kumenische Konvergenz, die unseren Weg ,,hin zur Koinonia im
Gottesdienst* zum Ausdruck bringt und gleichzeitig nédhrt.

b. Es sollten weitere Untersuchungen zur Inkulturation als Ausiibung von ,,verant-
wortlicher Kreativitit* und ihre Beziehung zu der Einheit der Christen ,,an jedem
Ort* unternommen werden. Hier konnte sich eine Zusammenarbeit mit dem LWB
bei der Studie ,,Gottesdienst und Kultur*“ ergeben.

c. Es sollten weiter spezifische Beispiele untersucht werden, wie Kirchen und Chri-
sten im Gottesdienst die Koinonia zum Ausdruck bringen, die sie bereits erfahren.
Diese Beispiele konnen fiir andere Kirchen und die ganze 6kumenische Bewegung
wichtige Einsichten bringen.

d. Es sollten angemessene Initiativen angeregt werden in Fragen wie die Arbeit
auf ein gemeinsames Osterdatum hin, eine etwaige Revision der Richtlinien fiir
eucharistische Gottesdienste auf dkumenischen Tagungen, die Arbeit an liturgi-
schen AuBerungen (den unterschiedlichen kulturellen Rahmen angemessen), der
Konvergenzen, die in Taufe, Eucharistie und Amt erreicht wurden, sowie Bemiihun-
gen, die Feier der Gebetswoche fiir die Einheit der Christen zu erneuern und zu
erweitern.

Kontakte von Glauben und Kirchenverfassung

Es sollten Kontakte zu Liturgieexperten, Theologen mit besonderem Feingefiihl
fiir liturgische Fragen und Liturgen aufgebaut werden... Liturgen sollten als Teil-
nehmer bei Konsultationen von Glauben und Kirchenverfassung dabei sein, und
eine Prisenz von Glauben und Kirchenverfassung an Tagungen von Gruppen wie der
Societas Liturgica sollte sichergestellt werden...

11

Auf dieser Tagung wurde nicht nur theoretisch tiber die anstehenden Fra-
gen diskutiert, sondern das Diskutierte wurde z.T. praktisch in die Tat
umgesetzt durch ein reichhaltiges, regelméfiges Gottesdienstleben, das den
Rahmen des Zusammenseins bildete.

Morgens waren die Teilnehmer eingeladen, an der Eucharistiefeier des
gastgebenden Konvents teilzunehmen. Dabei ist besonders der Gottesdienst
am Donnerstagmorgen hervorzuheben, an dem die Schwestern jede Woche
speziell fiir die Einheit der Kirchen beten und zum Zeichen dafiir eine
besondere Kerze fiir die Einheit entziinden. Dieses einfache, aber eindriick-
liche Symbol wurde wiihrend der Tagung dann auch zum Gebrauch in Orts-
kirchen oder wihrend der Gebetswoche fiir die Einheit der Christen weiter-
empfohlen. Mittags hielten die Teilnehmer der Konsultation ihr eigenes
Mittagsgebet in der Gistekapelle und abends schlol man gemeinsam mit
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den Schwestern mit der Komplet. Dazu sind noch der Er6ffnungs- und der
SchluBigottesdienst zu erwdhnen, der eine ein Abendmahlsgottesdienst nach
der Lima-Liturgie, der andere eine orthodoxe Liturgie der ,,Segnung des
Brotes*.

Besonders die Mittagsgebete wurden zu einer lebendigen Erfahrung von
Inkulturation. Als Ordnung war eine einfache Liturgie vorgegeben, wie sie
den meisten Traditionen vertraut ist. Jeden Tag waren andere Teilnehmer
und Teilnehmerinnen gebeten, diesen Gottesdienst zu leiten. Texte, Musik
oder symbolische Handlungen sollten selbst gewihlt werden. Im Ergebnis
feierte man trotz gleicher Struktur vollig unterschiedliche Gottesdienste.
Afrikanische Musik, asiatische Kleidung, verschiedene symbolische Hand-
lungen oder die besondere Entfaltung z.B. des Fiirbittenteils gaben jedem
Mittagsgebet eine vollig eigene Pragung. Gleichzeitig war aber jeder dieser
Gottesdienste ein authentischer Ausdruck der Anliegen der versammelten
,,Gemeinde*“.

Diese Konsultation hat von neuem deutlich gemacht, daB noch viel
Arbeit auf dem Gebiet des gemeinsamen Betens und Gottesdienst-Feierns
notig ist, daB aber gerade hier auch ein Kernstiick der 6kumenischen Arbeit
berithrt wird. Neu in die Diskussion aufgenommen und ins Blickfeld
geriickt wurde in Ditchingham vor allem die Herausforderung durch die
Fragen, die entstehen, wenn das Christentum und christlicher Gottesdienst
in anderen Kulturen heimisch werden. Gleichzeitig war diese Tagung fiir die
Teilnehmer und Teilnehmerinnen eine bereichernde Erfahrung, von der aus
alle anderen Christen nur ermutigt werden kénnen, weiterzumachen in
ihren Bemiihungen um das gemeinsame Feiern von Gottesdiensten unter
Christen aller Konfessionen und Denominationen. Diese Ermutigung
wurde daher in einem ,,Brief an alle Christen* formuliert, der in OR 1/95
(S. 104-106) abgedruckt ist. Der vollstindige Bericht einschlieBlich der
auf der Konsultation gehaltenen Vortrdge und Gottesdienste wird dem-
nichst auf Englisch veroffentlicht und ist beim ORK in Genf erhaltlich. ©®

(Fiir die grofe Hilfe bei der Ubersetzung der Textteile aus dem Tagungsbericht
danke ich Renate Sheghen ganz herzlich.)
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ANMERKUNGEN

Falls nicht anders angegeben, stammen die Zitate aus dem Tagungsbericht und sind speziell
fiir diesen Artikel tibersetzt worden. Der vollstindige englische Bericht wird demnachst
veroffentlicht unter dem Titel ,,So We Believe, So We Pray. Towards Koinonia in Worship®,
ed. Thomas F. Best and Dagmar Heller, Faith and Order Paper No. 171, WCC Publications
Geneva 1995.

Vel. Gordon Lathrop, Knowing Something a Little: on the Role of the Lex Orandi in the
Search for Christian Unity, in: So We Believe, So We Pray ...; Vortrag gehalten auf der
Tagung in Ditchingham.

Bericht der Sektion zum Thema ,,Einheit*, 2., in: Neu-Delhi 1961, Dokumentarbericht
iiber die Dritte Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen, herausgegeben von
Willem A. Visser 't Hooft, Stuttgart 1962, S. 130.

Bericht aus Nairobi. Offizieller Bericht der Fiinften Vollversammlung des ORK, Frank-
furt/Main 1976, Sektion II, S. 26.

Vgl. Zitat aus Abschnitt 11 dieses Berichts. Dort wird auf Abschnitt 16 aus dem Taufteil
des Lima-Dokuments verwiesen.

Mit Gottes Volk auf Erden. Okumenischer Fiirbittkalender, Frankfurt/Main 1989.

Vgl. z.B. The Revised Common Lectionary, The Consultation on Common Texts,
Norwich, The Canterbury Press, 1992, und Praying Together, English Language Liturgical
Consultation, Nashville, Abingdon Press, 1988.

Vgl. Sophie Deicha, Some Experiences of Orthodoxy in the Search for ,,Koinonia®, in:
So We Believe, So We Pray...; Vortrag gehalten in Ditchingham.

Vgl. hierzu auch Anscar J. Chupungco, Liturgical Inculturation in the Search for Unity,
in: So We Believe, So We Pray ...; Vortrag gehalten in Ditchingham.

Vgl. die Satzung der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung: ,,Ziel der Kommis-
sion ist es, die Einheit der Kirche Jesu Christi zu verkiindigen und die Kirchen aufzurufen
zu dem Ziel der sichtbaren Einheit in einem Glauben und einer eucharistischen Gemein-
schaft, die ihren Ausdruck im Gottesdienst und im gemeinsamen Leben in Christus findet,
damit die Welt glaube.* In: Bericht aus Nairobi 75, Offizieller Bericht der Fiinften Vollver-
sammlung des Okumenischen Rates der Kirchen, herausgegeben von Hanfried Kriiger und
Walter Miiller-Rémheld, Frankfurt/Main 1976, S. 350. Der englische Originaltext ist zu
finden in: Giinther Gaflmann/Thomas F. Best (eds.), On the Way to Fuller Koinonia,
Faith and Order Paper No. 166, WCC Publications, Geneva 1994, S. 309.
Hervorhebung von D.H.

Giinther GaBmann, Dagmar Heller (Hg.), Santiago de Compostela. Fiinfte Weltkonferenz
fiir Glauben und Kirchenverfassung, Beiheft zur OR 67, Frankfurt/Main 1994, Bericht der
Sektion IV, para. 40, S. 255.

Zitat aus Abschnitt 44 des Berichts.

Vel. Anm. 1.
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Mehr Vaterkirche als Mutter Kirche?

Von der Suche evangelischer Frauen nach neuen
,,Beheimatungsstrukturen* in ihren Gemeinden!

VON ULRIKE LINK-WIECZOREK

Manchmal kommt es in Filmen vor: Wenn einen Verbrecher qudlende
Reue packt — dann sieht man ihn durch von Autos verstopfte Grofistadt-
straflen eilen, bis er durch die riesige Eingangstiir einer Kirche in ein bergen-
des Halbdunkel abtaucht. Die Kamera entdeckt ihn erst wieder am Fufie
einer milde lichelnden goldenen Madonna. Der gehetzte Blick des Mannes
lost sich — wir kénnen sicher sein, dafl eine Problemlosung bevorsteht in
unserem Film.

Es ist sicher ein italienischer Film, denken wir vielleicht. Denn wir erken-
nen in dieser Szene das Muster des Typos von katholischer Kirche wieder,
in dem Mutter Maria zur behiitenden Mutter Kirche verschmilzt. Mit wel-
chen Bildern wiirde man die protestantische Kirche assoziieren lassen? Viel-
leicht durch eine schwarze Gestalt, die sich bei niheremm Heranschwenken
der Kamera als ein Pfarrer entpuppt, der mit wehendem Talar die Kirchen-
stufen erklimmt? Er wird einen grofien, winkellosen und recht hellen Raum
durchqueren und dann auf der Kanzel stehend mit erhobenem Zeigefinger
einer ernst dreinschauenden Gemeinde ins Gewissen reden. Auch diese
Szenen kommen in Filmen vor, und wenn wir sie sehen, wissen wir sofort,
dafi es sich um eine protestantische Gemeinde handelt: nicht die bergende
Muttergestalt ist hier das Erkennungszeichen, sondern eher der Pfarrer als
lehrender Vater.

Die folgenden Uberlegungen beschiftigen sich mit der Typologie, von der
die Assoziationen, die solche Filmszenen wecken, gesteuert werden.? Sie
soll eine kldrende Hilfestellung geben, um auf eine kleine Aufbruchsbewe-
gung aufmerksam zu machen, die sich in zahlreichen westdeutschen landes-
kirchlichen Gemeinden zur Zeit recht unspektakuléar vollzieht: Mit einem
gerade im Pluralismus neu erwachenden Engagement junger Eltern fiir die
bewulite religitse Sozialisation ihrer Kinder beginnt man, in den Gemein-
den die Chance zu erkennen, in diesem Umfeld neue Formen des kirch-
lichen Lebens zu entwickeln. Die Suche nach einer ,,ganzheitlichen‘* Spiri-
tualitit in den Kirchen, iiber die in der feministischen Theologie nachge-
dacht wird,? ist hier zunichst ohne spezifisch feministischen Hintergrund
spiirbar. Nicht nur der Intellekt, sondern auch das Gemiit, nicht nur das
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Bedenken der Geschichte Jesu, sondern auch die eigene Erfahrung der
Glaubigen soll ein Ort der Sprachfindung fiir das Reden von Gott werden.
Den eigentlichen Motor dieser noch scheuen Aufbruchsbewegung bilden
allerdings durchaus die Frauen in den Gemeinden, die nun darauf dringen,
daB ihre Erfahrungen aus ihrer Arbeit in der religiésen Sozialisation der
Familien auch in die Struktur der Gottesdienste und der Gemeindearbeit
einflieBen mégen. Schon lange empfundene Defizite der protestantischen
Tradition werden jetzt offen beklagt, und bei der Suche nach Alternativen
werden nicht zuletzt aus der Realitdt von konfessionsverbindenden Ehen
heraus Anregungen aus der katholischen Frommigkeit aufgenommen.

Zum Verstidndnis der Intention dieser noch suchenden, 6kumenisch offe-
nen Neuorientierung an der ,,Basis* der Kirche soll in den folgenden Uber-
legungen eine Typologie des Unterschiedes von evangelischer und katho-
lischer Frommigkeitstradition skizziert werden. Dabei werde ich nur einlei-
tend ausgehen vom Phinomen der Polaritit der ,,hiitenden Mutter* und
des ,,lehrenden Vaters®, um auf zwei unterschiedliche Kirchen- und schlief3-
lich Gottesbilder aufmerksam zu machen, die ihr zugrunde liegen und die
die Strukturen der beiden Traditionen prigen. Aus ihnen wird die eigent-
liche Typologie gebildet, die hier als eine Folie dienen soll, hinter der die
Elemente besonders deutlich zutage treten, mit denen die Aufbruchsbewe-
gung in den evangelischen Gemeinden befaft ist.

Man darf die folgende Typologie also nicht als eine definitorische Beschreibung
verstehen, sondern durchaus als Konstruktion, die wie ein Hinweisschild funktionie-
ren soll: aufmerksam zu machen auf Strukturen, die den realen Erscheinungen
evangelischer und katholischer Kirchen allenfalls zugrunde liegen, nicht jedoch in
dieser Eindeutigkeit zutage treten.® BEs gibt keine empirische evangelische oder
katholische Gemeinde, in der sich die Ziige der Typologie in Reinkultur finden wiir-
den. Aber eine Typologie erhebt durchaus den Anspruch, die Vielfiltigkeit der
empirisch moglichen Erscheinungen sinnvoll zu ordnen und damit verstehen zu hel-
fen. Zu dieser Funktion als ein Erkenntnisraster gehort es auch, daB der hier
gezeichnete Typus von protestantischer Frommigkeit im wechselseitigen Gegeniiber
zu einem Typus von katholischer Kirche entwickelt wird. Dieses wechselseitige
Gegeniiber entspricht durchaus dem realen Interpretationskontext der Menschen in
den deutschen Kirchengemeinden, fiir die die 6stliche orthodoxe Kirche nur theore-
tisch ein Vergleichszusammenhang wire. Sie ist deshalb in dieser Typologie nicht
mitberiicksichtigt und wiirde sich auch mit ihrem Raster nicht erfassen lassen. Wei-
terhin wird an einigen Stellen darauf aufmerksam zu machen sein, daf die in der
Typologie skizzierten Elemente durchaus nicht ausschlieBlich in protestantischer
bzw. katholischer Frommigkeit zu Hause sind, sondern sich in abgestufter Aus-
pragung auch innerhalb des Spektrums evangelischer bzw. katholischer Kirchen fin-
den. Besonders die hier angestellten Uberlegungen zur katholischen Kirche sind in
ihrer Funktion also eng begrenzt und dienen nur dazu, im Gegeniiber die Strukturen

353



des Protestantischen deutlich werden zu lassen. Die Darstellung der in diesem Auf-
bruch ebenfalls empfundenen Defizite der katholischen Ekklesiologie kénnen und
sollen hier nicht miterfaBt werden. Damit verzichte ich auch darauf aufzuzeigen,
inwiefern man auch beziiglich der katholischen Kirche historisch eine Entwicklung
hin zur ,,Mannerkirche’* aufzeigen konnte.?

1. Die Typologie ,,Lehrender Vater — hiitende Mutter*

Die protestantische Kirche, auf die ich mich also mit den folgenden Reflexio-
nen konzentrieren mochte, wirkt ausgesprochen intellektualistisch. Wir sehen
nur wenige Bilder, noch weniger ,,heilige Gegenstande* in den Kirchenrdumen,
erleben wenige Riten und nur diinne Liturgien. Dafiir wird viel gesprochen
— kaum ein Gottesdienst ohne Predigt, und iiberhaupt Gespriche, wo immer
wir hinschauen: im Frauenkreis, beim gemeinsamen Bibel-Lesen oder am Kran-
kenbett. Kerzenlicht, Weihrauchduft oder das kiihle und feuchte Gefiihl von
Weihwasser auf den Fingerspitzen sind zu sinnlich fiir Protestanten und gehoren
allenfalls in sakularer Form in die Frauendominen von Kiiche oder Kinder-
zimmer, keinesfalls jedoch in den Gottesdienst.

Vielen Menschen erscheint das Leben in der protestantischen Kirche als
wenig ganzheitlich, niichtern statt bergend und nach der Rollenaufteilung
der Geschlechter, an die wir uns gewdhnt haben, eben eher méannlich-véter-
lich als miitterlich. Obwohl in vielen evangelischen Kirchen schon seit eini-
gen Jahrzehnten das Pfarramt auch Frauen offensteht, beklagen Frauen
einen Mangel an weiblichen Identifikationsangeboten im gottesdienstlichen
Leben. Wahrend in der katholischen Tradition etwas aus dem Leben der
Glidubigen durch die Verehrung von Heiligen in den Gottesdiensten hinein-
ragt, finden sich evangelische Kirchgdnger weitgehend in einer streng
biblisch ,,gefilterten* Frommigkeit, in der Frauen und Ménner allenfalls
nach einem reflexiven Ubersetzungsproze der biblischen Welt ihre eigenen
Identifikationsangebote entdecken wiirden. Eine Distanz zur eigenen
Lebenswelt scheint einprogrammiert zu sein.

2. Zwei verschiedene Kirchenbilder

In der Ekklesiologie-Studie des Deutschen Okumenischen Studienaus-
schusses weisen zwei Bilder wie Hinweisschilder in die evangelische und in
die katholische Lehre von der Kirche. ¢

Mindestens uns Evangelischen erscheint die rémisch-katholische Kirche
wie ein sehr stabiles Bauwerk mit festen Mauern und dicken Pfeilern, in das
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man hineingeht und darin fest umschlossen ist. ,,Ein feste Burg ist unser
Gott*, hat Martin Luther in der Reformationszeit gedichtet, und vielleicht
hat er dabei auch dieses Kirchenbild vor Augen gehabt und es kritisieren
wollen, indem er es auf eine andere Ebene iibertrug: Nicht die Kirche ndm-
lich scheint fiir Protestanten das fest Umschlieende zu sein, sondern wenn
schon, dann ist das Gott in seiner Allgegenwart. Die Kirche ist uns eher ein
sehr luftiges Gebdude — eigentlich ganz ohne Winde, aber mit einem
Dach, unter dem man sich versammeln kann.

Das Haus ohne Wiénde bietet keinen besonderen Ort der Gottesgegenwart
per se. Gott kommt hinzu, wenn sich Menschen in seinem Namen versam-
meln. Er wohnt nicht unter dem Dach. Auch von Pfarrerinnen oder Pfar-
rern wird im Gottesdienst nicht mehr als von jedem anderen Gemeindeglied
erwartet, daf} sie Gottes Gegenwart herbeifiihren. Vielmehr sollen sie, wie
Dietrich Ritschl in der DOSTA-Studie zusammenfabBt, in der Seelsorge bera-
ten und in der Predigt belehren.’ Protestanten wollen etwas lernen, wenn
sie in den Gottesdienst gehen, und sie konnen erbarmungslos sein, wenn sie
hinterher beim Sonntagsessen die Predigt kritisieren. Obwohl man inzwi-
schen viel Neues ausprobiert im Gottesdienst, wirken sowohl die Erwachse-
nen-Gottesdienste oft genauso schulstundenhaft wie die Kindergottes-
dienste.

3. Theologische Aspekte dieses Intellektualismus’:
Zwei unterschiedliche Gottesbilder

Es ist das Verdienst der feministischen Theologie, auf die theologische
Verzerrung aufmerksam gemacht zu haben, die durch die intellektualistische
Grundstromung in der protestantischen Tradition entstanden ist. IThr Behar-
ren auf einem erfahrungsbezogenen Zugang der Theologie trifft deutsch-
sprachige katholische und protestantische Theologie gleichermafBen, wenn
auch auf verschiedenen Ebenen: die katholische an der hierarchischen Insti-
tutionalisierung von Kirche, die protestantische vielleicht sogar tiefer in
ihrer theologischen Struktur.

In den beiden Konfessionen haben sich zwei verschiedene Grundtypen
des Redens von Gott verdichtet. In der katholischen Kirche scheint die
intuitive Vorstellung lebendig, daf sich die Gegenwart Gottes in der Kirche
strukturell fassen und orten 14Bt. Der Intellektualismus der protestan-
tischen Kirche scheint auf der anderen Seite dadurch zu entstehen, dafB hier
die Distanz von Gott und Welt und damit die generelle Unfaf3barkeit Gottes
auch in der Frommigkeit immer bewuBt gehalten wird. Durch protestan-
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tische Augen gesehen erscheint in der katholischen Frommigkeit die Vorstel-
lung von der Gegenwart Gottes wie die von unterschiedlichen ,,Verdichtun-
gen Gottes‘ in der Kirche. Fiir diese Vorstellung gibt es durchaus auch
biblische Beziige. Katholische und auch anglikanische Theologen verweisen
dafiir grundsétzlich gern auf die Rede von der Menschwerdung Gottes, auf
die Inkarnation.® Ja, in gewisser Weise scheint die Kirche selbst, das ganze
Haus mit den dicken, schiitzenden Mauern, eine Verdichtung Gottes selbst.

Dies ist am stérksten der Fall in der Rede von der Sakramentalitéit der Kirche. In
zugespitzter Form fiihrt sie, wie es in der DOSTA-Studie heift, zu einer ,vor-
schnelle(n) Identifizierung von Kirche und Reich Gottes und ist durchaus auch
innerhalb der rémisch-katholischen Kirche umstritten. Besonders nach dem Zweiten
Vatikanum hat sie erhebliche Differenzierungen erfahren. Vielleicht weniger bei den
Glédubigen in den Gemeinden, intensiv jedoch fiir das Selbstverstindnis vieler
Priester sind Elemente dieser ekklesiologischen Zuspitzung des Sakramentsbegriffs
noch heute wirksam.® Dem steht andererseits in der Fachtheologie ein zunehmen-
der Konsens in den Konfessionen in den klassischen Fragen des Verstindnisses der
Realprédsenz Christi im Abendmahl gegeniiber, der allerdings auch auf Gemeinde-
ebene noch nicht selbstverstidndlich geworden zu sein scheint.

Man kann sagen, daf} in der protestantischen Weichenstellung Gott gar
nicht so weit hineinreicht in die Welt, auch nicht hineinreichen muf}, um sie
zu erhalten. In der katholischen wohnt Gott direkt in der Welt, ,,verstrémt
sich* in sie, 14Bt sich hier treffen und vor allem: an sich selbst teilhaben.
In der protestantischen umfafit Gott die Welt, umarmt sie, aber bleibt eher
duferlich von ihr." Das ist am deutlichsten bei Calvin und seiner Beto-
nung der Souverdnitdt Gottes. Natiirlich steht Karl Barth in dieser Linie,
wie tiberhaupt der ganze Schwerpunkt auf dem Wort Gottes in der prote-
stantischen Tradition, das zunachst von aufen in die Welt hineingesprochen
wird. Im Grunde steckt in der evangelischen Weise von Gott zu reden eine
Tendenz zum Deismus. Allerdings kann man nur von einer Tendenz spre-
chen, denn eigentlich ist der ,,protestantische Skeptizismus*, der sich in die-
sem Bild von der AuBerlichkeit Gottes widerspiegelt, nicht in einer Skepsis
iiber Gottes Gegenwart gegriindet. Der die Welt umarmende Gott wirkt
wahrend der Umarmung durchaus in sich hinein, ndmlich in seinem Geist,
aber auch dabei kénnen wir ihm nicht iiber die Schultern schauen. Um diesen
erkenntnistheoretischen Vorbehalt zu wahren, erlaubte protestantische
Theologie bisher, so scheint es mir, nur von einer einzigen ,,Verdichtung*
des Gottlichen in der Welt zu reden, ndmlich von der radikal verdichteten
Gegenwart Gottes im Leben, Sterben und Auferstehen Christi. Nicht die
Kirche ist ein Sakrament, eine heilvermittelnde Verdichtung Gottes, sondern
allenfalls Jesus Christus.? Die Unterscheidungen zwischen dem Haupt,
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nidmlich Gottes Gegenwart in Jesus Christus, und den Gliedern, den Gldu-
bigen, steuert die Ausbildung protestantischer Ekklesiologie. Sie hat ihren
Grund in dem Hauptakzent der Unverfiigbarkeit Gottes.

Die hier beschriebenen Gottesbild-Typen lassen sich nicht rein alternativ in pro-
testantischer oder katholischer Tradition finden. Wir kénnen sie beide schon inner-
halb der verschiedenen protestantischen Kirchen ausmachen — so ist etwa die
lutherische Frommigkeit eher von einem Bild des Hineinkommens Gottes in die Welt
geprigt als die reformierte und erst recht die der Baptisten. Lutheraner kénnen des-
halb vom Leiden Gottes selbst am Kreuz reden, sie haben einen stirkeren Amts- und
Sakramentsbegriff und vor allem eine Vertrautheit im sprachlichen Umgang mit
Paradoxien entwickelt, in denen ein Hereinreichen Gottes in die Welt — allerdings
konzentriert auf das Kreuz Christi — symbolisch erfaBt wird. Dariiber hinaus sind
die beiden Typen zu verschiedenen Zeiten verschieden stark aktiv bei der Steuerung
der Denk- und Frommigkeitsstrukturen. ** Auf jeden Fall kann man sie seit der frii-
hesten Geschichte der Kirchen ausmachen.!* So darf es denn nicht verwundern,
wenn wir sie auch beide innerhalb der katholischen Kirche finden, die ja innen viel-
faltiger ist als sie von auBen scheint. Wir sollten also die beiden Bilder als kon-
struierte Folien verstehen, mit denen ein Spektrum des Redens von Gottes Gegen-
wart in beiden Traditionen erfaBt werden kann, das sich in gréberer Kérnung auf
katholische und evangelische Frommigkeit verteilt zeigt.

Von einer Vereinigung von Gott und Welt wollen evangelische Theologen
also nur auf Christus bezogen reden, eine Ausweitung der Inkarnation auf
die Kirche, von der in der katholischen Theologie ebenso wie in der anglika-
nischen gesprochen werden kann, ist ihnen nicht geheuer. ® Das Gemeinde-
leben wird zumeist von einer ausgesprochenen ,,Jesus-Frommigkeit* gepragt,
in der in der Lebenshaltung des irdischen Jesus ein moglichst konkretes Vor-
bild fiir den eigenen Lebensentwurf gesucht wird.

Man kann wohl sagen: Protestanten suchen Belehrung iiber Gottes Wil-
len und Zuspruch der Versohnung, aber sie erwarten weniger, auf Instanzen
in der Welt zu treffen — sei es in Amtern, Sakramenten oder Heiligen — die
ihnen dieses durch ihre besondere Gottesnidhe vermittelten. Nichts auf der
Welt soll das falsche Versprechen abgeben, mit Gott identifiziert werden zu
diirfen und in einem direkten Sinn ,,goéttlich* zu sein. Kirche ist ihnen
darum eher ein Gesprichsforum fiir Glaubige als eine ,,Heilsinstitution 6.

4. Konsequenzen aus dem Gottesbild protestantischer Frommigkeit
a) Die Sprache

In der Konsequenz davon haben Protestanten in der Regel iiberhaupt kei-
nen Sinn fiir eine ,,heilige Sprache. Obwohl in der Kirche durchaus von
Gott die Rede ist, so doch in der Weise, dab sich diese Rede nach den Geset-
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zen des auch im sdkularen Leben iiblichen Sprechens iiber die Wirklichkeit
vollzieht. Gott ,,wohnt* auch nicht in einer spezifischen Sprache. In der
Konsequenz fillt es evangelischen Gldubigen leichter, iiber Gott bzw. seinen
Willen zu sprechen als ihn zu preisen oder gar zu ,,jauchzen* im Erleben
seiner Gegenwart. Sicher hat die liturgische Armut protestantischer Gottes-
dienste damit zu tun. Vielleicht also haben protestantische Glaubige nicht
eigentlich eine ,,religiose Sprache — wenn man darunter versteht, dafB
eine Sprache wegen ihres transzendenten Bezuges nicht nach den Verste-
hensregeln der Alltagssprache funktionierte, also nicht im selben Sinne wie
diese verstanden werden mull. Schon die Abschaffung der lateinischen
Messe durch die Reformatoren beruhte auf dem Grundsatz, dal3 das, was
im Gottesdienst gesprochen wird, innerhalb der allgemeinen Kommunika-
tionsmoglichkeiten bleibt. Protestanten spiiren eine Notwendigkeit, Glau-
bensinhalte auch zu denken, denn eine vom Alltagsdenken abgehobene
Sprache haben sie nicht. Freilich heil3t das nicht, daB sie nicht auch in ihren
Gesangbiichern altertiimliche Texte tradieren, und daB sich nicht auch die
in kirchlicher Tradition geronnene ,,Fachsprache‘ der Pfarrer und Pfarre-
rinnen von der gegenwirtigen Erfahrungswelt der Gliubigen entfernen
konnte! Aber die meisten von.ihnen gehen doch nicht davon aus, daf3 von
Gottes Wirken in spezifischer, ,,geoffenbarter Logik gesprochen und
gedacht werden miisse.”” Wenn sich evangelische Theologie und Gottes-
dienstpraxis auf Metaphern, auf rituelle Handlungen und Symbole zu
besinnen beginnt, so nicht zufillig in einem geistigen Kontext, in dem auch
aullerhalb der Kirche — eben in der Alltagssprache — ein gesteigertes
BewubBtsein fiir diese Sprachhaltungen entsteht. Das gilt nicht zuletzt fiir
die Gegenwart.

b) Gott als Intellektueller

In der Folge der starken Konzentration auf die Differenz von Gott und
Welt also liegt in der protestantischen Kirche eine Einengung auf den intel-
lektuellen Zugang des Redens von Gott. Eigentlich hat das Differenzbild ja
theologisch seinen Ort sozusagen in einer Perspektive ,,von unten‘: es soll
verhindern, dafl mehr iiber Gott gesagt wird als dieser in seinem ,,Wort*
selbst mitteilt. Und doch mufite es von den Glidubigen auf weite Strecken
der Geschichte so verstanden werden, als beschreibe es doch Gott selbst, als
sei dieser ein solch niichternes und vornehmlich den Intellekt des Individu-
ums erreichendes Wesen. Man gewohnte sich an, ihn anzusprechen und sich
seiner Gegenwart zu vergewissern, ohne Symbole aus der eigenen Erfahrung
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zu verwenden, man verdringte iiberhaupt auBersprachliche Symbole und
liel3 allenfalls biblische zu. So ist es auch nicht zur Ausbildung einer evange-
lischen Lehre von den Heiligen gekommen, obwohl die AuBerungen Martin
Luthers dies durchaus erméglichen. ** Ebenso verlernten evangelische Pfar-
rer, von der Wirklichkeit Gottes in der Natur zu sprechen. Gegen das Mil}-
verstdndnis der Einengung Gottes auf den Intellekt ist die protestantische
Kirche nicht mit Leib und Seele angegangen. Dieses Versaumnis mag durch-
aus dadurch gefordert worden sein, dafl auch hier Ménnersozialisationen
bestimmend waren.

5. Zeichen des Defizits und die Hoffnung in den Aufbruch der Frauen

So mag denn der Intellektualismus der protestantischen Kirche seine
theologischen Griinde haben. Und doch wird heute von vielen Seiten die
Frage laut, ob hier nicht eine Verhiltnisbestimmung, die als Korrektiv funk-
tionierend, wertvoll und unverzichtbar ist, in falscher Weise generalisiert
wird. Die Konzentration auf die Unverfiigbarkeit Gottes hat in der prak-
tischen Gestaltung des kirchlichen Lebens dazu gefiihrt, die noch zur Refor-
mationszeit lebendige Tradition der Zeichen der Gegenwart Gottes verkiim-
mern zu lassen. Vielleicht hat das protestantische Bemiithen um aktive Welt-
gestaltung ihre Stelle eingenommen. Das luftige Haus ohne Wiande jedoch
wurde jeglicher ,,Beheimatungsstrukturen entleert, in die die Menschen
ihre eigene Geschichte mit Gott einbetten konnen. Nur in ihnen aber kon-
nen sich Menschen der Gegenwart Gottes ganzheitlich vergewissern.

Das vielleicht grofite Defizit protestantischen Intellektualismus ist ein
Mangel an tragenden Symbolen in Krisenzeiten — in Augenblicken, in
denen Leidenserfahrungen die Sprache nehmen und die traditionelle
Gesprichskultur nichts mehr hilft. Protestanten wissen viel iiber das Leiden
zu sagen, auch iiber die Gegenwart Gottes darin. Es gibt auch zahlreiche
bewegende Berichte von Menschen, die sterbende Angehérige mit dem Sin-
gen von Kirchenliedern verabschiedet haben. Aber Seelsorger wie Glaubige
sind allein auf ihre individuelle Phantasie angewiesen und absolut ohne ein
stiitzendes Gelénder ihrer kirchlichen Tradition, wenn die Sprache aufhort.

Die Evangelischen Kirchentage der letzten 15 Jahre schon haben Zeugnis
abgelegt fiir ein immer stirker werdendes Drangen nach Ausdrucksformen
von Spiritualitit. Sie haben auch Anstoll gegeben dafiir, daB heute in vielen
evangelischen Gottesdiensten mit neuen Formen experimentiert wird. Die
wichtigsten Elemente dabei sind wohl die Entdeckung nicht-sprachlicher
Ausdrucksformen und der Meditation. Nicht zuféllig finden sich beide in
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der neuen Abendmahlsfreudigkeit. Sie miissen verbunden gesehen werden
mit einer Neuentdeckung von Dimensionen des Gottesdienstes, die bei den
Evangelischen lange im Schatten einer Uberbetonung von Siindenbekennt-
nis und Zusage der Vergebung stehen muBten: der des freudigen Dankens
und der der Anbetung Gottes.

Dies wird heute besonders von den Frauen in den Gemeinden erkannt.
Die Sorge um die Zukunft der Kirche angesichts der hohen Zahlen von Kir-
chenaustritten darf uns nicht blind machen fiir den kleinen, aber bestimm-
ten Aufbruch, der in vielen Gemeinden gegenwértig von Frauen getragen
wird. Klein, weil er ganz unspektakulédr vor sich geht — bestimmt, weil er
von dem wachsenden Bewulitsein der Frauen getragen wird, daf sie faktisch
die Stiitzen des Daches des luftigen Kirchengebdudes sind.

Trotz der Suche nach neuen Formen der Spiritualitit schitzen sie die
,,Gesprachskultur® der protestantischen Kirche. Die wenigsten wollen auf
den Intellektualismus vollig verzichten. Das hat zum einen sicher den
Grund, dal sie, die sie schon seit Jahren in den Schulen ihrer Kinder mehr
mit Lehrerinnen als mit Lehrern zu tun haben, das ,,Lehrende‘ eben nicht
mehr als ein médnnliches Privileg empfinden. Gerade als Frauen wollen sie
sich nicht auf das Emotionale allein festlegen lassen, sie wollen auch ihren
Kopf benutzen diirfen.'® Der protestantische Intellektualismus erlaubt
auch ihnen, selbst zu denken beim Glauben. Dafiir schitzen sie auch die
Gespréachskreise, und sie merken, dal3 sie sich hier meist freier und kompe-
tenter duflern konnen als ihre Ménner — iiber Fragen der Alltagsbewilti-
gung und eben als Teil derer auch iiber Fragen des Glaubens. Neuerdings
krempeln sie hier auch ,,ausgediente‘ theologische Redeweisen um. Denn
eigentlich sind sie gar nicht ungeiibt darin, sie muBten das nur erst ent-
decken: Die Frauen befinden sich iiber viele Jahre ihres Lebens in einem
stdndigen theologischen Diskurs, ndmlich bei der religiésen Sozialisation
ihrer Kinder, die auch in der Viterkirche vornehmlich Aufgabe der Miitter
ist. Schon bei der zweiten Umfrage der EKD zur Kirchenmitgliedschaft
1982 hatte sich gezeigt, da3 der bereits in der ersten Befragung 1972 erken-
bare Trend sich weiter bestatigte, ndmlich dafl im Vergleich zu den Mannern
die Frauen eine ,,engere Beziehung zu Kirche und Gemeinde* zeigten.2® In
der Analyse der moglichen Griinde dafiir taucht auch hier schon die Ver-
mutung ihrer gréfBeren ,,,Nidhe’ zur Erziechung von Kindern* auf.?! Die
Auswertungsstudie verweist auf Untersuchungen, nach denen das Verhilt-
nis zur Kirche bei Frauen ohne Kinder deutlich distanzierter ist als bei
denen, die Miitter sind.?®> Aber auch die selbst kinderlosen Frauen sind
von einer entsprechenden Sozialisation geprigt, in der nach den Ergebnis-
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sen der Studie von 1982 ,,Frauen (...) hdufiger als Médnner mit Verwand-
ten, Freunden, Kollegen iiber Religion, Glaube und Kirche (sprechen)®.

Von den Frauen aus meiner Heimatgemeinde, die Miitter sind, weil} ich, daB sie
mit ihren Kindern viel iiber Religion sprechen; sie iiberlassen das durchaus nicht
dem Pfarrer oder der Pfarrerin. Vielleicht ist das eine neue Entwicklung, denn tradi-
tionell haben wohl auch in der evangelischen Kirche die Miitter bei der Erziehung
ihrer Kinder eher wiederholt, was gute oder schlechte Pfarrer ihnen vorlegten.
Jetzt wagen es mehr und mehr Miitter, sich von der religiosen Kreativitit der Kinder
ermutigen zu lassen und mit ihnen gemeinsam selbst nach Antworten auf die grofien
Fragen des Glaubens zu suchen. Fiir diese Seite der religiosen Erziehung sind sie
mitten in der Minnerkultur der protestantischen Kirche hier vielleicht doch am
besten vorbereitet worden.

Zu einem neuen Aufbruch im Gemeindeleben kann es dort kommen, wo
sich diese Frauen ihrer Funktion bewuBt werden, heute mehr denn je letzt-
lich die Trigerinnen von religiosem Bewultsein iiberhaupt zu sein. Dann
bringen sie ihre Erfahrungen mit der Dimension der ,,Lernbarkeit* des
Glaubens mit neuem Selbstbewufitsein in die Gemeinden ein. Das hat
durchaus nicht nur Auswirkungen auf die Arbeit mit Kindern. Symbol-
handlungen, mit denen Kinder Glauben lernen und leben kénnen, werden
auch in unseren Gemeindegottesdiensten lebendig: Wenn sich Gemeinde-
glieder beim Vaterunser die Hinde reichen oder sich von Kindern im Got-
tesdienst beschenken lassen. So unspektakulér diese Beispiele sind, in ihnen
zeigt sich ein neues BewuBtsein dafiir, daB Symbolhandlungen nicht nur ein
referierender Ausdruck von in der Vergangenheit erfahrener Gottesgegen-
wart sind, sondern daf} sie als wiederholte, allerdings lebendige Rituale
auch die Fahigkeit fiir diese Erfahrung erst schaffen. Sie sind nicht nur Aus-
druck von Gotteserfahrung, sondern auch Einiibung in sie. Viele junge
Eltern begleiten ihre Kinder heute in den Kindergottesdienst, weil sie von
ihnen lernen wollen: lernen namlich, daB man tatséichlich auch in die Kirche
gehen kann, um Gott zu treffen, um ihm etwas zu sagen oder auch etwas
zu bringen, um in seiner Gegenwart zu feiern und um diese Art des ,,Kon-
takts mit Gott* in den Alltag hineinzunehmen. Wenn dieser Aufbruch nicht
nur ein kurzes Wehen bleibt, sondern ernstgenommen und mit Kreativitét
und Flexibilitit aufgegriffen wird, sollten auch Menschen aus ganz anderen
Lebensbereichen von ihm miterfalit werden kénnen. Die Hoffnung in eine
,.ganzheitliche* Spiritualitdt bezieht sich vor allem darauf, daB mit ihr
Erfahrungsbereiche der vielen verschiedenen Lebensformen der Gemeinde-
glieder sinnvoll eingebracht werden konnten.

DaB dies durchaus als ein Bediirfnis empfunden wird, zeigt sich in dem
uniiberhdrbar werdenen Wunsch nach lebensbegleitenden Gottesdiensten.
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Nicht das Leben Jesu soll ausschlieBlich strukturierend sein im Kirchenjahr,
sondern auch das Leben der Glaubigen: Taufgedichtnis- und Schulanfin-
ger-Gottesdienste, sogar nach gottesdienstlicher Begleitung von Eheschei-
dungen wird gerufen. Nimmt man diese Wiinsche ernst, so mii3te man bis
zu einer Konzeption von mehreren verschiedenen Kirchenjahren nebenein-
ander kommen konnen. Denn nicht die ganze Gemeinde geht zum Schulan-
fanger-Gottesdienst. Die Lehrhaftigkeit der protestantischen Tradition
greift zu kurz fiir diese Einsichten, und sie hat vielleicht sogar das Verstind-
nis der Verkiindigung des Evangeliums einseitig verengt. Besonders aus der
Theologie der Dritten Welt horen wir eine ernstzunehmende Kritik: West-
liche Christen verstiinden das Evangelium zu sehr als eine Lehre, die von
aufBlen an den Menschen herangetragen werden miisse. Sie unterschlagen
dabei die Dimension der Vergewisserung der Gegenwart Gottes als eine
befreiende Initiation in ein neues Leben im Geist Christi.?

ANMERKUNGEN

! Diesem Artikel liegt ein Vortrag ziigrunde, der auf der Okumenischen Tagung der Katho-
lischen Akademie der Erzditzese Freiburg und der Evangelischen Akademie Baden im
Dezember 1994 gehalten worden ist.

2 Die Anregung, die Typologie vom ,,lehrenden Vater* und der ,,hiitenden Mutter* auf die
protestantische und die katholische Kirche anzuwenden, stammt von der o.g. Tagung.

3 Aus der Fiille der Titel sei hingewiesen auf die Arbeiten von Elisabeth Moltmann-Wendel
und den von ihr herausgegebenen Aufsatzband: Weiblichkeit in der Theologie. Verdrin-
gung und Wiederkehr. Giitersloh 1988 sowie auf Catharina Halkes, Gott hat nicht nur
starke Schne. Giitersloh 1980, 48f; sowie dies., Suchen, was verlorenging. Giitersloh 1985, 45.

4 Zum Begriff des Typos insbesondere in Unterscheidung von dem enger definierenden der
Klasse vgl. J. Janoska-Bendl, Art. ,;Typos*, in: J. Speck (Hg.), Handbuch wissenschafts-
theoretischer Begriffe, Bd. 3, Gottingen 1980, 656—68.

> Zur Situation von Frauen in der katholischen ,,Mutter Kirche* vgl. z. B. den psycholo-
gischen Beitrag von Brigitte Dorst, Uber das Leiden von Frauen am patriarchalen Gott,
der Kirche und den Kirchenménnern, in: WzM 44, 1992, 437—49; bes. 444ff: ,,Frauen und
Mutter Kirche*".

6  Peter Neuner/Dietrich Ritschl (Hg.), Kirchen in Gemeinschaft — Gemeinschaft der Kir-
che. Studie des DOSTA zu Fragen der Ekklesiologie. Beiheft zur Okumenischen Rund-
schau 66, Frankfurt/M. 1993. Vgl. zum folgenden ebd. 122ff, den Beitrag Dietrich Ritschls
iiber protestantische Tradition.

7 Vel ebd., 124

& Als biblischen Bezug vgl. auch die Beobachtungen zu neutestamentlichen Ansitzen, ,,die
bereits die gegenwirtige Gemeinde als Heilige nennen®, wie sie Klaus Berger anstellt: K. B.,
Von der notwendigen Unterscheidung das Heilige und das Unheilige (sic!), in: Reinhard
Ehmann (Red.), Heilige(s) fiir Protestanten. Zuginge zu einem ,,anstoBigen* Begriff. Bei-
trdge aus Tagungen der Evangelischen Akademie Baden 1991 und 1992. Herrenalber
Forum Bd. 7, Karlsruhe 1993, 33—54; hier 43.
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Vgl. DOSTA-Studie, op.cit., 23—25: Die romisch-katholische Sicht, bes. 24/25; zur neue-
ren Bestimmung des Sakraments-Begriffs in der katholischen Theologie — eher als Sym-
bolgeschehen denn als Gnadenmittel — vgl. Franz-Josef Nocke, Allgemeine Sakramenten-
lehre, in: Theodor Schneider (Hg.),Handbuch der Dogmatik, Bd. 2. Diisseldorf 1992,
188—225, hier bes. 210-24; weiterhin Heinrich Doéring, Die sakramentale Struktur der
Kirche in katholischer Sicht, in: Die Sakramentalitit der Kirche in der 6kumenischen Dis-
kussion, hg. vom Johann-Adam-M@éhler-Institut. Paderborn 1983, 20-125, sowie Martin
Seils, Sakramententheologie, in: VuF 39, 1994/2, 24-44, hier 27-31.

Vgl. dazu M. Seils, op.cit., 35 und 39.

Dies spielt sicher auch in der Sakramententheologie eine Rolle. M. Seils verzeichnet in dem
Entwurf von Gunther Wenz ein ,,eher kognitives Sakramentsverstindnis*, vgl. op.cit., 32
zu G. Wenz, Einfithrung in die evangelische Sakramentenlehre. Darmstadt 1988. Vgl. auch
Reinhard Hempelmann, Sakrament als Ort der Vermittlung des Heils. Sakramententheolo-
gie im evangelisch-katholischen Dialog. (KiKonf. 32) Géttingen 1992. Auch Hempelmann
arbeitet iibrigens mit einem typologischen Orientierungsraster, vgl. dazu M. Seils, op.cit.,
38/39. ;

Vel. Karl Barth, KD IV/2,42 und 59; zu Barths Sakramentsbegriff in seiner Komplexitit
vgl. genauer Ulrich Kiihn, Sakramente. (Handbuch Systematischer Theologie Bd. II)
Giitersloh 1985, 175ff; vgl. auch die bei M. Seils besprochene Literatur, op.cit., 31-33.
So versuchte man in der protestantischen Theologie des 19. Jahrhunderts durchaus, in der
Geschichte eine ,,Verdichtung® Gottes zu sehen, nicht ausschlieBlich in Jesus Christus.
Als einen Streit iiber die Legitimitidt der Annahme, die Kirche sogar zu einer ,,Verdichtung**
Gottes gestalten zu kdénnen, lieBen sich z. B. die Auseinandersetzungen mit den Donatisten
und Pelagianern beschreiben. i

Zur romisch-katholischen Lehre vgl. z.B. die Dogmatische Konstitution des II. Vatika-
nischen Konzils ,,Lumen Gentium** 52, worin es heif3t, daB das, was in der Inkarnation ent-
hiillt und bezweckt werde, in der Kirche ,,offenbart und fortgesetzt* werde.

Den Reformatoren im 16. Jahrhundert war es daher wichtig, daf sich in der Verehrung von
,,Heiligen*, die sie gar nicht in Bausch und Bogen abgelehnt haben, nicht eine Vorstellung
entwickle, nach der die Heiligen auch eine Funktion als Vermittlungsinstanzen von gott-
lichemn Heil hitten — so, als sei in ihnen die Gegenwart der generellen Unverfiigbarkeit
enthoben. Sie fiirchteten, in der mittelalterlichen Praxis der Heiligenverehrung trete das
Wissen um die generelle Unterschiedenheit von Gott und Welt gefahrlich in den Hinter-
grund. Vgl. dazu Hans-Martin Barth, Der Heilige Gott und seine Heiligen, in: R. Ehmann
(Red.), a.a.0., 55-75, hier bes. 62—70.

Heute hort man oft lutherische Theologen so reden, als habe Luther mit seiner kritischen
Haltung gegeniiber der Philosophie dieses gemeint. Dies scheint mir jedoch ein arg simpli-
fizierendes Verstidndnis sowohl der Alltagssprache (als ob diese nicht auch Notwendigkeit
und Maoglichkeiten habe, metaphorisch iiber die Wirklichkeit zu sprechen), wie auch von
Luthers Philosophie-Verstindnis.

S.0., Anm. 3 sowie H.-M. Barth, Sehnsucht nach den Heiligen? Verborgene Quellen 6ku-
menischer Spiritualitit. Stuttgart 1992; Dietrich Ritschl, Uberlegungen zur gegenwirtigen
Diskussion iiber Heiligenverehrung, in: D. R., Konzepte, Miinchen 1986, 60—71. In diesen
Zusammenhang gehoren auch neuere evangelische und katholische Uberlegungen zur
Marienverehrung, vgl. Walter Schopsdau (Hg.), Mariologie und Feminismus. Bensheimer
Hefte 64. Goéttingen 1985; Elisabeth Moltmann-Wendel u.a. (Hg.), Was geht uns Maria
an? Giitersloh 1988. (Fiir bes. hilfreich halte ich hier den Hinweis von Karin Elisabeth
Borresen auf die kulturellen Aspekte der sog. ,,Gesellschaftsmariologie®, die theologisch
bearbeitet werden miif3ten, ebd., 86.) Weiterhin vgl. Wolfgang Beinert (Hg.), Maria — eine
okumenische Herausforderung. Regensburg 1984 und OR 31, 1982/4 mit Beitrigen von
Werner Loser SJ, Athanasios Basdekis und Dietrich Ritschl.
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Aus der Erfahrung des englischen Puritanismus des frithen 19. Jahrhunderts heraus ver-
deutlichten die Bronté-Schwestern die emanzipative Kraft des protestantischen Intellektua-
lismus in eindriicklicher Weise, vgl. z. B. die Romane von Charlotte Bronté ,,Jane Eyre*
und , Villette“. Auch in der feministischen Philosophie und Theologie wird eine undifferen-
zierte Kritik von Rationalitidt inzwischen zuriickgewiesen; vgl. dazu z. B. Sarah Coakley,
Geschlecht und Erkenntnis in der westlichen Philosophie. Der ,,Mann der Vernunft* und
die ,,weibliche Andere* im Denken der Aufklirung und der Romantik, in: Concilium 27,
1994/6, 500—505, oder Heidemarie Bennent, Galanterie und Verachtung. Eine philo-
sophiegeschichtliche Untersuchung zur Stellung der Frau im Gesellschaft und Kultur,
Frankfurt u.a. 1985, bes. 222: ,,In der Absicht, gréfere Naturnidhe und herrschaftsfreie
Formen der Zwischenmenschlichkeit zu beférdern, bedenken engagierte Frauen oft zu
wenig, daB im hochentwickelten Stadium der Gesellschaft Emanzipation, auch die des
Gefiihls, angewiesen ist auf die Vermittlung des Intellekts, der allein bestehende Zwinge
und oppressive Praktiken in ihrer Wirkweise transparent machen kann.*

Vegl. Ingrid Lukatis, Frauen und Ménner als Kirchenmitglieder, in: Joachim Matthes (Hg.),
Kirchenmitgliedschaft im Wandel. Untersuchungen zur Realitét der Volkskirche. Beitrige
zur zweiten EKD-Umfrage ,Was wird aus der Kirche?*. Giitersloh 1990, 119-47; hier
129/30. Vgl. auch ebd., 125, den Hinweis, bei den befragten Frauen spiele eher als bei den
Minnern ,,der Wunsch nach zeitgeméfBer Verdeutlichung der christlichen Lehre eine beson-
dere grofie Rolle*.

Ebd., 131ff.

Ebd., 133.

Ebd., 124.

Vegl. dazu die zum Teil erschiitternden Berichte von Frauen aus dem 19. Jahrhundert in:
Elisabeth Moltmann-Wendel (Hg.), Frau und Religion. Gotteserfahrungen im Patriarchat.
Frankfurt/M. 1983.

Dies hat auch Auswirkungen auf das Verstdndnis der Christologie. Sowohl in den Kirchen
der Dritten Welt, die das Bediirfnis haben, ihre christliche Hoffnung in der Sprache ihrer
Kultur auszudriicken, wie in der feministischen Theologie gibt es Kritik an der harschen
protestantischen Soteriologie mit ihrer pessimistischen Anthropologie. Zu sehr laufen diese
Konzeptionen auf das Verstindnis des neuen Menschen hinaus, der eine vom alten véllig
losgeloste Identitit haben sollte. Statt dessen wilnschen die Kritiker Bilder, die vom Neu-
werden des Alten sprechen kénnen. Letztlich geht es dabei um eine Verbindung von Schop-
fung und Erlosung. Lit.: Fabien Eboussi Boulaga, Christianity without Fetishes. Mary-
knoll 1982. 130ff; Charles Nyamiti, Christ’s Resurrection in the Light of African Tribal
Initiation Ritual, in: Pastoral Orientation Service, 1979/3, 4—13; zur These in der femi-
nistischen Theologie einfilhrend vgl. Uwe Gerber, Feministische Theologie, in:
W. Schépsdau (Hg.), op.cit., 120—23, sowie Rosemary R. Ruether. Unsere Wunden hei-
len, unsere Befreiung feiern. Rituale in der Frauenkirche. Stuttgart 1988.
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Dokumente und Berichte

Wort der christlichen Kirchen zum 8. Mai 1995

Am 8. Mai 1945 ist der Zweite Weltkrieg zu Ende gegangen. Die Waffen schwiegen.
Die nationalsozialistische Schreckensherrschaft war vollends zusammengebrochen.
Europa konnte aufatmen. Aber das Kriegsende und seine Folgen sind unterschied-
lich erlebt und gedeutet worden. Fiir die einen bedeuteten sie Befreiung aus Konzen-
trationslagern, fiir andere Gefangenschaft und Tod, fiir die einen das Ende der
Bedriickung und des Mordens, fiir andere neues Unrecht durch Vertreibung und
Flucht. Ungezihlte hatten kein Dach iiber dem Kopf. Hunderttausende waren Wit-
wen oder Waisen geworden. Dankbarkeit mischte sich mit Bitterkeit, Hoffnung auf
einen Neuanfang mit Skepsis. Das Ausmall an Verwiistung und Zerstérung, das
Deutsche mit diesem Krieg ausgeldst haben, ist immer noch schwer zu fassen. Fiinf-
zig Jahre danach ist dieser Tag bestimmt von Trauer, von Dankbarkeit fiir die Be-
freiung von Terror und Krieg, von der Bereitschaft zur Erinnerung und der Verant-
wortung fiir die Zukunft.

Tod und Vernichtung haben alle getroffen: Sieger und Besiegte, Befreier und Ver-
triebene, Verfolgte und Verfolger. Manche haben darin ihren Glauben verloren,
andere haben die Kraft des Glaubens darin neu entdeckt. Leid darf nicht verdréngt,
Schmerz nicht verharmlost werden. Trauer ist nétig, damit wir nicht in Resignation
und Gleichgiiltigkeit verharren.

Die Entwicklung der letzten fiinfzig Jahre in Europa macht vor allem uns
Deutsche dankbar gegeniiber Gott und den Menschen. Unser Land lag am Boden,
es ist wieder aufgerichtet. Unser Land war geteilt, es ist wieder vereint. Europa war
in zwei gegeneinander geriistete Blocke gespalten, diese Bedrohung gegenseitiger
Vernichtung ist verschwunden. Dankbar haben wir die Héande ergriffen, die uns Ver-
séhnung boten. Aus Gegnern von damals wurden Partner und Freunde. Wir kénnen
und diirfen der Frage nach eigener Schuld und der Ubernahme der Schuldfolgen
nicht ausweichen. Als Christen sind wir gewiB: ,,Gott war es, der in Christus die
Welt mit sich verséhnt hat, indem er den Menschen ihre Verfehlungen nicht anrech-
nete und uns das Wort von der Verséhnung anvertraute® (2Kor 5,19).

Der Glaube an Gottes Giite macht frei, sich zu erinnern und sich der Vergangen-
heit zu stellen. In den Ruf nach einem SchlufBstrich unter die Vergangenheit konnen
Christen niemals einstimmen. Wer das Gedéchtnis verliert, verliert die Orientierung.
Wer vergifit, was geschah, reifit den Wegweiser fiir einen Weg in eine bessere Zukunft
aus. Das gilt besonders fiir das Verhiltnis zum jiidischen Volk; das gilt auch fiir
unsere Verpflichtung, Minderheiten zu schiitzen.

Den Opfern des Krieges und der Gewaltherrschaft, aber auch der heranwachsen-
den Generation sind wir es schuldig, unsere Kraft fiir die Bewahrung des Lebens ein-
zusetzen. Der Riickblick auf das Ende des Zweiten Weltkriegs erinnert uns an Chan-
cen und Pflichten, die allen Menschen bewulit sein miissen, wenn neue Welt-
katastrophen verhindert werden sollen. Wir wissen, dal wir in der noch nicht
erlésten Welt die Aufgabe haben, fiir Recht und Frieden einzutreten. Tag fiir Tag
steht uns vor Augen, wie das Leben geschindet und die Lebensgrundlagen zerstort
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werden. Das ruft uns zur Verantwortung und mutet uns neue Wege und Wagnisse
zu. Nur wer bereit ist, auch Opfer zu bringen und auf falsche Riicksichten zu ver-
zichtet, kann dem Leben in Gerechtigkeit dienen. In der Erwartung des Reiches Got-
tes gilt: ,,Selig, die Frieden stiften‘ (Mt 5,9)

Landesbischof Bischof Bischof

Dr. Klaus Engelhardt D. Dr. Karl Lehmann Dr. Walter Klaiber

Vorsitzender des Vorsitzender fiir den Vorstand der

Rates der EKD der Deutschen Arbeitsgemeinschaft
Bischofskonferenz Christl. Kirchen (ACK)

Der Generalsekretir des ORK im Vatikan

Dr. Konrad Raiser, Generalsekretiar des Okumenischen Rates der Kirchen, wurde
am Donnerstag, dem 6. April, in Privataudienz von Papst Johannes Paul II.
empfangen. Das halbstiindige Gesprich, bei dem auch Kardinal Edward Cassidy,
Leiter des Pipstlichen Rates fiir christliche Einheit, anwesend war, fand im Rahmen
des seit Raisers Amtsantritt im Januar 1993 ersten offiziellen Besuchs einer ORK-
Delegation im Vatikan statt. i

Wihrend des viertidgigen Besuchs traf die ORK-Delegation zu Gesprichen mit
Vertretern von vier Pépstlichen Riten, des vatikanischen Staatssekretariats und reli-
gioser Orden sowie zu einer informellen Begegnung mit der romisch-katholischen
Laiengemeinschaft St. Egidio zusammen. Wihrend seines Aufenthalts in Rom be-
suchten Raiser und seine Kollegen auch die italienischen Mitgliedskirchen des ORK.

Der Papst und der ORK-Generalsekretir bekriftigten, daB die Zusammenarbeit
fiir Frieden und Verséhnung eine vorrangige Aufgabe aller Kirchen und Menschen
guten Willens sei. Raiser iiberreichte dem Papst einen Abendmahlskelch, einen Tel-
ler und einen Krug, die bei einer Eucharistiefeier wihrend der ORK-Vollversamm-
lung in Canberra (1991) benutzt worden waren, und sagte, dieses Geschenk sei eine
Bestdtigung ,,unseres gemeinsamen Strebens nach Einheit* und eine Bekriftigung
,unserer Hoffnung, dall unsere Koinonia (Gemeinschaft) Ausdruck finden mége in
der vollen Abendmahlsgemeinschaft am Tisch des Herrn.

Im Mittelpunkt eines GroBteils der Gespriache zwischen der ORK-Delegation und
den Vertretern des Vatikans stand die von beiden Seiten geteilte Sorge um das Leben.
Sie kam insbesondere in einem als ,vorldufiger Gedankenaustausch* bezeichneten
Gesprich mit dem Pipstlichen Rat fiir christliche Einheit zur Sprache, dessen
Thema die jiingst ver6ffentlichte Enzyklika Evangelium vitae war. Die ORK-Delega-
tion begriifite die in der Enzyklika zum Ausdruck kommende Entschlossenheit des
Papstes, sich im Geiste des Evangeliums fiir eine gerechtere und humanere Welt ein-
zusetzen.

Die ORK-Delegation erklirte, die Enzyklika gehe nicht iiber die bisherigen Aus-
sagen des Heiligen Stuhls zum Schwangerschaftsabbruch, zur Verhiitung und zur
Euthanasie hinaus, und vertrat die Auffassung, ihre Formulierungen erschwerten die
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okumenische Diskussion dieser gravierenden sittlichen Fragen und machten es
nahezu unméglich, ein gemeinsames seelsorgerliches Konzept und entsprechende
Leitlinien zu formulieren.

Die ORK-Delegation bezeichnete die gegenseitige Rechenschaft unter den Kirchen
in sozialen und ethischen Fragen als grundlegendes 6kumenisches Prinzip und ver-
wies darauf, daB die orthodoxen und die evangelischen Kirchen trotz ihrer Mei-
nungsverschiedenheiten hiufig sittliche Fragen im Rahmen des ORK gemeinsam
erortern. Dies bedeute nicht, daB sie zu einer Einigung gelangten. Es zeige jedoch,
daB sie sich fiir ein Vorgehen entschieden héitten, das sich von dem der Enzyklika
grundlegend unterscheide.

Die neue Enzyklika, so die Delegation, behandele sittliche Fragen mit einer gewis-
sen Abgehobenheit von der Realitit derjenigen, die vor einer sittlichen Entschei-
dung stehen. Zahlreiche Frauen und arme Menschen, die durch die gegenwirtige
,.Kultur des Todes* mit existentiellen Problemen und mit einem Glaubensdilemma
konfrontiert seien, bediirfen weniger eines Urteilsworts als vielmehr seelsorgerlicher
Hilfe.

In dem Gespriich mit dem Pipstlichen Rat fiir christliche Einheit wurde auch die
Planung der Feierlichkeiten zum Jahr 2000 erértert. Im Anschlufl an die Veroffent-
lichung des Apostolischen Schreibens Tertio Millenio adveniente hat der Papst einen
Ausschul von fiinf Kardindlen unter Vorsitz von Kardinal Roger Etchégaray
ernannt, der die Planung der Feiern zum Jahr 2000 beaufsichtigen soll. Auch eine
o6kumenische Kommission mit Mgr. Eleuterio Fortino als Sekretdr ist ernannt
worden.

Die ORK-Delegation und der Pipstliche Rat fiir christliche Einheit kamen iiber-
ein, daB die Gemeinsame Arbeitsgruppe der rémisch-katholischen Kirche und des
Okumenischen Rates der Kirchen eine kleine Gruppe einsetzen solle, die untersucht,
ob die Gebetswoche fiir die Einheit der Christen Raum fiir 6kumenische Feiern im
Verlauf des Jahres 2000 bietet, die sich ferner mit der Moglichkeit einer gegenseiti-
gen Anerkennung der Taufe befaBt und dabei die kirchliche Tauflehre vertieft, und
die auf eine gemeinsame Feier des Osterfestes zu Beginn des neuen Jahrhunderts
und Jahrtausends hinarbeitet, als Zeichen der Hoffnung und der Einheit. Ferner
wurde vorgeschlagen, die Gemeinsame Arbeitsgruppe solle nationale Kirchenrite
dazu anregen, das Jahr 2000 dadurch zu prigen, daB sie den Kirchen in ihrem Land
Gelegenheit geben, ihre Erfahrung von koinonia und ihre Vorstellungen davon, wie
sie diese koinonia feiern konnen, zum Ausdruck zu bringen.

In einer fritheren Vorlesung am Centro Pro Unione hatte Raiser erklart, der ORK
betrachte das Jahr 2000 als einen Neubeginn, als eine Zeit zur Erneuerung des 6ku-
menischen Engagements und zur Formulierung einer Vision von der 6kumenischen
Bewegung der Zukunft. 1998, kurz vor Ende dieses Jahrtausends, wird der ORK
50 Jahre nach seiner Griindungsversammlung 1948 in Amsterdam seine Achte Voll-
versammlung abhalten. ,,Die Herausforderung, die uns aus einer Zukunft erwichst,
die von zunehmender Zersplitterung und Gewalt bedroht ist, von einer De-facto-
Apartheid zwischen Arm und Reich und von einer fortschreitenden Zerstérung der
gesamten Okosphire, ist so gravierend, daf sie uns zu einer Neuordnung der 6kume-
nischen Tagesordnung dringt*, sagte Raiser. ,,Die mit dem Erlaf3jahr verbundenen
Werte der Versohnung und Vergebung, der Bulle und Umkehr, der Riickgabe und
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Wiederherstellung, sollten uns Anlaf} sein, die Auseinandersetzungen der Vergan-
genheit hinter uns zu lassen und alle unsere Krifte darauf zu richten, uns gemeinsam
im Licht des Evangeliums Christi den Fragen von Leben und Uberleben in der
Gegenwart und Zukunft zuzuwenden. Unsere 6kumenischen Bemiithungen im Blick
auf das Jahr 2000 sollten von diesem Geist geprigt sein und aus ihm Kraft
schopfen .

In dem Gesprach mit Erzbischof Jean-Louis Tauran, Sekretir fiir die AuBenbezie-
hungen des vatikanischen Staatssekretariats, gab die ORK-Delegation ihrem
Engagement fiir Dialog und Zusammenarbeit in bezug auf die Religionsfreiheit
Ausdruck und verwies auf die Dringlichkeit dieser Frage in Lateinamerika sowie in
Mittel- und Osteuropa, wo Verfassungsdnderungen zu einer Einschrinkung der
kirchlichen Aktivititen gefiihrt haben und einigen Kirchen die Anerkennung verwei-
gert wird. Die Delegation gab ferner ihrer Sorge angesichts von Konfliktsituationen
Ausdruck, in denen Religion und ethnische Zugehérigkeit augenscheinlich eine
groBe Rolle spielen, wie u.a. im ehemaligen Jugoslawien, in Ruanda, Burundi und
Angola.

Die ORK-Delegation traf auch mit Mitarbeitern des Pipstlichen Rates fiir
Gerechtigkeit und Frieden und des Pipstlichen Rates Cor Unum zusammen. Mit
dem Vizepréasidenten des Papstlichen Rates fiir Gerechtigkeit und Frieden, Bischof
Nguyen van Thuan, wurde vereinbart, sich bewuBter auf den Dialog zu konzentrie-
ren. Dazu gehoren Interventionen in UN-Foren zu einer Reihe von gemeinsamen
Anliegen, Gedankenaustausch in sozialethischen Fragen und gemeinsame Bemii-
hungen um die Lgsung von Konflikten in verschiedenen Teilen der Welt. In den
Gespréchen mit dem Sekretdr des Pépstlichen Rates Cor Unum, Mgr. Ivan Marin,
wurde festgestellt, dal beide Seiten im Zusammenhang mit der Entwicklungshilfe
vor dhnliche Probleme gestellt sind. Man werde sich um eine Verbesserung des
Informationsaustauschs bemithen und auch die Méglichkeit eines gemeinsamen
Studiendokuments zur Diakonie priifen.

Bei seinem Besuch im Vatikan wurde Raiser begleitet von der stellvertretenden
Generalsekretdrin Mary Ann Lundy, dem Koordinator der Kommission der Kirchen
fiir internationale Angelegenheiten Dwain Epps, dem Direktor fiir Glauben und
Kirchenverfassung Alan Falconer und von Georges Lemopoulos, ORK-Referent fiir
Beziehungen zu Kirchen und ékumenischen Einrichtungen.

Pressemitteilung des ORK vom 10. April 1995
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Ansprache des ORK-Generalsekretirs auf dem Weltgipfel
,,Fur soziale Entwicklung‘

1. Ich freue mich, Thnen anldBlich dieses Gipfeltreffens politischer Verantwort-
licher aus aller Welt die GriiBe des Okumenischen Rates der Kirchen iiberbringen
zu diirfen, dessen Generalsekretir ich bin. Der Okumenische Rat der Kirchen ist
eine Gemeinschaft von 324 orthodoxen, anglikanischen und evangelischen Mit-
gliedskirchen in mehr als einhundert Landern in aller Welt. Die Gedanken, die ich
Ihnen heute vortragen mochte, basieren auf Jahrzehnten des Dialogs zwischen den
christlichen Kirchen und zunehmend auch mit Vertretern anderer Religionen. Dar-
iiber hinaus haben die beiden internationalen rémisch-katholischen Netzwerke,
CIDSE (Internationale Arbeitsgemeinschaft fiir Entwicklung und Solidaritét) und
Caritas Internationalis, betont, dafl ihre Ansichten iiber soziale Entwicklung mit
denen des ORK weitgehend iibereinstimmen.

2. Seit seiner Griindung tritt der Okumenische Rat der Kirchen fiir ein christ-
liches Engagement im Kampf um soziale Gerechtigkeit ein und stiitzt sich dabei auf
die Uberzeugung, daB die materiellen nicht von den geistlichen Bediirfnissen der
Menschen getrennt werden kénnen. Dies gilt sowohl fiir den einzelnen wie auch fiir
Gemeinschaften. Aus dieser Uberzeugung heraus hat der Rat vor fiinfzig Jahren
aktiv die Griindung der Vereinten Nationen unterstiitzt, nicht lediglich als ein
Instrument souverdner Staaten, sondern als die Verkérperung der Hoffnungen der
Volker der Welt auf Frieden, Respektierung der Menschenrechte, einschliefilich der
Religionsfreiheit, sowie auf Befreiung aus Not und Elend.

3. Dieser Weltgipfel fiir soziale Entwicklung kénnte kaum zu einem kritischeren
Zeitpunkt stattfinden, denn iiberall auf der Welt ist die Sozialpolitik heute in
Gefahr. In zahlreichen Lindern héhlen Armut und Ungerechtigkeit das Fundament
ohnehin schwacher demokratischer Systeme aus. Selbst in den Industriestaaten wer-
den die Sozialleistungen zugunsten des Wirtschaftswachstums abgebaut. Arbeits-
losigkeit und Armut nehmen zu. Fast iiberall wird die Kluft zwischen Arm und
Reich von Tag zu Tag grofer.

4. In dem Male, wie die Weltwirtschaft globalisiert wird, konzentriert sich auch
die wirtschaftliche und politische Macht mehr und mehr in den Handen einer klei-
nen Gruppe Privilegierter. Die Globalisierung des Marktes verdndert unsere Welt in
rasantem Tempo, wobei die Rolle nationaler Regierungen durch Deregulierungs-
mafBnahmen geschwidcht und die Leistungsfiahigkeit zwischenstaatlicher sozialer
Einrichtungen eingeschrinkt wird. Wer soll fiir die Interessen der Menschen eintre-
ten, wo Institutionen des privaten Sektors eine immer groflere Rolle auf der Ebene
der Weltwirtschaft spielen? Wer soll die Rechte der armen Linder und der Klein-
staaten schiitzen vor der Beherrschung durch die Handvoll méichtiger Akteure auf
der Weltbiihne?

5. Angesichts dieser Herausforderung bildet sich heute eine potentiell michtige
dritte Kraft heraus: die Zivilgesellschaft. Uberall entstehen soziale Bewegungen und
nichtstaatliche Organisationen auf Freiwilligenbasis; gleichzeitig 148t sich eine Wie-
derbelebung der Religionen beobachten, ein Zeichen dafiir, daB die geistlichen, kul-
turellen und materiellen Bediirfnisse der Menschen unaufléslich miteinander ver-
bunden sind. Durch Weltgipfel wie diesen fordern die Vereinten Nationen das Ent-
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stehen einer internationalen Zivilgesellschaft, die als eine wesentliche Komponente
der sozialen Entwicklung und als ein zentraler Bestandteil einer neuen Weltordnung
gesehen werden muf}. Voraussetzung dafiir ist jedoch die allgemeine Anerkennung
elementarer Gerechtigkeitsstrukturen im politischen, sozialen und wirtschaftlichen
Bereich, und dies erfordert einen grundlegenden BewuBtseinswandel sowie eine Ver-
snderung der herrschenden Wertvorstellungen.

6. Ein solch grundlegender Paradigmenwechsel ist z. B. im Blick auf die Rolle des
wirtschaftlichen Wachstums notwendig. Gewi3 hat die Zunahme der Weltproduk-
tion in den vergangenen Jahrzehnten, zumindest fiir bestimmte Bevolkerungsgrup-
pen, spiirbare Verbesserungen mit sich gebracht. Und in vielen Teilen der Welt ist
das Wirtschaftswachstum eine absolute Notwendigkeit, um Beschéftigung und Ein-
kommen zu schaffen und allen ein menschenwiirdiges Leben zu ermdglichen. Doch
die Trendentwicklung — die sich auch aus den Vorbereitungsdokumenten fiir dieses
Gipfeltreffen herauslesen 148t — zu offenen Mirkten und Wirtschaftswachstum als
ein probates Heilmittel fiir fast alle sozialen Krankheiten muf} kritisch in Frage
gestellt werden. Die Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen 1991 in
Canberra erinnerte uns daran, dafl ,,Wachstum um des Wachstums willen die Strate-
gie der Krebszelle ist*. Genauso, wie der Mensch ein Gespiir fiir das Minimum ent-
wickelt hat, das zur Befriedigung der menschlichen Grundbediirfnisse unerlaBlich
ist, sollten wir uns auch Gedanken dariiber machen, welches das Maximum ist,
bevor uns MabBlosigkeit in die Katastrophe fiihrt.

7. Parallel zum Anstieg der Weltproduktion hat aber auch die Zahl der Armen
zugenommen. Auf internationaler wie haufig auch nationaler Ebene vergrofiert sich
die Kluft zwischen Arm und Reich und bedeutet wirtschaftliches Wachstum mehr
und mehr ein Wachstum ohne Schaffung von Arbeitsplitzen, wodurch Ungleichheit
und Ausgrenzung noch verschirft werden. Offensichtlich kann Wirtschaftswachs-
tum allein die sozialen Probleme nicht 16sen. Wenn behauptet wird, daf} wirtschaft-
liches Wachstum eine unabdingbare Voraussetzung fiir die Beseitigung von Armut
ist, dann ist zu fragen, warum es trotz jahrzehntelanger Anwendung wachstums-
orientierter Entwicklungsstrategien immer noch Armut gibt?

8. Wir sind der Meinung, daB} es an der Zeit ist, unsere Argumente zu iiberden-
ken. Warum sollten wir nicht einmal von der Annahme ausgehen, daf} eine Politik
mit dem Ziel, Armut abzubauen, langfristig Arbeitsplitze zu schaffen und die
Umwelt zu erneuern und zu schiitzen, zu einer bestandsfihigen menschlichen Ent-
wicklung fithren wird? Ein solcher Ansatz steht im Gegensatz zu der géngigen Vor-
stellung, die bei wirtschaftlichen Mafinahmen ansetzt und — entgegen der empiri-
schen Beweislage — darauf vertraut, dal der Nutzen auf alle Schichten der Gesell-
schaft ,,herabsickern* wird. Sozial- und Umweltpolitik tauchen in diesem Konzept
nur als Korrektiv oder Nachtrag auf.

9. Dieser alternative Ansatz setzt voraus, daf3 die von den politischen Entschei-
dungen Betroffenen von Anfang an aktiv an der Entscheidungsfindung beteiligt
werden. Anstatt des Sickerprozesses ,,von oben nach unten*‘ wird mit diesem Ansatz
die Richtung ,,von unten nach oben* angestrebt: Man geht von den Bediirfnissen
lokaler Gemeinschaften aus und entwickelt auf dieser Grundlage globale Hand-
lungsstrategien. Mehrere Organisationen arbeiten bereits nach diesem Prinzip. Auf
internationaler Ebene beispielsweise hat das Entwicklungsprogramm der Vereinten
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Nationen den jahrlichen Bericht zur menschlichen Entwicklung eingefiihrt, der das

wirtschaftliche Wachstum qualifiziert, indem er es den Indikatoren fiir die soziale

Entwicklung zur Seite stellt. Organisationen in der Zivilgesellschaft haben die wirt-

schaftliche und finanzielle Effizienz gemeinschaftsorientierter Entwicklungskon-

zepte unter Beweis gestellt. Ein Beispiel dafiir ist die Okumenische Entwicklungs-
genossenschaft, die Darlehen an wirtschaftlich existenzfahige Unternehmen vergibt,
die bestimmten sozialen Zielsetzungen entsprechen.

10. Solche alternativen Ansétze miissen mit einer Reihe von kurzfristigen Maf3-
nahmen gefoérdert werden. Vordringlich sind hier:

— Stidrkung der Vereinten Nationen: Die internationalen wirtschaftlichen Akteure,
wie z.B. transnationale Konzerne, miissen stirker iiberwacht werden und die
internationalen Finanz- und Wirtschaftsinstitutionen wie der Weltwihrungs-
fonds, die Weltbank und die Welthandelsorganisation miissen, wie in der Charta
fiir die Vereinten Nationen vorgesehen, einer Rechenschaftspflicht unterliegen.

— Streichung der Auslandsschulden der am wenigsten entwickelten Lidnder und
Reduzierung um mindestens 50 % der Schulden der Lander mit mittlerem Volks-
einkommen. Diese MaBnahme muf} begleitet sein von einer griindlichen Revision
der Strukturanpassungspolitik, wobei der sozialen Entwicklung und dem
Umweltschutz héchste Prioritédt eingerdumt werden mufl. Das von Organisatio-
nen der guyanischen Zivilgesellschaft neu entwickelte ,alternative Struktur-
anpassungsprogramm ‘ kann hier als Beispiel dienen.

— Verwirklichung des Ziels der Vereinten Nationen, daf} bis zum Jahr 2000 alle
OECD-Linder 0,7 % ihres Bruttosozialprodukts fiir 6ffentliche Entwicklungs-
hilfe bereitstellen. Uberlegungen zur Quantitéit der Entwicklungshilfe miissen
mit MaBnahmen zur Verbesserung ihrer Qualitédt gekoppelt sein. Deshalb sollten
mindestens 20 % der 6ffentlichen Entwicklungshilfe fiir die soziale Entwicklung
und die Befriedigung der Grundbediirfnisse aller verwendet werden.

11. Was kénnen ,,die Volker der Welt* von diesem Gipfeltreffen fiir soziale Ent-
wicklung, auf dem so zahlreiche lobenswerte Absichten formuliert werden, erwar-
ten? Meiner Ansicht nach besteht das gegenwértige Dilemma darin, da3 wir uns auf
ein soziales Entwicklungsmodell stiitzen, wenn wir unsere Absichten erkléren,
jedoch von einem wirtschaftlichen Wachstumsmodell ausgehen, wenn wir handeln.
Nichts weniger als ein neu bekriftigter, massiv bekundeter politischer Wille ist
erforderlich, wenn wir so handeln wollen wie wir reden. Nicht nur verwaltungsmé-
Bige, rechtliche, technische oder technologische Verdnderungen sind erforderlich,
sondern Schritte hin zu lebensbejahenden Werten, einem Wandel der Herzen und
Sinne. Die Forderung einer Kultur der Solidaritdt und des Lebens ist ein Hauptanlie-
gen von Glaubensgemeinschaften in der ganzen Welt. Dies ist der Bereich, in dem
religiose Organisationen ihren wichtigsten Beitrag leisten kénnen. Die auf diesem
Weltgipfel angesprochenen Probleme stellen eine grundlegende Herausforderung
dar. Wir sind gewillt, diese Herausforderungen anzunehmen.

Kopenhagen, Konrad Raiser
6. Mirz 1995
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Einladung zur Vorbereitung der
deutschen Okumenischen Versammlung 1996 in Erfurt

An alle Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften in Deutschland, an Kirchen-
gemeinden, kirchliche Werke, an Gruppen, Netzwerke und soziale Bewegungen, an
alle, die sich in Gesellschaft, Politik und Kirche fiir Gerechtigkeit, Frieden und
Bewahrung der Schopfung einsetzen.

I.

Die Mitgliedskirchen der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutsch-
land haben vom 13. bis 16. Juni 1996 eine

Okumenische Versammlung
mit dem Thema

Versohnung suchen — Leben gewinnen

-

nach Erfurt einberufen.

Die Versammlung soll an die Okumenische Versammlung der Jahre 1988/89 in
der DDR und an das Forum fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schop-
fung von 1988 in der Bundesrepublik Deutschland und Berlin (West) ankniipfen.
Dabei sollen die Verinderungen, Spannungen und Beschiddigungen einbezogen wer-
den, die durch die Umbriiche der Jahre 1989 und 1990 in Deutschland und Europa
entstanden sind. Unter dem Leitgedanken der Versohnung wird 1997 die 2. Européi-
sche Okumenische Versammlung stattfinden.

Es gilt, Gott und sein vershnendes Handeln im Kreuz Jesu Christi als Quelle
unserer Hoffnung fiir die Welt neu in den Blick zu nehmen. Es gilt, Wege zur Ver-
sohnung aufzuzeigen und entschlossen zu beschreiten — im eigenen Land, in
Europa und in einer von Konflikten zerrissenen Welt.

II.

Weil Gottes Zuwendung allen Menschen und seine Fiirsorge der ganzen Schép-
fung gilt, kénnen wir uns nicht abfinden

— mit wirtschaftlichen und sozialen Ungerechtigkeiten in Deutschland, mit der
hohen Arbeitslosigkeit und mit der zunehmenden Armut, die insbesondere
Frauen und Kinder treffen;

— mit den einseitigen Schuldzuweisungen an das gescheiterte System des Ostens,
ohne dal} zerstorerische Entwicklungen des westlichen Lebensstils mit bedacht
und verdndert werden;

— mit der Ohnmacht gegeniiber Krieg und Gewalt und den Vorbehalten, nichtmili-
tiarische Konfliktlésungen zu nutzen.
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Wir kénnen uns nicht damit abfinden, daB

— unser Land einer der grofiten Waffenproduzenten und -lieferanten der Welt ist
und gleichzeitig Menschen abgewiesen werden, die unter Krieg, Vertreibung und
Hunger leiden;

— daB wir an wirtschaftlichen Prozessen beteiligt sind, die Teilen der Menschheit
die Lebensgrundlage entziehen und zusétzlich das Erbe kommender Generatio-
nen belasten;

— daf} unsere Kirchen in unfruchtbarem Nebeneinander verharren, anstatt sich
durch konziliare Gemeinschaft gegenseitig bereichern zu lassen.

III.

Auf der Suche nach Versohnung brauchen wir Weggefdahrten und Verbiindete,
Frauen und Ménner aus Kirche und Gesellschaft, die sich fiir Gerechtigkeit, Frieden
und Bewahren der Schépfung engagieren. Wir sind angewiesen auf ihre Erfahrun-
gen. Wir suchen aber auch Verbindung zu denen, die angesichts der Widerstdnde
aufgegeben haben. Verséhnung braucht die Teilhabe und Mitwirkung aller.

IV.

Deshalb laden wir Sie zur Mitwirkung ein: Kénnen Sie in Kirchengemeinden und
den besonderen Diensten der Kirchen, kénnen sie in Gruppen und Initiativen uns
helfen, das rechte Wort und wirksame Zeichen der Versohnung zu finden, die wir
in der Okumenischen Versammlung gemeinsam vor Gott und vor die Offentlichkeit
bringen.

— Teilen Sie mit, was sie besonders stort!
— Nennen Sie uns Bereiche, wo Sie sich selbst einsetzen.
— Schreiben Sie es uns auf einer Postkarte.
Ist es richtig, daB Versohnung einen Dritten braucht, der sich verséhnend in die
Mitte stellt? Wo haben Sie das schon erlebt? Welcher biblische Zusammenhang ist
Ihnen hier besonders wichtig?
Wir freuen uns, wenn Sie uns dazu
— gelungene oder miBlungene Beispiele von Versohnung und Ihre Vermutungen
iiber die Griinde schildern,

— gottesdienstliche Zeichen/Handlungen fiir Verséhnung nennen oder entwerfen
kénnen und liturgische Texte aus Gottesdiensten mitteilen. Auch Fotos, Kari-
katuren, gelungene Zwei- und Vierzeiler kénnen weiterfithren.

V.

Thre Zuschriften senden Sie mdglichst bald, spatestens bis 15. Oktober 1995 mit
Kennwort ,,OV* an:

Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen

in Deutschland oder AuBlenstelle Berlin
Postfach 10 17 62 Auguststralie 80
60017 Frankfurt am Main 10117 Berlin

Fax: (0 69) 28 93 47 Fax: (0 30) 28 86-1 50
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Der Vorbereitungsausschufl wird alle Zuschriften unter Beriicksichtigung des
Datenschutzes fiir die Okumenische Versammlung aufbereiten und Sie tiber die
Ergebnisse informieren.

Diirfen wir mit Thnen als Weggefidhrten und Bundesgenossen rechnen?

Der Vorbereitungsausschuf} fiir Der Vorsitzende
die Okumenische Versammlung der ACK in Deutschland
Berlin / Frankfurt am Main, den 7. April 1995 Bischof Dr. Joachim Wanke

Gemeinsame Sitzung von KEK-Zentralausschuf
und CCEE-Vollversammlung

Presse-Communiqué, Assisi, 12. bis 14. Mai 1995

Vom 12. bis 14. Mai 1995 fand in S. Maria degli Angeli bei Assisi eine gemeinsame
Sitzung der Vollversammlung des Rates der Européischen Bischofskonferenzen
(CCEE), der die Prisidenten der 33 Bischofskonferenzen Europas angehoren, und
des Zentralausschusses der Konferenz Europiischer Kirchen (KEK), die 118 Mit-
gliedskirchen vertritt, statt. Zum ersten Mal trafen sich in dieser Form die beiden
obersten Leitungsgremien dieser europdischen kirchlichen Organisationen zum
gemeinsamen Gedankenaustausch. Die Begegnung stand unter dem gemeinsamen
Vorsitz der beiden Prisidenten, Kardinal Miloslav Vlk (Prag), CCEE, und Dekan
John Arnold (Durham), KEK.

Im Mittelpunkt der Beratungen dieser Begegnung stand die Vorbereitung der
Zweiten Europiischen Versammlung (EOV II). Es wurde beschlossen, diese vom
23. bis 29. Juni 1997 nach Graz (Osterreich) einzuberufen und Delegierte aus allen
Landern Europas zu versammeln, wobei vor allem ein grofier Anteil an jungen Leu-
ten eingeladen werden soll.

Die EOV II soll einen neuen Abschnitt im 6kumenischen ProzeB der Kirchen
Europas einleiten. Erstmals werden auch die Kirchen und Christen Mittel- und
Osteuropas in voller Freiheit teilnehmen und ihre Erfahrungen und Einsichten, ihre
Probleme-und konkreten Note unverkiirzt einbringen kénnen. Die Versammlung
wird sowohl feierliches Glaubenszeugnis und Erfahrungsaustausch der Christen sein
als auch der Kldrung der Aufgaben dienen, vor die Kirchen und Christen im Dienst
der Versohnung gestellt sind. Fiir die inhaltliche Gestaltung der Versammlung von
Graz wurden u. a. folgende fiinf Bereiche genannt: 1. die Suche nach der sichtbaren
Einheit zwischen den Kirchen; 2. der Dialog mit den Religionen und Kulturen;
3. der Einsatz fiir soziale Gerechtigkeit, vor allem die Uberwindung von Armut,
Ausgrenzung und anderen Formen der Diskriminierung; 4. das Engagement fiir die
Versohnung in und zwischen den Vélkern, vor allem fiir gewaltfreie Formen der
Konfliktbewiltigung; 5. eine neue Praxis okologischer Verantwortlichkeit, beson-
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ders im Hinblick auf kommende Generationen; 6. der gerechte Ausgleich mit ande-
ren Weltreligionen.

Eine bisher bereits in englischer, franzésischer, deutscher und russischer Sprache
erhiltliche Arbeitshilfe soll die Vorbereitung der EOV II auf nationaler, regionaler
und lokaler Ebene erleichtern. Neben theologischen und liturgischen Hinweisen
zum Thema Verséhnung gibt diese Broschiire Beispiele kirchlicher Verséhnungs-
arbeit aus verschiedenen Lidndern und analysiert die gegenwéirtige Lage Europas
unter dem Gesichtspunkt der Versohnung (ehemaliges Jugoslawien, Nordirland,
Zypern, Nord-Siid-Beziehungen).

Zur Analyse der kumenischen Situation in Europa wurden am ersten Tage fiinf
Zeugnisse jeweils aus der Sicht von Minderheitskirchen (Belgien, Osterreich, Ruf-
land, Skandinavien und Slowakische Republik) vorgelegt. Diese wurde am zweiten
Tag durch grundsitzliche theologische Uberlegungen zu Verséhnung unter den
Kirchen, eine aus orthodoxer und eine aus katholischer Sicht, ergdnzt. Dabei wurde
nachdriicklich die Forderung nach einer Okumene des Herzens, die tiber eine Oku-
mene des Geistes hinausgeht, erhoben, sowie die Empfehlung ausgesprochen, kon-
krete Versdhnungsaufgaben an die Hand zu nehmen, fiir die sich die Kirchen
gemeinsam verpflichten sollten. Letztere wurden in nach Regionen eingeteilten
Gruppen (Mittel-Europa, Nord-Europa/Ostsee-Raum, Siid-Ost-Europa, Siid-West-
Europa, West-Europa) weiter ausgearbeitet.

Zum AbschluB} dieser Begegnung wurde eine gemeinsame Verséhnungsbotschaft
der beiden Prisidenten ver6ffentlicht. Diese soll ein erstes Signal der Versammlung
an die Kirchen und Offentlichkeit geben, um den ProzeB auf die Versammlung von
Graz hin zu initiieren und zu dynamisieren: ,,Gestdrkt durch die guten Erfahrungen
der Tage in Assisi wollen wir uns voller Hoffnung neu in Dienst nehmen lassen. Die
Liebe und der Glaube des Hl. Franziskus sind uns dabei ein Vorbild. Wir haben uns
auf den Weg gemacht nach Graz. Alle Christen in Europa sind eingeladen, diesen
Weg mitzugehen.

Die gemeinsame Sitzung von CCEE-Vollversammlung und KEK-Zentralausschuf}
schlo mit einem ¢kumenischen Gottesdienst in der Basilika San Francesco in
Assisi, am Sonntag, dem 14. Mai 1995. Bei dieser Feier wurde die gemeinsame Bot-
schaft der zwei Prasidenten 6ffentlich verlesen.
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Aspekte kirchlicher Menschenrechtsarbeit
in Mittel- und Osteuropa

1. Vorbemerkungen

1) Wenn in den nachfolgenden Ausfithrungen von den Kirchen in Mittel- und
Osteuropa die Rede ist, dann sind mit Kirchen die protestantischen gemeint, und
Mittel- und Osteuropa steht stellvertretend fiir einen geographischen Raum, der
— politisch, wirtschaftlich und kulturell gesehen — ganz erhebliche Unterschiede
aufweist. Bei differenzierter Betrachtung koénnte er in Landergruppen, z.B. Balti-
kum, RuBland, Mitteleuropa und Balkan, untergliedert werden: Es liele sich aber
auch denken, die Staaten jeweils nach ihrer schon erreichten N#dhe oder noch vor-
handenen Ferne zur Demokratie zusammenzufassen. Legt man ein solches Ord-
nungsprinzip zugrunde, dann wiirden beispielsweise Ungarn, Polen und Tschechien
zu den Lindern mit funktionierender Rechtsstaatlichkeit gehoren, wihrend, wie-
derum in Auswahl, die Ukraine, Moldova und das Baltikum zu den Staaten zu zih-
len wiren, die die Einfithrung der Demokratie zwar angekiindigt bzw. rechtsstaat-
lichen Grundsitzen entsprechende Verfassungsnormen eingefiihrt haben, die jedoch
in der Realitit nach wie vor menschenrechtsverletzend agieren. Schliefilich gibt es
Gebiete, in denen, wie im fritheren Jugoslawien und anderswo der Fall, Krieg oder
kriegsdhnliche Zustinde herrschen, also an die Verwirklichung bzw. Etablierung
von Demokratie nicht zu denken ist.

2) Die hier gebotene Zusammenstellung von Aspekten ist unvollstiindig. Sie ver-
sucht also nicht, umfassend, gar erschopfend das Thema abzuhandeln. Sie begreift
sich vielmehr als Einstieg, als eine Sammlung von Gedanken, der Korrektur bediirf-
tig und fiir Ergdnzungen offen (s. 3a).

3) Dariiber hinaus unterliegt dieser Gesprichsbeitrag weiteren Begrenzungen:

a) Zunichst und vor allem stammt er von einem Westeuropéer, konnte folglich
als Einmischung, Besserwisserei oder paternalistisches Dreinreden miflverstanden
werden. So ist er aber nicht gemeint, sondern er ist gedacht als Einladung zum Dia-
log, vorrangig gerichtet an die Kirchen in Mittel- und Osteuropa, und er ist gepragt
von der Uberzeugung, daB es Probleme gibt, wie die in Rede stehenden, die nur
gemeinsam angepackt werden kdnnen.

b) Er konzentriert sich auf das, was in und durch Kirchen getan werden kann zur
Beforderung der Menschenrechte im ehemals sowjetischen Herrschaftsbereich. Das
schlieit nicht aus (s. 11), macht es gelegentlich sogar erforderlich, daf} es dabei zu
Kooperationen mit Gruppen und nicht-staatlichen Organisationen kommt, die
auflerhalb von Kirchen angesiedelt sind, aber gleiche oder doch dhnliche Ziele ver-
folgen.

c) Dieser Gesprichsbeitrag stellt die rechtlichen Moglichkeiten in den Vorder-
grund, vor allem die aus internationalen Abkommen und Verabredungen sich erge-
benden. Menschenrechte sind jedoch nicht eindimensional angelegt und verstehbar.
Das heifdt, die juristische Seite deckt nur einen, wenngleich bedeutenden Teilbereich
ab. Ohne aktive Offentlichkeitsarbeit, ein positives gesellschaftliches Klima und
— dies vor allem — eine umfassende Menschenrechtserziehung ist es um Akzeptanz,
Wirksamwerden, Entfaltung und Schutz der Menschenrechte schlecht bestellt.
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II. Informationsvermittlung

4) Menschenrechtsarbeit in jenem eingegrenzten Sinn in Mittel- und Osteuropa
wird einsetzen miissen mit solider Information: Was steht in
— der SchluBakte von Helsinki und in den Folgetexten
— der Europdischen Menschenrechts-Konvention
— den relevanten UN-Dokumenten?

5) Solche Informationsvermittlung wird sich nicht auf die schiere Zusammenstel-
lung der einschlidgigen Textpassagen beschrinken kénnen. Sie wird zugleich — in
aufbereiteter Form — Auskunft geben miissen u.a. dariiber:

a) Welche der in Frage kommenden internationalen Abkommen und Absichts-
erkldrungen (OSZE!) hat der konkrete Staat unterzeichnet und in Kraft
gesetzt?

b) Was bedeutet das materiell-rechtlich?

¢) Welche Instrumente enthalten diese Texte, um menschenrechtliche Fragen auf-
greifen zu konnen?

d) Wer ist dazu berechtigt?

e) Wie sehen die dazugehorigen Verfahren aus?

f) Welche Effizienz haben sie?

g) Wie lange dauern sie?

h) Mit welchen Kosten sind sie verbunden?

i) Welche Beteiligung ist fiir Nicht-Regierungs-Organisationen (NROs) vor-
gesehen?

6) Das sind beileibe keine nur technischen oder formalen und auch keine nur juri-
stischen Zugdnge zum Thema. Menschenrechte haben eben auch immer ganz
wesentlich zu tun mit standard setting, Nachlesbarkeit, Durchsetzbarkeit und Ein-
klagbarkeit.

7) Den Informationen iiber den internationalen Menschenrechtsschutz ist an die
Seite zu stellen, wie er im jeweils eigenen Staat umgesetzt wurde/wird und wie dort
in menschenrechtlicher Hinsicht die Verfassungs- und Gesetzeslage ist. Dafiir ein
paar herausgegriffene Beispiele:

a) Ist die Todesstrafe abgeschafft, wird sie wenigstens nicht mehr vollzogen?

b) Gibt es Kriegsdienstverweigerung?

¢) Ist die Staat-Kirche-Trennung wirklich durchgefiihrt?

d) Besteht tatséichlich Religionsfreiheit?

e) Werden die Grundrechte wirksam garantiert?

8) Nicht zuletzt geht es bei der Informationsvermittlung auch darum, Geschichte,
heutige Arbeitsweise und gegenwiirtige Aufgabenstellungen des von der Konferenz
Européischer Kirchen (KEK), vom Nationalrat der Kirchen Jesu Christi in den USA
(NCCUSA) und vom Kanadischen Kirchenrat (CCC) seit Anfang der achtziger
Jahre gemeinsam getragenen Kirchlichen Menschenrechtsprogramms — in einigen
Fillen wieder, in anderen erstmalig — darzustellen. Der Eindruck ist nicht ganz von
der Hand zu weisen, als wiiliten die Kirchen in Mittel- und Osteuropa (aber nicht
nur sie) entschieden zu wenig iiber dieses Programm, mit der Folge, daf sie sich sei-
ner kaum bedienen (s. 11¢).
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III. Keine Nullpunktsituation

9) Was Training fiir menschenrechtliche Arbeit und deren Vernetzung in Mittel-
und Osteuropa anbelangt, so geschieht bereits — mit und ohne kirchliche Beteili-
gung — einiges, etwa:

a) Die KEK hat, in Zusammenarbeit mit dem Mittelostlichen Kirchenrat
(MECC), 1993 auf Zypern ein entsprechendes und durchaus erfolgreich gewesenes
Seminar fiir Rechtsanwilte und Richter durchgefiihrt; in diesem Jahr soll ein solches
auf Einladung des MECC stattfinden. Fiir 1995 hat der Zentralausschufl der KEK
beschlossen, dafl ein vergleichbares Trainingsseminar in Osteuropa zwar durchaus
in ihrem Namen veranstaltet werden soll, fiir die Durchfiihrung jedoch die Koopera-
tion mit einer Mitgliedskirche oder mit einer anderen Einrichtung zu suchen ist.

b) Im September 1994 hat in Norwegen eine LWB-Konsultation der Fithrungs-
kréifte der lutherischen Kirchen in den baltischen Staaten stattgefunden. In dem
Kommuniqué dariiber steht u. a. zu lesen, daB die Kirchen dort ,,durch den Ruf des
Evangeliums ... die Verantwortung (haben), sich fiir die ganze Gesellschaft und
das Volk, unter dem sie“ leben ,,und ihren Dienst* ausiiben, ,.einzusetzen*, Dazu
gehoren in besonderer Weise:

— ,,Entwicklung und Férderung eines angemessenen Verstindnisses von Minder-
heiten und ihren legitimen Erwartungen‘

— ,,Zuriistung zu BewuBtsein, Verantwortung und Verséhnung in der Gesell-
schaft* =

— ,,Zusammenarbeit mit Regierungsorganisationen und nichtstaatlichen Organi-
sationen auf verschiedenen Ebenen: lokal, regional und international®.

¢) Vom 28. November bis 3. Dezember 1995 wird die KEK, in Zusammenarbeit
mit der EKD, in Vilemow (Tschechische Republik) einen Workshop durchfiihren,
der sich vor allem konzentrieren wird auf den Beitrag der Kirchen in den Vichygrad-
Staaten zur Forderung des Demokratisierungsprozesses sowie zur Entwicklung eines
demokratischen Ethos und demokratischer Institutionen in jenen Lindern; ihm sol-
len weitere folgen, etwa fiir die Bereiche Baltikum — Siideuropa.

d) Amnesty international hat ein Menschenrechtserziechungsprojekt fiir die Lin-
der Ost- und Mitteleuropas erarbeitet, dessen strategisches Ziel es ist, Bedingungen
zu schaffen, durch die die Menschenrechtserziehung in Ost- und Mitteleuropa sowie
in den Lindern der ehemaligen UdSSR verbreitet und systematisiert wird und vor
allem als tragfihiges Modell verankert werden kann. Das soll durch zwei Methoden
erreicht werden: Durch die Zusammenstellung eines umfassenden Materialienpakets
zur Menschenrechtserziehung und durch die Ausbildung von ,,Trainern“ in regiona-
len und lokalen Workshops. Durch eine entsprechende Nachbereitung dieser Work-
shops soll sichergestellt werden, daf} die Materialien richtig angewandt werden und
ein Netz von ,,Trainern* in den einzelnen Lindern aufgebaut wird.

e) Das in Warschau angesiedelte Biiro der OSZE fiir demokratische Institutionen
und Menschenrechte unterhilt ein eigenes ,,Programme of Co-ordinated Support
for Recently Admitted Participating States‘‘, was eine Fiille von Unterstiitzungs-
moglichkeiten (Wahlbeobachtung, Besuche vor Ort, Seminare usw.) einschlief3t.
Weiterhin gehort zentral zu den Aufgaben dieses Biiros, jenen Staaten Hilfe beim
Aufbau demokratischer Einrichtungen, von Institutionen zum Schutz der Men-
schenrechte und von Rechtsstaatlichkeit zu geben.

378



1V, Kirche als NRO

10) Im Gesamtzusammenhang menschenrechtlicher Arbeit werden die mittel-
und osteuropiischen Kirchen lernen miissen, sich als NROs zu begreifen und einzu-
bringen. Das gilt vor allem hinsichtlich der OSZE. Sie hat ihnen 1992, da hieB sie
noch KSZE, in Helsinki — im Vergleich zu frither — ganz erheblich erweiterte
Zugangs- und Beteiligungsmdéglichkeiten eingerdumt. Sie sollten nun auch kirchlich
intensiv genutzt werden. Doch das setzt voraus, dal man weifl, was man kann, und
wie man es tun kann.

11) Wo konkret kénn(t)en die Kirchen einsetzen? Allgemein ist zu sagen, daf} es
da multiple Strategien geben wird und geben muf. Nicht jeder kann und muB} alles
machen. Manches wird die Kirchenleitung anzustoBen haben; anderes kann besser
von Gruppen getan werden; und wieder anderes sollte verniinftigerweise zusammen
mit nicht-kirchlichen Einrichtungen in Angriff genommen werden, was — auf bei-
den Seiten! — die Bereitschaft einschliefit, eventuell vorhandene Vorurteile zu iiber-
priifen und ggf. abzubauen (s. 3b und 9b). — Einige wenige Beispiele sollen illu-
strieren, was kirchlicherweise getan werden koénnte:

a) Grundsitzlich sollten die Kirchen Mut auch zu kleinen und vergleichsweise
bescheidenen Schritten haben, wenn und solange groBere ihnen (noch) nicht mog-
lich sind; auch sie bringen die Menschenrechte voran und beférdern sie. Die Gréfie
der Aufgabe und die Schwiiche der eigenen Kriifte werden zueinander stets in einem
MiBverhéltnis stehen.

b) Kirchenzeitungen und kirchliche Gemeindeblitter konnten Menschenrechts-
texte, vorzugsweise nach Themen geordnet, abdrucken, verbunden mit kurzen und
verstandlichen Sachauskiinften zu Fragen, wie sie, keinesfalls erschépfend, unter 5)
aufgelistet sind.

¢) In manchen Fillen, vor allem bei OSZE-Dokumenten, werden die Kirchen bei
ihren Regierungen anmahnen miissen, daf die relevanten Dokumente in die Landes-
sprache iibertragen, in ausreichender Stiickzahl den Biirgerinnen und Biirgern zur
Verfiigung gestellt werden und dal} diesen das auch bekannt ist.

d) Weiterhin werden die Kirchen da, wo das notwendig ist, ihre Regierungen
nachdriicklich befragen miissen, warum sie bestimmte internationale Menschen-
rechtsiibereinkiinfte bzw. in ihnen enthaltene Sonderregelungen (beispielsweise die
Eréffnung von individuellen Klage- oder Beschwerdeverfahren betreffend) noch
immer nicht unterzeichnet und in Kraft gesetzt haben, warum die Todesstrafe nach
wie vor besteht, wieso es kein Recht auf Kriegsdienstverweigerung gibt und weshalb
die Kirchen und die Religionsgemeinschaften im Lande nicht gleichberechtigt sind.

e) Die Kirchen sollten die Erfahrungen, Kenntnisse und Verbindungen des Kirch-
lichen Menschenrechtsprogramms (vgl. 8) ausgiebig nutzen und dessen Arbeit
— nicht nur materiell, sondern ebenso in der Sache — erkennbar mittragen. Manche
innerstaatlichen Menschenrechtsprobleme lassen sich besser mit seiner Hilfe 16sen
bzw. mit seiner Hilfe internationalisieren, was ab und an Konflikte hantierbarer
macht.

f) Der OSZE-Hochkommissar fiir nationale Minderheiten — ein wahrlich aktuelles
Thema in Ost- und Siidosteuropa! — sollte von den Kirchen in seiner Titigkeit tat-
kriftig unterstiitzt werden, etwa durch Benennung von kundigen Ansprechpartnern
und/oder dadurch, daB sie ihm fundiertes Material an die Hand geben.
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g) SchlieBlich sollten die Kirchen aktiv mitarbeiten im bereits erwdhnten War-
schauer OSZE-Biiro (s. 9d), also die von ihm veranstalteten Seminare und Work-
shops besuchen und sich an ihnen durch Redebeitrdge und schriftliche Unterrich-
tungen beteiligen. Sie sollten aber ebenso die anderen Angebote (Information und
Dokumentation!) jenes Biiros in Anspruch nehmen und sich um dessen sonstige
Aufgaben, zu denen ganz prominent der Mechanismus der ,,Menschlichen Dimen-
sion* gehort, kiitmmern.

V. Menschenrechte und Demokratie

12) Menschenrechtsarbeit, so oder so dhnlich von den Kirchen in Mittel- und Ost-
europa wahrgenommen, stellt einen wichtigen Beitrag zur Demokratisierung dieses
Teils von Europa dar. Demokratie und Menschenrechte sind nicht nur eng aufeinan-
der bezogen, sie gehoren unauflgslich zusammen. Die Kardinalfrage fiir Europa ist
nicht 6konomischer Natur, so wichtig die Herstellung ungefihr gleicher Lebensver-
héltnisse, die nur wirtschaftlich zu betrachten allerdings unzulissig wire, auf diesem
Kontinent auch ist. Die alles entscheidende Frage lautet vielmehr: Wird es moglich
sein, in absehbarer Zeit stabile Demokratien in den Lindern zu errichien, die friiher
zum sowjetischen Einflufibereich gehdrten bzw. die aus dem Zerfall der Sowjetunion
hervorgegangen sind? Und Stabilitit bezieht sich in dem Zusammenhang auf gefe-
stigte Institutionen wie darauf, dal demokratisches BewuBtsein in den Herzen und
in den Kopfen der Menschen seinen festen Platz gefunden hat. Daran mitzuarbei-
ten, ist eine Herausforderung an die Kirchen und eine Aufgabe, der sie sich nicht
entziehen sollten. Sie haben sich groBe Verdienste erworben, als es darum ging, die
Schlufakte von Helsinki, die den damaligen Status quo in Europa ertriiglicher
machen wollte, mit Augenmal} und Phantasie in die Tat umzusetzen. Sie sollten sich
also auch daran beteiligen, die KSZE-Charta von 1980 ,,fiir ein neues Europa“ mit
Leben zu erfiillen und Realitit werden zu lassen. Dabei kénnten sie sich konzentrie-
ren auf Schwerpunkte wie Minderheiten (Toleranz und Nichtdiskriminierung),
Herrschaft des Rechts, freie Wahlen, freie Medien sowie auf die menschenrechtliche
Erziehung der Biirgerinnen und Biirger und ihre Teilnahme am ProzeB des Aufbaus
von partizipatorischer Demokratie.

VI. Vorhandene Probleme

13) Was hindert bzw. was konnte die Kirchen in Mittel- und Osteuropa daran hin-
dern, Menschenrechtsarbeit im bisher skizzierten Sinn zu betreiben? Ein paar Hin-
weise mogen geniigen:

a) Nicht alle diese Kirchen werden davon iiberzeugt sein, daf es fiir sie von der
biblischen Botschaft her geboten ist, sich fiir die Menschenrechte einzusetzen, bzw.
dal} ein derartiges Engagement zum kirchlichen Auftrag gehért. Da wird in dem
einen oder anderen Fall noch theologisch gearbeitet werden miissen.

b) Die Kirchen, um die es hier geht, sind zahlenmiBig klein, fiihlen sich also
schnell iiberfordert, sehen sich einflufllos und politisch wie gesellschaftlich margina-
lisiert; ob die orthodoxen und katholischen GroBkirchen in jenem Teil Europas tat-
sachlich mehr fiir die Menschenrechte und damit fiir den Demokratisierungsprozef
tun, braucht hier nicht weiter vertieft zu werden; Zweifel diirfen angemeldet werden.

380



¢) Protestantische Kirchen haben, unabhéngig von ihrer numerischen Grofle, kein
ungebrochen positives Verhéltnis zu Menschenrechten und zur Demokratie, wofiir
es ein Biindel von Griinden und Motiven gibt (s. 13a).

d) Oft genug haben die Kirchen in Mittel- und Osteuropa ihren Platz in der
Gesellschaft noch immer nicht gefunden.

e) Hinzu kommt, daf} sie eine knappe Personaldecke haben; extra jemanden fiir
Menschenrechtsarbeit abzustellen, ist in den meisten Féllen nicht mdoglich; sie
jemandem zusétzlich zu seinen schon vorhandenen Pflichten aufzubiirden, ist kaum
zumutbar.

f) Weiterhin bremsen geringe Finanzmittel entsprechende Aktivititen. Die Teil-
nahme an internationalen Seminaren, Konferenzen, Trainingsprogrammen kostet
Geld, das vielfach nicht oder nicht dafiir vorhanden ist.

g) Der kirchliche Alltag in Mittel- und Osteuropa setzt im Blick auf den Einsatz
von Personen und die Verwendung von Finanzen eben andere Priorititen, und die
haben zu tun mit kaputten Pfarrhausdichern, mit der ungesicherten Besoldung der
kirchlichen Mitarbeiter, mit der ungewohnten Erteilung von Religionsunterricht
u.v.a.m.

h) Die Kirchen in Osteuropa haben sich auch vor den grundstiirzenden Ereignis-
sen in Europa mit den Menschenrechten beschiftigt. Oftmals geschah das ohne
Inanspruchnahme eines menschenrechtlichen Vorzeichens. Insofern gibt es
Ankniipfungspunkte. Wo jedoch ein derartiger Bezug expressis verbis vorhanden
war, steht solches Engagement, das im Regelfall auf der kirchenleitenden Ebene
angesiedelt war, heute zumindest unter dem Verdacht der Anpassung an den damali-
gen Machtapparat und der unziemlichen, weil willfihrigen Zusammenarbeit mit
ihm. Dieses Problem ist bislang von denen, die es besonders angeht und die von ihm
vor allem betroffen sind, kaum angegangen worden.

VII. Unser Beitrag

14) Angesichts des bisher Ausgefiihrten stellt sich die Frage: Was kénnen wir, will
sagen im Bereich der Evangelischen Kirche in Deutschland, tun? Vorldufige
Antwortrichtungen seien benannt:

a) Wir kénnen primédr Vermittlung dieser Erfahrungen anbieten in Form von
Training beziiglich Sensibilisierung fiir Menschenrechtsarbeit — warum die iiber-
lebenswichtig ist — und wir kénnen Informationen (im Sinne von II) bereitstellen.

b) Das sollte aber so geschehen, daB} entweder schon vorhandene Multiplikatoren
in den mittel- und osteuropdischen Kirchen genutzt oder aber welche geschaffen
werden.

¢) Wir sollen derlei von Anfang an 6kumenisch anlegen, wie das bei dem in 11¢)
genannten Workshop der Fall ist. Und wir sollten vorrangig an die jiingeren Leute
in jenen Kirchen herangehen und so das dortige kirchliche Establishment entlasten.

d) Eine wichtige Funktion kénnten Ruhestdndler (Laien!) auf unserer Seite
haben, die in der Menschenrechtsarbeit bewandert sind, die Zeit haben, und die
bereit wiren, fiir eine begrenzte Anzahl von Monaten (aber nicht so knapp bemes-
sen!) sich fiir eine solche Aufgabe in Pflicht nehmen zu lassen (bei Ubernahme der
Reise- und Aufenthaltskosten).
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e) Eine mindestens gleichwertige Rolle kommt der Sicherstellung von Anschub-
finanzierungen durch uns fiir derlei Projekte zu. Zu denken ist an einen bestimmten
Prozentsatz des Mittelaufkommens fiir ,,Hoffnung fiir Osteuropa*. Zu priifen ist
fernerhin, ob nicht Gelder des Kirchlichen Entwicklungsdienstes dafiir zu bekom-
men sind; die Sorge, die deutsche Wiedervereinigung kénnte ideell wie materiell das
Interesse und die Ressourcen der Kirchen zu stark zu Lasten der Dritten Welt bean-
spruchen, hat sich als unbegriindet herausgestellt.

f) Fiir die Besprechung und Konkretisierung des Themas kirchliche Menschen-
rechtsarbeit in Mittel- und Osteuropa sollten die Kontaktausschiisse genutzt werden,
die zwischen EKD und Polnischem Okumenischem Rat bzw. der Evangelischen
Kirche A.B. in Ruménien bestehen, sowie die EKD-Dialog-Kommissionen mit der
Russischen bzw. mit der Ruménischen Orthodoxen Kirche. Die reichlich vorhande-
nen und gut ausgebauten bilateralen Beziehungen von Gliedkirchen der EKD zu
Kirchen in Osteuropa kénnten dafiir ebenfalls in Anspruch genommen werden.

Uwe-Peter Heidingsfeld

Aspekte der Mission und Evangelisation
im heutigen Europa

Auf dem Weg zu einer gemeinsamen Mission

Die KEK-Vollversammlung in Prag (1992) beauftragte den StudienausschuBl mit
der Aufgabe, das Thema ,,Auf dem Weg zu einer gemeinsamen Mission in Europa;
Zeugnis und Verantwortung der europdischen Kirchen, zu diskutieren. Wihrend
der Ausschul} dieses Thema untersuchte, fand er es notwendig, die Erfahrungen der
Lausanner Bewegung fiir Weltevangelisation, der Europiischen Baptistischen Fode-
ration und der Orthodoxen Kirchen im Osten zur Kenntnis zu nehmen. Es bestand
auch der Wunsch, die Probleme im Zusammenhang mit Proselytismus gemeinsam
zu erdrtern. Um einige dieser Fragen zu behandeln, fand eine historische Zusam-
menkunft zwischen dem Studienausschufl der KEK und Repriisentanten der Euro-
pdischen Baptisten Foderation und des Buropdischen Zweigs der Lausanner Bewe-
gung in der baptistischen Familienferienstitte in Dorfweil, Deutschland, statt. Wih-
rend des Eroffnungsgottesdienstes las der stellvertretende Vorsitzende des Studien-
ausschusses, Professor Reinhard Frieling vom Konfessionskundlichen Institut in
Bensheim, Deutschland, den Missionsbefehl aus dem letzten Kapitel des Matthaus-
evangeliums ,,Gehet zu allen Vélkern und macht sie zu meinen Jiingern®.

In seinem Referat unterstrich Pastor Dr. Karl Heinz Walter, Generalsekretir der
BEuropdischen Baptisten Foderation, die Wichtigkeit dieses Auftrages, indem er
sagte, dal} ,,die Baptisten weltweit zusammengehalten werden durch diesen universa-
len Missionsbefehl®. Er berief sich darauf, daB der Auftrag, in die Welt zu gehen,
in keiner Weise durch Rdume, Linder oder Nationen begrenzt ist. Ahnlich beschrieb
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Pfarrer Ulrich Parzany, Vorsitzender des Europiischen Exekutivausschusses der
Lausanner Bewegung, in seinem Referat die Arbeit des Lausanner Netzwerks mit
den Worten ,,die Evangelisation der Welt*‘ voranzutreiben, indem ,,Briicken des Ver-
stehens und der Zusammenarbeit unter christlichen Leitungskréiften iiberall gebaut
werden, um das ganze Evangelium der ganzen Welt zu predigen‘. In diesem Kontext
sagte er: ,,Wir danken Gott fiir groBere Freiheit, um das Evangelium in européischen
Lindern zu predigen, wo es viele Jahre nicht uneingeschriankt moéglich war. Aber
innerhalb der Gemeinschaft der Lausanner Bewegung héren wir immer wieder, dafl
es noch Schwestern und Briider in Christus gibt, die in Europa mit Schwierigkeiten
konfrontiert sind, wenn sie 6ffentlich das Evangelium predigen und den Menschen
gemih der Liebe Christi und seinem Missionsbefehl dienen.

Einige der groBten Spannungen werden in Osteuropa erlebt — besonders mit der
Orthodoxen Kirche, die beklagt, daB ihre getauften Mitglieder von Missionaren pro-
testantischer Kirchen angesprochen werden, die sie bekehren wollen. In seinem Refe-
rat bezog sich Professor Remus Rus von der Ruminischen Orthodoxen Kirche
besonders auf Sekten und andere noch extremere religiose Gruppen. Er sagte: ,,Die
Menschen werden buchstiblich angegriffen oder besser noch beldstigt durch
sektiererische Missionare, die den ganzen Tag an ihrer Tir klopfen. Ihnen werden
Propagandabroschiiren ausgehéndigt und sie werden eingeladen, sich den unter-
schiedlichen Sekten anzuschlieBen*’. Professor Grigorios Larentzakis von der Abtei-
lung fiir Orthodoxe Theologie der Universitdt Graz erlduterte das geschichtliche
orthodoxe Konzept der kanonischen Territorien im ekklesiologischen Kontext der
Ortskirche. Professor Vladimir Fedorov vom Russischen Christlichen Institut in
St. Petersburg unterstrich, da3 dies sich zundchst auf das Verhéltnis orthodoxer
Bischofe untereinander bezieht.

Professor Fedorov betonte, daB} ,,die missionarische Aufgabe fiir die Orthodoxie
ebenso zentral und wesentlich ist wie fiir andere christliche Traditionen®. Er hob auch
hervor, daB die Missionsaufgabe ,,nicht nur fiir die Ordinierten oder fiir einige aus-
gewihlte Missionare gilt, sondern fiir alle Laienchristen. Die Idee eines Laienapostolats
wird in vielen christlichen Gemeinschaften anerkannt. Es ist auch in der Russisch-Ortho-
doxen Kirche keine fremde Idee* — Sowohl er als auch Professor Rus betonten die
Arbeit, die durch die orthodoxen Kirchen geleistet wird, um den Glauben ihrer eige-
nen Mitglieder zu stirken und um den Abgefallenen die Herausforderung des Evange-
liums zu vermitteln. Pfarrer Parzany sagte, daB die Hervorhebung der Laienmission
in Ubereinstimmung mit der Betonung steht, die das Lausanner Komitee der missio-
narischen Verantwortung aller Christen beimif3t. Von seiner Seite stimmte Dr. Walter
mit der Wichtigkeit der Laienmission iiberein und unterstrich, daf es nicht die Absicht
der baptistischen Gemeinden und ihrer Mission sei, ,,die Gldubigen anderer Kirchen
zum Ziel ihrer missionarischen Anstrengungen zu machen, sondern Menschen zu errei-
chen, die noch nicht vom Evangelium erreicht sind*.

Professor Fedorov gab zu, daB es heute in RuBland (zum Teil als Ergebnis der Zeit
des Kommunismus) viele Menschen gibt, die Atheisten sind. Teilnehmer aus dem Westen
stimmten darin iiberein, daB das Problem der Sékularisierung und des Atheismus ganz
Europa betrifft, West und Ost gleichermafBen. Die Kirchen und die missionarischen
Gruppen stehen vor einer gewaltigen missionarischen Aufgabe im sékularisierten Europa,
wo viele Menschen vollig ohne Glauben leben.
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Einige TeilnehmerInnen machten auf das Problem des Proselytismus aufmerksam
und stimmten darin iiberein, daB die Kirchen versuchen miissen, dieses Problem in
einem dkumenischen Geist zu behandeln, weil sonst wichtigere Aufgaben, die von den
Kirchen gemeinsam unternommen werden miissen, behindert werden, wie z. B., wo heute
der Akzent in der Evangelisation gesetzt werden soll.

Als ,,Grauzone* in dieser Diskussion erwies sich die groBe Zahl von Menschen in
unseren Kirchen in einer sdkularisierten Gesellschaft, die als Sduglinge getauft, aber
nur nominelle Christen sind. In der lebhaften und zugleich freundlichen Diskussion
dieser Frage zeigte sich ein unterschiedlicher Standpunkt: Einige gestehen unter diesen
Umstidnden anderen Christen die Rolle zu, diese sidkularisierten Menschen innerhalb
einer anderen Denomination zu einem personlichen Glauben an Jesus Christus her-
auszufordern, wihrend andere meinen, daB} es falsch sei, den Glauben dieser Personen
zu beurteilen und dafB ihnen am besten geholfen wire, wenn man sie unterweist und
sie allmihlich zu einem tieferen Glauben innerhalb der Gemeinschaft der Kirche fiihrt,
in die sie urspriinglich getauft wurden. Es wurde anerkannt, daf} in dieser Frage tiefere
Differenzen in der Ekklesiologie und im Verstindnis der Christologie bestehen.

Das Konzept der kanonischen Territorien erwies sich als eine der kontroversesten
Fragen. Selbst hier gibt es jedoch Moglichkeiten, zu einem grofBeren Verstdndnis zu
gelangen, wenn anerkannt wird, daf eine neue Situation entstanden ist, in der es meh-
rere Kirchen mit je eigener Jurisdiktion in einem Land gibt. Es kann auch hilfreich
sein, von ,,kirchlicher Integritdt* und nicht von kanonischen Territorien zu sprechen,
weil Kirchen und missionarische Gruppen die Integritit einer Kirche respektieren soll-
ten. Wesentlich ist es, daBl Glaubige diejenigen, die einer anderen Konfession angeho-
ren, nicht als zweitrangige Christen betrachten, sondern sie als wahre Briider und Schwe-
stern in Christus annehmen, selbst wenn man nicht mit ihrer Art, den Glauben auszu-
driicken, iibereinstimmt. Wenn diese persénliche Beurteilung auf einer institutionellen
Ebene zwischen den Kirchen Ausdruck finden kénnte, hitte dies einen bemerkenswer-
ten Effekt, die gegenwértigen Spannungen zu mindern. Es wiirde auch zu einem gro-
Beren Verstdndnis fiithren, wenn eine klare Unterscheidung zwischen protestantischen
Gruppen einerseits und Sekten andererseits getroffen werden konnte.

Wir wissen, daf} es in Europa einen langen Kampf gegeben hat, um die Religions-
freiheit zu erreichen, die durch die Menschenrechte garantiert ist. Es wurde auch aner-
kannt, dafB3 es unterschiedliche Ansichten iiber das ,,Menschenrecht* gibt, das Evan-
gelium zu predigen und iiber das ,,Menschenrecht®, seinen Glauben respektiert zu sehen
und nicht durch aggressive Evangelisation angegriffen zu werden. Es gibt auch tiefe
Unterschiede zwischen dem zu vermittelnden Inhalt des Glaubens und der Sprache,
in der dies ausgedriickt werden soll. Gleichwohl anerkannten die Teilnehmer der Dorf-
weil-Konsultation die gemeinsamen Glaubensinhalte und die gemeinsame Verpflich-
tung zur Mission, obgleich dies radikal verschiedene Konzepte der Evangelisation bein-
haltet.

Ein mégliches Modell der Kooperation wurde von Rev. Mark Oxbrow, dem Regio-
nalen Europa-Sekretir der Kirchlichen Missionsgesellschaft der Kirche von England
(Church Mission Society in England, CMS), unterbreitet. Er schlug vor, dal} es sich
bei der ,,gemeinsamen Mission um eine Partnerschaft handelt, in der jeder Partner
den Glauben und die Traditionen des anderen respektiert und zugleich das Recht behdlt,
sich gegenseitig in Liebe herauszufordern. Die gemeinsame Mission anerkennt, daf3
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Mission die Verantwortung der Ortskirche ist, da} aber die Ressourcen fiir diese Mis-
sion von anderen Kirchen angeboten oder zur Verfiigung gestellt werden kénnten.*

Es wurde anerkannt, dafi sich der Hauptteil der Diskussion um interne kirchliche
Belange drehte. Dies ist in gewisser Weise verstdndlich, weil der Sonderausschul} auf-
gefordert worden war, sich auf Fragen zu konzentrieren, die es fiir Christen unmoglich
machen, eine gemeinsame Mission zu unternehmen. Die TeilnehmerInnen wurden jedoch
an den Hintergrund gemahnt, vor dem eine gréBere Kooperation in der Mission auf
dem europdischen Kontinent wesentlich erscheint: Professor Erich Geldbach, Konfes-
sionskundliches Institut Bensheim, Deutschland, erinnerte die TeilnehmerInnen an das
entsetzliche Erbe von Kriegen, BlutvergieBen und Unterdriickung und beklagte, daf3
heute viele Beispiele politischer und wirtschaftlicher Ausbeutung auf dem Kontinent
zu finden sind. Er sagte, die Kirchen mitifiten es in dieser Situation erreichen, daB sie
eine offentliche Diskussion iiber diese Fragen in Gang bringen und dahingehend koope-
rieren miissen, um einige Losungen zu finden.

Die Atmosphére der Konsultation in Dorfweil war freundlich und hoffnungsvoll.
Ausdriicklich wurde der Wunsch geéduBert, daf solche Begegnungen fortgesetzt wer-
den sollten. Personliche Begegnungen dieser Art kdnnten einen Geist der Versoh-
nung fordern und Schritte auf dem Weg zu unserer gemeinsamen Mission in Europa
moglich machen.

Diese Erkldarung iiber die Begegnung wurde von allen TeilnehmerInnen angenom-
men und unterzeichnet von:

Pfarrer Ulrich Parzany fiir das Europdische Komitee der Lausanner Bewegung
fiir Weltevangelisation
Pastor Dr. Karl Heinz Walter fiir die Europdische Baptistische Foderation

Rev. Jean Mayland, Vorsitzende, fiir den Studienausschufi der KEK
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Chronik

Der Okumenische Patriarch Bartho-
lomaios I. weilte vom 28. bis 30. Juni im
Vatikan. Hohepunkt des Besuchs war
seine Teilnahme an der vom Papst zele-
brierten Messe am Gedenktag der Apo-
stel Petrus und Paulus. Gleichzeitig
besuchte das Oberhaupt der Russischen
Orthodoxen Kirche, Patriarch Alexij I1,
im Rahmen einer Schweiz-Reise den
Okumenischen Rat der Kirchen in Genf.
Der russische Patriarch nahm auch an
der Sondersitzung zum 50jidhrigen
Bestehen der Vereinten Nationen teil
und sprach dort ebenso wie der General-
sekretdr des ORK, Konrad Raiser, zum
Thema ,,Die Rolle der Religionen bei
der Foérderung von Frieden und Tole-
ranz‘’,

Vom 12. bis 14. Mai trafen in Assisi
die Vollversammlung von CCEE und
der Zentralausschufi der KEK zusam-
men. Im Mittelpunkt ihrer Beratungen
stand die 2. Buropiische Okumenische
Versammlung, die vom 23. bis 29. Juni
1997 nach Graz/Osterreich einberufen
und fiir deren inhaltliche Gestaltung
funf Bereiche ausgewiahlt wurden (siehe
S. 374f).

,,Aspekte der Mission und Evange-
lisation im heutigen Europa®, ein éku-
menisches Reizthema also, wurden auf
einer Konsultation der KEK mit der
Europdischen Baptisten Foderation und
der Europdischen Lausanner Bewegung
fiir Weltevangelisation am 12./13. Juni
in Dorfweil/Taunus besprochen. Ergeb-
nis waren Teilverstindigungen und eine
Erkldarung ,,Auf dem Weg zu einer ge-
meinsamen Mission‘ (siehe S. 382),
die aufhorchen und fiir die Zukunft
mehr Gemeinsamkeit zwischen evangeli-
kaler Bewegung, kongregationalistisch
strukturierten Gemeindebiinden und
den in der KEK organisierten protestan-
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tischen und orthodoxen Kirchen erwar-
ten laBt.

Der Apostolische Stuhl hat in den
letzten Monaten mehrere Enzykliken
und Schreiben unterschiedlichen Ranges
herausgegeben, am gewichtigsten die
Enzyklika ,,Evangelium vitae* vom 25.
Mairz, in der einige Formulierungen dar-
auf hindeuten, dafB urspriinglich eine
feierliche ,,ex cathedra‘‘-Proklamation
beabsichtigt war. Ebenfalls von erheb-
lichem Gewicht die Enzyklika ,,Ut
unum sint* vom 25. Mai iiber den Ein-
satz fiir die Okumene. Im Apostolischen
Schreiben ,,Orientale Ilumen‘ vom
2. Mai setzt sich Johannes Paul II.
anldBlich der 100. Wiederkehr von
,,0rientalium dignitas* Leos XIII. fiir
ein vertieftes Kennenlernen der Traditio-
nen des christlichen Ostens ein.

In Windhuk/Namibia begann am
20. Juni die Jahrestagung des Lutheri-
schen Weltbundes. Nach der Aufnahme
der Lutherischen Kirche in Taiwan und
in Sabah/Malaysia vertritt der LWB nun
122 Mitgliedskirchen. Gewiinscht wurde
in Windhuk u.a. dal ILWB, Vatikan,
ORK und die anderen Konfessionsver-
binde gemeinsam zum Status Jerusa-
lems aktiv werden. Dazu duflerte kiirz-
lich der Generalsekretir des ORK, Kon-
rad Raiser, es sei nicht langer hinzuneh-
men, daBl sich die Konfessionen auf
diplomatischem Weg um Prisenzrechte
in der Stadt bemiihten, aber immer
mehr einheimische Christen wegen der
israelischen Repressionspolitik die Stadt
verlieBen.

Zwischen der Russischen Orthodoxen
Kirche und dem Vatikan gab es am
30./31. Januar in Moskau eine zweite
Begegnung, bei der insbesondere die
Situation in der Westukraine bespro-
chen wurde. Die unterschiedliche Bewer-



tung der Mission der rémisch-katho-
lischen Kirche auf dem Territorium der
GUS soll bei der nachsten Zusammen-
kunft behandelt werden.

Die 56. Weltsynode der Siebenten-
Tags-Adventisten, die Gastmitglied der
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kir-
chen in Deutschland sind, trat vom
29. Juni bis 8. Juli mit knapp 2 700 De-
legierten in Utrecht zusammen. Neben
Anderungsvorschldgen zum ,,Gemeinde-
handbuch®, der weltweiten Arbeitsricht-
linie fiir Ortsgemeinden und tiberortliche
Gremien, standen die Themen ,,Auto-
ritit der Bibel und ihr Gebrauch®, ,,Mif-
brauch und Gewalt in der Familie*,
,,Rassismus, Sexismus, Nationalismus
und Kastensysteme®, ,,Religiése Frei-
heit* sowie ,,Tabakanbau und -genuB*
zur Beratung an.

An Pfingsten feierten die Kirchen Nor-
wegens in Moster, einer Insel siidlich von
Bergen, gemeinsam den 1 000. Jahrestag
der Christianisierung des Landes. Datiert
wird sie von der Landung des norwe-
gischen Fiirsten Olav I. Tryggvason her,
der 995 aus Britannien zurtickkehrte, wo
er im Jahr zuvor getauft worden war.

In Litauen wurde im Mirz ein Natio-
naler Kirchenrat gegriindet.

Mit einem Festgottesdienst in Gegen-
wart des Staatsprisidenten Walesa und
der Kardindle Glemp/Warschau und
Macharski/Krakau hat die rdmisch-
katholische Kirche Polens im Juni in
Szczecin (Stettin) die Eingliederung der
fritheren deutschen Ostgebiete gefeiert.
Der Erzbischof der Ortskirche sagte in
seiner Predigt, die Ausdehnung der West-
grenze Polens bis zur Oder-Neif3e-Linie
stelle eine ,Erfillung historischer
Gerechtigkeit dar. Mit der Riickkehr
Polens in diese Gebiete sei auch die Kir-
che zu ihren Urspriingen zuriickgekehrt.

Am 23. Juni hat sich der Vorberei-
tungsausschuf fiir die deutsche Okume-

nische Versammlung (in Erfurt vom
13. bis 16. Juni 1996) in Hannover offi-
ziell konstituiert. Thema der Versamm-
lung ist ,,Verséhnung suchen — Leben
gewinnen®. Ein vom Vorsitzenden
der ACK, Bischof Dr. Joachim
Wanke/Erfurt, unterzeichnetes Faltblatt
ladt Kirchen, Kirchen- und Pfarrgemein-
den, Netzwerke und Basisgruppen, aber
ebenso alle interessierten Christen in
unserem Land zur Mitwirkung an der
inhaltlichen Vorbereitung ein. Anregun-
gen und Symbole der Verséhnung wer-

den bis 15. Oktober 1995 erbeten
(Anschrift: ~ Okumenische  Centrale,
PF 10 17 62, 60017 Frankfurt/Main,

Kennwort ,,0OV*). Wer das Faltblatt nicht
iiber seine Kirche oder Gruppe erhilt,
kann es unter dieser Anschrift
anfordern.

Mit 125000 Dauerteilnehmern und
Tausenden von Tagesgisten fand vom
14. bis 18. Juni der 26. Deutsche Evange-
lische Kirchentag in Hamburg statt.
Seine Losung lautete: ,,Es ist dir gesagt,
Mensch, was gut ist ... Im von der Oku-
menischen Centrale organisierten ,,Oku-
menischen Dorf* im Marktbereich I
waren 27 in- und auslidndische Partner
vertreten.

Genau zehn Jahre nach dem ersten,
dem Glaubensbekenntnis gewidmeten
Teil ist kiirzlich der zweite Teil des Katho-
lischen Erwachsenen-Katechismus er-
schienen. Von der Deutschen Bischofs-
konferenz herausgegeben, erldutert er die
ethischen Anforderungen, die sich aus
dem Glauben ergeben.

In einer neuen Schriftenreihe der Ver-
einigung Evang. Freikirchen (VEF), die
im Christlichen Verlagshaus/Stuttgart
erscheint, ist das erste Heft dem Thema
,»Die Freikirchen und ihr gesellschaft-
licher Beitrag* gewidmet. Autoren sind
Jorg Swoboda, Erich Geldbach und
Bischof Walter Klaiber. In Nr. 1/95 der

387



seit langem bestehenden Schriftenreihe
.»Theologisches Gesprich. Freikirchliche
Beitrige zur Theologie® schalten sich die
freikirchlichen Autoren Uwe Swarat/
Baptist, Karl Heinz Voigt/Methodist,
Johannes Demandt/Freie evang. Gemein-
den unter dem Titel ,,Ekklesiologie als
aktuelle Herausforderung ékumenischer
Theologie** in die Diskussion um die
Ekklesiologie-Studie des Deutschen Oku-
menischen Studienausschusses (DOSTA),
,.Kirchen in Gemeinschaft — Gemein-
schaft der Kirche (Beiheft zur OR 66) ein.

Die Okumenische Centrale wird ab
September ihre beiden bisherigen Publi-
kationen ,,Materialdienst* und ,,Rund-
brief* in einer einzigen, zunichst drei-
mal jahrlich erscheinenden Publikation
,,ACK aktuell: Impulse — Informatio-
nen — Modelle* zusammenfassen. Der
MD endet mit der Doppelnummer
95/1+11, der Rundbrief mit Nr. 26. Alle
bisherigen Bezieher erhalten Nr. 1 von
,,ACK aktuell* kostenlos zum Abonne-
ment angeboten.

Das Evang. Missionswerk in Deutsch-
land und die Basler Mission/Schweiz
haben die Herausgeberschaft fiir ein
internationales Okumenisches Lieder-
buch ,,Thuma Mina: Wo die Hoffnung
Lieder singt*‘ iibernommen (Strube Ver-
lag, Miinchen). Die 295 Lieder stammen
aus 65 Landern.

Zum Gedenken an die nach Hundert-
tausenden zidhlenden Opfer des tiir-
kischen Genozids an den armenischen
Christen im Frithjahr 1915 fand am
19. Mérz unter Leitung des armenisch-
apostolischen Bischofs fiir Deutschland,
Karekin Bekdjian, ein armenisches
Requiem statt. Es war eingebettet in eine
Tagung, die die Deutsch-Armenische
Gesellschaft und die Evang. Akademie
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Miilheim/Ruhr vom 17. bis 19. Mirz
gemeinsam veranstalteten.

Ein neuer Studiengang ,,Orthodoxe
Theologie®* nimmt ab dem Winter-
semester 1995/1996 an der Universitit
Miinchen mit einer dreijdhrigen Auf-
bau- und Erprobungsphase seine Tatig-
keit auf. Erstmals entsteht damit eine
offizielle Ausbildungsmoglichkeit fiir
orthodoxe Theologen an einer deut-
schen staatlichen Universitat.

,;Okumenische Perspektiven und Ent-
deckungen fiir eine Theologie des
Lebens® ist das Thema der 3. Okume-
nischen Sommeruniversitdit vom 18. bis
27. Juli in Hofgeismar.

Zum zehnten Mal jdhrte sich am
29. Mirz der Abschluli der ,,Vereinbarung
iiber eine gegenseitige Einladung zur Teil-
nahme an der Feier der Eucharistie* zwi-
schen dem Katholischen Bistum der Alt-
katholiken in Deutschland und der EKD.

In S3o Luis/Maranhdo (Brasilien)
trat Ende April ein Runder Tisch brasi-
lianischer Nicht-Regierungsorganisatio-
nen und Entscheidungstriger aus Poli-
tik und Wirtschaft zu Beratungen
zusammen, wie die Region Carajas im
nordlichen Amazonien vor Zerstorung
bewahrt werden kann, nachdem dort ein
ungewohnlicher Reichtum an minera-
lischen Bodenschitzen entdeckt worden
ist. Aus Deutschland war Mitveranstal-
ter die ,,Gemeinsame Konferenz Kirche
und Entwicklung® in der ,,Justitia et
Pax‘ und die AG Kirchlicher Entwick-
lungsdienst (AGKED) zusammen-
wirken.

Nach Mitteilung des angesehenen
SIPRI-Instituts in Stockholm ist die
Bundesrepublik nach den USA zum
zweitgroBten Waffenexporteur der Welt
aufgeriickt.



Von Personen

Gewdhlt, berufen, ernannt wurden:

Zum Oberhaupt und 131. Katholikos
der armenisch-apostolischen Kirche
wihlte deren Landeskonzil den bisheri-
gen im Libanon residierenden Patriar-
chen von Kilikien, Karekin I. Mit die-
ser Wahl wurde gleichzeitig eine seit
1956 andauernde Spaltung innerhalb
der armenischen Kirche beendet.

Der Bischof von London, David
Hope, wurde als Nachfolger von John
Habgood zum neuen Erzbischof von
York und damit zum zweithdchsten
Wiirdentriager der Kirche von England
ernannt. Er wird das Amt im August
antreten.

Der italienische Priester und Philoso-
phieprofessor Aldo Giordano wird als
Nachfolger des zum Bischof von
St. Gallen gewihlten Schweizers Ivo
Fiirer, der dieses Amt 25 Jahre lang
innehatte, neuer Generalsekretidr des
Rates der Europiischen Bischofskonfe-
renzen (CCEE).

Pfarrerin Sofie Petersen ist zur
neuen Bisch6fin des die ganze Insel
umfassenden lutherischen Bistums von
Gronland gewdhlt worden.

In Gorlitz wurde in einem Festgottes-
dienst am 6. Mai der bisherige Ober-
kirchenrat der EKU in Berlin, Klaus
Wollenweber, als Nachfolger von
Bischof Rogge durch Prises Beier in das
Bischofsamt der Evang. Kirche der
Schlesischen Oberlausitz eingefiihrt.
Gleichzeitig wurde der langjéhrige Oku-
mene-Referent dieser Kirche, Hans-
Eberhard Fichtner, in den Ruhestand
verabschiedet.

Bischof Paul-Werner Scheele/
Wiirzburg wurde vom Papst in das
gesamtkirchliche Komitee fiir das Jubel-
jahr 2000 berufen und wird innerhalb

dieses Komitees die Okumene-Kommis-
sion leiten. Vorsitzender von dessen Theo-
logischer Kommission wurde der Domini-
kaner Georges Cottier/Schweiz. Er ist
Generalsekretér der internationalen Theo-
logenkommission.

Michael Root wurde zum neuen
Direktor des Instituts fiir Okumenische
Forschung in StraBburg berufen, das
eng mit dem ILWB verbunden ist.

Pastor Peter Strauch/Witten vom
Bund Freier evang. Gemeinden wurde
fiir drei Jahre zum Vorsitzenden der Ver-
einigung Evang. Freikirchen (VEF)
gewahlt,

Eva Maria Steiger/Evang. Frauen-
arbeit in Baden und Annette Wester-
mann, Katholikin aus dem &stlichen
Teil von Berlin, sind als neue Vorstands-
mitglieder in das deutsche Weltgebets-
tagskomitee eingetreten. Zum Komitee
gehoren ferner Gertrud Casel, Gene-
ralsekretdrin der Katholischen Frauen-
gemeinschaft Deutschland, Silke Polke
von der Herrnhuter Briidergemeine und
Helga Hiller, die die Verbindung zum
Internationalen Komitee wahrnimmt.

Pfarrer Jiirgen Quack, bisher Reut-
lingen, wurde zum neuen Leiter des Refe-
rats Mission, Okumene und Kirchlicher
Entwicklungsdienst in der Wiirttember-
gischen Evang. Landeskirche berufen.

Pfarrer Dr. Rolf Wischnath, Berlin,
Mitglied des Moderamens des Refor-
mierten Bundes, wurde zum General-
superintendenten in Cottbus/EKiBB
gewahlt.

Es vollendeten
das 80. Lebensjahr:

Roger Schutz, Griinder und Prior
der 6kumenischen Bruderschaft Taizé,
am 12. Mai;
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Domkapitular Prof.em.Dr. Erwin
Iserloh/Miinster, am 15. Mai;
D. Heinz Zahrnt, Theologe und

Schriftsteller, am 31. Mai.

das 75. Lebensjahr:

Papst Johannes Paul II., Bischof
von Rom, am 18. Mai;

Catharina Halkes, niederldndische
rom.-kath. Theologin und Wegbereiterin
der feministischen Theologie in Europa,
am 2. Juli.

das 70. Lebensjahr:

Jaroslaw N. Ondra/Prag, friiherer
Generalsekretdr der Christlichen Frie-
denskonferenz, dann kaltgestellt, nach
der Wende in der CSSR als Professor
und theologischer Lehrer tdtig, am
18. Mdrz.

¢

Verstorben sind:

Carl Mau, von 1974 bis 1985 General-
sekretdr des Luth. Weltbundes, 72jah-
rig, Anfang April in Des Moines;

Wolfgang Trillhaas, em. Professor
fiir Systematische Theologie und Ethik
in Géttingen, 91jdhrig, am 24. April;

Rufus Flugge, fritherer Stadtsuper-
intendent in Hannover und von 1977 bis
1992 Vorsitzender der Aktionsgemein-
schaft Dienst fiir den Frieden, 80jdhrig,
am 27. April;

Bischofem. Josef Brinkhues, von
1966 bis 1986 Leiter des Katholischen
Bistums der Alt-Katholiken in Deutsch-
land, 81jdhrig, am 7. Juni.

Kardinal Yves Congar OP, einer der
bedeutendsten zeitgendssischen Theolo-
gen, 91jahrig, am 22. Juni in Paris.

Auszeichnung:

Oberkirchenrati. R. HermannKalinna,
frither beim Amt des Bevollmichtigten
der EKD in Bonn, wurde mit dem Gol-
denen Kreuz der Griechisch-Orthodo-
xen Metropolie von Deutschland aus-
gezeichnet.

Zeitschriften und Dokumentationen

(abgeschlossen 3. Juli 1995)

1. Weltmissionskonferenzen 1996 /
Inkulturation

Themenheft ,Christian Faith and
Cultures* mit Beitrdgen u.a. von Georg
Kretschmar (The Early Church and Hel-
lenistic Culture), M. A. Oduyoye (Chri-
stianity and African Culture), C. S.
Song (Doing Christian Theology with
Jesus in Asia) und Martin Conway (A
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Universal Faith in an Thousand and One
Contexts), IntRev of Mission Nr. 332/33,
Januar/April 95; Reinhard Bottcher, Streit
um den rechten Glauben. Pladoyer fiir ein
Konzept 6kumenischer Multiperspektivi-
tat, DtPfrBl 5/95, 238—240; Peter Neu-
ner, Die Hellenisierung des Christentums
als Modell von Inkulturation, StimdZ
6/95, 363—376.



II. Zur pdpstlichen Enzyklika
»Evangelium vitae*

Walter Schépsdau, Hymnus auf das
Leben iiber dunklem Grundakkord,
MdKonfInst 3/95, 45f; David Seeber,
Delegitimiert? Enzyklika schafft
demokratie- und gesetzesethischen Kli-
rungsbedarf, HerKorr 5/95, 220f; Ulrich
Ruh, 1ebensenzyklika: Fiir eine Mobilisie-
rung des Gewissens, ebd. 224ff.

. Umkreis 8. Mai /
50 Jahre Kriegsende

AG Christl. Kirchen (ACK), Wort der
christlichen Kirchen zum 8. Mai 1995, hier
S. 365; Deutsche Bischofskonf., Wort der
DBK zum Gedenken an das Ende des
Zweiten Weltkrieges vor 50 Jahren (vom
24. April 1995), HerKorr 6/95, 312-316;
Alfred Frisch, Kriegsende: Kirchliche Stel-
lungnahmen zum 8. Mai, ebd. 6/95,
286-288; Ernst Lippold, Kirchen zum
8. Mai 1945, MdKonfInst 3/95, 60 f; The-
menheft des Freiburger Rundbriefs / Zeit-
schrift fiir christl-jiidische Begegnung,
3/95 und darin Clemens Thoma, Die zahl-
reichen Erinnerungsfeiern 1945/1995
(161—165) und ,,Auschwitz — 50 Jahre
nach der Befreiung®, Erklarung der DBK,
der EKD, sowie W. Chrostowski,
Auschwitz — polnisches und jiidisches
Empfinden (169—182); Helmut Simon,
Befreiter glauben, glaubwiirdiger beken-
nen, solidarischer lieben, Junge Kirche
5/95, 272-280; Eberhard Bethge,
50 Jahre nach Flossenbiirg. Ein halbes
Jahrhundert ist zu kurz fiir das Bonhoef-
fer-Erbe, RefKirchZ 4/95, 153-155.

IV. Dialoge und Anndherungen

a) Mit der Orthodoxie

Klaus Schwarz (Hg.), Rechtfertigung
und Verherrlichung (Theosis) des Men-
schen durch Jesus Christus. 5. theolo-

gischer Dialog zwischen Rum. Orth. Kir-
che und EKD (18. bis 27. Mai 1988 Kirch-
berg/Sulz am Neckar) und Die Taufe als
Aufnahme in den Neuen Bund und als
Berufung zum geistlichen Kampf in der
Nachfolge Jesu Christi (Synergeia),
6. Dialog (11. bis 20. Juni 1991 Curtea
de Arges/Ruménien), Studienheft des Kir-
chenamts der EKD 23, Hermannsburg
1995; Heinz Joachim Held, 40 Jahre
Begegnungen EKD — Orthodoxie. Wege
und Wertungen, MDKonfInst 3/95,
47—54; Dorothea Wendebourg, Chalke-
don in der 6kumenischen Diskussion (zum
orth./altoriental. Dialog), ZThK
95/2, 207-237; Hermann Goltz, Ortskir-
chen oder Nationalkirchen? Zehn Thesen
zu den Zwischenbeziehungen von Nation,
Territorium und Konfession in den Ortho-
doxen Kirchen, EvBund/Beitrige zur
evang. Orientierung 2/95, 7.

b) Mit der rémisch-katholischen Kirche

Erich Geldbach, Evangelikale und
Katholiken gemeinsam, MDKonfInst
3/95, 54-57.

c) Mit dem Judentum

Magdalene Schultz, Fiir die Christen,
nicht fiir uns. Jiidische Zurtickhaltung
gegeniiber  christlichem  Gesprichs-
drang, LuthMon 5/95, 24-26; Rein-
hold Bernhardt, Theozentrische Chri-
stologie. Im Kontext des jiidisch-christl.
Dialogs, DtPfrBl 5/95, 229-232; Vol-
ker Weyman, ,,Gesprich aus der Exi-
stenz auf die Existenz. Fragen und
AnstéBe zum christlich-jiidischen Dia-
log, ebd. 234—236; Stephen R. Haynes,
Changing Paradigms and Reformist
Radical and Rejectionist Approaches to
the Relationship between Christianity
and Antisemitism, Journal of EcumStu-
dies, Vol. 32/1 1995, 63—88.
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V. Konziliarer Prozef

Themenheft zu 1. ,,Ecclesiology and
Ethics* mit einer Einfithrung zur Be-
gegnung in Tantur/Jerusalem im Nov.
1994 und Beitrigen von D. B. Forrester,
E. Clapsis, E. Castro, L. Rasmussen.
Dazu ein geschichtlicher Uberblick zu
den okumenischen Arbeiten tiber Ekkle-
siologie und Ethik (P Lodberg) sowie
Reaktionen und Antworten in katho-
lischer Sicht auf ,,Costly Unity* (s. OR
3/93, 279ff) sowie zu 2. ,,Religion and
Ethnicity* die Referate der Colombo-
Konsultation (siche den Bericht von 7h.
Ahrens, OR 2/95, 234 ff); Geiko Miil-
ler-Fahrenholz, Mutter Erde — Haus
der Seele. Die Landfrage in der indige-
nen Theologie, Junge Kirche 5/95,
295-301.

VI. Linderberichte 5

Gerd Stricker, Die Rolle der Kirche im
post-juguslawischen Krieg, IntkirchlZ
2/95, 73—113; Orthodoxer Glaube und
geistliche Mission des russischen Volkes,
II.  Gesamtrussische  Versammiung
Februar 1995 in Moskau. Ein Bericht,
StimdOrth 1/95, 2f; Dieter Bingen, Die
Transformation geht weiter. Polen sechs
Jahre nach dem Systemwechsel, Her-
Korr 4/95, 177—181; Themenheft
,,Ministering in New Sudan‘, One
World 6/95; Heinz Riiegger, Okumene
in der Schweiz. Zu den neuen Okumene-
Grundlinien des Schweiz Evang. Kir-
chenbundes, MDKonfInst 3/95, 62 f.

VII. Weitere beachtenswerte Beitrige

Wolfgang Huber, Christliche Freiheit
heute. Herausforderungen fiir Gesell-
schaft und Kirche, HerKorr 4/95,
190—196; Ulrich Ruh, Multireligioses
Abendland, ebd. 163—165; Themenheft
,,Aufgaben theologischer Neuorientie-
rung in den evang. Kirchen Mittel-
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und Osteuropas mit Beitrdgen u.a.
von Zoltdn Balog/Ungarn, Tamas
Juhdsz/Ruménien, Jan Stefan/Prag,
Ulrich Kiihn (Zum Weg der Kirche in
Ostdeutschland), Istvan Szabo (Die Kir-
che — siindig und gerecht zugleich? Zur
Problematik der Ubertragung einer
Form der Rechtfertigungslehre auf die
Ekklesiologie) und Gerhard Sauter
(Theologische Kriterien fiir Kirchliches
Handeln nach dem Ende des Ost-
West-Konflikts), Evlheol 3/95; Stephan
Ernst, Hoffnung auf ein neues Leben.
Der Reinkarnationsglaube als Anfrage
an die christliche Eschatologie, StimdZ
7/95, 447—-457.

VIII. Dokumentationen

Johannes Paul II, Enzyklika ,Ut
unum sint®, Uber den Einsatz fiir die
Okumene vom 25. Mai 1995, Verlautba-
rungen des Apostol. Stuhls 121; ders.
Enzyklika ,,Evangelium vitae®. Uber
den Wert und die Unantastbarkeit des
menschlichen Lebens, ebd. Nr. 120;
Giinther Gafimann / John A. Radano
(Hg.), The Unity of the Church as Koi-
nonia. A Study Document, F/O-Paper
No 168, ORK/Genf; KEK / CCEE, Ver-
sohnung — Gabe Gottes und Quelle
neuen Lebens. Eine Arbeitshilfe zur
Vorbereitung der 2. Europ. Okum. Ver-
sammlung (1997); EKD / DBK, Zum
Verhéltnis von Staat und Kirche im
Blick auf die Europdische Union.
Gemeinsame Stellungnahme zu Fragen
des europdischen Einigungsprozesses,
Gemeinsame Texte 4; Zivilgesellschaft
und konziliarer Prozel (GEP-Forum
29./30. Mirz 1995) mit Beitrdgen u. a.
von Konrad Raiser, Erich Anhelm,
Bernhard Moltmann und Margot Kdf-
mann, epd-Dok 24/95; Programmatic
Trusts: ,,Civil Society and Life in Com-
munity* (Unit IT1I des ORK zu einem 6ku-
menischen Problem), epd-Dok 25/95;



Kirchenamt der EKD (Hg.), Gemeinde-
partnerschaften mit der Kirche von Eng-
land. Handreichungen zur MeiBener Er-
klarung (Mai 1995); Kirchenamt der
EKD / Klaus Schwarz (Hg.), Uberleben
in schwieriger Zeit. 4. Evang.-Orien-
tal.-Orth. Theol. Konsultation (7. bis
10. Dezember 1994 Herrenberg); BEFG
(Baptisten), Evangelisierende Gemeinde.
Unser Christuszeugnis im Zusammen-
hang mit den anderen christlichen Kir-
chen. Eine Handreichung.

IX. Bibliographien

A Bibliography of Interchurch and
Interconfessional Theological Dialogues:
Tenth Supplement (1995), hg. vom Cen-
tro pro Unione / Rom Nr. 47 / Frithjahr
1995; Joseph Famerée, La communion
ecclésiale dans I’histoire (eine Rezension
vorwiegend frankophoner Werke zur
Ekklesiologie), Revue Theol. de Louvain
1/95, 62—74.

Neue Biicher

GOTT — GNADE — LIEBE

Walter Klaiber, Manfred Marquardt,
Gelebte Gnade. Grundrif} einer Theologie
der Evangelisch-methodistischen Kirche.
Christliches Verlagshaus, Stuttgart 1993.
463 Seiten. Gb. DM 38,—.

Es ist ein notwendiges, ein lehrrei-
ches, ein 6kumenisches und ein fabel-
haftes Buch! Wenn man bedenkt, daB
ein ungenannt gebliebener Stifter das
Werk wiinschte und ermdoglichte, daB
ein Komitee seine Entstehung begleitete
und daB die beiden Autoren gestandene
und profilierte Theologen sind, denen
so viel Bescheidenheit abverlangt wurde
fir den Balanceakt zwischen der Dar-
stellung eigener Konzepte und ,,der
Theologie* der EmK — so steigert sich
die Bewunderung nur noch. Die beiden
Verfasser sind als bew#dhrte Mitglieder
des DOSTA iiber viele Jahre dieser Zeit-
schrift und ihren Lesern keine Unbe

kannten: Walter Klaiber, der Neutesta-
mentler, seit 1989 Bischof der EmK und
Manfred Marquardt, ein Systematiker,
als Direktor des Theologischen Semi-
nars der EmK in Reutlingen. Nur wer
die beiden personlich kennt, vermag zu
erraten, welche Abschnitte vom einen,
welche vom anderen stammen. Sie wol-
len ihr Werk gemeinsam gestalten und
verantworten und treten persoénlich hin-
ter ihrer Darstellung, ihrer Botschaft
— wenn das Wort nicht so verbraucht
widre — zuriick. Sie haben sich beide
gegenseitig ,,gegengelesen und sich
dem Komitee freimiitig ausgeliefert und
von dort noch Anregungen geholt. Und
doch ist das Endprodukt alles andere als
eine ,,committee theology*, mit der wir
uns in den Skumenischen Gremien so
oft abfinden miissen.

Ist es eine ,,Systematische Theo-
logie*? Ja und Nein. Jedenfalls ist es
keine konfessionskundliche Darstellung
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des Methodismus. Es ist auch nicht ein
theologisches Lehrbuch fiir methodistische
Kandidaten und Kandidatinnen. Eher
schon erinnert es im Genre an das
,,Neue Glaubensbuch®, das Johannes
Feiner und Lukas Vischer vor mehr als
zwanzig Jahren herausgaben. Es ist eine
instruktive, unpolemische Generalorien-
tierung iiber die theologische Grundhal-
tung des Methodismus, insbesondere
der EmK im deutschen Sprachbereich.
Darum muf3 das Buch etwas Kompre-
hensives, auch etwas Systematisches an
sich haben: der Kompromif3 zwischen
einer Darstellung des faktisch Geglaub-
ten und einer theologisch reflektierten
und verantwortlich artikulierten evange-
lisch-methodistischen Lehre scheint mir
hervorragend gelungen zu sein. Das
konnte nur darum so gut gelingen, weil
die Autoren ihr eigenes kritisches: und
konstruktives Denken so feinfiihlig-
bescheiden in das Gesamt der methodi-
stischen Tradition und der gegenwdrti-
gen Aufgaben ihrer Kirche haben ein-
fiigen kénnen. Sie bewegen sich jenseits
der Alternative zwischen Reportage und
Eigenentwurf. Moge dies uns eine Lehre
sein, da in der protestantischen Theo-
logie gemeinhin Biicher zur systema-
tischen Theologie immer den Hauch des
Privaten — um nicht zu sagen des Solo-
sdngers — an sich haben!

Eine ,,Systematische Theologie* ist
das vorliegende groBe Buch insofern, als
nahezu alle ,,Topoi“ der klassischen
Theologie besprochen werden, ein-
schlieBlich der Ethik. Die Aufgliederung
allerdings zeigt unverkennbar die Eigen-
art methodistischer Tradition. Heil —
Heiligung — Liebe Gottes — Glaube —
die Kirche in der Welt — das sind schon
die groBen Themen und unwiderruf-
lichen Bekenntniszentren der metho-
distischen Kirche! Und damit hat sie —
als groBe ,,Volkskirche* — in den USA
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auch auf das Glaubens- und Kirchenver-
stindnis der anderen protestantischen
Kirchen stark eingewirkt. Die Gliede-
rung entlang diesen Zentren gibt dem
Buch etwas Praktisches und Persénli-
ches, obwohl die Diktion eher akade-
misch und auch recht anspruchsvoll ist.
Sie setzt mit der Verkiindigung (und
Gottes Selbstoffenbarung) ein, schreitet
von dort fort zur Universalitdt von Got-
tes Heil und Liebe, dann — in dem
,,methodistischsten® aller Kapitel —
zum personlichen Glauben des einzel-
nen, dann zur Ekklesiologie und Ethik.
Die zahlreichen Unterkapitel (leider mit
den hier ginzlich iiberfliissigen vielen
Nummern 2.2.2.1., 2.2.2.3. usw. ver-
sehen) sind in ihrer Abfolge eher locker,
nicht zwingend, aber sie bringen die
Fiille der klassischen Themen und Fra-
gen.

Gerade wegen der relativen Vollstan-
digkeit der klassischen Themen ist das
Buch mehr als eine methodistische
Theologie. Es ist ein methodistisch
gesteuerter, in breit auslagernder Prosa
abgefaliter theologischer Erwachsenen-
,,Katechismus*, der Christen verschie-
dener Konfessionen eine niitzliche
Richtschnur sein und zur Uberpriifung
der eigenen Tradition anleiten kann.
Aber Kerniges, Knackiges und Provoka-
tives wird man in diesem Buch nicht fin-
den. Es hélt sich in der Kritik zuriick,
verwendet die biblischen Passagen, die
reichlich zitiert werden, eher flachig und
harmonisierend; es bietet wenig Typolo-
gien, d.h. Aufzdhlungen verschiedener
und sich widerstreitender Positionen
(auch innerhalb des Methodismus); es
wirft nie Fragen in bedngstigender Steil-
heit auf; es behandelt die grofen und
ungelosten Themen wie Theodizee,
Wirksamkeit und Einwirkung Gottes in
der Geschichte, Wunder, Siithnetod Jesu,
Vorsehung, Aufrichtung der Gottesherr-



schaft u.v.m. friedlich, darstellend, ja
konventionell, und l4Bt darum auch
wiederum vieles offen und unbeantwor-
tet. Argumente oder Gedankenketten,
Sdatze mit ,,weil ... darum*, oder
»somit mufl . . “ gibt es kaum. So iiber-
wiegt also doch das Darstellende.
Uber John Wesley ist viel zu erfahren.
Er kommt jeweils in der Reihung
,»Bibel*, , Alte Kirche®, ,,Reformato-
ren‘‘ als der interessante Zeuge zu Wort,
sozusagen in der Chronologie der Auto-
ritdten. Dies geschieht ohne jede Unter-
wiirfigkeit (wie man sie so oft bei den
Lutheranern gegeniiber ihrem Reforma-
tor findet), vielmehr kommt Wesley
nicht selten ,,nicht gut weg*. Er war ja
auch nicht ein ,,Theologe** im Sinne der
beiden Autoren dieses Buches. Seine
groflen Gaben — und seine Gabe an die
Kirche — waren anderer Art. Das wird
freimiitig zugegeben. So hat er gewil die
Trinit4tslehre nie in ihrer Schénheit und
Zentralitit verstanden, nie die tragische
Beziehung zu Israel und dem Judentum,
ja vielleicht auch die Rechtfertigungs-
lehre nicht wirklich in ihrer Tiefe. Aber
seine Stimme wird hundertmal aus
seinen Predigten zu Gehor gebracht,
immer mit Respekt und Geduld, und sie
ist immer auf ihre Weise relevant und
auch interessant. Andere Sprecher der
methodistischen Tradition von damals
und heute kommen demgegeniiber viel-
leicht etwas zu kurz. Allzu hidufig bieten
die FuBnoten Titel nicht-methodistischer
Autoren; die Auswahl ist nicht ohne
Willkiir, scheint oft eher zufillig zu
sein, Das ist freilich 6kumenisch gese-
hen tugendhaft, nimmt jedoch dem
Buch etwas von seinem Profil. Wire ich
ein methodistischer Leser, so hitte ich
mir mehr Hinweise — sogar kurze Cha-
rakterisierungen — der zahlreichen
bedeutenden methodistischen Gelehrten
und Kirchenménner und -frauen aus der

Vergangenheit und Gegenwart im euro-
amerikanischen Raum sowie in der Drit-
ten Welt gewiinscht. Dazu hétte auch
eine weitergehende Darlegung der prak-
tisch-ethischen Seite des Methodismus
gehort, denn das Ethikkapitel ist viel-
leicht ein wenig blaB und spiegelt die
enormen Leistungen der methodistischen
Kirche, etwa in den USA oder in Asien,
in Australien und im Pazifik, in der
Sozialethik und der konkreten Welt-
gestaltung nicht wirklich wider. Es ist
freilich unbillig, von einem Buch dieser
Art — und es ist bei aller angestrebten
Einfachheit eben doch ein intellektuelles
Buch — mehr zu verlangen als die Aus-
sage, der Methodismus sei in jeder Hin-
sicht praktisch orientiert, das Buch selber
kann ja nicht ,,praktisch‘ sein, ebenso-
wenig wie es die Liturgie und die schénen
methodistischen Gottesdienste ,,enthalten‘
kann; es kann sie nur erwihnen.

Eine Sammlung wichtiger methodisti-
scher Grundlagentexte beschlieBt als
Anhang das Buch, auch eine hilfreiche
Bibliographie. Es ist ein rundum gelun-
genes Werk, fiir das wir den Verfassern
groBen Dank schulden. Zugleich ist es
ein notwendiges Buch, denn wir haben
bislang im deutschen Sprachbereich
nichts auch nur annihernd Ahnliches
gehabt. Moge es unter den Mitgliedern
und Freunden der EmK und allen 6ku-
menisch Engagierten viele aufmerksame
Leser und Leserinnen finden!

Dietrich Ritschl

Bruno Forte, Trinitit als Geschichte.
Der lebendige Gott — Gott der Leben-
den, Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz
1989. 222 Seiten. Kt. DM 36,—.

Das Buch des damals (Trinitd come
storia. Saggio sul Dio cristiano, 1985)
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36jahrigen neapolitanischen Dogmati-
kers und Pfarrers an einer 6kumenischen
Kirche sowie einer Stadtgemeinde be-
geistert durch die glaubwiirdige Kombi-
nation von souverdner Gelehrsamkeit
und groBer, festlicher Freude an der Tri-
nitiat. In {iber 500 Belegen wird kon-
struktiv und unpolemisch nahezu auf
die gesamte internationale Literatur zur
Trinitédtslehre Bezug genommen; Forte
ist sprachlich und gedanklich in den ver-
schiedensten theologischen Quartieren
der Theologie der Weltkirche zu Hause.
Zugleich strahlt durch das Ganze der
Glanz der Liturgie, die Freude des Prie-
sters an seinem Amt, die Gegenwart der
Armen und die AusgieBung des Geistes.
Das Buch schlieBt mit einem Gedicht,
das zu einem Gemeindelied wurde.
(B. Fortes geistliche Gedichte unter dem
Titel ,,Zur Freiheit hast du uns befreit:
Gebete** wurden von unserer Heidel-
berger Doktorandin Ingeborg Wagner
iibersetzt und verdffentlicht, Miinchen
1993). Das Trinitdtsbuch — es folgte
dem Buch ,Jesus von Nazareth:
Geschichte Gottes — Gott der
Geschichte®, dt. Mainz 1984 — steht in
der Reihe der wichtigen Biicher zur Tri-
nitdtslehre aus den achtziger Jahren:
J. Moltmann (1980), J. Zizioulas (1985),
L. Boff (1987 und 1990), um nur einige
zu nennen. Fortes ekklesiologische Stu-
die ,La chiesa icona della Trinita*
(Brescia 1984) — Nachfolgerin von ,,La
Chiesa nell’ Eucaristia® von 1975 —
bahnte den Weg zu seiner Geschichte
und Kirche umklammernden Trinitats-
lehre: die Kirche ist ,,Jkone der Trini-
tat*, ,,nicht einfacher Verweis auf sie,
sondern ihr titiger Ausdruck* (199).
Das Umklammernde ist das Entschei-
dende. Die Verschrinkung von Geschichte
und Trinitdt erinnert an altkirchlich-
trinitarisch-christologische Muster, etwa
an Irendus’ ,circumincessio’: so wie
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Trinitdt nur in der Geschichte erfahrbar
und erzdhlbar ist, so ist Geschichte —
und mit und in ihr die Kirche — nur
begreiflich als in der Trinitdt ruhend.
Eine innere Systematik entspringt aus
der Hohe, Freiheit und Giite Gottes, so
wie auch die Macht des Rufes und der
Einwohnung Gottes im Sohn und die
lebenschaffende Kraft des Geistes — es
ist wie eine grofie Eucharistiefeier, die
der dreieinige Gott feiert und dadurch
alles ins Leben ruft und in sich selbst
erhdlt. Man kann diese Systematik
,.heilsgeschichtlich® nennen, wenn da-
mit nicht eine einféltige, lineare Total-
sicht der Geschichte gemeint ist, son-
dern eher das, was bei den griechischen
Vitern die Okonomie war. Aber ist es
vielleicht doch die romanische Neigung
zur erkenntnismafBigen Systematisie-
rung durch den Siiditaliener, wenn das
Buch kristallklar in 1. ,Trinitdt und
Geschichte*’, 2. ,Trinitdt in der Ge-
schichte*, 3. ,Trinitdt als Geschichte®
und 4. ,,Geschichte als Trinitdt* geglie-
dert ist — und diese wiederum mit
jeweils sich entsprechenden parallelen
Untergliederungen? Wenn Forte gegen-
iiber J. Moltmann vorsichtig anfragend
zu bedenken gibt, ob bei ihm die ,,Trini-
tit zuweilen zu sehr ,funktionieren’
soll“ (88), so konnte letztlich diese
Anfrage auch an Forte selber gerichtet
werden. Das hat damit zu tun, dal} er,
trotz aller sorgfaltigen Abgrenzung
gegeniiber K. Rahners Axiom ,,Die
,0konomische’ Trinitdt ist die ,imma-
nente‘ Trinitdit und umgekehrt®, den
Rubikon, der zwischen den Ist-Sdtzen
der Geschichtsdeutung als Erweis der
Gegenwart des dreieinigen Gottes und
den riskanten Ist-Sitzen iiber Gott, wie
er dreieinig in sich selber ist, unerbitt-
lich flieBt, ebenso kithn iiberschreitet
wie Moltmann, Zizioulas und Boff.
Freilich erschliefit sich auch fiir Forte



die Trinitét erst durch das Nacherzidhlen
der Geschichte Jesu und vor allem durch
die Feier von Ostern. Darin liegt die
Starke und Uberzeugungskraft des gan-
zen Buches. Die fast iberreichlichen
biblischen Belege fiir diesen Erkenntnis-
weg bieten denn auch reiches Material
fiir eigene Weiterarbeit an dieser zentra-
len theologischen Aufgabe.

Ich sehe in der Verkniipfung von Tri-
nititslehre, Christologie und Ekklesio-
logie, einer inneren sowie einer erkennt-
nisméfigen Verkniipfung, das eigent-
liche Verdienst und den Erkenntnis-
gewinn dieses Buches. Es ist ein
einheitliches, in sich geschlossenes Buch
iiber das die Welt, die Geschichte und
die Kirche Umklammernde, aus dem
das Leben flieit. Der Preis fiir das
Erlangen dieser geschlossenen Darstel-
lung ist nicht geistlicher, sondern theolo-
gischer Art: kénnen wir iiber die Selbst-
unterscheidung Gottes ,,ad intra* und
»ad extra‘, die Verbindung also zwi-
schen Gottes ,,Geschichte* und unserer
Geschichte, dieselben Klassen von Sit-
zen verwenden? Ist nicht die ékume-
nische Trinitdtslehre aus einem Riick-
schluB}, die immanente aber aus einem
Umkehrschlufl gewonnen? — so wiirde
der neutrale, geistlich vielleicht uninter-
essierte Logiker die Trinitdtstheologen
fragen diirfen. Es geht hier um die alte
Frage, ob sozusagen oberhalb der
biblisch-geschichtlich-interpretativ. = ge-
wonnenen und verantworteten Theo-
logie sich noch ein weiterer, breiterer
Himmel legitim spekulativer Theologie
offnet. Ich wage nicht zu sagen, dalB
dies nicht so sei, aber ich méchte minde-
stens daran erinnern, dafB hier ein Rubi-
kon flief3t.

Die angedeutete Problematik hat
Forte gewill selber im Auge. Zwar
konnte er Zizioulas’ und erst recht
L. Boffs ,,soziale® Trinititslehren noch

nicht kennen, wohl aber die entspre-
chenden Passagen in Moltmanns Buch
von 1980. Das Interessante an diesen
Lehren ist ja die Verkniipfung von Trini-
tatslehre und sozialer Solidaritit bzw.
Gemeinschaft, viel mehr noch: die
Begriindung der zweiten in der ersten.
Hier wird — in der oben verwendeten
Diktion — aus dem Umkehrschluf} ein
weiterer Schlull gezogen. B. Forte sieht
diese Moglichkeit auch, wendet sie aber
nur mit Vorsicht an. Statt dessen
begriindet er an dieser mdéglichen
Ankniipfungsstelle seine Konzeption
der Kirche als Tkone der Trinitidt. Fiir
ihn ist also der direkte Weg der ,,Ablei-
tung‘“ sozialer Strukturen aus dem
»Sein Gottes“ (Zizioulas: ,,Being as
Communion®) oder Boffs Konzept von
Gott als Urbild von Gemeinschaft nicht
gangbar, mindestens nicht zwingend.

Es bleibt noch zu sagen, daB
B. Fortes Buch einen ungemeinen
Reichtum an einzelnen Einsichten, Ver-
kniipfungen und theologischen Gedan-
ken zu den zahlreichen klassischen Pro-
blemteilen der Trinitétslehre bietet.
Besonders hingewiesen sei auf die hilf-
reiche, lange Passage iiber die Filioque-
Frage (117—135) mit umfassender Be-
urteilung der relevanten Literatur. Ob
das Buch jedoch das Ende des ,,Exils
der Trinitdt* im Verstindnis und in der
Praxis der Gldubigen (11—16) und die
von uns allen erhoffte ,,Riickkehr in die
trinitarische Heimat** auch praktisch
bewirken hilft, ist schwer zu sagen. Ein
wichtiges Buch, das in diese Richtung
dringt, ist es ohne Zweifel.

Wer die Geschlossenheit des Gesamt-
argumentes bewundert, wird sich jedoch
nicht wundern diirfen, daB3 der groBe,
hochst nétige und lang verdringte Stor-
faktor in neuerer Theologie, die Bezie-
hung zu Israel und dem Judentum ndm-
lich, in diesem Buch nicht zur Wirkung
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kommt; die Kirche wird nahezu pro-
blemlos als das ,,neue Israel* bezeich-
net. Auch ein Opfer zugunsten der
Geschlossenheit und wunderbaren Sym-
metrie dieses schonen Buches!

Der Ubersetzerin ist fiir den klaren
und gut lesbaren Text zu danken, den sie
uns geboten hat. Gelegentlich ungel&ste
Schwierigkeiten bei der Ubersetzung
von Buchtiteln — oder den Verzicht dar-
auf — (oder die komische Eindeutschung
von Namen, z.B. S. 123, Anm. 76) sto-
ren nicht wirklich.

Dieirich Ritschl

Andrea Tafferner, Gottes- und Néch-
stenliebe in der deutschsprachigen
Theologie des 20. Jahrhunderts.
Innsbrucker theologische Studien,
Bd. 37. Verlagsanstalt Tyrolia, Inns-
bruck/Wien 1992. 336 Seiten. Br.
DM 48,—.

Ausgangspunkt und Arbeitsthese der
in Miinster eingereichten Dissertation
der katholischen Theologin Andrea Taf-
ferner ist eine Aussage Hans Urs von
Balthasars, nach der die Wandlungen
des Liebesproblems im Denken der
Moderne gleichnishaft grofle Zusam-
menhénge iiberschaubar werden lassen.
Sie geht in ihrer theologiegeschichtlich
orientierten Arbeit davon aus, ,,... daf3
sich anhand von Akzentsetzungen und
Wandlungen theologischer Rede dieses
Jahrhunderts iiber die Liebe zu Gott
und zum Nichsten Zusammenhinge
theologischer und kirchlicher, aber auch
biographisch-kontextueller und zeitge-
schichtlicher Art aufzeigen lassen®
(S.9).

Die Autorin untersucht, anhand ihrer
Leitfragen nach dem Spezifikum christ-
licher Liebe und dem Verhiltnis von
Gottes- und Néchstenliebe, die einschla-
gigen Werke bedeutender evangelischer
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und katholischer Theologen dieses Jahr-
hunderts. Theologiegeschichtlich-chro-
nologisch behandelt sie in ihrer umfang-
reichen Dokumentation der Gottes- und
Nichstenliebe in der Theologie des
20. Jahrhunderts Karl Barth, Karl
Adam, Friedrich Gogarten, Rudolf
Bultmann, Emil Brunner, Dietrich Bon-
hoeffer, Anders Nygren, Maria Fuerth,
Hans Urs von Balthasar, Viktor War-
nach, Karl Rahner, Johann Baptist Metz
und Eberhard Jiingel. Andrea Tafferner
wagt den Versuch einer kontextuellen
Monographie. ,,Die vorliegende Unter-
suchung geht . .. davon aus, dafl Wand-
lungen einer Theorie nur angemessen in
den Blick kommen, wenn die Wandlun-
gen des Theoretikers selbst und deren
Verursachung mitbedacht werden*
(8. 12). ,,Uberschaubar gewordene Zu-
sammenhinge nennt sie dann den
Ertrag ihrer theologiegeschichtlich im-
ponierenden Dokumentation, indem sie
der Frage nach der dogmatischen Locie-
rung der Thematik, der konfessions-
spezifischen Akzentuierung und der
Suche nach dem Spezifikum christlicher
Liebe nachgeht. Sie versucht die Zu-
sammenhinge zwischen dem theolo-
gischen Ort von Gottes- und Nichsten-
liebe und der Zeitgeschichte aufzuzei-
gen. Denn: ,,Die Genese eines bestimm-
ten Gedankens steht immer im Kontext
eines lebens- und/oder zeitgeschicht-
lichen Bedarfs, einer zeit- und geistes-
geschichtlichen Mentalitidt. Diese Ge-
nese eines bestimmten Gedankens be-
einfluft die Wahl eines bestimmten
theologischen Ortes, innerhalb dessen er
entfaltet werden kann* (S. 265).
Andrea Tafferners Buch ist ein heute
selten gewordenes Stiick echter Kontro-
verstheologie im besten Sinne des Wor-
tes. Sie geht von der Bedeutung von
konfessionellen Zusammenhingen fiir
die Wandlungen des Liebesverstindnis-



ses in der deutschen Theologie aus und
sieht das Spezifikum christlicher Liebe
in Anlehnung an Rahner ,,... in ihrer
Dynamik und Bereitschaft, als vor-
behaltlose Bejahung des anderen die ,je
groflere’ zu werden und zu sein, was
kraft der impliziten Bejahung des Gott-
menschen und kraft der durch Gottes
Selbstmitteilung ermoglichten Selbst-
transzendenz auch unthematisch
geschehen kann* (S. 275).

In ihren abschlieBenden Uberlegun-
gen versucht die fiir ihre Arbeit mit dem
,,Karl-Rahner-Preis fiir theologische
Forschung* des Jahres 1992 ausgezeich-
nete Autorin das Liebesgebot im Kon-
text des Lebens Jesu auszulegen. Néach-
stenliebe ist fiir sie die Vorleistungen
erbringende Zuwendungen zu anderen,
wihrend sie die Liebe zu Gott als Treue
in Klage und Lob bestimmt, um ab-
schliefend fiir die Unterscheidung, aber
gegen die Trennung von Gottes- und
Néchstenliebe zu pladieren.

Andrea Tafferners Buch verdient
sowohl die kritische Lektiire als auch die
kontroverstheologische, biblisch norma-
tiv fragende Diskussion, sowohl beziig-
lich ihres kontextuellen Ansatzes als
auch wegen ihrer Abhandlung der Werke
etwa von Karl Barth und Eberhard Jiin-
gel. So bezeichnet sie etwa Karl Barths
Ansatz, in Verkennung der Dynamik
seiner Christologie wie gerade des Kon-
texts seiner Theologie, als anthropolo-
giefeindlich (S. 49). Gegeniiber der
theologischen Arbeit von Eberhard Jiin-
gel dullert die Autorin den ,,... Ver-
dacht einer subjektlosen Theologie und
einer christologischen Engfiihrung der
Leidensgeschichte der Welt . . *° (S. 263)
ohne Anliegen und Durchfiihrung von
Jiingels trinitdtstheologischem Ansatz
hinreichend zu beriicksichtigen. Die
Néchstenliebe Andrea Tafferners scheint
doch, mit Ausnahme von Dietrich Bon-

hoeffer, den katholischen Autoren, gut
kontroverstheologisch, in stirkerem
Mal zu gelten als den Protestanten.

Johannes Rehm

PATROLOGIE

Hubertus R. Dobner, Lehrbuch der
Patrologie. Verlag Herder, Freiburg
1994. 452 Seiten. Kt. DM 78,—.

Wie der Verfasser im Vorwort
(S. XIII) bemerkt, handelt es sich bei
diesem Buch einerseits um ein Lehrbuch
der Patrologie, das ,,in einprigsamer
Form das Grundwissen des Fachgebietes
darstellen* soll, andererseits aber auch
um ein ,erstes Referenzwerk fiir den
Fachgelehrten‘. Diese Verbindung zwi-
schen Einfithrung, Kompendium und
Nachschlagewerk ist dem Verfasser auf
eindrucksvolle Weise gegliickt. Sie ge-
lingt ihm wohl auch deswegen, weil er
deutlich einen anderen Weg beschreitet,
als das bekannte, leider nicht mehr ganz
aktuelle, aber durch dieses Lehrbuch
deshalb auch nicht ersetzte Handbuch
der Patrologie von Altaner/Stuiber (Text
von 1966; Literaturangaben wurden
zuletzt 1978 nachgetragen), indem er
bewult auswdhlt und eigene Schwer-
punkte setzt. Behandelt werden lediglich
die ,,wichtigsten Autoren der friihchrist-
lichen Literaturgeschichte®, diese je-
doch ,,in ihrer politischen, gesellschaft-
lichen, kirchlichen und kulturellen Um-
welt mit Auswahlbibliographien®. Letz-
tere sind ibersichtlich gegliedert in
Bibliographien, Editionen, Ubersetzun-
gen, Hilfsmittel und Literatur, wobei
der Verfasser stets den aktuellen Stand
der internationalen Forschung im Blick
hat. Dafl man bei der Auswahl der The-
men oder der Literatur gelegentlich auf
Liicken stoft, iiberrascht deswegen
nicht. Im allgemeinen werden diese aber
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durch iibergreifende Zusammenfassun-
gen, Schaubilder, Karten und zu Beginn
durch eine einfithrende, kommentierte
Ubersicht iiber Literatur und Hilfsmittel
(S. XXXIV—XLIV; mit Hinweisen auf
Microfiches und elektronische Daten-
banken!) geschickt iiberbriickt.

Die vier Hauptteile des chronologisch
aufgebauten Werkes sind in zwolf Kapi-
teln eingeteilt, die von den Anfingen
der christlichen Literatur — die kano-
nischen Schriften der Bibel werden nur
gestreift — bis zu Isidor von Sevilla
(* 632) im Westen und Johannes von
Damaskus (* 750) im Osten reichen.
Der Verfasser schlieBt sich damit an die
traditionelle Abgrenzung der patristi-
schen Literatur ebenso an wie bei der
Gewichtung der frithchristlichen Auto-
ren und der Auswahl der kirchen- und
dogmengeschichtlichen Themen. Das
fiithrt allerdings auch dazu, daf} die Zeit
nach dem Konzil von Chalkedon (451),
die in den letzten Jahren spiirbar an
(auch 6kumenischem) Interesse gewon-
nen hat, nur sehr summarisch behandelt
wird (auf rd. 50 von insgesamt 450 Sei-
ten!). Es fehlen vor allem Hinweise auf
die Entstehung der 6stlichen National-
kirchen und ihrer Theologie. Auch
Justinian I. (527 bis 5635) wird mit kei-
nem Wort erwéhnt.

Obwohl es sich um ein kompendien-
artiges Nachschlagewerk handelt, ist es
dennoch kein langweiliges Buch. Es ist
didaktisch geschickt aufgebaut, biswei-
len recht spannend geschrieben und
kann so auch Lesern, die von der 6ku-
menisch bedeutsamen Friihgeschichte
der Kirche nur wenig wissen, einen
lebendigen Eindruck von ihr vermit-
teln. Interessierte erhalten eine klare
und zuverldssige Einfithrung in das
manchmal etwas verwirrende Gebiet der
Kirchen- und Theologiegeschichte der
ersten Jahrhunderte des Christentums.
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Studierenden der Theologie sei es be-
sonders empfohlen. Wer selbst auf die-
sem Feld arbeitet und &ltere Hand-
biicher vergleicht, dem wird deutlich,
wie eng und wie selbstverstdndlich die
dkumenische Zusammenarbeit in die-
sem Bereich der Forschung inzwischen

1st.
Wolfeang A. Bienert

Bernd Witte, Die Schrift des Origenes
,JUber das Passa‘. Textausgabe und
Kommentar. Oros Verlag, Altenberge
1993. 247 Seiten. Kt. DM 65,80.

Ders., Das Ophitendiagramm nach Ori-
genes’ Contra Celsum VI 22 bis 38.
Oros Verlag, Altenberge 1993. 163 Sei-
ten. Kt. DM 45,80.

In den ,,Arbeiten zum spétantiken
und koptischen Agypten, die der Miin-
steraner Koptologe Martin Krause seit
1992 herausgibt, ,,werden*, wie es im
Begleittext heilt, ,,Texteditionen und
Untersuchungen erscheinen, die allen
Bereichen der Kultur Agyptens (Spra-
che, Geschichte, Religion, Archiologie
und Kunst) von der Spitantike an
gewidmet sind“. Von okumenischem
Interesse sind hier vor allem die Unter-
suchungen aus der Geschichte der kop-
tischen Kirche und — mehr noch — die
patristischen Arbeiten, zu denen die bei-
den oben genannten Textausgaben von
Bernd Witte gehéren. Denn die dort
behandelten Texte aus dem 2. und
3. Jahrhundert gehéren zu den Quellen
der friithesten Kirchengeschichte, die fiir
alle Kirchen von grundlegender Bedeu-
tung ist. In ihnen wird die Entwicklung
des frithen Christentums und die Entste-
hung der frithchristlichen Theologie
erkennbar.

Bei der Schrift des Origines ,,Uber
das Passa® handelt es sich um eine
der wenigen erhaltenen frithchristlichen



Homilien, in denen das Passageschehen
christlich gedeutet wird. Sie entstammt
dem Papyrusfund von Tura (1941) und
wird hier mit neuer kritischer Edition
des Textes unter Beriicksichtigung der
Kateneniiberlieferung erstmals als ganze
ins Deutsche iibersetzt und ausfithrlich
kommentiert. Urspriinglich handelt es
sich bei dieser Arbeit um eine Disserta-
tion, die im Wintersemester 1989/90
von der Philosophischen Fakultdt der
Humboldt-Universitidt Berlin angenom-
men wurde. Fiir die Drucklegung wurde
sie noch einmal tiberarbeitet und aktua-
lisiert. — Wer die altkirchliche Passa-
deutung und zugleich die exegetische
Methode des Origenes ndher kennenler-
nen will, dem sei diese griindliche und
gewissenhafte Edition des Textes mit
einer sorgfiltig erarbeiteten Uberset-
zung und niitzlichen Erlduterungen
empfohlen. VermiB3t habe ich bei den
Literaturhinweisen (vgl. S. 210ff) aller-
dings nicht nur den Quellenband von
R. Cantalamessa, Ostern in der Alten
Kirche (Trad. Christ. 4), 1981, sondern
auch andere wichtige Arbeiten dieses
Autors zum Thema.

Bei dem anderen Band handelt es sich
um einen interessanten Beitrag zur Gno-
sisforschung, der urspriinglich im Win-
tersemester 1985/86 als Diplomarbeit
von der damaligen Sektion Theologie
der Humboldt-Universitit Berlin ange-
nommen wurde und der fiir die Verof-
fentlichung griindlich tiberarbeitet und
aktualisiert wurde. Auf der Grundlage
des einschldgigen Origenestextes, Con-
tra Celsum VI, 22 bis 38, unternimmt
der Verfasser einen neuen Rekonstruk-
tionsversuch des in der Forschung
immer wieder untersuchten Diagramms
der Ophiten (mit Abbildungen im An-
hang, S. 140ff). Das Buch bietet dazu
einen auf der Grundlage der vorliegen-
den Editionen kritisch durchgesehenen

Text des Origenes, eine neue Uberset-
zung und einen eigenstindigen Kom-
mentar, der in diesen schwierigen Text
gut einfiihrt.

Wolfgang A. Bienert

NOTWENDIGE LERNVORGANGE

Hans Ucko, Vom Judentum lernen. Ge-
meinsame Wurzeln — neue Wege. Ver-
lag Otto Lembeck, Frankfurt am Main
1995. 149 Seiten. Kt. DM 28,—.

Hans Ucko, der fiir die jiidisch-christ-
lichen Beziehungen Zustindige im Mit-
arbeiterstab des Okumenischen Rates
der Kirchen, zieht in dem vorliegenden
Buch eine erste Bilanz seiner bisher
fiunfjahrigen Titigkeit in Genf. Das
Ergebnis ist ein personlich geschriebe-
nes Bekenntnis zum jiidisch-christlichen
Dialog und zu den vielfiltigen Anregun-
gen, die er fiir seinen Glauben und fiir
seine theologische Arbeit durch die jiidi-
schen Gesprachspartner erhalten hat.
An ausgewdhlten Beispielen (,,Erwdhlung
und verheilenes Land*, ,,Der Mensch —
Ebenbild Gottes*) veranschaulicht er, was
Christen in den Gespriachen mit Juden ler-
nen konnen und welche Anfragen sich an
die christliche Theologie ergeben.

Ausgehend von dem hebriischen
Begriff ,,Halacha“, der vom Verb
,halach® (,,gehen*) abgeleitet ist, ver-
steht er Religion als ,,eine Art und Weise
zu gehen* (8. 29). Mit diesem Religions-
verstdndnis grenzt er sich von einer dog-
matisch verstandenen christlichen Theo-
logie ab und 14dt christliche Theologen
ein, ihre theologischen Erkenntnisse
stindig neu zu iiberdenken. In diesen
sich stets vollziehenden Reflexionspro-
zef} bezieht Hans Ucko auch die ,,alten
christologischen Formeln* mit ein und
fragt sich, ,,ob wir ihnen wirklich die
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dogmatische Autoritdt beimessen kon-
nen, die sie einst, vielleicht zu Recht,
genossen haben* (S. 134).

Eine weitere wichtige Grundlage sei-
ner Ausfithrungen bildet die Einord-
nung des judisch-christlichen Dialogs in
den Kontext der interreligisen Dialoge
(S. 9f und das Kapitel ,,Das Christen-
tum und die anderen Religionen‘‘), ohne
die Besonderheit des Verhiltnisses von
Juden und Christen in Frage zu stellen
(vor allem im Kapitel ,,Erben gemeinsa-
mer Wurzeln®).

Seine Betrachtungen finden im
SchluBkapitel ,,Raum fiir andere* ihren
Hohepunkt, in welchem er in Anleh-
nung an Paul Varo Martinson eine
,,simul-Sprache in der Theologie for-
dert. Der lutherische Begriff ,,solus
wie in ,,sola scriptura‘“ miisse dem ande-
ren lutherischen Begriff ,,simul® (Gott
ist verborgen und offenbart, Jesus ist
wahrhaftiger Mensch und wahrhaftiger
Gott) weichen, um theologischen Aussa-
gen die exklusive Schirfe zu nehmen
und anderen Auslegungsmdoglichkeiten
Platz einzurdumen. Dieser theologische
Pluralismus ist unerldfBlich fir eine
Koexistenz von Christen unterschied-
licher Kontexte und Konfessionen wie
auch von Menschen verschiedener Reli-
gionszugehorigkeit. Die ,,simul-Spra-
che* ist eine Sprache der Toleranz und
der Liebe, die Freiraum fiir andere 1453t.
Der Wegcharakter der Theologie und
die Paradoxie der ,,simul-Sprache‘
mahnen uns, ,,bestimmte theologische
Aussagen oder christologische Aussagen
nicht als endgiiltig® zu betrachten
(S. 145).

Das Buch kann fiir im jiidisch-christ-
lichen Dialog Engagierte als Ansto} zur
eigenen Standortbestimmung dienen.
Aufgrund seiner allgemeinverstidndlichen
Sprache und der zahlreichen Beispiele,
mit denen Hans Ucko seine theologi-
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schen Vorstellungen veranschaulicht, ist
es auch fiir diejenigen geeignet, die in
die Thematik einsteigen wollen.

Thomas Kratzert

Christine Globig, Frauenordination im
Kontext lutherischer Ekklesiologie.
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen
1994. 206 Seiten. Kt. DM 64,—,

Nachdem zwar bereits seit iiber 50 Jah-
ren in Deutschland Frauen ordiniert
werden, dies aber im Zusammenhang
mit der Ernennung der ersten luthe-
rischen Bischéfin in einigen Kreisen von
neuem in Frage gestellt wurde, war es
nun an der Zeit, die Diskussion um die
Frauenordination systematisch aufzu-
arbeiten. Auch unter dem Aspekt der
weltweiten Diskussion in anderen Kir-
chen, die entweder in den letzten Jahren
die Ordination von Frauen eingefiihrt
haben oder aber versuchen, diese Dis-
kussion zu beenden, erhilt dieses Unter-
nehmen besondere Aktualititen.

Die Kieler Dissertation von Christine
Globig versucht, der Frage nachzugehen,
wie die deutsche lutherische Theologie
die Herausforderung durch die Frage
der Frauenordination -ekklesiologisch
verarbeitet hat.

Da in der modernen Diskussion
immer wieder Aussagen Martin Luthers
herangezogen werden, liegt der Einstieg
bei der Untersuchung seiner Position
nahe. Die Frage des Amtes fiir Frauen
wird von ihm immer im Zusammenhang
mit der Konzeption des allgemeinen
Priestertums aller Getauften erwihnt,
aus der eine grundsitzliche Gleichstel-
lung von Frauen und Ménnern abzulei-
ten ist. Allerdings verbietet gleichzeitig
1Kor 14,34 die Realisierung dieser Mog-
lichkeit. Nur ein Mangel an Minnern
bildet fiir Luther eine Ausnahme.



In der Diskussion, die durch die Lage
im Zweiten Weltkrieg angeregt wurde,
war Luthers Gedanke der ,,Notsitua-
tion‘‘ zwar prisent, aber dessen Grund-
lage, die Idee des allgemeinen Priester-
tums, trat stark zuriick. Die Schwierig-
keit bestand vor allem im Zusammen-
denken des allgemeinen Priestertums
mit dem paulinischen Gebot vom
Schweigen der Frau in der Offentlich-
keit. Die Losung fand man im Modell
eines wesensspezifischen ,,Amtes der
Frau‘ und im Riickgriff auf die Hypo-
tagéTheorie, wonach Frauen auf be-
stimmte Funktionen verzichten miissen
oder diirfen. Verwunderlich ist v.a. in
der spiteren Diskussion das allgemeine
Zodgern, die Impulse und die Entwick-
lung der sdkularen Frauenbewegung
aufzunehmen. Ein &hnliches Phino-
men, ndmlich trotz der Berufung auf
das allgemeine Priestertum ein Zuriick-
treten desselben zugunsten einer Klassi-
fizierung von Amtern (die der sui-gene-
ris-Regelung entspricht), stellt die Ver-
fasserin auch in der 6kumenischen Dis-
kussion fest.

Als allmidhlich die Gleichstellung der
Frau im Pfarrdienst sich durchsetzt, ver-
schwindet auch die sui-generis-Regelung,
aber weniger aufgrund theologischer
Debatten, als vielmehr aus pragmatischen
Uberlegungen heraus. Als Ursache fiir
diese Entwicklung wird die lutherische
Amtstheologie dargestellt, in der die
Gleichheit aller Getauften als Realitét der
,secclesia invisibilis* gesehen wird.

Malbgeblich fiir die Entscheidung war
in all diesen Diskussionen also nicht die
These vom allgemeinen Priestertum,
sondern eine Sicht der Frau in ihrer
Zuordnung zum Mann.

Ch. Globig stellt demgegeniiber fest,
daf3 auf der Grundlage des allgemeinen
Priestertums keine spezifischen ,,weib-
lichen Begabungen‘ definiert werden

kénnen, die zum einen oder anderen
geistlichen Amt befdhigen oder nicht.
Zwar kann daraus auch kein kirchen-
rechtliches Ordnungssystem abgeleitet
werden, der Gedanke vom Priestertum
aller Getauften hat jedoch ein kritisches
Potential gegeniiber der jeweils beste-
henden Ordnung. Als solches ist es fest-
zuhalten, indem es daran erinnert, daf
Gemeinde und Amtstrager auf gleicher
Ebene stehen. Da dies fiir die Kirche in
der Welt gilt, mull dieser Gedanke in
kirchenamtlichen Strukturen einen Aus-
druck finden. Er macht hierarchische
Strukturen unméglich. AuBlerdem muf}
der doppelte Kirchenbegriff vermieden
werden.

Ausgehend vom Zusammenhang zwi-
schen ,,Rechtfertigung und Recht‘‘ bei
Luther und auf dem Hintergrund der
modernen gesellschaftlichen Entwick-
lung wird von der Verfasserin schlie3lich
der Anspruch der Frauen auf das kirch-
liche Amt hervorgehoben.

Damit arbeitet diese Publikation eine
wichtige Frage auf, die bisher noch
nicht auf ihren ekklesiologischen Gehalt
untersucht worden war. Der historische
Verlauf der Debatte wird systematisch
ausfithrlich anhand von ausgewihlten
Beispielen behandelt, wobei die wesent-
lichen Denkmodelle und die damit ver-
bundenen Defizite und Widerspriiche
deutlich herausgearbeitet werden. Trotz
leider etlicher Druckfehler (die vor
allem im Literaturverzeichnis stérend
sind und daher hier verbessert werden:
S. 185 muB es heiBen ,,Brand‘ statt
,»,Brandt®, S. 196: ,,Rodger, P.C.** statt
,,Rogers, R.C.%, S. 197: ,,Siegwalt* statt
»Siegwald) ist die Untersuchung sorg-
faltig gearbeitet und stellt mit ihrer Mah-
nung zu einer Riickbesinnung auf die
Konsequenzen des allgemeinen Priester-
tums einen wichtigen Beitrag zur Diskus-
sion um die lutherische Ekklesiologie wie
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auch zur kumenischen Debatte um die
Frauenorganisation dar. Im Blick auf
heute weltweit wachsende fundamenta-
listische Bewegungen wire eine explizite
Diskussion eines zeitgemadfen Umgangs
mit dem paulinistischen Schweigegebot
fiir die Frau hilfreich gewesen.

Als weiterfithrende Frage in der 6ku-
menischen Debatte regt dieses Buch nun
an, sich mit der Spannung auseinander-
zusetzen, die sich aus der Berufung auf
das allgemeine Priestertum einerseits
und auf die ,,Macht einer 1900jidhrigen
Tradition** (vgl. Taufe, Eucharistie und
Amt, Konvergenzerkldrungen der Kom-
mission fiir Glauben und Kirchenverfas-
sung, Abschnitt ,,Amt“ Kommentar
nach Par. 18) andererseits in einigen Kir-
chen ergibt.

Dagmar Heller

.

Rudolf Weth, Kirche in der Sendung
Jesu Christi. Missionarische und dia-
konische Existenz der Gemeinde im
nachchristlichen Zeitalter. Aussaat/
Neukirchener Verlag, Neukirchen-Vluyn
1993, 128 Seiten. Kt. DM 19,80.

Rudolf Weth ist Direktor des Erzie-
hungsvereins Neukirchen-Vluyn und
Dozent an der dortigen Diakonenausbil-
dungsstitte. Er hat in den letzten sieben
Jahren acht Aufsdtze geschrieben, die
an verschiedenen Orten verdffentlicht
wurden. In dem vorliegenden Buch fafit
er diese Aufsitze zusammen, weil sie
alle der Frage nach dem Zusammen-
hang zwischen Mission und Diakonie
nachgehen. Es geht ihm darum, ,,die
missionarische und diakonische Exi-
stenz der christlichen Gemeinde als Ein-
heit zu sehen und zu leben*. Das Buch
ist ein Beitrag auf dem Weg der Erneue-
rung des missionarisch-diakonischen
Auftrags der Kirche.

Rainer W. Burkart
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Dietmar Mieth (Hg.), Moraltheologie
im Abseits? Antwort auf die Enzy-
klika ,Veritatis splendor®. Verlag
Herder, Freiburg 1994. 244 Seiten. Kt.
DM 48,—.

Das in der bekannten Reihe ,,Quae-
stiones disputatae® erschienene Sam-
melwerk ,,Moraltheologie im Abseits?
Antwort auf die Enzyklika ,Veritatis
splendor ““ beinhaltet sechzehn Aufsitze
namhafter katholischer Moraltheolo-
gen, vornehmlich des deutschen Sprach-
raums. Wie sich die vorletzte moraltheo-
logische Enzyklika Johannes Pauls II.
in besonderer Weise der katholischen
Moraltheologie angenommen hatte, so
werden im vorliegenden Werk umge-
kehrt Grundtendenzen und zentrale Ein-
zelthemen jenes pépstlichen Lehrschrei-
bens beleuchtet. Der Herausgeber
betont im Vorwort, es handle sich nicht
um einen Kommentar zu ,Veritatis
splendor® (VS), dem Leser wird aber
dennoch ein aufschlufireiches, kommen-
tierendes Werk an die Hand gegeben,
das die entscheidenden Aussagen und
Ansitze von VS im Horizont der
moraltheologischen Tradition in den
Blick nimmt.

Zum rechten Verstindnis der einzel-
nen Aufsitze sind moraltheologische
Vorkenntnisse sehr hilfreich und zuwei-
len auch nétig. Dennoch darf man alle
Artikel mit Ausnahme jenes von
E. Chiavacci als lesenswert bezeichnen.

Die Darstellungen weisen nahezu
immer einen Stil auf, der sowohl vom
Bemithen um sachliche Redlichkeit
geprégt ist als auch von der inneren Ver-
bundenheit der Autoren mit der Kirche
zeugt. Zwar wird oft deutlich Enttiu-
schung iiber die Enzyklika geduBert,
aber von einer ,,Abrechnung* — wie zu-
weilen in der Tagespresse zu lesen war —
kann nicht die Rede sein. Vielmehr
herrscht grundsitzlich die Intention des



Dialogs vor. Dies gilt insgesamt auch fiir
die Aufsdtze D. Mieths, H. Rotters,
R. A. McGormicks und B. Harings, die
am schérfsten ihre Befiirchtungen und
ihre Kritik duflern.

Als immer wiederkehrende Schwer-
punkte, die sich durch die verschiedenen
Aufsidtze des Sammelbandes wie ein
roter Faden hindurchziehen, wird man
die Auseinandersetzung mit der thomi-
stischen bzw. neuthomistischen Pragung
der Enzyklika (M. Vidal); die kritische
Behandlung von Form und Bedeutung
der lehramtlichen Moralverkiindigung
(H. Rotter); die ausfithrliche Unter-
suchung der Lehre von den ,,in sich
schlechten Handlungen®; die Bedeu-
tung von sittlicher Autonomie bzw. Frei-
heit im Kontext einer christlichen Moral
und schlieBlich das wiederholte Ein-
gehen auf die Rolle des Gewissens
(C. M. Duffe, A. Auer) nennen kénnen.
Eher spezifisch zu nennende Einzel-
untersuchungen zu den Themen der
optio fundamentalis (K. Demmer), der
Verwendung der HI. Schrift (M. Theo-
bald), des Natur- und Personenbegriffs
(E. Chiavacci; J. P. Wills) und der
Geburtenregelung (R. A. McGormick,
B. Hiring) kompletieren das Gesamt-
bild.

Zwei formale Gemeinsamkeiten der
Aufsdtze werden deutlich: zum einen,
daf die von der Enzyklika als abzuleh-
nend dargestellten Positionen in einer
solchen Form iiberhaupt nicht von
katholischen Moraltheologen vertreten
werden — K.-W. Merks etwa nennt die
Beschreibung der abzulehnenden Auto-
nomie-Vorstellung eine ,,Karikatur*
(53) — zum anderen das stete Bemiihen,
die in der Enzyklika behandelten
Themen differenzierter, als es in VS
geschieht, darzustellen.

Ohne im Rahmen dieser Besprechung
auf die Einzelthemen eingehen zu kén-

nen, laBt sich zum Inhaltlichen folgen-
des bilanzieren. Wihrend VS im Gegen-
iiber zu einer von ihr als liberzogen cha-
rakterisierten Freiheits- und Autonomie-
tendenz eine normative Essenz- und
Gebotsethik betont, weisen die Verfas-
ser von ,,Moraltheologie im Abseits*
auf die dabei auftretenden Schwichen
von ,,Veritatis splendor‘ hin und legen
mehr Gewicht auf die Beriicksichtigung
der existentiellen Dimensionen des sitt-
lichen Lebens. Vereinfacht ausgedriickt:
VS will aufzeigen, woran man sich mit
Sicherheit in der christlichen Moral hal-
ten kann (und miifite), weil sie die
Gefahr eines ethischen Libertinismus
befiirchtet; ,,Moraltheologie im Ab-
seits* hingegen will darstellen, daf} die Tra-
dition und Gegenwart der katholischen
Moraltheologie mehr als eine Normen-
ethik zu bieten hat, weil befiirchtet wird,
dall lehramtlich eine thomistische bzw.
neuthomistische Systematik als einzig legi-
time Grundlage der katholischen Moral-
theologie festgeschrieben werden soll.

Wer sowohl die Enzyklika ,,Veritatis
splendor* als auch ,,Moraltheologie im
Abseits‘* liest, kann insgesamt einen
aufschlufireichen Einblick in die Proble-
matik der zur Debatte stehenden Frage-
stellungen gewinnen und die Spannun-
gen bzw. die unterschiedlichen Ansitze
in der katholischen Fundamentalmoral
besser verstehen lernen.

Michael Kneib

John Howard Yoder, The Royal Priest-
hood, Essays Ecclesiological and Ecu-
menical. Grand Rapids, Michigan
(USA) 1994. 388 Seiten. Kt.

Yoder ist mennonitischer Theologe und
hat sich durch reformationsgeschichtliche
Forschungen und Beitrdge zur Friedens-
ethik aus friedenskirchlicher Perspektive
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ausgewiesen. Derzeit ist er Professor fiir
systematische Theologie und Ethik an der
katholischen Universitit Notre Dame,
Indiana (USA). Das Buch ist eine Samm-
lung von Aufsdtzen und Vortrigen zu
ekklesiologischen und 6kumenischen The-
men aus den vergangenen Jahren. Sie rei-
chen von Vortrigen vor der amerika-
nischen Gesellschaft fiir christliche Ethik
iiber Gastvorlesungen an namhaften Uni-
versitédten bis hin zu Vorlesungen vor Stu-
dierenden und Artikeln in diversen 6ku-
menischen, theologischen und ethischen
Periodika. Dabei bildet die Ekklesiologie
die Mitte der Uberlegungen.

Es ist Yoders Anliegen, auf den eige-
nen ekklesiologischen Ansatz der tdufe-
risch-mennonitischen Tradition hinzu-
weisen. Aus dieser Sicht erinnert er die
Kirchen immer wieder daran, daB die
Diskussion iiber Fragen von Glauben
und Kirchenverfassung die Bereitschaft
voraussetzt, auch tiber Fragen von Ethik
und Moral zu sprechen. Die Bereitschaft
zur gegenseitigen ,,geschwisterlichen Er-
mahnung* ist fiir ihn die logische Vor-
aussetzung fiir jeden o&kumenischen
Dialog. Von daher gewinnen bei ihm
Begriffe wie ,,reformiert* oder ,,katho-
lisch* eine neue Dimension. Eucharisti-
sches Teilen, ,,Binden und Lésen®
(Mt 18) durch geschwisterliche Ermah-
nung, das neutestamentliche Bild von der
FuBwaschung als Symbol fiir das Dienen
und die Bereitschaft zum Leiden geharen
fir ihn zum Kirchesein. Dabei ist klar,
dal es keine Teilhabe an der Kénigsherr-
schaft Gottes ohne Teilhabe an dem auf-
opfernden Dienst Christi geben kann.
Von daher ist der Titel des Buches: ,,Die
konigliche Priesterschaft* zu verstehen.

Diese Sammlung von Aufsitzen und
Vortrdgen ist eine wichtige und hilf-
reiche Ergdnzung zu Yoders bekannte-
ren AuBerungen zu den Fragen der Ge-
walt und des Krieges aus seiner friedens-
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kirchlich-pazifistischen Position. Diese
sind letztlich nur von seiner Ekklesiolo-
gie her zu verstehen.

Das Buch enthilt vier Hauptkapitel,
in denen sich je zwei bis sieben Texte fin-
den. Der Herausgeber bietet in jedem
Text eine kurze Einfithrung und eine
Beschreibung des Kontextes. Einige
Titel seien wiedergegeben: Im ersten
Kapitel (Theologische Perspektiven)
geht es um das Anderssein der Kirche,
um den Zusammenhang zwischen Ek-
klesiologie und Sozialethik sowie um
die Spannung zwischen Nachfolge Chri-
sti und Weltverantwortung. Das zweite
Kapitel (Okumenische Perspektiven)
enthalt Uberschriften wie: LafBt die Kir-
che Kirche sein, und Christus; die Hoff-
nung der Welt. Im dritten Kapitel (Oku-
menische Antworten) geht es z.B. um
eine freikirchliche Sicht der Einheit, um
eine freikirchliche Reaktion auf die
Lima-Texte, um interreligiésen Dialog
und um die Praxis ékumenischer Bezie-
hungen zwischen einzelnen Christinnen
und Christen, zwischen Gemeinden
innerhalb ein und derselben Tradition
und zwischen verschiedenen Denomina-
tionen. Das letzte Kapitel (Radikale Ka-
tholizitdt) enthilt einen Beitrag iiber das
»Binden und Lésen® (Mt 18) als ge-
schwisterliche Ermahnung sowie einen
Vortrag iiber das Verhiltnis von christ-
lichem Glauben und Kultur in Ausein-
andersetzung mit H. Richard Niebuhrs
,,Christus und Kultur,

Jeffrey Gros ES.C. vom Sekretariat
fiir Okumene und interreligitse Angele-
genheiten der Nationalen Katholischen
Bischofskonferenz der USA schreibt:
»Auf dem Weg zur vollen Gemeinschaft
beférdert Yoder eine Vision der katho-
lischen Kirche, die als Zeugnis in und
gegentiber der Kirche steht.*

Rainer W. Burkart



Nachwort der Schriftleitung

Unser Manifest in Heft 2 hatte als Richtpunkte fiir die ndchsten Jahre einerseits
den europdischen und den deutschen nationalen VerséhnungsprozeB, andererseits
die 8. Vollversammlung in Harare und das 50jihrige Bestehen des ORK benannt.
Zu beiden Richtpunkten bietet das neue Heft Ausgangsiiberlegungen an.

Mit welchen historischen Abgriinden und welchen anthropologischen und sozia-
len Gegebenheiten wir es zu tun bekommen, wenn im heutigen européischen Kon-
text Versohnung als Wirklichkeit von Gott her beschrieben und lokalisiert werden
soll, entfaltet Geiko Miiller-Fahrenholz, von dem in den nichsten Monaten auch ein
Buch zur Vergebung und Verséhnung erscheinen wird. An ihn werden sich in den
néchsten Heften weitere Beitrdge zum Stichwort Versohnung anschliefien.

Wer biblisch denkt, weil3, daB Jubilien — wie dasjenige des ORK oder das der
Geburt Jesu Christi geltende — nur von den Gaben her recht bedacht werden kon-
nen, die uns Gott in den Inhalten der Jubilden iibermittelt hat. Er oder sie weil3
auch, daB wir im Empfang dieser Gaben eingeladen sind, sie zu teilen. Das hat in
der Bibel Israels die Gestalt konkreter Freisetzungsprojekte aus sozialer Verschul-
dung und Verstrickung angenommen. Es begegnet uns aber ebenso in jedem Vater-
unser, wo der Freisetzung aus Schuld vor Gott die Freisetzung entspricht, die wir
als Freigewordene anderen gewdhren. Die Beitrdge von Rainer Albertz und Ernst
Michael DérrfuB bieten allen, die mit uns auf theologisch bedachtem Weg auf die
Jubilden der Jahre 1998 und 2000 zugehen wollen, eine exegetische Grundlegung
und eine Ubersicht an, wie sich eine solche regulierte Freisetzung im Volk des ersten
Bundes entwickelt hat und der entsprechende Akzent im Auftreten Jesu und in der
systematischen Theologie seit der Reformation aufgegriffen worden ist. Weil es sich
um Grundlagenbeitrdge handelt, von denen aus moglichst viele nach moglichst vie-
len Richtungen weiterdenken und -arbeiten sollen, muBten auch die Literaturiiber-
sichten reichlicher ausfallen, als das sonst in der OR moglich ist. Sachlich ist diesen
Beitrdgen auch derjenige von Alexander Bocksch zuzuordnen. Er zeigt auf, wie sich
bei der Mitbestimmung in der Arbeitswelt katholische Soziallehre und 6kumenische
Sozialethik seit langem gegenseitig befruchten.

Als Gott an Pfingsten den Jiingern und Jiingerinnen Jesu nicht die Parusie Jesu
als Menschensohn, wohl aber die Erfiillung mit dem Heiligen Geist bescherte,
wurde — sollte sich die Jesus-Bewegung nicht in ekstatischen Phinomenen verlieren
— Tradition unvermeidlich. Sie war anfangs eine von Méannern und Frauen in glei-
cher Weise mit Leben erfiillte Tradition. Das hat sich bald verdndert, und Korrektu-
ren an der zunehmend patriarchal gestalteten Entwicklung der Kirche werden heute
von vielen Seiten der Christenheit mit Recht eingefordert, erst recht, seit in der
Gesellschaft nicht mehr die Viter, sondern junge, clevere und dynamische Ménner
als Ideal gelten. Die Frage liegt nahe: liegen Heilkrifte gegen diese inhumane
Gesamtentwicklung im Gang zu den Miittern? Ulrike Link-Wieczorek ist der aus der
Reformation hervorgegangenen Vaterpriagung nachgegangen und als wache Beobach-
terin in einem heute kartographisch vielfach aufgenommenen Geldnde auf originelle
Weise fiindig geworden. Lassen Sie sich , liebe Leserinnen und Leser, von ihr zu eige-
nen Beobachtungen und Reflexionen, auch zum Widerspruch provozieren — das will
dieser Beitrag.

Was tun, wenn die Mittel nicht mehr zu Verfiigung stehen, bedeutsame dkume-
nische Konsultationen wie diejenige von Glauben und Kirchenverfassung zur Bedeu-
tung des Gottesdienstes fiir die Gemeinschaft der Kirche vollstindig zu dokumentie-
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ren? Dagmar Heller hat aus dem dazu im August 1994 in Ditchingham verabschiede-
ten Dokument das innere Gefille und die Schwerpunkte sorgfiltig zusammengestellt
und mit einleitenden Kurzkommentaren versehen. Wir hoffen, das ist eine sinnvolle
Alternative zu der nicht mehr finanzierbaren Publikation solcher Dokumente als
Beihefte und zu ihrer ermiidenden vollstindigen Wiedergabe im Kleinstdruck. In
Englisch wird die Konsultation vollstdndig publiziert.

Besondere Aufmerksamkeit erbitten wir diesmal fiir die Vielzahl kiirzerer Texte
unter ,,Dokumente und Berichte. Im Zuge der Beteiligung, die wir im Manifest
erbeten haben, liegt auch die Einladung, an der inhaltlichen Gestaltung der deut-
schen Okumenischen Versammlung mitzuwirken. Nach dem jetzigen Zeitplan wird
sich diese auf knapp drei volle Tage beschrinken. Das heiBit: die Delegierten brau-
chen schon als Vorlauf eine Ubersicht iiber die Erwartungen, die sich an diese Ver-
sammlung richten. Wer sich bis zum 15. Oktober 1995 zu Wort meldet, wirkt also
mittelbar an der Gestaltung und den Ergebnissen mit. Wie das geschehen kann, ist
auf S. 372f beschrieben. Weitere Exemplare dieser Einladung kénnen iiber die

Schriftleitung angefordert werden. 5
o.

PS: Den Aufsatz von Eduard Schiitz in Heft 2 hatten wir bereits fiir Heft 1 setzen
lassen, waren dann aber genétigt umzudisponieren. Durch ungliickliche Umsténde
ist nun in Heft 2 nicht die korrigierte Fassung, sondern der unkorrigierte Stehsatz
abgedruckt worden. Wir bitten, die Verwechslung zu entschuldigen.

Es muB heifien:

S. 196 statt Apg. ,,2,38; 19,1,22,16 ,,Apg. 2,38; 19,2; 22,16;

S. 201 statt ,,Leistungsinstanz‘ ,,Leitungsinstanz‘

S. 204 statt ,,unterschiedlichen Ubung “unterschiedslosen Ubung*
S. 204 statt ,,Ausweis von Christen ,,Ausweis von Christsein®

S. 206 statt ,,evangelischen* ,,evangelistischen‘

Die Mitwirkenden

Prof. Dr. Rainer Albertz, An der Sang 64, 57271 Hilchenbach / Prof. Dr. Wolfgang
A. Bienert, HahnbergstraBle 5, 35043 Marburg / Dr. Alexander Bocksch, Alten-
briickstraBe 79, 40599 Diisseldorf / Pastor Rainer W. Burkart, Okumenische Centrale,
Neue Schlesingergasse 22—24, 60311 Frankfurt am Main / Dr. Ernst Michael
Dorrful, Humboldt-Universitdt, Alttestamentl. Seminar, Waisenstrafle 28,
10179 Berlin / OKR Uwe-Peter Heidingsfeld, Auguststrafie 80, 10117 Berlin /
Dr. Dagmar Heller, ORK, Faith and Order, 150, route de Ferney, CH-1211 Genf 2 /
Dr. Michael Kneib, Im Spilles 5, 54294 Trier / Dr. Thomas Kratzert, Oelbachtal 33,
44892 Bochum / Dr. Ulrike Link-Wieczorek, Brunnenpfad 37, 68259 Mannheim /
Dr. Geiko Miiller-Fahrenholz, BirkenstraBle 3, 72131 Ofterdingen / Generalsekretir
Dr. Konrad Raiser, OKR, 150, route de Ferney, CH-1211 Genf 2 / Studentenpfarrer
Dr. Johannes Rehm, Titusstrae 51, 96049 Bamberg, / Prof. Dr. Dietrich Ritschl,
Okumenisches Institut, Plankengasse 1, 69117 Heidelberg.
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Stichwort: Versohnung (1)

Vers6hnung als politisches Programm
in der einen Welt

VON REINHARD HOPPNER

Versohnung ist ein Wort, das aus unserem Wortschatz verschwunden zu
sein scheint. In meinen Schulbiichern kam es nur vor in der abwertenden
Form von Versohnlertum. Es bezeichnet die Krifte in der Geschichte der
deutschen Arbeiterbewegung, die nicht linientreu waren und statt des Klas-
senkampfes den Kompromil suchten. Heute wird das Wort mehr und mehr
verdréngt in die religidse Sprache. Gelegentlich taucht es wieder auf, wenn
es um unsere Vergangenheit geht, mehr als Worthiilse als in seiner ganzen,
menschliche Beziehungen veridndernden Kraft.

Die biblische Geschichte vom verlorenen Sohn erzihlt wohl am deutlich-
sten, worum es bei der Versohnung geht, um die Uberwindung nimlich einer
Distanz, die durch schuldhaftes Verhalten entstanden ist. Der Sohn hat sein
Erbe durchgebracht im siindigen Babylon, fernab vom Vaterhaus. Erst als
Schweinehirt auf dem Felde kommt er zur Besinnung. Die Riickkehr ins
Vaterhaus ist der verzweifelte Versuch, ein neues Leben anzufangen. Besin-
nung, Schuldeinsicht und Bufle, das ist die eine, notwendige Seite fiir Ver-
sohnung. Es ist freilich nicht die Vorleistung, die der Vater von seinem Sohn
verlangt. Wie konnte er sonst dem Sohn entgegengehen, ohne zu wissen, ob
dieser tatsdchlich Einsicht gezeigt und Bufle getan hat.

Versthnung geht immer vom Stirkeren aus, von dem, der im Recht ist.
Sein Entgegenkommen ist der erste Schritt zur Verséhnung. Mir scheint, daB3
uns Versohnung in der Auseinandersetzung mit unserer Geschichte nicht
gelingt, weil uns diese Haltung, dem Schwicheren, dem Siinder entgegen-
zugehen, ohne daf} er eine vorzeigbare Vorleistung erbracht hat, abhanden
gekommen ist. Wer vor allem mit der Suche nach dem Schuldigen beschiif-
tigt ist, verbaut den Weg der Versohnung. Wo Versohnung praktiziert werden
soll, miissen gerade diejenigen, die sich im Recht fiihlen, die unter dem
Fehlverhalten des Siinders gelitten haben, Entgegenkommen zeigen. Eine
unbequeme Nachricht fiir manche Biirgerrechtler aus der DDR oder Zeitge-
nossen mit vermeintlich weiller Weste.

Wo Versohnung praktiziert wird, gibt es immer wieder die entriisteten Nor-
malbiirger, die brav alle biirgerlichen und moralischen Regeln eingehalten
und ihre Arbeit getan haben und die sich nun zuriickgesetzt vorkommen wie
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der Bruder jenes verlorenen Sohnes, der die Haltung des Vaters so iiberhaupt
nicht verstehen kann. Es hat den Anschein, als wiirde ehrliche Arbeit nicht
anstindig belohnt. Der Vorgang hat etwas von Ungerechtigkeit nach den
MalBstiben dieser Welt.

Ja, Versohnung ist auch eine Provokation fiir unseren wohlgeordneten
Rechtsstaat, der darauf aus ist, nach wohlgeordneten Paragraphen Schuldige
zu finden und ihrer gerechten Strafe zuzufiihren. Sie wirkt wie eine Amne-
stie zur Unzeit, noch bevor ein ordentliches Gerichtsverfahren stattgefunden
hat. Unsere Debatte um SchluBstrich und Amnestie bei der Bewiltigung der
DDR-Vergangenheit erscheint unter dem Blickwinkel der Versthnung in
einem ganz anderen Licht. Wer sind heute eigentlich die Starken, die entge-
genkommen miiten, damit endlich Versohnung moglich ist?

Der Rechtsstaat hat einen Versuch unternommen, dieses Element der Ver-
sohnung in seine Rechtspraxis aufzunehmen. Der Titer-Opfer-Ausgleich
versucht, den Abstand zwischen Opfer und Titer unter der Moderation eines
Gerichtes zu iiberwinden. Er versucht, die Wegstrecke zwischen dem siindi-
gen Babylon und dem Vaterhaus, das neuen Anfang ermoglicht, durch Akte
der Wiedergutmachung zu gehen. Dies ist wenigstens ein Anfang in der
Rechtspraxis, der wegfiihrt von dem Prinzip der Strafe oder gar der Rache
hin zur Versthnung. Wir sollten dariiber nachdenken, wie ein solches Prin-
zip bei dem rechtsstaatlichen Umgang mit Fehlverhalten aus DDR-Vergan-
genheit aussehen konnte.

Das Entgegenkommen, das Versohnung erst moglich macht, braucht
starke Menschen. Den ersten Schritt zur Versohnung zu tun, ist kein Zeichen
von Schwiche, sondern ein Zeichen von Stédrke. Das Wort vom Versohnler-
tum pervertiert geradezu den Gedanken der Versohnung. Aber die Unféhig-
keit zur Versohnung taugt nicht zum Vorwurf. Die Unfihigkeit, Frieden zu
stiften, ist ja eher ein Zeichen eigenen Unfriedens, theologisch gesagt: Ein
Zeichen der Siinde des Menschen, das heilit ein Zeichen seiner Gottesferne,
seines unendlichen Abstandes zu Gott. , Lasset Euch versohnen mit Gott®,
heifit darum der Aufruf an die Menschen zir Zeit des Neuen Testamentes.
Gott will den Abstand zwischen sich und den Menschen iiberwinden, damit
wir stark werden und zur Versohnung fahig. Und er zeigt sein Entgegen-
kommen, indem er uns Jesus iiber den Weg schickt, als Vermittler, als Ver-
sohner, der uns ermutigen will, selber Schritte der Versohnung zu gehen.

Indem ich dies schreibe, als Christ und Mathematiker, den es seit fiinf Jah-
ren in die Politik verschlagen hat, muB ich innehalten. Der Kontrast zwi-
schen dem, was ich hier als fiir mich erkennbare Botschaft aufgeschrieben
habe, und meiner Erfahrung im politischen Alltag ist so groB, daf ich
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manchmal nicht weil}, wie ich beides zusammenbringen soll. Dem Schwa-
chen entgegenzukommen, wird im politischen Machtkampf oft als eigene
Schwiche interpretiert. In einer Medienlandschaft, welche die politische
Arena im Quadrat eines Boxrings sieht, zéhlt nur, wer auf den schon Stiir-
zenden noch einmal einschldgt, um sich dann als Sieger feiern zu lassen.

Praktizierte Versohnung ist politisch hichst brisant. Trotzdem scheint sie
mir fiir die Gestaltung einer iiberlebensfiahigen Gesellschaft lebensnotwen-
dig zu sein. Nicht umsonst beschiftigt uns immer wieder das Thema der Ver-
sohnung des Menschen mit der Technik, das Thema der Versohnung der
unter der scheinbaren Allmacht des Menschen stéhnenden Natur mit uns
Mitgeschopfen. Auch hier geht es um die Uberwindung eines immer noch
wachsenden Abstandes. Noch sind wir Menschen die Stirkeren, doch um
unserer eigenen Zukunft willen miissen wir entgegenkommen. Schon jetzt
werden wir geknechtet von den Riickschligen der Natur, wie die Diskussion
um Klimakatastrophe, umsichgreifende Allergien und vieles andere mehr
zeigt.

Versohnung ist nicht nur eine zwischenmenschliche Aufgabe, gilt nicht
nur fiir den persénlichen Bereich. Versthnung ist in unserer heutigen Welt
eine hochst politische Aufgabe, der wir uns nur um den Preis unseres Unter-
ganges entziehen konnen. Versohnung muBl zum politischen Programm in
der einen, unteilbaren, globalen Welt werden.

Ethik und Ekklesiologie
VON KONRAD RAISER

I. Ein aktuelles Thema mit einer langen Vorgeschichte

Seit zwei Jahren gibt es einen StudienprozeB des Okumenischen Rates der
Kirchen zum Thema , Ekklesiologie und Ethik®. Der Prozel wird von zwei
der vier Programmeinheiten gemeinsam getragen — den Einheiten fiir ,,Ein-
heit und Erneuverung” und fiir ,,Gerechtigkeit, Frieden, Schopfung®. Eine
erste Konsultation in diesem Rahmen fand im Februar 1993 in Rgnde
(Danemark) statt; die Ergebnisse sind in dem Bericht , Teure Einheit*
(Costly Unity) verdffentlicht worden.! Unter dem Titel ,,Costly Commit-
ment” liegt inzwischen auch der Bericht einer zweiten Konsultation in eng-
lischer Sprache vor, die auf Einladung des Okumenischen Institutes fiir theo-
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logische Studien im Oktober des vergangenen Jahres in Tantur bei Jerusalem
durchgefiihrt wurde.?

Dieser Studienprozel geht auf Anregungen und offene Fragen zuriick, die
sich aus dem konziliaren ProzeB tiir Gerechtigkeit, Frieden und die Bewah-
rung der Schopfung sowie der letzten Vollversammlung des Okumenischen
Rates in Canberra 1991 ergeben hatten. Es war allgemein als eine Schwiiche
der Weltkonvokation in Seoul 1990 wie des konziliaren Prozesses auf der
Ebene des Okumenischen Rates betrachtet worden, da} die durch diesen
Prozell aufgeworfenen ekklesiologischen Fragen nicht geniigend bearbeitet
worden waren. Zwar war die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfas-
sung des Okumenischen Rates, die am unmittelbarsten ekklesiologische
Themen behandelt, um ihre Mitarbeit gebeten worden. Sie sah sich jedoch
in der Phase der Vorbereitung auf die Vollversammlung und die anschlie-
Bende Fiinfte Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung in Santiago
de Compostela im August 1993 zu dieser Mitarbeit kaum oder nur einge-
schrinkt in der Lage. So war das Thema ,,Ekklesiologie und Ethik™ in das
Zentrum der Nacharbeit zum konziliaren ProzeB geriickt. Dabei bot nun
trotz aller anfinglichen Vorbehalte die Vorbereitung fiir die Weltkonferenz
tiir Glauben und Kirchenverfassung, insbesondere die Ausarbeitung des zen-
tralen Diskussionsdokuments fiir diese Weltkonferenz und die geplante Stu-
die tiber okumenische Perspektiven der Ekklesiologie, einen geeigneten
Rahmen, um das Thema konzentriert aufzugreifen. So ist denn auch der
Bericht der Konsultation in Rgnde in die Arbeitsunterlagen fiir die Weltkon-
ferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung aufgenommen und von dieser in
mehreren Sektionen behandelt worden. Noch ist es zu friih, iiber abschlie-
Bende Ergebnisse dieses Studienprozesses zu berichten. Dennoch zeichnen
sich wichtige Uberlegungen ab, von denen im folgenden die Rede sein soll.

Freilich war es nicht nur oder nicht erst der konziliare Prozeb fiir Gerech-
tigkeit, Frieden und die Bewahrung der Schopfung, der die Behandlung des
Themas Ethik und Ekklesiologie dringend machte. Einige Beispiele aus der
jiingeren Arbeit des Okumenischen Rates der Kirchen mégen die Konturen
der Fragestellung deutlicher erkennen lassen:

Im Sommer 1992 beauftragte der Zentralausschuf} des Okumenischen Rates die
Programmeinheit ,,Gerechtigkeit, Frieden, Schopfung®™ damit, in Zusammenarbeit
mit der Programmeinheit fiir ,,Einheit und Erneuerung™ im Rahmen eines Studien-
und Reflexionsprozesses zu kliren, wieweit die Gemeinschaft (Koinonia) des Oku-
menischen Rates der Kirchen in Frage gestellt wird, wenn Kirchen der Erwartung
nicht nachkommen, systematische Menschenrechtsverletzungen, die in ihrem Lande
stattfinden, kategorisch zu verurteilen.* Im Hintergrund dieses Auftrages stand die
Auseinandersetzung mit der serbisch-orthodoxen Kirche und die Kritik an ihren
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milBverstidndlichen oder nicht geniigend eindeutig formulierten Erkldrungen zum
Krieg im ehemaligen Jugoslawien und zu den Menschenrechtsverletzungen durch
die serbische Armee. Mit dieser Entscheidung des Zentralausschusses werden die
eindeutige Verurteilung von Menschenrechtsverletzungen und von aggressivem Na-
tionalismus als Kriterien fiir die Bewahrung kirchlicher Gemeinschaft postuliert.

In den achtziger Jahren hatte sich in der 6kumenischen Diskussion immer stiirker
die Uberzeugung herausgeschiilt, daf die entschiedene Verteidigung des Friedens
und die Absage an Geist, Logik und Praxis der Abschreckung das kirchliche Be-
kenntnis betreffen und herausfordern.

Zuvor hatte die Auseinandersetzung iiber den Rassismus und der Kampf gegen
das Apartheidregime in Siidafrika zu der grundlegenden Einsicht gefiihrt, daB Ras-
sismus als Siinde und seine theologische Rechtfertigung als Hiresie anzusehen
seien. Das Thema der sogenannten ,.ethischen Hiresie* war bereits bei der Vollver-
sammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Uppsala 1968 durch einen
groBen Vortrag des ehemaligen Generalsekretiirs Dr. Visser 't Hooft auf die 6ku-
menische Tagesordnung gesetzt worden und hatte die Gemiiter seither immer wie-
der bewegt.*

In all diesen Beispielen geht es darum, da grundlegende ethische Kon-
flikte verstanden wurden als Anfrage an die Identitit der Kirche und an
kirchliche Gemeinschaft. Die Frage zielt nicht nur auf die Praxis, sondern
auf das Kirchesein der Kirche.

Dab Ethik und Ekklesiologie so direkt miteinander verkniipft werden, ist
neu im Vergleich zur Tradition der meisten Kirchen. Herkémmlicherweise
wurde das Nachdenken iiber die Kirche und ihr Wesen klar geschieden von
ethischen Problemen, besonders solchen von kontroverser politischer Quali-
tit. Besonders in den alten GroBkirchen romisch-katholischer, orthodoxer
und auch reformatorischer Priagung gibt es eine lange Tradition der klaren
Unterscheidung von Kirche und Welt, Ekklesiologie und Ethik, Glauben und
Handeln. Die Begriindungen dieser Unterscheidung mégen im einzelnen
voneinander abweichen, aber in der entschiedenen Bemiihung, das Kirche-
sein von Kirche freizuhalten von ethischen Gesichtspunkten, stimmen diese
Traditionen iiberein. Bis in unser Jahrhundert hinein ging christliche Theo-
logie von der Voraussetzung aus, daB es eine unverriickbare moralische Ord-
nung gebe, ob naturrechtlich oder durch Gottes Schopfung begriindet, und
dal Ethik sich den Fragen der individuellen Lebensgestaltung innerhalb die-
ses gesetzten Rahmens zu widmen habe. Zwar hatte sich schon lange unter
den kleineren protestantischen Freikirchen vor allem auf dem ,,linken* Flii-
gel der Reformation eine andere Tradition der Zuordnung von Ethik und
Ekklesiologie herausgebildet, die auch die 6kumenische Diskussion spiirbar
beeinflute. Der Wandel im theologischen Denken der GroBkirchen setzte
jedoch erst allmahlich ein.
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Es ist eine der entscheidenden Einsichten der frilhen Skumenischen
Bewegung, daB Ethik nicht nur die Gestaltung des personlichen Lebens
innerhalb vorgegebener Ordnungen betrifft, sondern sich auf die Gestaltung
der Ordnungen selbst bezieht. Die Erweiterung des Horizonts der theologi-
schen Ethik auf die Fragen der gesellschaftlichen und politischen Ordnung,
d.h. auf den Bereich der Sozialethik, kann als eine Frucht der friihen tku-
menischen Bewegung angesehen werden. So wurden die Fragen von Frie-
den und Gerechtigkeit, von Menschenrechten und Rassismus, von Armut
und politischer Unterdriickung als grundlegende ethische Fragen erstmals
im Rahmen der 6kumenischen Bewegung thematisiert.

Gleichzeitig fiihrte die Auseinandersetzung mit totalitdren Systemen und
insbesondere der Kirchenkampf und das Zeugnis der Bekennenden Kirche
in Deutschland dazu, daB die Kirche als eine Gemeinschaft in Zeugnis und
Dienst wiederentdeckt wurde. Leben und Gestalt der Kirche gehéren unver-
wechselbar zu ihrem Zeugnis hinzu. So hat die Kirche einen unverdufBer-
lichen Auftrag der prophetischen Kritik und der Mitgestaltung der gesell-
schaftlichen Ordnung gegeniiber. Wo Kirche wirklich Kirche ist, da hat dies
Konsequenzen bis in das soziale und politische Leben hinein. Und umge-
kehrt: gesellschaftliche und politische Konflikte wie Rassismus, Verletzung
von Menschenrechten, Krieg sowie ethnische und soziale Gegensitze wir-
ken auf die Darstellung kirchlicher Gemeinschaft und das Kirchesein von
Kirche ein. Diese bereits in den spiten dreiffiger Jahren in die ekklesiologi-
sche Diskussion eingefiihrten sogenannten ,,nicht-theologischen* Faktoren
erhielten immer stirker eine eigenstindige theologische Dignitat.

Die hier nur kurz nachgezeichnete allmihliche Verschrinkung von Ekkle-
siologie und Ethik in der Erfahrung der Kirchen in der friihen kumenischen
Bewegung war der entscheidende Grundimpuls zur Griindung des Okume-
nischen Rates der Kirchen durch die Vereinigung der Bewegungen fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung und fiir Praktisches Christentum. Seither ist die
Frage nach dem Verhiltnis von Ekklesiologie und Ethik und nach der Kli-
rung dieses Zusammenhangs dem Okumenischen Rat unausweichlich auf-
gegeben. Mit der wachsenden Entfernung von der Situation existentieller
Herausforderung in der Zeit des Kirchenkampfes dringte jedoch die alte
Tradition der Unterscheidung wieder in den Vordergrund. So konzentrierten
sich die Arbeiten im Rahmen von Glauben und Kirchenverfassung fiir lange
Zeit auf die Frage nach dem Wesen der Kirche und ihrer Einheit, wie z.B. in
der grofien Studie iiber ,,Christus und die Kirche“. Auf der anderen Seite,
d.h. dem Arbeitsfeld Kirche und Gesellschaft, setzte sich eine realistisch-
pragmatische Begriindung der Ethik durch, orientiert am Leitbild der ver-
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antwortlichen Gesellschaft. Dieser ethische Ansatz blieb skeptisch gegen-
iiber jedem Versuch, ethische Urteile mit dem letzten Anspruch kirchlicher
Autoritit auszustatten. Sofern ekklesiologische Uberlegungen in diesem
Umfeld angestellt wurden, folgten sie einem funktionalen Ansatz, der die
Kirche von ihrem Auftrag, ihrer Sendung her verstand. In radikaler Weise
war diese ,,funktionale Ekklesiologie* im Rahmen der einflufireichen frithen
Missionstheologie entfaltet worden. Hier wurde die Kirche vollstdndig dem
Apostolat, der Teilhabe an der Sendung (Missio) Gottes in die Welt unter-
geordnet.

II. Konturen einer unabgeschlossenen ékumenischen Diskussion

Auch wenn, wie angedeutet, die Frage nach dem Verhiltnis von Ekkle-
siologie und Ethik dem Okumenischen Rat der Kirchen seit seiner Griin-
dung aufgegeben war, so dauerte es doch nahezu zwei Jahrzehnte, bis die
okumenische Diskussion iiber diese Frage ausdriicklich in Gang kam. So
sind seit etwa dreilig Jahren, d.h. seit der Vierten Weltkonferenz fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung in Montreal 1963 und der Genfer Konferenz fiir
Kirche und Gesellschaft 1966, von der einen wie von der anderen Seite her
immer wieder neue Versuche unternommen worden, die beiden Diskursebe-
nen der Ekklesiologie und der Ethik miteinander zu verkniipfen. Den Anstof3
dazu vermittelten einerseits die zunehmende Verschirfung und Ausweitung
des ethischen Problemhorizonts angesichts der wachsenden Globalisierung
der Lebenszusammenhinge und andererseits die dringender werdenden kri-
tischen Anfragen an die Glaubwiirdigkeit der christlichen Kirchen im Zuge
der Sékularisierung. Das Thema Ethik und Ekklesiologie ist daher keine rein
theoretische Frage, aber es enthilt die Notigung zur Revision der theologi-
schen Grundlagen.

Zu einer detaillierten Darstellung des verschlungenen Diskussionsganges,
der fiir die Geschichte des Okumenischen Rates in den letzten dreiBig Jah-
ren eine zentrale Bedeutung hat, ist hier nicht der Raum. Die Diskussion ist
neuerdings in mehreren monographischen Studien von Geiko Miiller-Fah-
renholz, Gert Riippell, Margot Ké3mann, Peter Lodberg und Martin Robra?
sowohl historisch wie theologisch untersucht worden. In Aufnahme der Er-
gebnisse dieser Untersuchungen, vor allem derer von Lodberg und Kif-
mann, hat Anna Marie Aagaard in ihrem Einfiihrungsreferat zur Konsulta-
tion in Re¢nde eine gute Zusammenfassung der entscheidenden Gesichts-
punkte gegeben, auf die hier verwiesen werden kann.® Peter Lodberg hat sei-
nerseits mit seinem Beitrag zur Konsultation in Tantur zur weiteren Kldrung
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der Zusammenhiinge beigetragen.” Ich verzichte daher darauf, den Gang der
Diskussion historisch nachzuzeichnen, und beschrinke mich darauf, die
wesentlichen Bedingungsfaktoren, Konturen und Losungsansitze zu nen-
nen.

Meiner Einschiitzung nach sind es vor allem zwei Bedingungsfaktoren,
die fiir diesen Diskussionsgang ausschlaggebend geworden sind. Als erstes
muB auf den grundlegenden Bewultseinswandel verwiesen werden, der mit
der ausdriicklichen Wahmehmung des geschichtlichen Wandels verbunden
ist. Der Vorgang der Sikularisierung ist u. a. gedeutet worden als die Einsicht
in die Vergeschichtlichung aller Lebensbereiche, d.h. die Relativierung von
iiberzeitlichen Ordnungen und Wahrheiten. Dieser BewufBtseinswandel
wirkte sich sowohl im Felde der Ethik wie der Ekklesiologie aus. An die
Stelle einer Ethik der Ordnungen trat nun eine Ethik der Problemlésung und
der verniinftigen Urteilsbildung. Christliche theologische Ethik war gend-
tigt, den Dialog mit siikularen Ausprigungen ethischer Urteilsbildung auf-
zunehmen, und sah sich gezwungen, ihre Grundiiberzeugungen vor dem
Forum wissenschaftlicher Welterkenntnis sowie historischer Kritik zu be-
wiihren. Kirchen sahen sich in ihrem theologisch-heilsgeschichtlich begriin-
deten Selbstverstindnis immer stirker herausgefordert, ihre Gestalt und Pra-
xis vor dem Forum historischer und gesellschaftlicher Kritik zu legitimieren.
Die zunehmende Entkirchlichung in weiten Teilen der alten Welt und der
ProzeR gesellschaftlicher Differenzierung nétigten zur Frage nach dem Ot
der Kirche in der modernen Gesellschaft. Die 6kumenische Studie tiber die
,.Missionarische Struktur der Gemeinde” sowie die Impulse des Zweiten
Vatikanischen Konzils fiihrten zu einer Neuorientierung der ekklesiologi-
schen Fragestellung im Sinne eines ,,aggiornamento®.

Der erste umfassende Niederschlag dieses Neuansatzes war die Studie der
Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung iiber ,,Gott in Natur und
Geschichte*, die 1967 in Bristol vorgelegt wurde. Sie fand ihre Fortsetzung
in der Studienarbeit der friihen siebziger Jahre iiber die Einheit der Kirche
und die Einheit der Menschheit, die bezeichnenderweise von der Frage aus-
ging, ob und wie die Kirche zu einem Faktor der kommenden Weltgemein-
schaft werden konne. So hatte die Vollversammlung des Okumenischen
Rates in Uppsala 1968 davon gesprochen, da} die Kirche es wage, von sich
selbst als ,,Zeichen der kiinftigen Einheit der Menschheit” zu sprechen. So
blieb die Rede von der Kirche als ,,Zeichen® fiir einige Zeit das entschei-
dende theologische Bindeglied zwischen Ekklesiologie und Ethik. In dem
vorldufig abschlieBenden Text der Kommission fiir Glauben und Kirchen-
verfassung von 1974 heifit es:
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,.Die Kirche hat den Auftrag, ein sichtbares Zeichen der Gegenwart Christi zu
sein, der, verborgen und doch dem Glauben offenbar, die Entfremdung der Men-
schen in der Gemeinschaft derer, die ihm anhidngen, versohnt und heilt. Ein solches
Zeichen zu sein, schlieft Kampf und Konflikt um der gerechten Interdependenz der
Menschheit willen ein. Hier bleibt eine dauernde Spannung, die erst aufgeldst sein
wird, wenn sich die VerheiBung eines neuen Himmels und einer neuen Erde erfiillt.
Bis zu jenem Tag miissen wir die Tatsache akzeptieren, daB wir nicht genau wissen,
wie die von Gott gewollte Einheit in dem Leben der Vélker und Gemeinschaften
unserer Zeit verkorpert werden muB. ... Wir miissen mit Entschlossenheit jede zu
leichte Form von Einheit oder jedweden Mibrauch des ,Zeichens® ablehnen. Damit
konnte eine tieferliegende Uneinheit zugedeckt werden. ... Das bedeutet: wir sind
gefaBt auf eine ,Gemeinschaft in der Finsternis‘. ... Es kommt darauf an, auf die
,Einheit in den Spannungen® vorbereitet zu sein*.®

Der zweite entscheidende Bedingungsfaktor war die Ausweitung des oku-
menischen Horizonts {iber den europiisch-amerikanischen Raum hinaus in
die siidliche Hemisphére. Die Genfer Konterenz fiir Kirche und Gesellschaft
1966 ist zum Wahrzeichen eines Perspektivenwechsels geworden, in dessen
Folge die 6kumenische Tagesordnung immer stidrker von den Erfahrungen
der Kirchen und Gesellschaften in Asien, Afrika und Lateinamerika
bestimmt wurde, die um ihre Befreiung aus kolonialer und postkolonialer
Abhingigkeit kimpften. Mit dem Gegensatz von armen und reichen Volkern
im Zusammenhang der Entwicklungsproblematik trat die Frage der wirt-
schaftlichen und sozialen Gerechtigkeit in das Zentrum der ethischen Dis-
kussion. Damit verband sich die Zumutung an die Kirchen, das aktive Ein-
treten fiir Gerechtigkeit und Menschenwiirde als konstitutiven Teil von
Zeugnis und Dienst der Kirche zu begreifen und sich daher an der Ausein-
andersetzung um die Verinderung ungerechter Strukturen zu beteiligen.
Auch wenn die Verbindung von Koinonia und Diakonia im Kirchenver-
standnis 6kumenisch unbestritten war, so bedeutete doch die Erwartung, daf3
Kirchen sich als Kirchen am Kampf um Gerechtigkeit beteiligen sollten,
eine Herausforderung, die an die Grundlagen des Kirchenverstindnisses
rithrte. Diese Herausforderung wurde zugespitzt artikuliert in dem mehr-
jdhrigen Studienprozef der 6kumenischen Kommission fiir Kirchlichen Ent-
wicklungsdienst zum Thema ,,Die Kirche und die Armen*. In diesem Rah-
men wurden in Aufnahme von Impulsen der lateinamerikanischen Befrei-
ungstheologie Uberlegungen angestellt, ob die Armut oder jedenfalls die
Solidaritit mit den Armen nicht zu einem konstitutiven Kennzeichen des
Kircheseins von Kirche erhoben werden miisse. Diese aus dem Umfeld kon-
kreter ethischer Konflikte heraus formulierte Anfrage an die traditionelle
Ekklesiologie stiel auf Unverstdndnis und Ablehnung bei denen, die sich fiir
eine okumenisch verantwortete Ekklesiologie einsetzten. Die Uberzeugung
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von der ,,Option Gottes fiir die Armen* wurde erst langsam in ihren ekkle-
siologischen Konsequenzen ausbuchstabiert. Der darin zum Ausdruck kom-
mende Perspektivenwechsel freilich hat die 6kumenische Diskussion blei-
bend geprédgt und verédndert.

Auch wenn die beiden kurz geschilderten Versuche zu einer Klirung des
Verhiltnisses von Ekklesiologie und Ethik zunichst in offenen Fragen zu
enden schienen, so wurde doch eine Reihe von neuen Impulsen freigesetzt.
Die Uberlegungen im Rahmen der Studie zur Einheit der Kirche und der
Einheit der Menschheit fiihrten zu fruchtbaren Diskussionsgidngen iiber die
Gemeinschaft von Mannern und Frauen in der Kirche und zur Untersuchung
des Rassismus als zentrale Anfrage an die Einheit der Kirche. Umgekehrt
dringte das dkumenische Eintreten fiir eine gerechte, partizipatorische und
lebensfihige Gesellschaft liber die grundlegenden ethischen Fragestellungen
hinaus auf eine Klarung des Selbstverstindnisses und des Ortes der Kirche
in den gesellschaftlichen Auseinandersetzungen hin. Dies war der Ursprung
des konziliaren Prozesses fiir Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung der
Schopfung bei der Vollversammlung in Vancouver. Er war getragen von der
Uberzeugung, die in dem Bericht der entsprechenden Sektion der Vollver-
sammlung so ausgedriickt ist:

.Nicht nur was die Kirche tut, ist also in Frage gestellt, sondern ihr
Glaube und ihr Wesen selbst“.”

Dies fiihrte zu der Empfehlung des Ausschusses fiir Programmrichtlinien:

,Die Mitgliedskirchen in einen konziliaren Prozel3 gegenseitiger Ver-
pflichtung (Bund) fiir Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung der ganzen
Schopfung einzubinden, sollte einen Arbeitsschwerpunkt der ORK-Pro-
gramme bilden*.!°

Die in dieser Empfehlung durch die Stichworte ,.konziliar* und ,,Bund*
angedeutete ekklesiologische Dimension ist dann zwar in der weiteren Aus-
gestaltung des konziliaren Prozesses immer stirker in den Hintergrund
getreten, aber sie gehtrt unverwechselbar zum Ausgangspunkt des Prozes-
ses hinzu. Gleichzeitig hat die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfas-
sung ihre Uberlegungen im Bericht iiber eine langjihrige Studienarbeit zum
Thema ,,Kirche und Welt* unter Verarbeitung vieler Einzelstudien zusam-
menfassend vorgelegt.!!

Verschiedene Losungsmodelle sind im Verlauf dieses verschlungenen
Diskussionsganges angeboten und durchgepriift worden. Ich nenne nur die
wichtigsten, ohne auf die Einzelheiten einzugehen. In die Anfinge gehort
das Modell der Konziliaritit und das Verstiindnis der Kirche als konziliare
Gemeinschaft, das mehr als zehn Jahre spiter im Zusammenhang des kon-
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ziliaren Prozesses neue Aktualitit erlangt hat. Die intensivere Beschiftigung
mit dem Ansatz einer eucharistischen Ekklesiologie fiihrte zur Formel der
,.Liturgie nach der Liturgie®, die versuchte, das diakonisch-ethische Handeln
und vor allem das ockumenische Miteinanderteilen im Akt des Teilens der
eucharistischen Elemente zu verankern. Systematisch versuchte die Kom-
mission fiir Glauben und Kirchenverfassung, die Spannung in der Formulie-
rung von der Kirche als ,,Mysterium und prophetisches Zeichen™ zusam-
menzubinden. Von der ethischen Perspektive her wurde insbesondere in der
Auseinandersetzung mit dem Rassismus die reformatorische Formel vom
»otatus confessionis neu aufgegriffen. Im gleichen Zusammenhang wurde
der Versuch unternommen, das Motiv der Kirchenzucht zur Verkniipfung
von Ekklesiologie und Ethik einzufiihren. Im Rahmen der Friedensdiskus-
sion tauchte die Formulierung von einer ,,Kirche des gerechten Friedens*
auf als Versuch, die Friedensproblematik direkt mit dem Selbstverstindnis
der Kirche zu verkniipfen. Diese Losungsmodelle, denen noch weitere hin-
zugefiigt werden konnten, lassen zwar die intensive Bemiihung um die
Klirung des Verhiltnisses von Ethik und Ekklesiologie erkennen, aber kei-
nes von ihnen konnte sich in der Diskussion durchsetzen. Dahinter verbirgt
sich nach meiner Uberzeugung ein tieferliegendes Problem im Blick auf das
Kirchenverstindnis, das mit der unldsbaren Verkniipfung von Ekklesiologie
und Christologie zusammenhéngt. Wo die Kirche, wie in der katholischen
und orthodoxen Tradition, als der Leib Christi, d.h. als eine neue gott-
menschliche Wirklichkeit, verstanden wird, ist der Briickenschlag zu den
ethischen Herausforderungen allenfalls auf dem Weg iiber eine sakramentale
Weltdeutung moglich. Die reformatorische Begriindung der Kirche aus dem
Glauben schaffenden Wort heraus hilt an der Unterscheidung von Gott und
Mensch und damit auch von Gottes Gerechtigkeit und menschlicher Gerech-
tigkeit fest und bleibt skeptisch gegeniiber ekklesiologischen Zumutungen
aus dem Umfeld der Ethik. Am ehesten gelingt die Verkniipfung auf der
Grundlage der im freikirchlichen Raum beheimateten Nachfolgeekklesio-
logie, fiir die alle Ethik Arbeit am Bau des Reiches Gottes ist. Diese tiefer-
liegenden Unterschiede im Ansatz der Ekklesiologie miissen in 6kumeni-
scher Perspektive weiter geklirt werden, wenn das Verhiltnis von Ekklesio-
logie und Ethik durchsichtig werden soll.

1II. Aspekte der gegenwdrtigen Diskussion

Wie zu Beginn angedeutet, ist die Diskussion iiber Ekklesiologie und
Ethik in den letzten beiden Jahren neu in Gang gekommen. In diesen neuen

419



Ansatz gehen die Erfahrungen und die offenen Fragen des konziliaren Pro-
zesses, der seine Fortsetzung findet in einem Programm zur ,,Theologie des
Lebens®, ebenso ein wie die nach der Fiinften Weltkonferenz fiir Glauben
und Kirchenverfassung begonnenen Bemiihungen um okumenische Per-
spektiven der Ekklesiologie. Es ist hier nicht meine Absicht, die bisher vor-
liegenden Arbeitsergebnisse darzustellen und zusammenzufassen. Sie sind
noch zu vorldufig, als daB eine Auswertung moglich wire. Ich will mich in
diesem abschlieBenden Teil darauf beschriinken, zu einigen Aspekten dieses
jiingsten Diskussionsganges eigene Uberlegungen anzustellen.

1. Die gegenwirtige Diskussion ist dadurch gekennzeichnet, dal} einige
der bisher selbstverstindlichen Voraussetzungen sich aufzulosen beginnen.
Im Blick auf die Kirche und ihr Selbstverstindnis geht es nicht mehr einfach
um die Frage, wann und mit welcher Autoritét die Kirche zu ethischen Fra-
gen Stellung nehmen soll bzw. was im strengen Sinn Sache der Kirche und
was Sache der einzelnen Christen ist. Vielmehr spitzt sich die Problematik
immer mehr darauf zu, was es angesichts der grundlegenden ethischen Her-
ausforderungen unserer Zeit heifit, Kirche zu sein bzw. wie kirchliche
Gemeinschaft angesichts ethischer Konflikte bewahrt werden kann. Es ist
nicht mehr linger moglich, die tiberkommenen theologischen Begriindun-
gen des Kirchenverstiandnisses als gegeben vorauszusetzen und sich nur auf
die Frage nach dem legitimen Zusammenhang von Ekklesiologie und Ethik
zu konzentrieren. Die ethischen Auseinandersetzungen iiber den Kampf
gegen den Rassismus, zum Verhiltnis von arm und reich sowie zum christ-
lichen Friedenszeugnis haben eine neue Wahrnehmung der Wirklichkeit von
Kirche erschlossen, die ekklesiologisch verarbeitet werden muf.

Ebenso ist es im Blick auf die ethische Urteilsbildung nicht mehr linger
moglich, mit der Unterscheidung von sittlich-ethischen Grundiiberzeugun-
gen, die als gegeben vorausgesetzt werden, und konkreten Handlungsanwei-
sungen, die kontextuell bedingt sind, zu arbeiten. Aufgrund dieser Unter-
scheidung wurde der Kirche die Sorge fiir die sittliche Ordnung zugewiesen,
wihrend die konkreten Handlungsanweisungen der individuellen ethischen
Urteilsbildung tiberlassen wurden. Was zur Debatte steht, ist vielmehr die
Plausibilitdt und die Legitimierung der Grundiiberzeugungen selbst. Ange-
sichts der wachsenden Aushohlung iiberkommener moralischer und ethi-
scher Ordnungsvorstellungen geht es um nicht weniger als eine Rekon-
struktion der Ethik selbst. Die Frage ist, ob es von der Erfahrung und Wirk-
lichkeit der Kirche her einen eigenstindigen Zugang zum Feld der Ethik
gibt.
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2. Die hier bereits angedeutete Radikalisierung der Fragestellung gewinnt
ihr besonderes Profil, wenn damit ernst gemacht wird, daf heute der Hori-
zont ethischer Verantwortung nicht mehr nur das Leben in personaler
Gemeinschaft oder in gesellschaftlichen Strukturen ist, sondern dafl es um
die Bewahrung der Lebensgrundlagen selbst geht. Nicht mehr allein der
Raum menschlichen Handelns in der Geschichte nétigt zu ethischer Rechen-
schaft, sondern die Beziehung des Menschen zum Ganzen der Natur. Hier
stofen die klassischen Unterscheidungen zwischen Gesinnungs- und Ver-
antwortungsethik an ihre Grenzen, denn die Reichweite der Folgen mensch-
lichen Handelns fiir den Gesamtzusammenhang des Lebens entzieht sich
verniinftiger ethischer Verantwortung. Das wachsende BewufBitwerden der
unaufhaltsamen Zerstorung der natiirlichen Lebenszusammenhinge als Fol-
ge unserer technisch-industriellen Lebensform fiihrt immer mehr zu einer
Lihmung angesichts der ethischen Grundfragen und zur Riicknahme der
Verantwortung in den rein privaten Raum. Die Begegnung mit anderen kul-
turellen und religitsen Traditionen kann uns zum BewuBtsein bringen, dafl
es neben unserer neuzeitlich geprigten Einengung des ethischen Horizonts
auf das menschliche Handeln einen anderen Zugang gibt im Sinne einer
Ethik des Seins in Bezichungen. Martin Robra hat in seiner Untersuchung
tiber 6kumenische Sozialethik den geforderten Neuansatz beschrieben als
Ubergang ,,von einer Ethik, die das handelnde Subjekt in den Mittelpunkt
stellt und vorwiegend christologisch argumentiert, zu einer lebenszentrierten
Ethik fiir Mensch und Mitwelt, die von der trinitarisch begriindeten Bezie-
hungswirklichkeit des Lebens ausgeht™.'? In dem neuen Schwerpunktthema
der Programmeinheit ,,Gerechtigkeit, Frieden, Schopfung® des Okumeni-
schen Rates zur ,,Theologie des Lebens* ist dieser Ubergang zu einer lebens-
zentrierten Ethik angedeutet.

Eine dhnliche Radikalisierung der Fragestellung deutet sich im Blick auf
die Ekklesiologie an. Es wurde bereits frither darautf verwiesen, daf} die tra-
ditionellen ekklesiologischen Modelle letztlich alle Ausprigungen bestimm-
ter christologischer Grundentscheidungen sind. Die jeweilige Zuordnung
von gottlicher und menschlicher Wirklichkeit in Christus bildet sich ab in
der Zuordnung bzw. Unterscheidung von Kirche und Welt. In der neueren
O6kumenischen Diskussion zur Ekklesiologie wird insbesondere von ortho-
doxer Seite immer nachdriicklicher darauf verwiesen, dal die Wirklichkeit
der Kirche nicht allein christologisch, sondern gleichzeitig pneumatolo-
gisch, vom Heiligen Geist her verstanden werden muf}. Kirche ist nicht
allein im Symbol des Leibes Christi, sondern auch als Tempel, d.h. Wohn-
statt des Heiligen Geistes, zu begreifen. Es ist gewill kein Zufall, daB die alt-

421



kirchlichen Glaubensbekenntnisse das Bekenntnis zur Kirche dem dritten
Glaubensartikel iiber den Heiligen Geist, den Lebensspender, zuordnen.
Wenn es nach biblischem Zeugnis der Heilige Geist ist, der Leben schafft
und erhilt, nicht nur in der Kirche, sondern in der ganzen Schopfung Gottes,
dann entspricht der zuvor angedeuteten Ethik des Lebens in Beziehungen
eine Ekklesiologie des Lebens im Geist. Die fiir den Zusammenhang von
Ekklesiologie und Ethik so entscheidende Frage der Unterscheidung bzw.
Zuordnung von Kirche und Welt muf aus der Perspektive der Gegenwart des
Geistes in Kirche und Welt neu angegangen werden. Diese Chance einer
pneumatologischen Neuausrichtung der Ekklesiologie, die sich mit dem
Thema der letzten Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen
,,Komm, Heiliger Geist — erneuere die ganze Schopfung™ gegeben hitte, ist
leider in Canberra, insbesondere in der Erkldrung iiber die Einheit als Koi-
nonia, nicht genutzt worden. Es bleibt zu hoffen, daf} die neue 6kumenische
Ekklesiologiestudie dieser Spur nachgeht und so auch einen neuen Zugang
zum Zusammenhang von Ekklesiologie und Ethik findet.

3. Angeregt von der Einheitserkldrung der Vollversammlung und dem Vor-
bereitungsdokument fiir die Fiinfte Weltkonferenz fiir Glauben und Kir-
chenverfassung zum Thema ,,Auf dem Weg zu Koinonia in Glauben, Leben
und Zeugnis®, hat die Konsultation in Rgnde im Februar 1993 den Versuch
gemacht, das Verhiltnis von Ekklesiologie und Ethik ausgehend vom Ver-
stdndnis der Kirche als Koinonia neu zu bestimmen. Sie hat der Interpreta-
tion der Koinonia im Blick auf Glauben, Leben und Zeugnis noch eine wei-
tere Dimension hinzugefiigt, indem sie von der Kirche als einer ,,moral com-
munity* (sittlichen Gemeinschaft) sprach. Die Kirche hat nicht nur eine
Ethik, sie ist vielmehr selbst eine ethische Wirklichkeit, denn die Nachfolge
Christi prigt die moralische Existenz, und das Leben im Geist éffnet den
Blick fiir die ,,sakramentale® Beziehungswirklichkeit allen Lebens. Dies fin-
det seinen Ausdruck im Sakrament der Taufe, d.h. im Akt der Neuschop-
fung, und in der Eucharistie, dem Sakrament des immer neu mitgeteilten
und geteilten Lebens. :

Der damit gemachte neue Losungsvorschlag zur Zuordnung von Ekkle-
siologie und Ethik ist freilich in den Diskussionen der Weltkonferenz fiir
Glauben und Kirchenverfassung nur bedingt aufgegriffen worden. Der
Begriff der Koinonia erwies sich insbesondere in der Verkniipfung trinitari-
scher und ekklesiologischer Deutung als zu problembehaftet, als daB er das
zusitzliche Gewicht der Verbindung von Ekklesiologie und Ethik hiitte tra-
gen konnen. Zu groB3 war die Neigung, das Verstindnis von Koinonia zu
begrenzen auf den Ursprung der Kirche in der trinitarischen Gemeinschaft
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der gottlichen Personen, und zu groB die Furcht, eine bestimmte ethische
Orientierung konne zum konstitutiven Element fiir das Kirchesein von Kir-
che ausgegeben werden. Diese Sorge kam bei der zweiten Konsultation in
Tantur im Oktober des vergangenen Jahres deutlich zum Ausdruck, so daB
dort der miBverstandliche Begriff der ,,moral community* in den Hinter-
grund trat und durch die Formulierung ersetzt wurde, daB in der Kirche als
Koinonia ein standiger ProzeB der ,,moral formation®“, d.h. der moralischen
Pragung, stattfinde. Dieser Spur muB in den weiteren Uberlegungen noch
nachgegangen werden.

Es zeigt sich an diesem Beispiel noch einmal, daB8 weder Begriffe, die in
erster Linie im ekklesiologischen Diskurs beheimatet sind, noch solche, die
ihre Wurzel im ethischen Umfeld haben, in der Lage sind, die Briicke von
der Ekklesiologie zur Ethik zu schlagen. Vielleicht ist diese Briicke ohnedies
nicht durch Begriffsbildungen, sondern nur durch eine neue Beschreibung
der Wirklichkeit, an der Ekklesiologie und Ethik teilhaben, zu leisten. Dies
versucht die zweite Konsultation in Tantur durch die Aufnahme des bibli-
schen Symbolbegriffs vom oikos, d.h. dem Haus oder Haushalt des Lebens.
In der Tat iRt sich die Beziehungswirklichkeit des Lebens in dkologischer,
okonomischer und Skumenischer Hinsicht in dieser Metapher zutreffend
erfassen. Sie hat zudem den Vorteil, daB sie bislang weder im ekklesiologi-
schen noch im ethischen Diskurs terminologisch vorgepriigt oder belastet
ist. Ob freilich dieser Ansatz den Schwierigkeiten aller bisherigen Losungs-
modelle begegnen kann, muB erst die weitere Diskussion zeigen.

4. Wenn es im Sinne der zuvor erwihnten Radikalisierung der Fragestel-
lung in der Tat um eine Rekonstruktion der Ethik geht, dann gewinnt eine
bisher wenig beachtete Dimension der neutestamentlichen oikos-Metapher
neue Bedeutung. Geiko Miiller-Fahrenholz hat in seinem Buch ,,Erwecke
die Welt“ (Giitersloh 1993) eine Skumenische Pastoraltheologie ausgerich-
tet am Leitgedanken der oikodomé entwickelt. In der Tat wird das Leben im
Geist von Paulus im Bild der oikodomé, d.h. der wechselseitigen Auferbau-
ung, verstanden. Dabei geht es nicht nur um den Gemeindeaufbau im her-
kommlichen Sinn, sondern auch um den Aufbau einer neuen ethischen ,.Kul-
tur®. Die Kirche der ersten drei Jahrhunderte und spiter noch einmal in der
monastischen Bewegung im Ausgang der Antike und zum Beginn des Mit-
telalters hatte wesentlichen Anteil am Aufbau einer neuen Kultur und Ethik.
Der Prozell der oikodomé als Ausdruck des Lebens im Geist konnte sich
daher als entscheidendes Bindeglied zwischen Ekklesiologie und Ethik
erweisen.
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Sowohl im Blick auf das Verstdndnis von Kirche wie im Blick auf die
Ethik schiilt sich heute als die zentrale Herausforderung heraus, den Neuauf-
bau von lebensfihigen menschlichen Gemeinschaften zu fordern. Im Zu-
sammenhang des konziliaren Prozesses ist die Forderung nach einem neuen
Wertsystem, ausgerichtet an Gerechtigkeit, Frieden und der Bewahrung der
Schépfung, wiederholt erhoben worden. Die Weltversammlung im konzili-
aren ProzeB hat sich zur Suche nach einer neuen Kultur des Dialogs und der
Solidaritit, der aktiven Gewaltfreiheit und dem bewahrenden Umgang mit
allem Leben verpflichtet. Dahinter steht die Suche nach einer Ethik des
Lebens in Beziehungen, und der Begriff der oikodomé bietet sich an, um
dieser Suche eine Ausrichtung zu verleihen. Die oikodomé als Gemeinde-
aufbau zielt auf die Stirkung der Kirche als eine Gemeinschaft von Hoff-
nung, Solidaritit und Vertrauen, in der die Regeln einer neuen lebenszen-
trierten Kultur und Ethik entwickelt und eingelibt werden. Oikodomé im
Sinne des Aufbaus einer neuen Kultur richtet sich auf die Einprigung nicht
nur der Regeln des Tuns, sondern auch des Unterlassens. Oikodomé ist ein
ProzeBbegriff, der dem suchenden Charakter dieser Uberlegungen zu Ekkle-
siologie und Ethik entspricht. Die Orientierung am Prozell der oikodomé
bewahrt gleichzeitig vor ethischer Uberforderung wie auch vor kirchlichem
Triumphalismus. Letztlich geht es im Vorgang der oikodomé um die immer
neue Verwirklichung des Lebens im Geist, und das heift die Erfahrung der
Ganzheit von Gott, Mensch und Welt.

Die hier nur angedeuteten Uberlegungen zur gegenwirtigen Diskussion
gehen iiber den Rahmen dessen, was in den bisher vorliegenden Texten for-
muliert ist, hinaus. Sie wollen verstanden werden als ein Beitrag zur Wei-
terfiihrung der Diskussion, deren Ausgang fiir das Selbstverstindnis und die
Ausrichtung Skumenischer Arbeit von entscheidender Bedeutung sein wird.

Der Artikel geht auf eine Vorlesung zuriick, die der Generalsekretir des Okume-

nischen Rates der Kirchen, Dr. Konrad Raiser, am 1. Mérz 1995 in Kopenhagen ge-
halten hat.
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Einheit und Koinonia

Grundfragen der Ekklesiologie im Gesprdch zwischen
Evangelischer und Orthodoxer Kirche

Zum Ertrag der Dialoge zwischen der EKD
und der Russischen Orthodoxen Kirche von 1959-1992
und zur Zielsetzung kiinftiger Gespriiche*

VON CHRISTOF GESTRICH

1. Eigenart und Ertrag der gefiihrten Dialoge und
die Frage der Einheit der Kirche Jesu Christi

Die dreizehn bilateralen theologischen Lehrgespriche, die die EKD und
die ROK von 1959 bis 1992 gefiihrt haben — zu denen zwischen 1974 und
1990 sieben weitere Dialoge zwischen dem Evangelischen Kirchenbund der
DDR und der ROK hinzutraten! —, sind in ihrer Kontinuitit wie auch in
ihrem anspruchsvollen inhaltlichen Programm kirchengeschichtlich einma-
lig.? Im Verlauf der mehr als dreiflig Jahre kam es zu einem Austausch iiber
die gesamte beidseitige geistlich-kirchliche Befindlichkeit und iiber viele
der wichtigsten Themen der christlichen Dogmatik und Ethik.? Zwar sind
dhnliche theologische Lehrgespriche auch zwischen der EKD und anderen
orthodoxen Kirchen gefiihrt worden, wobei auch an die mittlerweile zehn
Gespriichsbegegnungen mit dem Okumenischen Patriarchat von Konstanti-
nopel zu denken ist. Die ROK hat ihrerseits ebenfalls noch mit anderen
evangelischen Vereinigungen und Kirchen gesprochen (siehe den Beitrag

*  Vortrag auf der Tagung des EKD-Facharbeitskreises ,,Orthodoxie” am 17./18. Mirz 1995
in Hannover
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von Risto Saarinen S. 473ff). Doch kénnen wir davon ausgehen, dal den
bilateralen Gesprichen zwischen den deutschen evangelischen Kirchen und
dem Moskauer Patriarchat ein exemplarischer und repréisentativer Charak-
ter zukommt.

Den Gesprichen mit der ROK war Anfang 1952 ein in Deutschland poli-
tisch umstrittener, jedoch bahnbrechender Kirchenbesuch Martin Niemol-
lers in Moskau vorausgegangen.* Zur Vorgeschichte der Dialoge gehéren
ferner diverse kirchliche Kontakte seit den spiten vierziger Jahren, die vor
allem dem Thema einer mdoglichen Beteiligung der ROK im Genfer
Okumenischen Rat der Kirchen galten. In diesen Zusammenhang hinein
gehort auch ein 1956 von dem Leningrader Professor L. N. Pariskij an Pro-
fessor H.J. Iwand iibermitteltes Papier mit theologischen Fragen, die der
neuerlichen Ermittlung und Diskussion der ,,Grundunterschiede ... zwi-
schen der Orthodoxie und dem Protestantismus® galten. Pariskij erwihnte
von sich aus einige lingst bekannte Kontroverspunkte wie das Verhiltnis
von HI. Schrift und kirchlicher Tradition, das Thema der kirchlichen Hierar-
chie und das reformatorische Verstindnis der Rechtfertigung. Dariiber
wurde dann in den spéteren Kirchengesprichen ausfiihrlich gesprochen.’

Das Einmalige dieser jahrzehntelangen bilateralen Dialoge, die neben das
Gesprich zwischen evangelischen Weltbiinden und der Orthodoxie traten,
liegt — auBer im teilweise gelungenen Abbau jahrhundertealter, konfessio-
neller Barrieren und Vorurteile — in der produktiven dkumenischen Schaf-
fenskraft langfristig eingesetzter, kleiner und mit der Zeit sehr vertrauens-
voll arbeitender Gespriachsgruppen und schlieBlich in der Besonderheit der
geschichtlichen (und eben auch politischen) Situation, wie sie in den ,,Nach-
kriegsjahren zwischen Deutschland und der Sowjetunion herrschte. Spiir-
bar waren die meisten Dialogteilnehmer — iiber die Aufgabe des dogmati-
schen Lehrgespriichs hinausgehend — durchdrungen von der christlichen
Aufgabe der Versohnung zwischen unseren Volkern und des Briickenbaus
hinweg iiber den tiefen, feindlichen Graben zwischen den politischen Syste-
men in West- und Osteuropa. Unter die theologischen Anliegen mischten
sich folglich so nicht wiederholbare praktische Bediirfnisse der Begegnung.
Wie es okumenisch weitergehen soll, muB daher neu definiert werden. Wir
sind jetzt, auch aus politischen Griinden, bei einem ,,Einschnitt* angelangt,
an dem der Ertrag des Bisherigen gesichert und iiber Sinn und Tragweite
kiinftiger Begegnungen gemeinsam nachgedacht werden muB.

Auch was ein ,bilaterales theologisches Lehrgespriich® kirchengeschicht-
lich und 6kumenisch genau bedeutet, bedarf nachtriiglich noch der Refle-
xion.® Soviel aber war von Anfang an deutlich: Jede Seite im Dialog vertrat
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eine noch umfassendere kirchliche Gemeinschaft. Aber jeder Partner war
andererseits dennoch nicht nur Reprisentant einer groflen christlichen
Konfession, sondern auch eine konkrete einzelne Kirche mit allen sichtbaren
Hohen und Tiefen ihrer eigenen Geschichte. Dieser Doppelaspekt gab den
bilateralen Gesprichen besonderes Gewicht. Denn man hatte es nicht mit
,.,dem Protestantismus® oder ,,der Orthodoxie* als einer ideellen GroBle oder
als einem abstrakten Lehrbegriff zu tun.

Was die Zielsetzung der Dialoge anbetrifft, so hatten die jeweiligen Dele-
gationen nicht den Auftrag, mit einer Serie von Gesprichen die kirchliche
Einigung zwischen der Evangelischen und der Orthodoxen Kirche ,.herbei-
zufiihren®. Nicht nur deshalb nicht, weil die innerkirchliche und die allge-
meine (kirchen-)politische Situation dies schlechterdings nicht hergab. Son-
dern auch darum nicht, weil die gravierenden Hindernisse einer solchen
Wieder- oder Neuvereinigung der grofen Kirchen friiher schon theologisch
erkannt und ausfiihrlich 6kumenisch diskutiert worden waren — insbeson-
dere auf der ersten Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung (Lau-
sanne 1927 — eine Konferenz, die allerdings unter dem Ruf ,,Gott will die
Einheit™ gestanden hatte).” Bereits 1925 hatten sich einige prominente Theo-
logen Deutschlands im Vorfeld in einer Festschrift fiir Nathan Soderblom
tiber ,,Grundfragen einer Einigung der Kirche Christi* gedufert — mit dem
Ergebnis, daB Zuriickhaltung und Skepsis geboten seien.®

Adolf Jiilicher (1857-1938) bestritt, wie spiter dann auch wieder Ernst Kise-
mann, daB die Bibel als der Einheitsgrund der Christenheit fungieren konne. Die
Bibel ermogliche und reprisentiere von Anfang an unterschiedliche Kirchenformen.
Adolf von Harnack (1851-1930) erschien die Vorstellung vom sog. consensus quin-
quesaecularis ,,als Grundlage fiir die Wiedervereinigung der Kirchen* aus histori-
schen und theologischen Griinden fragwiirdig. Er hielt eine auf die ersten fiinf Jahr-
hunderte der Christenheit hinzielende Riickkehr zum Dogma und zum Katholizis-
mus fiir weder wiinschenswert noch machbar; auch konstatierte er, daB es eine der-
artige ,,gesamtkirchliche Ubereinstimmung weder geschichtlich gegeben habe noch
theologisch geben konne®. Fiir die Orthodoxe Kirche gelte, auch sie sei von Anfang
an, also wihrend der ersten 500 Jahre der Kirchengeschichte, immer nur ,.eine Par-
tikularkirche* gewesen. Entsprechend werde es auch kiinftig keine ,,Wiedervereini-
gung™ geben. Diese sei schlicht ,,unméglich®. So ,,wenig Tongefile, die im Feuer
gehirtet sind, verschmolzen werden kénnen — man kann sie wohl in einen Dienst
stellen, aber man kann sie nicht vereinigen und auch nicht ineinander schieben,
wenn sie gefiillt sind — so wenig ist das bei den geschichtlich gewordenen Kirchen
moglich ...“. Denkbar und wiinschbar sei nur eine ,,Konftderation* der Kirchen —
insbesondere zum Zwecke des Kampfes gegen das soziale Elend.’

Doch derartige Stimmen sind in den vergangenen Jahrzehnten nie un-
widersprochen geblieben. Es gab bei allen ¢kumenischen Kirchenbegeg-
nungen im 20. Jahrhundert AuBerungen, die die kirchliche bzw. kirchen-
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geschichtliche Zertrenntheit des Leibes Christi als eine nicht hinnehmbare
Situation angesprochen haben. Vom ,,Argernis* ist oft die Rede gewesen.
Auch jene Dialoge, iiber die hier zu berichten ist, waren nicht blofi pragma-
tische Gespridche mit z.T. sogar politischen Interessen (obwohl auch die
regelmiBig mit einflossen: etwa in Appellen gegen militirische Riistung in
den Kommuniqués) oder mit der Zielsetzung einer lediglich praktischen Kir-
chenzusammenarbeit. Sondern der Blick war — mehr oder weniger intensiv
— immer auch ,auf das Endziel der tkumenischen Bewegung® gerichtet,
nimlich, wie der orthodoxe Teilnehmer an vielen Dialogen, der Protopres-
byter Vitalij Borovoj formulierte, ,,auf das Erreichen von Einheit und Koi-
nonia (Gemeinschaft) im Glauben, Leben und Zeugnis, d.h. die Wieder-
aufrichtung der Einheit aller Christen in Einer Heiligen Katholischen und
Apostolischen Kirche®. Denn in der Tat dienen, wie Borovoj schrieb, letzt-
lich ,,alle Arten und Formen von ckumenischen Dialogen ... diesem Ziel“!!?

Letztlich ist dies richtig. Aber es stellen sich nach wie vor viele Fragen.
Eine davon ist die des Verhiltnisses von Koinonia und Einheit (unitas). Ist
die Koinonia, verstanden als Gemeinschaft im gemeinsamen Herrn, das
letzte Ziel der okumenischen Begegnungen — oder ist dieses letzte Ziel nun
doch ausschlieBlich und streng mit Einheit wiederzugeben? Ist die prakti-
zierte Koinonia schon diese Einheit? Oder dient praktizierte Koinonia nur
der geschichtlichen Vorbereitung der wirklichen Einheit? Oder ist umge-
kehrt die im geistlichen Lebensgrund der Kirchen von Christus her schon
vorhandene Einheit die Ermoglichung wachsender Koinonia?

Bischof Heinz Joachim Held, der den Dialog auf deutscher Seite in den
letzten Jahren geleitet hat, nannte es das ,,Fernziel** theologischer Gespriche
unter getrennten Kirchen, daf sie zur ,,vollen sichtbaren Einheit” gelangen.!!
Doch was bedeutet das im einzelnen? Welche weiteren Schritte sind erfor-
derlich?

Beide Dialoggruppen empfehlen ihren Kirchen eine Fortsetzung der dku-
menischen Konsultationen. Denn die bisherigen Dialoge haben — iiber das
entstandene zwischenmenschliche und zwischenkirchliche Vertrauen hinaus
— nicht zu bestreitende theologische Fortschritte gebracht: Dialogteilnehmer
— zu denen auch der Vf. seit 1987 gehort — sprechen im Riickblick immer
wieder von der ,,Anndherung®, die auf allen Ebenen erzielt worden sei. Man-
che fiigen hinzu, man habe im Laufe der Begegnungen nicht nur die andere
Konfession und Kirche, sondern auch die eigene tiefer kennengelernt.

Auf deutscher Seite hat Giinther Schulz den positiven Ertrag und Ergeb-
nisstand der ,,Sagorsk“- und ,,Arnoldshain“-Gespriche folgendermaBen
zusammengefalit:
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.Die Predigt beider Kirchen ist Predigt des gekreuzigten und auferstandenen
Herrn. Beide Kirchen erkennen gegenseitig ihre Taufe — unabhingig vom Gebrauch
des Wassers — an. Die evangelische Seite erkennt auch die orthodoxe Eucharistie als
Mahl des Herrn an, unabhiingig vom ungeklirten Verstindnis des Opfers und des
Amtes. Damit erkennt die evangelische Kirche (Arnoldshain schon friiher als
Sagorsk) die Orthodoxe Kirche als ,.Kirche Jesu Christi* an. Beide Kirchen halten
an der christologischen und der trinitarischen Tradition fest. Beide Kirche bekennen
sich zu der sich aus dem Evangelium ergebenden Verantwortung fiir die Menschen
auch in einer iiberwiegend nicht mehr christlich geprigten Gesellschaft. Und
schlieBlich 1iBt sich auch sagen: Beide Seiten sind im Vollzug und im gegenseitigen
Verstindnis spiritueller Grundgegebenheiten vorangeschritten.* !

Eine Bilanz der Dialoge muf} aber auf der anderen Seite auch feststellen,
daB eine volle Anerkennung der Evangelischen Kirche durch die Russische
Orthodoxe Kirche bisher ausgeblieben ist. Bischof Held duBerte zwar 1992
in Bad Urach, diese Frage habe sich bis heute noch gar nicht ,,ausdriicklich
gestellt“.’> Aber immerhin war bereits im Ergebnis von Arnoldshain III 1967
formuliert worden: ,,Von der Evangelischen Kirche wird die Orthodoxe Kir-
che als Kirche Jesu Christi anerkannt, insofern ihre Eigenschaften den
Merkmalen entsprechen, welche nach dem Augsburgischen Bekenntnis (CA
VII) die Kirchen Jesu Christi kennzeichnen, nimlich die reine Verkiindigung
des Wortes und die rechte Verwaltung der Sakramente ...*“. Dies war mog-
licherweise zwar von einigen deutschen Delegationsmitgliedern konditional
gemeint, was das allzu diplomatische ,.insofern” andeuten kénnte. Doch es
liberwiegt in dieser von Mitgliedern beider Delegationen unterzeichneten
Thesenreihe der Eindruck der klaren Anerkennung, daf3 es bei der Ortho-
doxen Kirche tatsichlich so ist. Umgekehrt hat die Russische Orthodoxe
Kirche bei dieser Gelegenheit gedufert, sie betrachte ,,die zur Evangelischen
Kirche gehorenden Christen als Glieder am Leib Christi, aus Wasser und
Geist geboren (Joh 3,5)“. Denn die Taufe der Evangelischen Kirche wird
anerkannt. Aber hinzugefiigt wurde, die evangelischen Christen wiirden
.infolge der einen oder anderen subjektiven oder haufiger objektiven Ur-
sache nicht die Gnade empfangen, ,,die in der Fiille von der Orthodoxen
Kirche ihren Gliedern durch das Priestertum dargeboten wird und die ihrem
Wesen nach als die Darbietung der Gaben des Heiligen Geistes (vornehm-
lich in den Sakramenten) erscheint”. AbschlieBend wurde gesagt, es habe
bei dieser ,,vorldufigen Behandlung des Themas™ sich ,,das Problem der
Ekklesiologie® als ,,von besonderer Bedeutung fiir weitere Gespriche her-
ausgestellt.’* — Trotz aller Einschrinkungen konnte dieser Text {ibrigens
doch in gewisser Weise als eine volle Anerkennung der Evangelischen Kir-
che interpretiert werden, weil der den getauften Evangelischen bestiitigten
Gliedschaft am Leibe Jesu Christi eigentlich nichts hinzuzufiigen ist. Aber
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deutlich ist doch gerade der Wille, diese volle Anerkennung hier noch nicht
auszusprechen, weil die Differenzen im Ekklesiologischen — vor allem im
Eucharistieverstindnis und bei der Auffassung vom geistlichen Amt in der
Kirche — noch als zu grof angesehen wurden.

Doch wie sind nun die bis in die Gegenwart tatséchlich gebliebenen Dif-
ferenzen genauer zu benennen und theologisch zu bewerten? An der Zwi-
schenstation, bei der die Dialoge mittlerweile anlangten, wird auf beiden
Seiten noch immer empfunden, dall wir theologisch und geistlich eine je
ganz andere Sprache sprechen', und dalB} nicht nur einige dogmatische
Aspekte der Ekklesiologie, sondern schon die Kirche als ganze je unter-
schiedlich gesehen und erfahren werden: bei den Evangelischen als ein un-
vollkommenes Werkzeug, dessen Heiligkeit kaum je erfahrbar wird. Auf der
orthodoxen Seite aber als eine vom Heiligen Geist kontinuierlich gelenkte
Arche Noah, deren geistliche Qualitdt und Heiligkeit trotz der Siinden ein-
zelner Kirchenmitglieder iiberhaupt nicht undeutlich oder fraglich ist.!6
Auch scheint bei den Evangelischen die Heiligkeit der getauften Christen im
Glauben zwar grundsitzlich festzustehen, aber es wird offenbar kein Fort-
schreiten in der Heiligkeit und kein ,,geistlicher Aufstieg” gesucht.!” Was die
Differenzen bei den Sakramenten und dem mit ihnen fiir die Orthodoxen eng
verbundenen ordinierten geistlichen Amt anlangt, so steht nach wie vor fol-
gendes ,divergent* im Raum: Bei der orthodoxen Eucharistie bringt der ge-
weihte Priester das Opfer dar; der evangelische Pfarrer aber versteht sein
Amt iiberhaupt nicht in der biblischen Tradition des priesterlichen Opfer-
kultes. Hinzu kommt dann noch die divergierende Beurteilung der kirch-
lichen Amterhierarchie, der Frauenordination und des Ménchtums (als der
Basis der hoheren geistlichen Amter).

Macht man sich dies klar, entsteht die Frage, ob wir denn wirklich schon
»weitergekommen® sind auf dem Weg der beiden Kirchen zueinander hin.
Muf} das Ergebnis der Dialoge nicht doch wenigstens hinsichtlich der er-
reichten ,,theologischen Anniéherung® zuriickhaltend aufgenommen werden?
Professor Alexej Ossipov aus der Moskauer Geistlichen Akademie hat nicht
zu Unrecht gegen Schlufl seiner 1994 vorgelegten ,,Analyse der theologi-
schen Ergebnisse aus den Dialogen ,Arnoldshain‘ und ,Sagorsk“““ nur davon
gesprochen, dal sich aus einigen libereinstimmenden Punkten sogar in tra-
ditionell sehr kontrovers verhandelten Fragen, wie z.B. die der Heiligenver-
ehrung, ,.ein gewisser Optimismus schopfen lasse. Die tatsiichlichen Ge-
meinsamkeiten gingen aber, so fiigte er hinzu, nicht sehr weit; einiges fiir die
praxis pietatis sehr Bedeutsame sei nach wie vor von den gemeinsamen For-
mulierungen gar nicht mit umfaft.'®
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Mit einer biindigen Formulierung Heinz Joachim Helds kann in dieser
Lage der Stand der Gespriche so zusammengefalit werden: ,,Gemeinsam,
doch noch nicht einig.“'? Das heilit, daBl wirklich ein okumenischer Fort-
schritt erreicht wurde, und dal es nun unser Ziel sein muf3, dafs unsere Kir-
chen — ja: was nun? ,,vollends* zur Einheit finden? Doch bevor dem weiter
nachgedacht werden soll, ist zundchst ein Einhalten notwendig. Sind diese
progressiven Gedankenginge geniigend fundiert?2

2. Notwendiges retardierendes Moment:
Sind sich unsere Kirchen tatsdchlich ekklesiologisch néihergekommen?
Historischer Riickblick und ein Blick nach vorn

Trotz der theologischen Kldrungen und skumenischen Anniherungen, die
durch unsere Dialoge erzielt wurden, mul} realistischerweise festgestellt
werden, dafl die orthodoxe Seite heute im wesentlichen noch immer genau
dieselben Differenzpunkte gegeniiber der Evangelischen Kirche empfindet
und auch benennt, die sie schon im 16. Jahrhundert festgestellt hat. Patriarch
Jeremias II. von Konstantinopel etwa kommentierte im Jahre 1576 eine ihm
zugesandte griechische Ubersetzung der Confessio Augustana folgender-
malBen: In der Gotteslehre, so damals der Patriarch, trenne doch immer noch
auf gravierende Weise das Problem des trinitarischen ,filioque®. Bei der
Lehre von der Rechtfertigung und den guten Werken, der man weithin zu-
stimme, bleibe es doch notig, dafl der orthodoxe Christ auch den Grundsatz
des freien Willens betone (also den sog. Synergismus anerkenne). Zu dem
Artikel VII der Augsburger Konfession, der die rechtverstandene Einheit der
Kirche lediglich an die Voraussetzung der unentstellten Predigt des neu-
testamentlichen Evangeliums und der angemessenen Sakramentsverwaltung
bindet, wolle der Patriarch hinzufiigen, daBl die Evangelischen nur dann auf
rechtem Wege sind, wenn sie auBer der Heiligen Schrift auch die Vitertra-
dition anerkennen. Zum Abendmahlsartikel X wurde bemerkt, die Verwand-
lung (petaoAn) von Brot und Wein erfolge im Zusammenhang mit der
Epiklese, und es sei im iibrigen unabdingbar notwendig, ungeséuertes Brot
zu verwenden. Die ganze Eucharistie aber sei als Opfer zu verstehen! Wei-
ter: bei der Bufie diirfe die Bemiihung um Schadensheilung durch entspre-
chende Werke nicht fallengelassen werden. Auch bleibe es dabei, daB BuB3-
werke sogar Toten zugute kommen konnen. Was schlieflich die Verehrung
der Heiligen anlangt, so empfinde man die Einstellung der Evangelischen
hierzu als unzulidnglich.
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Der Patriarch beschloB seine — nicht nur kritischen — Ausfithrungen zur Confessio
Augustana mit den Worten: ,,Deshalb, weise Minner Deutschlands und Geliebte,
laden wir euch ein, zu uns zu kommen und euch mit unserer Kirche zu vereinigen.
Wir wollen euch, gute Viter, aufnehmen, wenn ihr die Lehren der griechischen Kir-
che und den Kanon der sieben 6kumenischen Konzilien anerkennt. Durch diesen
Entschluff werdet ihr euch mit uns und mit der griechisch-orthodoxen Kirche verei-
nigen. Und alle guten Menschen werden eure Tat preisen. Dann werden die zwei
Kirchen eins sein durch Gottes Hilfe ...“.?!

In der russisch-orthodoxen Einschétzung der Evangelischen Kirche hat es
im Laufe der Geschichte immer wieder Phasen einer gewissen Aufgeschlos-
senheit und Phasen einer teilweisen oder auch weitgehenden Ablehnung
gegeben. Diese Schwankungen sind charakteristisch. Sie beziehen sich auch
auf die oft unterschiedlichen kirchlichen Verhiltnisse in Rulland einerseits
und der Ukraine andererseits, weil in der Ukraine gelegentlich eigene Bewe-
gungen einer Annidherung an den Protestantismus, und zwar auch in dessen
calvinistischer Form statttanden. Was Ruflland betrifft, so bewilligte Zar
Iwan 1V., der auch der Schreckliche genannt wird (und der eine Reform der
Orthodoxen Kirche ,,an Haupt und Gliedern® anstrebte), den Bau einer
lutherischen Kirche in Moskau, die dann — gegen den Willen des orthodoxen
Metropoliten Philipp II. — zwischen 1560 und 1565 errichtet wurde.?? Wahr-
scheinlich war dies der Anfang einer evangelischen Ausldnderresidenz in
Moskau, die es mit Schwankungen seither ununterbrochen dort gab. Aber
der Zar blieb dennoch zuriickhaltend gegeniiber der neuen evangelischen
Konfession, die den Anspruch erhob, mit der Orthodoxen Kirche schon
wegen der gemeinsamen Ablehnung der Sonderanspriiche des romischen
Papsttums in geradezu natiirlicher Weise verbunden und verbiindet zu sein.
Am reformatorischen Rechtfertigungsartikel, also an Luthers zentraler
Lehre im Anschluff an den Apostel Paulus, zeigte sich Zar Iwan IV. aller-
dings sehr interessiert. Er lief sich diese Artikel von dem Prediger der
Bohmischen Briider in GroBpolen, Johannes Rokyta, der damals den Zaren
fiir die evangelische Sache gewinnen wollte.- genau erkldren. Doch der Zar
mifbilligte die Antwort des Rokyta auf die Frage, wer ihn denn in sein
kirchliches Amt eingesetzt habe. Der Prediger hatte geantwortet, daf} jede
christliche Gemeinde ,,die Vollmacht habe, ihre Diener zu berufen.*2

Bei der Abschiedsaudienz libermittelte der Zar dem Geistlichen der Bohmischen
Briider eine schriftliche, kostbar eingebundene Antwort auf die Frage, wie in Ruf-
land kiinftig mit den Evangelischen und ihrer Glaubensweise umgegangen werde.
Martin Luther, so hieB es darin, der auch als Rokytas theologischer Lehrmeister zu
gelten habe, sei, ,,wie schon sein Name zeigt, ein grimmiger, greulicher Mensch®
gewesen. Die ihm folgen, seien ebenfalls , Kinder der Finsternis®, ,falsche Prophe-
ten*; ihre ganze Lehre sei ,eine verkehrte®, vom ,,Antichristen® aufgestachelte. Es
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konne darum nicht gestattet werden, die evangelische Glaubensweise und Kirche im
russischen Reich weiter zu verbreiten.?*

Warum erwihne ich diese alten Geschichten? Darum, um auf ein m. E. bis
heute existent gebliebenes Problem der Evangelischen Kirche in ihrer
Selbstdarstellung gegeniiber der Orthodoxen Kirche hinzuweisen: Es ist den
Evangelischen nicht gelungen, die Orthodoxen davon zu iiberzeugen, dafs es
von Luther her ihr Bestreben ist, die christliche Kirche in der Form der vom
Neuen Testament bezeugten und in der Alten Kirche richtig interpretierten
Glaubensgrundlagen zu erhalten, und dementsprechend die durch Roms
Papsttum im spdten Mittelalter hinzugebrachten Irrtiimer von der Kirche
fernzuhalten. Den Widerspruch Luthers gegen Rom konnten die Orthodoxen
— zur Verwunderung der Evangelischen — im Laufe der Kirchengeschichte
nur sehr wenig theologisch honorieren. Vielmehr empfanden sie an Luthers
Reformation immer eher einen Zug des Eigenmiéichtigen, der Amtsan-
mafSung, der mutwilligen Kirchenspaltung und eines religivsen Subjektivis-
mus, der nicht auf die Einsicht und Tradition der ganzen Kirche zu achten
gewillt ist.

Noch im 20. Jahrhundert, als die Russische Orthodoxe Kirche im Hin-
blick auf die Amsterdamer Weltkirchenkonferenz von 1948 ihre Haltung
zum Protestantismus erneut zu priifen hatte, zeichneten einfluBreiche Kreise
der russisch-orthodoxen Seite das Bild von einer evangelischen Konfession
und Kirche, in der letztlich die Stimme dieser oder jener Professorenschule
die Glaubenslehre regiere — und zwar immer wieder bis hin zur Zerstérung
des Dogmas. Die Protestanten — und ich beziehe mich hier auf das Protokoll
der Moskauer Orthodoxen Konferenz vom 9. bis 17. Juli 1948 — seien
theologisch schwankend:

Zwar sind die Evangelischen, so hief es, seinerzeit bei den Weltkirchenkonferen-
zen in Stockholm (1925) und Lausanne (1927) tatsidchlich ,,zum kirchlichen Dogma
und zur Erkldrung der Fragen unseres Heilsplanes* zuriickgekehrt. Indes sei dies nur
eine voriibergehende Riickkehr gewesen. Auf der Edinburgher Konferenz (1937)
habe sich der iiberwiegende Teil der anwesenden Evangelischen beeilt, die Versuche
zu ciner gesegneten Einigung der Kirchen zu beenden. Seitdem sei ,die Frage der
Einigung der Kirchen auf dogmatischer und lehrméBiger Grundlage nicht mehr in
dokumentarisch bezeugter Weise behandelt worden ...*. Alles in allem, sei dem
bisherigen Protestantismus eine ,,Verachtung der apostolischen und praktischen
Satzungen* der Kirche zu bescheinigen. — Und in diesem Zusammenhang war auch
wieder die Rede vom protestantischen ,,Individualismus* und von der ,,Selbstsicher-
heit des protestantischen Rationalismus®. 2°

Auf der anderen Seite gab es damals gerade auf russisch-orthodoxer Seite
auch eine deutliche Formulierung der Hoffnung, daB es doch irgendwann
eine ,,gnadenvolle Wiedervereinigung* der Kirchen geben moge.26 Auch
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sind die Orthodoxen, die sich 1948 gegeniiber ,,Amsterdam* zunichst ver-
weigerten, bekanntlich spiter?” doch noch zum Okumenischen Rat der Kir-
chen hinzugestofien.

Es ist sehr schwierig, zutreffend zu kliren, ob im 20. Jh. eher die Evan-
gelische Kirche gegeniiber der Orthodoxen Kirche auf , kirchliche Einheit*
~gedringt* hat — oder aber cher diese Kirche gegeniiber jener. Uberwiegend
sah es so aus, als habe einseitig die evangelische Seite ,,gedrdngt* und als sei
die orthodoxe Seite in eine gewisse Abwehr gegeniiber einem solchen
okumenischen ,,Umarmungsversuch® gegangen, weil er ihr als noch nicht
geniigend fundiert erschien. Andererseits gab es aber im 20. Jh. gerade von
seiten der Orthodoxen Kirche deutliche Signale einer Sehnsucht nach echter
»kirchlicher Wiedervereinigung*. Diese beiden Tatsachen sollte man des-
halb nicht zum Nachteil einer der beiden Kirchen gegeneinander aufrech-
nen. Vielmehr soll ausgegangen werden von einem gemeinsamen Bediirfnis
der Evangelischen, der Orthodoxen (und auch der romisch-katholischen)
Kirche, weiter aufeinander zuzugehen und Finigkeit zu erreichen.

Was aber meinen wir genau, wenn hier von ,,Einigkeit* die Rede ist? Wel-
che Form von Einheit soll erreicht werden? Welche Begriindungen stehen
hinter dem Einigungsstreben? Was die Form anbetrifft, so muf3 und darf die
Einigkeit und Einigung jedenfalls keine ,,Uniform* bedeuten. Was die Be-
griindungen anbetrifft, so scheidet jedenfalls diejenige aus, die sich von
einer vereinigten Weltkirche lediglich mehr gesellschaftlichen Einfluf oder
gar mehr politische Schlagkraft verspricht, weil sie schlicht ein groBerer
Machtfaktor wire.

Doch woriiber zwischen den genannten Kirchen unbedingt weiter theolo-
gisch gesprochen werden mul, das ist, wie sie endlich zu einer theologisch
zureichenden und iibereinstimmenden Entfaltung der vier kirchlichen
Grundprddikate hingelangen: die Kirche ist eine, sie ist heilig, sie ist katho-
lisch und sie ist apostolisch. Diese vier Grundpridikate stehen in einer geist-
lichen Interdependenz, so dab wenn eines von ihnen fehlt oder unter- oder
fehlbestimmt bleibt, alle verfehlt werden. Darin liegt die groB3e Dringlichkeit
und der theologische Ernst der kirchlichen Einheitsfrage. Eine Kirche, die
an einem der genannten Punkte nicht geniigt, geniigt auch an allen iibrigen
nicht.

Allerdings bedeutet dies theologisch nicht, daff die Kirchen folglich eine
Einheit, die bisher nicht vorhanden war, ,.herzustellen* hitten. Denn sofern
es bisher iiberhaupt ,, Kirche gab, gab es auch bisher schon , Einheit“!
Worum es deshalb allein gehen kann (und in den kommenden Jahren auch
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gehen muB), ist, diese schon vorhandene Einheit kiinftig besser zu entfalten,
sie wirklich sichtbar zu machen.

3. Naherbestimmung von ,, Einheit der Kirche* und von , Koinonia*“ mit
Hilfe der Theologie (zu deren wichtigsten Zweckbestimmungen die
Bekdmpfung des menschlich Willkiirlichen und Eigenmdichtigen in der
Kirche gehort)

Jede Kirche darf dankbar und auch stolz auf ihre eigenen theologischen
Wurzeln und auf ihre besondere Prigung sein. Keine Kirche freilich wird
heute meinen, sie sei einzig und allein echte und wirkliche Kirche. Anderer-
seits sollte auch keine Kirche von sich selbst denken, sie sei eben eine eigene
Kirche neben anderen, die mit den anderen Kirchen nichts oder nur wenig
Zu tun habe. Sondern jede christliche Kirche muB sich von vornherein in der
Einheit wissen mit der gesamten Kirche aller Zeiten und Orte, die Jesus
Christus auf dieser Erde hat.?® Zu erinnern ist besonders an Gal 3,28: ,,Ihr
seid allesamt einer [eins] in Christus Jesus®; und auch an das hohe-
priesterliche Gebet Joh 17,11: ,,Vater erhalte sie in dem Namen, den du mir
gegeben hast, daf sie eins seien wie wir*.?? Als Auswirkung und Entspre-
chung der wesenhaften Einheit des dreieinigen Gottes will auch die Einheit
des Gottesvolks, der Kirche also, theologisch verstanden werden. Dann aber
ist die Einheit der Kirche nicht Angelegenheit eines Imperativs zu einer uni-
téren kirchlich-institutionellen Gestaltung und Organisation. Sondern diese
Einheit is bereits, sie begegnet im Indikativ, sie will aber im Vollzug kirch-
lichen Lebens immer neu erkannt, ,wahrgenommen“ werden. Es geht
eigentlich darum, daf jede Kirche erhalten bleibt in jener friedvollen und
heiligen Einheit, aus der heraus die aus Juden und Heiden den einen ,,neuen
Menschen* bildende (Eph 2,14f) Kirche entstand und immer neu entsteht.
Christus bittet fiir die Kirche, daB sie bleibt, was sie ist, indem sie in ihm
bleibt und mit seinem Namen bezeichnet bleibt.

Was auBerhalb der so verstandenen kirchlichen Einheit liegt, kann alles
Mégliche sein. Aber es kann nicht ,,Kirche® sein. V6llig richtig hat daher der
Erzpriester Georgij Florovskij am Beispiel des Verhiiltnisses zwischen
Orthodoxer und romisch-katholischer Kirche ausgefiihrt: ,,Die Kirche ist
ihrem Wesen nach eine und kann ... nicht geteilt werden. Entweder ist Rom
tiberhaupt keine Kirche, oder Rom und der Osten sind irgendwie nur eine
Kirche, und die Trennung besteht nur auf der Oberfliiche.** In diese Aus-
sage ist auch die Evangelische Kirche einzubeziehen. Dies bedeutet, dal
unsere Gespridche mit der Orthodoxen Kirche sich nicht das Ziel setzen kon-
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nen, zur Einheit unserer Kirchen zu fiihren. Sondern theologisch angemes-
sen ist die Zielsetzung, in unseren Kirchen die bereits vorhandene Einheit
endlich zur Erscheinung zu bringen!

Man wird dann aber nicht mit Georgij Florovskij sagen, die konkrete
kirchliche Einheit zwischen Orthodoxen, romischen Katholiken und schlie3-
lich auch Evangelischen sei eine futurisch-eschatologische Angelegenbeit,
die ,die Geschichte transzendiert“.*' Denn das, was derzeit konkret zur
Unfzhigkeit fiihrt, gemeinsam mit diesem oder jenem Teil des Leibes Chri-
sti die Eucharistie zu feiern, ist nicht eine letztgiiltige ekklesiologische
Divergenz, sondern ein selbstverschuldeter irdisch-geschichtlicher Zwist
oder EntfremdungsprozeB, den zu iiberwinden wir als fahig und vor allem
verpflichtet zu erachten sind.

Wir miissen daher in unseren Kirchen auch ein verbessertes, moglichst
gemeinsames Grundverstandnis vom Zweck der Theologie erarbeiten —, ein
Grundverstindnis, das die Theologie als ein ékumenisches Lernen und For-
schen begreift und endlich den Eindruck beseitigt, Theologie trage gerade
wesentlich bei zur Kirchentrennung! Der eigentliche Auftrag der Theologie
ist doch umgekehrt der mitzuhelfen, die Kirche in ihrer Einheit zu erhalten!
Dafiir hat sie zu forschen, nachzudenken und dialogische Prozesse durch die
Nationen, Kulturen und Zeiten hindurch in Gang zu setzen. Kirchliche
Schismata sind keine Angelegenheit fiirs Eschaton, sondern fiir die Bufle —
auch in der Theologie (also: einer Riickkehr zu den eigenen Grundlagen).
Kirchliche Bemiihungen, die Einheit mit den im Laufe der Geschichte ,,ge-
trennten Schwestern und Briidern* wiederzugewinnen, eroffnen zugleich die
Chance der eigenen Erneuerung und Selbstkorrektur.

Die praktischen Schritte zu dieser buBfertigen Erneuerung und Korrektur
beginnen mit der Wahrnehmung, daf Jesus Christus auch den kirchlich
getrennten christlichen Schwestern und Briidern der Erloser ist.’> Dann aber
muf sich der Blick sofort zuriickwenden auf die eigene Kirche: Ist diese
selbst so umfassend, wie sie es sein will und-soll als der Leib Christi und der
Resonanzboden der heiligen Stimme ihres Herrn? Hat vielleicht die Begeg-
nung mit den z.Zt. von uns kirchlich getrennten, getauften Christen Defizite
in der eigenen Beziehung auf Jesus Christus aufgedeckt? Welches ist die
eigene (Mit-)Schuld daran, daB die sichtbare Kircheneinheit mit den derzeit
von uns kirchlich Getrennten nicht vorhanden oder verlorengegangen ist?
Was haben wir vergessen und verlernt, was andere nicht vergessen und nicht
verlernt haben?

Frage ich nach der Einheit des Leibes Jesu Christi, muf ich vor allem auf
die Kirche blicken, der ich selbst angehore. Das Thema der kirchlichen uni-
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tas stellt sich primér nicht in der Form, daf ich die getrennt hier und dort in
der Welt vorhandenen Teil-Kirchen iiberblicke und iiber ihre Vereinbarkeit
nachdenke. ,,Wir sind nicht auf einen Turm gestellt, von dem aus wir alle
verschiedenen Kirchen iiberblicken kénnten, sondern wir stehen schlicht auf
der Erde an einem bestimmten Ort: Da ist die Kirche, die eine Kirche. Man
glaubt die Einheit der Kirche, die Einheit der Gemeinden, wenn man je an
die Existenz seiner konkreten Kirche glaubt. Glaubt man an den Heiligen
Geist in dieser Kirche, dann ist man von den anderen Gemeinden auch im
schlimmsten Fall nicht ganz getrennt. Nicht das sind die wahrhaft ckume-
nischen Christen, die die Verschiedenheiten verharmlosen und iiber ihnen
flattern, sondern die sind es, die je in ihrer Kirche ganz konkret Kirche
simdis3

Insofern mufl keineswegs schon darin ein unokumenischer Geist vor-
scheinen, daf sich orthodoxe Kirchen, wie Hans-Dieter Dopmann in seinem
Lehrbuch von 1991 hervorhebt, selbst als ,.die Kirche* verstehen.> Ist doch
gerade dies entscheidend fiir die Wahrnehmung der kirchlichen Einheit, daB
man in der eigenen, ortlichen Kirche (Gemeinde) den Heiligen Geist spiirt,
der die ganze Schopfung durchwaltet und uns ,.in alle Wahrheit fiihrt (vgl.
Joh 16,13). Trotz aller geschichtlicher, kultureller und nationaler Spezial-
bedingungen und Einschrinkungen, unter denen die eigene ,,ortliche** Kir-
che (Gemeinde) steht, wird sie — unter der soeben genannten Bedingung —
doch als irdisch-himmlischer (und in diesem Sinn: kosmischer) Leib Christi
erfahren, wird die eigene Kirche doch wahrgenommen in ihrer Einheit mit
der Christenheit aller Zeiten und an allen Orten. Gerade in dieser Einheit
liegt aber auch die Katholizitdt der Kirche.

Einheit und Katholizitit der Kirche lassen sich nicht trennen. Sie bedin-
gen sich wechselseitig. Ob aber jemand ein 6kumenisches Kirchenverstind-
nis entfaltet, das hiingt davon ab, ob zunichst die eigene, ,,ortliche” Kirche
(Gemeinde) in der kosmischen Weite des Heiligen Geistes und des Christus-
leibes wahrgenommen und folglich deren Einheit und Katholizitit erkannt
wurde. Was man in der eigenen Kirche iiber alle lokalen Engfiihrungen hin-
aus geistlich erkannte, kann dann auch in anderen Teil- und Ortskirchen die-
ser Erde wiedererkannt werden. Entscheidend ist also, daB man im heimat-
lichen kirchlichen Leben und Erleben in die Tiefe und Weite gefiihrt worden
ist.

Die Evangelische Kirche versteht die unitas ecclesiae schon herkommlicherweise
in ausgesprochenem MaBe ausgehend von der einzelnen Ortskirche her. Dies 4Bt
sich ausfiihrlicher etwa in den ,,Grundlagen der Dogmatik* von Otto Weber nach-
lesen.* , Nur wenn man die Einheit der Kirche primir in der 6rtlichen Gemeinde
wirksam sieht, in der ja Verkiindigung (im personalen Gegeniiber, mit allen seinen
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Belastungen!), Taufe und Heiliges Mahl geschehen, so kann man auch die Einheit
der je ortlichen Gemeinde mit den anderen Gemeinden erwigen.* % Weber beklagte,
viele hielten es derzeit umgekehrt und wollten am liebsten von der Weltkirchen-
gemeinschaft her den Gesichtspunkt der Einheit der Kirche theologisch in den Blick
bekommen und den Ortsgemeinden zukommen lassen.

Im Prinzip ist aber auch gerade die Orthodoxe Kirche offen fiir ein Verstindnis der
Kirche in ihrer Einheit und Katholizitit von der lokalen Kirche her! Hier bieten sich
fiir Evangelische, die sich in ihrer eigenen Theologie noch auskennen, Ankniip-
fungspunkte! Bei Nikolaj Afanasiev (1893-1966) etwa wurde die Kirche gerade
nicht ausgehend vom Patriarchatsgebiet hin zu den einzelnen Ortskirchen (Gemein-
den) ,,gedacht”, sondern von der ,eucharistische(n) Versammlung der einzelnen
Gemeinden® her.3” Ahnlich dachte auch bereits Alexej Chomjakov (1804—1860), der
in seiner beriihmten Arbeit iiber die Einheit der Kirche, den kirchengeschichtlichen
Entwicklungen .schon weit vorauseilend, den Konziliarititsgedanken (sobernost)
entfaltete. Georgij Florovskij (1893-1979), Lehrer Afanasievs, schrieb in einem
Aufsatz iiber ,,Eucharistie und Sobernost“: Jede kleine, vor Ort Gottesdienst feiernde
Kirche enthilt als Mikrokosmos die Fiille der ganzen Kirche in sich. ,Denn jede
.kleine Kirche® ist nicht nur ein Teil, sondern das konzentrierte Bild der ganzen Kir-
che ...**® — Diese Gedanken wurden noch einmal durch den heutigen Bischof von
Pergamon, Joannis Zizioulas, bestitigt in dessen Untersuchung von 1965 ,.Die Ein-
heit der Kirche in der géttlichen Eucharistie und (in) dem Bischof in den ersten drei
Jahrhunderten®. Zizioulas fiigte noch den Gesichtspunkt hinzu, daf die Einheit der
Kirche stets auch daran hinge, da8 die Kirche mit ihren jeweiligen ortlichen litur-
gischen Vollziigen die eschatologische Versammlung der Gemeinde Jesu Christi mit
ihrem Herrn angemessen widerspiegele.®

Die orthodoxe Bereitschaft, die Selbstindigkeit und Vollgiiltigkeit ort-
licher Kirchen (bei gleichzeitiger Gemeinschaft der Ortskirchen untereinan-
der) anzuerkennen, erleichtert die Verstandigung mit der evangelischen
Seite in ekklesiologischen Grundfragen. Fiir die orthodoxe Seite selbst stellt
sich allerdings das Problem, daBl — da eine vollgiiltige Kirche ohne Bischofs-
amt nicht denkbar erscheint — die Ortskirche und ihr Gottesdienst nicht vom
einfachen Priester, sondern vom Bischof geleitet sein miiBte. Aber gerade
diese Problematik bereitet wiederum der evangelischen Seite keine Sorgen.
Denn ihr gilt es als theologisch geklirt, daf die Ordination zum Pfarramit
auch eine episkopale Dimension aufweist. Der Bischof ist dementsprechend
im geistlichen Kern seines Amtes ein evangelischer (= dem Evangelium
verpflichteter) Pfarrer. Nun gilt gerade der Bischofsdienst iiberall als ,,Amt
der kirchlichen Einheit”.* Dieser Dienst der Einheit aber kommt zur Evan-
geliumsverkiindigung durch Pfarrerinnen und Pfarrer nicht etwa noch hinzu,
denn er ist gerade durch Evangeliumsverkiindigung zu vollziehen!

Als theologisch schwierig wertet die evangelische Seite allerdings die
hierarchischen Bediirfnisse der orthodoxen Amtertheologie. Obwohl die
evangelische Kirche ebenfalls in den Vollmachten hoher und tiefer gestellte
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geistliche Amter aufweist, und obwohl auch sie nicht einfach sagen kann,
die Gemeinde allein erteile dem Pfarrer oder Bischof die Vollmacht (weil
auch sie andererseits die von Christus allein herriihrende Bevollméchtigung
und Beauftragung des/der Ordinierten im Blick haben muB, und weil sie den
mnerkirchlichen Konsens iiber die Amtsiibertragung nicht auBer acht lassen
darf), ist ihr doch die in , Barmen IV* explizit formulierte grundsitzliche
Distanzierung der kirchlichen Amter von allen weltlichen Hierarchievorbil-
dern*' duBerst wichtig. Evangelische Kirche darf von Barmen IV abwei-
chende Auffassungen vom geistlichen Amt niemals akzeptieren. Sie darf sie
auch fiir keine andere Kirche akzeptieren. Aber gerade hier ist der vom
orthodoxen Bischof Zizioulas erwihnte Gesichtspunkt, es miisse die im
Urbild der Eucharistiefeier versammelte Kirche die himmlische, die escha-
tologische Feier der Gemeinde Jesu Christi zusammen mit ihrem Herrn
widerspiegeln, fiirs 6kumenische Gespriich hilfreich. Denn dieser Gesichts-
punkt besagt, daf alle Anderen gegeniiber dem Kyrios Jesus Christus
Geschwister oder Jiinger(innen) und daher von gleichem Rang sind. Denn
im Himmel werden die zwischenmenschlichen Unterschiede bzw. Hoher-
und Tieferstellungen iiberwunden sein. Auch der orthodoxe Bischof und
Patriarch ist demnach in der ,,Widerspiegelung® der eschatologischen Kir-
che — auf der Seite der Jiingerinnen und Jiinger Jesu Christi zu sehen (und
insofern nicht in der Repriisentation Christi, die ihn von den anderen Chri-
sten unterscheiden wiirde).

Ist man sich iiber diese grundlegenden Gesichtspunkte theologisch einig
oder einiger, konnen andere Fragen wie die, ob das geistliche Amt mehr vom
kultischen Opferdienst (bzw. von der Eucharistiefeier) oder aber mehr vom
,»verkiindigungsauftrag® her zu verstehen sei, und ob dieses Amt nur Miin-
nern vorbehalten sei oder auch Frauen offen stehe, nicht mehr geradezu
kirchlich trennen. Denn zum einen lassen sich Sakrament und Verkiindigung
nicht gegeneinander stellen. Zum anderen liegt in dem ,himmlischen
Urbild* der Kirche, das mit dem eschatologischen Gottesdienst angespro-
chen ist, auch die Wahrheit, dal im Himmel nicht mehr das weibliche oder
ménnliche Geschlecht des Menschen von Gewicht sein wird. Auch dies darf
die irdische Kirche nach Meinung der Evangelischen schon ,,widerspie-
geln®,

Fragen dieser Art miissen Ortskirchen vor allem fiir sich selbst durch-
arbeiten. Indem sie dies tun, dienen sie automatisch dariiber hinaus der &ku-
menischen Gesprichsoffenheit der Kirche.

In diesem Zusammenhang stellt sich dann auch die Frage der Koinonia.
Diese bedeutet, streng genommen, was die Eucharistie uns lehrt: Wir Chri-
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sten sind, weil als ,,Glieder* in engster Gemeinschaft mit unserem Haupt
Jesus Christus, darum auch als ,,Glieder* untereinander geschwisterlich ver-
bunden. Koinonia bedeutet zuerst Teilhabe an Thm — und von hier aus dann
auch am Leben der Mit-Glieder, also Kommunikation und vor allem Koope-
ration (Dienstgemeinschaft) mit den Geschwistern. Viele Kirchen stellen in
unserer Zeit fest, sie hitten der Koinonia-Dimension des kirchlichen Lebens
bisher zu wenig Beachtung geschenkt. Daher ist Koinonia ein wichtiges
okumenisches Thema geworden. Man kann sagen: Je mehr sich eine ortliche
Kirche ihres christologisch-eschatologischen Einheitsgrundes (also ihrer
Verbindung mit dem heiligen und heiligenden Haupt) bewuBt wird, desto
freier wird sie zur Koinonia (im Sinne der Gemeinschaft mit anderen Chri-
sten in der eigenen und in ,,fremden® Kirchen).

Die Koinonia ist also nicht der Weg zur ,,vollen Einheit* (und Katholi-
zitét) der Kirche — etwa im Sinne eines vorbereitenden menschlichen Sich-
niherkommens zwischen den Konfessionen/Kirchen. Gerade das nicht! Koi-
nonia ist nicht Vorbereitung der Einheit der Kirche, sondern deren Folge!
Die Einheit der Kirche aber ist und bleibt begriindet in der kosmischen Tiefe
und Weite Jesu Christi, wie sie uns besonders deutlich in der Eucharistie
angezeigt wird. Die Koinonia ist eine notwendige Konsequenz des hier
Angezeigten. Ob bzw. in welchem Ausmal sie stattfindet, ist nicht der Test
auf die Einheit der Kirche, sondern der Test auf unseren Glauben und unse-
ren Gehorsam.

4. Evangelische Identitdt im dkumenischen Dialog —
die Frage nach der heutigen Relevanz der Reformation

Okumenische Gespriche stellen die Teilnehmer in besonderer Weise vor
das Problem der eigenen ,.kirchlichen Identitit, da diese durch den Dialog-
partner ,kritisch angefragt® wird. Beide Seiten haben aber auch ,,ihren
Stolz* in bezug auf christliche Strukturen, die in der eigenen Kirche beson-
ders authentisch hervortreten. Sie wollen diese Strukturen auch den anderen
Kirchen wieder bekannt und attraktiv machen. Auf evangelischer Seite
bezieht sich dieser Stolz auf die Herkunft aus der Reformation, die nicht nur
als eine vor rund 450 Jahren geschehene Selbstreinigung der Kirche, son-
dern auch als eine bleibende ,,reformatorische Einstellung* verstanden wird.
Letztere vor allem ist der ,.geistliche Schatz”, den der evangelische Ge-
spriachspartner in den Dialog einbringen méchte. Was aber bedeutet es fiir
eine Kirche, mit einer ,,reformatorischen Einstellung* zu leben? Das grofe
Problem besteht hier darin, daB diese Frage von den Evangelischen selbst
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spontan leider nicht mehr eindeutig beantwortet wird. Das bedeutet: Iden-
titdtsunsicherheit. Diese hat historische Griinde und zeigt an, dafl ..der
Protestantismus® keine in sich einheitliche Grofie ist. Ihm selbst ist daher
zunichst die Aufgabe gestellt, das Wesen des Reformatorischen wieder kla-
rer zu verstehen.

Die okumenischen Gesprichspartner der Evangelischen spiiren im {ibri-
gen die genannte ,,protestantische Identitdtsunsicherheit™. Sie tréigt mit bei
zu ihrem Zogern, der Selbstpriasentation der Evangelischen als einer auf ,,die
Schrift allein‘ sich griindenden (und daher von menschlichen Irrtiimern rela-
tiv freieren) Kirche volliges Vertrauen zu schenken. Was die Evangelischen
das unaufgebbare ,Reformatorische nennen, erscheint ihnen als eine
Quelle kirchlicher Beunruhigung und Spaltung, auch als Eingangstor sub-
jektiver und sékularistischer Entstellungen des Christentums und der Kirche.

Das ist freilich ein alarmierendes Zeichen fiir uns Evangelische! Es for-
dert uns dazu auf, unsere ,reformatorische Einstellung* klarzustellen. Wir
haben dabei zu unterscheiden zwischen einerseits dem kulturellen Profil, das
der Protestantismus im Laufe der Neuzeit gewonnen hat (verbunden mit
Stichwortern wie ,,Weltoffenheit®, ,.Gewissensfreiheit®, ,,Ubergang von der
Dogmatik zur Ethik®, ,religioser Individualismus®, Entwicklung einer be-
sonderen ,,.Berufstrene’, manchmal aber auch einer besonderen ,,Obrigkeits-
horigkeit™ usw.), und andererseits dem geistlichen Impuls, der ,.das Refor-
matorische® von Haus aus kennzeichnet. Um letzteres geht es zunichst,
wenn unsere Kirche nach ihrer evangelischen Identitdt fragt. Worin dieser
urspriingliche und grundlegende geistliche Impuls der Reformation besteht,
1Bt sich tibrigens eindeutig beantworten! Er besteht in einer Art der Bufie,
die der Riickkehr in die Heiligkeit der Kirche dient.

Die Heiligkeit der Kirche ist, ebenso wie die Einheit, eines ihrer vier
grundlegenden Pridikate. Heiligkeit im biblischen Sinn heifit: Abgesondert-
heit im Sinne der Erwihltheit und des besonderen Beanspruchtwerdens
durch Gott. Ein evangelischer Christ zu sein, bedeutet von Haus aus, im
Gewissen besonders sensibel kirchliche Fehlhandlungen gegen die Heilig-
keit der Kirche und ihres Herrn zu registrieren. Denn: Was den Reformato-
ren — Calvin ebenso wie Luther, aber dann im 20. Jahrhundert auch Karl
Barth wieder — dramatisch vor Augen stand bei ihrer Auseinandersetzung
mit den zuriickliegenden Entwicklungen in der Kirche Jesu Christi, das war
die Verletzung der Heiligkeit der Kirche durch eine in ihr eingerissene Ver-
wechslung von Menschlichem mit Gottlichem, Weltlichem mit Heiligem.
Der Mensch hat sich hier, mit Barth zu reden, groi gemacht auf Kosten
Gottes.
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Das Reformatorische an der Reformation ist deshalb nicht etwa die frithe
Anerkennung eines religiosen Individualismus oder des Rechtes zu einer
subjektiven Umformung der Glaubenswahrheit, sondern es ist dies im
Gegenteil die buBifertige Abkehr von der Diktatur der eigenen Subjektivitit,
die sich an die Stelle des vom heiligen Gott Verfiigten gedriingt hat.*?

Luther war nicht damals der Heiligkeit am néchsten, als er sich zum ersten Male
bekehrte und ein Ménch wurde, der sich zwar selbst peinigte, aber in fragwiirdiger
Weise als annehmbaren Menschen selbst begriinden wollte, sondern Luther war bei
seiner zweiten Umkehr oder Bekehrung der Heiligkeit am nichsten (und in einem
damit auch dem Reformatorischen), als er seiner eigenen Verwechslung des nur
Menschlichen mit dem Géttlichen gewahr wurde — und diese Verwechslung dann auf
breiter Front auch in der Kirche feststellte. Auch Calvin erwies sich als Reformator,
als er — sich darin vom Papsttum unterscheidend — sagen konnte: ,,Unsere Lehre ist
iiber alle Herrlichkeit der Welt erhaben, iiber alle Macht muf sie unbesiegt bestehen,
weil sie nicht die unsrige ist, sondern des lebendigen Gottes und seines Chri-
stus ...“# Eben dies meint, da das Reformatorische in einer Riickkehr zur Heilig-
keit der Kirche besteht durch buBfertige Uberwindung und Ausscheidung von welt-
lichen Menschenwerken, Menschengedanken, Menschensatzungen und Menschen-
interessen, die sich in der Kirche filschlicherweise mit einem heiligen Nimbus um-
geben hatten.

. Reformatorische Verpflichtung® der Kirche bedeutet, da jede Kirche
zur Aufspiirung und Uberwindung des Unheiligen in ihrem Heiligtum ver-
pflichtet ist. Eben das sollte auch tiberall der wesentliche Antrieb theolo-
gischer Arbeit sein. Insofern ist ,,Reformation* nicht ein Markenzeichen des
Protestantismus allein, sondern eine Gabe und Aufgabe fiir die Gesamt-
kirche.*

Im iibrigen ist es keineswegs an dem, daf die evangelische Kirche nur die
Schrift, nicht aber die Begleitung und Leitung der Kirche durch Gottes Hei-
ligen Geist in der Tradition anerkennt. Diese Alternative trifft das Refor-
matorische gar nicht. Es geht vielmehr darum, daB kirchliche Traditionen
bei sich wandelnder geschichtlicher Situation oftmals aufhdren, noch ein
Instrument des Heiligen Geistes zu sein, weil sie z.B. mit nicht mehr leben-
digen Denkmitteln und nicht mehr vorhandenen sozialen Intentionen und
Einstellungen aus fritheren Geschichtsepochen imprégniert sind. Dann kann
das scheinbar Heilige zum Gefdll des Antichristlichen werden. Was gestern
-Evangelium* war, ist heute ,,Gesetz* geworden —, und darum darf die Kir-
che nicht nur ,,bewahren®, sie mul} auch ,.erneuern und ,,verdndern®, wenn
anders sie die treue, die bei ihrem urspriinglichen Auftrag bleibende Kirche
sein will.

Eine Not unserer Zeit scheint mir aber darin zu bestehen: Wir leben in einer
Gegenwart der mangelnden Bereitschaft, Kraft und Fahigkeit, theologisch-kirch-
liche Traditionen zu korrigieren und weiterzuentwickeln. Man wiinscht sie nur noch
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zu pflegen, zu bewahren, zu erinnern, bestenfalls auszuwihlen, aber nicht mehr zu
revidieren. Das bedeutet aber: eigentliche Theologen fehlen.

In der Ubung und im PflichtbewuBtsein kritischer Wachsamkeit in der
Liturgie, in der theologischen Lehre und im christlichen bzw. kirchlichen
Leben gegen die Gefahr der Verwechslung von nicht Geistlichem oder nicht
mehr Heiligem mit dem Heiligen und Geistlichen selbst — eine kritische
Wachsamkeit, die z.B. auch alttestamentliche Propheten auszeichnete — liegt
das eigentliche und bleibend wichtige Reformatorische. Zugleich liegt darin
die Ehre aller wirklichen Theologie. Es zeigt sich diese reformatorische
Ubung und dieses PflichtbewuBtsein in Luthers Theologie auf praktisch
allen Ebenen: Etwa bei Luthers kritischer Wachsamkeit gegeniiber der Ver-
wechslung von Evangelium und Gesetz. Etwa bei Luthers Lehre, der Christ
habe sich von auBen her durch ein fremdes Wort und eine fremde Gerech-
tigkeit in die Heiligkeit versetzen zu lassen. Etwa bei Luthers Neubestim-
mung des ordinierten Hirtenamts als eines Dienstes am Wort, wobei es gar
nicht um ein einseitiges Wortinteresse (gegen eine mehr bildhafte Spirituali-
tat) geht, sondern um die Kehre vom Unheiligen zum Heiligen.

Diese ,,umkehrliche Gesinnung®, die der Kehre der Kirche ins Heilige
dient, ist ganz allein das Unaufgebbare, das wir als ,evangelisch zu
bezeichnen, das wir aber auch in unserer Kirche zum Ansporn fiir alle ande-
ren Teil-Kirchen vorzuleben haben. Von hier aus kann das Gesprich mit der
Orthodoxie sicher nicht be- oder verhindert, sondern immer nur geférdert
werden.

Die Frage ist nur, wie weit wir selber iiberhaupt noch diese reformatori-
sche Identitdt verkorpern und nicht einen ungeistlichen religiosen Subjekti-
vismus in der Kirche sogar mit dem Reformatorischen verwechseln.4s

5. Das Ziel kiinftiger Dialoge:
eucharistische Gemeinschaft unserer Kirchen

Das Ziel kiinftiger evangelisch-orthodoxer Dialoge entspricht dem ver-
borgenen Ziel der bisherigen Dialoge. Es besteht in der Erméglichung
eucharistischer Gemeinschaft zwischen Christen der Evangelischen und der
Orthodoxen Kirche. Diese eucharistische Gemeinschaft darf nicht als Fern-
ziel oder gar eschatologisches Ziel betrachtet werden. Sie ist vielmehr selbst
die einzig erreichbare Vorabbildung der eschatologischen Einheit aller Chri-
sten mit ihrem Herrn. Sie ist nicht nur erreichbar, sondern auch notwendig.
Denn ,,greifbare Gestalt* gewinnt kirchliche Universalitiit, indem diese Uni-
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versalitit ,,in der eucharistischen Verkniipfung* (der verschiedenen Kirchen)
mantizipiert wird*.#

Diese als Nahziel anzustrebende eucharistische Gemeinschaft muf} einge-
bettet sein in und vorbereitet sein durch vermehrte Begegnungen, Lebens-
beriihrungen von Angehorigen beider Kirchen auf verschiedenen Ebenen
(also nicht nur auf der theologischen Ebene). Solche Begegnungen sollen
von den Kirchenleitungen unterstiitzt werden. Besonders wertvoll wiire auch
die Bereitschaft, bestimmte Aufgaben, die dem christlichen Volk Gottes ins-
gesamt in unserer Zeit gestellt sind, gemeinsam zu bearbeiten: Gegenwarts-
aufgaben z.B. im Kontext der Bemiihung um die christliche Erziehung,
Unterweisung und Einladung zum Glauben; soziale Aufgaben der Kirche;
Aufgaben der theologischen Neuerschlieung christlicher Traditionen in der
technisch-sikularen und zugleich religios-kulturell pluralistischen Welt.
Solcher gemeinsame Dienst ist allemal ein Spiegel wachsender dkumeni-
scher Koinonia. Derartige Erfahrungen sind auch eine Voraussetzung der zu
gewinnenden eucharistischen Gemeinschaft.

Zu wiinschen ist, daB die Christen nicht ihr Unbehagen an den spezifi-
schen Defiziten der eigenen Konfession und Kirche so zu iiberwinden ver-
suchen, daB sie sich — verlockt von der einen oder anderen schoneren Auflen-
seite der Kirche des 6kumenischen Gesprichspartners — von der eigenen
Kirche entfremden und sich halb oder ganz der anderen zuwenden. Eine sol-
che Existenz zwischen den Kirchen wire ein unbefriedigender , Ertrag™ dku-
menischer Begegnungen. Auch bedeutet ,,0kumenischer Dialog™ alles an-
dere als ,,Proselytenmachen”! Er bedeutet aber: erkennen, was in der eige-
nen Kirche verbessert werden soll und wie es verbessert werden kann.

Evangelische Dialogpartner konnen im Dialog mit orthodoxen Christen
etwa folgende charakteristische ,,.Schwachstellen der eigenen Kirchlichkeit
erkennen (und dabei mdgen an dieser Stelle Mingelfeststellungen wie ,.zu
wenig Liturgie®, ,,zu wenig Bilder®, ,,zu geringes Verlangen nach Heiligen*
etc. unerortert bleiben): Die evangelischen Kirchen sind in der Neuzeit weit-
hin in einen Zustand hineingeraten, den man als ein Mifiverstindnis von
CAVII bezeichnen konnte. Wenn nimlich dort von den beiden Kriterien die
Rede ist, die geniigen, um die Kircheneinheit festzustellen und festzuhalten
— das pure docere evangelium und das recte administrari sacramenta —, s0O
hat der neuzeitliche Protestantismus hieraus mehr und mehr abgeleitet, dal3
es fiir das Sein einer Kirche geniigte, wenn schriftgemifBe Predigt und gere-
gelte Sakramentsverwaltung angeboten werden. Aus den beiden Kriterien
wurden so die beiden einzigen Inhaite oder Sdulen der Kirche —, und im
iibrigen richtete man sich im konkreten evangelischen Leben nach gesell-

444



schaftlichen Erfordernissen und weltlichen Geschichtstrends. In Wahrheit
beruht oder griindet das Phianomen ,,Kirche® aber noch auf mehr! Sie lebt
auch aus dem Gebet. Sie lebt auch aus der vom Geist gewirkten Vereinigung
der Glaubigen mit Christus. Sie lebt auch aus der Wechselbeziehung von
apostolischem Amt und Gemeinde (zumal da sich gerade in dieser Bezie-
hung das sola scriptura zur Geltung bringt). Fehlt oder wankt auch nur eine
dieser Sdulen, so steht dies dem Wiedererkennen der éxkAnoio Jesu Chri-
sti in unserer Kirche im Wege! Nicht nur dem Wiedererkennen von seiten
der Orthodoxie, sondern allemal auch vor Ort durch uns selbst.

Reformatorisch eingestellt bzw. der Reformation verpflichtet bleiben,
heilit, solche Mingel zu bekdmpfen, weil sie nicht nur der Heiligkeit, son-
dern auch der Einheit der Kirche widerstreiten. Es geht auch hier nicht
darum, neue, zusitzliche Dinge ,.in die Kirche einzufiihren. Eher geht es
darum, falsche, unbekémmliche Dinge (,,Menschenwerk®, ,,Verwechslung
von Schopfer und Geschopf*) aus der eigenen Kirche herauszubekommen,
damit der Platz frei wird fiir das, was von Haus aus ,hineingehort* (und sich
bewihrt hat in der 6kumenischen Gemeinschaft der Christenheit). In dieser
Weise dient gerade der genuine reformatorische Impuls der kirchlichen Ein-
heit!

Gemeinsam miissen sich die christlichen Kirchen immer neu dessen
bewuBt werden, daf ihre Existenz Dienst bedeutet: ,,antwortender Dienst®,
der auf Gottes Dienst in Jesus Christus fiir uns dankbar respondiert. Die Kir-
chen stehen unter einem Auftrag Gottes, der sich an alle Menschen richtet.
Die Kirchen miifiten es daher dringend wiinschen, sich wechselseitig zu be-
obachten und zu unterstiitzen, damit sie diesen Auftrag erfiillen kénnen.
Christen beraten sich gern! Wenn Kirchen/Gemeinden fest auf dem geist-
lichen Grund, dem sie sich selbst verdanken, stehen, dann wiinschen sie
auch ein ,,Visitiertwerden* durch andere. Sie schitzen den seelsorgerlichen
Austausch mit denen, die an anderen Stellen auf Gottes groBem Bauplatz —
der Welt — ihren Dienst tun. In diesem Geist sollen die Dialoge zwischen der
Evangelischen und der Orthodoxen Kirche weitergefiihrt werden.

Die noch nicht vorhandene eucharistische Gemeinschaft zwischen unse-
ren Kirchen ist ein geistlicher MiBstand, an dessen Uberwindung wir zu
arbeiten verpflichtet sind. In ihrer Erlangung liegt das noch nicht erreichte
Ziel der bisherigen und der noch weiter zu fiihrenden Dialoge. Sie wird bei-
den Kirchen zum Segen werden, denn sie bedeutet bei aller Formverschie-
denheit unserer Kirchen: wir folgen als Geschwister einer gemeinsamen
geistlichen Einladung und Berufung; wir gehen, beten und arbeiten zusam-
men, denn wir konnen nicht anders. Dartiber soll kiinftig bei entsprechenden
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Besuchsreisen explizit mit Patriarchen und anderen kirchenleitenden Instan-
zen gesprochen werden!

Die Evangelische Kirche aber darf — bei aller Selbstkritik — doch dessen
gewil} sein, daf sie, gerade wenn ihr die Reformation wichtig bleibt, Wert-
volles einzubringen hat in die Skumenische Gemeinschaft der Kirchen. Was
sie im Gesprich mit der Orthodoxen Kirche anstrebt — die stidndige theolo-
gische Selbstpriifung und Reinigung oder Befreiung von mit der Heiligkeit
der Kirche heute nicht mehr zusammenstimmenden Brauchtiimern sowie die
geistliche Erneuerung der Tradition — ist logischerweise gleichzeitig auch im
Gespriach mit der romisch-katholischen Kirche voranzubringen. Dabei
konnen bilaterale Dialoge, deren einer Partner die Evangelische Kirche
Deutschlands ist, nur Teil eines Gesamtgesprichs sein, in welchem gleich-
zeitig — in abgestimmter Weise — auch die grofen, umfassenden Kirchen-
biinde tétig sein miissen.

Kiinftige Dialoge sollten u.a. das noch wenig theologisch bearbeitete
Thema des Verhiltnisses von Kirche und (National-)Staat durchleuchten.
Auch konnte in kiinftigen Gesprichen eine weitere theologische Prizisie-
rung der angemessenen Rolle der Tradition in der Kirche erfolgen; ferner
wiire das Verhiltnis von ordiniertem Amt und Gemeinde weiterhin zu eror-
tern; und schlieBlich soll die im Glauben des weltweiten Volkes Gottes in
verschiedenen heutigen Formen sich zeigende ,,Christusmystik* gepriift und
gegebenenfalls gefordert werden.

Die Kirche Jesu Christi mufl im anbrechenden kommenden Jahrhundert
ihren internationalen Charakter viel stirker als im 20. Jahrhundert zum Aus-
druck bringen. Sie muf} heraustreten aus nationalen Engfiihrungen; und sie
muf bestrebt sein, uralte Verletzungen, die sich die V6lker und Kulturen des
Westens und des Ostens zugefiigt haben, hinter sich zu lassen (und so auch
deren politische Verarbeitung und Uberwindung zu erleichtern). Spiitestens
im Jahr 2054 sollte der mehr als tausendjihrigen west-ostlichen Kirchenent-
fremdung®, die mit leidvollen Folgen bis heute Europa zerteilt hat, nur noch
historisch gedacht werden miissen.

ANMERKUNGEN

! Nach den Orten der Erstbegegnung wurden die zwolf von 1959-1990 zwischen der EKD
und der ROK gefiihrten Dialoge ,,Arnoldshain“ (I-XII) und die sieben von 1974—1990 zwi-
schen dem Kirchenbund der DDR und der ROK gefiihrten Dialoge ,,Sagorsk™ (I-VII)
genannt. Das vom 19.-27. Oktober 1992 erstmals nach der Wiedervereinigung Deutsch-
lands zwischen einer aus beiden deutschen Dialoggruppen gebildeten neuen EKD-Dele-
gation und der ROK gefiihrte Gespréch erhielt den Namen ,,Bad Urach* (I).

2 Vgl. bereits: Reinhard Slenczka, 25 Jahre theologische Gespriiche zwischen Evangelischer
Kirche in Deutschland und Moskauer Patriarchat (in: OR 34, 1985, 446-467), im An-
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schluff an das Kommuniqué von Arnoldshain X, 32, worin 1984 in Kiew beide Dialog-
kommissionen ,,voller Dank gegen Gott auf den lingsten bisher gefiihrten Dialog zwischen
zwei Kirchen* zuriickblickten. — Vgl. auBerdem: Heinz Joachim Held, Schritte und Mar-
kierungen auf dem Weg der zwolf Arnoldshain-Gespriche (Eine Zwischenbilanz, 1992),
in: Informationen aus der orthodoxen Kirche (IOK) 1, 1993 (18-81), 64.

Die zwolf Arnoldshain-Dialoge hatten die Rahmenthemen: I (1959): ,, Tradition und Glau-
bensgerechtigkeit™. II (1963): ,,Vom Wirken des Heiligen Geistes®. III (1967): ,,Versih-
nung®. IV (1969): ,,Taufe — Neues Leben — Dienst”. V (1971): ,,.Der auferstandene Chri-
stus und das Heil der Welt”. VI (1973): ,,Eucharistie™. VII (1976): ,,Das Opfer Christi und
das Opfer der Christen®. VIII (1979): ,,Die Hoffnung auf die Zukunft der Menschheit unter
der Verheiflung Gottes”. IX (1981): ,.Das kirchliche Amt und die apostolische Sukzes-
sion®. X (1984): ,,Der bischofliche Dienst in der Kirche*. XI (1987): ,,Das kénigliche Prie-
stertum der Getauften und das apostolische Amt in der Heiligen Kirche*, XII (1990): ,,Das
Leben der Kirche und ihr Zeugnis als Ausdruck ihrer Heiligkeit und Katholizitit“ (Eine
vorziigliche inhaltliche Riickschau auf diese zwolf Dialoge gab Bischof Heinz Joachim
Held 1992 in Bad Urach in dem oben, Anm. 2, genannten Text ,,Schritte und Markierun-
gen ..."). — Die sieben Sagorsk-Dialoge hatten die Rahmenthemen: 1 (1974): Allgemeine
Vorfragen zum Dialog zwischen zwei Kirchen aus sozialistischen Léindern. 11 (1976): ,, Das
Reich Gottes als gegenwdrtige und als zukiinftige Wirklichkeit“. TI1 (1978): ,,Die heili-
gende Wirkung der Gnade Gottes in der Kirche und durch die Kirche . IV (1981): ,,Nach-
Jfolge Christi im Leben der Christen®. V (1984): Behandelt wurden drei Themenkreise:
A) Einschdtzung der Lima-Dokumente ,Taufe, Eucharistie und Amt“, besonders des
Amtes; B) ,,Gegenwiirtige Friedensaufgaben unserer Kirchen*; C) ,,1000 Jahre Taufe RuB-
lands*. VI (1987): ,,Gottes Volk und Vilkerwelt im Lichte der Taufe®. VII (1990): ,,Die
Rolle der Kirche in der sich erneuernden Welt“. (S. zum ganzen Sagorsk-Dialog den
Bericht von H.-D. Dépmann, Begegnung mit der Orthodoxie. Theologische Gespriche des
Bundes der Evangelischen Kirchen mit der Russischen Orthodoxen Kirche (,,Sagorsk*)
und der Bulgarischen Orthodoxen Kirche (,,Herrnhut“), in: Beiheft zur Okumenischen
Rundschau Nr. 62, 1991, 38-48. — Bad Urach I (1992) stand unter dem Doppelthema:
A) ,,Riickschau auf die bisherigen Dialoge“. B) ,,Die Kirche als Gemeinschaft der Heili-
gen und ihr Zeugnis in der Welr“.

Vgl. hierzu: Gerhard Besier, Zum Beginn des theologischen Gespriichs zwischen der EKD
und der Russischen Orthodoxen Kirche nach dem Zweiten Weltkrieg, in: EvTh 46, 1986,
73-90.

Vgl. Slenczka, 25 Jahre theologische Gespriche (s. oben Anm. 2), 451f bzw. W. A. Bienert
in diesem Heft S. 451ff.

Vgl. hierzu: Konrad Raiser, Okumene im Ubergang. Paradigmenwechsel in der Skumeni-
schen Bewegung, Miinchen 1989, 30: ,,Die Primisse der bilateralen Lehrgespriiche war,
daB die Einheit des Glaubens (die man im Lehrgespriich voranbringen zu kénnen meinte)
die Voraussetzung fiir die Verwirklichung kirchlicher Einheit sei. Der Weg sollte gehen,
vom (durch die Dialoggruppen zu erreichenden) dogmatischen Konsens iiber die an-
schlieBende Rezeption dieses Konsenses in den jeweiligen Kirchen bis hin zu der sich
daran anschlieBenden Wiederherstellung der ,Gemeinschaft der Kirchen® bzw. der Einheit
der Kirche*." — Diese Programmatik ist aber so nirgendwo kirchliche Wirklichkeit gewor-
den: ,.Der Ubergang von der Dialog- zur Rezeptionsphase kommt nicht wirklich zustande;
vielmehr scheinen die Dialoge geradezu das konfessionelle EigenbewuBtsein zu verstir-
ken. So werden immer mehr Forderungen und Erwartungen an einen tragfihigen Konsens
gestellt, und andererseits mehren sich die Zweifel, ob der Weg von der Konvergenz zum
Konsens iiberhaupt gangbar ist. Gibt es nicht so etwas wie nicht-reduzierbare Unter-
schiede, die durch eine begriffliche, sprachliche Formel nicht {iberbriickt werden kénnen?
Wieviel Konsens ist notig als Grundlage fiir die Einheit der Kirche; kann man von Einheit
und Gemeinschaft sprechen bei bleibenden Unterschieden, Widerspriichen oder gar
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Gegensitzen? LBt sich Einheit im Glauben tiberhaupt auf dem Weg des Lehrkonsensus
erreichen und hat es einen solchen umfassenden Lehrkonsensus in der alten, ungeteilten
Kirche je gegeben?* — Vgl. hierzu auch die Veroffentlichung des Deutschen Okumeni-
schen Studienausschusses (DOSTA): Theologie der Okumene — Okumenische Theoriebil-
dung. Eine fragende und anfragende Problembeschreibung, in: OR 37, 1988, 205ff. Fer-
ner; Peter Neuner und Dietrich Ritschl (Hg.), Kirchen in Gemeinschaft — Gemeinschaft der
Kirche. Studie des DOSTA zu Fragen der Ekklesiologie. Beiheft zur Okumenischen Rund-
schau 66, 1993. — Konrad Raiser, Modelle kirchlicher Einheit. Die Debatte der siebziger
Jahre und die Folgerungen fiir heute, in: OR 36, 1987, 195-216. — Eilert Herms, Einheit
der Christen in der Gemeinschaft der Kirchen, Géttingen 1984. — Heinrich Fries / Karl
Rahner, Einigung der Kirche — reale Moglichkeit, Freiburg 1983.

AnschlieBend wurde 1937 in Edinburgh auf der 2. Weltkonferenz von ,.Faith and Order*
nach den ,,.Ursachen unserer Entzweiung® gefragt. — S. hierzu den weitgespannten, sorg-
filtig interpretierenden Bericht, den Reinhard Slenczka im Handbuch der Dogmen- und
Theologiegeschichte, Bd. 3 (hg. von Carl Andresen, Gottingen 1984) im Rahmen seiner
Abhandlung iiber ,,Dogma und Kircheneinheit* (424-603), 473ff gegeben hat. Dort auch
viele weitere Literaturhinweise.

Die Eiche 13, 1925, Heft 3: Zitiert bei Slenczka (s.0. Anm. 6), 476-478.

A.a.0. 477.

Vitalij Borovoj, Uberlegungen zum Stand des Dialoges und der Zusammenarbeit zwischen
der Russischen Orthodoxen Kirche und der Evangelischen Kirche in Deutschland (maschi-
nenschriftlich 1994), 1. Borovoj wurde von der ROK, neben Professor Alexej Ossipov,
offiziell beauftragt, cine auswertende Analyse der Dialoge vorzunehmen.

Heinz Joachim Held, Schritte und Markierungen ... (s.oben Anm. 2), 29f: vorgetragen
1992 wihrend des Bad-Urach-Dialogs, wo Helds Riickblick und .. Zwischenbilanz® grofe
Zustimmung gefunden hat. — Vgl. Edmund Schlink, Der kommende Christus und die
kirchlichen Traditionen. Beitrige zum Gespréch zwischen den getrennten Kirchen, Got-
tingen 1969, 9: ,,Nachdem sich die Christenheit auf ihrem geschichtlichen Wege in zu-
nehmendem MaBe gespalten hat, ist in unseren Tagen eine tiefe Scham iiber diesen ihren
Zustand entstanden.” Dennoch erscheint vielen von uns nicht mehr ,erreichbar als eine
Anniherung der getrennten Teile der Christenheit zu einer mehr oder weniger losen Zu-
sammenarbeit im helfenden Dienst aneinander und im Dienst an der Welt, wobei in Er-
mangelung der Einheit karitative und soziale Aufgaben am ehesten gemeinsam in Angriff
genommen werden konnen. Aber es kann kein Zweifel dariiber bestehen, daB Christus
nicht weniger will als die Einheit der Christenheit in Glaube und Bekenntnis, im Empfang
seines Mahles und in der Gemeinschaft der kirchlichen Amter. Insofern ist der Enthusias-
mus der Jugend, der nach der vollen Einheit driingt, im Recht gegeniiber der Resignation
vieler Alten. Christus will sich in der Einheit der Christenheit der Welt manifestieren als
der eine Herr, dem das All unterstellt ist und durch dessen Kreuzessieg die Feindschaft
zwischen den Menschen iiberwunden und der Friede angebrochen ist. Ja, er will nicht nur
diese Einheit, sondern er hat sie geschaffen. Sie ist nicht nur sein Ziel, sondern sie ist in
ihm schon Wirklichkeit. Die Kirche ist als sein Werk die eine an allen Orten und zu allen
Zeiten. Thre Einheit kann zwar durch Menschen in Frage gestellt und entstellt, aber sie
kann nicht aufgehoben werden. Darum ist es nicht unsere Aufgabe, die Einheit der Kirche
zu schaffen, sondern die in Christus gegebene Einheit zur Darstellung zu bringen und alles
abzutun, was sie verdunkelt.”

Giinther Schulz, Auswertung der theologischen Ergebnisse aus den Dialogen ,,Arnolds-
hain“ und ,,Sagorsk* mit der Russischen Orthodoxen Kirche (maschinenschriftlich 1995).
.50 weit sind wir noch nicht.* Held, a.a.O. (s. oben Anm. 2), 30.

Arnoldshain III: Versshnung. Das deutsch-russische Gespriich iiber das christliche Ver-
stindnis der Versdhnung zwischen Vertretern der Evangelischen Kirche in Deutschland
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25
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und der Russischen Orthodoxen Kirche, Studienheft 5 (hg. vom AuBenamt der EKD), Wit-
ten 1967.

Vgl. hierzu: Held (s. oben Anm. 2), 43f.

Ein hiufig von Orthodoxen abgegebenes Urteil lautet: Die Kirche ist bei den Protestanten
nicht gottlich — das erschwert die Vereinigung! Nachzulesen bei: Walter Delius, Der Pro-
testantismus und die russisch-orthodoxe Kirche (Kirche in dieser Zeit, Heft 11), Berlin
1950452,

Hier stellt sich das gegenwiirtig oft verhandelte Problem der ,, Theosis®, auf das in diesem
Zusammenhang aber nicht einzugehen ist.

Alexej Ossipov, a.a.0 (machinenschriftlich 1994), 5.

Held, a.a.0. (s. oben Anm. 2), 29. Vgl. 30: ,.... als wirkliche Christen haben wir uns* im
Verlauf der Dialoge ,,wahrzunehmen gelernt, auch wohl als bevollméchtigte und glaub-
wiirdige Amtstriiger unserer Kirchen; und wir ,haben uns das auch zu zeigen gewuft.
Das ist immerhin ein Geschenk ,,neuer unerwarteter Gemeinschaft”, das uns erst noch
zureichend ,,bewult werden™ muB: ,,Wie bestimmen wir also die christliche Gemeinschaft,
die wir erfahren, in kirchlichen Kategorien, ohne daB wir unseren geltenden theologischen
und kanonischen Normen ... Gewalt antun? Es ist wohl zu friih, eine solche Frage zu
beantworten, nicht aber sie zu stellen. Sie liegt in der Konsequenz des begonnenen Weges
und enthdlt in sich die Aussage, da8 wir miteinander weiter sind als am Anfang.*
Zweifel daran finden sich in dem - allerdings wegweisenden und den Literaturstand auf-
arbeitenden — Buch von K. Raiser, Okumene im Ubergang (s. oben Anm. 6), passim. Rai-
ser legt den zu findenden, erneuerten 6kumenischen Zielsetzungen die folgenden vier
Gesichtspunkte zugrunde: 1.) Die Leuenberger Konkordie, die in den siebziger Jahren die
innerprotestantische Abendmahlsgemeinschaft ermdglichte, ist darin vorbildlich, da sie
die Kircheneinheit nicht erst vom Gedanken der Wiedervereinigung der getrennten Kir-
chen her begriindet, sondern vom Herrn der Kirche — Jesus Christus — er, in dem (auch
jetzt) alle eins sind. 2.) Es gibt gewisse Unterschiede in den theologischen Lehrauffassun-
gen der Kirchen, die nicht durch Dialoge aufgearbeitet und beseitigt werden kénnen, son-
dern die sachlich begriindet sind und also bestehen bleiben kiinnen und auch bestehen blei-
ben werden. 3.) Die Wiedervereinigung der Kirchen ist nicht das eine und einzige Ziel der
okumenischen Bewegung. Auch die Desiderate des sog. konziliaren Prozesses (Voranbrin-
gen von Gerechtigkeit und Frieden auf der Erde, Bewahrung der Schépfung) gehoren
inzwischen zu den kumenischen Zielsetzungen. Mindestens ist der konziliare ProzeR
Einiibungsfeld in die Praxis ,,6kumenischer Hausgenossenschaft (182). 4.) ,,Die zwischen
den Kirchen gewachsene Gemeinschaft ist nicht einfach das Ergebnis von beharrlicher
okumenischer Arbeit. Sie muf als Werk des Heiligen Geistes verstanden werden, der die
Kirchen iiber alle Unterschiede der Lehre und der Ordnung hinweg zusammengefiihrt und
ihnen ihre Zugehorigkeit zum weltweiten Christusleib erneut bewuBt gemacht hat. (176)
Nach Delius (a.a. 0., s. oben Anm.16), 14ff. — Vgl. zum Grundsitzlichen: Dorothea Wen-
debourg, Reformation und Orthodoxie. Der kumenische Briefwechsel zwischen der Lei-
tung der Wiirttembergischen Kirche und Patriarch Jeremias II. von Konstantinopel in den
Jahren 1573-1581. Gottingen 1986 (FKDG 37).

Aa. 0,22

Ebenda.

A.a.0, 231

AaO 5T

Ebenda. Vgl. auch: Dokumente der Orthodoxen Kirchen zur 6kumenischen Frage, Heft 1:
Die Moskauer Orthodoxe Konferenz vom Juli 1948. Hg. v. Kirchlichen AuBenamt der
EKD, Witten/Ruhr [1948], 41.

Im Jahre 1961. — Vgl. Ginther Schulz, Zur Geschichte des Eintritts der Russisch-Ortho-
doxen Kirche in den Okumenischen Rat der Kirchen (Neu-Delhi, 20. November 1961 ). In:
Tausend Jahre Taufe RuBlands — RuBland in Europa: Beitrige zum interdisziplindren und
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30

31
32

33

34
35
36
37
38
39

41

42

OSkumenischen Symposium in Halle (Saale), 13.—16. April 1988, hg. v. H. Goltz ..., Leip-
zig 1993, 245-257.

DaB es die Kirchen der Reformation besonders kennzeichnet, eigentlich keine besondere
Kirche fiir sich sein zu wollen, vielmehr sich als Reformbewegung innerhalb der Einen,
Heiligen, Katholischen und Apostolischen Kirche zu verstehen, geht schon aus folgenden
reformierten* Formulierungen hervor, die auch einen wichtigen Bezug zwischen evange-
lischem und orthodoxem Kirchenverstindnis herstellen: Thomas F. Torrance, Memoranda
on orthodox and reformed churches, Scottish Academic Press, Edinburgh and London
1985 (3-18), 3: ,,“The Reformed Church’ does not set out to be a new or another Church
but to be a movement of reform within the One Holy Catholic and Apostolic Church of
Jesus Christ, in obediance to its Apostolic foundation in him, and, through constant re-
newing of the Holy Spirit, seeks throughout its mission on earth steadily to be conformed
to Christ as his Body, constantly presenting itself before God through him as a living sacri-
fice, solely to the glory of God, Father, Son and Holy Spirit. Thus while through the exi-
gencies of history and changing cultures ‘Reformed Churches’ have arisen, and have taken
on an ‘autocephalous’ character, similar to that of the Orthodox Churches, they are intrin-
sically committed to the unity of the One Church as the undivided Body of Christ, and con-
tinue to seek the realisation of that unity in space and time on the basis of the Apostolic
Faith and Practice, which our Lord himself established with the saving economy of his life,
death, resurrection and ascension, ... until he comes again.*

Vgl. ferner z.B. Rom 12,6; 15,5; 2 Kor 13,11; Acta 4,32.

G. Florovskij, Die orthodoxen Kirchen und die 6kumenische Bewegung bis zum Jahr
1910 ..., zit. bei: Karl Christian Felmy, Orthodoxe Theologie. Eine Einfiihrung, Darmstadt
1990, 249 (Sperrung vom Vf.).

Nach: Felmy, a.a.0., 149.

S.in der Satzung des Okumenischen Rates der Kirchen die Bestimmung dariiber, wer Mit-
glied werden kann.

K. Barth, Dogmatik im Grundril im Anschluf an das apostolische Glaubensbekenntnis,
Stuttgart 1947, 190.

H.-D. Dépmann, Die orthodoxen Kirchen, Berlin 1991, 268.

O. Weber, Grundlagen der Dogmatik, Bd. II, Neukirchen (1962) 2197’2, 611ff.

A.a.0., 613.

Dopmann, a.a.O. (s.oben Anm. 34), 269. [STO] 1

Zitiert nach: Felmy, Orthodoxe Theologie (s. oben Anm. 30), 150.

S. z.B. bei Felmy, a.a.0., 164, Vgl. Jean Zizioulas, L’Etre Ecclésial (Perspective Ortho-
doxe No 3), Editions Labor et Fides, Genéve 1981, 145ff.

Das ist schon von Cyprian in dessen Schrift iiber die Einheit der Kirche von 251 hervor-
gehoben worden: Der Bischof jeder Ortskirche steht fiir die Einheit der Kirche. Vgl.
hierzu: Anette Zillenbiller, Die Einheit der Katholischen Kirche. Calvins Cyprianrezeption
in seinen ekklesiologischen Schriften (Veroffentlichungen des Instituts fiir européische
Geschichte Mainz. Abteilung Religionsgeschichte, Bd. 151), Mainz 1993, 18f. Vgl. zum
Ganzen: Ulrich Wickert, Sacramentum Unitatis. Ein Beitrag zum Verstiindnis der Kirche
bei Cyprian, Berlin 1971.

..Die verschiedenen Amter in der Kirche begriinden keine Herrschaft der einen iiber die
anderen, sondern die Ausiibung des der ganzen Gemeinde anvertrauten und befohlenen
Dienstes. —,.Wir verwerfen die falsche Lehre, als konne und diirfe sich die Kirche abseits
von diesem Dienst besondere, mit Herrschaftsbefugnissen ausgestattete Fiihrer geben und
geben lassen.*

Vgl. hierzu meine Reformationsrede von 1989 anldBlich des 450jahrigen Jubildums der
Reformation in Berlin und in der Mark Brandenburg: ,,Wer darf Ihn nennen? Reformation
als buBfertige Erneuerung kirchlichen Redens von Gott™. In: BThZ 7, 1990, 141-153.
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4 J. Calvin, Institutio Christianae Religionis (1559), iibers. nach Opera Selecta, hg. v.
P. Barth/W. Niesel, Bd. III, 12, 9ff; Hervorhebung durch C.G.

4 Weil sie nicht nur (theologische) Aufgabe, sondern auch Gabe (des Heiligen Geistes) ist,
nennt Held, a.a.0. (s. oben Anm. 2), 26, die Reformation ein ,,,gott-menschliches®
Geschehen®.

45 Vel. das scharfe Urteil von Sergej Nikolajewitsch Bulgakow: ,,Heute muf sich die Refor-
mation selbst vor dem Protestantismus retten durch die Riickkehr zur Kirche ...", zit. bei
Delius, a.a.O. (s. oben Anm. 16), 53f.

4% Vgl. Raiser, a.a.0. (s. oben Anm.6), 158.

471054 war unter Papst Leo IX. und dem Konstantinopeler Patriarchen Michael Cerularius
der sich schon lidnger abzeichnende Bruch zwischen der lateinischen und der griechischen
Kirche definitiv geworden. Der Westen stimmte seither grundsitzlich neu definierte Dog-
men nicht mehr mit dem Osten ab und fiigte der bedringten stlichen Christenheit in
Kreuzziigen (nach der offiziellen westlichen Lesart: empért iiber die politische Untreue der
Byzantiner) schweres Leid zu.

Die Bedeutung der Kirchenvéter im Dialog
zwischen der EKD und Orthodoxen Kirchen

VON WOLFGANG A. BIENERT
1. Das Ziel der Dialoge

1.1 Orthodoxie und Okumene

..Die orthodoxe Kirche hat die (!) Ekklesiologie (Lehre von der Kirche)
der Urkirche treu bewahrt, so wie sie im Neuen Testament und den Schrif-
ten der Kirchenviiter zu finden ist und wie sie die ununterbrochene Praxis
der Kirche unverindert (!) iiberliefert hat“!. Solche oder #hnliche? Aufe-
rungen ungebrochenen kirchlichen Selbstbewuftseins, die den Skumeni-
schen Dialog mit orthodoxen Kirchen von Anfang an begleiten, wirken auf
evangelische Kirchenvertreter und Theologen oft irritierend und nicht selten
sogar abstoBend. LBt sich auf dieser Basis iiberhaupt ein sinnvoller und auf
gegenseitige Verstindigung zielender theologischer Dialog fiihren? Steckt
nicht in der Behauptung, die orthodoxe Kirche habe die Tradition der Urkir-
che in Lehre und Praxis ununterbrochen und unverdndert (!) bis in die
Gegenwart treu bewahrt, der uniiberhérbare Anspruch, die einzige und allein
seligmachende Kirche zu sein, aulerhalb derer es kein Heil gibt? und zu der
sich alle anderen Kirchen bekehren miiften?

Das Ziel des dkumenischen Dialogs auf orthodoxer Seite wire dann
nichts anderes als der Versuch zu einer solchen Bekehrung, d.h. die — aus
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welchen Griinden auch immer — von der wahren Kirche abgefallene evange-
lische Kirche zur urspriinglichen Wahrheit der orthodoxen Kirche zuriickzu-
fiilhren?. — Das erinnert evangelische Christen nicht zufillig an die friiher als
.Losung* des okumenischen Problems vorgetragene Aufforderung von
romisch-katholischer Seite, sie sollten die (von ihnen verursachte!) Spaltung
der Kirche dadurch iiberwinden, daB sie in den ,,Scho der Mutterkirche*
zuriickkehren und d.h. vor allem sich der Autoritit des Papstes unterstellen.

Im Dialog mit der Orthodoxie begegnen zwar manchmal Vertreter mit sol-
chen oder dhnlichen Vorstellungen®. Aber die Regel ist es nicht. Vor allem
gibt es zwei fundamentale Unterschiede zu der genannten romisch-katholi-
schen Position: Zum einen gibt es ,,die* Orthodoxe Kirche nicht in einer ver-
gleichbaren, dhnlich strukturierten Form. Sie ist vielmehr konziliar bzw.
synodal aufgebaut und in unterschiedliche autokephale Kirchen gegliedert
und insofern auch weniger juridisch festgelegt als die romisch-katholische
Kirche. Und zum anderen gibt es in ihr nicht die Einrichtung eines Ober-
hauptes, wie sie die romische Kirche im Papstamt besitzt, das fiir alle ver-
bindlich iiber die Wiederaufnahme einer anderen Kirche entscheiden konnte
— weder ein oberstes Lehramt noch eine oberste Leitungsinstanz. Der Oku-
menische Patriarch in Konstantinopel hat bekanntlich nur einen ,,Ehrenpri-
mat“. Letztgiiltig entscheiden miifite dariiber wohl ein allgemeines, ein 6ku-
menisches Konzil.

Wie kénnte vor diesem Hintergrund der Weg zu der einen, wahren Kirche
aussehen? Sollte, kann man da iiberhaupt von einer ,Riickkehr zu der
einen, wahren Kirche reden, die doch das ausgesprochene Ziel aller dku-
menischen Bemiihungen ist? Miifite man nicht besser von gegenseitiger
Annéherung sprechen, von einem Aufeinander-zu-Gehen, zumal es eine
bewuBte Trennung der evangelischen von der orthodoxen Kirche oder eine
direkte Spaltung zwischen ihnen geschichtlich nie gegeben hat? Die Ortho-
doxie hat im allgemeinen die romisch-katholische Sicht von der abendliin-
dischen Kirchenspaltung iibernommen, etwa wenn sie die evangelische Kir-
che als Abspaltung von der einen, wahren Kirche, der ecclesia catholica,
betrachtet. Diese Sicht ist historisch betrachtet keineswegs zwingend und
entspricht auch nicht dem heutigen Kenntnisstand iiber die Entstehung der
reformatorischen Kirchen.

1.2 Gemeinschaft der Kirchen durch gegenseitige Anerkennung

Letztlich sollte der Weg der evangelischen und der orthodoxen Kirchen
zur einen Kirche heute wohl nur noch beschrieben werden als gemeinsamer
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Weg mit dem Ziel, zu voller Kirchengemeinschaft zu gelangen bei gegen-
seitiger vollstindiger Anerkennung des Kirche-Seins®. Die Streitfrage, ob
sich die Kirche der Reformation von der katholischen Kirche trennte oder ob
sich die romische Kirche von Luther und der Reformation losgesagt hat und
sich dann als tridentinische Konfession in Abgrenzung zur Reformation neu
konstituierte’, braucht dann erst gar nicht mehr entschieden zu werden.
Denn sie betrifft das Verhiltnis zwischen Reformation und Orthodoxie
ohnehin nur indirekt.

Wichtig dagegen erscheint die Frage, ob die Kirchen der Reformation mit
Recht behaupten, dal sie in ihrer Lehre und ihrer Praxis auf den gleichen
Ursprung zuriickgehen und auf dem gleichen Fundament ruhen wie die
orthodoxen Kirchen — trotz der zahlreichen, uniibersehbaren Unterschiede
im Gottesdienst, in der Feier der Sakramente und im praktischen kirchlichen
Leben, die jedem aufmerksamen Beobachter unmittelbar ins Auge springen.
Allerdings bleibt zu kldren: Wieviel davon ist lediglich durch die unter-
schiedliche Sprache und die kulturelle und mentale Eigenart bedingt, wie-
viel ist abhiingig vom gesellschaftlichen und politischen Umfeld und seiner
Geschichte — und wieviel ist von grundsitzlicher, theologischer Bedeutung?
Wie tief reicht die Spaltung der Kirche? Reicht sie bis in die Wurzeln?

Bei dem eingangs zitierten Satz fillt auf, daB es dort nicht heifit, die ortho-
doxe Kirche habe allein die Ekklesiologie der Urkirche bewahrt. Ein Exklu-
sivitdtsanspruch wird nicht erhoben. Es wird lediglich gesagt, sie habe diese
Ekklesiologie unverbriichlich und unveriindert in ihrer Tradition iiberliefert.
Damit erhebt sie allerdings den Anspruch, bei ihr sei die Ekklesiologie der
Urkirche nicht veridndert worden und darum unbedingt giiltig. M.a.W.: Was
Kirche von ihrem Ursprung her bedeutet, wird in ihrer Lehre und ihrer Pra-
xis unmittelbar anschaulich. Sie selbst erklirt sich damit zum Mafistab fiir
alle Kirchen, die sich auf den gleichen Ursprung und die gleiche Tradition
berufen. Allerdings ist sie weder monolithisch noch uniform.

Giiltiger Malistab zur Beurteilung kann darum letztlich nur die Urkirche
selbst und ihre Ekklesiologie sein. Es ist jedoch eine offene Frage, ob es die
Ekklesiologie der Urkirche bzw. die Ekklesiologie des Neuen Testaments
iiberhaupt je gegeben hat, ob nicht vielmehr im Neuen Testament unter-
schiedliche Formen von Kirche nebeneinander existierten. Zur Beantwor-
tung der Frage, was Kirche von ihrem Ursprung her und ihrem Wesen nach
ist, wird aber mit Recht auf das Neue Testament als Quelle und Mafstab ver-
wiesen. Auf das Neue Testament beruft sich aber auch der Protestantismus,
und zwar sogar mit besonderem Nachdruck. Er begriindet seine Reform der
Kirche sogar ausdriicklich mit dem Schriftprinzip.
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Neben der Schrift aber wird nun von orthodoxer Seite auf das Zeugnis der
Kirchenviiter verwiesen. Die Ekklesiologie der Urkirche begegnet danach
nicht allein im Zeugnis der Schrift, sondern auch in der Tradition der Kir-
chenviter. Gemeint sind damit zunéchst die Zeugnisse der sogenannten
Apostolischen Viter wie die Briefe des Ignatius von Antiochien?, der 1. und
2. Klemensbrief oder das Martyrium Polykarps von Smyrna, dann aber auch
die der friihkatholischen Viter wie Irendus und Tertullian und schlieBlich
nicht nur die altkirchliche Tradition, sondern die rechtgldubige Tradition der
Kirche insgesamt. Letztlich ist sie es, die das Erbe der Urkirche bewahrt und
unverfilscht weitergegeben hat. Die Grundlage dafiir bildet die auf die Apo-
stel zuriickreichende ununterbrochene Abfolge der Bischofe (die sog. apo-
stolische Sukzession), die danach die unverfilschte Weitergabe des
Ursprungs garantiert. — Auch das biblische Zeugnis ist — aus der Nahe
betrachtet — nur ein Teil dieser Tradition der Kirche, wenn auch ein durch
die Nihe zum historischen Ursprung der Kirche besonders hervorgehobener
Teil.

1.3 Schrift und Tradition

Nicht die Schrift allein (sola scriptura), sondern die lebendige Tradition
der Kirche insgesamt garantiert nach orthodoxem Verstindnis die Wahrheit
ihrer Lehre und Praxis. Dazu gehort zwar auch die Weitergabe des bibli-
schen Zeugnisses in Gottesdienst (leiturgia) und Verkiindigung (martyria).
Aber diese ist unlésbar verbunden mit dem Leben der Kirche. Ja, sie ist Teil
dieses Lebens ebenso wie die Auslegung der biblischen Botschaft durch die
Kirchenviter, die als ihre zuverldssigen Interpreten und deshalb als Lehrer
der Kirche gelten.

Neben der Schrift verweist die Orthodoxie auf die Tradition der Kirche als
eine offensichtlich gleichgewichtige Stimme. Vielleicht sollte man sogar
genauer sagen: Die Schrift ist nach ihrem Verstindnis selbst Teil der kirch-
lichen Tradition. Denn die lebendige Tradition der Kirche schliefit die
Schriften des Neuen Testaments als apostolisches Zeugnis und damit als Ur-
Kunde der Kirche mit ein. Die Schrift wird nicht unabhiingig von der Kirche
gesehen und erscheint deshalb auch nicht als ein kritisches Gegeniiber zu
ihrer Lehre und Praxis.

Darin zeigt sich — zumindest auf den ersten Blick — eine deutliche Diffe-
renz zwischen Protestantismus und Orthodoxie von grundsétzlicher Bedeu-
tung. Denn im Protestantismus wird nicht nur zwischen Schrift und Tradi-
tion klar unterschieden. Vielmehr gilt die Schrift nicht zuletzt als kritisches
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Gegeniiber zur kirchlichen Tradition. Dahinter stehen wichtige Erfahrungen
aus der Reformation. Kirchliche Lehre und Praxis sind nicht einfach und auf
Dauer durch die Tradition legitimiert, sondern sie miissen sich immer wie-
der an der Schrift ausrichten und von dort aus legitimieren lassen. Neue Ein-
sichten in das Zeugnis der Schrift zwingen sogar u.U. zu einschneidenden
Verdnderungen in der kirchlichen Praxis (z.B. bei der Frauenordination).

Andererseits aber diirfte fiir den Protestantismus insgesamt gelten, daf in
ihm die Frage nach der Bedeutung der Tradition in der Kirche generell und
die der Kirchenviter im besonderen kaum abschlieBend geklirt ist. Es war
nicht zuletzt die Begegnung mit der Orthodoxie in der Okumene, die den
Protestantismus dazu zwang, sich mit diesen Fragen auseinanderzusetzen
und sich iiber die eigene Position Klarheit zu verschaffen. Dazu gehorte
auch die Frage nach Sinn und Geltung des ,,sola-scriptura-Prinzips®?.

2. Der Dialog zwischen der EKD und Orthodoxen Kirchen
2.1 Zu den Thesen L. N. Parijskijs

Schrift und Tradition und in Verbindung damit die Bedeutung der patristi-
schen Tradition standen von Anfang an auf der Tagesordnung der Dialoge
der EKD mit Orthodoxen Kirchen und sind es bis heute geblieben!?. Von
grundsitzlicher Bedeutung waren dabei die immer wieder erwihnten oder
auch zitierten Fragen des russisch-orthodoxen Theologen L.N. Parijskij an
H.J. Iwand aus dem Jahre 1956 zu den Grundunterschieden zwischen
Orthodoxie und Protestantismus!!. Zu ihnen rechnete Prof. Parijskij gleich
als ersten die Beziehungen der Protestanten zu den Quellen der Géttlichen
Offenbarung und stellte dazu fest: ,,Die Orthodoxe Kirche erkennt zwei
Quellen der Gottlichen Offenbarung an: Die Heilige Schrift und die Heilige
Uberlieferung®. Der Protestantismus verwarf jedoch aufgrund des MiB-
brauchs durch die romisch-katholische Kirche die Tradition ,,und anerkannte
als einzige Quelle der Offenbarung die Heilige Schrift®.

»Aber", so fihrt Prof, Parijskij fort, ,,wihrend der Protestantismus in Wor-
ten die Uberlieferung entschieden abgelehnt hat, hiilt er tatsichlich vieles
daraus fest. So halten die Protestanten gemiiBl der Uberlieferung den Kanon
der Heiligen Schrift fest: GemiB der Uberlieferung bewahren sie das
Bekenntnis der Haupt- und Grunddogmen des Christentums. In ihren theo-
logischen Arbeiten beziehen die Protestanten sich nicht selten auf die Mei-
nung der alten Viter und Lehrer der Kirche, was faktisch ihre Achtung fiir
die Uberlieferung bezeugt. Die Protestanten horen strikt auf die Lehre ihrer
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Fiihrer des 16. Jahrhunderts, auf ihre symbolischen Biicher und erkennen
auf diese Weise (1) die Autoritit der Uberlieferung an®.

Bemerkenswert an diesem Spiegel, den Prof. Parijskij dem Protestantis-
mus vorhilt, ist fiir unseren Zusammenhang vor allem zweierlei: a) der Hin-
weis darauf, daB sich die Protestanten in ihren theologischen Arbeiten auch
auf die ,,Meinung der alten Viter und Lehrer* beziehen — und b) die Bemer-
kung, daB die Protestanten eine eigene Lehrtradition hitten, auf ihre eigenen
Lehrer aus dem 16. Jh. horten und ,,auf diese Weise die Autoritit der Uber-
lieferung* anerkennen. Darin steckt indirekt die Anfrage an die Protestanten:
Was bedeutet euch die Geschichte, eure eigene und die Geschichte der Kir-
che insgesamt? Wenn sie fiir euch nicht eine Quelle der Gottlichen Offen-
barung ist, was bedeutet sie euch dann? — Diese Frage konnte man allerdings
auch in etwas abgewandelter Form an die Orthodoxie richten: Was bedeutet
euch die Tradition? Dient sie euch lediglich zur Bestitigung und Legitimie-
rung der gegenwirtigen Praxis oder begegnet sie euch auch als Herausfor-
derung und Anfrage?

2.2 Zur Bedeutung der Kirchenviter

In den bilateralen Dialogen, die die EKD seit 1959 mit Orthodoxen Kir-
chen fiihrt, spielen, wie gesagt, die Tradition!? der Kirche und die Kirchen-
viiter von Anfang an eine zentrale Rolle. In der Regel dienen dabei Zeug-
nisse der Kirchenviiter fiir die Vertreter der Orthodoxen Kirchen in Verbin-
dung mit den Entscheidungen der altkirchlichen, insbesondere der Oku-
menischen Konzile als Ausweis ungebrochener Rechtglidubigkeit, aber auch
als Ausdruck der Vergewisserung innerhalb der eigenen Tradition'®. Sie
bestitigen und legitimieren Leben, Lehre und Praxis der gegenwirtigen Kir-
che, die sich dadurch selbst als Hort der unverinderten und bis in die
Anfinge der Kirche zuriickreichenden Heiligen und damit verbindlichen
Tradition erweist. — Abweichungen von dieser Tradition erscheinen demge-
geniiber als unerlaubte Neuerungen. Und diese wiederum gelten traditionell
als Hiresie. Vor diesem Hintergrund mufBte der Protestantismus zwangsliu-
fig als Hiresie erscheinen. Die theologischen Dialoge hitten dann zunidchst
und vor allem die Aufgabe gehabt (und moglicherweise immer noch?), die-
sen Héresieverdacht zu entkriften.

Jedenfalls entstand im Zusammenhang der Dialoge der EKD mit der
Orthodoxie gelegentlich der Eindruck, als seien die Kirchenviiter der Alten
Kirche lediglich ein Bestandteil jener Heiligen Tradition, der nur die ortho-
doxen Kirchen — anders als die evangelischen — iiber die Jahrhunderte hin-
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weg treu geblieben wiren, ja als gehorten sie ausschlieBlich zu ihrer Tradi-
tion. Bs wire dann die Aufgabe der evangelischen Theologie in den Dialo-
gen gewesen, den Nachweis ihrer Rechtglidubigkeit durch die Ubereinstim-
mung ihrer Uberzeugungen mit den Lehren der allgemein anerkannten Kir-
chenviiter zu erbringen.

Manch einer mochte insgeheim so gedacht haben — nicht nur auf seiten
der Orthodoxie, sondern manchmal auch auf seiten des Protestantismus in
den Dialogen oder auch aufierhalb. Zumindest konnte der Verdacht entste-
hen, daB dies das — unausgesprochene — Ziel der orthodoxen Dialogpartner
sei. Insbesondere bei Protestanten, die sich der reformatorischen Grundla-
gen ihrer Theologie und ihres altkirchlichen Fundaments nicht bewuft und
die sich ihrer eigenen Tradition nicht gewiB sind oder waren, konnte leicht
das Minderwertigkeitsgefiihl aufsteigen, als hitte man in der Reformation —
womoglich leichtfertig — den Boden der rechtgliubigen Alten Kirche ver-
lassen und miisse ihn nun durch Anlehnung an die orthodoxe Tradition wie-
dergewinnen.

Eine andere Situation ergébe sich, wenn etwa Kirchenviiter wie z.B.
Irendus, Athanasius, Basilius, Augustin u.a. — zur gemeinsamen kirchlichen
Tradition gehdrten und Lehrer der gesamten Christenheit wiren, denen
gegeniiber die christliche Theologie insgesamt verpflichtet wire. Dann stellt
der Bezug auf die Kirchenviter nicht nur eine Briicke der Verstindigung dar,
sondern verbreitert zugleich die Basis fiir eine gemeinsam verantwortete
dkumenische Theologie — iiber das Neue Testament und die biblische Tradi-
tion hinaus.

Sicherlich bedarf es iiber den Umgang mit den Kirchenviitern ebenso wie
iber den Umgang mit der Heiligen Schrift einer gegenseitigen Verstindi-
gung. Denn hier bestehen auf orthodoxer wie auf evangelischer Seite erheb-
liche Unterschiede. Wichtig aber wiire zunichst ein Einverstindnis dariiber,
daB die Theologen der Alten Kirche grundsitzlich zur gesamtchristlichen
Tradition gehoren — ebenso wie der biblische Kanon, die altkirchlichen
Bekenntnisse und die Grunddogmen der Kirche, an deren Zustandekommen
die Kirchenviter als Kirchenlehrer entscheidend mitgewirkt haben.

Der Protestantismus muf sich in diesem Zusammenhang zuniichst nur fra-
gen, ob die Kirchenviter auch fiir ihn Bedeutung haben, ob sie auch zu sei-
ner Geschichte, d.h. zur Geschichte seiner Kirche gehéren. Bei solchen
Uberlegungen wird das zutiefst ungeklirte Verhltnis des Protestantismus zu
seiner Geschichte und Tradition besonders deutlich. Das zeigt sich u.a. auch
in den Dialogen der EKD mit Orthodoxen Kirchen. In ihnen ging und geht
es deshalb nicht nur um ein tieferes und besseres Verstehen der Orthodoxie,
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sondern immer zugleich auch um ein besseres Verstindnis der eigenen
Kirchlichkeit, der eigenen Geschichte, der eigenen Tradition in Verbindung
mit der Frage nach der Bedeutung der Reformation der Kirche durch das
Zeugnis der Schrift.

Von daher iiberrascht es dann auch nicht, daf alle drei bilateralen Dialoge
der EKD mit Orthodoxen Kirchen, die durch entsprechende Verdffentli-
chungen dokumentiert sind'¢, mit der Frage nach dem Verhiltnis von Schrift,
Tradition und Kirche begannen®.

3. Die Kirchenviiter in den Dialogen der EKD mit Orthodoxen Kirchen
3.1 Allgemeines

Es ist in unserem Zusammenhang nicht moglich, das Thema nun im ein-
zelnen in allen drei genannten Dialogen zu verfolgen, um zu zeigen, wie sich
dabei das gegenseitige Verstiindnis fiireinander entwickelte und wie sich
auch unter dem EinfluB der allgemeinen Skumenischen Debatte nach und
nach ein neues Verstindnis von Kirche, Tradition und der Bedeutung der
Kirchenviter im Protestantismus herausbildete, ohne daf es allerdings, wie
mir scheint, zu einer weitergehenden Rezeption der Dialogergebnisse in der
EKD und zu einem grundsiitzlichen Nachdenken iiber die altkirchliche Tra-
dition und die Bedeutung der Kirchenviter im Protestantismus gekommen
wire!S.

Dabei kommt erschwerend hinzu, daB auch die Beziehung der Reforma-
toren zu den Vitern der Alten Kirche bzw. die Bedeutung der Kirchenviiter
fiir ihre Theologie von der Forschung lange vernachlissigt worden sind!”.
Unklar bleibt im allgemeinen auch, welche Kirchenviter im Sinne der
Orthodoxie Anerkennung verdienen und welche nicht. Welche Bedeutung
hat beispielsweise Augustin — nicht nur, aber vor allem fiir die abendléndi-
sche Theologie und damit auch fiir die Theologie der Reformatoren?'® Wel-
che Bedeutung haben Athanasius, der Vorkdampfer der nikdischen Orthodo-
xie und Wegbereiter des trinitarischen Dogmas, oder Origenes, der bedeu-
tendste, aber auch umstrittendste Bibeltheologe der Alten Kirche, der im
Zusammenhang mit dem 5. Okumenischen Konzil (553) als Haretiker ver-
urteilt wurde? Welche Rolle spielt die jeweilige altkirchliche Anerkennung
— sei es positiv oder negativ? Welche Geltung haben die lateinischen Kir-
chenviiter fiir die ostliche Theologie — und umgekehrt: welche Bedeutung
haben die griechischen Kirchenviter fiir den Westen? Das Ost-West-Pro-
blem 148t sich im iibrigen bis in die Anfiinge der Kirchengeschichte zuriick-
verfolgen'®.
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Alle diese Fragen stellen sich allerdings erst dann, wenn zuvor die Grund-
frage positiv beantwortet ist, daf die altkirchliche Tradition auch zum Erbe
des Protestantismus gehort, die Geschichte der Alten Kirche auch seine
Geschichte und deshalb die altkirchliche Tradition auch fiir ihn maBgebend
1st. Das alles kann hier nicht ausfiihrlich erldutert werden. Ich muB mich hier
mit kurzen Stichproben aus allen drei Dialogen begniigen, die zeigen, wie
sich der Verstehensprozefs entwickelt hat.

3.2 Der Dialog mit der Russischen Orthodoxen Kirche (seit 1959)

Der Dialog der EKD mit der ROK?® hatte in vieler Hinsicht wegweisende
Bedeutung fiir die Okumene. Er war nicht nur der erste Dialog dieser Art,
den die EKD fiihrte. Er begann noch vor den Eintritt der ROK in den Oku-
menischen Rat der Kirchen (Neu-Delhi 1961), und hatte von daher fiir die
weitere Entwicklung der Okumene grundlegende Bedeutung. Das gilt auch
fiir die beiden Hauptthemen dieser ersten Begegnung, nimlich: ,,Das Pro-
blem der Tradition* und ,,Die Rechtfertigung aus Glauben®. Wihrend W.
Talysin von der Geistlichen Akademie in Moskau zum Thema ,,Die Kirchli-
che Uberlieferung*?! die ganze Breite der kirchlichen Uberlieferung entfal-
tet und den unverbriichlichen Zusammenhang zwischen Kirchlicher Tradi-
tion, Heiliger Uberlieferung, H1. Schrift und Apostolischer Uberlieferung
betont, stellt G. Kretschmar , die altkirchliche Tradition in der evangelischen
Kirche“?? sehr viel zuriickhaltender dar. Kretschmar verweist zuniichst auf
Luthers Verhiltnis zur altkirchlichen Tradition — vor allem in seinem KI.
Katechismus — und stellt hier bereits fest: ,,Es lieBe sich auch zeigen, daB die
lutherische Reformation gerade von der Rechtfertigungslehre aus ein neues
Verstindnis des trinitarischen Dogmas gefunden hat, das in manchem den
kappadokischen Vitern niiher steht als Augustin“®. Nicht die Einheit der
Zeremonien, aber das Festhalten an den altkirchlichen Bekenntnissen und
Grunddogmen verbindet die Reformation, insbesondere Luther, mit der
Orthodoxie. Kritischer ist dagegen Luthers Haltung gegeniiber der Exegese
der Kirchenviter®, vor allem gegeniiber der Allegorese. Hier zeigt sich ein
eigenstindiger, spezifisch reformatorischer Zugang zu den Kirchenviitern.
Sie sind zuerst und vor allem Ausleger der Schrift und gewinnen von daher
ihre Bedeutung fiir die Kirche. — Als dritten Zugang zu den Vitern nennt
Kretschmar schlieflich ihre Bedeutung als ,,Zeugen der Wahrheit* — weni-
ger bei Luther als bei Melanchthon und in der Generation nach Luther — und
nennt als Beispiel den Katalog von Viterzitaten zur Konkordienformel in
den lutherischen Bekenntnisschriften. — Damit ist zunichst der Rahmen
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abgesteckt, innerhalb dessen die Viter aus der Friihzeit des Christentums
auch fiir evangelische Christen bedeutsam sind. Das gilt hier zunichst fiir
die lutherische Kirche. Ob und inwieweit es auch fiir andere protestantische
Kirchen gilt, bedarf dann noch genauerer Untersuchungen.

In den beiden folgenden Begegnungen spielen die Kirchenviter keine
besondere Rolle. Ausdriicklich im Thema genannt werden sie erst wieder in
der 4. Begegnung, die unter dem Gesamtthema: , Taufe — Neues Leben —
Dienst* 1969 in St. Petersburg — damals Leningrad — stattfand. Wie grof3 das
inzwischen gewachsene gegenseitige Vertrauen bereits war, zeigt die Tat-
sache, dall Prisident A. Wischmann, der damalige Leiter des Kirchlichen
AuBlenamtes und zugleich Leiter der EKD-Delegation, in einem 6ffentlichen
Gottesdienst von der Kanzel der orthodoxen Kathedrale zum hl. Nikolaus
vor einer Gemeinde von 4.000-5.000 Gldubigen predigen durfte. — Inner-
halb dieser Dialogbegegnung referierte wiederum G. Kretschmar zum
Thema: ,,Der Dienst des Getauften an der Welt nach dem Zeugnis der Kir-
chenviter und zum gleichen Thema von orthodoxer Seite Erzpriester Prof.
A. Vetelev®. Kretschmar kann bei seinem Beitrag auf sein gerade erschie-
nenes grundlegendes Werk zur Geschichte des Taufgottesdienstes in der
Alten Kirche verweisen®. Er zeichnet darin die geschichtliche Entwicklung
des Taufverstindnisses und der daraus folgenden Praxis nach, wie sie sich
ithm aus seiner kritischen Sicht der Quellen darstellt. — Anders als Vetelev
versucht er nicht, aus dem Zeugnis der Kirchenviiter die Begriindung einer
Tauftheologie und einer entsprechenden Ethik abzuleiten. Thm geht es vor
allem darum zu zeigen, daB und wie die Kirche in der Entwicklung ihrer
Tauftheologie und Taufpraxis das urspriingliche Evangelium unter immer
wieder verdnderten geschichtlichen Bedingungen bewahrt hat. Nicht die
dogmatische Norm, sondern der geschichtliche Weg steht fiir ihn im Vorder-
grund des Interesses, ohne daB jedoch die Frage nach der dogmatischen
Grundlage der Taufe vernachléssigt wird. Diese aber richtet sich fiir ihn an
das biblische Zeugnis. Denn dieses ist fiir ihn — wie fiir die Reformatoren —
mafBgeblich. Die Wirkungsgeschichte erscheint demgegeniiber als Ausle-
gung der apostolischen Tradition?’.

Einen entscheidenden Durchbruch in diesem Dialog brachte, wie mir
scheint, die Beschiftigung mit Athanasius zu dem theologisch zentralen
Gesamtthema: ,,.Der auferstandene Christus und das Heil der Welt*, Kirch-
berg 19712, | Kreuz und Auferstehung Christi“, so heiBit es dazu in den
gemeinsam verabschiedeten Thesen (1.2 = S.20), ,,sind bei Athanasius wie
im Neuen Testament der abschliefende Hohepunkt des Heilshandelns
Gottes ... Gerade das Kreuz ist fiir Athanasius das Zeichen des Sieges Chri-
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sti, dessen Macht und Wahrheit Christen und Nichtchristen erfahren.* Und
dann heiBt es weiter (I.3): ,,Der dreieinige Gott hat das Heil der Menschheit
durch Kreuz und Auferstehung Jesu Christi gewirkt; so pflegt auch Martin
Luther zu lehren.*

Grundlage fiir diese Thesen bildeten wiederum zwei Referate: ,,Die Wahr-
heit von Kreuz und Auferstehung und ihre Widerspiegelung in den Werken
des hl. Athanasius von Alexandrien* von Bischof Michail und: ,,Kreuz und
Auferstehung in der Sicht von Athanasius und Luther von G. Kretschmar?.
Es wiire nun sehr reizvoll, diese beiden Referate miteinander zu vergleichen,
zumal Bischof Michail den Unterschied zwischen Athanasius und Luther
ausdriicklich betont (S. 34), wihrend G. Kretschmar demgegeniiber zu zei-
gen versucht, wie dhnlich die Denkweisen dieser beiden Theologen sind.
Aber ich muf mich auf einige wenige Beobachtungen beschrinken. — Auf-
fallend am Beitrag von Bischof Michail ist, da} zuerst recht ausfiihrlich die
altkirchliche Bekenntnistradition zum Thema Kreuz und Auferstehung refe-
riert und Athanasius selbst erst am Ende etwas genauer behandelt wird, und
zwar unter der charakteristischen Primisse (S. 33): ,,Das Verstindnis des
Mysteriums des Todes Christi durch die Okumenische Kirche macht der hl.
Athanasius von Alexandrien in einer Reihe mit vielen Kirchenvitern (!) tief
und gehaltvoll deutlich®. Nicht auf den besonderen Beitrag des Athanasius
kommt es Bischof Michail an, sondern auf die Stimme der HI. Tradition, zu
der Athanasius gehort. — Demgegeniiber konzentriert sich G. Kretschmar in
seinem Beitrag auf das besondere Verhiltnis zwischen Athanasius und
Luther. Der Vergleich erscheint ihm vor allem deswegen sinnvoll, weil sie
beide ,,Theologen der Kirche waren®, der eine als Bischof — der andere als
Doktor der Theologie und als Professor (S. 42). Der Schwerpunkt der Aus-
fiihrungen Kretschmars liegt verstindlicherweise bei Luther, aber die patri-
stischen Zusammenhinge kommen nicht zu kurz. Ausfiihrlich wird iiber den
Weg der abendldndischen Theologie referiert, durch die Luther mit gepriigt
wurde. Aber dann zeigt sich doch eine eigentiimliche Nihe zwischen beiden
Theologen.

Eher beildufig, in einer FuBnote®, macht Kretschmar auf ein Grundpro-
blem aufmerksam, das moglicherweise die Dialoge insgesamt stiirker bela-
stet, als allgemein angenommen und als Kretschmar selbst wohl vermutet
hat. Er zitiert zur Unterstiitzung seiner eigenen Beobachtungen A. Harnack3!
mit den Worten: ,,Es hat keinen Theologen nach Athanasius gegeben, der die
Lehre von der Gottheit Christi fiir den Glauben so lebendig gemacht hat wie
Luther; ... Der deutsche Reformator hat den Formeln des griechischen Chri-
stenthums wieder Leben gegeben; er hat sie dem Glauben wieder geschenkt.
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Ihm hat man es zuzuschreiben, daf bis heute im Protestantismus diese For-
meln eine lebendige Macht fiir den Glauben sind, ...“ — Korrekterweise
bemerkt Kretschmar: ,,Harnack selbst hat diese Haltung Luthers kritisiert®.
Er fiigt jedoch hinzu: ,,Wenn dieser Zusammenhang heute festgestellt wird,
beurteilt man ihn in der Regel positiv®. Ich mochte den Optimismus Kret-
schmars in diesem Punkt gern teilen, bin mir aber nicht so sicher, ob nicht
Harnacks dogmenkritische Gedanken auch heute noch eine Macht im Prote-
stantismus darstellen. Erst kiirzlich wurde seine einbindige Dogmenge-
schichte wieder nachgedruckt®2. Sicherlich aber hat Kretschmar recht, wenn
er schreibt: ,,Aber man mufl wohl hinzufiigen, daB fiir viele heute der
Zugang zur Rechtfertigungslehre der lutherischen Reformation ebenso
schwer geworden ist wie zum christologischen Dogma der Alten Kirche®33,

In den weiteren Dialogbegegnungen spielte die Patristik keine so domi-
nante Rolle. Die Kirchenvitertradition wurde jedoch auch weiterhin auf
orthodoxer Seite als Priifstein der Rechtgldubigkeit herangezogen und von
evangelischer Seite in ihrer prigenden Bedeutung fiir die Kirche gewiirdigt,
aber immer auch im Spannungsfeld von Schrift und Reformation gesehen.
Seit 1979 hielt die 6kumenische Debatte um die Lima-Texte3* verstiirkt Ein-
zug in den Dialog. 1981 referiert Alexej Osipov iiber ,,Die Bedeutung der
apostolischen Sukzession fiir das Priester- und Hirtenamt nach der Lehre der
Kirchenviter“?. Parallel dazu gibt es einen Beitrag von P. Hauptmann iiber
das gleiche Problem bei den Reformatoren. Osipov versuchte dabei, den
consensus patrum als Grundlage orthodoxen Verstindnisses vom bischof-
lichen Amt nachdriicklich herauszustellen, wihrend Hauptmann auf die
Schwierigkeiten der Reformatoren aufmerksam machte, an der apostoli-
schen Sukzession festzuhalten. Um so wichtiger erscheint darum der Beitrag
von G. Kretschmar auf der 10. Begegnung im Rahmen dieses Dialogs, die
unter dem Thema: ,.Der bischofliche Dienst in der Kirche*3 1984 in Kiew
stattfand. Kretschmar referierte hier iiber ,,Das Bischofsamt als geistlicher
Dienst in der Kirche anhand der altkirchlichen und reformatorischen Weihe-
gebete®. Durch seine profunde Kenntnis des Quellenmaterials machte er
deutlich, welchen Beitrag die Patristik als historische Disziplin im Rahmen
eines solchen Dialogs mit der Orthodoxie zu leisten vermag. Die Stirke der
protestantischen Patristik zeigt sich dann vor allem, wenn sie mit niichterner
Offenheit, aber auch mit Gespiir fiir die dogmatische Relevanz der Probleme
den historischen Fragen bei den Kirchenvitern nachgeht. Die Zeit der Alten
Kirche erscheint dann zwar als eine fiir die Kirche herausgehobene Epoche
von Okumenischer Bedeutung, aber sie ist gleichwohl Teil der gesamten
Kirchengeschichte.
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3.3 Der Dialog mit dem Okumenischen Patriarchat (seit 1969)

Auch dieser Dialog®” begann zu einem giinstigen Zeitpunkt, kurz nach-
dem die 4. prikonziliare panorthodoxe Konferenz in Rhodos 1968 solche
Dialoge befiirwortet hatte. Und er begann mit einem Orientierungstreffen
mit Vertretern der EKD in den Réumen des Phanars in Konstantinopel, in
dem tiber Sinn und Ziel dieses Dialogs ,,des Glaubens und der Liebe®, wie
ihn der damalige Patriarch Athenagoras I. nannte, gesprochen wurde. Refe-
rate wurden bei diesem Treffen nur von evangelischer Seite gehalten. Dazu
gehorte der Beitrag von W. Schneemelcher: ,,Die patristische Tradition in
orthodoxer und evangelischer Sicht**. Auf den Dialog der EKD mit der
ROK wurde bei diesem Treffen lediglich am Rande hingewiesen*. Auch im
weiteren Verlauf des Dialogs gab es nur gelegentliche Kontakte zwischen
beiden Dialogen. Die Gespriche liefen weitgehend unabhingig voneinan-
der. Dabei zeigt ein Vergleich der Dialoge, daf die Bedeutung der Kirchen-
viéter in der russischen Orthodoxie durchaus etwas anders gesehen wird als
bei den Griechen. Diese betonen stirker die griechische Tradition der friih-
kirchlichen Theologie — als das éltere und urspriinglichere Element christ-
licher Theologie — , wihrend der iibrige Bereich der Patristik, insbesondere
die lateinische Tradition, dahinter zuriicktritt.

W. Schneemelcher stellte in seinem Beitrag vor dem Hintergrund des
1581 ergebnislos abgebrochenen Briefwechsels zwischen den Tiibinger
evangelischen Theologen und dem damaligen Patriarchen Jeremias IL.#
zuniichst grundsitzliche Uberlegungen iiber die Auffassung von der Patristik
in orthodoxer Tradition an. Schon im 16. Jahrhundert war es um das Pro-
blem von Schrift und Tradition gegangen. Die Tiibinger Theologen hatten
den Vorrang der HI. Schrift betont. Zwar wollten sie die Viiter nicht verach-
ten. ,,Aber zwischen Propheten und Aposteln einerseits und den Vitern und
Konzilen* sei ,,ein Unterschied” (S. 12). Demgegeniiber verwies der Patri-
arch auf die Viter und Synoden der Alten Kirche, die die Schrift im HI. Geist
ausgelegt hitten und insofern jeder eigenen Auffassung tiber die H1. Schrift
tiberlegen seien.

Diese Uberzeugung gilt, so zeigte Schneemelcher, fiir die griechisch-
orthodoxe Theologie weithin auch heute noch, wie im iibrigen auch das Ein-
gangszitat belegt. Schneemelcher zitierte dazu aus dem Werk von P. Brat-
siotis*!: ,,Ihr (sc. der Orthodoxie) unbeugsames Festhalten an dem altiiber-
lieferten dogmatischen Glauben erklért sich aus der unbezweifelbaren Tat-
sache, daB die Orthodoxe Katholische Kirche die Fortsetzung der Alten Kir-
che ist, genauer gesagt, sie ist mit ihr eins und identisch®. Zusammenfassend
stellt Schneemelcher fest (S.17): ,,a) die patristische Tradition in der Ortho-
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doxie ist nicht Besinnung auf die Vergangenheit der Kirche, sondern Teil des
permanenten Wirkens des Heiligen Geistes in der Kirche. ... b) sie ist nicht
Berufung auf einige hervorragende Theologen ..., sondern sie ist Teil der
Lehrautoritit der Gesamtkirche® und c) ,,diese Lehrautoritit basiert nicht auf
menschlichen oder kirchlichen Entscheidungen, sondern einzig und allein
auf der Wahrheit der gottlichen Offenbarung®. — Dem tritt nun in der luthe-
rischen Tradition die Uberzeugung entgegen: ,,Wir sind von der Alten Kir-
che nicht abgefallen, wir sind die wahre und alte Kirche, der Papst ist abge-
fallen und hat etwas Neues errichtet* 2. Die griechischen und lateinischen
Viter erscheinen als Zeugen der Wahrheit, denn an der altkirchlichen Tradi-
tion, den Dogmen und Bekenntnissen wollte man auf seiten der Reformation
unbedingt festhalten und unterstrich in der Confessio Augustana darum auch
die Verwerfung der altkirchlichen Ketzereien. Die Viiter aber erscheinen als
Zeugen des Wortes Gottes, als abgeleitete Autorititen, nicht jedoch als
selbstindige und unabhingige Triger gottlicher Offenbarung.

Aber gilt denn das fiir die Kirchenviter nach dem Verstindnis der Ortho-
doxie wirklich? Welche Rolle spielen diese im Zusammenhang mit der alt-
kirchlichen Tradition? Wie ist dort das Verhiltnis zwischen Bibel, Bekennt-
nis, Dogma und der Lehre der Kirchenviter genauer zu bestimmen, und was
folgt daraus fiir den ckumenischen Dialog? Die Tatsache, daB es die abend-
lindische patristische Forschung war, die das Erbe der Kirchenviter
bewahrte, aber auch kritisch erforschte und ihre Schriften neu edierte,
bedeutet fiir die Orthodoxie eine nicht geringe Herausforderung — nicht
zuletzt auch durch die damit verbundene historisch wissenschaftliche Erfor-
schung der Viterschriften im Kontext der altkirchlichen Tradition.

Es fillt nun auf, daB in den beiden folgenden Dialogbegegnungen, 1971
in Arnoldshain und 1973 in Chambésy, nur von orthodoxer Seite iiber die
Kirchenviter referiert wurde — offensichtlich in dem BewuBtsein, daB die
Tradition der Kirchenviter identisch sei mit der der gegenwirtigen Ortho-
doxen Kirche. 1971 referierte Damaskinos Papandreou iiber ,,Christologie
und Soteriologie im Verstindnis der Kirchenviiter* und entfaltete von dort
aus das orthodoxe Verstindnis der Soteriologie. Dabei kam er auch auf die
Theosis als einen zentralen Begriff orthodoxer Soteriologie zu sprechen,
ohne daf dieses Thema allerdings weiter verfolgt wurde*.

1973 war es B. Anagnostopoulos, der iiber ,,Das Zeugnis der Viter vom
Menschen® sprach®. Er begann mit den Worten: ,,In Wirklichkeit ist das,
was die Viter tiber den Menschen sagen, nicht die Lehre einer Partei in der
Kirche, sondern die Lehre der Kirche durch Wort und Schrift, der besten
Deuter und Triger der geoffenbarten Wahrheit. Das verleiht einer Untersu-
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chung der Anthropologie der Viter ihr Gewicht. In der orthodoxen theologi-
schen Tradition stehen deshalb auch das ganze anthropologische System bis
in die angewandte Terminologie und die iibrigen Einzelheiten auf der Basis
der umfassenden Lehraussagen der Viter iiber den Menschen — und zwar in
erster Linie der griechischen Viter”. DaB Anagnostopoulos alle seine Viter-
stellen nach der Migne-Ausgabe zitiert, ist im iibrigen symptomatisch fiir
die Ambivalenz des Umgangs mit den Vitern in der griechischen Theologie.

Erst 1975 in Friedewald referierte W. Schneemelcher als evangelischer
Theologe iiber ,.Die Epiklese bei den griechischen Vitern“s6 und gab damit
ein Beispiel fiir den evangelischen Umgang mit der Kirchenvitertradition
auf der Basis historisch-kritischer Forschung. — Spannend wurde es bei der
Frage nach dem Verhiltnis von Wort, Sakrament und Geist im lutherischen
und im orthodoxen Abendmahlsverstidndnis.

Die anschlieBenden Dialoge verfolgten dieses Thema weiter in Verbin-
dung mit der Frage nach Priesteramt und Kirche bis hin zur gegenseitigen
Rechenschaft fiir die Praxis von Wort und Sakrament in Kavala 1984. In all
diesen Dialogen trat die Frage nach der Tradition der Kirchenviiter aber eher
in den Hintergrund. Erst in Hohenwart 1987 und zuletzt in Iserlohn 1994
wurde wieder ausfiihrlicher tiber patristische Themen gehandelt. Barbara
Aland sprach 1987 iiber ,Das Wirken des Heiligen Geistes im Leben des
Christen — erortert am Beispiel des Johannes Chrysostomos“/’ und schlug
dabei eine interessante Briicke zu Philipp Jakob Spener, dem lutherischen
Pietisten, dem die praxis pietatis als notwendige Ergiinzung zur Reformation
Luthers wichtig wurde. Von orthodoxer Seite sprach A. Basdekis iiber Pau-
lus und Johannes Chrysostomos*. Eine wichtige neue Entdeckung in den
zuletzt genannten Dialogen war die Entdeckung der Geschichte als Teil der
Jeweiligen Identitdt und die Notwendigkeit, die andere Seite daran teilhaben
zu lassen. Im Hinblick auf die Kirchenviiter konnte das bedeuten, daB sie
mehr und mehr als Teil der gemeinsamen Geschichte erkannt und anerkannt
werden. Wie verwandt theologische Ansitze aus der Alten Kirche mit denen
aus der Neuzeit sein konnen, machte K.-D. Pfisterer in Iserlohn an zwei Pre-
digten® deutlich. Die eine stammte von Gregor von Nazianz aus dem 4. Jh.,
die andere von Johann Hinrich Wichern aus dem 19. Jh. In beiden ging es
letztlich um eine theologische Begriindung kirchlicher Diakonie. Solche
Verkniipfungen konnten — unter Wahrung der geschichtlichen Differenz —
fiir den weiteren Dialog mit der Orthodoxie wichtig werden. Die dafiir not-
wendige Offenheit ist aber keineswegs selbstverstindlich.
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3.4 Der Dialog mit der Ruménischen Orthodoxen Kirche (seit 1979)

Uber den theologischen Dialog mit der Ruminischen Orthodoxen Kir-
che™® gibt es in unserem Zusammenhang nur wenig zu berichten. Das liegt
nicht so sehr daran, dal3 dies der jiingste der drei ist. Immerhin hat es in den
15 Jahren seines Bestehens sechs Begegnungen gegeben, von denen jetzt
alle dokumentiert sind. Es iiberrascht vielmehr, wie selten bei der Entfaltung
der einzelnen Themen iiber Schrift, Tradition, Bekenntnis, Sakramente,
Bufle und Beichte auf die Tradition der Kirchenviiter direkt Bezug genom-
men wird. Indirekt gehort zwar in die dogmatische Begriindung der ortho-
doxen Theologie stets die Vitertradition hinein. Aber in den Dialogen selbst
hat man die Themen zumeist sehr direkt in Angriff genommen — durch die
Gegeniiberstellung orthodoxer und protestantischer Lehren vor dem Hinter-
grund der jeweiligen geschichtlichen Erfahrung und der dogmatischen Be-
griindung.

Die gegenseitige Verstandigung gelang, wie es scheint, in diesem Dialog
leichter, obwohl (oder weil?) Vertreter der lutherischen und reformierten
Minderheitskirchen in Ruminien beteiligt waren und sind. Es kann auch
sein, daf} die Erfahrungen aus anderen Dialogen, vor allem aus dem Dialog
mit der ROK, den gegenseitigen VerstehensprozeB geftrdert haben. Wichtig
scheinen auch Anndherungen innerhalb der okumenischen Bewegung gewe-
sen zu sein, die — wie z.B. die Texte von Lima 1982 — das theologische
Gesprich in der Okumene insgesamt befruchtet und weitergebracht haben.
Dazu gehort wohl auch die Tatsache, daB gleich in der ersten Begegnung die
Themen Schrift, Bekenntnis und Tradition zusammengenommen wurden
und hier wichtige Verstandigungen iiber die Rolle und die Bedeutung der
Schrift auf beiden Seiten erzielt wurden, wobei allerdings auch ein neues
Verstindnis der Tradition innerhalb des Protestantismus durch den Einfluf3
der okumenischen Debatte eine Rolle gespielt hat. Der einstmals starre
Gegensatz: Schrift und Tradition ist der Einsicht gewichen, dal} die Schrift
— nicht zuletzt als Kanon heiliger Schriften — selbst ein Stiick kirchlicher
Tradition ist’!. Darauf hatte Prof. Parijskij bereits in seinen Thesen hinge-
wiesen. Dabei wurde auch das ,,sola-scriptura-Prinzip“ in seiner urspriingli-
chen Bedeutung wieder erkannt, nimlich als kritischer Mafstab der Refor-
mation gegeniiber einer tiberméchtig und selbstherrlich auftretenden Tradi-
tion in der Kirche, die sich durch die biblische Botschaft nicht mehr in Frage
stellen lieB oder 14Bt.

Spielen die Kirchenviter im Dialog mit der Ruménischen Kirche auch
nicht eine so dominante Rolle wie in den beiden anderen Dialogen — viel-
leicht auch deswegen, weil es eine einheimische und bodenstindige Theolo-
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gie dlterer rumdnischer Kirchenviter anscheinend nicht gibt, so bleibt die
Bedeutung der in der Orthodoxie anerkannten Kirchenviter innerhalb der
Lehrtradition der Kirche gleichwohl unbestritten und bestimmt das theolo-
gische Denken mit. Es scheint aber so, da} die Kirchenviter eine wichtige
Funktion gerade auch darin erfiillen bzw. erfiillt haben, den christlichen
Glauben in der je eigenen Sprache und Kultur und vor allem im eigenen
Denken heimisch gemacht zu haben.

Fiir den Protestantismus haben nicht zuletzt die Reformatoren diese Funk-
tion iibernommen, so dafl es nicht iiberrascht, wenn diese, insbesondere
Luther selbst, in den reformatorischen Kirchen und ihrer Theologie wie Kir-
chenviter zitiert und manchmal auch verehrt werden. Dall es Unterschiede
im Umgang mit der Tradition zwischen Orthodoxen, Protestanten und z.B.
auch romischen Katholiken gibt, ist hinreichend bekannt. Ein bewufterer
Umgang des Protestantismus mit seiner eigenen Geschichte und den bewah-
renswerten Traditionen muf} nicht unbedingt ein Irrweg sein. Kirche lebt
auch davon, dal Gott ein Gedéchtnis seiner Wunder gestiftet hat (Ps 111,4).

4. Schlufibemerkungen

Mir ist bei meiner Beschéftigung mit dem Thema und bei der erneuten
Lektiire der vorliegenden Dialogergebnisse folgendes deutlich geworden:
Bei der wechselseitigen Bedeutung der Tradition und in Verbindung damit
auch der Kirchenviter geht es zunédchst und in aller Deutlichkeit um ein
unterschiedliches Verstindnis der Geschichte. Was wir also fiir den oku-
menischen Dialog brauchen, ist vor allem eine bessere Hermeneutik der
Geschichte. Dazu gehort in meinen Augen:

a) der sorgfiltige und respektvolle Umgang mit den Uberlieferungen und
Erfahrungen aus der Geschichte der jeweiligen Dialogpartner, aber auch mit
den Traditionen und Erfahrungen der eigenen Geschichte, denn sie sind Teil
der jeweils eigenen Identitit;

b) die Entdeckung des Gemeinsamen in der Geschichte und damit der
Geschichte insgesamt als Erfahrungs- und Begegnungsraum der Vergangen-
heit mit der Perspektive einer gemeinsamen Zukunft und

¢) die Uberwindung von dogmatisch bedingten und verfestigten Urteilen
bzw. Vorurteilen durch die Einsicht in die Moglichkeit von Verdnderungen,
die aus den Erfahrungen — eigenen und fremden — lernt und damit den Weg
fiir eine gemeinsame Zukunft &ffnet.

Ein gutes Beispiel dafiir ist m.E. Luthers Umgang mit den Entscheidun-
gen der altkirchlichen Konzile in seiner Schrift ,,Von den Konziliis und Kir-
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chen* von 1539%. Luther verstand ihre Entscheidungen als das Ergebnis
intensiver Riickbesinnung auf die in der Bibel bezeugte géttliche Wahrheit,
die im Verlauf der Geschichte der Kirche bzw. der Geschichte des Volkes
Gottes immer wieder in der Gefahr war und ist, dem Gedéchtnis der Kirche
verloren zu gehen oder — mehr noch — verfilscht zu werden. Die altkirchli-
chen Konzile formulierten — so sah es Luther — mit ihren Beschliissen keine
neuen Wahrheiten, sondern bezeugten lediglich fiir ihre Zeit und im Hin-
blick auf die Herausforderungen ihrer Zeit nichts anderes als die in der Bibel
geoffenbarte Wahrheit jeweils fiir ihre Zeit und mit thren Worten neu. Die
Leistung und die Bedeutung der Kirchenviter als Lehrer der Kirche bestand
vor allem darin, daB sie fiir die von ihnen in der Hl. Schrift als Gottes Wort
erkannte Wahrheit des christlichen Glaubens unerschrocken eintraten mit
Wort und Schrift — gegebenenfalls unter Einsatz ihres personlichen Lebens —
wie Athanasius von Alexandrien, Basilius von Cisarea, Johannes Chryso-
stomos oder Maximus Confessor.

ANMERKUNGEN

! @G. Galitis, in: Galitis, G. / Mantzaridis, G. / Wiertz, P., Glauben aus dem Herzen. Eine Ein-
fithrung in die Orthodoxie, Miinchen 21988, S. 40.

2 Vgl. z.B. Th. Nikolaou, Aspekte einer Kreuzestheologie aus orthodoxer Sicht (1990), in:
OFo 8 (1994) 201-213, S.201: ,,Die Orthodoxe Kirche versteht sich als Hiiterin und Zeuge
der altkirchlichen Uberlieferung und betrachtet diese als das bestgeeignete gesamtkirchli-
che Korrektiv auch eventueller eigener Verfehlungen und Abweichungen von der Basis®.

3 Vgl. Cyprian, ep. 73, 21; Augustin, De bapt. 3, 16, 21.

4 Vgl. Th. Nikolaou, Stand und Perspektiven des Orthodox-Lutherischen Dialogs, in: Oecu-
menica et Patristica, FS W. Schneemelcher, hg. v. D. Papandreou, W. A. Bienert, K. Schi-
ferdiek, Genf/Stuttgart 1989, 33-60; S. 36: ,,Das Luthertum hat sich durch seine Abspal-
tung von der romisch-katholischen Kirche zwar in einigen Punkten der Orthodoxen Kir-
che genihert, aber zugleich die Kluft zu ihr vergrofert, indem es andere der Ost- und West-
kirche gemeinsame Lehren aufgegeben hat*.

5 Vgl ebd. S. 36f.

¢ Das Ziel des orthodox-lutherischen Dialogs auf Weltebene lautet (seit 1981 in Espoo):
,full communion as full mutual recognition (Lutheran-Orthodox Dialogue, Agreed State-
ments 1985-1989, Genf 1992, S. 7); vgl. auch Th. Nikolaou, Der Offizielle Orthodox-
Lutherische Dialog. Geschichtlicher Uberblick und gemeinsame Texte, in: OFo 4 (1990)
83-98 [gemeinsame Texte: 88—98].

7 Mit der Professio Tridentina von 1564, die von jedem Priester unterzeichnet werden
mubte, entstand eine neue Kirche, die sich deutlich gegeniiber den Lehren der Reforma-
tion abgrenzte.

5 Auf sie wird insbesondere bei der Frage nach der Entstehung und der Bedeutung des
Bischofsamtes verwiesen (Galitis s.0. Anm. 1, S. 40 mit Anm.1).

¢ Die ,;sola-scriptura“ Formel ist in der weiteren Geschichte der protestantischen Theologie
aus einem kritischen Korrektiv gegeniiber einer iibermiéchtigen Dominanz der Tradition
und des kirchlichen Lehramtes bei der Auslegung der Schrift zu einem miBverstindlichen
Prinzip geworden, das sich zu einer geschichtslosen Norm in der Kirche entwickelte —
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unabhingig von der lebendigen Tradition der Kirche, von der die Schrift selbst — vgl. z.B.
die Auswabhl eines Schriftenkanons — ein nicht unwesentlicher Teil war. Die 6kumenische
Debatte hat hier zu wichtigen neuen Einsichten gefiihrt; vgl. dazu G. Ebeling, ,,Sola scrip-
tura“ und das Problem der Tradition, in: Ders., Wort Gottes und Tradition (KiKonf 7), Got-
tingen 1964, S. 91-143 (ebenso in: E. Kidsemann [Hg.], Das Neue Testament als Kanon,
Gaottingen 1970 [= Berlin 1973], S. 282-335) (zuerst: Okumenischer Rat der Kirchen.
Schrift und Tradition [4. Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung, Montreal
1963], K.E. Skydsgaard / L. Vischer, Ziirich 1963, S. 95-127; 172-183]. — Vgl. dazu den
im 0. Anm. 6 genannten Band ,Agreed Statements* genannten Text ,,Schrift und Tradi-
tion", Kreta 1987 (bes. Nr. 9-11 u.a. mit bemerkenswerten Zitaten aus Basilius). — Zu dem
Problemfeld insgesamt jetzt: M. Haudel, Die Bibel und die Einheit der Kirchen (KiKonf
34), Gottingen 1993.

Tradition und Glaubensgerechtigkeit (= 1. Begegnung mit Dialog zwischen EKD und Rus-
sisch-Orthodoxer Kirche, Arnoldshain: 27.-29.10.1959) (Studienheft 3), Witten 1961 (vgl.
darin vor allem G. Kretschmar, Die altkirchliche Tradition in der evangelischen Kirche,
21-27). — Dialog des Glaubens und der Liebe (= 1. Begegnung im Dialog zwischen EKD
und dem Okumenischen Patriarchat, Konstantinopel: 16.-19.3.1969; Beih OR 11, Frank-
furt/M. 1970). (Vgl. darin vor allem: W. Schneemelcher, Die patristische Tradition in
orthodoxer und evangelischer Sicht, 12-25). — Die Heilige Schrift, die Tradition und das
Bekenntnis (= 1. Begegnung im Dialog zwischen EKD und Ruméinisch-Orthodoxer Kir-
che, Goslar: 19.—23.11.1979; Beih OR 42; Studienheft 13, Frankfurt/M. 1982). Hier war
der gesamte Dialog diesem Problem gewidmet in Verbindung mit der Frage nach der
Bedeutung der altkirchlichen Bekenntnisse.

Vgl. Tradition und Glaubensgerechtigkeit (s.0. Anm. 10), 76-79; abgedruckt in: E. Him-
merle / H. Ohme / K. Schwarz, Zuginge zur Orthodoxie, Gottingen 21989, S. 244-247;
Zitat S. 245.

Vgl. als Zusammenfassung mit weiteren Hinweisen: K. Schwarz, Dialoge der EKD mit
orthodoxen Kirchen, in: H. Brandt, / J. Rothermundt (Hg.), Was hat die Okumene
gebracht? Fakten und Perspektiven, Giitersloh 1993, S. 61-81.

Vegl. o. Anm. 1. — Recht differenziert dazu: Th. Nikolaou, Die Bedeutung der patristischen
Tradition fiir die Theologie heute, in: OFo 1 (1987) 6-18. Sieht man einmal ab von dem
Problem einer zeitlichen Eingrenzung der Viter-Tradition (in der patristischen Forschung
146t man die Viter-Zeit im allgemeinen im 7./8. Jh. enden) und den unterschiedlichen Wert
der Vitertradition im Westen und im Osten (Es gibt im Osten keine offiziell definierten
~Merkmale der Viter* wie 1. doctrina orthodoxa, 2. sanctitas vitae, 3. approbatio eccle-
siae, 4. antiquitas — vgl. S. 10) bestimmt Nikolaou mit J. Ratzinger die Bedeutung der Kir-
chenviiter wie folgt: ,,Die Viter (so Ratzinger) sind die theologischen Lehrer der ungeteil-
ten Kirche, ihre Theologie im urspriinglichen Sinne ,6kumenische Theologie®, die allen
zugehdrt; sie sind ,Viter* nicht fiir einen Teil, sondern fiir das Ganze und daher in einem
auszeichnenden, nur ihnen eignenden Sinn wirklich als Viiter zu benennen.*

Ich beschriinke mich in den folgenden Einzeluntersuchungen auf diese Dialoge. Verwiesen
sei aber auch auf die Dialoge des Bundes der Ev. Kirchen in der DDR mit der Russischen
Orthodoxen Kirche (seit 1974) und mit der Bulgarischen Orthodoxen Kirche; vgl. G.
Schulz, Die sieben Sagorsker Gesprache 1974-1990, OR 40 (1991) 457-475; H.-D. Dop-
mann, Begegnung mit der Orthodoxie, in: Uber Grenzen hinweg zu wachsender Gemein-
schaft. Okumene in der DDR in den achtziger Jahren, hg. v. M. Sens und R. Bodenstein
(Beih OR 62, Frankfurt/M. 1990, 38—48).

Vgl. 0. Anm. 10.

Das wiire ein Thema fiir eine umfangreichere Untersuchung. Hier konnen nur Stichproben
genommen und zur Diskussion gestellt werden.

Vgl. zu dem in Anm. 10 genannten Aufsatz von W. Schneemelcher auch: Ders., Wesen und
Aufgabe der Patristik innerhalb der evangelischen Theologie (1950), in: Ders., Ges. Aufs.
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20

21
22
23
24

25
26

z. NT und zur Patristik (AB1 22), Thessaloniki 1974, 1-22. — Es gibt dariiber nur wenig
deutsche Literatur. Erst in den letzten Jahren verstirkt sich das Interesse an dem Verhilt-
nis zwischen Luther und der altkirchlichen Tradition; vgl. z.B. J. Heubach (Hg.), Luther
und die trinitarische Tradition. Okumenische und philosophische Perspektiven (Veroffent-
lichungen der Luther-Akademie-Ratzeburg, Bd. 23), Erlangen 1994. — Eine der immer
noch wichtigsten dlteren Arbeiten: J. Koopmans, Das altkirchliche Dogma in der Refor-
mation (BEvTh 22), Miinchen 1955 [holl. 1938!]; vgl. ferner: R. Jansen, Studien zu
Luthers Trinititslehre (BBSHST 26), Frankfurt/M. 1976.

Damit verbunden ist auch die Frage, ob die theologische Anndherung an die Tradition
Augustins den dkumenischen Dialog weiterbringen kann; vgl. dazu W. A. Bienert, ,,Im
Zweifel niher bei Augustin“? — Zum patristischen Hintergrund der Theologie Luthers, in:
Oecumenica et Patristica, FS W. Schneemelcher (s.0.Anm. 4), 281-294.

Zum Verstindnis des Begriffs Okumene seine folgenreiche Begrenzung in der fiir die Kir-
chengeschichtsschreibung priigenden Konzeption Eusebs vgl. W. Hage, Die ostromische
Staatskirche und die Christenheit des Perserreiches, in: ZKG 84 (1973) 174-187.

Vgl. dazu u.a. R. Slenczka, 25 Jahre theologische Gespriche zwischen EKD und
Moskauer Patriarchat, in: OR 34 (1985) 446-467. — Eine kurze Ubersicht iiber den Verlauf
und die Dokumentation: 1. Tradition und Glaubensgerechtigkeit (Arnoldshain: 27.-29.10.
1959; Studienheft 3), Witten 1961. — 2. Vom Wirken des Heiligen Geistes. Sagorsker
Gespriich iiber Gottesdienst, Sakramente und Synoden (Sagorsk: 21.-25.10.1963; Studi-
enheft 4), Witten 1964. — 3. Verséhnung. Das deutsch-russische Gespriich tiber das christ-
liche Verstindnis der Versohnung (Hochst/Odenwald: 3.— 8.3.1967; Studienheft 5), Witten
1967. — 4. Taufe — Neues Leben — Dienst. Das Leningrader Gesprich iiber die Verantwor-
tung der Christen fiir die Welt (Leningrad: 12.-19.9.1969; Studienheft 6), Witten 1970. —
5. Der auferstandene Christus und das Heil der Welt (Kirchberg: 20.-28.10.1971: Studi-
enheft 7), Witten 1972. — 6. Die Eucharistie (Sagorsk: 26.-29.11.1973; Studienheft 8),
Witten 1974. — 7. Das Opfer Christi und das Opfer der Christen. Das Arnoldshainer
Gesprich iiber die Bedeutung des Opfers im Heiligen Abendmahl (Arnoldshain: 6.—10.6.
1976; Beih OR 34; Studienheft 10, Frankfurt/M. 1979). — 8. Die Hoffnung auf die Zukunft
der Menschheit unter der Verheiffung Goites (Odessa: 10.-13.10.1979; Beih OR 41;
Studienheft 12, Frankfurt/M. 1981). — 9. Das kirchliche Amt und die apostolische Sukzes-
sion (Schlof Schwanberg: 12.-17.10.1981; Beih OR 49; Studienheft 16, Frankfurt/M.
1984). — 10. Der bischifliche Dienst der Kirche (Kiew: 25.-29.9.1984; Beih OR 53;
Studienheft 18, Frankfurt/M. 1992). Weitere Begegnungen, liber die noch keine Berichts-
binde vorliegen: 11. Das konigliche Priestertum der Getauften und das apostolische Amt
in der heiligen Kirche (Miilheim: 27. 4.-3.5.1987). — 12. Das Leben der Kirche und ihr
Zeugnis als Ausdruck der Heiligkeit und Katholizitit (Minsk: 21.-27.4.1990). —

Bad Urach I, 1. Dialog nach der Wiedervereinigung der EKD, in dem die beiden Dialog-
striinge ,,Arnoldshain® und ,,Sagorsk® zu einem neuen Dialog zusammengefiihrt wurden.
Nach dem ersten Tagungsort wird dieser Dialog jetzt ,,Bad Urach-Diaglog* (19.-27.10.
1992) genannt. Eine Dokumentation erscheint im November 1995 als Studienheft Nr. 22.
Tradition und Glaubensgerechtigkeit (s.0. Anm. 10), S. 13-20.

Ebd. S. 21-27.

Ebd. S. 23.

Das gilt auch fiir Luthers Haltung gegentiber Augustin, den Luther als Ausleger des Pau-
lus lange geschiitzt hatte — solange, bis er Paulus noch besser und tiefer verstand. ,,Da war
es aus mit ihm*; vgl. L. Grane, Divus Paulus et S. Augustinus, interpres eius fidelissimus.
Uber Luthers Verhiltnis zu Augustin, in: FS E. Fuchs, hg. v. G. Ebeling, Tiibingen 1973,
S. 133-146.

Taufe — Neues Leben — Dienst (Studienheft 6), Witten 1970, S. 95-111 und S. 112-126.
Leiturgia V, Kassel 1970.
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28

29

30

31

32

33

35

36
37

Vgl. dazu den grundlegenden Aufsatz von G. Ebeling, Die Kirchengeschichte als
Geschichte der Auslegung der HI. Schrift, Tiibingen 1947.

Das Kirchberger Gesprich iiber die Bedeutung der Auferstehung fiir das Heil der Welt,
1971 (Studienheft 7), Witten 1972.

Ebd. S. 25-39; S. 40-82.

S. 76 Anm. 78.

A. (v.) Harnack, Lehrbuch der Dogmengeschichte, 3 Bde., (1909/104), ND Darmstadt
1964; Zitat: Bd. III, S. 814.

A. (v.) Harnack, Dogmengeschichte (1889), 71945; ND UTB 1641, Tiibingen 1991. — Die-
ser Nachdruck ist allerdings auch eine Moglichkeit, sich mit Harnacks Ansatz kritisch aus-
einanderzusetzen. — Vgl. dazu auch K. Beyschlag, Grundrif der Dogmengeschichte I. Gott
und Welt (Gr.2), Darmstadt (1982) 21988.

Das gilt es auch im Umkreis der Diskussion iiber Rechtfertigung und Theosis zwischen
Protestantismus und Orthodoxie zu bedenken. Das Thema wurde insbesondere durch die
finnische Lutherforschung um Th. Mannermaa angestoBen (vgl. dazu w.a. Luther und
Theosis, Vergéttlichung als Thema der abendlidndischen Theologie, hg. v. S. Peura / A.
Raunio (SLAG A 25 / VLAR 15), Helsinki/Erlangen 1990) und auch im 5. Dialog zwi-
schen EKD und der Ruménischen Orthodoxen Kirche (1988) behandelt (Der Berichtsband
erschien 1995; s. u. Anm. 50).

Vgl. die Konvergenzerkldrung von ,,Glauben und Kirchenverfassung* iiber ,, Taufe, Eucha-
ristie und Amt*, zuerst verdffentlicht im Januar 1982.

Das kirchliche Amt und die apostolische Sukzession, 1981 (Beih OR 49, Frankfurt/M.
1984, S. 62-72).

Beih OR 53, Frankfurt/M. 1992, 53-91.

Vgl. dazu: A. Basdekis, Die Theologischen Gespriche zwischen der EKD und der Ortho-
doxie, in: OR 27 (1978) 223-253. — Th. Nikolaou, Teilhabe am Mysterium der Kirche.
Eine Analyse der Gespriiche zwischen Okumenischem Patriarchat Konstantinopel und
EKD, in: OR 30 (1981) 425-448. — W. A. Bienert, Der Dialog zwischen dem Okumeni-
schen Patriarchat von Konstantinopel und der EKD, in: OR 36 (1987) 33-49. — Zum Ver-
lauf und zur Dokumentation: 1. Dialog des Glaubens und der Liebe (Konstantinopel:
16.-19.3.1969; Beih OR 11, Frankfurt/M. 1970). — 2. Christus — Das Heil der Welt
(Arnoldshain: 4.-8.10.1971; Beih OR 22, Frankfurt/M. 1972). — 3. Das Bild vom Men-
schen in Orthodoxie und Protestantismus (Chambésy: 2.-5.10.1973; Beih OR 26, Frank-
furt/M. 1974); 21975. — 4. Die Anrufung des Heiligen Geistes im Abendmahl (Friedewald:
6.-9.10.1975; Beih OR 31; Studienheft 9, Frankfurt/M. 1977). — 5. Eucharistie und Prie-
steramt (Bonn-Beuel: 20.-25.2.1978; Beih OR 38; Studienheft 11, Frankfurt/M. 1980). —
6. Evangelium und Kirche (Stapelage: 2.-6.10.1981; Beih OR 47; Studienheft 15, Frank-
furt/M. 1983). — 7. Die Verkiindigung des Evangeliums und die Feier der Heiligen Eucha-
ristie (Kavala: 3.-8.10.1984; Beih OR 54; Studienheft 19, Frankfurt/M. 1989). — 8. Das
Wirken des Heiligen Geistes in der Erfahrung der Kirche (Hohenwart: 28. 9.—7.10.1987) -
9. Leben aus der Kraft des Heiligen Geistes (Kolympari/Kreta: 26.5.—4.6.1990) (Studien-
heft 21; hg. v. H.J. Held und K. Schwarz, Hermannsburg 1995). Weitere Begegnung, iiber
die noch kein Berichtsband vorliegt: 10. Das Handeln der Kirche in Zeugnis und Dienst
(a) Kirche und Dienst | b) Die Auslegung der Heiligen Schrift; gelebte Tradition und Ver-
kiindigung in der Kirche (Iserlohn: 27.5.-2.6.1994).

Dialog des Glaubens und der Liebe, Beih OR 11, Frankfurt/M. 1970, S. 12-25.

F. Heyer ebd. S. 8 in seinem Bericht iiber das Treffen.

Vgl. Wort und Mysterium. Der Briefwechsel iiber Glauben und Kirche 1573-1581 zwi-
schen den Tiibinger Theologen und dem Patriarchen von Konstantinopel, Witten 1958;
dazu zuletzt: D. Wendebourg, Reformation und Orthodoxie. Der 6kumenische Briefwech-
sel zwischen der Leitung der Wiirttembergischen Kirche und Patriarch Jeremias II. von
Konstantinopel in den Jahren 1573-1581 (FKDG 37), Géttingen 1986.
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J. Karmiris, in: P. Bratsiotis (Hg.), Die orthodoxe Kirche in griechischer Sicht (KW 1),
Stuttgart 21970, S. 15.

S. 19; vgl. dazu M. Luther, Wider Hans Worst, 1541.

Christus — Das Heil der Welt, Beih OR 22, Stuttgart 1972, S. 26—41.

A.a.0. S. 33: ,.Die Vergottung ist die goldene Regel der Gedanken der Viter, durch die die
Versthnung selbst, und somit die Heilsokonomie, zum Ausdruck kommt. Im Unterschied
zur sogenannten ,Satisfaktionstheologie® ist die ostliche Konzeption nicht auf die juridi-
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25 Jahre theologische Gespriiche
zwischen Evangelisch-Lutherischer Kirche Finnlands
und Moskauer Patriarchat

VON RISTO SAARINEN

L. Die ersten Schritte

Von den zahlreichen regionalen lutherisch-orthodoxen Lehrgespriichen
gehoren diejenigen zwischen der Finnischen Evangelisch-Lutherischen Kir-
che und der Orthodoxen Kirche RuBlands zu den iltesten und produktiv-
sten.! Den Vorschlag, diese Gespriiche zu beginnen, machte der finnische
Erzbischof Martti Simojoki am 3. Mai 1967 wiihrend seines ersten offiziel-
len Besuchs in der Sowjetunion. Bald teilte der Vorsitzende des Ausschusses
fiir internationale Beziehungen, Metropolit Nikodim, den Finnen mit, daf3
die Russische Orthodoxe Kirche diesen Vorschlag annimmt. Es wurde im
weiteren verabredet, dal die ersten Gesprache im Jahre 1970 in Finnland
stattfinden sollten.>

Dieser Vorschlag hatte seine Vorgeschichte. Schon 1964 hatte Erzbischof
Simojoki als Gast der Estnischen Lutherischen Kirche die Sowjetunion
besucht und dann auch Vertreter der Russischen Orthodoxen Kirche getrof-
fen. Insbesondere die Kontakte mit Metropolit Nikodim, den Simojoki auch
1965 in Leningrad besuchte, waren als Vorbereitungsarbeit notwendig. Dar-
tiber hinaus gaben die im Jahre 1959 begonnenen Gespriche zwischen EKD
und Moskauer Patriarchat sowie die Uberlegungen innerhalb des Lutheri-
schen Weltbundes wichtige Anst6Be fiir die finnisch-russischen 6kumeni-
schen Beziehungen. Der Finnische Okumenische Rat hatte schon seit Ende
der fiinfziger Jahre die theologische Begegnung zwischen Lutheranern und
Orthodoxen gefordert und zu diesem Zweck Konsultationen organisiert.?

Die ersten Gespréche fanden in Turku vom 19. bis 22. Mirz 1970 statt.
Schon vorher hatten sich die Delegationen iiber zwei Themen geeinigt, zu
denen Theologen von beiden Seiten Referate vorlegten. Mit diesen Vortri-
gen als Ausgangsbasis gab es zunichst eine Plenardiskussion; dann formu-
lierten einzelne Sektionen Vorschlédge fiir gemeinsame Thesen. Sie wurden
anschliefend in Plenardiskussionen iiberarbeitet. Zum SchluB wurden das
Kommuniqué der Diskussionen und simtliche Thesen von den Leitern der
beiden Delegationen unterzeichnet.*

Dieser Arbeitsweise sind die Gespriiche bis heute gefolgt. Fiir das Ver-
stindnis der ausfiihrlichen Dokumentation muf stets daran erinnert werden,

473



daB alle Texte ihren Sitz im Leben im Rahmen dieser konkreten Arbeits-
methode haben. Dariiber hinaus hat die Finnische Kirche ab 1973 eine
groBere Vorbereitungsgruppe beschiftigt, innerhalb derer die lutherischen
Vortriige im voraus diskutiert werden.® So reprasentieren die Vortrige — auch
wenn die letzte Verantwortung immer bei den Referenten bleibt — gewisser-
mabBen eine rezipierte kirchliche Meinungsbildung. Ahnliche Vorbereitungs-
arbeit hat auch die Russische Orthodoxe Kirche geleistet.

Im folgenden wird der Ertrag dieser Lehrgespriche beschrieben und ana-
lysiert. Ich beschriinke mich dabei weitgehend auf den Inhalt der vorliegen-
den Dokumentation. Sicherlich spielen die politischen Verinderungen und
die kirchendiplomatischen Beziehungen auch in den Gesprichen eine Rolle,
die nicht zu unterschétzen ist.® Bevor der Einflu} dieser Faktoren aber tiber-
haupt diskutiert werden kann, mufl man die eigentlichen Ergebnisse gut ken-
nen. Zuerst (IT) wird ein Uberblick der bisherigen Gespriche angeboten.
Danach werden die wichtigsten theologischen (IIT) und ethisch-politischen
(IV) Stellungnahmen nidher analysiert. Als Einzelproblem wird der Ge-
brauch der Bibel in den Gespriachen beleuchtet (V). Zum Schlufl wird die
Bedeutung der finnisch-russischen Gespriche fiir die breitere Okumene (V1)
erldutert.

IL. Die Gespriiche 1970 bis 1992: ein Uberblick

Bei der ersten Zusammenkunft in Turku standen also zwei Themen auf
der Tagesordnung, nimlich: ,,Das Abendmahl als Manifestation der Einheit
der Glaubenden“ und ,Die theologischen Grundlagen der Friedens-
bemiihungen der Kirchen®. Das zweite Treffen, das in Sagorsk vom 12. bis
16. Dezember 1971 stattfand, setzte diese Thematik fort, indem es ,,Das
Abendmahl unter besonderer Beriicksichtigung seines Opfercharakters* und
»Gerechtigkeit und Gewalt” behandelte.

Damit war eine prinzipielle Entscheidung in bezug auf die Themenwahl
getroffen: neben einem theologischen Thema wurde ein sozialethisches Pro-
blem — normalerweise die Friedensarbeit — behandelt. Wie in dem entspre-
chenden deutsch-russischen Dialog’ war das Friedensthema einerseits eine
Erfiillung des Wunsches des sowjetischen ,,Rates fiir religiose Angelegen-
heiten*, der die Diskussionen kontrollierte. Andererseits haben die Delega-
tionen die dadurch angebotenen Moglichkeiten wahrhaftig zu nutzen ver-
sucht; die Friedensthematik war ja gleichzeitig auch wichtig fiir die welt-
weite 6kumenische Diskussion.
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Als Gruppenleiter waren sowohl 1970 als auch 1971 Erzbischof Simojoki
und der Erzbischof von Dimitrow, Filaret, titig. In Sagorsk war auch Metro-
polit Nikodim anwesend, der u.a. den Brief des Patriarchen Pimen an die
Teilnehmer vorlas. Auf finnischer Seite unterzeichnete Simojoki die
SchluBakte auch noch 1974 und 1977. Im Jahre 1980 leitete der neue Erzbi-
schof Mikko Juva die Finnen; seit 1983 war Erzbischof John Vikstrom als
Vorsitzender titig. Auf russischer Seite war Filaret auch noch 1986 Delega-
tionsleiter, wihrend Vladimir, Erzbischof von Dimitrow und spiter Metro-
polit von Rostow, 1974 und 1992 prisidierte. 1977 war der spiter umstrit-
tene Exarch der Ukraine, Filaret, Vorsitzender der russischen Gruppe. 1980
und 1983 leitete Antonij, Metropolit von Leningrad und Novgorod die Dele-
gation. Vorsitzender im Jahre 1989 war der heutige Patriarch von Moskau,
Aleksij, damals Metropolit in der Dizese von Tallinn.

So ist die hochste finnische Kirchenleitung immer prasent gewesen. Auch
seitens der Russischen Orthodoxen Kirche haben stets fiihrende Bischofe
und Okumeniker mitgewirkt. Neben den Vorsitzenden haben einige Dele-
gierte der Kirchen in besonderer Weise fiir die Kontinuitiit gesorgt. Auf rus-
sischer Seite ist besonders der Erzbischof von Vologda, Professor Michail
(Mudjugin) zu nennen, der nicht nur an allen Gesprichen teilgenommen,
sondern immer auch ein Referat gehalten hat. Prof. Dr. Kauko Pirinen
gehorte zur finnischen Delegation ununterbrochen von 1970 bis 1986;
Bischof Kalevi Toiviainen hat ab 1971 an jedem Treffen teilgenommen.

Das dritte Gesprich fand in Jarvenpad 1974 statt. Diesmal wurden drei
Themen behandelt: ,,Die Eucharistie und das Priestertum®, ,,Friedensarbeit
in den christlichen Kirchen heute* und ,,Die christliche Lehre vom Heil*. Im
vierten Gesprich in Kiew 1977 wurden ,,Das Heil als Rechtfertigung und
Vergottlichung® und ,,Das Heil und das Reich des Friedens: Glaubensge-
genstand und ethische Aufgabe“ diskutiert. Bei der fiinften Dialogrunde in
Turku 1980 hiefien die Themen ,,Glaube und Liebe als Elemente des Heils*
und ,,Die theologische Grundlage der kirchlichen Friedensarbeit®.

Im sechsten Dialog in Leningrad 1983 wurde die Ekklesiologie erortert:
»Die Natur der Kirche” und ,,Die Friedensarbeit der Kirchen in der moder-
nen Welt”. ,,Heiligkeit, Heiligung und die Heiligen* sowie ,,Die Bergpredigt
und die Friedensarbeit der Kirchen in der heutigen Welt” bildeten den
Gegenstand der siebenten Diskussionsrunde in Mikkeli 1986. In Pyhtitsa/
Leningrad 1989 wurden ,Die Schopfung® und ,,Die Verantwortung des
Menschen fiir Gottes Schopfung* behandelt.

Bei den neunten Gesprichen in Jarvenpad 1992 wurden vier miteinander
verwandte Themen erldutert: 1) Die apostolische Unterweisung im Neuen
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Testament und in der frithen Kirche, 2) Das Bekennen des apostolischen
Glaubens heute, 3) Die Sichtbarmachung des apostolischen Glaubens im
Leben der Kirche und 4) Das Zeugnis des apostolischen Glaubens fiir die
Welt. In bezug auf den duBeren Rahmen kann auch bemerkt werden, daB die
Gespriche ab 1983 jeweils etwa zehn Tage gedauert haben; bis 1980 waren
sie durchschnittlich fiinf Tage lang.

Betrachtet man die Entfaltung der theologischen Themen, fillt auf, daB
weder die Einleitungsfragen (z.B. Schrift und Tradition, die Rolle der Kon-
zilien) noch die konkreten Strukturfragen (z.B. die Lehre vom kirchlichen
Amt) eine thematische Hauptrolle® einnehmen. In dieser Hinsicht unter-
scheiden sich die finnisch-russischen Gespriche sowohl vom deutsch-russi-
schen als auch vom weltweiten lutherisch-orthodoxen Dialog. Aber abgese-
hen von diesen Problembereichen folgt der Dialog m.E. dem iiblichen Gang
mancher bilateraler Gespriche: zuerst werden die Soteriologie und die
Sakramente ausfiihrlich diskutiert; dann wird ein Versuch der ekklesiologi-
schen Konvergenz unternommen; und nachdem man festgestellt hat, daB die
verschiedenen Ekklesiologien trotz der Anndherung keine konkreten
Schritte erlauben, wird ein vollig neues Gebiet zum Thema der Diskussio-
nen genommen.

Dariiber hinaus sind einige Beriihrungspunkte mit der weltweiten oku-
menischen Thematik sichtbar: in Jarvenpdd 1974 wurde iiber Probleme der
Internationalen Missionskonferenz in Bangkok 1973 reflektiert, und in Jiir-
venpid 1992 war das ORK-Projekt ,,Gemeinsames Bekenntnis des apostoli-
schen Glaubens* fiir die Themenwahl mafigebend. In bezug auf die Sozial-
ethik ist es offensichtlich, dal das Friedensthema nach dem Ende des Kom-
munismus seine Aktualitit verlor; statt dessen wurden 1989 Themen des
konziliaren Prozesses des Okumenischen Rates der Kirchen diskutiert.

U1 Die theologischen Schwerpunkte
a) Rechtfertigung und Vergottlichung

Das bekannteste und wirkungsvollste Gesprich war zweifellos dasjenige
in Kiew 1977. Es ist vor allem wegen der zusammenfassenden Thesen ,,Das
Heil als Rechtfertigung und Vergottlichung® bekanntgeworden. Die Priam-
bel dieser Thesen konstatiert, daB die Kirchen eine ,breite Ubereinstim-
mung® in bezug auf diese zwei Grundbestimmungen der Lehre vom Heil
bzw. der Erlosung erreicht haben.?

Wie ist das moglich? Den Thesen zufolge ist die Taufe der Ort, an dem
die Rechtfertigung geschieht und die Vergéttlichung beginnt. Die Vergott-

476



lichung wird dabei als Teilhabe am gottlichen Leben definiert.’° Auch nach
der Taufe bleibt im Christen aber der alte Mensch. Darum bilden BuBe und
die Erfiillung der Gebote Gottes einen wesentlichen Teil der Vergott-
lichung.'! Auf diese Weise schlieft die orthodoxe Vergéttlichungslehre auch
die lutherische Lehre vom ,.simul iustus et peccator ein.

Das Leben des Christen wird folgendermaBen beschrieben:

4. Wenn der Christ gerechtfertigt worden ist, wendet er sich zu einem neuen Weg
hin, der zur Vergéttlichung fiihrt. Die Kirche versteht darunter einen ProzeB des
Wachsens in der Heiligkeit und der immer stirkeren Anniherung an Gott. ,,.Nun aber
schauen wir alle mit aufgedecktem Angesicht die Herrlichkeit des Herrn wie in
einem Spiegel, und wir werden verklirt in sein Bild von einer Herrlichkeit zur ande-
ren, von dem Herrn, der der Geist ist” (2Kor 3,18). Die Vergéttlichung vollzieht
sich unter der Einwirkung der Gnade des Heiligen Geistes in einem tiefen und
echten Glauben verbunden mit der Hoffnung und durchdrungen von der Liebe
(1Kor 13,13).12

An derselben Stelle machen die Kirchen auch zwei andere Aussagen, die
aus lutherischer Sicht gewagt erscheinen konnen: erstens wird behauptet,
daB} die Neugeburt der Person in der Kindertaufe als Ergebnis des stellver-
tretenden Glaubens der Eltern, der Paten und der christlichen Gemeinde rea-
lisiert wird.!3

Zweitens wird tiber den freien Willen gesagt:

Die Gnade vergewaltigt niemals den personlichen Willen des Menschen, sondern
wirkt durch ihn und zusammen mit ihm. Jeder Mensch hat die Moglichkeit, dem
Willen Gottes nicht zuzustimmen oder, unter dem Beistand des Heiligen Geistes,
ihm zuzustimmen. '

Mit dieser Formulierung ,haben die lutherischen Partner zweifellos
Anliegen des orthodoxen Synergismus aufgenommen®, konstatiert Karl
Christian Felmy im Jahre 1980.'5 Wenn man aber die Formulierung aus heu-
tiger Sicht betrachtet, unterscheidet sie sich kaum von hnlichen Aussagen
des lutherisch-katholischen Dialogs.'s

Noch brisanter als die Frage nach dem Synergismus ist aber die Behaup-
tung, daB} auch die lutherische Rechtfertigungslehre von der Perspektive der
Vergottlichung her sachgemilB verstanden werden kann. Wihrend die
romisch-katholischen Theologen heute sagen konnen, ,.die Vergéttlichung
des Menschen durch die Gnade Gottes wurde immer von der romisch-katho-
lischen Theologie vertreten“!” gehort der ambivalente Begriff Vergéttlichung
innerhalb der evangelischen Theologie fast notwendigerweise zur Seite der
beriichtigten theologia gloriae.!®

Dennoch haben einige Theologen die Kiewer Formulierungen positiv
rezipiert. Nach Heinz Joachim Held z.B. ist es ,,sicher ungewdhnlich, aber
keineswegs zu gewagt, wenn das Resiimee ... zu Kiew eine Verbindung zwi-
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schen dem Verstindnis der Rechtfertigung des siindigen Menschen durch
Gottes Wirken in der reformatorischen Theologie einerseits und der Auffas-
sung der orthodoxen Kirche vom rettenden Handeln Gottes am Menschen
im Sinne der ,Vergottlichung* herstellt.“!? In den amerikanischen lutherisch-
orthodoxen Gesprichen sind die finnisch-russischen Formulierungen exten-
siv in das Common Statement aufgenommen worden.?

Lutherischerseits wurde die Begriindung dieser Thesen vor allem im Vor-
trag von Tuomo Mannermaa geliefert. Mannermaas Vortrag, den er spiter
iiberarbeitete und als Lutherstudie veroffentlichte?’, hat insbesondere auf die
Lutherforschung gewirkt und ist dort ausfiihrlich und kritisch diskutiert wor-
den.?? Hier kann diese Diskussion nicht angegangen werden; es sei nur
gesagt, daB nach Mannermaa das Motiv des im Glauben gegenwiirtigen
Christus im Luthertum als solche ,,real-ontische* Denkweise wirksam ist,
die sich mit dem Gedanken der Vergottlichung verbinden laBt.

b) Sakramente und Amt

In den drei ersten Gesprachen 1970 bis 1974 wurde vor allem die Abend-
mahlslehre geschildert. Schon in Sagorsk 1971 kamen die Kirchen zu einer
weitgehenden Ubereinstimmung hinsichtlich der Realpriisenz und des
Opfercharakters der Eucharistie:

Brot und Wein im Abendmahl sind Leib und Blut unseres Heilands. Christus ist
wahrhaft gegenwirtig im Abendmahl in der Fiille seiner Person als Gott und
Mensch. Indem wir an diesem Mabhl teilnehmen, werden wir Teilhaber an Christus
als Glieder seines Leibes, d.h. der Kirche.

... Das einmalige Opfer von Golgatha kann nicht wiederholt werden, und seine
Heilswirkung erstreckt sich auf alle Zeiten. Das Abendmahl ist nicht die Wieder-
holung des Opfers von Golgatha, sondern eine Manifestation seiner Heilsbedeutung
und seiner Wirksamkeit im Leben der Kirche und jedes einzelnen Christen heute.?

In bezug auf den Gebrauch des Wortes ,,Opfer* konstatieren die Kirchen
allerdings Unterschiede in ihren Traditionen.

Die Taufe wurde vor allem im Zusammenhang mit der Erlosung erldutert,
d.h. in Kiew 1977. Die zentrale Rolle der Taufe in den Kiewer Thesen wird
spiter nur beildufig erwihnt; so wird z.B. in Mikkeli 1986 gesagt, daf ,,die
Heiligkeit Gottes in der Taufe gegeben wird.?* Es bleibt einigermaflen rit-
selhaft, warum der Dialog in Kiew 1977 der Taufe so grofie Bedeutung
zuschrieb, ohne jedoch die Tauflehre und die damit verbundenen 6kumeni-
schen Probleme? ausfiihrlich zu erortern.

Die Sektion iiber das kirchliche Amt in Jarvenpdé 1974 ist kurz, aber sehr
pragnant. Das ordinierte Priesteramt und das allgemeine Priestertum aller
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Glédubigen werden als komplementir angesehen. Das ordinierte Amt wurde
von Jesus selber gestiftet und gehort untrennbar zum Wesen der Kirche 2
Mit Recht bemerkt K.C. Felmy, daf diese Amtslehre nicht aus dem allge-
meinen Priestertum heraus gewachsen ist. Als Hintergrundinformation ist es
wichtig zu wissen, daf} die Finnische Kirche wihrend der siebziger Jahre im
Rahmen der Diskussionen um die Frauenordination die Position zu vertre-
ten begann, daB das ordinierte Amt iure divino der Kirche zugehort.?’

Obwohl die Thesen diese finnische Amtstheologie widerspiegeln, stehen
sie z.B. im Lichte der entsprechenden Aussagen des Lima-Dokumentes oder
der neueren anglikanisch-lutherischen Vertrige keineswegs isoliert inner-
halb der reformatorischen Christenheit.”® Je mehr die 6kumenische Diskus-
sion sich auf das kirchliche Amt konzentriert, desto stirker kommen die
besonderen Merkmale des ordinierten Amtes zum Ausdruck. Es kann aber
gefragt werden, ob die Aussagen des finnisch-russischen Dialogs iiber die
Taufe und das Amt allzu kurz und lakonisch ausfallen. Wiihrend die Theo-
logie der Eucharistie von 1970 bis 1974 extensiv und konsequent ausgear-
beitet wurde, erscheinen die Taufe und das kirchliche Amt in der Dokumen-
tation eher als Randthemen.

c¢) Glaube, Leben, Kirche, Schopfung: Die Entfaltung des Dialogs 1980 bis
1989

Waihrend die siebziger Jahre einen raschen Fortschritt des theologischen
Dialogs bedeuteten, war das néchste Jahrzehnt vor allem der Konsolidierung
und der Differenzierung der erreichten Ergebnisse gewidmet. Die Doku-
mente der achtziger Jahre sind griindlicher und auch linger geworden.

Die Thesen von 1980 ,,Glaube und Liebe als Elemente des Heils* kon-
kretisieren weitgehend die Kiewer Ubereinstimmung hinsichtlich der Wirk-
lichkeit der Erlosung:

2 ... Wenn wir Mitglieder Seiner [Christi] Kirche in der Taufe werden und wenn
wir an Thn glauben als Sohn Gottes, der in die Welt kam, um die Stinder zu erldsen,
haben wir an seinem gottlichen Leben teil. Wenn wir Christus empfangen durch sein
heiliges Wort und durch heilige Sakramente, werden wir — mit den unterschiedlichen
Formulierungen unserer Traditionen — Kinder Gottes (Rom 8,14-17); wir empfan-
gen die Gerechtigkeit (Rom 3,24) und die Versohnung (2Kor 5,18), und werden ver-
gottlicht (1Joh 3,2).22

Die Liebe wird als Frucht des Glaubens definiert und betont. Es wird auch
gesagt, da} die Liebe des Menschen zu Gott eine Antwort der Liebe Gottes
zu den Menschen ist. Diese Liebe des Menschen manifestiert sich als

Glaube und als Nichstenliebe.?* Je mehr der Mensch die von Gott empfan-
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gene Liebe den Nichsten austeilt, desto mehr gewinnt Christus in ihm
Gestalt und desto mehr kann er dem Bosen widerstehen. In seinem Streben
nach der Heiligung bleibt der Mensch aber immer unvollkommen und
braucht immer erneut Bufle und Vergebung der Siinden.?!

Mit Hilfe des Gedankens der Teilhabe an Christus bzw. der Vergottlichung
formulieren die Kirchen also eine Theologie des christlichen Lebens und der
Heiligung. Hinter den Thesen kann der Einfluf} des Referates von Tuomo
Mannermaa ,,Das Verhiltnis von Glaube und Liebe in der Theologie
Luthers‘3? festgestellt werden.

Im Lichte der rasch wachsenden Ubereinstimmung war es verstindlich,
daB der eigentliche Priifstein aller bilateralen Dialoge, die Ekklesiologie,
zum néchsten theologischen Thema genommen wurde. Die ekklesiologi-
schen Thesen von Leningrad 1983 bieten allerdings keine gréfieren Innova-
tionen. Die Kirche wird als ,,Leib Christi“ definiert, aber die in Kiew 1977
und Turku 1980 gewonnenen Einsichten iiber die soteriologische Christus-
Gegenwart werden nicht fiir die Ekklesiologie fruchtbar gemacht. Die zen-
trale Bedeutung der Eucharistie wird erwihnt.?® Sie wird aber nicht im Rah-
men einer ,,eucharistischen Ekklesiologie™ theologisch weitergefiihrt, wie es
die Orthodoxen sonst in letzter Zeit getan haben. Die trinitarische Perspek-
tive, die so wichtig fiir andere ekklesiologische Gespriche der achtziger
Jahre war und die schon im katholisch-orthodoxen Dialog in Miinchen 1982
ausfiihrlich expliziert wurde, wird nicht einmal erwihnt.?*

So kommt der heutige Beobachter zu der SchluB3folgerung, daB die theo-
logischen Texte von Leningrad 1983 nach zwei besonders innovativen Dia-
logen enttduschend ausfallen. Die genauen Ursachen dieser Enttduschung
sind aber schwer zu bestimmen. Die Abwesenheit von Tuomo Mannermaa
kann einiges erkldren, hatte er doch Kiew 1977 und Turku 1980 maBgebend
beeinflufit. Die eigentliche Ursache ist m.E. aber darin zu finden, daB die
wirklich fruchtbaren ekklesiologischen Diskussionen erst langsam wihrend
der achtziger Jahre zustande gekommen und kirchlich rezipiert worden sind.
Die trinitarisch bestimmte Communio-Ekklesiologie, deren orthodoxer
Architekt besonders John Zizioulas gewesen ist, war im Jahre 1983 noch
weitgehend unbekannt. Auch die lutherische Ekklesiologie hat erst nach der
LWB-Vollversammlung in Budapest 1984 deutliche Schritte zu einer Selbst-
definition unternommen.** So hat Leningrad 1983 gewissermafen allzu friih
stattgefunden, um wirklich 6kumenisch fruchtbar werden zu konnen.

Auch die nichsten Dialoge in Mikkeli 1986 und Pyhtitsa/Leningrad 1989
leiden an einer gewissen Orientierungslosigkeit. Das Gesamtthema ,,Heilig-
keit, Heiligung und die Heiligen* (1986) bietet zwar im Prinzip die Mog-
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lichkeit, den Vergottlichungsgedanken weiter zu konkretisieren. Die Ver-
gottlichung wird aber nicht einmal erwéhnt; auch die Heiligung wird jetzt
nur als ,,stindiges Wachsen im Wissen von der Gnade Gottes* beschrieben.*
Die Thesen iiber ,,Die Schopfung® (1989) beriihren kaum die friiheren Dia-
loge. Der Pantheismus wird abgelehnt; im weiteren wird gesagt, dall der
Schopfungsbericht keine wissenschaftliche Erkldrung ist, sondern eine
,holistische Interpretation, die durch den Glauben sich erdffnet*.>’

d) Der apostolische Glaube: ein Neuanfang in Jirvenpid 1992

Das neunte Gesprich in Jérvenpédd im Mai 1992 kam nach den grofien
Veriinderungen in RuBland zustande. Die politischen Turbulenzen und ihre
kirchlichen Auswirkungen haben die Voraussetzungen des Dialogs beein-
fluBt. Angesichts dieser praktischen Schwierigkeiten war es schon ein
Erfolg, daB der Dialog iiberhaupt fortgesetzt werden konnte. Dariiber hinaus
bieten die Thesen iiber das Thema ,,Der apostolische Glaube in biblischer
und dogmatischer Perspektive” m.E. die Moglichkeit eines theologischen
Neuanfangs.

Es ist bemerkenswert, daB viele Thesen einen ekklesiologischen Schwer-
punkt haben. Der apostolische Glaube ,lebt in der Tradition der Kirche®.
-Sowohl die orthodoxe als auch die lutherische Kirche empfangen das apo-
stolische Evangelium Jesu Christi und wollen ihm ohne Bedenken folgen®.
,,Das Heil ist nicht nur ein Ereignis der Vergangenheit, sondern auch eine
gegenwiirtige Wirklichkeit in der Kirche und im Leben der Gldubigen.**
Insgesamt wird die Kirche in diesen Thesen dreizehnmal erwihnt. So bildet
das Dokument gewissermafien eine Fortsetzung zum ekklesiologischen Text
von Leningrad 1983.

In den zwei letzten Thesen wird die Soteriologie, wie sie in Kiew 1977
und Turku 1980 entworfen wurde, trinitarisch und ekklesiologisch erweitert
und verankert:

10b. In Christus begegnen wir dem dreieinigen Gott. In seinem Sohn offenbart
Gott seine unermefBliche und unbegreifbare Liebe zu uns, und durch die Offenba-
rung und die Erleuchtung des Heiligen Geistes konnen wir vom Sohn Gottes zu wis-
sen lernen.

c. Die Erlosung ist nicht nur ein Ereignis der Vergangenheit, sondern auch eine
gegenwiirtige Wirklichkeit in der Kirche und im Leben der Glaubigen. Die erlosende
Gegenwart Christi und des Heiligen Geistes ereignet sich in der Verkiindigung des
Evangeliums, in der Verwaltung der Sakramente und im Gottesdienst. In ihnen und
durch sie vereint Gott uns mit sich selber und gibt uns seine Gaben. Er schafft in uns
den rechten apostolischen Glauben, in dem wir an dem dreieinigen Gott und an der
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Erlosung, die in ihm ist, teilhaben. Dieser Glaube wird durch die Liebe wirksam
(Gal 5,6; 1Joh 4,19).

Auf diese Weise entsteht eine Verbindung dazu, wie eine breitere Oku-
mene sich wihrend der achtziger und neunziger Jahre mit der Trinitéit und
der Communio-Ekklesiologie beschiftigt hat.*

Zusammenfassend laft sich sagen, dafs der theologische Dialog seinen
ersten Hohepunkt in den Jahren 1977 und 1980 erreichte. Die spiteren Dia-
loge haben die Ergebnisse der ersten Dekade nur begrenzt rezipiert und kon-
kretisiert. Der Dialog von 1992 ist aber ein Versuch, die dlteren Ergebnisse
erneut fruchtbar zu machen und mit der weltweiten Okumene zu verbinden.
Es muB aber hinzugefiigt werden, dafl die Aussagen von 1992 sich auf einer
ziemlich allgemeinen theologischen Ebene bewegen. Der Leser bekommt
den Eindruck, daB die Dokumente von 1977 und 1980 immer noch die maxi-
male Konvergenz zwischen den Kirchen darstellen.

1V. Die sozialethischen Schwerpunkte

In seiner wertvollen Studie iiber das Friedensthema im finnisch-russi-
schen Dialog hat Hans-Olof Kvist vor allem die orthodoxen Vortrige zur
Friedensthematik analysiert. Kvist weist nach, daB der russische Dialogpart-
ner nicht nur um der politischen Korrektheit willen iiber den Frieden disku-
tiert, sondern dariiber hinaus auch ein authentisches orthodoxes Zeugnis
ablegt. ¥

Kvist zufolge verstehen die Orthodoxen das Evangelium als Norm der
Weltverdnderung. Das Evangelium ist der Sauerteig, der die gesamte Welt
langsam verdndert bzw. transfiguriert. Auf diese Weise ist z.B. die Bergpre-
digt ein Ausdruck des gottlichen Rechts, das ein Bestandteil des Evange-
liums ist. So wird das Evangelium zu einer ethischen Normgquelle. Die
Lutheraner dagegen wollen den Unterschied von Gesetz und Evangelium
beachten. Die Motivation und die Normen fiir Friedensarbeit stammen fiir
sie nicht aus dem Evangelium an sich, sondern aus dem politischen
Gebrauch des Gesetzes, der keiner speziellen Offénbarung bedarf.+

Im weiteren analysiert Kvist den orthodoxen Gedanken von der Kirche als
Reich Gottes auf Erden, die den eschatologischen Zustand schon antizipiert.
Das gottliche Recht, das das neue Reich durch das Evangelium normiert,
gibt Auskunft tiber den Frieden. So ist die Friedensarbeit durchaus theolo-
gisch verankert und motiviert.*

Obwohl das Friedensthema zu Zeiten des sowjetischen Kommunismus
zweifellos auch den politischen Zwecken diente, sollte dessen theologische
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Dimension nicht vergessen werden. Fiir die zehnte Diskussionsrunde in
Kiew 1995 wird die Frage des Nationalismus als sozialethisches Thema
geplant; es mag sein, daf die Friedensproblematik im Rahmen dieses The-
mas in den Diskussionen wiederkehrt.

Fiir die Jahre 1989 und 1992 war es allerdings bezeichnend, daf das Frie-
densthema nicht behandelt wurde. In den sozialethischen Thesen von
Pyhtitsa/Leningrad 1989 werden die Umweltfragen ausfiihrlich erldutert.
Als christliche Antwort wird ,.eine holistische Auffassung von ethischer Ver-
antwortung” angeboten.* Einerseits schlieft sich dieser Ausdruck an den
konziliaren ProzeB des ORK an; andererseits bringt aber der Begriff des
Holismus auch Akzente des orthodoxen Weltverstindnisses zum Vorschein.
In Jarvenpaid 1992 konzentrieren sich die ethischen Thesen auf das Zeugnis
der Kirche in der heutigen Welt.** Sozialethische Betonungen kommen dabei
nur beildufig zum Ausdruck.

V. Bibel und Exegese

Die theologischen Thesen der Lehrgespriche machen ausfiihrlich Ge-
brauch von biblischen Zitaten und Ausdriicken. Die orthodoxen Vortrige
begriinden ihre Aussagen stets mit der Bibel, wobei der Bibelgebrauch aus
lutherischer Sicht nicht unproblematisch ausfillt: der Schriftbeleg verifiziert
nidmlich immer den tatséichlichen Glauben der Kirche. Exegetische Einsich-
ten mogen durchaus eine Rolle spielen, aber sie haben nie eine traditions-
kritische Funktion.*

Angesichts dieser vereinfachten Hermeneutik hat der lutherische Dialog-
partner ofter versucht, das lutherische Schriftprinzip deutlich zu machen.
Finnischerseits hat ab 1971 immer ein professioneller Exeget referiert und
an den Diskussionen aktiv teilgenommen. Professor und Bischof Aimo
T. Nikolainen hielt einen Vortrag 1971, 1974 und 1983; Professor Jukka
Thurén 1977, 1983, 1986 und 1992 und der Bibeltheologe des ORK,
Dr. Wille Riekkinen, im Jahre 1989,

Ohne in die Einzelheiten zu gehen, kann aus der Dokumentation festge-
stellt werden, daB die duflerst moderate und bisweilen konservative Exegese
von Prof. Thurén sich oft als fruchtbar erwiesen hat. Seine Vortrige bieten
normalerweise einen Uberblick iiber das neutestamentliche Material:
,-Rechtfertigung und Teilhabe an der gottlichen Natur* (1977); ,,.Die Kirche
als Leib Christi im Neuen Testament* (1983); ,,.Die Heiligung im Neuen
Testament* (1986); ,,Das apostolische Lehren im Neuen Testament und in
der Friihkirche (1992). Exegetische Kriterien werden bei der Urteilsbildung
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durchaus beriicksichtigt. Offene Fragen werden aber nicht offen gelassen,
sondern es wird immer beabsichtigt, eine Synthese zu formulieren, die dem
Gesamtiiberblick dient.

Einer vollig anderen Methode ist Wille Riekkinen in seinem Vortrag ,,Exe-
getische Perspektiven iiber die Theologie der Schopfung® in Pyhtitsa 1989
gefolgt. Sein Zugang ist vor allem problemorientiert und hebt die unter-
schiedliche Terminologie der verschiedenen Uberlieferungen hervor. Diese
Probleme werden insgesamt als ,,Herausforderung fiir den Schopfungsglau-
ben* zusammengefalit. Die Reaktion einiger russischer Delegierter auf
Riekkinens Vortrag war ziemlich negativ#’; auch in den Thesen kann man
wenig vom Vortrag spiiren, wihrend Thuréns Vortrige ofters eine biblisch-
hermeneutische Basis fiir die Thesen gebildet haben.

Zusammenfassend 146t sich m.E. sagen, daf} eine moderate und freundlich
gesinnte Exegese durchaus hilfreich fiir den Dialog sein kann. Dagegen kén-
nen die Orthodoxen die traditionskritische Funktion der Schrift kaum rezi-
pieren. Auch die Rede ven der Exegese als ,Herausforderung* fiir die Kir-
che ist aus orthodoxer Sicht unfruchtbar, obwohl die russischen Theologen
die Entwicklungsgeschichte der historisch-kritischen Exegese an sich relativ
gut kennen. Ob das lutherische Schriftprinzip aber ohne jede herausfor-
dernde Kraft sachgemif ausgedriickt werden kann, mag dahingestellt blei-
ben.

VI. Die okumenische Bedeutung

Im weltweiten lutherisch-orthodoxen Dialog hat man trotz eingehender
Vorbereitungen bis heute eigentlich nur einleitende Fragen behandelt, wie
z.B. die Offenbarung, Schrift und Tradition, Kanon und Inspiration sowie
die Rolle der 6kumenischen Konzilien.#® In bezug auf die dogmatischen Fra-
gen sind die regionalen Dialoge weiter fortgeschritten. Jeder dieser Dialoge
hat seine besondere Stirke: die EKD-Dialoge haben die lingste Tradition
und groBite Themenbreite, wihrend der amerikanische Dialog der einzige ist,
bei dem die Griechen aktiv mitwirken. !

Die Stirke des finnisch-russischen Dialogs liegt vor allem fiir die Luthera-
ner darin, daf in ihm die Fragen der lutherischen Theologie und der lutheri-
schen Identitit besonders prignant gewesen sind. Nicht selten hort man in
Finnland Stimmen, denen gemal der finnisch-russische Dialog die Evange-
lisch-Lutherische Kirche Finnlands theologisch erneuert hat. Damit wird
insbesondere auf die Rolle der Sakramente und des Gottesdienstes im Leben
der Kirche verwiesen. Im Laufe des Dialogprozesses ist es méglich gewor-
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den, sich der eigenen Tradition mit deren Okumenischen Moglichkeiten
bewuBt zu werden. Wahrscheinlich kénnte man dhnliche Wirkungen auf der
russischen Seite feststellen.

Nicht zu unterschitzen ist die priventive Funktion der Lehrgespriche.
Besonders nach dem Ende des sowjetischen Kommunismus sind die fin-
nisch-russischen Kirchenbeziehungen dadurch belastet gewesen, dafl viele
Erweckungs- und Missionsbewegungen ihre Arbeit in RuBland schnell
begonnen bzw. erweitert haben. Um die theologischen und praktischen Pro-
bleme dieser neuen Situation zu bewiltigen, ist es essentiell, dal neben
guten personlichen Kontakten auch schriftliche Dokumente vorliegen, die
die Christlichkeit des Nachbarn auf offizieller Ebene bestitigen. Angesichts
der heutigen Situation ist es verstandlich, dall das theologische Thema der
zehnten Dialogrunde in Kiew 1995 ,Die missionarische Aufgabe der Kir-
che* sein wird.

Dariiber hinaus soll aber der ckumenische Ertrag der Gespriche fiir die
Weltchristenheit gewiirdigt werden. M.E. sind nach wie vor die soteriologi-
schen Dokumente von Kiew 1977 und Turku 1980 von richtungweisender
Bedeutung. Sowohl im amerikanischen Dialog als auch in den Gesprichen
zwischen EKD und Ruménischer Orthodoxer Kirche* sind die Ergebnisse
dieser Diskussionen einigermalien rezipiert worden. Wenn der weltweite
lutherisch-orthodoxe Dialog ab 1995 die Fragen nach der Erlosung und des
Heils zu diskutieren beginnt, kann er sich auf die breite Basis dieser regio-
nalen Dialoge stiitzen.

Die zehnte Gespriachsrunde findet also im August 1995 in der ukraini-
schen Hauptstadt Kiew statt. Angesichts der Aktivitdt der protestantischen
Missionen in RufBland und der komplizierten Situation der ukrainischen
Orthodoxie sind die vorgeschlagenen Themen — Mission, Nationalismus —
von besonderer Aktualitdt und Wichtigkeit. Wenn man aber dariiber hinaus
die Zukuntt des Dialogs auf Grund des bisher Erreichten iiberlegt, wiire es
m.E. notwendig, noch einmal eine grindliche ekklesiologische Diskussion
zu unternehmen. Mit Hilfe der neuen 6kumenischen Ekklesiologie, deren
Mittelpunkt der Koinonia-Begriff ist, konnte m.E. eine deutlich iiber die
Thesen von Leningrad 1983 hinausfiihrende Konvergenz entdeckt werden.

ANMERKUNGEN

! Die Ergebnisse aller Gespriiche sind auf englisch erhiltlich in: Dialogue between Neigh-
bours: The Theological Conversations between the Evangelical-Lutheran Church of Fin-
land and the Russian Orthodox Church 1970-1986, ed. H.T. Kamppuri, Helsinki 1986;
Creation: The Eighth Theological Conversations... Pyhtitsa and Leningrad 1989, Helsinki
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1991; Jarvenpid 1992: The Ninth Theological Discussions ...; Helsinki 1993. Weitere
bibliographische Auskiinfte befinden sich in diesen Binden. Das vollstindige Archiv der
Gespriche wird im AuBenamt der Ev.-luth. Kirche Finnlands in Helsinki aufbewahrt. Im
folgenden werden auch die deutschen Ubersetzungen, soweit vorhanden, zitiert. — Fiir
andere regionale Gespriiche vgl. K. Schwarz, Dialoge der EKD mit orthodoxen Kirchen,
in: Was hat die Okumene gebracht?, Hg. H. Brandt und J. Rothermundt, Giitersloh 1993,
61-81, und Salvation in Christ: A Lutheran-Orthodox Dialogue, ed. J. Meyendorff and
R. Tobias, Minneapolis 1992.

H. Kamppuri, Introduction, in: Dialogue between Neighbours, s.0., 9; J. Martikainen, Suo-
men kirkon asema ekumeenisissa yhteyksissd, in: Yhteyden mahdollisuudet, Helsinki
1981, 181.

Martikainen (wie Anm. 2), 181-182; Kamppuri (wie Anm. 2), 9.

Vgl. M. Sinnemiiki, Zusammenfassender Bericht iiber die finnisch-lutherischen/russisch-
orthodoxen Gespriche, Lutherische Rundschan 1972, 380-386. R. Slenczka, 25 Jahre
theologische Gespriiche zwischen Evangelischer Kirche in Deutschland und Moskauer
Patriarchat, Okumenische Rundschau 34 (1985), 446467, berichtet (S. 453—454) iiber die
dhnliche Arbeitsweise im EKD-Dialog.

Kamppuri (wie Anm. 2), 10.

R. Slenczka (wie Anm. 4) und H. J. Held, Schritte und Markierungen auf dem Wege der
zw0lf Arnoldshainer Gespriiche, in: Partner der Okumene, Zeugnisse der Lebensarbeit von
H. J. Held, Bielefeld 1993, 168-222, schildern diese Hintergriinde in bezug auf den EKD-
Russischen Dialog. — Ich selber bin Mitglied der finnischen Vorbereitungsgruppe seit
1983, habe aber personlich nie an den eigentlichen Dialogen teilgenommen. Wenn im fol-
genden einige Urteile iiber Erfolge und MiBerfolge des Dialogs fallen, représentieren sie
keine Insider-Sicht, sondern basieren auf der verdffentlichten Dokumentation.

Dazu Slenczka (wie Anm. 4), 463—464.

Wie weiter unten noch zu zeigen ist, wird zur Lehre vom kirchlichen Amt durchaus Stel-
lung genommen. Wihrend es aber das Hauptthema des EKD-Russischen Dialogs von
1981 bis 1987 war, bildete es im Rahmen der finnisch-russischen Gespriche nur einen Teil
einer einzigen Konsultation (1974).

,,Bis jetzt war die Meinung verbreitet, orthodoxe und lutherische Lehre wiirden betricht-
lich divergieren. Im Gespriichsverlauf wurde indessen deutlich, daB die beiden wichtigsten
Aspekte der Erlgsung, die der Erorterung unterlagen Rechtfertigung und Vergottlichung,
eine feste neutestamentliche Grundlage haben und in bezug auf beides eine breite Uber-
einstimmung der Ansichten Raum hat.* — Ubersetzung aus: K.C. Felmy, Die orthodox-
lutherischen Gespriche in Europa, Okumenische Rundschau 29 (1980), 504—518, hier:
513. Vgl. Dialogue (wie Anm. 1), 73.

Dialogue (wie Anm. 1), 74: ,,3. In Holy Baptism we become participants in Christ in a real
way. ‘For as many of you as have been baptized into Christ have put on Christ’ (Gal 3,27).
Thus we are justified in Baptism and deification begins, i.e. participation in divine life. In
Baptism we are freed from the power of sin, death and the devil and reborn to eternal life
we enter the kingdom of Christ.”

Dialogue (wie Anm. 1), 74: ,4. The old man remains, however, in the Christian who is
reborn in Baptism. This makes it more difficult ‘to walk in newness of life’ (Rom 6,4). For
this reason repentance of sin and fulfilment of God’s commandments are an essential part
of deification.”

Ubersetzung Held, Glaube und Liebe in der Erlangung des Heils, in: Partner der Okumene
(wie Anm. 6), 223-237, hier: 232-233. Vgl. Dialogue (wie Anm. 1), 75.

Dialogue (wie Anm. 1), 75: ,2. ... In Baptism God makes man His child (Rom 8,15-17,
Eph 2,13,19), he becomes a new creation (2 Cor 5,17, Gal 6,15) and is justified (Rom
3,24-28). In infant Baptism this is realized as a result and at the responsibility of the faith
of the parents, godparents and the whole congregation.*
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21

26

28

29
30
31
32
33

Ubersetzung teilweise aus Felmy (wie Anm. 9), 514. Vgl. Dialogue (wie Anm. 1), 76.
Felmy (wie Anm. 9), 514.

Z.B. Lehrverurteilungen — kirchentrennend, Bd. 1, Hg. K. Lehmann und W. Pannenberg,
Gottingen 1986, 53: ,,Die — oft mifiverstandene — ,Passivitit® des Menschen gegeniiber
Gottes rechtfertigendem Handeln bedeutet nach reformatorischer Lehre, dafl der Mensch
sich die Gnade Gottes nur voll und ganz schenken lassen kann, nicht aber, dal der Mensch
dabei Gott nicht antwortet von Person zu Person.” — Es soll bemerkt werden, da gerade
der Begriff der Zustimmung (assentire/ consentire) hier eine Moglichkeit der Konvergenz
bietet. Dazu siehe Lehrverurteilungen, 38-39.

M. Garijo-Guembe, Schwesterkirchen im Dialog, Catholica 1994, 279-293, hier: 285.
Zur Problemgeschichte dieser Lehre im Luthertum vgl. S. Peura, Mehr als ein Mensch?
Die Vergottlichung als Thema der Theologie Martin Luthers von 1513 bis 1519, Mainz
1994, 9-45.

Held (wie Anm. 12), 232.

Salvation in Christ (wie Anm. 1), 23-24. Z.B. 23-24: ,The term theosis, what appears to
be a major point of contention between Lutherans and Orthodox, can be seen as a fruitful
point of convergence from another perspective. The teaching about deification expresses a
profound biblical truth that the two traditions share.*

Der urspriingliche Vortrag ,,Pelastus vanhurskauttamisena ja jumalallistamisena“ ist auf
finnisch in: Teologinen Aikakauskirja 1977, 500-526, erschienen. Auf deutsch ist die stark
erginzte Fassung ,.In ipsa fide Christus adest: Der Schnittpunkt zwischen lutherischer und
orthodoxer Theologie erhiltlich in: Mannermaa, Der im Glauben gegenwirtige Christus,
Hannover 1989, 11-93.

Zur Dokumentation dieser Diskussion vgl. meine Aufsitze ,Die Teilhabe an Gott bei
Luther und in der finnischen Lutherforschung®, in: Luther und Ontologie, Verdffent-
lichungen der Luther-Akademie Ratzeburg 21, Erlangen 1993, 167-182 und ,,The Pre-
sence of God in Luther’s Theology*, Lutheran Quarterly 1994, 3—13.

Sinnemiki (wie Anm. 4), 384.

Dialogue (wie Anm. 1), 111: ,12 ... Christians must constantly return in repentance and
penitence to the holiness of God received in baptism.*

Zu den Problemen siehe z.B. D. Wendebourg, Taufe und Oikonomia. Zur Frage der Wie-
dertaufe in der Orthodoxen Kirche, in: Kirchengemeinschaft. Anspruch und Wirklichkeit.
Festschrift fiir G. Kretschmar, Stuttgart 1986, 93—-116.

Dialogue (wie Anm. 1), 58: ,.3. By calling His twelve apostles and pouring out the Holy
Spirit upon them Jesus Christ established in His Church a special ministry of service
(Mt 16,18; 28,18-20; John 20,23), which has since been called the ordained ministry. It
cannot be separated from the essence of the Church, and it will last until the second
coming of Christ.

Zu dieser Entwicklung vgl. M. Juva, Seurasin nuoruuteni nikyéd, Helsinki 1994, 355-356.
Als die Finnische Kirche schlieBlich 1986 die Frauenordination akzeptierte, wurde als
Begriindung explizit angefiihrt, daB obwohl das kirchliche Amt an sich iure divino gege-
ben ist, konnen die Kriterien der Person des Amitstriigers nur iure humano festgelegt wer-
den und sind darum historisch bedingt.

So stellt z.B. die Meiener Erkldrung (1988) zwischen EKD, Bund der Kirchen in der
DDR und Kirche von England, Kap. 17 A 3 fest: ,,Wir erkennen unsere ordinierten Amter
gegenseitig als von Gott gegeben und als Werkzeuge seiner Gnade an ...” (Hervorhebung
von mir).

Dialogue (wie Anm. 1), 87 (meine Ubersetzung).

Dialogue (wie Anm. 1), 88 (These 6).

Dialogue (wie Anm. 1), 88 (These 8).

Auf deutsch gedruckt in Mannermaa (wie Anm. 21), 95-105.

Dialogue (wie Anm. 1), 98-99.

487



35

36

37

38
39

41

42

43

45
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Der Text von Miinchen 1982 befindet sich in: Dokumente wachsender Ubereinstimmung
Bd. 2, hg. H. Meyer et alii, Paderborn/Frankfurt/M. 1992, 531-541. Zur eucharistischen
und trinitarischen Ekklesiologie vgl. vor allem J. Zizioulas, Being as Communion, London
1985.

Zu Zizioulas’ Ansatz vgl. die vorige Anm. — Bekanntlich hatte die LWB erst in Budapest
1984 und vor allem in Curitiba 1990 sich selbst als ekklesiale Kommunion definiert.
Dialogue (wie Anm. 1), 111: ,,12 ... Sanctification is continuous growth in the knowledge
of God’s grace and of Christ, but at the same time in the knowledge of one’s own sinful-
ness.”

Creation (wie Anm. 1), 21, 23.

Jirvenp#d (wie Anm. 1), 14-15 (Thesen 2,3 und 10c¢).

Jirvenpid (wie Anm. 1), 15: ,,10b. In Christ we encounter the Triune God. It is in his Son
that God the Father reveals his infinite and incomprehensible love to us, and it is through
the revelation and illumination by the Holy Spirit that we can learn to know the Son of
God. ¢. Salvation is not only an event of the past but also present reality in the Church and
in the lives of the faithful. The saving presence of Christ and the Holy Spirit is realized in
proclaiming the gospel, in administering the sacraments and in worship. It is in and
through them that God unites us with himself and gives us his gifts. He creates in us the
true apostolic faith, in which we participate in the Triune God and the salvation that is in
him. This faith is effective as love (Gal 5,6, 1John 4,19).%

Z.B. bei der Fiinften Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung in Santiago de
Compostela 1993 (siehe den gleichnamigen Berichtsband, der als Beiheft zur Okumeni-
schen Rundschau Nr. 67, Frankfurt 1994 erschienen ist) und im dritten Kap. des neuen
katholisch-lutherischen Dokumentes: Kirche und Rechtfertigung (Paderborn/Frankfurt/M.
1994).

H.-0. Kvist, De fredsteologiska strukturerna i ldrodiskussionerna mellan Rysslands orto-
doxa kyrka och Finlands evanfelisk-lutherska kyrkan, in: Studier i de lutherska bekénnel-
seskrifterna och i ekumenik, Abo 1986, 133-177, hier: 136.

Kvist (wie Anm. 41), 153, 167-68.

Kvist (wie Anm. 41), 159-60, 166-67.

Creation (wie Anm. 1), 26: ,,13 ... a holistic concept of ethical responsibility ...*
Jirvenpid (wie Anm. 1), 16-17.

Hier kann nur generell auf die russischen Beitriige verwiesen werden, wie sie in den letz-
ten Dokumentationsbinden Creation (wie Anm. 1), Jirvenpdi (wie Anm. 1) und Mikkeli
1986, ed. H. T. Kamppuri, Helsinki 1986, gedruckt vorliegen.

Creation (wie Anm. 1), 10.

Die Texte befinden sich in Dokumente (wie Anm. 34), 258-271 und in LWB-heute 5/93,
10-11.

Siehe Held (wie Anm. 12), 231-235.

488



Interview

Ich sah, wie die Antlitze der Menschen
sich verinderten ...

Interview mit Patriarch Aleksij II.
von Moskau und ganz Ruflland

Ubersetzt und redigiert von Hermann Goltz!

Unsere westliche Theologie hat sich seit lingerem angewdhnt, trotz der Wieder-
entdeckung des ,,Prinzips Dialog*, mehr iiber oder mehr von Gott zu sprechen, an-
statt verstummend auf sein wohltuendes Schweigen in unseren Worten zu lauschen.
Entsprechend haben wir uns auch angewdohnt, mehr iiber oder von Menschen zu
sprechen, da wir deren eigene Stimme kaum wirklich gehort haben bzw. gar nicht in
der Lage sind, sie zu verstehen.

In diesen Zeilen soll daher einmal eine Ausnahme im Reden iiber Menschen ge-
macht werden. Aus gegebenem Anlall wird hier nicht iéiber den und nicht von dem
kommenden Deutschland-Besucher Aleksij II. gesprochen werden, sondern er selber
soll einigermafen ungestort zu Wort kommen. Zu diesem Zweck habe ich eines der
jlingsten russischen Interviews mit dem Patriarchen ausgewiihlt, das viele der Schmerz-
themen beriihrt, an die wir heute bei den Themen ,,RuBland* und ,,Russische Ortho-
doxe Kirche™ denken. Es diirfte auch nicht unwichtig zu horen und zu vergleichen
sein, wie der kiinftige Deutschland-Besucher Aleksij, der vieles extra muros zu
sagen haben wird, rossicos intra muros zu seinen eigenen Landsleuten spricht.

Im Juni 1995 stellte der Chefredakteur der in Millionenauflage verbreiteten
Moskauer ,, Literaturzeitung “ in einem Interview dem Moskauer Patriarchen Alek-
sij, der als Gast der Redaktion zu dem Gesprich gekommen war, die Frage, ob die
Renaissance der Orthodoxie in Rufland in den letzten Jahren auf geistigem und ethi-
schem Feld bereits etwas bewirkt habe.

Patriarch Aleksij: Die Russische Orthodoxe Kirche hatte sehr schwere Jahrzehnte
zu durchleben. Aber sie blieb immer beim Volk. Sowohl die Freuden des Vaterlan-
des? als auch dessen Schmerzen waren unsere Freuden und waren unsere Schmer-
zen. Wenn die Kirche auch vom Staat getrennt war, so hat sie sich doch nie von der
Gesellschaft getrennt. Sie wissen, vor dem Anfang des Krieges war die Kirche prak-
tisch zerschlagen. In der RuBlindischen Foderation waren lediglich etwa hundert
Gemeinden und vier Bischofe iibriggeblieben. Nichtsdestoweniger hat der Patriar-
chenverweser Metropolit Sergij sich gleich am ersten Tage, als das Ungliick iiber uns
hereinbrach und der Krieg begann, mit einem Sendschreiben an die gesamtrussische
Herde gewandt und sie aufgerufen, sich zur Verteidigung der Heimat wie ein Mann
zu erheben. In den schweren Kriegsjahren war die Kirche mit ihrem Volk und tat
ihren patriotischen Dienst.

Nach dem Krieg war in RuBland eine Renaissance der Orthodoxie zu beobachten.
Die Zahl der Kirchen stieg auf 14.000 an. Aber bald darauf wurde diese Zahl kraft
administrativer Beschlisse der Staatsgewalt stark beschnitten. Der Anfang der Wie-
derhinwendung zu unserer Geschichte war dann (noch vor der Perestroika-Zeit) mit
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der Sechshundertjahrfeier der Schlacht auf dem Schnepfenfeld (Kulikowo polje)
verbunden (1380/1980). Damals erschienen in vielen Zeitungen Artikel, die das
Interesse der Leser auf die geschichtlichen Ereignisse der Zeiten des hl. Sergij von
Radonesh und des Fiirsten Dmitrij Donskoj lenkten. Ich selber konnte an den Feier-
lichkeiten auf dem Schnepfenfeld im Gebiet von Tula teilnehmen. Das war die erste
ernsthafte (Wieder-)Hinwendung des Volkes zu seiner geistig-geistlichen Ge-
schichte.

Das zweite sehr wichtige Ereignis war die Tausendjahrfeier der Taufe Rufllands
(1988). In der Sache war dieses Ereignis gleichsam eine Wiederbekriftigung der
Taufgnade fiir RuBland, weil unser heutiges Volk sich bewuBt zu werden begann, dals
wir ein gemeinsames Taufbecken in Kiew haben.

Die gegenwirtige Veridnderung der Rolle der Kirche in der Gesellschaft begann
mit der Annahme des Unions-Gesetzes iiber die Gewissensfreiheit. Damals war ich
Abgeordneter des Kongresses der Volksdeputierten der Union. Im Prozel der Aus-
arbeitung der neuen Gesetzgebung kam es zu vielen Streitigkeiten. Einige Juristen
hielten dafiir, daB das Statut iiber die religitsen Vereinigungen von 1929 so voll-
kommen wiire, daB es keiner Veridnderung bediirfe. Aber dieses Statut war seinem
Wesen nach diskriminierend. So verbot es zum Beispiel die Unterweisung oder
tiberhaupt jede Art von kirchlicher Glaubenslehre fiir Personen unter 18 Jahren. Man
erlaubte den Kindern den Gottesdienstbesuch nicht, besonders zu Ostern. Der Kir-
che war auch die karitative Titigkeit verboten. Zu dieser in der Vergangenheit tradi-
tionellen karitativen Titigkeit zuriickzukehren, half das neue Gesetz iiber die Gewis-
sensfreiheit. Wir begannen den sozialen Dienst der Kirche wiederaufzubauen. Das
ist nicht leicht, denn jene, die sich damals (vor der Revolution) mit der kirchlichen
sozialen Arbeit befaBt hatten, waren lingst in eine andere Welt hinilibergegangen.
Wir schufen in der Struktur des Patriarchats zwei spezielle Abteilungen, die ,,Abtei-
lung fiir Wohltitigkeit und sozialen Dienst* und die ,,Abteilung fiir Katechese und
religitse Bildung*®.

Wir gingen geschwiicht in die Zeit der Freiheit. Die Zahl der Kleriker reicht heute
ebenso wenig aus wie die Zahl derjenigen, die Glaubenslehre in den Schulen unter-
richten konnen. Deshalb sind wir so an die Sache herangegangen, dall wir in jeder
Gemeinde Sonntagsschulen gegriindet haben. Jetzt existieren davon Tausende, nicht
nur fiir Kinder, sondern auch fiir deren Eltern. Ich versuche bei meinen Besuchen in
den verschiedenen Regionen, mich mit diesen Kindern zu treffen und in ihre Augen
zu schauen. Dabei werde ich jedes Mal davon iiberzeugt, dafl wir diese Generation
nicht verlieren. Weder fiir das Land, noch fiir das Volk, noch fiir die Kirche.

Die karitative Téitigkeit ... Sie begann mit bescheidenen Besuchen von Kranken-
hiiusern. Spiiter dann von Geféngnissen und Altersheimen. Vor einigen Jahren haben
wir eine Lehranstalt fiir Schwestern der Barmherzigkeit am Ersten Stidtischen
Krankenhaus in Moskau aufgebaut. Mich haben bei der Er6ffnung dieser Lehranstalt
die Gesichter der Miadchen sehr stark beeindruckt, die dort die Ausbildung began-
nen. Mir scheint, eine Schwester der Barmherzigkeit zu sein, das ist nicht lediglich
Arbeit. Wichtig ist, daB alles mit Seele und mit Herz getan wird, mit Mitleiden und
aus Berufung heraus.

Wir besuchen die Haftanstalten. Eine der ersten fiir mich personlich war die
Gefiingnis-Zone bei Leningrad, die ich besuchte, als ich noch Metropolit von Lenin-
grad und Tallinn war. Damals hatten die Héftlinge 18.000 Rubel gesammelt und sich
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an das Leningrader Bistum mit der Bitte gewandt, beim Bau einer Kirche auf dem
Territorium der Zone zu helfen. Ich fuhr dorthin, um den Grundstein der kiinftigen
Kirche zu weihen. Ich fuhr, ehrlich gesagt, mit unruhiger Seele. Ich stellte mir die
sorgenvolle Frage, ob ich eine gemeinsame Sprache mit Menschen finden wiirde, die
schwere Verbrechen begangen hatten. Im wesentlichen waren dort Wiederho-
lungstiter inhaftiert. Ich vollzog die Weihe des Grundsteins und richtete ein geistli-
ches Wort an die Hiftlinge. Dann antwortete ich auf Fragen, die sehr verschieden,
aber oft sehr tief waren.

Drei Wochen nach diesem Besuch in der Zone fand meine Wahl zum Patriarchen
statt. Zu diesem Ereignis erhielt ich ein mich sehr bewegendes Telegramm aus die-
ser Gefingnis-Zone, das in einer kirchlichen, ja nahezu theologischen Sprache abge-
faBit war. Bei der Grundsteinlegung der Kirche hatte ich auch versprochen, sie nach
der Fertigstellung zu weihen. Diese Weihe vollzog ich anderthalb Jahre spiter. Man
muf sagen, daB — obwohl die Kirche nicht grof ist — sie das diistere Panorama der
Zone verdndert hat. Bei der Weihe war die Kirche wihrend des Gottesdienstes zum
Brechen voll. 76 Menschen nahmen am Mahl des Herren teil. Ich sah, wie die Ant-
litze der Menschen sich veridnderten, die aktiv am kirchlichen Leben, an den Gottes-
diensten teilzunehmen begannen.

Danach besuchte ich das Arbeitserziehungslager in Saratow. Die Leitung dieses
Lagers bat mich, daB ich mich fiir die Freilassung des Starosten (Altesten) der dort
errichteten groBartigen Kirche verwenden sollte. Ich rief ihn zu mir und fragte:
.»Weswegen sitzst du?* Er sagt: ,,Ich habe Ikonen aus Kirchen gestohlen. Aber jetzt
habe ich diese ganze Kirche ausgemalt. Und ich verspreche im voraus, daf ich bei
der Wiedererrichtung von zerstorten heiligen Stitten mithelfen werde.* Auf eine sol-
che Versicherung hin verwendete ich mich beim Prisidenten RuBlands fiir den
Mann. Und dieser wiedergeborene Mensch wurde entlassen.

Wir unterschrieben eine Vereinbarung sowohl mit dem Verteidigungsministerium
wie auch mit dem Innenministerium iiber die Seelsorge fiir alle diejenigen im be-
waffneten Dienst, die orthodoxe Christen sind. Dabei betone ich immer, daB alle tra-
ditionellen Religionen Rufilands die gleichen Rechte besitzen miissen. Wenn" ein
Mensch in der Armee dient, der islamischen Bekenntnisses ist, so muf er die Mog-
lichkeit haben, mit seinem islamischen Geistlichen sprechen zu konnen. In der
Armee gibt es viele komplizierte Probleme. Selbstmorde sind dort hiufig. Und eine
Begegnung mit einer geistlichen Person kann nicht selten die Tragddie abwenden.

In den fiinf Jahren meines Patriarchats sind 32 Bistiimer (Eparchien) gebildet wor-
den, iiber 8.000 orthodoxe Kirchen wurden geoffnet. Zur Zeit betriigt die Zahl der
orthodoxen Kirchen 16.000.

289 Kloster, zwei theologische Akademien, vier Priesterseminarien und 23 Geist-
liche Schulen wurden getffnet. Sie bilden Kleriker aus. Der Unterschied zwischen
den Seminarien und den Geistlichen Schulen besteht darin, da der Seminarkurs vier
Jahre dauert, der Kurs an einer Geistlichen Schule dagegen zwei Jahre. Es mangelt
an Kadern. Deshalb ist es unsere Aufgabe, diese beschleunigt auszubilden.

Der ProzeB3 der Kirchenriickgabe an uns sowie die Wieder6ffnung und der Neubau
von Kirchen lauft schneller als das Tempo, in welchem wir zur Zeit Kleriker ausbil-
den kodnnen.

In Moskau gibt es heute 267 Kirchen, in welchen Gottesdienst gehalten wird.
Wichtig ist auch, daf man in den Kldstern, besonders in denen in lindlicher Umge-
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bung, zu der ehedem iiblichen Tradition der Landwirtschaft zuriickkehrt, indem man
sie auch wieder als Agrarwirtschaften aufbaut. Friiher gingen im wesentlichen rus-
sische Bauern ins Kloster, so daB sie ihre Erfahrung in der Landwirtschaft ins mona-
stische Leben einbrachten. Auf unfruchtbarem Boden vollbrachten sie oft Wunder.
Nehmen wir das Insel-Kloster Valaam im Ladoga-See als Beispiel, wo der frucht-
bare Mutterboden auf den Schultern der Pilger und der Monche vom Festland her-
angeschleppt worden ist. In friiheren Zeiten konnten dann dort bis 60 Sorten von
Apfeln kultiviert werden. Vor kurzem hat man mich gefragt: ,,Geschehen heute Wun-
der?* Ich sage: Ja, sie geschehen. Die Wiedergeburt des kirchlichen Lebens, das ist
das Wunder von heute. Aufgrund meiner Besuche im Fernen Osten, im Hohen Nor-
den kann ich selber bezeugen: Uberall geschieht dieses Wunder, trotz der ékonomi-
schen Schwierigkeiten. Und immer war ich es, der Auftrieb und Zuversicht bei die-
sen Begegnungen mit den Menschen dort empfing. Und in dieser ,tiefen Provinz*
wurde die Giite in den menschlichen Beziehungen, wurden mitfiihlende Teilnahme
und Herzlichkeit besser bewahrt. Dewegen liebe ich die ruBldndische ,tiefe Pro-
vinz*. Ubrigens sind diese Reisen etwas Neues im Amt des Patriarchen. Meine Vor-
ginger waren entweder dazu nicht in der Lage oder sie begaben sich nicht auf sol-
che Reisen. Das Amt des Patriarchen wurde als Leben im goldenen Kifig bezeich-
net. Aber, wie Sie sehen, bin ich aus dem Kifig ausgeflogen ...

Die Mitglieder der ,, Literaturzeitung “ fragten dann nach den Problemen, die mit
dem notwendigen Kampf mit Sekten wie der japanischen Aum-Sekte und dhnlichen
Organisationen verbunden sind. Besteht im Kampf mit ,nichttraditionellen* bzw.
.nheuen Religionen* nicht die Gefahr, dafy die Gewissensfreiheit beschnitten wird?
Viele befiirchten, daf3 ein Religionsgesetz von der russischen Regierung verabschie-
det werden konnte, welches alle in Ruffland neu auftretenden religiosen Gemein-
schaften iiber einen Kamm schert und auch diejenigen behindert, die Verniinftiges
und Gutes im Gegensatz zu Aufruhr und Bésem siien wollen. Kommt es zum Schiuf3
nicht so heraus, daf3 alle Konfessionen gleich sind, es aber doch solche gibt, die
»gleicher* vor dem Gesetz sind?

Patriarch Aleksij: Ich meine, daf die traditionellen Religionen in Rufland, zu wel-
chen das Orthodoxe Christentum, der Islam und der Buddhismus zu zdhlen sind
(dazu in den westlichen Gebieten das Katholische Christentum und das Protestanti-
sche Christentum) gleiche Rechte besitzen miissen... Als Mitglieder der Orthodoxen
Kirche sind wir mit jedweder Sekte nicht einverstanden. Dabei mischen wir uns aber
nicht in Angelegenheiten des sikularen Staates ein.

In Hinsicht auf neue und nach RuBland kommende Sekten ist es notwendig, daBl
der Staat verniinftig und entschieden agiert. Beim Justizministerium und bei der
Staatlichen Duma muB es ein Organ geben, das sich gehau informiert, was der eine
oder andere Prediger mit sich bringt, nicht im Sinne der Glaubenslehre, sondern im
Sinne der allgemein akzeptierten rechtlichen und ethischen Normen. Bei meiner
Begegnung mit Priisident Clinton im vorigen Jahr sagte ich, daB es notwendig ist,
aufmerksam diejenigen zu betrachten, die zu uns kommen. Nach 70 Jahren, die
gepriigt waren von Verboten alles Religiosen, sind die Menschen hier voller Ver-
trauen gegeniiber Jedem Prediger, der sich selbst als religits bezeichnet. Deshalb
muB man einfach wissen, ob dieser oder jener Prediger das Gute, Frieden, Uberein-
stimmung und Liebe in die Seelen der Menschen tridgt oder Bosartigkeit und Ent-
zweiung. Nehmen wir die ,,Weie Bruderschaft®. Ich traf mich mit deren Leitern in
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Saratow und in Joschkar-Ole. Sie machten auf mich einen ungliicklichen Eindruck.
Sie befanden sich wahrscheinlich unter Hypnose oder psychotropen Mitteln, der
Ausdruck ihrer Augen war vollig verriickt-verzweifelt. Sie verfluchten all und jedes.
Aber kann denn iiberhaupt irgendeine religiose Vereinigung Hal oder unsmmge Ver-
zweiflung bringen?

Die Missionare und Prediger, die heute aus dem Ausland hierher kommen, befin-
den sich sogar in einer privilegierteren Lage als wir. Und das aus dem Grunde, weil
sie iber umfangreiche Geldmittel verfiigen. Ich bin tiberzeugt, daB sich dahinter eine
strategische Aufgabenstellung verbirgt: ndmlich nicht, Rufland das Licht Christi zu
bringen, sondern Keile der Trennung zwischen RuBlands Biirger zu treiben. Und
dies nun auch noch nach dem konfessionellen Prinzip. Wir sind bereits gespalten
aufgrund unserer politischen Anschauungen und der nationalen Zugehdorigkeit. Und
die Aufspaltung aufgrund religioser Merkmale kann die Aufspaltung unseres Volkes
zur Vollendung bringen. Deswegen ist es notwendig, auf qualifizierte Art und Weise
die Sekten zu studieren, die zu uns kommen. Die letzte Sitzung unserer Bischofssy-
node, welche am Ende des vergangenen Jahres stattfand, hat der Wiedergeburt der
orthodoxen Missionstitigkeit besondere Aufmerksamkeit gewidmet, da dies das
beste Mittel ist, die Seelen der Menschen vor falschen Lehrern zu bewahren.

Das Redaktions-Team der , Literaturzeitung stellte dann Fragen zu den Bezie-
hungen des Moskauer Patriarchats zur Russisch-Orthodoxen Auslandskirche (d. h.
der vom Moskauer Patriarchat bis heute getrennten russischen Emigrantenkirche,
die in den letzten Jahren aber auch parallele kirchliche Strukturen in Rufland er-
richtet), weiter zur ,, Katakomben “-Kirche (d. h. den russisch-orthodoxen Untergrunds-
gemeinden in der sowjetischen Zeit, in deren Namen heute vom Moskauer Patriar-
chat getrennte Gruppen in Rufiland agieren) und zu den Altgliubigen (d. h. zu den
verschiedenen Gruppierungen russisch-orthodoxer Christen, deren Vorgénger sich
bereits im 17. Jh. in einer Reform-Phase des Moskauer Patriarchats von diesem als
altrussische Traditionalisten abgespalten hatten und die bis heute in RufSland eine
bemerkenswerte kulturell-religiose Rolle spielen). Zu diesen Themenkreisen, welche
die ,,inner-orthodoxen* Spaltungen betreffen, stellte das Redaktions-Team noch die
Frage ,,Was ist ihre Meinung zur kumenischen Bewegung [,Okumenismus‘]“?

Patriarch Aleksij: Zu den Altgldubigen ... Das ist eine Tragtdie, die nach der rus-
sischen Kirchenspaltung im 17. Jahrhundert begann. Eine Tragodie, die wir bis zum
heutigen Tag durchleben, handelt es sich doch um uns blutsverwandte Briider. In den
vergangenen fiinf Jahren muBten viele Anstrengungen darauf verwandt werden,
neue Spaltungen der Kirche zu verhindern. Es gab zahlreiche Versuche, die Kirche
zu spalten. Und zwar so zu spalten, daB in jedem (auf dem Territorium der ehemali-
gen Sowjetunion) sich bildenden unabhéngigen Staat sich dazu auch eine selbstin-
dige, unabhiingige Kirche bildet. Ich habe immer gesagt: In den 15 neugebildeten
Staaten kann es nicht 15 unabhéngige Lokalkirchen geben. Und es ist uns gelungen,
die Einheit zu bewahren.

Was die Katakombenkirche betrifft, so hat es eine solche Kirche gegeben. Aber
heute gibt es keinen Anlaf, in die Katakomben zu gehen. Und in den letzten Jahr-
zehnten hat man auch keinen mehr wegen des Glaubens erschossen. In den dreif3i-
ger Jahren hat es das gegeben. Heute wollen einige Abenteurer sich die Ehre dieser
Katakombenkirche der zwanziger Jahre aneignen.
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Was die Russische Auslandskirche betrifft, so meine ich, daB wir auch hier vor
einer Tragddie stehen, in welcher unsere Menschen, die in RuBland lebten und in der
Revolutionszeit in den Westen gingen, abgetrennt wurden. Unter dem Kirchenvolk
der Russischen Auslandskirche, unter der einfachen Geistlichkeit ist die Mehrheit,
meiner Ansicht nach, bereit zur Vereinigung. Aber die Bischofssynode der Russi-
schen Auslandskirche ist sehr konservativ. Von den zwolf Mitgliedern dieser Synode
sind neun iiber 80 Jahre alt. Und sie konnen sich einfach nicht vorstellen, welche
Verinderungen in dieser Zeit in RuBland vonstatten gegangen sind, Daher leben sie
mit alten Kategorien.

Als in den schicksalstrichtigen Tagen des Jahres 1991 der ,.KongreB8 der russi-
schen Kompatrioten® (der Russen aus der weltweiten russischen Diaspora) in
Moskau stattfand, wandte sich dieses Forum an mich und an Metropolit Vitalij (das
Haupt der Russischen Auslandskirche) mit der Frage, ob die Vereinigung mdoglich
sei ... Ich antwortete, daf wir fiir Verhandlungen jeglicher Art und fiir Kooperation
jeglicher Art bereit seien. Aber leider werden die Anschuldigungen weiter erhoben,
daB die Russische Orthodoxe Kirche mit der gottlosen Sowjetmacht kooperiert habe.
Metropolit Sergij wird beschuldigt, der in seiner Deklaration 1927 geschrieben
hatte: Wir wollen orthodox sein und die Sowjetunion als unser Vaterland® anerken-
nen, dessen Freuden unsere Freuden, dessen Kiimmernisse unsere Kiimmernisse
sind. — Diese Worte von Metropolit Sergij werden nun so behandelt: Was konnen
denn die gemeinsamen Freuden sein, welche die Kirche mit dem atheistischen Staat
hat? Und dabei wird iiberhaupt nicht berlicksichtigt, da8 die Verwendung des
Begriffs ,,Heimatland” (,,Rodina*) in den zwanziger Jahren (in der Sowjetunion) ein
kithner Schritt von Metropolit Sergij gewesen ist. Es wird nicht beriicksichtigt, da
die Kleriker in jener Zeit eine echt patriotische Haltung an den Tag legten (scil.
-gegen die pseudo-revolutionire Verachtung der eigenen russischen Geschichte und
gegen die bewulte extremistische Zerstorung der eigenen russischen Kultur in den
zwanziger Jahren; H. G.).

Was die dkumenische Bewegung (,,Okumenismus*) betrifft, so war ich 25 Jahre
hindurch selber einer der Prisidenten der Genfer Konferenz Europiischer Kirchen
(KEK) und hatte Begegnungen mit vielen christlichen Personlichkeiten des Westens.
Dabei entstand in mir tiefe Verehrung fiir einige von diesen. Wozu werden wir heute
die orthodoxen Christen aufrufen? Zu Kreuzziigen? Bei meiner Teilnahme an der
Arbeit der Konferenz Europdischer Kirchen (KEK) sah ich, daB es ohne Zweifel
einen Nutzen von dieser Zusammenarbeit gibt. Es gab und es gibt gemeinsame Pro-
bleme und Bestrebungen, z.B. in der Frage der Reduzierung der Waffenarsenale, in
der Situation der Fliichtlinge in verschiedenen Lindern sowie in anderen sozialen
Problemen. Das alles spricht fiir die Méglichkeit der ZuSammenarbeit.

Eine weitere Frage betraf den Wunsch des romischen Papstes Johannes Paul I1.
nach der Vereinigung der katholischen und der orthodoxen Kirche in méglichst kur-
zer, absehbarer Zeit.

Patriarch Aleksij: Ich denke, daB die Spaltung, die zwischen der Ostkirche und der
Westkirche seit dem Jahre 1054 existiert, nicht in drei Jahren zu tiberwinden ist.

AuBerdem spiiren wir, daBl die rémisch-katholische Kirche in den Jahren der
Regierung des Papstes Johannes Paul II. von den Prinzipien des eigenen Zweiten
Vatikanischen Konzils abgegangen ist, welches deutlich erklért hatte: Die orthodo-
xen Kirchen sind Schwesterkirchen. Aber die Ereignisse in den westlichen Gebieten
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der Ukraine und BjeloruBlands sprechen davon, wie man mit Schwestern nicht ver-
fahrt. Heute pflanzen z.B. in Bjeloruflland etwa 150 katholische Priester aus Polen
in der orthodoxen Bevolkerung Katholizismus und polnischen Nationalismus. Sie
betreiben dabei offenen Proselytismus. Das beunruhigt uns. Uber unsere Besorg-
nisse sprechen wir stéindig bei den Begegnungen mit romisch-katholischen Repri-
sentanten. Vor zwei Jahren wurde wihrend einer solchen Begegnung mit Reprisen-
tanten der romisch-katholischen Kirche eine Ubereinkunft unterzeichnet, in welcher
klar gesagt ist: Bei der Schaffung neuer Strukturen der romisch-katholischen Kirche
auf dem kanonischen Territorium der Russischen Orthodoxie innerhalb RufBlands
miissen unsere kirchlichen Strukturen davon in Kenntnis gesetzt werden. Aber diese
Ubereinkunft blieb leider nur Papier. Seit jenem Zeitpunkt, zu welchem diese Uber-
einkunft unterzeichnet wurde, ist der Orden der Jesuiten in Moskau registriert, sind
katholische Kloster geschaffen, ist eine Reihe von katholischen Kirchen im Wolga-
gebiet eréffnet worden usw.

Und das, was in den westukrainischen Gebieten geschah, ist eine Tragodie. In
Lwow (Lemberg) gab es 15 orthodoxe Kirchen. Heute ist keine einzige davon iibrig-
geblieben. Und wir hatten mit dem Vatikan die Schaffung einer vierseitigen Kom-
mission verabredet, welche in jedem einzelnen Falle den Willen des Volkes erfragen
sollte. Wenn die Mehrheit griechisch-katholisch (d.h. mit Rom unierte Ukrainer) ist,
so sollte das Kirchengebidude ihnen gehdren. Wenn eine Mehrheit der Orthodoxen
vorhanden ist, so haben diese Anrecht auf das Kirchengebdude. Aber die Mehrheit
soll auch fiir die Minderheit Sorge tragen, damit letztere nicht einfach auf der StraBe
stiinde. Es waren nur sieben Fille, in welchen die Kommission geholfen hat. Danach
verlieBen die Uniaten die Kommission und die Kommissionsarbeit wurde abgebro-
chen, die gewalttitige Eroberung von Kirchen jedoch wurde fortgesetzt. Dabei hal-
fen aktiv die Mitglieder der UNSO, nationalistische Krifte, welche die Orthodoxie
in den Westgebieten der Ukraine zu vernichten versuchen.

Ein Redaktionsmitglied der Literaturzeitung wandte sich folgendermaflen an den
Patriarchen: ,, Warum heute unsere politische Elite in die Kirche geht, das kénnen
wir verstehen. Wir verstehen aber nicht die Beziehung der Hierarchen der Kirche zur
weltlichen Obrigkeit. Nach der Taufe Rufslands mufite jeder kleine Fiirst, der in den
Krieg zog, sich den Segen der Kirche dafiir holen. Hat auch Prdsident Jelzin, der ja
nicht selten mit der Kerze in der Hand in Kirchen steht, das getan, als er den gehei-
men Ukas fiir das militdrische Eingreifen in Tschetschenien unterschrieb? Und hat
der Verteidigungsminister Gratschow Ihren Segen erbeten, als er unausgebildete
Jungen in den Kampf schickte? Solche Leute wie Sjuganow, Sterligow und Grat-
schow werden heute orthodox, suchen im Wahlkampf in der Kirche Unterstiitzung
und finden diese gelegentlich auch.

Patriarch Aleksij: Thre Frage verstehe ich. Wie ich bereits sagte, habe ich dreimal
zum Frieden in Tschetschenien aufgerufen. Wie jeder andere Biirger habe ich die
Nachrichten tiber diese Ereignisse nur aus den Massenmedien erhalten. Und ich rea-
giere. Aber wenn man nicht auf die geistlichen Autoritdten hort, so tragen dann die-
jenigen die Verantwortung, welche die Entscheidungen fillen. Man hat mich einige
Male zu verschiedenen Sitzungen eingeladen. Aber ich sagte ab. Wenn man nicht auf
die Aufrufe zur Beendigung des Krieges hort, so ist unsere Teilnahme an irgend-
welchen Beratungen nutzlos. Wir meinen, daf3 alle Konferenzen nutzlos sind,
solange nicht dem BlutvergieBen ein Ende gesetzt wird. Fiir diesen Fall sehe ich, daB
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die Kirche dann bei der Anbahnung des friedlichen Lebens mitwirken kann, wobei
die Kirche natiirlich auch jetzt den Leidenden aktiv hilft und weiterhin helfen wird.

Manchmal hilt man mir vor, daB8 ich Boris Nikolajewitsch Jelzin bei seinem
Regierungsantritt als Priisident gesegnet habe... Jawohl, das habe ich getan. Ich rufe
die Worte in Erinnerung, die ich damals gesagt habe: Sie werden eine sehr groBe
Verantwortung tragen, Sie werden nicht Ehre und Ruhm auf sich nehmen, sondern
Sie haben den Kampf der Selbstaufopferung zu bestehen und das Kreuz, die Verant-
wortung vor Gott, vor der Geschichte und vor dem Volk, das Sie erwihlt hat, zu tra-
gen. — Fiir diesen Kampf der Selbstaufopferung habe ich ihn gesegnet.

(fo)

Ein weiteres Redaktionsmitglied fragte dann, wie sich die Kirche zu den ehe-
maligen Parteimitgliedern und Atheisten verhdlt, die nie getauft wurden, nie den
orthodoxen christlichen Glauben bekannt haben, heute aber demonstrativ die Kir-
chen besuchen und dort mit Kerzen in der Hand stehen. Im Volk macht man sich iiber
diese als , Kerzenstinder® lustig. Was meint die Kirche zu solchen Pseudomor-
phosen?

Patriarch Aleksij: Unsere Beziehung ist zu allen gleich. Wenn wir nicht unsere
Beziehung zu allen gleich zu gestalten versuchten, so hitten eventuell meine Mitar-
beiter bei Thnen in der Redaktion der Literaturzeitung angefragt, wer zu diesem
Gesprich hier kommen wird, ob ja auch alle getauft wiren? Aber wir stellen solche
Fragen nicht. Daher treffen wir uns mit allen unseren Landsleuten. Wir sind offen
fiir jede Art von Dialog, fiir jede Art einer konstruktiven Zusammenarbeit.

Viele ehemalige Parteimitglieder sind Glieder von Kirchengemeinden geworden.
Bei vielen hat eine Bekehrung stattgefunden. Aber eine solche Bekehrung kann nicht
in einer Stunde vonstatten gehen. Und wenn ein Mensch nur die Kerze in die Hinde
nahm, so ist er noch nicht orthodox. Das Leben muB christlich sein.

Die drei Generationen, die nach der Revolution aufwuchsen, sind nicht daran
schuld, daf} sie im Geiste des Atheismus erzogen wurden. Als ich in der bereits
erwihnten ,,tiefen Provinz® RuBlands war, besuchte ich dort auch Altenheime. Das
Alter der Insassen lag zwischen 75 und 80 Jahren. In den Heimen waren kleine
Hauskirchen eingerichtet worden. Ich fragte bei den jeweiligen Priestern nach, wie
hoch der Prozentsatz der Glaubigen unter den Heiminsassen sei. 20 bis 30 Prozent,
sagten sie mir. Ich dachte, daB dies wenig sei fiir Menschen, die sich im Ziel-Einlauf
ihres Lebens befanden. Doch dann begann ich nachzudenken: Sie sind doch Zeitge-
nossen der Revolution, sie wurden in der Zeit des ziigellosesten Atheismus geboren,
der Zerstorung der Kirchen, der Verhaftungen und Erschiefungen der Kleriker und
der Verbrennung der Ikonen. Und mit dieser Ideologie des Kampfes lebten sie ihr
ganzes Leben hindurch. Und wenn nicht alle insgesamt zu Glaubigen wurden, so ist
das nur natiirlich.

s}

Vor drei Jahren wurde auf Initiative der ., Literaturnaja gazeta* der Fonds ,,Ge-
déichinis und Hoffnung* gegriindet, der die Versohnung zwischen Rufland und
Deutschland fordert. 1992 hat Patriarch Aleksij als einer der ersten den Fonds
unterstiitzt und wurde Ehrenmitglied seines Rates. Am 2. September 1995 wurde im
internationalen Rahmen der Grundstein fiir den Geddchinis-Park aller in Rufiland
Gefallenen zum Geddchtnis der Opfer aller Kriege im ausgehenden Jahrhundert
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gelegt. ,, Welche Hoffnungen kniipfen Sie an das neue Jahrhundert, an das neue Jahr-
tausend?

Patriarch Aleksij: Wenn wir auf das zu Ende gehende Jahrhundert schauen, so
sehen wir, wie viele Opfer es gegeben hat. Im Resultat der Revolution, des Ersten
Weltkrieges, des Biirgerkrieges, der Stalinschen Repressionen, des GroBen Vaterldn-
dischen Krieges. Das Leben verlor seinen unwiederholbaren, uniiberbietbaren Wert.
Und wie viele Menschen sterben durch Verbrechen und Nachléssigkeit auch in fried-
lichen Zeiten! Daher meine ich, da} man in allen Menschen die Hoffnung pflanzen
muB, daB das kommende Jahrtausend friedlicher, menschenliebender, gerechter in
den menschlichen Beziehungen sein sollte und nicht bestimmt durch gegenseitige
Vernichtung und HaB.

Ich habe die Schaffung des Fonds ,,Gedichtnis und Hoffnung™ zur Forderung der
Versohnung zwischen RuBland und Deutschland unterstiitzt, da es dessen erklértes
Ziel ist, die Hoffnung in die Herzen und Seelen der Menschen zu pflanzen. ...

ANMERKUNGEN

I Vgl. den hier aus Platzgriinden gekiirzten und zwecks besseren Verstindnisses im deutsch-
sprachigen Bereich von mir leicht iiberarbeiteten russischen Originaltext: ,,Aleksij IL.: ,Die
Kirche rief dreimal zum Frieden in Tschetschenien auf ...* Der Patriarch von Moskau und
ganz RuBland zu Gast bei der ,Literaturnaja gazeta““, in: Literaturnaja gazeta (Moskau)
vom 15.06.1995, ebenso ,,PODBORKA po PRESSE" (Presseschau) Nr. 168 (Juli 1995),
S. 1-6, von G. G. Gulitschkina (AuBenamt des Moskauer Patriarchats) russisch unter dem
Titel ,,Pressa o religii w obschtschestwe™ (,,Die Presse tiber Religion in der Gesellschaft*)
zusammengestellt. Ich nutze diese Gelegenheit, um dem Présidenten des Kirchlichen
AuBenamtes der Russischen Orthodoxen Kirche, Metropolit Kirill, fiir die regelmifiige
Ubersendung dieser niitzlichen Presseschau zu danken. Ebenso danke ich Herrn Boris B.
Wik fiir vielfache Hilfe in meinen Bemiihungen um Informationen aus der Russischen
Orthodoxen Kirche.

2 Vgl. zu diesem schwer zu iibersetzenden russischen Schliisselwort unten Anm. 3.

*  Russisch: ,,Rodina” (im Originaltext entgegen der durchgehenden russischen Kleinschrei-
bung mit groBem R geschrieben), etwa: Stammland, Elternland, Vorfahrenland, Geburts-
land o 4.
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[Dokumente und Berichte

,,Das i1st beschwerlich*

Erklarung der VELKD zur pépstlichen Enzyklika
., Ut unum sint*

Mit seiner Enzyklika ,, Ut unum sint“ vom Himmelfahrtstag 1995 hat Papst Johan-
nes Paul II. einen bemerkenswerten Schritt unternommen, um dem Dienst fiir die
Einheit der Kirche neues Gewicht zu geben und die Entwicklung zu profilieren. Die
Enzyklika bewirkt beides: Ermutigung und Erniichterung. Deshalb kann ihr von den
lutherischen Kirchen einerseits dankbar zugestimmt werden, andererseits ruft sie
Befremden und sogar Widerspruch hervor.

Die Ermutigung kommt zur rechten Zeit. Johannes Paul II. setzt sich in sehr per-
sonlicher und dringlicher Weise zugunsten der pastoralen Prioritit des Dienstes fiir
die Einheit der Kirche ein. Das Schreiben macht noch einmal deutlich, welch groen
dkumenischen Aufbruch das II. Vatikanische Konzil der romisch-katholischen Kir-
che gebracht hat, als es sich der dkumenischen Bewegung der anderen Kirchen 6ff-
nete. Beeindruckend ist auch die Entwicklung in den darauf folgenden Jahren; in
manchen Regionen geht die Praxis der Gemeinden inzwischen weit iiber das hinaus,
was der Papst an Chancen fiir die Gemeinschaft heute beschreibt.

Auch fiir die evangelischen Kirchen ist die 6kumenische Frage mit ,.Erneuerung,
Bekehrung und Reform* — in allen Kirchen gleichermaf3en — verbunden. Sie teilen
zudem die Auffassung des Bischofs von Rom, daf das Gebet, der Dialog und die
praktische Zusammenarbeit im Dienst fiir die Welt wirksame und bewihrte Mittel
sind, die Gemeinschaft zu finden, die in Christus vorgegeben ist.

Die Erniichterung, die die Enzyklika hervorruft, kommt nicht unerwartet. Aufe-
rungen des romischen Lehramtes in den zuriickliegenden Monaten und Jahren haben
bereits deutlich erkennen lassen, wie Rom die Gestalt der Einheit sicht und den Weg
dahin normiert. Das sog. Communio-Schreiben, der Weltkatechismus u. 4. sind mar-
kante Zeichen fiir dieses Profil.

Die evangelischen Kirchen (und sicher nicht nur sie) vermissen gleichwohl in der
Beschreibung des weiteren Weges, dalBl die im ersten Teil der Enzyklika gewiirdigte
Entwicklung nach dem II. Vaticanum fiir das kiinftige Vorgehen auch beriicksichtigt
wird. Der Riickbezug allein auf die Konzilsdokumente bringt zwar deren Buchsta-
ben, aber nur sehr abgeschwicht deren Geist zur Geltung. Es ist schwer, die Vielfalt
der gewachsenen Gemeinschaft in den Rahmen erster Vorstellungen iiber den Oku-
menismus pressen zu wollen. So ist es nach einer Fiille von Lehrgespriichen fiir die
Kirchen verletzend, wenn Rom weiterhin den anderen Kirchen abspricht, vollig Kir-
che Jesu Christi zu sein, und in ihnen nur einige ,,Elemente der Heiligung und der
Wabhrheit” erkennen kann.

Im Hinblick auf die orthodoxen Kirchen favorisiert die Enzyklika das Modell der
..Einheit der Vielfalt (61). Darin kénnte eine neue Chance liegen. Die lutherischen
Kirchen hoffen, dafl dieses Modell geeignet ist, iiber das von ihnen angebotene der
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,.Einheit in versohnter Verschiedenheit™ stirker ins Gespréich zu kommen und eine
weitgehende Anndherung tiber das Ziel zu erreichen.

Hilfreich fiir den Dialog ist der Hinweis des Papstes auf die Themen, die einer ver-
tieften Behandlung bediirfen (79). Die evangelischen Kirchen haben dazu bereits
weitere Themen aus ihrer Sicht und Glaubenserkenntnis benannt. Sie weisen jedoch
darauf hin, daB zu einer Reihe der in der Enzyklika aufgezeigten Fragen bereits
wichtige Ergebnisse vorliegen, nicht zuletzt durch den StudienprozeB iiber die Lehr-
verurteilungen und die kirchlichen Beschliisse dazu. Die Heilige Schrift als ,.oberste
Autoritdt in Sachen des Glaubens®™ (79) ist fiir die Fortfithrung des Dialoges eine
gute gemeinsame Grundlage; die spiirbare Auswirkung auf das Leben der Gemein-
den ein notwendiges Ziel.

Widerspruch ist besonders zur vorgestellten Rolle des Papstamtes in der kiinftigen
Gestalt der Einheit der Kirche angebracht. Zwar bietet Johannes Paul II. seine
Bereitschaft an, eine andere, fiir die Kirchen tolerierbare Form der Primatausiibung
zu finden. Mit seiner Bitte um Verzeihung angesichts schmerzlicher Erinnerungen
(88) unterstreicht er den Willen dazu auf beeindruckend personliche und geistliche
Weise. Aber die Anfragen an das Papsttum sind ja nicht vorrangig in schmerzlichen
Erinnerungen begriindet; vielmehr kommen sie aus fundamentalen Uberlegungen
und zentralen Glaubensiiberzeugungen der Kirchen.

Insgesamt vermittelt die Enzyklika den Eindruck, vor allem ein deutlicher Ruf an
die Kirchen zu sein, in die rémisch-katholische Kirche und ihre Struktur zuriickzu-
kehren (u.a. 97, 103). Das ist beschwerlich. Viele Christen in allen Kirchen haben
inzwischen diesen Standpunkt aus der Frithzeit der 6kumenischen Bewegung fiir
iiberwunden angesehen.

Die VELKD wird sich deshalb auf die ermutigende Aussagen des Lehrschreibens
konzentrieren und in deren Geist versuchen, weiterhin den von Jesus Christus gebo-
tenen Dienst zur Uberwindung der Spaltungen in der Christenheit zu tun. Sie bekrif-
tigt erneut ihre eucharistische Gastfreundschaft und setzt ihr Bemiihen fort, daB die
romisch-katholische Kirche auch ihrerseits zu pastoralen Regeln findet, die alle
Christen einbezieht, wenn die Eucharistie die eine Kirche Jesu Christi aufbaut (50,
auch 46).

Die ,Einheit in Vielfalt* braucht weiter kriftige Unterstiitzung, denn ,,was uns
verbindet, ist viel stérker als das, was uns trennt” (20). Die Enzyklika des Papstes
bleibt dazu den Glidubigen jedoch einiges schuldig.
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Spiritueller Reichtum und strukturierte Gemeinschaft

Der Zentralausschu} des ORK tagte in Genf
(14.-22.9.1995)

Terry McArthur ist so etwas wie der ,,Vorsinger* des Okumenischen Rates der
Kirchen. Nie erlahmend in seinem begeisternden Schwung reilit er die gottesdienst-
liche Gemeinde jeden Morgen bei der Andacht des Zentralausschusses mit. Dabei
schopft er aus dem unermeBlichen Schatz von Liedern, Chorilen und Chorus-
sen, meditativen Texten und Gebeten der 6kumenischen Familie. Nirgends sonst
withrend der Sitzungen des Zentralausschusses kommt die Einheit in der Vielfalt der
Okumenischen Bewegung so klar und iiberzeugend zum Ausdruck wie im gemein-
samen Gebet, im Horen auf biblische Texte und im Lob Gottes, immer in den vielen
Sprachen aus den jetzt 333 Mitgliedskirchen des ORK. Das kiirzlich erschienene
internationale 6kumenische Liederbuch ,, Thuma Mina“ (herausgegeben von der
Basler Mission und dem Evangelischen Missionswerk in Deutschland, Hamburg)
spiegelt etwas wider vom spirituellen Reichtum der weltweiten Kirche Jesu Christi
und 1dBt diesen Reichtum im ,,Singen mit den Partnerkirchen laut und horbar wer-
den.

Neun neue Mitgliedskirchen wurden aufgenommen, etwa die Native Baptist
Church in Kamerun, die nicht ohne Stolz darauf verweist, daf} sie die &lteste Kirche
in diesem afrikanischen Land ist, zuriickgehend auf erste Anfinge der Baptisten im
Jahr 1846, also 150 Jahre alt im nichsten Jahr. Ernsthaft wurde die Frage gestellt, ob
der ORK weiterhin Mitgliedskirchen aufnehmen kénne, ob es nicht auch in der Zahl
eine Grenze geben miisse. Aber mit welchem Recht konnten die bisherigen Kirchen
im ORK anderen Kirchen ihren Beitrittswunsch verweigern? Ich denke dabei an die
Freude der Delegation des indonesischen Kirchenrates iiber die Aufnahme der
..Christlichen Kirche von Ost-Timor*, als ich sie wenige Tage nach der Sitzung des
Zentralausschusses in Stuttgart traf.

Ganz sicher stellt jede Aufnahme neuer Mitgliedskirchen die Frage nach der Arbeits-
fihigkeit des ORK. Daran muB stindig gearbeitet werden. Dies zeigt sich auch in
den Vorbereitungen fiir die nidchste Vollversammlung 1998 in Harare/Zimbabwe.
Und es zeigt sich in den Uberlegungen, wie verpflichtend Mitgliedschaft im ORK
gesehen wird. Die Tatsache, dal viele Kirchen ihren auch kleinen Mitgliedsbeitrag
nicht {iberweisen, ist nicht nur betriiblich, sondern wird auf die Dauer der Gemein-
schaft Schaden zufiigen. Deshalb wurde vorgeschlagen, in die Satzung folgenden
Satz aufzunehmen: ,Jede Mitgliedskirche leistet einen jdhrlichen Beitrag zum all-
gemeinen Haushalt des Rates. Die Beitragshohe wird in Absprache mit der Kirche
und dem Rat festgelegt und regelmaBig tberpriift.” Ist dies nicht durchzusetzen,
mub sich der Zentralausschufy Konsequenzen iiberlegen. Die Frage blieb offen, wie
diese aussehen konnten!

Fiir die deutsche Delegation war noch wichtig, daf die Landeskirche Schaum-
burg-Lippe, ein Griindungsmitglied des ORK, die 1978 wegen des Rassismus-Pro-
gramms ihre Mitgliedschaft suspendiert hatte, im Juni 1994 beschlossen hat, ihre
Mitgliedschaft im ORK wieder aufzunehmen. Der Zentralausschuf nahm dies zur
Kenntnis.
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GewiB, die diesjihrige Sitzung des Zentralausschusses war eher niichtern, ver-
glichen mit der Begeisterung, die die letzte Sitzung in Johannesburg getragen hat,
der ersten nach Jahrzehnten zusammen mit den siidafrikanischen Kirchen und auf
siidafrikanischem Boden. Die Freude, sich wieder ohne Angst treffen, ohne Ein-
schrinkungen miteinander reden und beraten zu konnen, war damals iiberwiltigend.
Insofern ist der — aus finanziellen Griinden verstidndliche — BeschluB, als Zentral-
ausschuB vor Harare nur noch in Genf zusammenzukommen, ein Verlust. Fiir eine
Gemeinschaft von Kirchen ist das Zusammenkommen an Ort und Stelle, mit den
Menschen und Christen in ihrer Kultur, ihrem Sprachbereich, im Umfeld ihrer Ge-
schichte und Tradition, konstitutiv und durch nichts ersetzbar.

Der Bericht von Frank Chikane, dem fritheren Generalsekretir des Siidafrikani-
schen Kirchenrates, hat die Erinnerung an die Sitzung im vergangenen Jahr wieder
aufleben lassen, aber gleichzeitig auch darauf aufmerksam gemacht, daf3 es nicht
einfach ist, die Konsequenzen aus der Uberwindung der Apartheid zu ziehen (,,Die
Apartheid ist vorbei, aber ihr Gebéude steht noch* und ,,Wir konzentrieren uns auf
den Sieg, nicht auf das, was der Sieg fiir uns bedeutet). Und er wies darauf hin, daf3
Rassismus eine internationale Angelegenheit ist, mit der viel schwerer umzugehen
ist, als bisher mit der Apartheid in Siidafrika (,.Es ist schwieriger, mit dem Rassis-
mus umzugehen, wo du bist, als frither uns in Siidafrika zu unterstiitzen®).

So war denn auch die Frage immer wieder zu horen, was aus dem ,,Programm zur
Uberwindung von Gewalt* geworden sei, das mit so groBer Uberzeugung in Johan-
nesburg beschlossen worden war. Da fehlen noch die iiberzeugenden Antworten, vor
allem konkrete Modelle und praktische Schritte, die fiir unsere Gemeinden erkléren
und plastisch darstellen, was es heift, fiir den Frieden, den Schalom, sich einzuset-
zen statt fiir Kriege zu riisten. Zu Recht wurde gefragt, ob es richtig sei, sich nur auf
.kriegerische Gewalt zu konzentrieren” und dadurch andere Bereiche wie Familie
oder Fremde oder auch die Situation von Minorititskirchen auszulassen. Es fehlt
dem Programm noch eine klare Zielsetzung. Im SchluBbericht wurde deshalb vom
Zentralausschuff angenommen, daf das Thema ,,Uberwindung von Gewalt* in allen
Einheiten des ORK einen deutlichen Arbeitsschwerpunkt bilden solle.

Wiirde also im Blick auf den Krieg im ehemaligen Jugoslawien ein klares Wort
des Zentralausschusses moglich sein? Oder war es iiberfliissig, angesichts so vieler
schon geduBerter Worte? Mir schien angebracht, wenigstens dafiir zu werben, daB
wir als Kirchen fiir die Opfer des Krieges auch weiterhin alles tun, was irgend mog-
lich ist, gerade dann, wenn das Gesprich mit den betroffenen Kirchen fast unmég-
lich zu sein scheint. Wiirden die Orthodoxen fordern, die Bombenangriffe der NATO
zu verurteilen, iiber die niemand gliicklich sein kann und die doch unumginglich
geworden sind, um iiberhaupt eine Anderung zu erreichen? Wiirde die serbisch-
orthodoxe Kirche beim Namen genannt werden? Im AbschluBbericht werden keine
Namen genannt. ,,Jede Kirche sollte ganz besonders wachsam sein bei Unrecht und
Gewalt, fiir die politische, militdrische und wirtschaftliche Krifte ihrer eigenen
Gesellschaft verantwortlich sind.* Offen blieb, wie ,.die rechte Beziehung zwischen
Kirche, Staat, Nation und Volk* zu finden ist. Klar festgestellt wurde: ,,Die stark
nationalistische Grundhaltung einiger Kirchenfiihrer hat allerdings die Spannungen
zwischen den Gemeinschaften verstirkt und zu Kontroversen innerhalb der grofe-
ren okumenischen Gemeinschaft gefiihrt.” Wichtig scheint mir auch in der Stellung-
nahme die Aussage: ,,Das Zeugnis der Kirchen beschrinkt sich in dieser tragischen
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Situation nicht auf die offiziellen Stellungnahmen der Kirchenfiihrer. Wir begegnen
ihm auch in den Initiativen lokaler 6kumenischer, interreligioser und hiufig multi-
ethnischer Gruppen, die die Hoffnung auf Frieden und Versthnung im gesamten
Konfliktgebiet und dariiber hinaus aufrechterhalten. (Siche dazu S. 5111f.) Alle Kir-
chen miissen ,,die unmenschliche Praxis der ethnischen Sduberung® einhellig verur-
teilen. Sie blockiert alle Versuche, in unserer Gesellschaft allméhlich zu lernen und
einzuiiben, wie verschiedene ,[Ethnien* zusammenleben koénnen. Dies wird in
Zukunft der Normalfall einer Gesellschaft in allen Teilen der Welt sein.

Sehr viel einiger war sich der ZentralausschuB} in der Verurteilung der Atomtests
Chinas und Frankreichs. Der Prisident des Kirchenrats Polynesiens, Pfarrer Jacques
Ihdrai aus Tahiti, berichtete selbst dem Zentralausschufl. ,,Menschen im Pazifik
sehen die Dinge anders als die Menschen in Frankreich. Fiir uns ist dies Gewalt.*
Die Zerstorungen in Papete durch die protestierende Menschenmenge verurteilte
auch Thdrai. Aber er sagte auch: ,,Den Flughafen kann man wieder aufbauen, nicht
so die Trauer und den Schmerz. Wihrend die polynesische Delegation mit Frank-
reichs Prisidenten Chirac in Paris ein Gesprich fithrte mit der Hoffnung, ,,jede Ent-
scheidung kann zuriickgenommen werden®, versammelten sich die Mitglieder des
Zentralausschusses vor dem Gebdude der Vereinten Nationen. Prdsidenten und
Generalsekretir iiberbrachten eine Botschaft des ORK.

,.Beziehungen stirken®, das war der erste Schwerpunkt im Bericht des General-
sekretdrs Konrad Raiser. Mit Besuchen bei den Partnerkirchen versucht er, dies zu
tun. Der Besuch im Vatikan gehort dazu, auch wenn Raiser feststellt: ,,Die grund-
legende Asymmetrie zwischen der romisch-katholischen Kirche und dem ORK,
zwei christlichen Weltgemeinschaften von sehr unterschiedlicher Natur, muf aner-
kannt und respektiert werden.* Die kurz nach dem Besuch veroffentlichte Enzyklika
.Ut unum sint* wird im Bericht positiv bewertet, auch wenn Raiser am Schluf niich-
tern sagt, wir miifiten ,,doch auch einen Sinn fiir die Realititen bewahren. Und den-
noch, wenn alle Kirchenfiihrer/innen der Mitgliedskirchen des ORK, alle romisch-
katholischen Bischofe und alle Dikasterien des Vatikans sich die Lehre des Papstes
zu Herzen nehmen und entsprechend handeln wiirden, dann wiire die 6kumenische
Wirklichkeit sehr viel anders als sie es heute ist.”

Enttduschend wenige Mitgliedskirchen hatten auf den vom Generalsekretir ange-
regten Studien- und Konsultationsprozel unter dem Titel ,,Ein gemeinsames Ver-
stindnis und eine gemeinsame Vision des ORK* reagiert. Dabei denkt Konrad
Raiser daran, bei der nédchsten Vollversammlung als Hohepunkt eine ,,Charta“ vor-
zulegen. Sie konnte ,,sowohl eine Erkldrung zur gemeinsamen 6kumenischen Per-
spektive und Ausrichtung als auch eine Einladung an die Kirchen enthalten, sich an
der Schwelle des neuen Jahrtausends durch ihre Delegierten in einem feierlichen Akt
neu zur dkumenischen Bewegung zu bekennen.” Alle Partner in der 6kumenischen
Bewegung sind neu herausgefordert. Diese Bewegung, in der ,.der ORK nach wie
vor das umfassendste 6kumenische Organ auf weltweiter Ebene** ist, ist zu einem
»polyzentrischen Netzwerk* geworden, ,,und der ORK kann und sollte nicht fiir sich
beanspruchen, daB er ihr Hauptzentrum ist.” Raiser denkt an die Kirchen, die nicht
zum ORK gehoren, an die konfessionellen Weltbiinde, an die vielen bilateralen Dia-
loge in den letzten Jahrzehnten. Es ist ein weites Spektrum im Blick auf unter-
schiedliche Verstindnisse hinsichtlich der Ziele und Methoden, auch wenn ,.ihre
Einheit in Jesus Christus als ihrem einzigen ,Zentrum* begriindet* ist und ,,durch das
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lebendige Vertrauen in die Gegenwart des Heiligen Geistes gestirkt™ wird. Raiser
denkt aber dariiber hinaus, indem er den ORK in doppelter Weise sieht, einmal als
,,Gemeinschaft von Kirchen® und zum anderen als ,,Instrument der 6kumenischen
Bewegung*.

Ich finde, die damit zum Ausdruck kommende Bescheidenheit stehe dem ORK gut
an. Und die Frage, wie viele ,,Vollversammlungen® so vieler Organisationen wir uns
noch leisten kdnnen, wie sie in den nidchsten Jahren stattfinden werden, muf3 immer
dringlicher gestellt werden. Nur bleibt ungekldrt, wie eine ,,zweite Kammer* oder
ein ,,Forum®, wie Raiser vorschlidgt, arbeiten konnten, ob Formen gemeinsamer Pro-
gramme gefunden werden konnten, was diese ,Erweiterung® fiir das Selbstver-
stindnis des ORK bedeutet. Raiser hat so die eigene Institution herausgefordert.

Immerhin wurde wihrend der Tage in Genf ,ACT = Action by Churches
Together” vorgestellt, die nun ganz enge Zusammenarbeit zwischen ORK und
Lutherischem Weltbund in der Katastrophenhilfe. Ein Schritt, der ldngst iiberfillig
war, so meine ich, und hoffentlich ein erster Schritt, dem in anderen Bereichen wei-
tere bald folgen werden.

Der Vorsitzende des Zentralausschusses, seit einigen Monaten als Aram I,
,»Catholicos de la Grande Maison de Cilicie Antelias im Libanon®, legte in seinem
Bericht das Schwergewicht auf ,,die Frage von Evangelium und Kultur® als einem
alten 6kumenischen Anliegen. Ging es frither darum, ,,wie das Evangelium in Bezie-
hung zur Kultur gesetzt werden kann®, so ist heute danach zu fragen, ,,wie die Kul-
turen befreit, verwandelt und umorientiert werden konnen.* Aram I. warnte vor einer
»globalen Mono-Kultur®, vor der ,,Vorherrschaft einer Kultur®, die er als ,.ein Pro-
dukt der westlichen Kultur” bezeichnete. ,,Einziger WertmaBstab ist das Wachstum,
das auf Kosten der Menschenwiirde und der Bewahrung der Schipfung geht. Das
Evangelium aber ,,verwirft kulturelle Uberheblichkeit und jede Hierarchie der Kul-
turen®, und es ist zugleich eine einigende Kraft inmitten aller kulturellen Vielfalt.
Die einseitige Kritik an der westlichen Kultur blieb nicht unwidersprochen. Auch fiir
den Westen gilt, dal das Evangelium die westliche Kultur bejaht und gleichzeitig
kritisch beurteilt. Das weill wohl auch Aram I., wenn er in der Diskussion sagen
konnte: ,,Meine eigene (armenische) Kirche hat tiberlebt wegen ihrer Kultur®.

Mit diesem Thema hatte der Vorsitzende des Zentralausschusses auf das Thema
der nichsten Weltmissionskonferenz in Salvador/Brasilien im November 1996 hin-
gewiesen, die unter demselben Thema steht ,.Zu einer Hoffnung berufen: das Evan-
gelium in verschiedenen Kulturen®. Zwei Erkldrungen sollen im Gespridch mit den
Mitgliedskirchen diese Konferenz vorbereiten. Die Einheit IT beschiiftigte sich mit
ersten Gedanken zu diesen beiden Papieren. Einmal geht es um eine ,,neue Er-
kldrung zu Mission und Evangelisation®, die die Erklarung von 1982 nicht einfach
fortfithren, sondern fiir die heutige Zeit neu formulieren soll. Ein Entwurf soll in
Salvador vorliegen und in Harare verabschiedet werden. Eine zweite ,,Erklarung
zum gemeinsamen Zeugnis™ ist schon etwas weiter fortgeschritten. Durch sie sollen
»verantwortliche Beziehungen in der Mission gefordert und Proselytismus® unter-
bunden werden. Immer wieder war dieses Stichwort AnlaB fiir deutliche Anfragen
von orthodoxer Seite.

Die ersten Vorbereitungen fiir Harare brachten eine wichtige Diskussion in Gang.
Der AusschuB fiir Gottesdienst hatte vorgeschlagen, bei der Vollversammlung ganz
auf die Feier des Abendmahls zu verzichten. Grund dafiir waren die enttduschenden
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Erfahrungen in Canberra, vielen noch sehr deutlich in Erinnerung. Der Vorschlag
stieB auf groBen Widerstand im ZentralausschuB, nicht freilich auf orthodoxer Seite.
Das Abendmahl einfach auszulassen, wird als falsches Signal verstanden, als ,,Zei-
chen der Resignation* (Margot KdBmann). ,,Der Schmerz der Trennung im Abend-
mahl und die Einheit in der Taufe miissen sichtbar werden, Einheit und Trennung zur
selben Zeit*, so eine Aussage von Anna Marie Aagaard. Etwas pragmatischer for-
mulierte Tungane Williams aus Polynesien: ,.Zwei Tische sind einander néher als gar
keiner*. Der Gottesdienstausschuf muf diese Frage noch einmal aufnehmen und
kommt hoffentlich zu einer anderen Losung.

Es fehlt nicht an Spannungen im Zentralausschufl, auch nicht zwischen den Ein-
heiten. Das zeigt etwa die Diskussion um Bossey, das jetzt dem Generalsekretariat
zugeordnet wird, bisher gehorte es zur Einheit I. Es gibt eine Menge ungeldster Fra-
gen und Probleme zwischen den Mitgliedskirchen. Der Stoff zur Diskussion geht
dem ORK nicht aus. Gibt es eine Vision fiir das nichste Jahrhundert bzw. Jahrtau-
send? Niemand wagt, sie vorauszusagen. Aber daf Kirchen zusammenkommen,
offen miteinander reden, von ihren Schwierigkeiten und guten Erfahrungen erziihlen
und nach dem Ergehen der anderen fragen, das ist unaufgebbar in der einen Kirche
Jesu Christi. Viele Probleme haben weltweite AusmaBe angenommen und miissen
global angegangen werden. Die Kirche ist die ,,globale Grofe* schlechthin und kann
sich deshalb nicht heraushalten aus den Fragen dieser Welt. Das machte einer der
alten Okumeniker mit seinem Vortrag deutlich, M. M. Thomas, fast 90 Jahre alt, aber
noch immer engagiert und mitreiend.

Die Gemeinschaft dieser weltweiten Kirche zehn Tage lang wieder miterlebt zu
haben, lieB mich fréhlich in meine Kirche zuriickkehren. T

Missionarische Erneuerung der Kirchen in RuBland

Perspektiven einer Tagung des Orthodoxen Institutes
fiir Missiologie, Okumene und
Neuere Religiose Bewegungen in St. Petersburg

Eine bemerkenswerte Premiere bildete die Okumenische Konsultation, zu der
vom 27. bis 30. Mirz 1995 auf Einladung des Orthodoxen Institutes fiir Missiologie,
Okumenismus und Neue Religitse Bewegungen insgesamt 63 Vertreter/innen ver-
schiedener christlicher Konfessionen in der 5-Millionen-Stadt St. Petersburg zusam-
menkamen:

Unter dem Thema ,,Was heiBt heute in RuBland: Missionarische Kirche sein?*
kamen zum ersten Mal Vertreter der russisch-orthodoxen Kirche mit Vertretern
protestantischer, katholischer und freikirchlicher Tradition zusammen, um gemein-
sam tiber neue Herausforderungen und gemeinsame Strategien in der Wahrnehmung
des missionarischen Auftrags in der russischen Gesellschaft zu beraten.

Die unter Federfilhrung von Prof. Vladimir Fedorov zustandegekommene Kon-
sultation war das erste gesamtokumenische Forum christlicher Kirchen in RuBland
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iiberhaupt. Die 6kumenische Offnung und Kooperationsbereitschaft der verschiede-
nen christlichen Konfessionen ist an keinem anderen Ort RuBlands so weit vor-
angeschritten wie in St. Petersburg. Zu Recht wird diese Tagung als ein Griindungs-
impuls einer Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen bzw. eines Okumenischen
Christenrats in St. Petersburg angesehen werden kdnnen, obgleich bis zu verbind-
lichen Kooperationsstrukturen noch ein weiter Weg zuriickgelegt werden mul.

Die Tagung bildete ein erstes Glied und Beispiel in einer Kette von regionalen
Konsultationen, die im Rahmen des ORK—Studienprozesses iiber ,,Missionarische
Gemeinden im sékularisierten Europa® von der ,Europidischen Koordinierungs-
gruppe fiir Missionarische Erneuerung™ angeregt und begleitet werden. Die Grund-
gedanken dieses ©kumenisch-missionarischen Erneuerungsprozesses haben die
St. Petersburger Tagung nachdriicklich gepriigt. Die intensive Teilnahme der Ge-
meinde, der lebendige Erfahrungsaustausch und ein offener Brief an alle christlichen
Gemeinden in St. Petersburg waren dafiir deutliche Signale.

Die Tagung war zudem die erste groBere offentliche Tagung des Orthodoxen Insti-
tutes fiir Missiologie, Okumenismus und Neue Religitse Bewegungen und gab Ein-
blick in die erstaunliche Aufbauarbeit, die in den letzten drei Jahren im Bereich einer
freien missions- und okumene-theologischen Forschungs- und Bildungsarbeit in
St. Petersburg geleistet wurde und jetzt erste Friichte trégt.

L. Erneuerung christlicher Bildungsarbeit und theologischer Aus- und Fortbildung

Fiir den westlichen Beobachter beeindruckend waren die Hoffnung und Energie,
die auf eine Erneuerung der intellektuellen, der moralischen und der spirituellen
Bildungsarbeit der Kirchen gesetzt und verwandt werden. Eine Hauptantwort der
Kirchen auf 70 Jahre ideologische Bevormundung, auf moralische Verwiistung in
der Gesellschaft und auf weitverbreitete Orientierungslosigkeit mufB in der Konzen-
tration auf die Bildungsarbeit der Kirchen bestehen. Die tkonomische und soziale
Rekonstruktion RuBlands muf} mit einer spirituellen und intellektuellen Rekonstruk-
tion der Menschen, eines christlichen WertbewuBtseins und eines neuen kulturellen
Gedéchtnisses einhergehen, das dem vordringenden westlichen Materialismus nicht
einfach widerstandslos gegeniibersteht. Was sich dazu in St. Petersburg an Bildungs-
interesse und -willen einer neuen Generation selbstbewufiter orthodoxer Laien
zeigte, war ebenso tiberwiltigend wie die Leidenschaft einer christlich-intellektuel-
len Elite, die ihr Bildungsprogramm mit gezielten Schritten einer Renaissance der
philosophischen und theologischen Traditionen aus vorrevolutiondrer Zeit, einer
vorbehaltlosen Offenheit zu interkonfessioneller Kooperation und zum Dialog mit
westlichen Traditionen verbindet und auch vor deutlicher Kritik an fundamentalisti-
schen Tendenzen innerhalb der eigenen Kirche nicht zuriickschreckt. Ein wichtiger
Sammlungs- und Biindelungsort dieser christlich-intellektuellen Erneuerungsbewe-
gung ist das Netzwerk von Theologen und anderen Wissenschaftlern, das sich seit
1989 rings um das ,,Russisch-Christliche Institut™ am Voznesensky Prospekt gebil-
det hat (damals noch mit dem Namen ,,Vysscheje Gumanitarneje Kursy* und 1991
schon als RCI). Es ist die erste in St. Petersburg zugelassene Bildungseinrichtung in
nicht-staatlicher Tridgerschaft, die theologische, historische und philosophische Stu-
dienprogramme auf universitirem Niveau anbietet. Gegeniiber der kirchlichen Aus-
bildung besteht der wesentliche Unterschied, dal die Kurse am Russisch-Christ-
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lichen Institut offen, d.h. ohne geschlechtliche und konfessionelle Differenzierung
angeboten werden und ein solides kirchliches Grundwissen auflerhalb des priester-
lichen oder ménchischen Bildungsweges erméglichen. Das Russisch-Christliche In-
stitut unterhilt ein eigenes Publikationsprogramm, in dem — unter z.T. entsagungs-
vollen Bedingungen — neue Einfiihrungswerke in die orthodoxe und russisch-
philosophische Tradition vorgelegt werden. Ein breiter, historisch-philosophischer
Bildungsansatz auf einem Okumenisch-kirchlichen Fundament ist magebend fiir
die Gestaltung des fiinfjahrigen Curriculums. Andrang und Arbeitseinsatz der ca.
500 Studierenden, die hohe Kursgebiihren bezahlen sowie zumeist 1 bis 2 berufliche
Titigkeiten neben dem (Abend-)Studium durchfithren miissen, sind beachtlich.
Innerhalb des juristischen Rahmens des Russisch-Christlichen Institutes, dessen
Arbeit durch den Rektor Prof. Dimitry Burslaka eindrucksvoll vorgestellt wurde,
arbeiten drei andere Institute, die fiir die interkonfessionelle Kooperation in
St. Petersburg eine zentrale Bedeutung behalten werden: Das ,,.Department of Theo-
logy and Religious Pedagogies®, das Ausbildungsprogramme fiir Religionspéddago-
gik und Erwachsenenbildung durchfiihrt und neu zu entwerfen versucht; das ,,Inter-
disciplinary Christian Research Center for the Study of New Religious Movements®,
das an der Zusammenstellung von Daten und Informationen fiir ein Lexikon der
Religionsgemeinschaften im Raum St. Petersburg arbeitet (Dr. Andrey Tchichov);
sowie das Orthodoxe Institut fiir das Studium der Missiologie, Okumene und Neuer
Religioser Bewegungen (OIMEN), das als treibende Kraft bei der Weiterentwick-
lung einer orthodoxen Missiologie und einer 6kumenischen Infrastruktur fiir eine
gemeinsame missionarische Verantwortung angesehen werden kann.

Daneben wurden in St. Petersburg fast alle neuen konfessionellen Ausbildungs-
stitten vorgestellt, darunter zwei lutherische Hochschulen, ein katholisches College
und weitere spezielle Ausbildungsorte. Dazu gibt es noch zwei orthodoxe private
Hochschulen, die hoffentlich in Zukunft auch mitarbeiten werden. Ein Kernpunkt
des neuen orthodoxen und interkulturellen Bildungsenthusiasmus ist die Vision
eines neuen christlich-humanistischen Ethos, das im Begriff der ,,prosveschenje™
(= christian enlightenment) seinen Ausdruck findet. Licht in die Dunkelheit zu brin-
gen, auf eine neve christliche Aufkldrung hinzuwirken, in der — anders als in der
westeuropdischen Geschichte — christliche Tradition und Aufklirung keine
Gegensitze sind, darin besteht ein wesentliches Ziel (wegen der religitsen Kon-
notationen des Begriffs wurde das Bildungsministerium interessanterweise von
»department of prosveschenje” in ,,department of education” umbenannt).

II. Erneuerung eines missionarischen Selbstverstindnisses von
Gemeinde und Kirche

Im Mittelpunkt des ersten Konferenztages stand ein Austausch iiber die ver-
schiedenen Ansitze eines missionarischen Selbstverstindnisses von Kirche.

Es gibt bisher nur ein ,lehramtliches* Dokument der ROK iiber Mission. Beim
Bischofskonzil im Dezember 1994 wurde unter fiinf Dokumenten auch eine Bot-
schaft liber Missionstitigkeit formuliert. Das Bischofskonzil erklirte u.a.: ,,Es soll
die Einrichtung missionarischer Strukturen angeregt werden ...“. Gleichwohl ist
unrichtig, da3 die ROK im wesentlichen eine auf sich konzentrierte, liturgische Kir-
che und keine missionarische Kirche sei — so hob Vladimir Fedorov hervor. Histo-
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risch hat die ROK auch in der AuBeren Mission (in Sibirien und in asiatischen Lan-
dern) wichtige Erfahrungen beizutragen, zum anderen ist ihr Uberleben in den Jahr-
zehnten des Sowjetimperiums selbst ein missionarisches Faktum. Heute liegt der
ganze Akzent auf der Inneren Mission, dem Neuaufbau von Gemeinde, der Kate-
chese, dem Taufunterricht sowie einem Aufbau des gesellschaftsbezogenen Zeug-
nisses und Dienstes der Kirche. Eine Schliisselrolle bei der Wahrnehmung des mis-
sionarischen Auftrages haben neben den Bildungseinrichtungen die ,,religious socie-
ties*, Bruder- und Schwesternschaften, die sich einem bestimmten Auftrag ver-
pflichtet wissen, und auch die Kldster, die — so ein orthodoxes Votum — als ein Biin-
delungsort und Konzentrationspunkt missionarischer und spiritueller Energien ver-
standen werden kdnnen.

Es waren aber weniger die Inhalte, sondern der Zusammenhang, in dem und von
wem die Elementarbausteine eines oOkumenischen Missionsverstdndnisses in
St. Petersburg geduBert wurden, der diesen ersten interkonfessionellen Dialog tiber
das Missionsverstandnis in RuBland kennzeichnete. Erst in diesem Zusammenhang
werden die Merkmale und Voraussetzungen des beginnenden missionstheologischen
Gesprichs in RuBland deutlich:

— Uber sieben Jahrzehnte lang war es fast allen Kirchen, vor allem den Minder-
heitskirchen verboten, iiberhaupt irgendeine offene Missionstitigkeit auszuiiben.

— Plotzlich stehen im Grunde alle historischen christlichen Kirchen RufBllands —
mitten in einer ohnehin kriftezehrenden eigenen Rekonstruktionsphase — vor der
analogielosen missionarischen Grundsituation, daB in weiten Teilen der Bevol-
kerung auch nicht an kleinste Reste einer christlichen Traditionsprigung mehr
anzukniipfen und Worte wie ,,Gebet", ,Jesus®, ,,Kreuz" vom Elementarsten her
neu durchzubuchstabieren und zu erkldren sind.

— Gleichzeitig gab es noch nie in der Geschichte so viele ausldndische Missionare
und Evangelisten auf russischem Boden wie in der Gegenwart. Noch bevor die
historischen Kirchen Atem schopfen konnten, wurden deshalb Begriffe wie
~Mission“ und ,,Evangelisation* in der Offentlichkeit durch Reprisentanten sehr
heterogener Gruppierungen gepréigt, was ein genuines Missionsverstindnis nur
um so notwendiger machte.

— Freilich blieben die missionstheologischen Unterschiede in den verschiedenen
konfessionellen Traditionen deutlich spiirbar, ob zwischen baptistischen und
orthodoxen oder zwischen den verschiedenen lutherischen Kirchen in St. Peters-
burg (Deutsch-lutherische Kirche, Ingrian Church). Das Eis ist noch diinn, auf
dem sich das Gespriach bewegt. Aber wichtiger als ein vollstindiger Konsens war
das zustandegekommene Gespriich und der ausdriickliche Verzicht auf einen stra-
tegischen Proselytismus, d.h. einen Verzicht auf missionarische Beeinflussung
von Gliedern anderer Kirchen, die in einer lebendigen christlichen Tradition ver-
wurzelt sind. Das ausdriickliche Schuldbekenntnis eines anwesenden amerikani-
schen Missionars, in seiner Anfangszeit in St. Petersburg anderen Kirchen mit
Ignoranz und geistlichem Hochmut begegnet zu sein, um dann durch orthodoxe
Freundschaften eines Besseren belehrt zu werden, war ein eindrucksvolles Signal
dafiir, wieviel in diesem Bereich noch zu lernen ist. Erst im Klima des Vertrauens
kann {iber praktische pastorale Fragen gesprochen werden, wie z.B. iiber das von
Bischof Kretschmar vorgetragene Problem, daBl nach dem Ende lutherischer
Gottesdienste in den dreiBiger und vierziger Jahren in vielen russischen Regio-
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nen versprengte lutherische Christen Zuflucht und Schutz in orthodoxen
Gemeinden suchten und fiir diese ,,Gastgemeinden® sehr dankbar waren, jetzt
aber zum Teil wieder in neue lutherische Gemeinden hineindringten. Die Frei-
heit individueller Gewissensentscheidung, so war die Auffassung, sollte hier
ohne Gefahr einer konfessionellen Krinkung geachtet werden.

Ein Thema fiir sich wire das Verhiltnis von Mission, ethnischer und konfessionel-
ler Identitdt bzw. Evangelium und Kultur(en) im russischen Kontext: Innerhalb der
ELKRAS tendieren ostliche Gemeinden zum Festhalten an der deutschen Sprache,
westliche Gemeinden zu einer Mischform oder zum Russischen. Sprachlich-ethni-
sche Minderheitsgruppen verlangen nach der Ausbildung von ethnischen Mino-
ritdtskirchen. Auch St. Petersburg wird zu einem melting pot und Zielpunkt von
Migrationsstromen. — Eine Schliisselaufgabe bildet die Erarbeitung einer oku-
menischen Bibeliibersetzung ins heutige Russisch (colloquial Russian), die von der
1994 gegriindeten Bibelgesellschaft in St. Petersburg vorangetrieben wird.

1. Neuansditze im diakonischen Handeln und Anfiinge
okumenisch-diakonischer Kooperation

Einen wichtigen Stellenwert hatte die Vorstellung neuer diakonischer Ansitze in
den verschiedenen Kirchen. Prof. Andrey Chichov stellte eindriicklich vor, daf} es
selbst in der stalinistischen Zeit immer noch in kleinem Rahmen Ansitze zu karita-
tiver Arbeit (vor allem in der ROK) gegeben habe, daf ein neuer Spielraum fiir Dia-
konie aber erst seit den Millenniumsfeierlichkeiten (1988) spiirbar wurde. Entschei-
dende AnstoBe zur Erneuerung diakonischer Arbeit kamen z.B. durch Partner-
schaftsbesuche in Seattle/USA. In die theologische Ausbildung der Priesterkandi-
daten wurde ein Diakonieseminar und -praktikum eingebaut. Diakonisches Engage-
ment mufl z.T. gegen den Widerstand oder das Unverstiindnis lokaler Priester er-
kdampft werden, da sich viele damit als tiberfordert empfinden. Hauptarbeitsfelder
sind gegenwiirtig die Arbeit mit Obdachlosen (vor allem durch Arbeitslosigkeit und
Migration eine wachsende Zahl), die Betreuung von Kinder- und Waisenheimen,
Gefdngnisseelsorge und pastoraler Dienst unter Soldaten in der Armee. Die vorge-
tragenen Schilderungen i{iber Hunger, Verwahrlosung und Kriminalitit unter
Stralenkindern und Waisen, bei alten Menschen oder in den Strafkolonien, die
draufien auf dem Land liegen, erinnerten an Zeiten des 19. Jahrhunderts, die abso-
lute institutionelle Ungesichertheit und der oft von ehrenamtlichen Laien gepriigte
Pioniercharakter vieler diakonischer Einzelprojekte erinnerte an die Anfinge der
Inneren Mission in Deutschland. Eine Schliisselrolle beim Aufbau von Be-
suchsdiensten in Kinderheimen oder Gefingnissen spielen wieder ,religious so-
cieties®, freiwillige, aufgabenorientierte Assoziationen von Laien. Doch viele hoff-
nungsvolle Anfinge wirken wie ein Kampf gegen Windmiihlenfliigel, da die Sozial-
ausgaben von Staat und Kommunen radikal gekiirzt wurden und Geld an allen
Enden fehlt. Vielerorts ndhrt ein zunehmend explosiver werdendes soziales Klima
faschistisch-nationalistische Tendenzen, vor denen vor allem junge Teilnehmer/in-
nen warnten. Auf der anderen Seite gibt es einen bemerkenswerten diakonischen
Einfallsreichtum (von der Ikonenwerkstatt im Gefingnis zum Kartoffelanbauprojekt
von orthodoxer Akademie und christlicher Universitt).
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Bemerkenswert viele junge, hochmotivierte Leute engagieren sich in ckumeni-
schen Hilfsorganisationen (z.B. Jugendorganisation Dorcas Aid International, die
ebenfalls westliche Unterstiitzung sucht). Die bisher einzige verbindliche 6kumeni-
sche Struktur in der Stadt bildet der vor kurzem gegriindete 6kumenisch-diakonische
Rat (Ecumenical Diaconical Council), der sich aus einem interkonfessionellen Ver-
teilungsausschub fiir Lebensmittelpakete entwickelte und mit skandinavischer und
deutscher Hilfe in ein eigenstindiges Hilfskomitee verwandelt wurde. Im Zentrum
seiner Aufgaben steht jetzt die Hilfe fiir Straenkinder in St. Petersburg und fiir
ca. 10 Kinder-/Waisenheime. Bemerkenswert ist, dall die kommunalen Behorden
plotzlich ein starkes Interesse an einer Kooperation mit diesem 0kumenisch-diakoni-
schen Kooperationsrat hatten und seine Hilfe vor allem bei der psychisch-mora-
lischen Begleitung dieser Kinder erbaten. Weil ein groer Mangel an Qualifikations-
kursen fiir diakonische Arbeit besteht, hat der Kooperationsrat sein Augenmerk vor
allem auch auf die Entwicklung neuer diakonischer Ausbildungsprogramme fiir
Laien gerichtet.

IV. Neue religiose Bewegungen und religioser Fundamentalismus
— pastorale, juristische und forschungsbezogene Herausforderungen

Einen breiten Raum nahm die Darstellung der immensen Vielfalt religidser Grup-
pierungen und Angebote aus Westeuropa/USA, aber auch Asien ein, die auf dem
groBen Markt St. Petersburg sich ihre Anteile sichern wollen. Beide, religitser Fun-
damentalismus und Neue Religiose Bewegungen (NRB) werden als potentiell zer-
storerische Bedrohung fiir die Einheit bzw. den Zusammenhalt der russischen Ge-
sellschaft verstanden. Nicht auf juristische Verbote (die bei der gegenwirtigen politi-
schen Orientierung ohnehin schwer durchsetzbar sind), sondern auf Informations-
arbeit, christliche Bildung und 6kumenische Kooperation in der Mission wird der
Akzent gelegt.

Das interdisziplindre christliche Zentrum fiir das Studium der NRBs arbeitet an
einer Erhebung aller religioser Gemeinschaften in St. Petersburg, die im Moment
mit einer Fragebogenaktion durchgefiihrt wird. Ein grofles Interesse besteht an
einem weiteren Austausch, auch an Publikations- und Datentransfer im Blick auf
NRB und religiosen Fundamentalismus mit westlichen Forschungseinrichtungen.

V. Schilufibemerkung

Die Konsultation hat viele hoffnungsvolle Ansitze deutlich gemacht und fiir den
Zusammenhang von missionarischer und 6kumenischer Erneuerung der Kirchen in
Rubland wichtige Impulse geliefert. Es wurde ein Fortsetzungsausschuff gegriindet,
der sich iiber die institutionelle Verbesserung der 6kumenischen und missionari-
schen Kooperation weiter Gedanken machen soll. Die Ansiitze dieses ,,Okumenis-
mus von unten” waren ebenso beeindruckend wie der Bildungshunger und -wille
einer neuen christlich-intellektuellen Elite, deren Neuaufbruch zu einem gesell-
schaftsbezogenen Zeugnis der Kirchen und einer demokratisch-moralischen Erneue-
rung der Gesellschatft (,,verantwortliche Gesellschaft™) viel mit der Aufbruchphase
der Nachkriegsjahre in der Okumene und in den deutschen Kirchen gemeinsam hat.
Auf dem Lernweg zu einer offenen, missionarischen und 6kumenischen Gestalt von
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Kirche und Gemeinde wird die Begleitung durch westliche Partnerkirchen wichtig
bleiben, auch wenn sich keine einzige der im westlichen Kontext gewonnenen Ant-
worten auf die unvergleichlich andere russische Situation einfach iibertragen laRt.
Ein aktuelles Beispiel war die kontrovers gefiihrte Debatte, ob die erfolgte Griin-
dung einer ,,Christlich-demokratischen Partei® in St. Petersburg eine sinnvolle und
legitime Wahrnehmung der Verantwortung in der Gesellschaft sei — was von der
Mehrheit der Teilnehmer/innen abgelehnt wurde.

Nach der Tagung erfolgten noch einige weitere neue Schritte in missionarischer
Richtung: Eine Woche spéter traf sich eine Gruppe von orthodoxen Jugendlichen,
um eine okumenische Perspektive ihrer Missionstitigkeit zu diskutieren. Es wurden
einige thematische Treffen (auch Sportkontakte) geplant unter dem gemeinsamen
Namen ,.Jugend in Mission*.

Am 19. April 1995 traf sich eine Gruppe von Mitgliedern der Tagung, um eine
Okumenische Koordinationsgruppe ,,Christliche Mission in St. Petersburg* zu griin-
den.Vertreter der katholischen, lutherischen (Deutsche Gemeinde und Ingrian-Kir-
che) und orthodoxen Kirche diskutierten ein gemeinsames Programm fiir das niich-
ste Halbjahr. Die interessantesten Projekte sind:

1) Gemeinsame katechetische Gruppen fiir Erwachsene (Adventszeit).

2) Vorbereitung eines okumenischen Kirchentages in St. Petersburg fiir 1997 (?)
,Christliche Tage in St. Petersburg*.

3) Einen Informationsrundbrief ,,Christliche Mission in St. Petersburg® zu schaffen
und zu publizieren.
Diese Aktivitidt muf} in der Anfangsphase noch vom Orthodoxen Institut fiir Mis-
siologie koordiniert werden. Aber wenn die Strukturen der Koordinationsgruppe
stark sind und finanzielle Unterstiitzung bekommen, dann iibernimmt sie die
Organisationsaktivitit.

4) 17. bis 19. April 1995 — Das Orthodoxe Institut fiir Missiologie hat die Inter-
nationale Konferenz ,,Religion und Nationalismus® organisiert.
Neun Professoren aus Déanemark, Deutschland und der Schweiz und neun Pro-
fessoren von RCI referierten zum Thema.

Ferner wurde ein Jahresprogramm fiir das Institut geplant. Das Thema ,,Religion
und Nationalismus* hat einen wichtigen missionarischen und dkumenischen Aspekt,
da zwischen Orthodoxen noch groBe Mif3verstindnisse von konfessioneller und
nationaler Identifikation bestehen.

Dietrich Werner / Viadimir Fedorov
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Zum Erscheinungsbild der Kirchen auf dem Balkan

Seit dem Oktober 1991 mache ich Besuchsreisen in einigen Regionen des Kon-
fliktgebiets, bei dessen Benennung sich schon die Geister scheiden. (Balkan? Ex-
Jugoslawien? Oder iiberhaupt kein gemeinsamer, also an Gemeinsamkeit gemah-
nender Name?) Die regelmiBigen Besuchsziele: von Kroatien Zagreb, Osijek, Split;
von Serbien iiberwiegend die friiher autonome Provinz Vojvodina, von Bosnien und
Herzegovina einige Male Sarajevo, nur einmal Mostar.

Meine Einblicke sind begrenzt. Sie sind méglich geworden durch die Gastfreund-
schaft, an der es auf meinen Reisen nirgends fehlte. Der Gastgeber 6ffnet sein Haus,
und alsbald werden dem Gast ein Kaffee gereicht und eine Geschichte. Der Kaffee
zum Willkommen des Gastes, die Geschichte zur Orientierung des Fremden. Die
Geschichte beschreibt jeweils fraglos die Wahrheit, jeweils fundiert durch weitréiu-
mige historische Exkurse. Ich treffe eine grole Bereitschaft an, sich in deutsch oder
englisch auszudriicken, und die noch groBere Freude, wenn auch nur einige Brocken
in der Landessprache versucht werden. Die Verwandtschaft der Mentalitét ist von
auBen leichter auszumachen, gegenwirtig zidhlen die Faktoren der Verschiedenheit
mehr.

In diesen Zeilen bleiben die Gemeinden der Muslime und der Juden unbeschrie-
ben. Ebenso der praktische Atheismus und Sikularismus im Alltag aller GroBstidte,
ebenso neue religiose Stromungen, die zahlreich sind und mit denen sich die groBen
Kirchen schwer tun. Hierzu eine Anekdote. Ein Direktor eines Friedenszentrums in
Ljubljana antwortet mir, als ich mich vorgestellt habe: Geh du nur zu den Kirchen,
da du ein Kirchenmann bist. Die Kirchen sprechen nur mit Kirchen.

Fiir die folgende Skizze wihle ich Besuche in ungefihr vergleichbaren Orten aus.
Das ist die evangelisch-theologische (pfingstlerisch orientierte) Hochschule in Osi-
jek, das sind katholisch-theologische Seminare/Fakultiten in Dakovo, Sarajevo bzw.
Samobor sowie Zagreb, und das ist ein orthodoxes Kloster in Kovilj bei Novi Sad.

Zweimal war ich in Osijek in der evangelischen Fakultit. Beide Male sollte das
Thema sein: Kriegsdienstverweigerung, aktive Gewaltlosigkeit in der Nachfolge
Jesu. Das erste Mal im Sommer 1992, das zweite Mal im Herbst 1994. Die jungen
Frauen und Minner, die hier studieren, kommen von verschiedenen Freikirchen aus
Mittel- und Osteuropa. Ihre Kirchen sind in diesen Lidndern klein. An den nationa-
len/religiosen Konflikten im fritheren Jugoslawien haben sie keinen historischen
Anteil. In der ersten Begegnung zeigte sich, daf das Auditorium groBe Sympathien
fiir die Botschaft der Gewaltlosigkeit hatte, denn sie schien ohne Schwierigkeiten
biblisch begriindbar, Im Hintergrund stand wohl die Uberlebensbotschaft der Ge-
meinden: halten wir uns raus aus dem Streit der GroBen.

Zwei Jahre spiter hatte sich die Atmosphire gewandelt. ,,Verantwortung™, das war
das groBe Stichwort. Kénnen wir unsere Familien, unsere Gemeinden und Dorfer im
Stich lassen, wenn Gefahr droht? Nicht, daf sie die Bibelauslegung von vorher ver-
gessen hitten. Aber sie spiirten das Dilemma. Jetzt verstanden sie die Provokation,
die in dem Begriff gewaltfreies Handeln liegt, ganz anders als zwei Jahre zuvor. Das
Interesse an internationaler Begegnung, an glaubwiirdigen und fiir sie iibertragbaren
Zeugnissen gewaltfreien Handelns wichst in diesem Haus.
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Meine erste Begegnung mit katholischen Studenten der Theologie hatte ich im
Winter 1991/92 in Sarajevo. Ich stellte mich vor: Pax Christi, internationale katholi-
sche Friedensbewegung; dazu die Erfahrung von Basel: die christlichen Kirchen
Europas gemeinsam auf der Suche nach neuen Wegen fiir Gerechtigkeit und Frieden.
Wohl war der Krieg noch nicht in dieser Stadt, aber die Zuhorer, die sich stark mit
der kroatischen Sache verbanden, sahen keine Moglichkeit, die geschichtlichen
Erfahrungen, die ich ihnen vorzutragen gebeten war, mit ihrer Lage in Verbindung
zu bringen. Recht und Unrecht schienen klar verteilt, die einzig verantwortliche Hal-
tung die der gerechten militdrischen Verteidigung. ,,.Du kennst eben nicht die
Geschichte”, Damit hatten alle, die es sagten, zweifellos recht. Ich lernte Spuren der
Geschichte der vielen durcheinandergewiirfelten Volker erst nach und nach kennen,
immer in Stiicken, die nicht zusammenpassen wollten, immer kombiniert aus direk-
ter Familienerfahrung, aus nationaler Deutung, aus aktueller Zuspitzung durch die
Medien.

Nach Gesprichen bei Diozesantheologen in Dakovo sowie bei Jesuiten in Zagreb
traf ich die Franziskanertheologen aus Sarajevo erneut im Oktober 1994 in ihrem
Exilort Samobor nahe Zagreb. Jetzt waren sie Vertriebene. Einige ihrer Lehrer waren
tot, Familienangehorige Opfer des Krieges. Einige Stimmen hatten sich nach dieser
Erfahrung verschirft, andere wurden eher nachdenklich. Der Blick auf Franziskus,
wie er mit der Stadt Gubbio und dem rauberischen Wolf verhandelt, schien jetzt eher
die Fragen im Hintergrund zuzulassen als zuvor. Eine Gruppe fand im kleineren
Kreis die Formulierung: es wird uns nicht weiter helfen, vom Rechtsstandpunkt aus
zu denken. Der Krieg macht die kriegfithrenden Parteien einander dhnlicher im
Bosen. Wir miissen andere Weg finden.

Der Papstbesuch in Zagreb (September 1994) hat gegensitzliche Argumente
geliefert, je nach Wahrnehmung. Die Nachdenklichen hérten den Inhalt seiner Bot-
schaft: es gibt nur ein gemeinsames Uberleben an Save, Drau und Donau. Die Ver-
treter des gerechten Zorns stellten die Papstbildnisse in den Vordergrund bzw. in die
Schaufenster: Er ist zu uns gekommen. Wir sind bestitigt.

Ganz genau vergleichbar ist meine Erfahrung mit der serbisch-orthodoxen Kirche
nicht. Uber den Bischof von Novi Sad, den ich als Delegierten seiner Kirche in der
Europédischen Versammlung in Basel angesprochen hatte, kam ich mehrmals in des-
sen Kloster Kovilj. Ich war sehr angetan von der Ruhe dort; und wihrend ich viel-
fach horte, dall es in der Orthodoxie an Katechese, an Hinfithrung zum Glauben
mangle, fand ich dort in der Sonntagsliturgie einen Kreis von jungen Leuten vor, die
anschlieBend intensiv mit den Monchen Gespriiche fiihrten; Studenten aus Novi Sad,
schien es mir. Nach dieser Erfahrung schlug ich dem Bischof sowie den Ménchen
ein Projekt vor. Ich erzéhlte ihm davon, daBl im Juni 1992 in Zagreb ein Wochen-
Seminar iiber biblische Grundlagen der Gewaltlosigkeit stattfinde, und parallel, auf-
bauend auf der Spiritualitiit des Ortes, wire das auch fiir hier zu planen.

Zwischenzeitlich fand das Zagreber Seminar statt. Ein Bericht erschien in Buch-
form und wurde zur Grundlage der weiteren Arbeit. Auch hier in Novi Sad und
Kovilj war die Begeisterung anfangs grof3. Ein Vertreter des Verséhnungsbundes, der
selbst orthodox geworden war, erklirte sich bereit, das Seminar mitzugestalten.
Denn die Grundlage sollte orthodoxe Spiritualitit sein. Die Zusagen jedoch wurden
immer ungenauer, die Dialogbereitschaft, so schien es, versiegte nach und nach. So
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blieb mir einstweilen nichts anderes als immer wieder schriftliche Anfragen sowie
Besuche bei orthodoxen Gemeinden; in der Vojvodina sowie in kroatischen Stidten.

Der Krieg, der nun schon seit Juli 1991 das Land zerstort, verdndert auch die Kir-
chen, aber auf unterschiedliche Weise. Ich habe den Eindruck, dafl die Krifte, die in
Serbien selbst die Politik der serbisch-orthodoxen Kirche bestimmen, sich immer
mehr einschliefen in ihrer nationalreligidsen Haltung; daf sie ihr serbisches Volk
auf dem Leidensweg sehen, ringsum verfolgt, ohne recht sehen zu wollen, was ihr
eigener Anteil ist bzw. was im Namen dieses Volkes im Krieg getan wurde.
Gesprichsbereite, nachdenkliche Vertreter dieser Kirche finden sich leichter unter
Ruhestandsgeistlichen oder unter Reprisentanten dieser Kirche im Ausland.

Gerade wenn es so ist, wie ich andeute, sind kontinuierliche Kontakte erforderlich,
die Vertrauen schaffen, ohne Differenzen zuzudecken. Eine wirkliche Herausforde-
rung im Vorfeld von Graz.

Sicher finden sich viele Reprisentanten der katholischen Kirche der Kroaten, die
dhnlich iiberidentifiziert sind mit der kroatischen Nation und Sache. Eine Reihe
davon finden sich unter den kroatischen Missionen hier in der Nachbarschaft. Im
Lande selbst sehe ich vorsichtige Anzeichen der Differenzierung, sowohl politisch
als auch theologisch. Im April 1995 hielten die Franziskaner einen groen Kongrel3
in Split iiber die Frage der Vergebung. Aus Anlaf3 des 50. Jahrestages des Endes des
Zweiten Weltkrieges gaben die kroatischen Bischéfe einen Hirtenbrief heraus, den
das Friedenszentrum in Osijek, das Kirchen eher kritisch wahrnimmt, umgehend
zum Gegenstand eines runden Tisches im Rahmen seiner Friedenswoche im Juni
1995 gemacht hat. Die Frage nach der eigenen Schuld in der Geschichte und
Gegenwart scheint den katholischen Bischofen ein 6ffentliches Nachdenken wert.
Das la6t hoffen.

Dennoch: die groBen Kirchen und Religionen zeigen sich nach dem Ende Tito-
Jugoslawiens nicht sehr gut vorbereitet auf eine etwaige Aufgabe, das friedliche
Zusammenleben der Vilker in ihrer Region zu stirken. Die Krifte dafiir wachsen
langsam. Durch den Krieg sind sie geschwicht, aber um so dringender erfordetlich.

Auf dem Weg zur Okumenischen Versammlung haben die 6kumenischen Be-
suchsreisenden, zu denen ich mich zihle, jede nachdenkliche Stimme aufzusuchen
und so gut es geht zu stirken.

Wiihrend ich schreibe, steht mir der Runde Tisch in Osijek noch bevor. Ich freue
mich darauf, um so mehr als ich sehe, da} Gesprichspartner aus den Kirchen dabei
sein werden.

Herbert Froehlich
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Vom Kopf auf die Fiie gestellt
Erfahrungen am Okumenischen Institut des ORK in Genf

1. Teilnehmende der Graduate School

Seit 1953 bietet das Okumenische Institut des ORK in Bossey bei Genf im Win-
ter weiterfilhrende okumenische Studienmoglichkeiten an. An der Graduate School
1992/93 nahmen 50 Frauen und Ménner aus 30 Léindern teil. Das Alter lag zwischen
20 und 60 Jahren. Es waren ungefihr gleich viele Frauen wie Minner von ihren Kir-
chen ausgesandt worden. Damit wurde die Frauenquote aufgrund des Fraueniiber-
hanges aus Europa zum ersten Mal am Institut verwirklicht. Das Thema ,,Auf dem
Weg zur Integration. Die Gemeinschaft von Frauen und Miénnern in der Kirche* mag
zu dieser Auswahl verpflichtet haben.

Das geographische Ubergewicht bei den europiischen Teilnehmenden (19, davon
8 aus Westdeutschland) ist nicht als Bevorzugung anzusehen, sondern resultiert aus
wirtschaftlicher Notwendigkeit. Christen aus Nordeuropa sind Selbstzahler bzw.
bekommen eine Unterstiitzung von ihren Kirchen, wihrend Frauen und Ménner aus
anderen Lindern Stipendien vom ORK erhalten. Die Mehrheit der Teilnehmenden
aus Asien (14) kam aus Indonesien. Vom afrikanischen Kontinent (10) war eine ein-
zige Frau dabei, wihrend die Beteiligung von Frauen und Minnern fiir die anderen
Kontinente ausgewogener war. Nordamerika war mit 3 Personen, Siidamerika und
der Pazifik mit jeweils 2 vertreten.

Von den Kirchen der Reformation waren 28 Teilnehmende beteiligt, von den
Orthodoxen Kirchen 8. Die iibrigen 14 verteilten sich auf Baptisten, Disciples,
Gemeinde Gottes, Kimbanguisten, Quiker, Mar Thomas, romisch-katholische Kir-
che und unabhiingige Protestanten.

Der Lehrkorper (permanent staff) setzt sich zusammen aus dem Direktor aus der
Schweiz (reformiert), einem Inder (orthodox), einer Kubanerin (reformiert), einer
Deutschen (lutherisch) und einem Engléinder als Abgesandten des Vatikan. Daneben
gab es noch iiber 20 weitere ReferentInnen aus der Arbeit des ORK, des LWB und
von der Genfer Universitit.

Englisch und Franzésisch waren die offiziellen Sprachen. Dafiir standen Uberset-
zerinnen zur Verfiigung. Der spanische Sprachraum war am meisten benachteiligt,
weil der Englischuntericht in diesen Landern mit auBergewohnlichen Kosten ver-
bunden ist, die privat zu bestreiten sind. Eine Teilnehmerin aus England erteilte frei-
willig Englischstunden, um diese Benachteiligung abzubauen.

2. Wie stellt sich die Graduate School der Herausforderung der Okumene?

Die Seminare (geographisch und konfessionell gemischt), Workshops, Gruppen-
und Plenumsdiskussionen, Konfesssions- und Regionalgruppensitzungen als auch
die Gottesdienste morgens und abends setzen bei den Erfahrungen der Teilnehmen-
den an. Die kulturellen, religiosen und geschlechtsspezifischen Unterschiede werden
zur Sprache gebracht. Die Teilnehmenden selbst sind die Quelle fiir Gesprichsma-
terial. Ein erster Lernfortschritt liegt darin, die eigenen Moglichkeiten zu entdecken.
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Dies geschieht durch Kontaktaufnahme und Kennenlernen von fremden Situationen,
auBlerhalb der eigenen Kultur. Im Spiegel der Fremdbeobachtung und der Fremdre-
flexion bekommt die eigene Identitit stiarkere Konturen. In diesem Erleben werden
sowohl Angste vor dem Unbekannten als auch Sympathie fiir das Anziehende im
Gegeniiber spontan frei. Die Balance zwischen beiden Extremen auszuhalten, ist die
Geduld erfordernde Praxis der Graduate School. Die inter- und intrapersdnlichen
Entwicklungen bedingen einander wie zwei Seiten eines Blattes. Wenn aus der Kon-
taktaufnahme zum Fremden der erste Funke einer gemeinsamen Basis gefunden ist,
stellt sich die Frage nach der Grenze des sich Offnens. Absichtliche und unabsicht-
liche Barrieren werden in der Beziehung entdeckt. Oftmals werden letztere von dem
Gegeniiber benannt, was sehr schmerzlich sein kann. Das theoretische Lernen, wie
es mir von deutschen theologischen Fakultiten bekannt war, ist somit vom Kopf auf
die FiiBe gestellt.

Die Graduate School stellt sich der Herausforderung der Okumene durch das
Experiment des konfessionellen Zusammenlebens und -studierens. Durch die
Gemeinschaft einer ,6kumenischen Welt im Reagenzglas® werden existentielle
Erfahrungen gesammelt, die durch eine Vertrautheit mit fremden konfessionellen
Traditionen gekennzeichnet sind und die eigene religiose und kulturelle Identitit
stirken.

3. Gemeinsame Spiritualitiit weckt kumenisches Interesse

Die Gottesdienste am Morgen und am Abend wurden immer von einer sich unter-
schiedlich zusammensetzenden Gruppe vorbereitet. Auseinandersetzungen gab es
bei der Gestaltung der Gottesdienste. Die orthodoxen Vertreter waren vorwiegend
daran interessiert, den biblischen Text sprechen zu lassen, wihrend andere den aktu-
ellen Bezug zur eigenen Geschichte betonten.

Wie stark die eigene religigse Sozialisation und kulturgeschichtliche Prigung bei
diesen Vorbereitungen zum Durchbruch kamen, soll an dem folgenden Text aus
Lk 5,17-26 (Der Gelihmte, der durch das Dach zu Jesus gelangt und gesund wird)
deutlich gemacht werden. Auf die Frage, welche wichtige Botschaft dieser Text uns
heute zu iiberbringen hat, antwortete ein ruménisch-orthodoxer Ménch: ,,Wir miis-
sen fiir die Kranken beten.* Im Text ist allerdings vom Beten nicht die Rede. Sein
Alltag ist streng in Gebetszeiten eingeteilt. Da fillt ihm eine Befreiungstheologin
aus Ecuador ins Wort: ,,Dieser Text macht mir deutlich, daf} wir, die wir gesund sind
und Verstand haben, unsere Hinde und Fiifle zugunsten der Armen, Kranken, an den
Rand der Gesellschaft Gedriickten, gebrauchen sollen wie die vier Freunde des
Geldhmten. Das soziale Engagement ist wichtig, um die Armen zu befreien.” Dage-
gen legt der Protestant von den Cook Islands (ca. 50 Jahre alt, ist seit zwei Jahren
Pastor und hat damit seine bisherige sichere Lebensgrundlage aufgegeben) den
Schwerpunkt auf den Glauben der Freunde und behauptet auch (was im Text nicht
eindeutig ist), daB beim Gelihmten Glauben vorauszusetzen ist, da niemand ohne
das Wagnis des Glaubens an Jesus zu Gott kommen kann. Erst der Glaube kann neue
Schritte erdffnen. Fiir mich als deutsche Theologin war an diesem Text wichtig, dai
Glaube und soziales Engagement Hand in Hand gehen; daBl Theologie von Haus aus
Ethik impliziert. Mein Christsein kann nicht ohne meinen gesellschaftlichen Kontext
gelebt werden. Dies konnte von dem Orthodoxen und dem Protestanten von den
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Cook Islands nicht nachvollzogen werden, obwohl beide in bezug auf ihr Land ein-
deutige politische Entscheidungen treffen. So ist der Ruméne fiir die Marktwirt-
schaft in seinem Land und der Bewohner des Pazifiks gegen die Atombombentests.

In der Folge der Gottesdienstvorbereitungen lernten wir voneinander, die ver-
schiedenen Standpunkte als Bereicherung fiir das eigene spirituelle Leben aufzu-
fassen. Die orthodoxe Gruppe — darunter erstmalig in Bossey eine orthodoxe Frau —
akzeptierte mehr und mehr, dal Frauen mit ihnen zusammen am Altar bei der Litur-
gie beteiligt waren. Diejenigen unter uns, die nicht das Gebet als das geistliche Zen-
trum eines christlichen Lebens praktizierten, waren bereit, Fastentage mit Gebet
wegen der Kriegsereignisse in Ex-Jugoslawien und eine Gebetsnacht anléBlich der
Abstimmung zur Frage der Zulassung der Ordination von Frauen in der Anglikani-
schen Kirche in England auszurufen und durchzufiihren. Die §kumenische Gemein-
schaft am Institut wuchs um so mehr zusammen, als einzelne das Risiko eingingen,
Neues kennenzulernen, und sich der Herausforderung stellten, die eigene Geschichte
mit Lebenserfahrung der Schwestern und Briider aus vollig anderen Kulturen kon-
frontiert zu sehen.

4. Leben im ,,Reagenzglas*® als Einsiedelei?

Das monatelange Zusammenleben, das dem Klostercharakter nahe kommt, mag
den Eindruck erwecken, daB das Okumenische Institut ein Refu gium fiir Weltfremde
ist. Dieser Schein triigt. Bossey ist kein Sammelplatz fiir exotische Kleriker. Viel-
mehr kommen die Teilnehmenden aus allen Berufsgruppen von der Sekretiirin aus
Indonesien, dem Bibliothekar aus China, der Sozialarbeiterin aus Westdeutschland
bis zum Mathematikprofessor aus Indien. Da alle als Reprisentanten ihrer Linder
angesehen wurden, muliten sie Rede und Antwort stehen fiir die Vorkommnisse in
ihrer Heimat. Alle Kulturkreise veranstalteten eine Kulturwoche mit einer Ausstel-
lung, Theater, Musik und Abendessen. Nicht eine beschauliche Einsiedelei machte
sich breit, vielmehr wurden die Weltkonflikte auf die einzelnen Teilnehmenden
libertragen. Als Asien mit der kulturellen Prasentation an der Reihe war, malte der
Thailinder eine Landkarte, auf der er Kaschmir als indisches Gebiet einzeichnete.
Als die Jurastudentin aus Pakistan das sah, kam es zum Konflikt. Denn nach ihrer
Meinung gehort Kaschmir zu Pakistan.

Auswirkungen von weltpolitischen Ereignissen auf die ,,Reagenzglaswelt* in Bos-
sey erfuhren wir Deutsche, als die Anschlige auf Auslinder in Deutschland alar-
mierend zunahmen. Betroffen holte uns die Geschichte unseres Landes ein. Die
Berichterstattungen im Fernsehen wurden fiir uns zum harten Brot. Unverstindnis
und interessierte Fragen sprudelten uns Deutschen entgegen, weshalb auch vom
groBten Teil der Deutschen eine Rundfunksendung konzipiert wurde, die in der
Reihe ,.Kirche und Welt* im Bayerischen Rundfunk ausgestrahlt wurde. Von groB-
ter Brisanz wurde die Entwicklung der ,,EU* empfunden, so daf3 ein Referat iiber die
.Europiische Union* von mir im Plenum vorgetragen wurde.

Die Gespriche im ORK in Genf, im Okumenezentrum Cartigny, in der Com-
munauté€ de Grandchamp (protestantisch-reformiert), in sozialen Einrichtungen der
Genfer Gemeinden, im Orthodoxen Zentrum in Chambésy, bei den wichentlichen
Bibelabenden in Gemeinden in der Nihe von Bossey, an einem verléingerten Wochen-
ende in protestantischen Gemeinden in der Ostschweiz und bei einem zehntigigen
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Aufenthalt in Rom, der auf Einladung des Pipstlichen Rates zur Forderung der
christlichen Einheit stattfand, konfrontierten wir unsere Erfahrungen in der Rea-
genzglaswelt von Bossey mit iiberregionalen und internationalen Anliegen. In der
Begegnung mit romisch-katholischen Christen in Rom war der 6kumenische Zuge-
winn sehr groB. Die Vielfalt und Weite ihres Glaubens wurde bei Begegnungen mit
den Gesprichspartnern der verschiedenen Pontifical Councils, der St. Egidio-Kom-
munitit, den Schwestern von Maria Theresia, der Focolare-Bewegung und Lehren-
den und Studierenden der Gregoriana bestaunt.

5. Wo liegen die Schwachstellen der Graduate School?

Unklarheiten gibt es bei den Aufnahmeverfahren fiir die Graduate School. Wie ich
aus eigenen Gesprachen mit Interessenten in ihren Ldndern erfahren konnte, legen
manche Kirchen die Bewerbungskriterien nicht offen, so dafl nur Frauen und Min-
ner nach Bossey kommen, die ihre fritheren Beziehungen zur Kirchenleitung dafiir
nutzen. Es ist m.E. Aufgabe des ORK, daB auch die Basis der Kirchen iiber das Pro-
gramm der Graduate School informiert wird.

Als Individuen wurden die Teilnehmenden auf die Situation in ihrer Heimat ange-
sprochen und nach der eigenen verantwortlichen Rolle in ihrer Gesellschaft gefragt.
Diese Art der Dialoge nahm die einzelne Person in besonderer Weise ernst. Dieses
Ernstnehmen wurde auch iiberstrapaziert. Im Arm-Reich-Konflikt wurde dies vehe-
ment formuliert. U.a. wurde auf mich mit der Bemerkung gezeigt: ,,This is a rich
woman*, weil ich Européderin bin. Meines Erachtens ist eine differenzierte Sicht des
Arm-Reich-Konflikts notwendig. Denn nicht jede Europierin ist reich, weil sie aus
Europa kommt, und nicht jeder Teilnehmer aus den siidlichen Léndern ist arm, weil
er aus dem Stiden kommt. Die Diskussion fiir Frieden, Gerechtigkeit und Bewah-
rung der Schopfung kann verstirkt vorangetrieben werden, wenn die Graduate
School mehr Moglichkeiten des fachiibergreifenden Gesprichs mit Personen aus der
Wirtschaft, Politik, Medizin und anderen Bereichen anbietet, um die weltweiten
Interdependenzen unseres alltiglichen Handelns besser kennenzulernen. Da der
Stundenplan bis zum Abend randvoll ist, kann es nur um eine Verldngerung der Gra-
duate School gehen und nicht um eine Verkiirzung wie derzeit geplant.

Die Konfliktfihigkeit wird nicht in allen Kulturen geférdert. Im internationalen
Zusammenleben entlddt sich aber ein Potential an Spannungen, was z.B. von den
indonesischen Frauen als unchristlich angesehen wurde. Ein Grundkonsens iiber die
Art und Weise der Bewiiltigung von Unterschiedlichkeiten konnte nicht vorausge-
setzt werden, d.h., die Tatsache des Austragens der verschiedenen Standpunkte
gehorte zum Dissens. Dabei wurde auf die kulturelle Verschiedenheit im Schweigen
bei Konflikten keine Riicksicht genommen. Eine Atmosphire fiir eine Aufarbeitung
der Probleme entwickelte sich durch die Teilnehmenden aus solchen Kulturkreisen,
die es von Haus aus gewohnt sind, in dem Schema Pro und Contra zu denken.

Da die sehr komprimierten Lernprozesse nicht vor Ort ausgewertet werden kon-
nen, wire es hilfreich, eine Person zu benennen, die wenigstens die Plenumsdiskus-
sionen schriftlich festhalten wiirde, um bei einer personlichen Nacharbeit daran
anzukniipfen. Die tdglich gehaltenen Gottesdienste enthielten eine Fiille von Ele-
menten, die im nachhinein auBer in der Erinnerung nicht mehr zugénglich sind. Viel
okumenisches Potential versiegt hier ohne Nachlal an die Nachkommenden. Die
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Einsichten aus der verpflichtenden wissenschaftlichen Hausarbeit bleiben leider
dem Zirkel der Frauen und Minner des Okumenischen Instituts vorbehalten. Hier
sind Moglichkeiten der Verdffentlichung durch den ORK zu schaffen, um die hohe
Investition nicht nur fiir den ORK in finanzieller Hinsicht zu rechtfertigen, sondern
auch fiir die Kirchen vor Ort, die iiber Monate eine Arbeitskraft iiberbriicken miis-
sen, und fiir die Teilnehmenden selbst, die durch intensive Vorbereitungen ihre
Erfahrungen jahrelanger Berufsausiibung mit einbringen.

6. ,,Gemeinschaft von Frauen und Minner* — Theorie oder Praxis?

In dem téiglichen Zusammenleben zeigte sich z.T. die Praxisrelevanz der in den
Veranstaltungen erhobenen Meinungen. Ging es darum, gemeinsam Verantwortung
fiir den Haushalt zu iibernehmen, so wurden Frauen und Ménner gleichermafen zur
Pflicht gerufen, auch wenn diese Aufgaben fiir manche Teilnehmende Neuland
bedeuteten. Rollenzuweisungen fiithrten immer wieder zu Konfliktstoff. Frauentypi-
sche Tiétigkeiten wurden von Ménnern an Frauen herangetragen. Wenn diese Min-
ner auf das Problem der einseitigen Rollenzuweisung der Frau hingewiesen wurden,
lasterten sie: ,,You are a feminist?!* Das Thema ,,Rollenverteilung* nahm einen brei-
ten Raum ein. Biologische, kulturelle und liturgiegeschichtliche Aspekte spielten
dabei eine groBe Rolle. In einer Frauen- und einer Minnergruppe wurden die Mei-
nungen vertieft. Die Tendenz der Diskussion ging in die Richtung, daB Frauen ihre
Rechte einklagten und von ihren Diskriminierungen sprachen, wihrend Minner ihre
Position verteidigten.

Bei dem Punkt der Diskriminierung gab es unterschiedliche Sichtweisen. Die
indischen Delegierten verneinten die Zuriickstellung der Frauen in ihren Kirchen.
Die Stimme der Frauen aus Indien konnte nicht gehort werden, da es keine Dele-
gierte von dort gab. Bei der Frage nach der Frauenordination in den orthodoxen
Kirchen wurde auf das geschlechtsspezifische Argument verwiesen. Da Jesus ein
Mann ist, kann er beim Abendmahl auch nur von einem Priester repriisentiert wer-
den. Gerade fiir diese Christen war es neu, daB Gottesdienste von Frauen gestaltet
werden. Die soziale Stellung der Frau und die orthodox-christliche wurden uns wie
zwei Seiten eines Blattes dargestellt. Uber die Frauenbewegung innerhalb der
Gesellschaft in Indien und innerhalb der orthodoxen Kirche wurden keine Aussagen
gemacht.

Der kulturelle Rahmen in bezug auf die Stellung der Frau spielt allerdings nicht
in allen Kirchen eine Rolle. Gerade Minner aus Kulturkreisen, in denen Frauen eine
untergeordnete Rolle spielen, sprachen sich fiir eine gleichberechtigte Position der
Frauen in ihren Kirchen aus oder praktizieren diese Haltung bereits. Der Gedanken-
fortschritt zugunsten einer eigenstindigeren Rolle ging mit einem zeitlich intensi-
veren Zusammenarbeiten einher. Auch die Tatsache, daB die Frau des Direktors,
Frau Nicole, als Pfarrerin titig ist, und ihr Mann sich aktiv fiir die Ordination der
Frauen einsetzte, wirkte sich gesprichsfordernd auf den Dialog aus.

Die Berichterstattungen iiber Arbeitsbedingungen in Afrika und Siidostasien
waren erschlagend. Die kirchlichen Bestrebungen zur Verbesserung sind nur kleine
Schritte. Ein Christ aus dem Pazifik entwickelte Ideen fiir seine Kirche, damit
Frauen dort mehr Raum gewdhrt wird. Ethnische Besonderheiten in Mittel- und
Siidamerika spielen in den dortigen Kirchen eine gréBere Rolle, wenn es um die
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Zuordnung der Aufgaben von Frauen und Ménnern geht. Hier dringte sich mir der
Eindruck auf, daB ein Wiederaufleben der Kultur der Ureinwohner ein erster Schritt
ist, um eine gleichberechtigtere Gemeinschaft von Minnern und Frauen zu errei-
chen. Die befreiungstheologischen Impulse initiieren nicht von Hause aus ein
kooperatives Miteinander beider Geschlechter. Eine Trennung zwischen der kultur-
geschichtlich bedingten Pridgung und der christlichen Sozialisation wurde nicht
immer vorgenommen, da beide Entwicklungen eng aufeinander bezogen sind. Der
okumenische Zugewinn fiir eine handlungsorientierte Arbeit in der Zukunft kann in
dem Satz zusammengefaBt werden, der von einem Priester gesprochen wurde, der
den Frauen am Anfang der Graduate School keine Aufgaben in seiner Kirchenge-
meinschaft zuordnen konnte: ,,We need to do something for the women, so that they
get a place in the church!® (frei zitiert).

7. Okumene im ,,Reagenzglas“ — was danach?

Die Bekanntschaften am Okumenischen Institut ermdglichen eine Kontaktauf-
nahme zu den Lindern und den Kirchen, aus denen die Schwestern und Briider kom-
men. In den Weihnachtsferien und nach der Graduate School werden viele Teilneh-
mende in die nordeuropdischen Linder eingeladen. Eine Thaildnderin und eine
Ecuadorianerin konnten sich unter meiner Begleitung fiir eine Woche mit den Gege-
benheiten in der Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau vertraut machen.

Eine Kollegin (Vizeprésidentin des Christenrates in Shanghai) und ein Bibliothe-
kar aus China erméglichten mir Kontakte zu Kirchengemeinden in threm Land. Thre
Informationen iiber China konnten so in ihrem eigenen Kontext von mir nacherlebt
werden. Hier gab es eine groBe Ubereinstimmung zwischen ihren Darstellungen in
Genf und der von mir vorgefundenen Wirklichkeit. Anders stellte sich die Lebens-
wirklichkeit in der Presbyterianischen Kirche in Thailand dar. Die beiden Delegier-
ten, die in Genf noch an einem Tisch saflen, konnten nicht zu einer gemeinsamen
Mahlzeit iiberredet werden. Eine Begegnung zwischen ihnen im eigenen Land war
unmoglich. Dies beruht m.E. auf dem unterschiedlichen sozialen Hintergrund. Beide
kommen aus derselben Kirche, deren Bezirke in Bangkok unmittelbar aneinander-
grenzen, doch liegen Welten dazwischen. Die eine Kirchengemeinde ist sehr arm
(Chinesisch und Thai sind Gottesdienstsprachen), wihrend die andere zu den oberen
Zehntausend zihlt. Aus der letzteren wurde dem jungen Pfarrer vom ORK ein Sti-
pendium fiir die Graduate School gewihrt.

Auch ein Aufenthalt in Indien und im Pazifik wurde mir durch die Kontakte in
Genf ermoglicht. Das Tor zu den orthodoxen Kirchen in Indien wurde mir damit auf-
getan und das an ein Paradies errinnernde Leben im Stidpazifik zur Wirklichkeit. Die
Spanne zwischen Arm und Reich lag wie eine groBe gedffnete Schere vor meinen
Augen.

Als bleibende Erinnerung ist die mutmachende Lebenspraxis zu nennen, bei der
sich die Dialogfihigkeit nicht in der Risikobereitschaft des sich Offnens erschopft.
Interesse an dkumenischen Dialogen und die Einsicht in die Notwendigkeit des
Bezeugens der Einheit der Kirche angesichts der Weltprobleme gehéren fiir mich
untrennbar zusammen. Mein Auftrag seit Bossey lautet: Einzutreten fiir Gerechtig-
keit, Frieden und Bewahrung der Schopfung.

Carola Krieg
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Chronik

Vom 27. bis 31. August 1945 traten
im nordhessischen Treysa mehr als
hundert Vertreter lutherischer, unierter
und reformierter Kirchen Deutschlands
zur ersten Kirchenversammlung nach
Kriegsende zusammen. Nachdem die
Gefahr abgewehrt war, daB sich die
deutschen evangelischen Kirchen in
eine lutherische Nationalkirche und eine
bekennende Freiwilligen-Kirche ausein-
anderentwickeln, wurde am 29. August
1945 der Grundstein zum Evangeli-
schen Hilfswerk, dem Vorgidnger des
heutigen Diakonischen Werkes, gelegt.
Am 31. August wurde die ,,vorldufige
Ordnung der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD)“ beschlossen und
zugleich der erste, aus zwolf Personen
bestehende ,,Rat“ berufen, an seiner
Spitze Landesbischof Theophil Wurm/
Stuttgart und Pastor Martin Nieméller.

In Limassol/Zypern fand Ende Au-
gust die 8. Plenarversammlung der
Gemeinsamen  lutherisch-orthodoxen
Kommission auf Weltebene statt. Verab-
schiedet wurde eine Stellungnahme
,,Das Verstindnis des Heils im Licht der
Okumenischen Konzilien®.

Die internationale Unititssynode der
Briider-Unitdt | Moravian Church verei-
nigte Mitte August 55 Delegierte aus
den 19 selbstdndigen Provinzen in Dar-
essalam. Behandelt wurden Missions-
aufgaben, Anderungen der fiir alle ver-
bindlichen Kirchenordnung (Church
Order). Honduras wurde als selbstiin-
dige Provinz anerkannt. Zur europdisch-
festldndischen Provinz mit 25.000 Mit-
gliedern zihlen neben Deutschland und
den Niederlanden auch Dinemark, Est-
land, Schweden und die Schweiz. Welt-
weit zdhlt die Briider-Unitdt etwa
650.000 Mitglieder, davon leben die
meisten in Afrika.
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Die Generalsynode der Kirche von
Schweden hat die von der Kirchenkom-
mission des Reichstags im April vorge-
legten Regelungen gebilligt, mit denen
ab 1996 bis zum Jahr 2000 ihr Status als
Staatskirche aufgehoben wird. Neben
einem Rahmengesetz fiir alle Religions-
gemeinschaften wird es fiir die ehema-
lige Staatskirche ein spezielles Gesetz
geben, das deren Charakter als ,,offene,
demokratische und landesdeckende
Volkskirche™ festlegt.

Der ilteste internationale Studenten-
verband und zugleich Pionier der 6ku-
menischen Bewegung, der Christliche
Weltstudentenbund, feierte Ende August
auf einer Vollversammlung in Yam-
moussoukro/Elfenbeinkiiste sein hundert-
Jdhriges Bestehen.

Die Evangelische Akademie Arnolds-
hain, das Amt fiir Mission und Oku-
mene der EKHN und das Plddoyer fiir
eine Okumenische Zukunft gedachten
am 9. September in Frankfurt am Main
der 25. Wiederkehr der ersten Auszah-
lungen aus dem ORK-Sonderfonds zur
Bekdmpfung des Rassismus (PCR). Es
ging um Riickschau, Bilanz und Per-
spektiven. Die OR wird berichten.

Umweltbeauftragte europdiischer Kir-
chen kamen vom 28. April bis 4. Mai in
der Evangelischen Akademie Miilheim/
Rubhr zu einer ersten europaweiten Kon-
ferenz zusammen. Thr Thema ,,Mitwelt
gestalten — Schopfung bewahren®. Sie
verabschiedeten eine ,,Miilheimer Er-
kldrung*.

Am 18. Juli 1870 wurde vom Ersten
Vatikanischen Konzil in Rom die Un-
fehlbarkeit des Papstes in Fragen der
Lehre und Sitte ,.ex sese” sowie der sog.
Jurisdiktionsprimat® verkiindet, beides
die zentralen Hindernisse fiir Kirchen-
gemeinschaft der anderen Konfessions-



familien mit der romisch-katholischen
Kirche. Die 125. Wiederkehr dieses Er-
eignisses, das u.a. zum Ausscheiden der
Alt- bzw. Christkatholiken aus der ro-
misch-katholischen Kirche fiihrte, nahm
das Katholische Bistum der Alt-Katholi-
ken in Deutschland zum AnlaB, zu ei-
nem ,,universalen Konzil“ der Kirchen
aufzurufen. Dieses solle ein Zeichen der
Einheit setzen und eine Wiedervereini-
gung der getrennten Kirchen vorberei-
ten.

EKD und Deutsche Bischofskonfe-
renz haben den Vorschlag von Biindnis
90/Die Griinen zuriickgewiesen, im
Strafgesetzbuch die Strafbarkeit von
» Gottesldsterung “ (§ 166) zu streichen.
Die Strafbestimmungen gegen Beleidi-
gung schiitzen nur Einzelpersonen oder
Personengruppen, nicht Religionen.
Beide Kirchen verstehen die Strafbar-
keit als auch rechtlich durchsetzbaren
Schutz der religiosen Toleranz.

Die 36. Aktion ,,Brot fiir die Welt* er-
brachte zwischen dem 1. Mai 1994 und
30. April 1995 ein Spendenaufkommen
von DM 120,53 Millionen.

Der Hessische Verwaltungsgerichts-
hof entschied, daB syrisch-orthodoxe
Christen aus dem Osten der Tiirkei der
Gruppenverfolgung ausgesetzt sind,
keine inldndischen Fluchtalternativen
haben und deshalb asylberechtigt sind.

Ein Initiativkreis (Kontaktanschrift:
Herbert Masuch, Am Heidesee 2,
D-27383 Scheelel) bemiiht sich um die
Aufhebung der abweisenden Beurtei-
lung, mit der 1909 in der sog. ,, Berliner
Erkliirung“ 56 leitende Personlichkei-
ten des deutschsprachigen Pietismus die
Pfingstbewegung als unbiblisch verwor-
fen hatten.

Die Braunschweigische Landeskirche
und die Schlesische Evangelische Kir-
che AB in Tschechien haben einen Part-
nerschaftsvertrag geschlossen.

Das Zentralkomitee der deutschen
Katholiken gibt seit 1. September fiir
alle, fiir die ,.christlicher Glaube mehr
als Privatsache ist”, eine neue Reihe
Materialien fiir die Diskussion in Kir-
che und Gesellschaft™ unter dem origi-
nellen Namen , Salzstreuer” heraus.
Die Katholische Nachrichtenagentur
(KNA) erweitert ab Oktober ihr bisheri-
ges Angebot um einen neuen Dienst
. Dokumente“. Er soll monatlich er-
scheinen. Vorgesehen sind vier Hauptru-
briken: Vatikan — Weltkirche — Kirche in
Deutschland — Politik/Gesellschaft.

Ab Mitte September erscheint drei-
mal jdhrlich als publizistisches Organ
der Okumenischen Centrale in Frank-
furt am Main ,,ACK aktuell — Informa-
tionen, Impulse, Modelle*. Es 16st den
,.Materialdienst und den ,Rundbrief*
ab, deren Erscheinen eingestellt wurde.
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Von Personen

Gewdhlt, berufen, ernannt wurden:

H. George Anderson, Prisident des
Luther-College in Iowa, zum Leitenden
Bischof der Evang.-Luth. Kirche in
Amerika als Nachfolger von Bischof
Herbert Chilstrém (am 19. August);

der Moderator des ORK-Zentralaus-
schusses, der armenisch-apostolische
Erzbischof im Libanon, Aram Keshi-
shian, als ,Katholikos zum neuen
Oberhaupt seiner Kirche im Libanon;

Refat Fahmi, seit 1980 als Arzt in
Deutschland titig, 1992 Monchsweihe
im Adgyptischen Bischoy-Kloster, 1993
beteiligt an der Griindung des neuen
koptisch-orthodoxen Klosters in Hox-
ter-Brenkhausen, im Rang eines Bi-
schofs (Bischofsname: Damian) zum
Leitenden Geistlichen der Koptisch-Or-
thodoxen Kirche in Deutschland. Mog-
licherweise ist diese Berufung die Vor-
stufe fiir eine eigene koptische Didzese;

der anglikanische Pfarrer Monrelle
Williams / Barbados ab 1. September
zum neuen Generalsekretir der Karibi-
schen Kirchenkonferenz;

der brasilianische Pastor Nilson de
Armaral Fanini durch den Baptisti-
schen Weltkongref in Buenos Aires als
Nachfolger von Knut Wiimpelmann /
Kopenhagen zum Prisidenten dieses
Weltkongresses;

Erzbischof Longin (Talypin) /
Diisseldorf zum ,.Leiter der Stindigen
Vertretung des Moskauer Patriarchats in
Deutschland®;

Rudolf Hinz, bisher Oberkirchenrat
in Kiel, zum neuen Direktor des lutheri-
schen Weltdienstes in Genf, der Kata-
strophenhilfe des Lutherischen Welt-
bundes;
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der thiiringische Theologe und Aka-
demiedirektor in Neudietendorf bei Er-
furt, Dr. Gotz Planer-Friedrich, zum
Chefredakteur der Evangelischen Kom-
mentare in Stuttgart ab 1. Oktober;

Hans-Georg Diirr von der Evangeli-
schen Kirche in Berlin-Brandenburg ab
1. September zum Pfarrer der Evangeli-
schen Gemeinde deutscher Sprache in
Peking.

Als ersten Schritt zur Herrenmahlsge-
meinschaft hat das Mitglied des Zentral-
komitees der deutschen Katholiken,
Hanna-Renate Laurien, die offizielle
Zulassung evangelisch-katholischer Ehe-
paare zur gemeinsamen Teilnahme an
der Eucharistie eingefordert.

Brian Comiskey, Bischof von
Ferns/Irland, hat Mitte Juni in einer
Dubliner Wochenzeitung seine Kirche
aufgefordert, ,ernsthaft” iiber eine Auf-
hebung des Pflichtzélibats nachzuden-
ken. Er muB sich deswegen vor der
vatikanischen Kongregation fiir die Bi-
schofe verantworten. Ahnlich #uBerte
sich der katholische Weihbischof von
Westminster/London, Victor Guazelli.

Es vollendeten
das 90. Lebensjahr:

Kardinal Franz Konig, Alterzbi-
schof von Wien am 3. August;

das 85. Lebensjahr:

Agnes Bojaxhiu aus Skopje, be-
kannt als ,Mutter Teresa“, Griinderin
der Missionarinnen der Nichstenliebe,
noch immer in Kalkutta titig, am
27. August;



das 80. Lebensjahr:

der Publizist und Pfarrer Eberhard
Stammler / Stuttgart am 14. August;

das 70. Lebensjahr:

Georg Kretschmar, Prof. em. der
Kirchen- und Dogmengeschichte in
Miinchen und amtierender Bischof der
Evang.-Luth. Kirche in Rufiland, der
Ukraine, Kasachstan und Mittelasien
mit Sitz in St. Petersburg, am 31. Au-
gust;

das 65. Lebensjahr:

Dieter Knall, Bischof der Evang.
Kirche AB, Wien, am 24. August.
Verstorben ist:

Karl Herbert, D. theol./Mainz, lang-
jahriger Stellvertretender Kirchenprisi-
dent und Oberkirchenrat der Evange-

lischen Kirche in Hessen und Nassau,
Mitglied des Landesbruderrats der Be-
kennenden Kirche, maBgebend beteiligt
an der Leuenberger Konkordie, lange
im Vorstand der ACK Rhein-Main,
88jdhrig am 2. August.

Ehrungen:

Paul Oestreicher, Domkapitular in
Coventry, wurde mit dem Verdienst-
kreuz erster Klasse der Bundesrepublik
Deutschland ausgezeichnet. Er wurde
auch Ehrenbiirger seiner Geburtsstadt
Meiningen/Thiiringen;

Heinz-Albert Raem, Priester der
Erzdiozese Koln und seit fiinf Jahren im
Pépstlichen Rat fiir die Forderung der
Einheit der Christen vor allem mit dem
Dialog mit den Lutheranern und der
Pfingstbewegung befallt, wurde vom
Papst der Titel ,,Monsignore* verliehen.

Zeitschriften und Dokumentationen
(abgeschlossen 12. September 1995)

L. ORK / Okumenische Bewegung

Themenheft ,,The UN at 50* (1) und
.. Theological and Ethical Issues posed
by HIV/AIDS to the Churches* (2; letz-
teres Auftrag des ORK-Zentralaus-
schusses vom Januar 1994). Darin zu
(1) Beitrige von Konrad Raiser, The
United Nations and the WCC: Rights
and Justice (278-283) und Rainer Ling-
scheid, From Consultation to Participa-
tion: Non-Governmental Organizations
and the United Nations (307-312), so-
wie zu (2) von Joseph Allen, The Chri-
stian Understanding of Human Relati-
ons (353-363); Flora Winfield, Who
does belong to the Body of Christ?
(364-372) und T. Jacob John, Sexuality,

Sin and Disease, Reflections by a Physi-
cian (373-384), EcRev 3/95; Edward 1.
Kard. Cassidy, Der Pipstliche Rat zur
Forderung der Einheit der Christen im
Jahre 1994, Catholica 2/95, 81-97; The-
menheft ,,The Pluralism of the Ecumeni-
cal Movement”, Mid-Stream 2/95;
Mary Tanner, The Faith We Hold in
Common, One in Christ 2/95, 103-109;
Themenheft ,,Mission, prosélytisme et
unité” mit Beitrdgen u.a. von Louis
Schweitzer, La perspective missionaire
des Eglises baptistes et 1'unité chréti-
enne (16-25) und Viorel lonita, Le point
de vue de la Conférence Eglises eu-
ropéennes (KEK) sur la Mission en Eu-
rope aujourd’hui et les relations entre
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les Eglises européennes (26-42), Iréni-
kon 1/95; Theodor Ahrens / Ingo
Lembke, Kultur und Evangelium. Zum
StudienprozeR des ORK zur Vorberei-
tung der kommenden Weltmissionskon-
ferenz, Zeitschrift fiir Mission 2/95,
82-92; Hans Waldenfels, Pluralitit der
Religionen. Folgen fiir Mission und
kirchliche Entwicklungsarbeit, StimdZ
9/95, 593-603; Themenheft ,Herme-
neutics of Life” mit Beitrdgen u.a. von
Anton Houtepen, Hermeneutics, Mis-
sion and Ecumenism: The art of under-
standing a communicative God
(91-110), Julio de Santa Ana, Elements
for a Theology of Life (159-175) und
Martien E. Brinkman, A Theology of
Life: open questions (176-182),
Exchange 2/95; Horst Goldstein, Ab-
kehr vom Goldenen Kalb. Biblisch-
theologische Impulse fiir eine neue
Wirtschafts- und Lebensweise, ZeichdZ
4/95, 127-133; Klaus Lefringhausen,
Okumene der zwei Geschwindigkeiten?
Vor der zweiten Europdischen Ver-
sammlung, EvKom 9/95, 512-515.

II. Enzyklika ,, Ut unum sint*

VELKD, ,Das ist beschwerlich®. Er-
klirung zur pipstlichen Enzyklika,
LuthMon 8/95, 20; Horst Schlitter, Der
Papst und das groBe O. Die Enzyklika
146t keinen Raum fiir Kompromisse,
ebd. 7/95, 31f; Heinz Schiitte, ,,Zustim-
mung und Widerspruch®. Bemerkungen
zu einer Ekldrung der VELKD, KNA-
OKI 28/95, 2-4; Hans-Georg Link,
Wann kommt die Probe aufs Exempel?
Anmerkungen aus evangelischer Sicht,
ebd. 35/95, 18-22; Gerhard Bof, Die
Okumene und der Papst, ebd. 32/95,
5-7; Ulrich Ruh, Johannes Paul II:
Neuer Schwung fiir die Okumene, Her-
Korr 7/95, 345-347; Wolfgang Seibel,
Eine Chance fiir die Okumene, ebd.,
505 f; Erich Geldbach, Die Okumenis-
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mus-Enzyklika des Papstes, MdKonfInst
4/95, 65 f.

III. Juden und Christen

Themenheft ,,Juden und Christen* mit
Beitrdgen v.a. von Joseph Kard. Ratzin-
ger, Der Neue Bund. Zur Theologie des
Bundes im NT (193-208), Franz Muss-
ner, Kirche und Judentum (234-248),
Clemens Thoma, Jiidische Versuche,
Auschwitz zu deuten (249-258), J.-M.
Garrigues, Das messianische Israel
(209-224), IntkathZ Communio Mai/
Juni 1995; Werner Vogler, Antijudais-
mus im Neuen Testament?, ZeichdZ
3/95, 109-114; Daniel Marguerat, Le
Nouveau Testament est-il anti-juif?
L’exemple de Matthieu et du livre des
Actes, Revue Théologique de Louvain
2/95, 145-164; Rolf Rendtorff, Ist in
Auschwitz das Christentum gestorben?
Warum Christen Juden fiir nicht existent
erklirten, EvKom 8/95, 476-480; Ray-
mund Schwager, Messianische Logik.
Eine neue Dimension fiir das jiidisch-
christliche Gespriach, StimdZ 8/95,
545-554; Klaus Schifer, Umstrittene
Judenmission. Eine Skizze der jiingeren
Diskussion, EMW-Informationen Nr. 104,
Juni 1995, 3-20.

1V, Bilaterale Dialoge

Dorothea Sattler, Neue Urteile zu den
alten Lehrverurteilungen. Die evangeli-
schen Kirchen in Deutschland und die
Studie des Okumenischen Arbeitskrei-
ses, Catholica 2/95, 98—113; George H.
Tavard, For a Dialogue on Sacraments
(EmK/RCC), One in Christ 2/95,
122-145; Hannes Schreiber, Im Ent-
scheidenden einig. Der Dialog zwischen
Orthodoxen und Altorientalen, HerKorr
8/95, 440-443; Themenheft ,L Eglise
de 1’Orient™, darin ,,Déclaration christo-
logique commune entre 1'Eglise assyri-
enne de 1'Orient et 1'Eglise catholique



(Rom, 11.11.94)*, 162-177; sowie ,Le
dialogue entre 1’Eglise catholique et
1’Eglise malankare orthodoxe syrienne
(Kottayam, 5-8.12.94)“, 246f, Istina
2/95; Themenheft ,La Tradition Syria-
que”. Kolloquium von Pro Oriente
(Wien 24.-29. Juni 1994), Istina 1/95.

V. Wort Gottes — Kirche — Gottesdienst

ORK (F/0), Concerning Celebrations
of the Eucharist in Ecumenical Con-
texts. A Proposal from a Group Meeting
at Bossey (12.-21.5.95), EcRev 3/95,
387-391; Raimund Liilsdorff, ,Das
Wort Gottes, das ihr durch unsere Ver-
kiindigung empfangen habt“. Uberle-
gungen zu kirchlichem Lehramt und
Rezeption (I und II), KNA-OKI 29
(5-12), 30 (5-14); Volker Stolle, 1 Kor
14, 26-40 und die Gottesdienstreform
der lutherischen Reformation. Die bibli-
sche Grundlegung des Gottesdienstes
als hermeneutische Frage, LuthTheol-
undKirche 3/95, 98-135; Roswith Ger-
loff, Lebendige Bibel. Afrikanische und
afro-karibische Kirchen in Europa, Ev-
Kom 7/95, 411-414; Heinrich Leipold,
Die Leuenberger Kirchenstudie — ein
Basistext der reformatorischen Kirchen,
MdKonfInst 4/95, 73-78; Ilona Riedel-
Spangenberger, Die Kirche in ihrer Ord-
nungsgestalt — Treuhénderin der gottli-
chen Gnade in Wort und Sakrament, Ca-
tholica 2/95, 125-144.

VI. Orthodoxie

Grigorios Larentzakis, Das Okumeni-
sche Patriarchat von Konstantinopel im
Dienste der kirchlichen Einheit und der
Vereinigung Europas, KNA-OKI 27/95,
5-11; Alexander Schmemann, Sakra-
ment der Heiligung. Vom Sinn und Ziel
der Beichte und ihrer Gefihrdung in der
modernen Welt, StimdOrth 2/95, 28-32;
Bischofssynode, Beschlul} iiber die ge-
genwiirtigen Beziehungen der Kirche zu

Staat und sikularer Gesellschaft auf
dem kanonischen Territorium des Mos-
kauer Patriarchats, ebd. 1/95, 5-12.

VII. Kontexte / Léiinderberichte

Helga Dickow, Auf Rollensuche. Die
Kirchen im neuen Siidafrika, HerKorr
8/95, 443-447; Rolf Weibel, Im Dienst
der Einheit. Die Schweizer Protestanten
und ihr Kirchenbund, ebd. 8/95,
429-436; Lutz Drescher, Ende des
Wachstums? Die protestantischen Kir-
chen Siidkoreas in der Krise, ZfMission
2/95, 105-116; O.V. Jathanna, Christen
in Indien. Aspekte einer indischen Ek-
klesiologie, ZeichdZ 4/95, 147-152;
Gerd Stricker, Joseph Werth, Johannes
Bérsch, Lorenz Gawol, Guido Becher,
Beitriige zu ,Katholische Kirche in
RuBland®, G2W 7-8/95, 16-40.

VIII. Weitere beachtenswerte Beitrige

Heiner Grote, Nihil obstat. Staatskir-
chenrecht und Hochschullaufbahn, Md-
KonflInst 4/95, 69-73; Christian Kiss-
ling, Hefe oder Kleister? Zum Staat /
Kircheverhiltnis, Orientierung 15-16/
95, 165-168; Edmund Arens, Der Sinn
fiir Zugehorigkeit: Religion und Gesell-
schaft in kommunitaristischer Sicht,
ebd. 13-14/95, 154-159; Paul Gerhard
Schoenborn, Kaj Munk — Mirtyrer um
des offenen Wortes willen, ebd.,
160-164; Gunther Wenz, Sine vi, sed
verbo? Toleranz und Intoleranz der Wit-
tenberger Reformation, Kerygma und
Dogma 2/95, 136-157; Dieter Aschen-
brenner, Die unerwiderte Liebe zum
deutschen Vaterland. Juden in Deutsch-
land. Von der Assimilation zur Selek-
tion, LuthMon 7/95, 36-38; Johannes
Fischer. Schuld und Siihne. Uber theo-
logische, ethische und strafrechtliche
Aspekte, ZEvEth 3/95, 188-205; Eugen
Biser, Ein Zeichen der Verstidndigung.
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Zum Problem des europidischen Atheis-
mus, StimdZ 7/95, 479-487.

IX. Dokumentationen

Wilhelm Hiiffmeier / Christine-Ruth
Miiller, Wachsende Gemeinschaft in
Zeugnis und Dienst. Reformatorische
Kirchen in Europa. Texte der 4. Vollver-
sammlung der Leuenberger Kirchenge-
meinschaft (Wien 3.—10.5.94), Lembeck
Verlag, Frankfurt am Main 1995; EKD-
Kirchenamt, Vom Gebrauch der Be-
kenntnisse. Zur Frage der Auslegung
der Bekenntnisse der Kirchen. Ein Bei-
trag der Kammer fiir Theologie der
EKD, EKD-Texte 53; EKD-Kirchen-
amt, Gemeinsame Initiative — Arbeit fiir
alle. Eine Studie der EKD-Kammer fiir
soziale Ordnung als Beitrag zum Kon-
sultationsprozeB tiber das gemeinsame
Wort der Kirchen zur wirtschaftlichen

und sozialen Lage in Deutschland,
EKD-Texte 54; EKD/DBK, ,Zum Ver-
héltnis von Staat und Kirche im Blick
auf die Europdische Union“. Gemein-
same Stellungnahme zu Fragen des eu-
ropdischen Einigungsprozesses, epd-
Dok 33/95; EMW, Zweite Européische
Okumenische China-Konferenz in Lon-
don (1.-4.12.94), EMW-Informationen
Nr. 106/August 1995; Evang. Zentral-
stelle fiir Weltanschauungsfragen /
Reinhard Hempelmann, ,,.Okumenisches
Forum Volkskirche und charismatische
Bewegungen®, 10.—-12.10.94, Orientie-
rungen und Berichte Nr. 21; ORK / Unit
I, Clement John (Hg.), East Timor.
Prospects for Peace. Reports and Papers
of an  Ecumenical Consultation
(12.-15.12.94 Hongkong), Background
1/95.

Neue Biicher

PIONIERE DER CHRISTENHEIT

Stefan Grotefeld, Friedrich Siegmund-
Schultze. Ein deutscher Okumeniker
und christlicher Pazifist. Chr. Kai-
ser/Giitersloher Verlagshaus, Giiters-
loh 1995. 494 Seiten. Kt. DM 98,—.

,Friedrich Siegmund-Schultze hat es
verdient, daf3 seine Biographie einschlief3-
lich der Zeit seines Exils nicht in Ver-
gessenheit geridt.“ Diesem Satz Wolf-
gang Hubers aus dem Vorwort zu der
hier anzuzeigenden Dissertation seines
Doktoranden Grotefeld kann man nur
zustimmen. Jenes nahezu die ganzen
zwolf Jahre Nazi-Regime wihrende Exil
S-S’s bildet den Zeitrahmen der vorlie-
genden Studie. Es ist gleichzeitig der
Lebensabschnitt, in dem der Pionier der
Okumene und international renommierte
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christliche Friedensethiker S-S langsam
und stetig an Einfluf und Bedeutung
verliert. Grotefeld zeigt minutits, wie es
dazu kommt und woran es liegt.

S-S bleibt sich auf eigenartige Weise
treu und hilt selbst in der Kriegszeit an
seiner Gewissensentscheidung eines ka-
tegorischen Pazifismus und seiner am
Versohnungsdenken orientierten Abnei-
gung gegeniiber allen Parteien fest. Als
Vertreter einer antizipatorischen Zwei-
stufenethik setzt er. sowohl nach dem
Ersten als auch nach dem Zweiten Welt-
krieg auf eine ,,Volksgemeinschaft™ aus
christlicher Gesinnung, was ihn weder
vor der Nachstellung durch die Natio-
nalsozialisten bewahrt noch vor dem
Verdacht nationalistischer Ambitionen.
Dabei ist er gegen jeden Verdacht rassi-
stischer oder kommunistischer Neigun-



gen erhaben, was der Autor etwas um-
stindlich und langatmig zu beweisen
sucht. S-S gehort zu den Ersten, die
,-nichtarischen Christen und Juden bei
der Flucht aus Nazi-Deutschland aktiv
beistehen. Dazu bedarf es bei S-S keiner
ausfiihrlichen theologischen Reflexion.
»Nachfolge™ bestand fiir ihn vorrangig
im Tun des christlich Gebotenen. Als
okumenischer und  sozialethischer
Theoretiker gerit er aber auch gegen-
iiber Karl Barth, Dietrich Bonhoeffer
und anderen allmihlich ins Hintertref-
fen. Mit Barth, Emil Brunner und
schlieBlich auch mit Visser ’t Hooft legt
er sich aus ganz unterschiedlichen
Griinden sogar derart an, daBl sie ihn
mehr und mehr einfach iibergehen.
Barth, den er mit der Barmer Erkldrung
und der Position der BK identifiziert,
wirft er die Dogmatisierung des kirchli-
chen Widerstandes vor. Von Bonhoeffer
trennt ihn in der Krisis sein absoluter
Pazifismus, wihrend er mit Goerdeler
und seinem Kreis in regem Austausch
steht. Visser 't Hooft schlieBlich macht
er fiir die ,,Verkirchlichung” der Oku-
mene verantwortlich.

Fiir all das braucht man ihn gegen-
iiber seinen Widersachern nicht in
Schutz zu nehmen. S-S gebiihrt Bewun-
derung und Respekt fiir jene Unabhiin-
gigkeit eines protestantischen Glaubens,
des christlichen Gewissens und der so-
zialen Verantwortung, die sich bei ihm
auch noch paarte mit diplomatischem
und organisatorischem Talent und einer
Fiille internationaler Kontakte. Obwohl
die Geschichte anders verlaufen ist, als
S-S sie zu beeinflussen versucht hat und
sie daher gleichsam iiber ihn hinwegge-
gangen ist, bleibt er ein hervorragender
Zeuge okumenischen Geistes und frie-
densethischer Gesinnung. Zum Ge-
déchtnis dieses bedeutenden Protestan-
ten hat Grotefeld zweifellos beigetra-
gen.

Das wire aber bestimmt noch besser
gelungen, wire fiir die Publikation der
Text auf 150 oder 200 Seiten gekiirzt

* worden und als Paperback fiir DM 20,—

erschienen. Viele, gerade junge Men-
schen, die sich fiir die zweite Etappe des
konziliaren Prozesses engagieren, wiir-
den hier an einem unangepalten Vorbild
Ermutigung finden; und das in einer
Zeit, die ihrer so dringend bedarf.

Gtz Planer-Friedrich

Hans-Ruedi Weber, The Courage to
Live. A Biography of Suzanne de
Diétrich. WCC-Publications, Geneva
1995. 168 Seiten. Kt. sFr 19,90.

Die Genfer okumenische Bewegung
rekrutierte sich anfinglich stark aus den
internationalen christlichen Jugendbe-
wegungen, vor allem aus dem Studen-
tenweltbund (gegr. 1895). Eine der be-
deutendsten ihrer Représentanten war
die korperlich stark behinderte Suzanne
de Diétrich, eine im Elsal geborene
iiberzeugte Franzosin mit weltweiter Er-
fahrung und Perspektive (1891-1981).
Aus wohlhabender Industriellenfamilie
stammend legte sie ein Diplom in Elek-
trotechnik ab, wandte sich aber dann
ganz der Studentenarbeit zu. Suzanne,
wie sie vertraut von ihren vielen Freun-
den genannt wurde, bekam den theolo-
gischen Ehrendoktor der ehrwiirdigen
Universitit von Montpellier und war mit
Hendrik Kraemer mafBgeblich am Auf-
bau des Okumenischen Instituts Bossey
beteiligt. Die energische Frau, die ihr
Leben lang auf Stocke angewiesen war,
hat sich durch ihre Behinderung nicht
von ihrem Ziel abbringen lassen, die
Bibel modernen Menschen neu zu er-
schliefen. Mit ihrer Biographie verbin-
den sich Erinnerungen an kirchliche
Hilfe und Aufbauarbeit und an die geist-
liche Erneuerung in Universititen, Aka-
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demien und der weltweiten Christenheit
nach den beiden Weltkriegen.

Mit Hans-Ruedi Weber hat diese
Pionierin einen besonders befdhigten
Biographen gefunden, ihr durchaus
gleichrangig — auch in der soliden Drei-
sprachigkeit. Das Buch ist aulerdem in
einer ausfiihrlicher dokumentierten
franzosischen Ausgabe erschienen: La
passion de vivre (Les Bergers et Ma-
ges/Oberlin, Paris/Strasbourg 1995).
Der reformierte Schweizer Pfarrer war
als Professor an der Hochschule fiir
Okumenische Studien in Bossey ihr Kol-
lege und 1971 bis 1988 Direktor fiir
Bibelstudien beim Okumenischen Rat
der Kirchen in Genf. Weber, der inzwi-
schen im Ruhestand lebt, war in der
gliicklichen Lage, noch zahlreiche Au-
gen- und Ohrenzeugen zu befragen.

Walter Miiller-Romheld

Hans-Gernot Jung, Rechenschaft der
Hoffnung. Gesammelte Beitrige zur
offentlichen Verantwortung der Kir-
che. N.G. Elwert Verlag, Marburg
1993. 301 Seiten. Ln. DM 39—,

Als der Autor der hier vorgelegten
Aufsidtze und Vortrage, Berichte und
Predigten im November 1991 jih abge-
rufen wurde, war das ein herber Verlust
nicht nur fiir die Evang. Kirche von
Kurhessen-Waldeck, der er als Studen-
tenpfarrer in Marburg, als Akademie-
direktor in Hofgeismar, als Mitglied der
Kirchenleitung und von 1978 an als
Bischof gedient hatte. Eine lange Reihe
kirchlicher, zwischenkirchlicher und
okumenischer Institutionen in Deutsch-
land und Europa, darunter der Rat der
EKD, die KEK und am konziliaren Pro-
zeB beteiligte Gremien wie die ACK,
verloren in Hans-Gernot Jung einen
Theologen, Piddagogen und Seelsorger
mit der seltenen Begabung, kompli-
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zierte theologische Fachdiskussionen
oder gesellschaftsdiakonische Kontro-
versen auf den springenden Punkt zu
bringen. Dadurch wuflten sich sehr un-
terschiedliche Positionen angenommen,
und statt eines Machtspruchs wurde
Kirchenleitung als sinnvolles Partizipie-
ren und Entscheiden moglich. Die le-
bendige Stimme, die das vermochte, ist
unter uns verklungen. Um so dankens-
werter ist, daB die geistlich-theologi-
schen Grundlagen, auf denen diese
Gabe an die Kirche Jesu Christi beruhte,
und die Denkwege, die dabei beschrit-
ten wurden, als schriftliche Hinterlas-
senschaft erhalten geblieben sind und
sorgsam ediert fiir einen erweiterten
Kreis zugénglich werden.

Betrachten wir die beigegebene Bi-
bliographie mit 232 Nummern, war eine
Auswahl unerldfilich. Sie orientiert sich
— s0 die Verantwortlichen — am ,,Ge-
sichtspunkt der Aktualitit und Zu-
kunftstrachtigkeit” des in eine be-
stimmte Situation hinein Gesagten. Da-
bei féllt auf, daB eigentlich nur die An-
fangsjahre 1963—-1967 und dann die Zeit
von 1979-1991 beriicksichtigt sind.
Eine Begriindung dafiir fehlt. Insbeson-
dere bei Teil I mit ,,Aufsédtzen und Vor-
trigen 1dRt sich aber unschwer erken-
nen, daf ein Briickenschlag von den An-
fingen bis zur reifen Endgestalt des
christlichen Zeugnisses erkennbar wer-
den soll. Dieses Zeugnis hat zwei sich
durchhaltende Brennpunkte: das Be-
kenntnis als Gabe und Auftrag der Kir-
che zur Geltung zu bringen und durch
die Weise, wie die Kirche ihre Verant-
wortung der Offentlichkeit gegeniiber
iibt, die allen Menschen geltende Heils-
absicht Gottes erfahrbar zu machen.
Verbunden sind beide Brennpunkte
durch die Verkiindigung (von den zwolf
Predigten . richtet sich die Mehrheit
gleichzeitig an eine zum Gottesdienst
versammelte Gemeinde wie an eine



anonyme Horerschaft in den Medien)
und durch ein Bekenntnisverstindnis,
fiir das das NT, Barmen und Denk-
ansitze beim spiteren Paul Tillich cha-
rakteristisch sind. Verglichen mit der
Engfithrung, die sich durch orthodoxe
Einwirkung beim F/O-Studienprojekt
zum Apostolischen Glauben im Ver-
stiindnis des Bekennens der Kirche er-
geben hat, ist es eine wahre Wohltat
nachzuvollziehen, wie hier die Ausrich-
tung am Bekenntnis gerade zur Grund-
lage einer recht verstandenen Freiheit
des Christenmenschen wird; aber auch
wie sich von da aus die Verpflichtung
zum Konsens und zur Einheit der Kir-
che sowie Widerstand gegeniiber Dog-
matismus und Ideologie einstellen.

Glanzstiicke der Sammlung sind
neben den Synoden-Berichten (u.a.
S. 203-212 zur Weltversammlung des
ORK in Seoul) die Vortriige zu ,,Amt
und Autoritdt in der evang. Kirche®
(S. 39-50) und die Warren-Lectures
1990 des ehemaligen oOkumenischen
Stipendiaten an ,,seiner* Universitdt in
Dubuque/lowa unmittelbar nach der
Wende von 1989/90 (,,Die Kirchen und
die Mauer. Theologische Aspekte zur
deutschen Geschichte nach dem Zwei-
ten Weltkrieg®, S. 79-125).

Wem es wichtig ist, daf} es in der Kir-
che zukunftsweisendes Gedichtnis gibt,
der sollte hier unbedingt zugreifen.

Vo.

KIRCHE UND GESELLSCHAFT

Richard Puza, Abraham Peter Kuster-
mann (Hg.), Staatliches Religions-
recht im europdischen Vergleich.
Universititsverlag, Fribourg 1993.
196 Seiten. Br. DM 39,—.

Unter diesem Thema stand ein kir-
chenrechtliches Kolloquium im Dezem-

ber 1991, das von der Akademie der
Ditzese Rottenburg-Stuttgart in Verbin-
dung mit dem Lehrstuhl fiir Kirchen-
recht an der Katholischen Universitit
Tiibingen veranstaltet wurde. Die Ta-
gungsbeitrige sind in der Reihe der
Freiburger Veroffentlichungen aus dem
Gebiete von Kirche und Staat® von
Richard Puza und Abraham Peter Ku-
stermann 1993 veroffentlicht worden.

Der Titel legt nahe, daB3 die Tagung
sich mit einer vergleichenden Darstel-
lung der nationalstaatlichen Religions-
systeme in Europa beschiftigte. Die
Herausgeber unterstreichen aber bereits
im Vorwort, da} die Darstellung der Ge-
meinsamkeiten und der erheblichen Un-
terschiede im nationalen Religionsrecht
nur einen Teil des Anliegens darstellt; es
soll auch darum gehen, eine Beziehung
des staatlichen Religionsrechts zum eu-
ropdischen Gemeinschaftsrecht herzu-
stellen und mogliche Auswirkungen des
Europarechts auf das Staatskirchenrecht
zu untersuchen.

Der Zeitpunkt des Kolloquiums war
bewuBt auf die fast zeitgleich erfolgte
Verhandlung des Vertrages iiber die
Europdische Union in Maastricht und
die bevorstehende Vollendung des Bin-
nenmarktes ausgerichtet und beschrinkt
die Darstellung der Staatskirchen-
systeme auf die damals noch zwolf Mit-
gliedstaaten. Damit ist ein weiter Bogen
von vergleichendem Religionsrecht bis
zu hochaktuellen Fragen des Europa-
rechts gespannt, der notwendigerweise
eine Beschrinkung auf nur einige
Aspekte mit sich bringt.

Die ausfiihrlichen Schilderungen der
Fallbeispiele nationalstaatlichen Staats-
kirchenrechts wurden aus Griinden der
Typologie auf Frankreich (Francis
Messner), Italien (Richard Puza), die
Niederlande (Knut Wulf) und Deutsch-
land (Heiner Marré) beschrinkt. Die
staatskirchlichen Systeme in Didnemark,
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Griechenland und dem Vereinigten Ké-
nigreich werden zwar erwihnt, sie wur-
den jedoch nicht in die Darstellung und
Diskussion miteinbezogen. Eine Erorte-
rung der Spezifika der Staatskirchen
wire um so wiinschenwerter, als meh-
rere Autoren auf der Grundlage der neue-
sten Entwicklung insbesondere in Ita-
lien die These vertreten, daf das kiinf-
tige ,,Staatskirchenrecht” im geeinten
Europa ein Kirchenvertrags-Recht sein
wird. Diese Berichte, erweitert durch
einen Beitrag zum kirchlichen Engage-
ment aus katholischer Sicht zugunsten
Europas seit Pius XII. (Roland Minne-
rath), werden erginzt durch zwei euro-
parechtliche Darstellungen. Wihrend
Gerhard Robbers die jeweils relevanten
Beziige des Gemeinschaftsrechts zu
Fragen der Kirchensteuer, des kirchli-
chen Arbeitsrechts oder des Sonn- und
Feiertagsschutzes herausarbeitet, bietet
der Beitrag von Detlev Chr. Dicke einen
eher lehrbuchartigen Einstieg in das in-
stitutionelle Gefiige der Europiischen
Gemeinschaft. Hierbei liegt der Schwer-
punkt eindeutig beim Verfahrensrecht
und nicht bei den materiellen Inhalten
und Kompetenzen des EWG-Vertrages.
Einerseits wird bereits in Einzelfragen
auf den Vertragsabschluf von Maas-
tricht und seine erheblichen Verinde-
rungen fiir die Romischen Vertrige Be-
zug genommen wie etwa die ausdriickli-
che Verankerung des Subsidiaritétsprin-
zips. Andererseits bleiben neben vielen
weiteren Neuerungen die beachtlichen
Kompetenzerweiterungen des Europiii-
schen Parlaments vollig unbeachtet.
Hier fehlt leider eine sachliche Darstel-
lung der tatsdchlich vorhandenen Zu-
stindigkeiten des Parlaments, die dem
nicht sachkundigen Leser einen negativ
wertenden und erstaunlich unvollstindi-
gen Eindruck vermitteln.

Soweit beim Europiischen Gerichts-
hof angesichts seiner auf Integration ge-
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richteten Rechtsprechung mehr Zuriick-
haltung angemahnt wird, bleibt uner-
wihnt, daB gerade dieser Hof ohne
Grundlage im EWG-Vertrag eine Grund-
rechtsdogmatik entwickelt hat und kon-
tinuierlich anwendet. Gerhard Robbers
weist zu Recht darauf hin, daB auch die
Religionsfreiheit so Eingang in die
Rechtsprechung der Gemeinschaft ge-
funden hat. Gerade die Betrachtung der
Grundrechte durch den Europiischen
Gerichtshof hat das Bundesverfassungs-
gericht in seinen ,,Solange“-Entschei-
dungen zur Voraussetzung der Anerken-
nung des Hofes als gesetzlichem Rich-
ter gemacht.

Die Veroffentlichung ist eine wichtige
Momentaufnahme eines Themas, das
fiir die Kirchen in Europa zunehmend
an Bedeutung gewinnt. Viele nur ange-
deutete Bereiche haben inzwischen eine
konkrete Fortentwicklung erfahren. Den
Herausgebern ist unbedingt zuzustim-
men, wenn sie zu dem Schluf kommen,
daB die Kirchen diesem ProzeB gut vor-
bereitet begegnen sollten.

Heidrun Tempel

Nach-Denken. Zum Weg des Bundes
der Evangelischen Kirchen in der
DDR. Im Auftrag des Kirchenamtes
der EKD fiir die Arbeitsgemeinschaft
zur Aufarbeitung der Vergangenheit
hg. von Ulrich Schréter und Helmut
Zeddies. GEP, Frankfurt am Main
1995. 230 Seiten. Br. DM 19,80.

Ein besonders frommes Buch ist das
nicht, folgt man dem Dictum Martin
Heideggers, daf das Fragen die From-
migkeit des Denkens sei. Aber auch die
Antworten der von den ostdeutschen
Landeskirchen (nur zwei beteiligten sich
nicht) gebildeten Arbeitsgemeinschaft
lassen vieles offen, weil sie zu wenig er-
kennen lassen, dal und wie vor 1989



Kirchenbund-Positionen auch strittig
waren. Man mufl wahrscheinlich lange
und ziemlich kontrovers miteinander ge-
redet haben, bevor bzw. damit man zu
einem so runden und insgesamt doch
unanstoBigen Text kommt. Der Leser, ge-
dacht ist an ,.interessierte Zeitgenossen
in und auferhalb der Kirche®, vorrangig
an , Vertreter der jungen Generation®, spiirt
von alledem nicht viel, liegt ihm doch
nur das nachdenkliche Ergebnis vor. Aber
vielleicht geht er auch hier mit viel zu
vordergriindigen Erwartungen an den Text
heran, den die siebzehn Mitglieder der
Arbeitsgemeinschaft in ,personlicher
Verantwortung® abgeben und von dem
in der Einfithrung gesagt wird, er sei
»gewissermalien ein Kirchenleitungsbe-
richt”. Und solches Genus ist naturge-
miih kein Ort fiir steile AuBerungen.

Dennoch, wer sich an eine sorgfiltige
Lektiire macht, wird auch in und nicht
nur zwischen den Zeilen kritische Hin-
weise auf ,Irrtiimer und Versdaumnisse*
in der Arbeit des Kirchenbundes finden,
wird ab und an darauf hingewiesen, daf
es in dieser oder jener Sache notig ge-
wesen wire, ,,sich wechselseitig stirker
zu befragen und noch offener miteinan-
der zu diskutieren®.

Die Autoren, darunter auch zwei vom
Rat der EKD berufene Vertreter aus der
alten Bundesrepublik, wollten nicht
»lickenlos und umfassend” den Weg
des BEK nachzeichnen. Doch reifien
sie, ungeachtet dieses 16blichen Vorsat-
zes, noch immer zu viele Themen an —
zu Lasten vertiefter Darstellung im Ein-
zelfall. Die ,,besondere Gemeinschaft™
von Kirchenbund und EKD beispiels-
weise beansprucht etwas mehr als eine
Seite, das Problemfeld ,Helsinki-Pro-
zeB und Friedensbewegung® mufi mit
noch weniger auskommen, den Finanz-
fragen hingegen werden sechs Seiten
eingerdumt. Derlei Unausgewogenhei-
ten irritieren ebenso wie einige inhaltli-

che Aussagen. Es ist schlicht nicht zu-
treffend, daB fiir die Kirchen des Bun-
des bei ihrer Beteiligung am Helsinki-
Geschehen ,,die Verwirklichung der in-
dividuellen Menschenrechte wie Infor-
mations-, Meinungs- und Reisefreiheit”
einer der Schwerpunkte gewesen ist,
vielmehr wurde stets die Zusammen-
gehorigkeit von sozialen und biirgerli-
chen Rechten betont.

Dennoch, ein erster Schritt ist mit
Vorlage des Berichtes getan. Mit ihm
haben sich vornehmlich solche zu Wort
gemeldet, die ,.in leitender Funktion Ver-
antwortung fiir den Bund getragen™ ha-
ben. Und es lag ihnen mehr an Rechen-
schaftsabgabe als an der Bestreitung
bzw. Widerlegung plakativ erhobener
Vorwiirfe wie Kumpanei mit der Stasi
oder fehlendes Schuldbekenntnis. Der-
lei hat ja auch sein Gutes in aufgeregter
Zeit. Und daf im Riickblick auf den
Weg des Kirchenbundes manches weni-
ger kontrovers aussieht, als es zu der
Zeit gewesen ist, da man ,,gemeinsam
unterwegs’ war, ist wohl Resultat inten-
siven Nach-Denkens, das ohne ,,vorder-
griindige Harmonisierung* das Gemein-
same, Verbindende benennen wollte.

Der beigegebene und umfangreich
gewordene Dokumenten-Teil ist hilf-
reich, kann man doch vieles, worauf in
der Ausarbeitung hingewiesen wird, so- -
gleich nachschlagen. Das Literaturver-
zeichnis hitte man sich allerdings etwas
umfangreicher gewiinscht.

Uwe-Peter Heidingsfeld

OKUMENISCHE WUNDEN

Siegfried Groth, Namibische Passion.
Eingeleitet von Heinz Joachim Held
und Carl Mau. Peter Hammer Verlag,
Wuppertal 1995. 160 Seiten. Br.
DM 19,80.
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Siegfried Groth hat sich von Anfang
an zusammen mit den Kirchen in Nami-
bia fir den Befreiungskampf der
SWAPO gegen die Apartheid-Politik
der siidafrikanischen Regierung als
Seelsorger und Missionar eingesetzt. In
diesem Buch beschreibt er seine Wand-
lung von einem engagierten zu einem
kritischen Freund der SWAPO.

Der AnlaB dazu war das Entstehen
einer Auseinandersetzung innerhalb der
SWAPO zwischen verschiedenen Gene-
rationen, verschiedenen Volksgruppen,
zwischen der Exil-SWAPO und der in-
ner-namibianischen SWAPO, aber auch
— und das ist der Kern der Aussage sei-
nes Buches — zwischen denen, die ihr
Ziel ohne Riicksicht auf Menschlichkeit
und Menschenrechte verfolgten und de-
nen, die diesen Weg nicht gehen wollten
und zu ,Dissidenten” wurden. Groth
wurde mit Billigung namibischer Kir-
chenfiihrer (nicht aller) zum Seelsorger
der Dissidenten. Er beschreibt sehr an-
schaulich das Schicksal vieler Christen
in der SWAPO, die wegen ihres Wider-
stands der Spionage beschuldigt und in
den angolanischen und sambischen Ge-
fangnissen eingesperrt, gefoltert und
getdtet wurden. Unter ihnen sind ein-
drucksvolle christliche Gestalten, die
mit den Frauen und Miinnern verglichen
werden konnen, die in den Konzentrati-
onslagern der Nazis ihren Glauben be-
wahrten.

Das, was das Buch so aktuell macht,
obwohl doch Namibia unabhéngig und
zu einer Demokratie wurde, ist die
Frage nach der Bewiltigung dieser
Schuld, die die SWAPO-Fiihrung durch
Tun und die Kirchen oft durch Nichts-
Tun auf sich geladen haben. Der ANC
richtete auf Anregung Prisident Mande-
las eine Kommission ein, die diejenigen
rehabilitieren soll, die der ,,Spionage*
zu unrecht beschuldigt wurden. Groth
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fordert dasselbe fiir Namibia. Bisher
ohne Erfolg.

Die andere Frage, die sich an uns und
an die Interaktionen kirchlicher Organi-
sationen richtet, wird von Bischof Held
und dem ehemaligen Generalsekretdr
des Lutherischen Weltbundes Dr. Mau
selbstkritisch gestellt: Warum haben die
EKD, der ORK und der Lutherische Welt-
bund zu den Menschenrechtsverletzun-
gen innerhalb der SWAPO so lange ge-
schwiegen? War man nur das Opfer der
schuldhaft schweigenden Partnerkirchen?
Besteht nicht die Gefahr, daB man heute
gegeniiber der serbisch-orthodoxen Kir-
che und ihrem Patriarchen Pavel, der na-
tionalistische und volkerverhetzende
Parolen wertritt, auch wieder durch
Schweigen oder zu zaghafte Kritik
schuldig wird? Siegfried Groth hat ein
ehrliches Buch geschrieben, das viele
Fragen an uns stellt. Es gilt, sie aus dem
Geist des Evangeliums zu beantworten.

Gerhard Grohs

Stefan Durst, Jerusalem als okumeni-
sches Problem im 20. Jahrhundert.
Centaurus Verlagsgesellschaft, Pfaf-
fenweiler 1993. 403 Seiten. Kt.
DM 68,—.

Der Autor hat das Verdienst, in seiner
Dissertation erstmalig in umfassender
Weise Jerusalem als ékumenisches Pro-
blem mit dem Schwerpunkt auf dem
christlichen Bereich behandelt zu haben.

Nach einer allgemeinen Einleitung
und einem knappen Uberblick tiber die
Geschichte Jerusalems stellt er ausfiihr-
licher die Entwicklung der Stadt seit
dem Ende der tiirkischen Herrschaft,
also Mandatszeit, Teilungsplédne, Griin-
dung des Staates Israels, Junikrieg 1967
und dessen politische und juridische
Konsequenzen dar. Nach einem knap-
pen, aber substantiellen Abschnitt iiber



die Bedeutung Jerusalems fiir das Ju-
dentum folgt iiber 194 Seiten das Kapi-
tel {iber Jerusalem und das Christentum.
Dabei werden die einzelnen Kirchen
nach Gruppen geordnet vorgestellt.
Wiederum knapp und substantiell ist der
Abschnitt iiber Jerusalem und den Is-
lam. Nachdem die drei grofen Religio-
nen mitsamt ihren Untergliederungen
bekannt gemacht wurden, kommen
Sachprobleme zur Sprache: Die demo-
graphische Entwicklung; die heiligen
Stiitten, insbesondere der Status quo von
1852 und seine Handhabung bis 1989;
die Religionspolitik von der tiirkischen
Zeit bis heute; dkumenische Aktivititen
mit Vorstellung der bedeutenderen 6ku-
menischen Gruppen und schlieBlich
Jerusalem im BewuBtsein internationa-
ler religitser jiidischer, christlicher und
muslimischer Gruppen. Die Conclusio er-
arbeitet aus einer prizisen Zusammen-
fassung Perspektiven fiir die weitere Ent-
wicklung. Im Anhang findet sich ein aus-
fiihrliches Verzeichnis zumeist englisch-
und deutschsprachiger Literatur; ein Ver-
zeichnis jiidischer und christlicher Grup-
pen und Gemeinschaften und — was be-
sonders hervorzuheben ist — 24 wichtige
Texte vom tiirkischen Firman 1852 bis
zum Brief der drei Patriarchen und des
Kustos an die Gemeinden zum Weih-
nachtsfest 1989. SchlieBlich wird auf
einer Seite hebriische und griechische
Literatur angegeben.

Der Autor beweist mit seinem Werk,
daB eine flichendeckende Arbeit nichts
mit Oberflichlichkeit zu tun hat. Seine
Ausfithrungen sind gut belegt, seine
,.beurteilende Zusammenfassung®, mit
denen er etliche Kapitel beschliefit, ver-
arbeiten das dargebotene Material in
plausibler Weise.

Seit 1989 hat die Entwicklung des
sonst so gemédchlichen Nahen Ostens ra-
sante Ziige angenommen, auch in ku-
menischer Hinsicht. Es wire wiinschens-

wert, wenn die vorliegende Arbeit eine
entsprechende Fortsetzung erhielte.

Laurentius Klein

Der schwierige Weg zum Frieden. Der
israelisch-arabisch-palidstinensische
Konflikt. Hg. v. Hildegard Becker u.a.
Giitersloher Verlag, Giitersloh 1994.
168 Seiten. Kt. DM 24,80.

,Diese Studie wendet sich an die
Offentlichkeit in der Bundesrepublik.
Sie beabsichtigt eine Einmischung in
den Meinungsbildungprozef3 im eigenen
Land.“ (S. 9). Auf Seite 16-18 erfihrt
man, daB diese Studie von der Evangeli-
schen Mittelostkommission in Auftrag
gegeben, aber dann doch nicht iiber-
nommen wurde, woriiber man sich trotz
der angefiihrten Griinde wundert.

Zwischen einer Einfithrung und
einem Nachwort mit Literaturhinweisen
und Adressen fiir Informationsmaterial
behandeln fiinf Kapitel: Juden, Christen
und Muslime, vor allem theologische
Uberlegungen; die Deutschen und der
israelisch-arabisch-paldstinensische
Konflikt; bestimmende Faktoren der
Geschichte des Konfliktes; die israeli-
sche Besatzung der Westbank und des
Gazastreifens und der palédstinensische
Widerstand zwischen 1967 und 1993;
Menschenrechte, Friedensforderung und
Perspektiven der Konfliktbearbeitung.
In diesem lingsten Kapitel werden die
Menschenrechtsdiskussion mit ihrem
sikularen und theologischen Kontext,
das Gaza-Jericho-Abkommen und die
Rolle der GroBmichte im Nahostkon-
flikt dargestellt und analysiert.

Wer ein solch kompliziertes Themen-
feld behandelt, muB mit unmiBverstind-
lichen Begriffen arbeiten. Die Studie er-
fiillt diese Voraussetzung, indem sie die
verwendeten Begriffe klar definiert. Der
begrenzte Umfang einer Studie erfordert
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sodann eine Perspektive, ein Formalob-
jekt, um die Fiille des Stoffes mit seinen
diffizilen Problemen durchsichtig be-
handeln zu koénnen. Die Autoren haben
dazu die Menschenrechte gewihlt, die
sie als Beurteilungskriterium an die ein-
zelnen Vorgidnge anlegen. Das ist eine
tiberzeugende Entscheidung, wenn auch
nicht die einzig mogliche. Es ist den
Autoren gelungen, die theologischen,
soziologischen und militdrischen Impli-
kationen des Konfliktes unter Vermei-
dung von Einseitigkeiten darzustellen.
Piddagogisch geschickt formulieren sie
bei zahlreichen Problemen die Aus-
gangspositionen, von denen aus weiter-
gedacht werden kann, und beziehen so
die Leser in die Konfliktbewiltigung,
um die es ja letztlich geht, aktiv mit ein.

Seit der Publikation der Studie 1994
ist die Entwickung fortgeschritten. Wer
die Studie durchgearbeitet hat, besitzt
ein Beurteilungsraster, mit dessen Hilfe
auch weitere Entwicklungen durch-
leuchtet werden konnen.

Laurentius Klein

FRIEDENSZEUGNIS

Friedens- statt Militiireinséitze. Freiwil-
lige Friedensdienste im Aufwind. Hg.
v, Pax Christi. Probleme des Friedens.
2-3/1994, Komzi VerlagsGmbH. Br.
DM 19,80.

Dieses Doppelheft der ,,Probleme des
Friedens®, also eigentlich ein Buch, ist
ein aktueller und wichtiger Beitrag zum
konziliaren ProzeB. Es behandelt zwei
Themen, die mir besonders wichtig
sind. Zu beiden habe ich dazugelernt.
Das Schwergewicht liegt bei den Frie-
densdiensten, wie es der Untertitel
schon sagt. Als einer, der sich aus Uber-
zeugung und theoretischer Einsicht fiir
das Konzept des Zivilen Friedensdien-
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stes (ZFD) engagiert hat und daher die
Namen der bestehenden Friedensdienste
immer wieder gehdrt und auch mit eini-
gen ihrer Vertreter gelegentlich gespro-
chen hat und doch nicht so genau wufite,
welche Besonderheit ihre Organisation
hat, konnte ich aus diesem Buch dariiber
mehr und besser lernen als aus einer
Sammlung von Statuten und Praambeln.
Dies ist besonders den Schilderungen
und Erlebnisberichten zu verdanken, die
zeigen, was Friedens- und Vers6hnungs-
dienst konkret heifien kann.

Da finden sich also nach einer Uber-
sicht von Ulrich Frey, verbunden mit kon-
zeptionellen Perspektiven, aktuelle Be-
richte von und iiber EIRENE, die Peace
Brigades International, die Aktion Siih-
nezeichen und iiber die Friedensdienste
in Fliichtlingslagern in Kroatien. Die zu-
kunftsweisende Bedeutung des Schalom-
Diakonats als einer neuen Dienstform
fiir die nachkonstantinische Kirche macht
Reinhard VoB deutlich. Dazu macht das
Okumenische Biiro in Wethen Ausbil-
dungsangebote und vermittelt Moglich-
keiten spiteren Einsatzes. In diese Rich-
tung geht auch das Konzept Okumeni-
scher Schalom-Dienste der Okumeni-
schen Kommission fiir den konziliaren
ProzeB im Raum Krefeld, Monchenglad-
bach, Aachen. Nimmt man alle Berichte,
Angebote und Konzepte zusammen, so
wird man sagen kénnen, daf} in den Frie-
densdiensten und Okumenischen Scha-
lom-Diensten Anzeichen einer nachkon-
stantinischen Kirche von morgen als
,.Kirche fiir andere® im Sinne Bonhoef-
fers erkennbar werden. Sollte es gelin-
gen, das Konzept des Zivilen Friedens-
dienstes, das Heinz Wagner in dem vor-
liegenden Buch in der Version des Bun-
des fiir Soziale Verteidigung vorstellt,
politisch zu verwirklichen, so konnte
dies den beiden Volkskirchen helfen,
ihre gegenwiirtige Krise zu iiberwinden.
Wenn sie oder einige ihrer Einrichtun-



gen sich ndmlich in 6kumenischer Ko-
operation als Triger des ZFD zur Ver-
fiigung stellen und ihr Friedenszeugnis
in die Tat umsetzen wiirden, konnte viel
iiberzeugender als bisher deutlich wer-
den, daf} sie nicht Selbstzweck sind.

Der zweite Teil des Buches dokumen-
tiert den Beitrag der Kommission ,,Hei-
lung der Schopfung™ und zur ,.6kologi-
schen Plattform* von Pax Christi Inter-
national und gibt eine kritische Stel-
lungnahme von Christian Wilhelm dazu
wieder. Obwohl ich dessen Beitrag
weitgehend zustimme, meine ich mit
dem Kritiker doch auch, daB hier in
ideologieverddchtiger Form vorge-
tragen wird, was sich sachlicher und
darum iiberzeugender sagen 1iBt, ndm-
lich die Kapitalismus-Kritik. Funda-
mentale Kritik zu duBern, heifit nicht
Fundamentalismus zu predigen. Des-
halb halte ich den Vorwurf des Kritikers,
ein Selbstwiderspruch liege vor, wenn
man trotz fundamentaler Kritik pragma-
tische Vorschlédge zur ,,Verbesserung des
Falschen macht, fiir ungerechtfertigt,
denn sie konnen in die Richtung des
Richtigen gehen. Welches dieses Rich-
tige sein konnte, wird freilich aus dem
Beitrag meines Erachtens nicht genii-
gend klar. Auch dieser zweite Teil des
Buches ist ein spannender Beitrag zum
konziliaren ProzeB.

Hans-Jiirgen Fischbeck

The Church’s Peace Witness. Martin E.
Miller, Barbara Nelson Gingerich
(eds.), William B. Eerdmanns Publis-
hing Company, Grand Rapids, Michi-
gan 1994, 228 Seiten. Pb.

Dieses Buch ist das Ergebnis der
zweiten Konsultation iiber ,,Der aposto-
lische Charakter des kirchlichen Frie-
denszeugnisses” im Oktober 1991 in
Douglaston, New York. Die Konsulta-

tion geschah im Rahmen der Studienar-
beit zum Apostolischen Glauben in der
Verantwortung der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung des
National Council of Churches of Christ
der USA. In den Gesprichen iiber dieses
Thema spielt die Position der sogenann-
ten historischen Friedenskirchen (Men-
noniten, Quiker, Brethren) eine zentrale
Rolle. Die Vorsitzenden der katholischen
Bischofskonferenz der USA sowie des
NCCC/USA bezeichnen das Zeugnis
der historischen Friedenskirchen im
Vorwort zu diesem Buch als ,,wichtigen
Beitrag zu unserer okumenischen Dis-
kussion®.

Die Auseinandersetzung zwischen
den Téufern des 16. Jahrhunderts und
den iibrigen Reformatoren bilden einen
wichtigen Ausgangspunkt fiir die Ge-
spriche. Es geht um die unterschied-
lichen Denkansitze hinsichtlich der Be-
ziehungen zwischen Kirche und Gesell-
schaft und damit verbunden um unter-
schiedliche Ausformungen des christ-
lichen Friedenszeugnisses.

Zu Beginn des Buches findet man
eine quasi-statistische Erhebung (iber
den Gebrauch biblischer Verweistexte in
den verschiedenen nordamerikanischen
kirchlichen Dokumenten zum Frieden
aus den achtziger Jahren. Die vier fol-
genden Kapitel befassen sich mit altte-
stamentlichen und neutestamentlichen
Beitrdgen zur biblischen Grundlegung
einer Friedenstheologie in Verbindung
mit ekklesiologischen und gesell-
schaftsbezogenen Themen. Diesem Ab-
schnitt folgt eine kirchengeschichtliche
Abhandlung iiber die Kirche der ersten
drei Jahrhunderte in ihrem Verhiltnis
zum Militir. Das achte Kapitel be-
schreibt die Anfinge und die Geschichte
der sogenannten ,historischen Friedens-
kirchen* mit ihrer Sicht des Themas.

Alle diese Aufsitze waren Grundlage
fiir die zweite Konsultation iiber den
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apostolischen Charakter des kirchlichen
Friedenszeugnisses. Sie wurden fiir die-
ses Buch noch einmal iiberarbeitet und
aufgrund der Erfahrungen bei der Kon-
sultation ergénzt. Am Ende des Buches
ist die AbschluBerkldrung der Konsulta-
tion dokumentiert. Darin sind Themen
und Fragestellungen fiir die weitere
Arbeit benannt. Zwischen diese Ab-
schluBerklarung und die acht Haupt-
kapitel des Buches ist ein neuntes Kapi-
tel gesetzt, das im Anschluf} an die Kon-
sultation geschrieben wurde und eine
Art Ausblick darstellt. Es ist {iberschrie-
ben ,,Auf dem Weg der gemeinsamen
Anerkennung des apostolischen Cha-
rakters des kirchlichen Friedenszeugnis-
ses” und stammt von einem der Heraus-
geber. Interessant fiir unseren deutschen
Kontext ist die Tatsache, daB in diesem
Kapitel ausfiihrlich auf die Gespriche
zwischen Mennoniten und den Luthera-
nern (VELKD) in Deutschland von
1989-1992 Bezug genommen wird.
Die grofiere Priasenz der historischen
Friedenskirchen im nordamerikanischen
Kontext ist wohl dafiir verantwortlich,
daf} die Studienabteilung des NCCC/
USA sich in dieser Weise mit dem
Thema auseinandersetzt. Im Sinne eines
Austausches zwischen den einzelnen
Nationalen Kirchenriten ist es wichtig,
wenn diese Dokumentation auch aul3er-
halb des nordamerikanischen Konti-
nents zur Kenntnis genommen wird.

Rainer W. Burkart

UMKEHR DER KIRCHEN

Gruppe von Dombes, Fiir die Umkehr
der Kirchen, Identitit und Wandel im
Vollzug der Kirchengemeinschaft,
Verlag Otto Lembeck/Josef Knecht,
Frankfurt am Main 1994, 127 Seiten.
Kt. DM 22,—.
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Der Gruppe von Dombes gebiihrt im
okumenischen Orchester ohne Zweifel
an einem der Instrumentenpulte der
erste Platz. Galt das schon fiir frithere
Studienpapiere, so erst recht im Blick
auf die jiingste Vertffentlichung, die seit
1991 in franzosischer Sprache vorliegt.
Auf Deutsch ist sie, eingerahmt von vier
gewichtigen Stellungnahmen — darunter
der des Kardinals Martini und des Ge-
neralsekretirs des Okumenischen Rates
—in einer gemeinsamen Publikation des
Lembeck- und des Knecht-Verlages er-
schienen.

Der Aufbau des vierteiligen Doku-
ments (221 Paragraphen) ist vorbildlich
luzide. Im ersten Teil werden die im
Titel erscheinenden Stichworte ,,Um-
kehr und Identitét™ als die Schliisselbe-
griffe herausgearbeitet, die dem o6ku-
menischen Gespriich schon seit lingerer
Zeit eine neue Qualitidt gegeben haben.
Zum ersten Mal werden sie aber in die-
sem Dokument so durchgingig und sy-
stematisch auseinander abgeleitet und
aufeinander bezogen. Exemplifiziert
wird diese Beziehung in dreierlei Hin-
sicht: erstens und vor allem in der alles
entscheidenden Bindung an Christus,
sodann im Blick auf die kirchliche wie
auf die konfessionelle Gestalt.

Der erste Teil macht deutlich, daB
beide Begriffe, ,ldentitdt” und ,Um-
kehr*, nicht statistische Qualitéten sind,
sondern daf} sie relational und dyna-
misch in stindigem Aufbau, in fort-
wihrender Bewegung zu denken sind
(vgl. 12.39.177.195).

Der zweite, ausfiihrlichste Teil des
Dokuments macht dieses Verstindnis
fruchtbar an exemplarischen Stationen
der Kirchengeschichte von den Kir-
chenvitern bis hinein in die jiingste 6ku-
menische Gegenwart. Den Autoren ge-
biihrt gerade in dieser Hinsicht besonde-
rer Dank. Den Erneuerungs- und Re-
formbewegungen widerfahrt in der dar-



gelegten Weise der Unterscheidung
ebenso Gerechtigkeit wie diese erlaubt,
den Geist der UnbuBfertigkeit in Ten-
denzen zu Idiosynkrasien und Héresien
oder zu konfessionalistischen Verhir-
tungen wahrzunehmen. Bemerkenswert
sind trotz der notgedrungen tiberblick-
haften Darstellung theologische und
sprachliche Prézision, besonders im
Blick auf die Ekklesiologie (vgl.
02.102ff 121f1).

Mit dem dritten Teil setzt das Doku-
ment noch einmal neu ein: ,JIdentitit™
und ,,Umkehr* werden nun als zutiefst
in Geist und Sprache der Bibel verwur-
zelt erwiesen. Besonderes Gewicht liegt
bei den biblischen Belegstellen auf der
ausfiihrlichen Deutung des Christus-
hymnus (Phil. 2), der mit dem Gedan-
ken der Kenosis die Grundintention der
Verfasser vorziiglich deutlich macht
(vgl. 164ff).

Im abschlieBenden vierten Teil verifi-
zieren die Autoren das erarbeitete Ver-
stindnis der Kernbegriffe ,Identitit™
und ,,Umkehr* an den notae ecclesiae
des nizdnischen Glaubensbekenntnis-
ses. Mit konkreten Vorschligen an die
Kirchen der Reformation wie an die
romisch-katholische Kirche appellieren
sie letztlich an alle, im Geist der Um-
kehr zu Christus und in der Hinwen-
dung zueinander die entscheidenden
Schritte zu vollziehen, die die Einheit
der Kirche in einer legitimen, die Tren-
nungen iiberwindenden Vielfalt der
Ausdrucksformen des Glaubens konkret
Gestalt werden lassen.

Analyse und Zielsetzung des Doku-
ments ist unbedingt zuzustimmen. Hier
liegt endlich ein Text vor, dessen Stu-
dium man kirchlichen Gremien ebenso
wie Gemeindegruppen nur wirmstens
empfehlen kann. Geist und Sprache (die
deutsche Ubersetzung liest sich nicht
immer fliissig genug) reden geschwi-
sterlich respektvoll und klar. Verstind-

lich miiite das Dokument auch im
aufereuropdischen okumenischen Ge-
spréch sein.

Erlaubt sei zu fragen, ob entsprechend
der vorgelegten Analyse nicht auch der
Begriff der ,.Einheit” selbst einer umge-
wandelten Vorstellung unterworfen und
von positivistischen Elementen befreit
werden miilte. Das, was alle unsere
Einigungsbemiihungen konstituiert, liegt
ja prinzipiell und unverletzbar voraus:
Gottes eigener Weg zu denen, die Tren-
nungen nicht allein und nicht dauerhaft
zu iiberwinden imstande sind. Der Blick
auf diese Dimension muf} im Verstind-
nis der ,Einheit” der Kirche festgehal-
ten werden, ohne daf dabei der Wille
zur Umkehr von Herz und Geist beein-
trachtigt werden darf.

Irmgard Kindt-Siegwalt

ORTHODOXE VIELFALT

Paul Khoury, Paul d’Antioche. Traités
théologiques. Verlage Echter/Oros,
Wiirzburg/Altenberge 1994. 345 Sei-
ten. Gb. DM 89,80.

Eine aus dem Mittelalter stammende
Sammlung von 24 Traktaten in arabi-
scher Sprache nennt als ihren Verfasser
den ,Monch Paulos von Antiochia,
(griechisch-orthodoxen) Bischof von
Sidon“, von dem keine Lebensdaten
iiberliefert sind. In der hier vorgelegten
Arbeit weist Khoury (frithere Ansitze
korrigierend) nach, dafl der Autor dem
12. Jahrhundert angehdren muf und ihm
nur die ersten fiinf Traktate der Samm-
lung sicher zugewiesen werden konnen.
Diese Auswahl wird hier erstmalig in
kritischer Edition vorgelegt: der arabi-
sche Text auf der Basis aller verfiig-
baren Handschriften, die beigegebene
franzosische Ubersetzung mit ausfiihr-
lich kommentierenden Anmerkungen.
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Mit diesen fiinf Traktaten ganz unter-
schiedlicher Linge zeigt sich Paulos
von Antiochia als Apologet des Glau-
bens seiner Griechisch-Orthodoxen Kir-
che, den er gegen die anderen christli-
chen Konfessionen, die Juden, vor allem
gegen die Muslime vertritt, wobei er
durchweg rational argumentiert, sich
dabei aber auch einer christlichen Exe-
gese einzelnen Koran-Stellen bedient.
Damit fiigt er sich als bemerkenswerte
Gestalt in die Geschichte des christlich-
islamischen Dialogs ein, deren Erhellung
sich die neue Reihe des ,,Corpus Islamo-
Christianum* zum Ziel gesetzt hat.

Wolfgang Hage

Albert Gerhards, Heinzgerd Brakmann
(Hg.), Die koptische Kirche. Ein-
fithrung in das dgyptische Christen-
tum. Verlag W. Kohlhammer, Stutt-
gart — Berlin — Kéln 1994. 240 Seiten.
Kt. DM 29,80.

In elf Beitrigen werden behandelt: Die
Geschichte und Liturgie der koptischen
Kirche; das friihchristliche Moénchtum
Agyptens; Gestalt, Theologie und Spiri-
tualitit der koptischen Eucharistiefeier;
die koptische Kunst am Beispiel der Ma-
lerei; die moderne Erneuerungsbewe-
gung in der Sonntagsschule; das Auf-
bliihen der koptischen Kloster und das
Reformwerk der Monche; die gegenwiir-
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tigen Entwicklungen in der koptischen
Kirche; die koptisch-orthodoxen Frauen
im modernen Agypten und schlieBlich in
drei Artikeln der Stand des dkumeni-
schen Dialogs mit Katholiken, mit der
Orthodoxen Kirche sowie mit anglikani-
schen, lutherischen und reformierten Kir-
chen. Sechs offizielle Texte dieser Dia-
loge sind als Anhang beigefiigt, darunter
auch die Urkunde der Ehrenpromotion
des Leiters der koptischen Kirche, Papst
Schenudas III., durch die katholisch-
theologische Fakultit der Universitit
Bonn.

Die leicht lesbare Sprache macht das
Buch zu einer angenehmen, ja spannen-
den Lektiire. Wer Belegstellen fiir ein-
zelne Behauptungen fordert oder be-
stimmte Themen vertieft studieren will,
findet dies alles in zahlreichen Anmer-
kungen (allein im ersten Beitrag sind es
207!), die als ,,Werkzeugkasten™ gedacht
sind. Die koptische Kirche leistet Pio-
nierarbeit fiir die Christen in der Welt
von heute durch die Freisetzung der Dy-
namik des friihen Christentums. Kriti-
sche Bemerkungen hinsichtlich der Er-
neuerungsbewegung fehlen in diesem
Buch nicht. Aber weinerliches Leiden an
der Kirche ist den Kopten genausofremd
wie billiger Triumphalismus.

Das Buch ist ein Musterbeispiel fiir
eine moderne Konfessionskunde.

Laurentius Klein



Nachwort der Schriftleitung

Dieses Heft hat deutlich zwei Schwerpunkte. Der eine ist veranlaBt durch den
Besuch des Patriarchen von Moskau und ganz RuBland, Alexij II., der auf Einladung
der Evangelischen Kirche in Deutschland und der Deutschen Bischofskonferenz
vom 16. bis 21. November 1995 unsere Kirchen und ihr Land besucht. Unsere Zeit-
schrift heiBt den Patriarchen auf die ihr gemifie Weise herzlich willkommen.

Besonders erfreulich ist in diesem Zusammenhang zweierlei; namlich daf} der ehr-
wiirdige Besucher dank der Ubersetzung und Erlduterung durch Hermann Goltz
selbst zu unserer Leserschaft sprechen kann und daB in die Wiirdigung der Dialoge
mit der Kirche, der er vorsteht, durch den Beitrag von Professor Risto Saarinen,
friiher Helsinki, jetzt LWB-Institut fiir Okumenische Forschung in Straburg, auch
die Lutherische Kirche Finnlands einbezogen ist. Gerade die finnische Lutherfor-
schung hat viel dazu beigetragen, den Dialog mit der ROK am zentralen Punkt
Rechtfertigung/Theosis fruchtbar werden zu lassen.

Der Besuch erfolgt zu einem giinstigen Zeitpunkt. Die Nachkriegszeit im Verhiilt-
nis unserer Volker mit ihren Belastungen ist abgeschlossen. Die Wende in Europa
hat uns aus einer Geschichtsepoche befreit, die im Zeichen von Dominanz und
Abhéngigkeit stand. Anstelle von Herr und Knecht entwickelt sich das Verhiltnis der
Volker Europas auf Partnerschaft hin, und Russen und Deutschen lernen bereits,
inmitten und ohne Storung der Partnerschaft der vielen ihre zweiseitige Partner-
schaft so zu entwickeln, dab sie allen niitzt.

Der Weg, den die deutschen Kirchen iiber die erste deutsche Okumenische Ver-
sammlung in Erfurt (Juni 1996) nach Graz gehen, wo sich auf der 2. Europiischen
Okumenischen Versammlung die Kirchen Europas iiber ihren Versohnungsauftrag
und ihren Dienst im Leben ihrer Gesellschaften verstindigen wollen, wird zweifel-
los ein wichtiger Gespriachspunkt mit der Delegation des Patriarchen sein, hat dieser
doch selbst lange Zeit im Rahmen der KEK einem Teil europiischer Okumene als
Prisident gedient. Dal} es dabei um ein Europa gehen muf, das sich von dem der jetzi-
gen Europidischen Union geographisch und nach seinen tragenden Kriiften stark
unterscheidet, ist klar. Doch toricht wiire es, wenn die Kirchen den Ruf gerade aus
der Mitte dieses sich wirtschaftlich organisierenden Europas hochmiitig iiberhérten,
daf dieser Art Union noch eine Seele gegeben werden muB (Jacques Delors). Beten
wir darum, daB die Christen unserer Linder diese Aufgabe nicht versdumen und die
Querelen beseitigen konnen, die diesem Dienst noch entgegenstehen.

Fiir die Russische Orthodoxe Kirche wie fiir die EKD hat die Wende in Europa
auch einen Einschnitt in ihrem seit 1959 gefiihrten Dialog gebracht, und fiir die
orthodoxen Kirchen Ruminiens und Bulgariens gilt Ahnliches. Eine erste gemein-
same Auswertung des bisher Erreichten hat deutlich werden lassen: der Dialog mit
diesen Kirchen mub in eine neue Phase treten, in der er fiir die beteiligten Kirchen
mehr als bisher zunéchst in Breite erfahrbar, dann aber auch Gemeinschaft stiftend
fruchtbar wird. Er darf vor allem auf unserer Seite nicht die Sache von Orthodoxie-
spezialisten und -enthusiasten bleiben. Die Schritte, die der scheidende Orthodoxie-
referent der EKD, Klaus Schwarz, entschlossen in dieser Richtung eingeleitet hat,
miissen ebenso entschlossen fortgefiihrt und noch verbreitert werden. Wahrscheinlich
miissen sich beide Seiten auch ihrer bleibenden Unterschiede stirker bewult werden
und die Gemeinden anleiten, gerade in deren gegenseitigem Aushalten doch echte
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Gemeinschaft zu entwickeln, wie das z.B. in jeder Ehe und Familie erforderlich ist.
Insgesamt aber werden die Begegnungen und gemeinsamen Gebete bei diesem
Besuch erfiillt sein einmal vom Dank fiir die Gemeinschaft, die der dreieinige Gott von
schwierigster Ausgangslage her in den letzten Jahrzehnten hat gedeihen lassen; zum
anderen von der Bitte, daB er die jetzt gebotenen Wege segne und Frucht bringen lasse.

Dem Ministerprisidenten von Sachsen-Anhalt, Reinhard Hoppner, danken wir, daf
er sich mit einem ,,Stichwort Versshnung* in die Voriiberlegungen zu den Okumeni-
schen Versammlungen in Erfurt und Graz eingeschaltet hat. Konrad Raiser 1dft uns an
seiner Aufgabe als Generalsekretir teilhaben, die in unterschiedlichen Einheiten des
ORK geleisteten Klirungen zu Ekklesiologie und (Sozial-)Ethik zusammenzufiihren.
Wer dem ORK jetzt immer noch Einseitigkeit in diesem Bereich vorwerfen will, muf
sich selber fragen lassen: diagnostizierst du eine solche nicht aus grundsétzlicher
Abwehr heraus, daB beide zusammengehtren? Dank schlieBlich auch dem wiirttem-
bergischen Landesbischof Eberhardt Renz, dal er uns so rasch seine Eindriicke vom
ORK-Zentralausschuff im September 1995 iibermittelt, wo die Einsichten des Stabes
und des Generalsekretirs auf die gemeinschaftliche Entscheidungs- und Handlungse-
bene von inzwischen 333 Mitgliedskirchen iibertragen werden miissen.

Nicht verschwiegen sei am Ende dieses Jahrgangs, daBb um der Aktualitét dieser
beiden Schwerpunkte willen eine Reihe bereits vorliegender, bedeutsamer Aufsitze
zuriickstehen muBte. Die Schriftleitung hofft auf das Verstandnis der Autoren und
Leserschaft. Sie dankt fiir alles Mitgehen auf unserem dkumenischen Weg iiber das
Jahr hin und bittet um Beachtung des beiliegenden Prospekts des LLembeck-Verlags.

Vo.
Die Mitwirkenden

Prof. Dr. Wolfgang A. Bienert, HahnbergstraBe 5, 35043 Marburg / Pastor Rainer
W. Burkart, ¢/o Okumenische Centrale, Neue Schlesingergasse 22-24, 60311 Frank-
furt am Main / Prof. Vladimir Fedorov, Theologische Akademie, Obvodny 17,
St. Petersburg, RuBland / Dr. Hans-Jiirgen Fischbeck, Evang. Akademie Miilheim,
Uhlenhorstweg 29, 45479 Miilheim a.d. Ruhr/ Pfarrer Herbert Froehlich, Blumen-
straBe 23, 69115 Heidelberg / Prof. Dr. Christof Gestrich, Biilowstralle 6, 14163 Ber-
lin / Prof. Dr. Hermann Goltz, Schleiermacherstraffie 19, 06114 Halle / Prof. em. Dr.
Gerhard Grohs, FlemingstraBe 65 a, 81925 Miinchen / Prof. Dr. Wolfgang Hage, In
der Gemoll 40, 35037 Marburg / OKR Uwe-Peter Heillingsfeld, Auguststrale 80,
10117 Berlin / Ministerprisident Reinhard Hoppner, Flachsbreite 18, 39128 Magde-
burg / Dr. Irmgard Kindt-Siegwalt, 25 rue Ste Cecile, F-67100 Strasbourg-Neudorf /
Pater Dr. Dr. Laurentius Klein, z.Zt. Dormition Abbey, P.O.B. 22, Jerusalem /
Pfarrerin Carola Krieg, HerderstraBie 25, 65719 Hofheim / Dr. Walter Miiller-Rombheld,
Am Hang 10, 61440 Oberursel / Chefredakteur Dr. Gotz Planer-Friedrich, Balinger
StraBe 31, 70567 Stuttgart / Generalsekretér Dr. Konrad Raiser, 150 route de Ferney,
CH-1211 Genf 2 / Landesbischof Eberhardt Renz, Giinsheidestrale 4, 70184 Stutt-
gart / Prof.Dr. Risto Saarinen, Institut fiir kumenische Forschung, 8 rue Gustave-
Klotz, F-67000 Strasbourg / Oberkirchenritin Heidrun Tempel, Biiro der EKD, Centre
Oecuménique, Boulevard Charlemagne 28, B-1040 Briissel / Dr. Dietrich Werner,
Missionsakademie Hamburg, Rupertistrae 67, 22609 Hamburg.
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