manchmal nicht weil}, wie ich beides zusammenbringen soll. Dem Schwa-
chen entgegenzukommen, wird im politischen Machtkampf oft als eigene
Schwiche interpretiert. In einer Medienlandschaft, welche die politische
Arena im Quadrat eines Boxrings sieht, zéhlt nur, wer auf den schon Stiir-
zenden noch einmal einschldgt, um sich dann als Sieger feiern zu lassen.

Praktizierte Versohnung ist politisch hichst brisant. Trotzdem scheint sie
mir fiir die Gestaltung einer iiberlebensfiahigen Gesellschaft lebensnotwen-
dig zu sein. Nicht umsonst beschiftigt uns immer wieder das Thema der Ver-
sohnung des Menschen mit der Technik, das Thema der Versohnung der
unter der scheinbaren Allmacht des Menschen stéhnenden Natur mit uns
Mitgeschopfen. Auch hier geht es um die Uberwindung eines immer noch
wachsenden Abstandes. Noch sind wir Menschen die Stirkeren, doch um
unserer eigenen Zukunft willen miissen wir entgegenkommen. Schon jetzt
werden wir geknechtet von den Riickschligen der Natur, wie die Diskussion
um Klimakatastrophe, umsichgreifende Allergien und vieles andere mehr
zeigt.

Versohnung ist nicht nur eine zwischenmenschliche Aufgabe, gilt nicht
nur fiir den persénlichen Bereich. Versthnung ist in unserer heutigen Welt
eine hochst politische Aufgabe, der wir uns nur um den Preis unseres Unter-
ganges entziehen konnen. Versohnung muBl zum politischen Programm in
der einen, unteilbaren, globalen Welt werden.

Ethik und Ekklesiologie
VON KONRAD RAISER

I. Ein aktuelles Thema mit einer langen Vorgeschichte

Seit zwei Jahren gibt es einen StudienprozeB des Okumenischen Rates der
Kirchen zum Thema , Ekklesiologie und Ethik®. Der Prozel wird von zwei
der vier Programmeinheiten gemeinsam getragen — den Einheiten fiir ,,Ein-
heit und Erneuverung” und fiir ,,Gerechtigkeit, Frieden, Schopfung®. Eine
erste Konsultation in diesem Rahmen fand im Februar 1993 in Rgnde
(Danemark) statt; die Ergebnisse sind in dem Bericht , Teure Einheit*
(Costly Unity) verdffentlicht worden.! Unter dem Titel ,,Costly Commit-
ment” liegt inzwischen auch der Bericht einer zweiten Konsultation in eng-
lischer Sprache vor, die auf Einladung des Okumenischen Institutes fiir theo-
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logische Studien im Oktober des vergangenen Jahres in Tantur bei Jerusalem
durchgefiihrt wurde.?

Dieser Studienprozel geht auf Anregungen und offene Fragen zuriick, die
sich aus dem konziliaren ProzeB tiir Gerechtigkeit, Frieden und die Bewah-
rung der Schopfung sowie der letzten Vollversammlung des Okumenischen
Rates in Canberra 1991 ergeben hatten. Es war allgemein als eine Schwiiche
der Weltkonvokation in Seoul 1990 wie des konziliaren Prozesses auf der
Ebene des Okumenischen Rates betrachtet worden, da} die durch diesen
Prozell aufgeworfenen ekklesiologischen Fragen nicht geniigend bearbeitet
worden waren. Zwar war die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfas-
sung des Okumenischen Rates, die am unmittelbarsten ekklesiologische
Themen behandelt, um ihre Mitarbeit gebeten worden. Sie sah sich jedoch
in der Phase der Vorbereitung auf die Vollversammlung und die anschlie-
Bende Fiinfte Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung in Santiago
de Compostela im August 1993 zu dieser Mitarbeit kaum oder nur einge-
schrinkt in der Lage. So war das Thema ,,Ekklesiologie und Ethik™ in das
Zentrum der Nacharbeit zum konziliaren ProzeB geriickt. Dabei bot nun
trotz aller anfinglichen Vorbehalte die Vorbereitung fiir die Weltkonferenz
tiir Glauben und Kirchenverfassung, insbesondere die Ausarbeitung des zen-
tralen Diskussionsdokuments fiir diese Weltkonferenz und die geplante Stu-
die tiber okumenische Perspektiven der Ekklesiologie, einen geeigneten
Rahmen, um das Thema konzentriert aufzugreifen. So ist denn auch der
Bericht der Konsultation in Rgnde in die Arbeitsunterlagen fiir die Weltkon-
ferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung aufgenommen und von dieser in
mehreren Sektionen behandelt worden. Noch ist es zu friih, iiber abschlie-
Bende Ergebnisse dieses Studienprozesses zu berichten. Dennoch zeichnen
sich wichtige Uberlegungen ab, von denen im folgenden die Rede sein soll.

Freilich war es nicht nur oder nicht erst der konziliare Prozeb fiir Gerech-
tigkeit, Frieden und die Bewahrung der Schopfung, der die Behandlung des
Themas Ethik und Ekklesiologie dringend machte. Einige Beispiele aus der
jiingeren Arbeit des Okumenischen Rates der Kirchen mégen die Konturen
der Fragestellung deutlicher erkennen lassen:

Im Sommer 1992 beauftragte der Zentralausschuf} des Okumenischen Rates die
Programmeinheit ,,Gerechtigkeit, Frieden, Schopfung®™ damit, in Zusammenarbeit
mit der Programmeinheit fiir ,,Einheit und Erneuerung™ im Rahmen eines Studien-
und Reflexionsprozesses zu kliren, wieweit die Gemeinschaft (Koinonia) des Oku-
menischen Rates der Kirchen in Frage gestellt wird, wenn Kirchen der Erwartung
nicht nachkommen, systematische Menschenrechtsverletzungen, die in ihrem Lande
stattfinden, kategorisch zu verurteilen.* Im Hintergrund dieses Auftrages stand die
Auseinandersetzung mit der serbisch-orthodoxen Kirche und die Kritik an ihren
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milBverstidndlichen oder nicht geniigend eindeutig formulierten Erkldrungen zum
Krieg im ehemaligen Jugoslawien und zu den Menschenrechtsverletzungen durch
die serbische Armee. Mit dieser Entscheidung des Zentralausschusses werden die
eindeutige Verurteilung von Menschenrechtsverletzungen und von aggressivem Na-
tionalismus als Kriterien fiir die Bewahrung kirchlicher Gemeinschaft postuliert.

In den achtziger Jahren hatte sich in der 6kumenischen Diskussion immer stiirker
die Uberzeugung herausgeschiilt, daf die entschiedene Verteidigung des Friedens
und die Absage an Geist, Logik und Praxis der Abschreckung das kirchliche Be-
kenntnis betreffen und herausfordern.

Zuvor hatte die Auseinandersetzung iiber den Rassismus und der Kampf gegen
das Apartheidregime in Siidafrika zu der grundlegenden Einsicht gefiihrt, daB Ras-
sismus als Siinde und seine theologische Rechtfertigung als Hiresie anzusehen
seien. Das Thema der sogenannten ,.ethischen Hiresie* war bereits bei der Vollver-
sammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Uppsala 1968 durch einen
groBen Vortrag des ehemaligen Generalsekretiirs Dr. Visser 't Hooft auf die 6ku-
menische Tagesordnung gesetzt worden und hatte die Gemiiter seither immer wie-
der bewegt.*

In all diesen Beispielen geht es darum, da grundlegende ethische Kon-
flikte verstanden wurden als Anfrage an die Identitit der Kirche und an
kirchliche Gemeinschaft. Die Frage zielt nicht nur auf die Praxis, sondern
auf das Kirchesein der Kirche.

Dab Ethik und Ekklesiologie so direkt miteinander verkniipft werden, ist
neu im Vergleich zur Tradition der meisten Kirchen. Herkémmlicherweise
wurde das Nachdenken iiber die Kirche und ihr Wesen klar geschieden von
ethischen Problemen, besonders solchen von kontroverser politischer Quali-
tit. Besonders in den alten GroBkirchen romisch-katholischer, orthodoxer
und auch reformatorischer Priagung gibt es eine lange Tradition der klaren
Unterscheidung von Kirche und Welt, Ekklesiologie und Ethik, Glauben und
Handeln. Die Begriindungen dieser Unterscheidung mégen im einzelnen
voneinander abweichen, aber in der entschiedenen Bemiihung, das Kirche-
sein von Kirche freizuhalten von ethischen Gesichtspunkten, stimmen diese
Traditionen iiberein. Bis in unser Jahrhundert hinein ging christliche Theo-
logie von der Voraussetzung aus, daB es eine unverriickbare moralische Ord-
nung gebe, ob naturrechtlich oder durch Gottes Schopfung begriindet, und
dal Ethik sich den Fragen der individuellen Lebensgestaltung innerhalb die-
ses gesetzten Rahmens zu widmen habe. Zwar hatte sich schon lange unter
den kleineren protestantischen Freikirchen vor allem auf dem ,,linken* Flii-
gel der Reformation eine andere Tradition der Zuordnung von Ethik und
Ekklesiologie herausgebildet, die auch die 6kumenische Diskussion spiirbar
beeinflute. Der Wandel im theologischen Denken der GroBkirchen setzte
jedoch erst allmahlich ein.
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Es ist eine der entscheidenden Einsichten der frilhen Skumenischen
Bewegung, daB Ethik nicht nur die Gestaltung des personlichen Lebens
innerhalb vorgegebener Ordnungen betrifft, sondern sich auf die Gestaltung
der Ordnungen selbst bezieht. Die Erweiterung des Horizonts der theologi-
schen Ethik auf die Fragen der gesellschaftlichen und politischen Ordnung,
d.h. auf den Bereich der Sozialethik, kann als eine Frucht der friihen tku-
menischen Bewegung angesehen werden. So wurden die Fragen von Frie-
den und Gerechtigkeit, von Menschenrechten und Rassismus, von Armut
und politischer Unterdriickung als grundlegende ethische Fragen erstmals
im Rahmen der 6kumenischen Bewegung thematisiert.

Gleichzeitig fiihrte die Auseinandersetzung mit totalitdren Systemen und
insbesondere der Kirchenkampf und das Zeugnis der Bekennenden Kirche
in Deutschland dazu, daB die Kirche als eine Gemeinschaft in Zeugnis und
Dienst wiederentdeckt wurde. Leben und Gestalt der Kirche gehéren unver-
wechselbar zu ihrem Zeugnis hinzu. So hat die Kirche einen unverdufBer-
lichen Auftrag der prophetischen Kritik und der Mitgestaltung der gesell-
schaftlichen Ordnung gegeniiber. Wo Kirche wirklich Kirche ist, da hat dies
Konsequenzen bis in das soziale und politische Leben hinein. Und umge-
kehrt: gesellschaftliche und politische Konflikte wie Rassismus, Verletzung
von Menschenrechten, Krieg sowie ethnische und soziale Gegensitze wir-
ken auf die Darstellung kirchlicher Gemeinschaft und das Kirchesein von
Kirche ein. Diese bereits in den spiten dreiffiger Jahren in die ekklesiologi-
sche Diskussion eingefiihrten sogenannten ,,nicht-theologischen* Faktoren
erhielten immer stirker eine eigenstindige theologische Dignitat.

Die hier nur kurz nachgezeichnete allmihliche Verschrinkung von Ekkle-
siologie und Ethik in der Erfahrung der Kirchen in der friihen kumenischen
Bewegung war der entscheidende Grundimpuls zur Griindung des Okume-
nischen Rates der Kirchen durch die Vereinigung der Bewegungen fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung und fiir Praktisches Christentum. Seither ist die
Frage nach dem Verhiltnis von Ekklesiologie und Ethik und nach der Kli-
rung dieses Zusammenhangs dem Okumenischen Rat unausweichlich auf-
gegeben. Mit der wachsenden Entfernung von der Situation existentieller
Herausforderung in der Zeit des Kirchenkampfes dringte jedoch die alte
Tradition der Unterscheidung wieder in den Vordergrund. So konzentrierten
sich die Arbeiten im Rahmen von Glauben und Kirchenverfassung fiir lange
Zeit auf die Frage nach dem Wesen der Kirche und ihrer Einheit, wie z.B. in
der grofien Studie iiber ,,Christus und die Kirche“. Auf der anderen Seite,
d.h. dem Arbeitsfeld Kirche und Gesellschaft, setzte sich eine realistisch-
pragmatische Begriindung der Ethik durch, orientiert am Leitbild der ver-
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antwortlichen Gesellschaft. Dieser ethische Ansatz blieb skeptisch gegen-
iiber jedem Versuch, ethische Urteile mit dem letzten Anspruch kirchlicher
Autoritit auszustatten. Sofern ekklesiologische Uberlegungen in diesem
Umfeld angestellt wurden, folgten sie einem funktionalen Ansatz, der die
Kirche von ihrem Auftrag, ihrer Sendung her verstand. In radikaler Weise
war diese ,,funktionale Ekklesiologie* im Rahmen der einflufireichen frithen
Missionstheologie entfaltet worden. Hier wurde die Kirche vollstdndig dem
Apostolat, der Teilhabe an der Sendung (Missio) Gottes in die Welt unter-
geordnet.

II. Konturen einer unabgeschlossenen ékumenischen Diskussion

Auch wenn, wie angedeutet, die Frage nach dem Verhiltnis von Ekkle-
siologie und Ethik dem Okumenischen Rat der Kirchen seit seiner Griin-
dung aufgegeben war, so dauerte es doch nahezu zwei Jahrzehnte, bis die
okumenische Diskussion iiber diese Frage ausdriicklich in Gang kam. So
sind seit etwa dreilig Jahren, d.h. seit der Vierten Weltkonferenz fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung in Montreal 1963 und der Genfer Konferenz fiir
Kirche und Gesellschaft 1966, von der einen wie von der anderen Seite her
immer wieder neue Versuche unternommen worden, die beiden Diskursebe-
nen der Ekklesiologie und der Ethik miteinander zu verkniipfen. Den Anstof3
dazu vermittelten einerseits die zunehmende Verschirfung und Ausweitung
des ethischen Problemhorizonts angesichts der wachsenden Globalisierung
der Lebenszusammenhinge und andererseits die dringender werdenden kri-
tischen Anfragen an die Glaubwiirdigkeit der christlichen Kirchen im Zuge
der Sékularisierung. Das Thema Ethik und Ekklesiologie ist daher keine rein
theoretische Frage, aber es enthilt die Notigung zur Revision der theologi-
schen Grundlagen.

Zu einer detaillierten Darstellung des verschlungenen Diskussionsganges,
der fiir die Geschichte des Okumenischen Rates in den letzten dreiBig Jah-
ren eine zentrale Bedeutung hat, ist hier nicht der Raum. Die Diskussion ist
neuerdings in mehreren monographischen Studien von Geiko Miiller-Fah-
renholz, Gert Riippell, Margot Ké3mann, Peter Lodberg und Martin Robra?
sowohl historisch wie theologisch untersucht worden. In Aufnahme der Er-
gebnisse dieser Untersuchungen, vor allem derer von Lodberg und Kif-
mann, hat Anna Marie Aagaard in ihrem Einfiihrungsreferat zur Konsulta-
tion in Re¢nde eine gute Zusammenfassung der entscheidenden Gesichts-
punkte gegeben, auf die hier verwiesen werden kann.® Peter Lodberg hat sei-
nerseits mit seinem Beitrag zur Konsultation in Tantur zur weiteren Kldrung
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der Zusammenhiinge beigetragen.” Ich verzichte daher darauf, den Gang der
Diskussion historisch nachzuzeichnen, und beschrinke mich darauf, die
wesentlichen Bedingungsfaktoren, Konturen und Losungsansitze zu nen-
nen.

Meiner Einschiitzung nach sind es vor allem zwei Bedingungsfaktoren,
die fiir diesen Diskussionsgang ausschlaggebend geworden sind. Als erstes
muB auf den grundlegenden Bewultseinswandel verwiesen werden, der mit
der ausdriicklichen Wahmehmung des geschichtlichen Wandels verbunden
ist. Der Vorgang der Sikularisierung ist u. a. gedeutet worden als die Einsicht
in die Vergeschichtlichung aller Lebensbereiche, d.h. die Relativierung von
iiberzeitlichen Ordnungen und Wahrheiten. Dieser BewufBtseinswandel
wirkte sich sowohl im Felde der Ethik wie der Ekklesiologie aus. An die
Stelle einer Ethik der Ordnungen trat nun eine Ethik der Problemlésung und
der verniinftigen Urteilsbildung. Christliche theologische Ethik war gend-
tigt, den Dialog mit siikularen Ausprigungen ethischer Urteilsbildung auf-
zunehmen, und sah sich gezwungen, ihre Grundiiberzeugungen vor dem
Forum wissenschaftlicher Welterkenntnis sowie historischer Kritik zu be-
wiihren. Kirchen sahen sich in ihrem theologisch-heilsgeschichtlich begriin-
deten Selbstverstindnis immer stirker herausgefordert, ihre Gestalt und Pra-
xis vor dem Forum historischer und gesellschaftlicher Kritik zu legitimieren.
Die zunehmende Entkirchlichung in weiten Teilen der alten Welt und der
ProzeR gesellschaftlicher Differenzierung nétigten zur Frage nach dem Ot
der Kirche in der modernen Gesellschaft. Die 6kumenische Studie tiber die
,.Missionarische Struktur der Gemeinde” sowie die Impulse des Zweiten
Vatikanischen Konzils fiihrten zu einer Neuorientierung der ekklesiologi-
schen Fragestellung im Sinne eines ,,aggiornamento®.

Der erste umfassende Niederschlag dieses Neuansatzes war die Studie der
Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung iiber ,,Gott in Natur und
Geschichte*, die 1967 in Bristol vorgelegt wurde. Sie fand ihre Fortsetzung
in der Studienarbeit der friihen siebziger Jahre iiber die Einheit der Kirche
und die Einheit der Menschheit, die bezeichnenderweise von der Frage aus-
ging, ob und wie die Kirche zu einem Faktor der kommenden Weltgemein-
schaft werden konne. So hatte die Vollversammlung des Okumenischen
Rates in Uppsala 1968 davon gesprochen, da} die Kirche es wage, von sich
selbst als ,,Zeichen der kiinftigen Einheit der Menschheit” zu sprechen. So
blieb die Rede von der Kirche als ,,Zeichen® fiir einige Zeit das entschei-
dende theologische Bindeglied zwischen Ekklesiologie und Ethik. In dem
vorldufig abschlieBenden Text der Kommission fiir Glauben und Kirchen-
verfassung von 1974 heifit es:
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,.Die Kirche hat den Auftrag, ein sichtbares Zeichen der Gegenwart Christi zu
sein, der, verborgen und doch dem Glauben offenbar, die Entfremdung der Men-
schen in der Gemeinschaft derer, die ihm anhidngen, versohnt und heilt. Ein solches
Zeichen zu sein, schlieft Kampf und Konflikt um der gerechten Interdependenz der
Menschheit willen ein. Hier bleibt eine dauernde Spannung, die erst aufgeldst sein
wird, wenn sich die VerheiBung eines neuen Himmels und einer neuen Erde erfiillt.
Bis zu jenem Tag miissen wir die Tatsache akzeptieren, daB wir nicht genau wissen,
wie die von Gott gewollte Einheit in dem Leben der Vélker und Gemeinschaften
unserer Zeit verkorpert werden muB. ... Wir miissen mit Entschlossenheit jede zu
leichte Form von Einheit oder jedweden Mibrauch des ,Zeichens® ablehnen. Damit
konnte eine tieferliegende Uneinheit zugedeckt werden. ... Das bedeutet: wir sind
gefaBt auf eine ,Gemeinschaft in der Finsternis‘. ... Es kommt darauf an, auf die
,Einheit in den Spannungen® vorbereitet zu sein*.®

Der zweite entscheidende Bedingungsfaktor war die Ausweitung des oku-
menischen Horizonts {iber den europiisch-amerikanischen Raum hinaus in
die siidliche Hemisphére. Die Genfer Konterenz fiir Kirche und Gesellschaft
1966 ist zum Wahrzeichen eines Perspektivenwechsels geworden, in dessen
Folge die 6kumenische Tagesordnung immer stidrker von den Erfahrungen
der Kirchen und Gesellschaften in Asien, Afrika und Lateinamerika
bestimmt wurde, die um ihre Befreiung aus kolonialer und postkolonialer
Abhingigkeit kimpften. Mit dem Gegensatz von armen und reichen Volkern
im Zusammenhang der Entwicklungsproblematik trat die Frage der wirt-
schaftlichen und sozialen Gerechtigkeit in das Zentrum der ethischen Dis-
kussion. Damit verband sich die Zumutung an die Kirchen, das aktive Ein-
treten fiir Gerechtigkeit und Menschenwiirde als konstitutiven Teil von
Zeugnis und Dienst der Kirche zu begreifen und sich daher an der Ausein-
andersetzung um die Verinderung ungerechter Strukturen zu beteiligen.
Auch wenn die Verbindung von Koinonia und Diakonia im Kirchenver-
standnis 6kumenisch unbestritten war, so bedeutete doch die Erwartung, daf3
Kirchen sich als Kirchen am Kampf um Gerechtigkeit beteiligen sollten,
eine Herausforderung, die an die Grundlagen des Kirchenverstindnisses
rithrte. Diese Herausforderung wurde zugespitzt artikuliert in dem mehr-
jdhrigen Studienprozef der 6kumenischen Kommission fiir Kirchlichen Ent-
wicklungsdienst zum Thema ,,Die Kirche und die Armen*. In diesem Rah-
men wurden in Aufnahme von Impulsen der lateinamerikanischen Befrei-
ungstheologie Uberlegungen angestellt, ob die Armut oder jedenfalls die
Solidaritit mit den Armen nicht zu einem konstitutiven Kennzeichen des
Kircheseins von Kirche erhoben werden miisse. Diese aus dem Umfeld kon-
kreter ethischer Konflikte heraus formulierte Anfrage an die traditionelle
Ekklesiologie stiel auf Unverstdndnis und Ablehnung bei denen, die sich fiir
eine okumenisch verantwortete Ekklesiologie einsetzten. Die Uberzeugung
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von der ,,Option Gottes fiir die Armen* wurde erst langsam in ihren ekkle-
siologischen Konsequenzen ausbuchstabiert. Der darin zum Ausdruck kom-
mende Perspektivenwechsel freilich hat die 6kumenische Diskussion blei-
bend geprédgt und verédndert.

Auch wenn die beiden kurz geschilderten Versuche zu einer Klirung des
Verhiltnisses von Ekklesiologie und Ethik zunichst in offenen Fragen zu
enden schienen, so wurde doch eine Reihe von neuen Impulsen freigesetzt.
Die Uberlegungen im Rahmen der Studie zur Einheit der Kirche und der
Einheit der Menschheit fiihrten zu fruchtbaren Diskussionsgidngen iiber die
Gemeinschaft von Mannern und Frauen in der Kirche und zur Untersuchung
des Rassismus als zentrale Anfrage an die Einheit der Kirche. Umgekehrt
dringte das dkumenische Eintreten fiir eine gerechte, partizipatorische und
lebensfihige Gesellschaft liber die grundlegenden ethischen Fragestellungen
hinaus auf eine Klarung des Selbstverstindnisses und des Ortes der Kirche
in den gesellschaftlichen Auseinandersetzungen hin. Dies war der Ursprung
des konziliaren Prozesses fiir Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung der
Schopfung bei der Vollversammlung in Vancouver. Er war getragen von der
Uberzeugung, die in dem Bericht der entsprechenden Sektion der Vollver-
sammlung so ausgedriickt ist:

.Nicht nur was die Kirche tut, ist also in Frage gestellt, sondern ihr
Glaube und ihr Wesen selbst“.”

Dies fiihrte zu der Empfehlung des Ausschusses fiir Programmrichtlinien:

,Die Mitgliedskirchen in einen konziliaren Prozel3 gegenseitiger Ver-
pflichtung (Bund) fiir Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung der ganzen
Schopfung einzubinden, sollte einen Arbeitsschwerpunkt der ORK-Pro-
gramme bilden*.!°

Die in dieser Empfehlung durch die Stichworte ,.konziliar* und ,,Bund*
angedeutete ekklesiologische Dimension ist dann zwar in der weiteren Aus-
gestaltung des konziliaren Prozesses immer stirker in den Hintergrund
getreten, aber sie gehtrt unverwechselbar zum Ausgangspunkt des Prozes-
ses hinzu. Gleichzeitig hat die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfas-
sung ihre Uberlegungen im Bericht iiber eine langjihrige Studienarbeit zum
Thema ,,Kirche und Welt* unter Verarbeitung vieler Einzelstudien zusam-
menfassend vorgelegt.!!

Verschiedene Losungsmodelle sind im Verlauf dieses verschlungenen
Diskussionsganges angeboten und durchgepriift worden. Ich nenne nur die
wichtigsten, ohne auf die Einzelheiten einzugehen. In die Anfinge gehort
das Modell der Konziliaritit und das Verstiindnis der Kirche als konziliare
Gemeinschaft, das mehr als zehn Jahre spiter im Zusammenhang des kon-
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ziliaren Prozesses neue Aktualitit erlangt hat. Die intensivere Beschiftigung
mit dem Ansatz einer eucharistischen Ekklesiologie fiihrte zur Formel der
,.Liturgie nach der Liturgie®, die versuchte, das diakonisch-ethische Handeln
und vor allem das ockumenische Miteinanderteilen im Akt des Teilens der
eucharistischen Elemente zu verankern. Systematisch versuchte die Kom-
mission fiir Glauben und Kirchenverfassung, die Spannung in der Formulie-
rung von der Kirche als ,,Mysterium und prophetisches Zeichen™ zusam-
menzubinden. Von der ethischen Perspektive her wurde insbesondere in der
Auseinandersetzung mit dem Rassismus die reformatorische Formel vom
»otatus confessionis neu aufgegriffen. Im gleichen Zusammenhang wurde
der Versuch unternommen, das Motiv der Kirchenzucht zur Verkniipfung
von Ekklesiologie und Ethik einzufiihren. Im Rahmen der Friedensdiskus-
sion tauchte die Formulierung von einer ,,Kirche des gerechten Friedens*
auf als Versuch, die Friedensproblematik direkt mit dem Selbstverstindnis
der Kirche zu verkniipfen. Diese Losungsmodelle, denen noch weitere hin-
zugefiigt werden konnten, lassen zwar die intensive Bemiihung um die
Klirung des Verhiltnisses von Ethik und Ekklesiologie erkennen, aber kei-
nes von ihnen konnte sich in der Diskussion durchsetzen. Dahinter verbirgt
sich nach meiner Uberzeugung ein tieferliegendes Problem im Blick auf das
Kirchenverstindnis, das mit der unldsbaren Verkniipfung von Ekklesiologie
und Christologie zusammenhéngt. Wo die Kirche, wie in der katholischen
und orthodoxen Tradition, als der Leib Christi, d.h. als eine neue gott-
menschliche Wirklichkeit, verstanden wird, ist der Briickenschlag zu den
ethischen Herausforderungen allenfalls auf dem Weg iiber eine sakramentale
Weltdeutung moglich. Die reformatorische Begriindung der Kirche aus dem
Glauben schaffenden Wort heraus hilt an der Unterscheidung von Gott und
Mensch und damit auch von Gottes Gerechtigkeit und menschlicher Gerech-
tigkeit fest und bleibt skeptisch gegeniiber ekklesiologischen Zumutungen
aus dem Umfeld der Ethik. Am ehesten gelingt die Verkniipfung auf der
Grundlage der im freikirchlichen Raum beheimateten Nachfolgeekklesio-
logie, fiir die alle Ethik Arbeit am Bau des Reiches Gottes ist. Diese tiefer-
liegenden Unterschiede im Ansatz der Ekklesiologie miissen in 6kumeni-
scher Perspektive weiter geklirt werden, wenn das Verhiltnis von Ekklesio-
logie und Ethik durchsichtig werden soll.

1II. Aspekte der gegenwdrtigen Diskussion

Wie zu Beginn angedeutet, ist die Diskussion iiber Ekklesiologie und
Ethik in den letzten beiden Jahren neu in Gang gekommen. In diesen neuen
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Ansatz gehen die Erfahrungen und die offenen Fragen des konziliaren Pro-
zesses, der seine Fortsetzung findet in einem Programm zur ,,Theologie des
Lebens®, ebenso ein wie die nach der Fiinften Weltkonferenz fiir Glauben
und Kirchenverfassung begonnenen Bemiihungen um okumenische Per-
spektiven der Ekklesiologie. Es ist hier nicht meine Absicht, die bisher vor-
liegenden Arbeitsergebnisse darzustellen und zusammenzufassen. Sie sind
noch zu vorldufig, als daB eine Auswertung moglich wire. Ich will mich in
diesem abschlieBenden Teil darauf beschriinken, zu einigen Aspekten dieses
jiingsten Diskussionsganges eigene Uberlegungen anzustellen.

1. Die gegenwirtige Diskussion ist dadurch gekennzeichnet, dal} einige
der bisher selbstverstindlichen Voraussetzungen sich aufzulosen beginnen.
Im Blick auf die Kirche und ihr Selbstverstindnis geht es nicht mehr einfach
um die Frage, wann und mit welcher Autoritét die Kirche zu ethischen Fra-
gen Stellung nehmen soll bzw. was im strengen Sinn Sache der Kirche und
was Sache der einzelnen Christen ist. Vielmehr spitzt sich die Problematik
immer mehr darauf zu, was es angesichts der grundlegenden ethischen Her-
ausforderungen unserer Zeit heifit, Kirche zu sein bzw. wie kirchliche
Gemeinschaft angesichts ethischer Konflikte bewahrt werden kann. Es ist
nicht mehr linger moglich, die tiberkommenen theologischen Begriindun-
gen des Kirchenverstiandnisses als gegeben vorauszusetzen und sich nur auf
die Frage nach dem legitimen Zusammenhang von Ekklesiologie und Ethik
zu konzentrieren. Die ethischen Auseinandersetzungen iiber den Kampf
gegen den Rassismus, zum Verhiltnis von arm und reich sowie zum christ-
lichen Friedenszeugnis haben eine neue Wahrnehmung der Wirklichkeit von
Kirche erschlossen, die ekklesiologisch verarbeitet werden muf.

Ebenso ist es im Blick auf die ethische Urteilsbildung nicht mehr linger
moglich, mit der Unterscheidung von sittlich-ethischen Grundiiberzeugun-
gen, die als gegeben vorausgesetzt werden, und konkreten Handlungsanwei-
sungen, die kontextuell bedingt sind, zu arbeiten. Aufgrund dieser Unter-
scheidung wurde der Kirche die Sorge fiir die sittliche Ordnung zugewiesen,
wihrend die konkreten Handlungsanweisungen der individuellen ethischen
Urteilsbildung tiberlassen wurden. Was zur Debatte steht, ist vielmehr die
Plausibilitdt und die Legitimierung der Grundiiberzeugungen selbst. Ange-
sichts der wachsenden Aushohlung iiberkommener moralischer und ethi-
scher Ordnungsvorstellungen geht es um nicht weniger als eine Rekon-
struktion der Ethik selbst. Die Frage ist, ob es von der Erfahrung und Wirk-
lichkeit der Kirche her einen eigenstindigen Zugang zum Feld der Ethik
gibt.
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2. Die hier bereits angedeutete Radikalisierung der Fragestellung gewinnt
ihr besonderes Profil, wenn damit ernst gemacht wird, daf heute der Hori-
zont ethischer Verantwortung nicht mehr nur das Leben in personaler
Gemeinschaft oder in gesellschaftlichen Strukturen ist, sondern dafl es um
die Bewahrung der Lebensgrundlagen selbst geht. Nicht mehr allein der
Raum menschlichen Handelns in der Geschichte nétigt zu ethischer Rechen-
schaft, sondern die Beziehung des Menschen zum Ganzen der Natur. Hier
stofen die klassischen Unterscheidungen zwischen Gesinnungs- und Ver-
antwortungsethik an ihre Grenzen, denn die Reichweite der Folgen mensch-
lichen Handelns fiir den Gesamtzusammenhang des Lebens entzieht sich
verniinftiger ethischer Verantwortung. Das wachsende BewufBitwerden der
unaufhaltsamen Zerstorung der natiirlichen Lebenszusammenhinge als Fol-
ge unserer technisch-industriellen Lebensform fiihrt immer mehr zu einer
Lihmung angesichts der ethischen Grundfragen und zur Riicknahme der
Verantwortung in den rein privaten Raum. Die Begegnung mit anderen kul-
turellen und religitsen Traditionen kann uns zum BewuBtsein bringen, dafl
es neben unserer neuzeitlich geprigten Einengung des ethischen Horizonts
auf das menschliche Handeln einen anderen Zugang gibt im Sinne einer
Ethik des Seins in Bezichungen. Martin Robra hat in seiner Untersuchung
tiber 6kumenische Sozialethik den geforderten Neuansatz beschrieben als
Ubergang ,,von einer Ethik, die das handelnde Subjekt in den Mittelpunkt
stellt und vorwiegend christologisch argumentiert, zu einer lebenszentrierten
Ethik fiir Mensch und Mitwelt, die von der trinitarisch begriindeten Bezie-
hungswirklichkeit des Lebens ausgeht™.'? In dem neuen Schwerpunktthema
der Programmeinheit ,,Gerechtigkeit, Frieden, Schopfung® des Okumeni-
schen Rates zur ,,Theologie des Lebens* ist dieser Ubergang zu einer lebens-
zentrierten Ethik angedeutet.

Eine dhnliche Radikalisierung der Fragestellung deutet sich im Blick auf
die Ekklesiologie an. Es wurde bereits frither darautf verwiesen, daf} die tra-
ditionellen ekklesiologischen Modelle letztlich alle Ausprigungen bestimm-
ter christologischer Grundentscheidungen sind. Die jeweilige Zuordnung
von gottlicher und menschlicher Wirklichkeit in Christus bildet sich ab in
der Zuordnung bzw. Unterscheidung von Kirche und Welt. In der neueren
O6kumenischen Diskussion zur Ekklesiologie wird insbesondere von ortho-
doxer Seite immer nachdriicklicher darauf verwiesen, dal die Wirklichkeit
der Kirche nicht allein christologisch, sondern gleichzeitig pneumatolo-
gisch, vom Heiligen Geist her verstanden werden muf}. Kirche ist nicht
allein im Symbol des Leibes Christi, sondern auch als Tempel, d.h. Wohn-
statt des Heiligen Geistes, zu begreifen. Es ist gewill kein Zufall, daB die alt-
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kirchlichen Glaubensbekenntnisse das Bekenntnis zur Kirche dem dritten
Glaubensartikel iiber den Heiligen Geist, den Lebensspender, zuordnen.
Wenn es nach biblischem Zeugnis der Heilige Geist ist, der Leben schafft
und erhilt, nicht nur in der Kirche, sondern in der ganzen Schopfung Gottes,
dann entspricht der zuvor angedeuteten Ethik des Lebens in Beziehungen
eine Ekklesiologie des Lebens im Geist. Die fiir den Zusammenhang von
Ekklesiologie und Ethik so entscheidende Frage der Unterscheidung bzw.
Zuordnung von Kirche und Welt muf aus der Perspektive der Gegenwart des
Geistes in Kirche und Welt neu angegangen werden. Diese Chance einer
pneumatologischen Neuausrichtung der Ekklesiologie, die sich mit dem
Thema der letzten Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen
,,Komm, Heiliger Geist — erneuere die ganze Schopfung™ gegeben hitte, ist
leider in Canberra, insbesondere in der Erkldrung iiber die Einheit als Koi-
nonia, nicht genutzt worden. Es bleibt zu hoffen, daf} die neue 6kumenische
Ekklesiologiestudie dieser Spur nachgeht und so auch einen neuen Zugang
zum Zusammenhang von Ekklesiologie und Ethik findet.

3. Angeregt von der Einheitserkldrung der Vollversammlung und dem Vor-
bereitungsdokument fiir die Fiinfte Weltkonferenz fiir Glauben und Kir-
chenverfassung zum Thema ,,Auf dem Weg zu Koinonia in Glauben, Leben
und Zeugnis®, hat die Konsultation in Rgnde im Februar 1993 den Versuch
gemacht, das Verhiltnis von Ekklesiologie und Ethik ausgehend vom Ver-
stdndnis der Kirche als Koinonia neu zu bestimmen. Sie hat der Interpreta-
tion der Koinonia im Blick auf Glauben, Leben und Zeugnis noch eine wei-
tere Dimension hinzugefiigt, indem sie von der Kirche als einer ,,moral com-
munity* (sittlichen Gemeinschaft) sprach. Die Kirche hat nicht nur eine
Ethik, sie ist vielmehr selbst eine ethische Wirklichkeit, denn die Nachfolge
Christi prigt die moralische Existenz, und das Leben im Geist éffnet den
Blick fiir die ,,sakramentale® Beziehungswirklichkeit allen Lebens. Dies fin-
det seinen Ausdruck im Sakrament der Taufe, d.h. im Akt der Neuschop-
fung, und in der Eucharistie, dem Sakrament des immer neu mitgeteilten
und geteilten Lebens. :

Der damit gemachte neue Losungsvorschlag zur Zuordnung von Ekkle-
siologie und Ethik ist freilich in den Diskussionen der Weltkonferenz fiir
Glauben und Kirchenverfassung nur bedingt aufgegriffen worden. Der
Begriff der Koinonia erwies sich insbesondere in der Verkniipfung trinitari-
scher und ekklesiologischer Deutung als zu problembehaftet, als daB er das
zusitzliche Gewicht der Verbindung von Ekklesiologie und Ethik hiitte tra-
gen konnen. Zu groB3 war die Neigung, das Verstindnis von Koinonia zu
begrenzen auf den Ursprung der Kirche in der trinitarischen Gemeinschaft
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der gottlichen Personen, und zu groB die Furcht, eine bestimmte ethische
Orientierung konne zum konstitutiven Element fiir das Kirchesein von Kir-
che ausgegeben werden. Diese Sorge kam bei der zweiten Konsultation in
Tantur im Oktober des vergangenen Jahres deutlich zum Ausdruck, so daB
dort der miBverstandliche Begriff der ,,moral community* in den Hinter-
grund trat und durch die Formulierung ersetzt wurde, daB in der Kirche als
Koinonia ein standiger ProzeB der ,,moral formation®“, d.h. der moralischen
Pragung, stattfinde. Dieser Spur muB in den weiteren Uberlegungen noch
nachgegangen werden.

Es zeigt sich an diesem Beispiel noch einmal, daB8 weder Begriffe, die in
erster Linie im ekklesiologischen Diskurs beheimatet sind, noch solche, die
ihre Wurzel im ethischen Umfeld haben, in der Lage sind, die Briicke von
der Ekklesiologie zur Ethik zu schlagen. Vielleicht ist diese Briicke ohnedies
nicht durch Begriffsbildungen, sondern nur durch eine neue Beschreibung
der Wirklichkeit, an der Ekklesiologie und Ethik teilhaben, zu leisten. Dies
versucht die zweite Konsultation in Tantur durch die Aufnahme des bibli-
schen Symbolbegriffs vom oikos, d.h. dem Haus oder Haushalt des Lebens.
In der Tat iRt sich die Beziehungswirklichkeit des Lebens in dkologischer,
okonomischer und Skumenischer Hinsicht in dieser Metapher zutreffend
erfassen. Sie hat zudem den Vorteil, daB sie bislang weder im ekklesiologi-
schen noch im ethischen Diskurs terminologisch vorgepriigt oder belastet
ist. Ob freilich dieser Ansatz den Schwierigkeiten aller bisherigen Losungs-
modelle begegnen kann, muB erst die weitere Diskussion zeigen.

4. Wenn es im Sinne der zuvor erwihnten Radikalisierung der Fragestel-
lung in der Tat um eine Rekonstruktion der Ethik geht, dann gewinnt eine
bisher wenig beachtete Dimension der neutestamentlichen oikos-Metapher
neue Bedeutung. Geiko Miiller-Fahrenholz hat in seinem Buch ,,Erwecke
die Welt“ (Giitersloh 1993) eine Skumenische Pastoraltheologie ausgerich-
tet am Leitgedanken der oikodomé entwickelt. In der Tat wird das Leben im
Geist von Paulus im Bild der oikodomé, d.h. der wechselseitigen Auferbau-
ung, verstanden. Dabei geht es nicht nur um den Gemeindeaufbau im her-
kommlichen Sinn, sondern auch um den Aufbau einer neuen ethischen ,.Kul-
tur®. Die Kirche der ersten drei Jahrhunderte und spiter noch einmal in der
monastischen Bewegung im Ausgang der Antike und zum Beginn des Mit-
telalters hatte wesentlichen Anteil am Aufbau einer neuen Kultur und Ethik.
Der Prozell der oikodomé als Ausdruck des Lebens im Geist konnte sich
daher als entscheidendes Bindeglied zwischen Ekklesiologie und Ethik
erweisen.
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Sowohl im Blick auf das Verstdndnis von Kirche wie im Blick auf die
Ethik schiilt sich heute als die zentrale Herausforderung heraus, den Neuauf-
bau von lebensfihigen menschlichen Gemeinschaften zu fordern. Im Zu-
sammenhang des konziliaren Prozesses ist die Forderung nach einem neuen
Wertsystem, ausgerichtet an Gerechtigkeit, Frieden und der Bewahrung der
Schépfung, wiederholt erhoben worden. Die Weltversammlung im konzili-
aren ProzeB hat sich zur Suche nach einer neuen Kultur des Dialogs und der
Solidaritit, der aktiven Gewaltfreiheit und dem bewahrenden Umgang mit
allem Leben verpflichtet. Dahinter steht die Suche nach einer Ethik des
Lebens in Beziehungen, und der Begriff der oikodomé bietet sich an, um
dieser Suche eine Ausrichtung zu verleihen. Die oikodomé als Gemeinde-
aufbau zielt auf die Stirkung der Kirche als eine Gemeinschaft von Hoff-
nung, Solidaritit und Vertrauen, in der die Regeln einer neuen lebenszen-
trierten Kultur und Ethik entwickelt und eingelibt werden. Oikodomé im
Sinne des Aufbaus einer neuen Kultur richtet sich auf die Einprigung nicht
nur der Regeln des Tuns, sondern auch des Unterlassens. Oikodomé ist ein
ProzeBbegriff, der dem suchenden Charakter dieser Uberlegungen zu Ekkle-
siologie und Ethik entspricht. Die Orientierung am Prozell der oikodomé
bewahrt gleichzeitig vor ethischer Uberforderung wie auch vor kirchlichem
Triumphalismus. Letztlich geht es im Vorgang der oikodomé um die immer
neue Verwirklichung des Lebens im Geist, und das heift die Erfahrung der
Ganzheit von Gott, Mensch und Welt.

Die hier nur angedeuteten Uberlegungen zur gegenwirtigen Diskussion
gehen iiber den Rahmen dessen, was in den bisher vorliegenden Texten for-
muliert ist, hinaus. Sie wollen verstanden werden als ein Beitrag zur Wei-
terfiihrung der Diskussion, deren Ausgang fiir das Selbstverstindnis und die
Ausrichtung Skumenischer Arbeit von entscheidender Bedeutung sein wird.

Der Artikel geht auf eine Vorlesung zuriick, die der Generalsekretir des Okume-

nischen Rates der Kirchen, Dr. Konrad Raiser, am 1. Mérz 1995 in Kopenhagen ge-
halten hat.
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Einheit und Koinonia

Grundfragen der Ekklesiologie im Gesprdch zwischen
Evangelischer und Orthodoxer Kirche

Zum Ertrag der Dialoge zwischen der EKD
und der Russischen Orthodoxen Kirche von 1959-1992
und zur Zielsetzung kiinftiger Gespriiche*

VON CHRISTOF GESTRICH

1. Eigenart und Ertrag der gefiihrten Dialoge und
die Frage der Einheit der Kirche Jesu Christi

Die dreizehn bilateralen theologischen Lehrgespriche, die die EKD und
die ROK von 1959 bis 1992 gefiihrt haben — zu denen zwischen 1974 und
1990 sieben weitere Dialoge zwischen dem Evangelischen Kirchenbund der
DDR und der ROK hinzutraten! —, sind in ihrer Kontinuitit wie auch in
ihrem anspruchsvollen inhaltlichen Programm kirchengeschichtlich einma-
lig.? Im Verlauf der mehr als dreiflig Jahre kam es zu einem Austausch iiber
die gesamte beidseitige geistlich-kirchliche Befindlichkeit und iiber viele
der wichtigsten Themen der christlichen Dogmatik und Ethik.? Zwar sind
dhnliche theologische Lehrgespriche auch zwischen der EKD und anderen
orthodoxen Kirchen gefiihrt worden, wobei auch an die mittlerweile zehn
Gespriichsbegegnungen mit dem Okumenischen Patriarchat von Konstanti-
nopel zu denken ist. Die ROK hat ihrerseits ebenfalls noch mit anderen
evangelischen Vereinigungen und Kirchen gesprochen (siehe den Beitrag

*  Vortrag auf der Tagung des EKD-Facharbeitskreises ,,Orthodoxie” am 17./18. Mirz 1995
in Hannover
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