Die Tora Gottes gegen die wirtschaftlichen Sachzwinge
Die Sabbat- und Jobeljahrgesetzgebung Lev 25 in ihrer Geschichte

VON RAINER ALBERTZ

1. Vorbemerkung

Die Sabbat- und Jobeljahrgesetzgebung Lev 25 ist der umfassendste und
ganz erstaunliche Versuch des ersten Gottesvolkes, von Gott her die ,,Eigen-
gesetzlichkeit der Wirtschaft aufzubrechen und sie fiir die unter ihren
Zwingen leidende Kreatur ertriaglicher zu gestalten. Ihr gehen Jahrhunderte
ziher Reformbemiihungen voraus.

Wenn das Jobeljahr so nicht realisiert werden konnte, dann hat das mit
der unerbittlichen Hirte dieser Sachzwinge zu tun. Doch bevor dies
Christen hochmiitig kritisieren, sollten sie sich fragen, wo denn das zweite
Gottesvolk auch nur anndhernd Vergleichbares versucht hat. Genauso
wenig wie das Feindesliebegebot nicht dadurch hinfallig wird, daB es die
Kirche meines Wissens nie gewagt hat, mit ihm in groBerem Maflstab die
Kette der Gewalt aufzubrechen, verliert die alttestamentliche Gesetzgebung
wegen ihres teilweise utopischen Charakters ihre Bedeutung. Sie bleibt ein
Stiick Hoffnungsarbeit gegen den Pessimismus und Zynismus scheinbar
unverdnderbarer, lebenszerstorender Strukturen, ein entschlossenes Be-
kenntnis, daf nicht der wirtschaftliche Sachzwang, sondern Gott im Regi-
ment sitzt.

2. Die soziale Krise seit dem 8. Jahrhundert

Um die Tragweite dieses Reformversuches zu verstehen, mufl man sich ein
Stiick weit seine Vorgeschichte vergegenwértigen. Das Israel der vorstaat-
lichen Zeit war eine relativ egalitire Gesellschaft von Kleinbauern und Hir-
ten gewesen. Jede Familie verfiigte iiber eine Landparzelle, ihren Erbbesitz
(nahala), die — um die Anhdufung von Grund und Boden in der Hand
weniger Familien zu verhindern — traditionell unverkéduflich war (1Kén 21).
Doch ausgelost durch die sozialen Verdnderungen, die das Konigtum
bewirkte, geriet diese Gesellschaftsordnung in der staatlichen Zeit ab dem
8. Jh. aus den Fugen: Die Propheten Amos, Jesaja und Micha fiihren dar-
iiber Klage, da eine Schicht von koniglichen Beamten, Offizieren und
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Kaufleuten ihren Landbesitz expansiv auf Kosten der traditionellen Klein-
bauern ausweitet (Jes 5,8; Mi 2,1-2) und diese in die Verelendung dréingt
(Am 2,6; 5,11). Dabei bedienten sie sich vor allem des Instruments des har-
ten antiken Kreditrechts: Dieses rdumte dem Kreditgeber — wegen fehlen-
der staatlicher Eigentumsgarantie — ausgesprochen hohe Zins-, Pfand-
und Haftungsanspriiche ein, um wieder an sein Geld zu gelangen. Im Falle
der Sdumigkeit eines Schuldners hatte der Kreditgeber Zugriff auf den
gesamten Besitz, auch den Acker und auf die Person des Schuldners und
seiner Familie (2K6n 4,1f). D.h. Kleinbauern, einmal in die Miihle dieses
Kreditrechtes gekommen, muften ihrem Gldubiger zuerst ihre bewegliche
Habe, dann ihre Kinder, ihren Acker und schlieBlich sich selber verpfinden,
d.h. sich in die Schuldknechtschaft verkaufen. Sie arbeiteten meist noch
auf ihrem Acker, aber dessen Ertrag und ihre Arbeitskraft gehorten faktisch
ihrem Schuldherrn (antichretisches Pfand). Schlielich konnten sie endgiil-
tig von ihrem Acker vertrieben und — wie ihre Kinder — in die Fremd-
sklaverei verkauft werden (Am 2,6; Neh 5,5). Die gesellschaftlichen Auswir-
kungen waren verheerend. Die Oberschicht hatte ein Interesse daran, sich
iiber das Kreditrecht ein Heer von billigen Arbeitskraften zu schaffen. Ein
erheblicher Teil der Bevdlkerung wurde durch diesen Mechanismus in die
Verarmung und in dauernde Unfreiheit und Abhéangigkeit von der Ober-
schicht getrieben.

Infolge der prophetischen Anklagen und der Erschiitterung, die der
Untergang des Nordreiches ausloste, kam es ab dem Ende des 8. Jhs. zu
einer Reihe von religiosen Reformgesetzgebungen, um die massenhafte Ver-
elendung der Kleinbauern einzuddmmen:

3. Die erste soziale Reformgesetzgebung im Bundesbuch (Ex 20,22-23,19)

Das Bundesbuch ist nicht, wie lange vermutet, eine Gesetzgebung aus
vorstaatlicher Zeit, sondern eine Reformgesetzgebung aus dem spéten
8. und dem 7. Jh., die schon auf die erste Welle der Prophetie antwortet. !
Ich habe das Bundesbuch mit der Hiskianischen Reform zusammenge-
bracht.

3.1 Ex 22,24: Die schadlichste Form des Kreditgeschifts, das Leihen auf
Zinsen, wird gegeniiber den Armen verboten; spater wird dieses Verbot auf
das ganze Volk erweitert.

3.2 Ex 23,10f: Es gab einen alten Tabu-Brauch, jeden Acker alle sieben
Jahre brach liegen zu lassen ($amat). Wenn der Wildwuchs den wilden
Tieren iiberlassen bleiben soll, so ist wohl eine restitutio in integrum
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gemeint, eine Scheu, den Acker total wirtschaftlich auszubeuten, im
Bewultsein, dessen Segenskrifte durch Verzichtsleistung zu sichern. Die-
sem Tabu-Brauch wurde im Bundesbuch nun auch eine karitative
Abzweckung gegeben: Neben und noch vor den wilden Tieren sollte den
Armen der Wildwuchs iiberlassen bleiben. Dies reichte zu einer Armenver-
sorgung nicht aus. Durch die Einbeziehung von Weingérten und Olbaum-
pflanzungen, die auch ohne Bearbeitung eine passable Ernte abwarfen,
bekam die Reform aber eine ernstzunehmende karitative Bedeutung.

3.3 Ex 21,1-6: Die Schuldsklaverei wurde wahrscheinlich erstmals im Bun-
desbuch auf die maximale Dauer von sechs Jahren begrenzt, egal wie hoch
die Schulden im Einzelfall waren. Dies sollte einer Perpetuierung der
Schuldsklaverei durch dauernde Nachforderungen der Gliubiger einen Rie-
gel vorschieben. Aufgrund der kompositorischen Entsprechung von Brache-
jahr und Sklavengesetz im Bundesbuch? ist es wahrscheinlich, daB der
dort tibliche Sieben-Jahres-Rhythmus das Modell fiir die neu konzipierte
Sklavenentlassung abgab.

3.4 Noch keine karitative Bedeutung hatte in vorexilischer Zeit der Sab-
bat. Zwar ist seine Geschichte noch nicht voll aufgehellt. Nach der wahr-
scheinlichsten These, die von J.Meinhold stammt,? war der Sabbat vorexi-
lisch ein Vollmondsfest, das in den Tempeln regelmiBig begangen wurde
(Jes 1,13; Hos 2,16; Am 8,5; Thr 2,6). Es war wie andere Feste auch mit
einem Handelsverbot belegt (Am 8,5), hatte aber sonst fiir die Bevolkerung
wenig Bedeutung (2Kon 4,23). Daneben gab es einen alten Brauch, alle sie-
ben Tage die ackerbauerliche Arbeit zu unterbrechen und einen Ruhetag
einzulegen (Ex 23,12; Ex 34,21), der aber noch nicht Sabbat genannt wird;
es erscheint nur das Verb $abat. Er hatte noch keine explizit religiose
Bedeutung, sondern gehorte — dhnlich wie die Ackerbrache — zu den Tabu-
Brauchen und sollte in der altesten Formulierung Ex 23,12 dazu dienen, dafl
,,dein Ochs und dein Esel Ruhe finden®, d.h. die damals wichtigsten Arbeits-
tiere nicht total wirtschaftlich ausgebeutet wurden. Es geht hier also darum,
den Tieren, die der Mensch sich durch Zidhmung verfiigbar gemacht hatte,
periodisch einen Teil ihrer urspriinglichen Freiheit wiederzugeben.

4. Die zweite soziale Reformgesetzgebung im Deuteronomium (Dtn 12-26)

Die zweite Welle der Reformgesetzgebung erfolgte im Zuge der josia-
nischen Reform im dtn. Gesetz im letzten Drittel des 7. Jhs.

4.1 Dtn 23,20f: Das Zinsverbot wurde auf alle Volksangehorigen aus-
geweitet und explizit auf Geld- und Naturalzinsen festgelegt.
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4.2 Dtn 15,1-11: Die alte Ackerbrache wurde unter den stirker stidti-
schen Bedingungen des 7. Jhs. auf Kreditgeschifte iibertragen und zu
einem generellen SchuldenerlaB alle sieben Jahre umgewidmet. Die
Semitta = ,,Loslassung* wird allgemein, fiir das ganze Land giiltig aus-
gerufen und erstreckt sich dabei nicht nur auf die Schuldsumme, sondern
auch auf alle aus dem Kreditgeschift resultierenden Abhéngigkeiten (Nut-
zungspfander, Sicherheitspfander, Schuldknechtschaft). Ausgenommen
waren nur Auslidnder. Die enorme materielle Verzichtsleistung, die hier der
reichen Oberschicht abverlangt wird, wurde anders als die alte Ackerbrache
als Gottesdienst definiert (fiir Jahwe ausgerufen V.2b). Die Gefahr des MiB-
brauchs wurde durch eine zu Herzen gehende Predigt bekampft (V.7-11).

Solche generellen Schuldenerlasse (,,Lastenbefreiungen®) gab es auch
sonst im Vorderen Orient, im altbabylonischen Mesopotamien hielen sie
anduraru und mi$aru, mittelbabylonisch zakfitu, in Nuzi $udiitu, neuas-
syrisch Subari. Es handelt sich dabei um Gnadenakte des Konigs, die dieser
z.B. aus AnlaB seines Regierungsantritts erlie.* Im Hebriischen heiflen
solche einmaligen Gnadenakte déror; ein solcher wurde unter dem Druck
der Belagerung Jerusalems von Zedekia und den Angehorigen der Ober-
schicht vereinbart, aber kurz darauf wieder zuriickgenommen (Jer 34).°
Auch der SchuldenerlaB, den Nehemia gegen die Ratsherren und Notabeln
erzwingt (Neh 5), gehort in diese Linie.

Das Besondere des dtn. Schuldenerlasses war dessen Losldsung vom
Konig und seine Etablierung als regelméBig wiederkehrende religiose Insti-
tution. Damit wurde zwar das harte Kreditrecht nicht abgeschafft, aber die
Verarmten erhielten erstmals so etwas wie einen Rechtsanspruch auf Schul-
denerlalB3, der allein auf verlaBlicher gottlicher Verfiigung beruhte und von
der Gnade oder Willkiir eines Konigs vollig unabhzingig war.

4.3 Dtn 15,12-18: Die dtn. Reformer versuchten, die Startchancen fiir
Schuldsklaven dadurch zu verbessern, daf3 sie mahnten, ihnen bei der Ent-
lassung ein — in der Hohe nicht festgesetztes — Startkapital zu zahlen.
Damit war zwar die Schuldsklaverei nicht abgeschafft, aber ihr Prinzip
insofern durchléchert, als der Sklave nicht mehr nur seine Schuld abarbei-
tete, sondern fiir seine Arbeit einen — wenn auch geringen — Lohn erhielt.
Die der reichen Oberschicht zugemutete Verzichtsleistung wird durch Ver-
weis auf den Exodus und den Segen Gottes motiviert (V.15.14.18).

44 Die fritheste Form des Sabbatgebots liegt wahrscheinlich
Dtn 5,12-15 vor und ist wohl erst in der exilischen Zeit in den Dekalog
eingefiigt worden.® Der Sabbattag (jom hasSabbat V.12) wurde jetzt zu
einem Ruhetag fiir Jahwe (Sabbat 1&jhwh V.14), d. h. zu einem Gottesdienst.
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Nachdem der Tempel zerstort war und Jahwe nicht mehr durch Opfergaben
(bes. Erstlingsopfer) am familidgren Wirtschaftsprozef3 beteiligt und als
Geber der Gaben geehrt werden konnte, entstand in Aufnahme sowohl des
alten Ruhetages als auch des Vollmondfestes” die Vorstellung, dafl Jahwe
gerade durch eine regelmaBige Unterbrechung des Arbeitsprozesses, durch
Verzicht auf einen Teil des méglichen wirtschaftlichen Gewinnes geehrt wer-
den will. Indem das Ruhe-Gewihren iiber die Arbeitstiere hinaus auch auf
die Kinder, die abhingigen Arbeiter und Sklaven ausgedehnt wird,
bekommt auch das dtr. Sabbatgebot eine soziale Ausrichtung. Der Verzicht
auf totale wirtschaftliche Ausbeutung und Gewinnmaximierung wird wie-
der mit Hinweis auf den Exodus begriindet; der Exodus wird zum Zeichen
fiir die von Gott geschenkte Befreiung von aller Fron.

5. Die dritte soziale Reformgesetzgebung: Lev 25 im ,,Heiligkeitsgesetz

Damit sind die wichtigsten Vorstufen des Sabbat- und Jobeljahrgesetzes
Lev 25 abgeschritten.® Lev 25 gehort zum sogenannten Heiligkeitsgesetz,
d.h. der Komposition priesterlicher Reformgesetze, die in Lev 17-26 eine
gewisse Einheit innerhalb der priesterlichen Gesetzgebung darstellen. Héu-
fig wird das Heiligkeitsgesetz, auch Lev 25 schon in die exilische Zeit
datiert® und seine 50-Jahresperiode mit der Exilszeit (586—539 = 48
Jahre) in Zusammenhang gebracht. Dann wére das ganze ein Projekt fiir
den Neuanfang. ' Doch spricht einiges gegen diese frithe Datierung. Sach-
lich setzt Lev 25 voraus, daB sich die erst im Exil eingefiihrte allw6chent-
liche Sabbatfeier voll etabliert hat. Literarisch gehort Lev 25 eindeutig zu
den letzten Stadien der Komposition, die ihren Kern in Kapitel 19 hat, um
das in mehreren Ringen Kap. 18 und 20 und dann Kap. 17 und 21f herum-
gelegt wurden. Kap. 25 ist frithestens zusammen mit dem Festkalender
Kap. 23 angefiigt worden, jedenfalls setzt es ihn sachlich voraus, nicht nur
in der Nennung des dort genannten Jom-Kippur (25,9; vgl. 23,26ff), son-
dern auch in dem dort erstmals in einem Festkalender erwihnten und
prominent vorangestellten Sabbat (23,1-3) als Namensgeber fiir das Sabbat-
jahr (25,1-7). SchlieBlich hat auch die Zuordnung von Sabbat- und Jobel-
jahr (7 mal 7 Zeiteinheiten) in der Zuordnung von Passa- und Wochenfest
(vgl. 25,8 mit 23,15ff) eine Entsprechung. Da nun aber der Festkalender ein-
deutig den Wiederaufbau des Tempels voraussetzt, mufl dies auch fiir
Lev 25 gelten; sicher gilt dies fiir die Gebote 26,1-2, die auch die Achtung
des Heiligtums ans Herz legen und Kap. 25 an Kap. 19 kompositorisch
zuriickbinden (vgl. 19,3£.30). So gehort das Reformgesetz Lev 25 schon in
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die nachexilische Zeit. Terminus a quo ist die Beendigung des Wiederauf-
baus des Tempels im Jahr 515 v. Chr.; méglicherweise setzt es aber schon
zumindest die Anfinge der sozialen Krise, die in der Mitte des 5. Jhs. Juda
erneut erschiitterten, voraus (Mal; Jes 58; Neh 5). " Dann wiirde es wie das
Bundesbuch und das Dtn schon auf soziale Mif3stinde antworten.

Der Text ist weitgehend einheitlich und durch Wiederholungen, Inklusio-
nen und Jahweprddikationen klar gegliedert. Allein die Verse 18f.20-22 sind
mogliche Zuftigungen. Der Wechsel von 2.Pers. sing. und plur., der frither
hiufig zum AnlalB} literarkritischer Aufteilungen genommen wurde, ? ist
offensichtlich gewollt: im sing. sind alle, jeden einzelnen betreffenden
Gebote und Anweisungen formuliert; im plur. die generellen Bestimmungen
und Feststellungen.

Das Gesetz besteht aus zwei Teilen: 1. Das Sabbatjahrgesetz V.2-7, zu
dem auch noch V.18-22 gehéren. 2. Das Jobeljahrgesetz V.8-55.

Beide projektierte Institutionen sind durch den 7-Jahres-Rhythmus auf-
einander bezogen. Das Sabbatjahr soll jedes 7. Jahr, das Jobeljahr jedes
7 x 7 = 49. Jahr eingerichtet werden.

5.1 V.2-7: Die Neuregelung des Brachejahres als Sabbatjahr

V.2 Gebot des Sabbatjahres
2 Sprich zu den Israeliten und sage zu ihnen:
Wenn ihr in das Land kommt, das ich euch geben werde, soll das
Land einen Sabbat fiir Jahwe (Sabbat 1&jhwh) halten:

V.3-5 Detailregelung der Brache

3 Sechs Jahre sollst du dein Feld besden (vgl. Ex 23,10a)
und sechs Jahre sollt du deinen Weinberg beschneiden
und sollst ihren Ertrag einsammeln (= Ex 23,10b),

4 doch im siebten Jahr soll ein Sabbat fiir das Land (Sabbat §abba-
ton... la’araes) sein, ein Sabbat fiir Jahwe.
Nicht sollst du dein Feld besden
und nicht deinen Weinberg beschneiden,

5 den Nachwuchs deiner Ernte sollst du nicht ernten
und die Trauben von deinem Freiwuchs sollst du nicht lesen
ein Sabbat-Jahr (sénat Sabbaton) soll fiir das Land sein.

V.6-7 Freigabe des Wildwuchses
6 Und der Sabbat des Landes (Sabbat ha’aras) soll euch zur Nah-
rung dienen, dir, deinem Sklaven, deiner Sklavin, deinem Lohn-
arbeiter und deinem Beisassen, der als Fremdling bei dir wohnt,
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7 und deinem Vieh und den wilden Tieren, die im Lande sind, soll
all’ sein Ertrag zur Nahrung dienen.

In V.2 wird die Einhaltung des Sabbatjahres fiir die Zeit der Existenz im
Lande geboten; V.3-5 wird genauer geregelt, was in diesem Jahr zu tun sei:
der Verzicht auf die bauerliche Bearbeitung von Acker und Weinberg, und
V.6-7 wird die Verwendung des Wildwuchses bestimmt. Wie aus V.3 zu
erkennen ist, greifen die priesterlichen Reformer ausdriicklich auf die dltere
Bracheregelung des Bundesbuches zuriick (Ex 23,10f), wollen ihr aber
durch ihre Gesetzgebung einen neuen Inhalt und eine neue Bedeutung
geben.

Das Anliegen dieser Neuregelung wird sofort deutlich, wenn man sie
mit der deuteronomischen vergleicht. Die dort vorgenommene Ubertragung
der ackerbiuerlichen Brache auf Kreditgeschifte, die jene in den Hin-
tergrund gedrdngt hatten, sollte nach dem Willen der priesterlichen Refor-
mer wieder riickgdngig gemacht werden. Sie war ihrer Meinung nach eine
zu starke anthropologische Verengung, welche den ganzen Bereich der
aullermenschlichen Schépfung Gottes auflen vor lie. Darum iibernahmen
sie von den dtn. Reformern nur den Gedanken einer allgemeinen, regel-
mafig wiederkehrenden Verzichtsleistung, die von der Gesamtgesellschaft
gleichzeitig fiir Jahwe vollzogen wurde, wollten aber der Ackerbrache einen
neuen theologischen Inhalt geben, indem sie sie mit der Sabbat-Idee ver-
banden.

Wie in begrenztem Rahmen jede Woche, sollte alle sieben Jahre — in
Ankniipfung an die alte Brache-Regelung — das ganze Land zeichenhaft
an seinen Schopfer und Geber zuriickgegeben werden. Befreit aus der
menschlichen Verfiigungsgewalt, sollten nicht nur die Tiere, sondern auch
das Ackerland und die Weinberge aufatmen konnen und zur Ehre Jahwes,
dem Schépfer und Geber des Landes, Sabbat feiern diirfen (V.4). Mit die-
sem neuen Brauchtum sollte Israel regelméfBig daran erinnert werden, dal
die Natur mehr ist als ein Produktionsmittel fiir den Menschen, daB sie ihr
eigenes Lebensrecht besitzt und er sie nicht sich selber verdankt, sondern
von Gott geschenkt bekommen hat.

Die Umgestaltung der Ackerbrache in einen festen, fiir alle Acker gemein-
samen Sieben-Jahres-Rhythmus barg natiirlich erhebliche Versorgungs-
schwierigkeiten in sich in einer Landwirtschaft wie der palistinischen, die
keine groBen Uberschiisse abwarf. Die Reformer versuchten, diesem
Problem Rechnung zu tragen, indem sie den Wildwuchs dieses Jahres an
alle freigaben, nicht nur an die benachteiligten Gruppen wie im Bundes-
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buch. Dennoch blieben Einwénde hinsichtlich der Realisierungsmdaglichkeit
nicht aus, wie die wortreichen Mahnungen V.18-22 beweisen:
18 So sollt ihr meine Gesetze tun und meine Satzungen sollt ihr
beachten und sie tun, dann werdet ihr im Lande sicher wohnen.
19 Und das Land wird seine Frucht bringen, so daB} ihr euch satt
essen konnt und sicher darin wohnen werdet.
20 Und wenn du sagst:
,»-Was sollen wir essen im siebten Jahr? Siehe, wir haben nicht gesét
und unseren Ertrag nicht eingebracht!*,
21 so entbiete ich euch meinen Segen im sechsten Jahr, und er wird
den Ertrag fiir drei Jahre einbringen.
22 Wenn ihr im 8. Jahr aussit, werdet ihr (noch) vom letzten Ertrag
essen bis ins 9. Jahr; bis sein Ertrag hereinkommt, werdet ihr vom
Vorjédhrigen essen.

Die Einhaltung der Gebote Gottes im allgemeinen und des Sabbatjahr-
gebotes im besonderen, so entgegnen die Reformer ihren Kritikern, wird
einen so groBlen Segen zur Folge haben, daB keine Versorgungsprobleme
auftreten werden. Dennoch bleibt festzuhalten, daB die Realisierung einer
zeichenhaften ,,Schépfungsruhe® im Sabbatjahr den Verzicht auf die kari-
tativen Funktionen der Ackerbrache nétig machte. Der ,,Umweltschutz*
hatte schon in biblischen Zeiten seinen Preis.

5.2 V.8-12: Die Einfithrung des Jobeljahres

Die priesterlichen Reformer beliefien es aber nicht bei diesem Verzicht,
sondern Ubertrugen die sozialen Funktionen des Brache- und Erlaf3jahres
auf die neue Institution des Jobeljahres. Diese hat, soweit wir erkennen
konnen, keinerlei Vorldufer in der alttestamentlichen Tradition; ihr Name
»jobel, wortlich ,,Widder*, leitet sich wahrscheinlich von der Widder-
hornposaune ab (Jos 6,4 u.4.), die bei der Ausrufung dieses Jahres ver-
wandt werden sollte. Luthers Ubersetzung ,,Halljahr* versuchte, die hebri-
sche Wortfigur nachzuahmen, die Bezeichnung Jubeljahr, vgl. englisch
,,Jubilee*, geht auf ein Wortspiel der Vulgata annus jubil(a)ei zuriick, das
an jubilum ,,Hirtenlied*‘ erinnert.

V.8-9 Gebot des Jobel-Jahres, Datierung, allgemeine Ausrufung
8 Dann sollst du sieben Sabbatjahre (3abbétot $anim) abzihlen,
sieben Jahre sieben mal, bis du die Zeit von sieben Sabbat-Jahren,
49 Jahre hast.
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9 Dann sollst du das Lirmhorn erschallen lassen im 7. Monat am
10. des Monats, am Versohnungstag (vgl. 23,26ff). Und ihr sollt
das Horn erschallen lassen in eurem ganzen Land.

V.10-11a Inhalt der Institution: 2 Grundsitze: Freilassung verpfiandeter
Grundstiicke und Personen
10 So sollt ihr das Jahr der 50 Jahre (3énat hahdmis3§Tm $§ana) hei-
lig halten
und eine Freilassung (defor) im Lande fiir alle seine Bewohner aus-
rufen (vgl. Dtn 15,2)
Jobel (jobel) soll es fiir euch sein.
Und ihr sollt, ein jeder, zu seinem Landbesitz (‘ahuzzato)
zuriickkehren (vgl. V.13-34)
und ihr sollt; ein jeder, zu seiner Sippe (mi$pato) zuriickkehren
(vgl. V.39-55).
11a Jobel ist es, das Jahr der 50 Jahre soll es fiir euch sein.

V.11b-12 Detailregelung: Brache wie im Sabbatjahr
11b Nicht sollt ihr aussien,
nicht sollt ihr seinen Nachwuchs ernten,
nicht sollt ihr seinen Freiwuchs lesen (vgl. V.4).
12 Denn Jobel ist es, heilig sei es fiir euch!
(Direkt) vom Feld sollt ihr seinen Ertrag essen (vgl. V.6).

Alle 49 Jahre bzw. im 50. Jahr, wenn man das erste Jahr mitzhlt, soll
offentlich ein Jobeljahr ausgerufen werden (V.8-9); auch dieses Jahr ist ein
Sabbatjahr (V.11b-12); es soll aber iiber normale Sabbatjahre hinaus nicht
nur die Befreiung der Schopfung, sondern auch die Befreiung der Gesell-
schaft zum Inhalt haben (V.10-11a). Die sozialen Anliegen der dtn. Refor-
mer werden somit von den priesterlichen in einen weiteren, auch die Natur
umgreifenden Horizont hineingestellt.

Die Freilassung (déror) aller Landesbewohner, wie die Reformpriester in
Ankniipfung an die einstmals koniglichen Gnadenakte formulieren, soll zwei
Aspekte haben: Jeder soll im Jobeljahr sein Grundeigentum, das durch Ver-
schuldung in die Verfiigung anderer gelangt war, zuriickerhalten (V.10b3), und
jeder soll im Jobeljahr, wenn er sich durch Verschuldung einem anderen hat
verpfinden miissen, frei zu seiner Sippe zuriickkehren diirfen (V.10by).

Beide Grundsitze werden im folgenden Gesetz detailliert geregelt, der
erste beziiglich der Grundstiicke V.13-34, der zweite beziiglich der Personen
V.39-55. Dazwischen wird V.35-38 das fiir beide Bereiche wichtige Zinsver-
bot bekraftigt.
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5.3 V.14-17: Die degressive Schuldentilgung

Nun konnte man einwenden, eine Ausweitung des Zeitraumes fiir einen
generellen Schuldenerlal3 von sieben Jahren im Dtn und von 49 Jahren in
Lev 25 mache die gesamte Institution wirkungslos, da — bei einer mittleren
Lebenserwartung von 40 Jahren — nur die wenigsten der Betroffenen in
ihren Genul3 kommen wiirden.

Doch damit wire die Ernsthaftigkeit der priesterlichen Reformer, den
MiBstand der Uberschuldung wirksam zu bekdmpfen, bei weitem unter-
schitzt. Darum kommen sie, bevor sie sich im einzelnen mit den Grund-
stiicken beschéftigen, auf ein neues Prinzip zu sprechen, mit dem sie die
Befreiung von Schulden schon vor dem Jobeljahr erméglichen wollen.

V.14-17 Detailregelung des Riickkaufs

14 Wenn ,du‘ (MT: ihr) deinem Mitbiirger etwas verkaufst (= pfian-
dest) oder etwas aus der Hand deines Mitbiirgers kaufst (= zum
Pfand nimmst), so sollt ihr einander nicht bedriicken (’al-ton).

15 Nach der Zahl der Jahre nach dem Jobel sollst du von deinem Mit-
biirger kaufen, nach der Zahl der Ertragsjahre soll er dir verkaufen.

16 Je mehr Jahre es sind, so sollst du seinen Kaufpreis erhéhen,
je weniger Jahre es sind, so sollst du seinen Kaufpreis verkleinern.
Denn die Anzahl der Ertrage verkauft er dir.

17 Nicht sollt ihr, ein jeder, seinen Mitbiirger bedriicken (1o’-toni),
sondern vor deinem Gott sollst du dich fiirchten!
Denn ich bin Jahwe, euer Gott.

Gerahmt ist diese Regelung durch die Mahnung, den Mitbiirger nicht zu
unterdriicken (V.14.17); es geht also nicht um normale Verkidufe, sondern
um den Ubergang von Grundstiicken aufgrund von Pfandhaftung vom
Schuldner an den Kreditgeber (vgl. auch die Einleitungssitze ,,Wenn dein
Bruder bei dir verarmt*‘ V.25.33.39.[47]). Das faire Verhalten zwischen Kre-
ditgeber und -nehmer soll sich nun nach Ansicht der Reformgesetzgeber
darin ausdriicken, daB der Kreditgeber die Hohe der Schuld bzw. den Wert
des dafiir haftenden Grundstiicks nicht ein fiir alle mal festschreibt, son-
dern eine degressive Wert- und Schuldenminderung auf die urspriingliche
Summe zuldBt. Als Berechnungsgrundlage dient dabei die Jobeljahr-Pe-
riode, d.h. eine Schuld, die z. B. Anfang dieser Periode 100 % ausgemacht
hatte, wiirde sich jahrlich um 2 % iiber die 50 Jahre bis auf null vermindern.
Der verschuldete Kleinbauer hitte somit z. B. nach 25 Jahren nur noch die
Halfte der Summe zu zahlen, um sein Grundstiick zuriickzukaufen.
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Der Verlust, den der Kreditgeber durch diese Regelung in Kauf nehmen
mul}, wird nach Meinung der Gesetzgeber dadurch ausgeglichen, dal} er in
dieser Zeit von seinem Nutzungspfand Gewinn erhalten hat. D.h. verkauft
bzw. durch Pfindung iibereignet werden gar nicht mehr die Grundstiicke
selbst, sondern nur noch die voriibergehenden Nutzungsrechte (V.16). Die
degressive Schuldentilgung innerhalb der Jobeljahr-Periode ist also durch-
aus als ernstzunehmender Versuch zu werten, die 6konomischen Gesetze so
umzugestalten, dafl ein Abgleiten der Kleinbauernschaft in eine immer tie-
fere Verschuldung verhindert wird.

5.4 V.13.23-28: Der Loskauf von Grundstiicken

V.13 Grundsatz
13 Im Jobel-Jahr (5énat hajjobel) sollt ihr, ein jeder, zu seinem
Landbesitz zuriickkehren (vgl. V. 10bB).

V.23-24 Ausfithrungsbestimmungen: Verbot unwiderruflicher Besitziiber-
tragung, Zulassung des Loskaufs
23 Das Land aber sollt ihr nicht unwiderruflich verkaufen — :
denn mir gehort das Land, denn Fremdlinge und Beisassen seid ihr
mir —,
24 sondern im ganzen Land eures Grundbesitzes sollt ihr Auslésung
(g€’ulla) zulassen.

V.25-28 Detailregelung der Auslésung verpfandeter Grundstiicke

25 Wenn dein Bruder verarmt und von seinem Grundbesitz verkauft,
so soll sein ihm nichstverwandter Loser kommen und das von sei-
nem Bruder Verkaufte auslosen (ga’al).

26 Wenn er keinen Loser hat und es selbst schafft und die Hohe seiner
Auslésesumme aufbringt,

27 so berechnet er die Jahre seines Verkaufs und zahlt dem, dem er
verkauft hat, das Uberschiissige (= den Rest) und gelangt so zu
seinem Grundbesitz zuriick.

28 Wenn er selbst nicht (den Preis) aufbringen kann, den man ihm
berechnet hat, so bleibt das, was er verkauft hat, in der Verfiigung
dessen, der es gekauft hat bis zum Jobel-(Jahr), und er wird frei
im Jobel und gelangt zu seinem Grundbesitz zuriick (vgl. V.13).

Die positiven Folgen des neuen Eigentumskonzepts, das die priesterlichen
Reformer anstreben, werden hier erstmals greifbar. Der unwiderrufliche
Verkauf von Grundstiicken und damit die endgiiltige Vertreibung iiber-
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schuldeter Kleinbauern von ihrem Erbbesitz wird generell verboten (V.23).
Dies entsprach zwar altem familidfrem Brauch, erhielt aber erst jetzt eine
klare theologische Begriindung: Eigentlicher Eigentiimer des Landes, so
stellten die Reformer klar, war Jahwe, und die israelitischen Familien hatten
auf dem gottlichen Eigentum nur das Nutzungsrecht, waren Gottes Gast-
arbeiter ohne volle Verfiigungsgewalt iiber ihren Grund und Boden (V.23).
Darum muBten sie generell die Auslosung (gé’ulla), d.h. den Riickkauf
infolge von Pfandhaftung iibereigneter Grundstiicke zulassen.

Die Reformer versuchten nun, der alten verwandtschaftlichen Solidari-
tatsverpflichtung, Grundstiicke verschuldeter Sippenangehoriger auszulo-
sen, dadurch wieder mehr Realisierungschancen zu verschaffen, dafB} sie
diese an ihre neue degressive Schuldtilgung anpafiten (V.25). Ja, sie rechne-
ten sogar damit, daBl der Betroffene selber seinen Besitz zuriickkaufen
konne, da er nach ihrer Vorstellung selbst als ,,Schuldsklave* noch einen
Lohn erhalten soll (V.40). So waren die Chancen, mit Hilfe von Verwandten
oder alleine den eigenen Grundbesitz wieder freizubekommen, deutlich
gestiegen. Im Jobeljahr sollte er ohnehin an den urspriinglichen Besitzer
zuriickfallen (V.28).

5.5 V.29-34: Ausnahmeregelungen

V.29-31 Ausnahmeregelung 1: Verfahren bei Stadthdusern

29 Wenn jemand ein Wohnhaus in einer ummauerten Stadt verkauft,
so soll dessen Auslésung bis zum Ende des Jahres seines Verkaufs
sein. Nur (begrenzte) Zeit besteht Ausldsemoglichkeit.

30 Wenn es nicht bis zum Ende eines vollen Jahres ausgelost wird,
dann geht das Haus, das in einer Stadt ist, die ,... Mauern hat,
unwiderruflich an den Kaufer fiir immer iiber.

Es kommt nicht frei im Jobel-(Jahr).

31 Doch fiir Hiuser in Siedlungen, die keine Mauern rundherum
haben und zur Flur des Landes ,,gerechnet werden®, besteht Aus-
l6semoglichkeit. Sie kommen im Jobel frei.

V.32-34 Ausnahmereglung 2: Verfahren bei Levitenbesitz
32 Doch fiir die Levitenstiddte, die Hauser der Stadte, die ihnen ge-
héren, besteht fiir die Leviten dauernde Auslosemdoglichkeit.
33 Und wenn ,,keiner* von den Leviten auslést, kommen ,,die ver-
kauften Stadthduser‘‘ seines Besitzes im Jobel frei.
Denn Stadthiduser der Leviten sind es; ihr Grundbesitz inmitten
der Israeliten.
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34 Doch das Weideland ihrer Stidte kann nicht verkauft werden,
denn es gehort ihnen als ewiger Grundbesitz.

Wie konkret sich die Reformer iiber die Realisierungsmoglichkeiten ihres
Konzepts Gedanken gemacht haben, sehen wir an diesem Abschnitt. Sie
begrenzten die Riickkaufmdéglichkeit von Stadthdusern auf ein Jahr und
nahmen sie aus der Jobeljahrbefreiung aus, da es nicht zuzumuten war, daf3
die Stadtbevolkerung dauernd zum Umzug gezwungen wurde (V.29f).
Dagegen hielten sie fiir dorfliche Anwesen, die fiir eine funktionierende
Landwirtschaft unverzichtbar waren, an der Riickkaufsmoglichkeit fest
(V.31). Wenn die Reformer wiederum fiir Stadthduser der Leviten eine dau-
ernde Auslosemdoglichkeit zulieffien und ihr Weideland dem Kreditgeschéft
ganz entzogen (V.32-34), dann wollten sie damit deren Wirtschaftsgrund-
lage vor jeder Beeintrichtigung sichern. Das priesterliche Eigeninteresse ist
hier mit Hinden zu greifen.

5.6 V.35-38: Das Zinsverbot

Am Ende des ersten Teils der Ausfithrungsbestimmungen zum Jobeljahr-
gesetz weisen die Gesetzgeber noch einmal auf das Zinsverbot hin, das wir
schon aus dem Bundesbuch und Dtn kannten:

35 Wenn dein Bruder verarmt und seine Hand bei dir wankt, sollst du
ihn unterstiitzen, [Als Fremdling und Beisasse] er soll bei dir am
Leben bleiben.

36 Nicht sollst du von ihm Zins und Aufschlag nehmen,
sondern deinen Gott sollst du fiirchten,
so daB dein Bruder bei dir am Leben bleiben kann.

37 Nicht sollst du ihm dein Geld auf Zinsen geben,
und auf Aufschlag sollst du ihm nicht deine Speise geben.

38 Ich bin Jahwe, euer Gott,
der euch aus dem Lande Agypten herausgefiihrt hat, um euch das
Land Kanaan zu geben, um so euer Gott zu sein.

Wohl gehort das Zinsverbot zur Institution des Jobeljahres nicht unmit-
telbar dazu; es hat aber insofern mit dem Anliegen der Reformer zu tun,
als sie das Anwachsen der Verschuldung verhindern wollen. Die von ihnen
projektierte SchuldenermiBigung hat den Verzicht auf Zinsaufschlige zur
Voraussetzung und schreibt den Tenor dieses Gebotes weiter fort. Vom
armen Bruder auch noch Zinsen zu nehmen, wire eine Unterdriickungs-
maBnahme, vor der die Gesetzgeber eingangs gewarnt hatten (V.14.17). Statt
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dessen soll es den Besitzenden darum gehen, die verarmten Briider zu unter-
stiitzen und ihr Lebensrecht in der Gesellschaft zu achten (V.35f). Diese
Maxime, die nicht nur fiir das Zinsverbot, sondern fiir das gesamte Jobel-
jahrgesetz gilt, ist eine direkte Konsequenz aus den Befreiungserfahrungen,
die Israel mit seinem Gott gemacht hat (V.38). Die Selbstpridikation
Jahwes als Befreier aus Agypten und Geber des Landes Kanaan schliefit
darum volltonend den ersten Unterteil des Jobeljahrgesetzes ab.

5.7 V.39-43: Die Neuregelung der Schuldsklaverei

Der die Freilassung der Personen betreffende zweite Unterteil des Geset-
zes hebt mit einer Novellierung des Schuldsklavengesetzes an:

V.39-43 Aufhebung der Schuldsklaverei unter Israeliten

39 Wenn dein Bruder bei dir verarmt und sich dir verkauft, sollst du
ihn nicht als Sklaven behandeln mit Sklavenarbeit.

40 Wie ein Lohnarbeiter (§akir) oder wie ein Beisasse (to5ab) soll er
bei dir sein, bis zum Jobel-(Jahr) soll er bei dir arbeiten.

41 Dann soll er von dir freikommen, er und seine S6hne, und wieder
zu seiner Sippe gelangen, zum Grundbesitz seiner Viter soll er
zuriickkehren (vgl. V.10by).

42 Denn meine Sklaven sind sie,
die ich aus dem Lande Agypten herausgefiihrt habe.

Nicht sollen sie nach Sklavenart verkauft werden.

43 Nicht sollst du iiber ihn mit Harte herrschen
(10’-tirdZ® bo bépaeraek),
sondern deinen Gott sollst du fiirchten!

Hier mufl man nun genau hinsehen, um das Reformanliegen der Priester
zu erkennen, denn auf den ersten Blick scheint es so, als nihmen sie
— dem Systemzwang ihrer Gesetzgebung folgend — eine erhebliche Ver-
schlechterung der Lage der Schuldsklaven in Kauf: 49 Jahre Dienst statt
sechs Jahre im Bundesbuch und Deuteronomium; und auch von dem im
letzteren eingefiihrten Startkapital ist nicht mehr die Rede. Doch der erste
Schein triigt. Es geht den Reformern vielmehr darum, den Charakter der
Schuldsklaverei unter Israeliten grundsitzlich zu wandeln: Der verarmte
Bruder soll nicht mehr als Sklave behandelt und mit Sklavenarbeit traktiert
werden (V.39), iiber ihn darf nicht mit Harte, z. B. mit korperlicher Ziichti-
gung geherrscht werden (V.43; vgl. V.46); statt dessen soll er wie ein Lohn-
bzw. Gastarbeiter — bis auf die Wahl des Arbeitsplatzes — seine Personlich-
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keitsrechte behalten und wie diese entlohnt werden (V.40). Das heifit, es
geht den Reformern darum, die Schuldsklaverei in eine Form der abhéngi-
gen Lohnarbeit umzuwandeln. Dann sind aber die 49 Jahre keineswegs nur
belastend, sondern auch eine Garantie, bis zum Jobeljahr ein geregeltes
Auskommen zu finden. Der so Verdingte hatte jedenfalls eine deutlich
sicherere Zukunftsperspektive als der Tagelohner, der nur nach anfallendem
Bedarf geheuert und gefeuert wurde. Und als Verdienender hatte er durch-
aus die Moglichkeit, seinen verschuldeten Grundbesitz auch schon vorher
zuriickzukaufen und wieder unabhéngig zu bewirtschaften. Das ist wohl
auch der Grund dafiir, dal die Gesetzgeber fiir diesen Personenkreis gar
keine gesonderte Auslosemoglichkeit vorsahen; er war nicht mehr versklavt
und brauchte deswegen auch nicht mehr unbedingt vorzeitig befreit zu
werden.

Die Reformer begriindeten diesen erneuten tiefen Eingriff in das Ver-
fiigungsrecht der besitzenden Schichten damit, daf} sie Jahwe selber zum
eigentlichen Eigentiimer aller israelitischen Sklaven erklédrten, die er aus
Agypten befreit hat. Darum durfte es unter Israeliten keine Sklaverei im
eigentlichen Sinne mehr geben (V.42). Wohl scheuten sich die Reformer, die
Personalhaftung des antiken Kreditrechts als solche in Frage zu stellen, aber
sie stieBen doch — aufgrund der religiosen Befreiungserfahrungen Israels —
im Bemiihen um deren Humanisierung fast bis zu einer Abschaffung der
Sklaverei vor. Und es kann einen mit bitterer Wehmut erfiillen, wie lange
die Christenheit gebraucht hat, diesen Schritt endgiiltig zu vollziehen.

5.8 V.44-46: Die Beschrankung der Sklaverei auf Ausldander

Wegen des tiefen Eingriffs in die Eigentumsrechte der Besitzenden lassen
sich die Gesetzgeber — gleichsam zum Trost — herbei, den Kauf von Aus-
landern als Dauer-Sklaven, den es neben der Schuldsklaverei immer gege-
ben hat, ausdriicklich zuzulassen.

44 Was aber deinen Sklaven und deine Sklavin betrifft, die dir geho6-
ren werden, von den Vélkern, die um dich herum sind, von ihnen
mogt ihr einen Sklaven oder eine Sklavin kaufen.

45 Auch von den Sohnen der Beisassen und Fremdlinge bei euch
mogt ihr kaufen und von ihren Sippen, die bei euch sind, die sie
in eurem Land gebéaren. Sie sollen euch als Besitz gehoren.

46 Sie konnt ihr euren S6hnen auch zum dauernden Besitz vererben,
ihnen sollen sie dienen.
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Doch iiber eure Briider, die Israeliten, sollst du nicht, einer iiber
den anderen, mit Hirte herrschen (10’ tird& bo bépaerak).

Doch wie schon die Rahmung V.43.46 zeigt, war dies fiir sie kein eigenes
Thema, sondern diente nur dazu einzuschéarfen, die eigenen Briider nicht mehr
wie Sklaven ,,mit Hérte zu beherrschen. Man mag dieses Zugestdndnis als
doppelte Moral schelten, muf sich allerdings klarmachen, daB die Sklaverei
in der Antike ein so selbstverstdndliches Element des Wirtschaftslebens war
wie heute die Fabrikarbeit. Auflerdem wurden hier die ethnischen Grenzen der
israelitischen Religion wirksam, die sie erst in ihrer christlichen Fortschreibung
hat iiberwinden konnen. Die Auslidnder hatten nun einmal an der Befreiungs-
erfahrung, die Israel mit Jahwe gemacht hatte, keinen Anteil. Wenn aber bis
in jiingste Zeit die weillen Christen in Siidafrika gerade diese Verse benutzten,
um ihr Apartheid-System biblisch zu rechtfertigen, obgleich die Schwarzen,
die sie wie Sklaven unterdriicken, zum grofiten Teil ihre christlichen Briider
und Schwestern sind, dann ist dies ein so eklatanter Miflbrauch des Textes,
daB uns die Schamréte ins Gesicht steigen miifite.

5.9 V.47-54: Die Auslosung israelitischer Schuldsklaven bei Auslindern

47 Wenn die Hand des Fremdlings oder Beisassen bei dir erstarkt,
und dein Bruder ihm gegeniiber schwach wird und sich einem
Fremdling oder Beisassen bei dir verkaufen mufl oder der Nach-
kommenschaft der Sippe eines Fremdlings,

48 so soll fiir ihn, nachdem er sich verkauft hat, Auslosemoglichkeit
(g&’ulla) bestehen. Einer von seinen Briidern soll ihn ausldsen.

49 Oder sein Onkel, oder sein Neffe soll ihn auslésen, oder wenn
seine Hand erstarkt, soll er sich (selber) freikaufen.

50 Dann soll er mit seinem Kiufer rechnen von dem Jahr seines
Selbstverkaufs an bis zum Jobel-Jahr. Und es sei seine Riickkauf-
summe nach der Zahl der Jahre, nach der Zeit, die er als Lohn-
arbeiter bei ihm gewesen wire.

51 Wenn es noch viele Jahre sind, soll er ihnen gemil seiner Ausldse-
summe von seinem Kaufpreis zahlen.

52 Wenn nur wenige Jahre bis zum Jobel-Jahr iibrig sind, soll er es
ihm berechnen; geméil} seinen Jahren soll er seine Auslésesumme
bezahlen.

53 Wie ein Lohnarbeiter soll er Jahr fiir Jahr bei ihm sein, nicht soll
man iiber ihn mit Harte herrschen (10°-jirdeennti bépaerak) vor
deinen Augen.
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54 Wenn er auf diese Weise nicht ausgeldst werden kann, soll er frei-
kommen im Jobel-Jahr, er und seine Séhne mit ihm.

Der einzige Fall, fiir den hinsichtlich Personen die Forderung einer Auslo-
sung bestehen bleibt, ist der, daB ein verarmter Israelit Schuldsklave eines
reichen Ausldnders geworden ist. Die Reformer machen sich nicht anhei-
schig, auch die im Lande wohnenden Ausldnder zur Aufgabe der Schuld-
sklaverei zu zwingen; dazu hatten sie keine Macht. Dennoch sollten die
Israeliten darauf achten, daB ihr versklavter Mitbruder nicht zu schlecht
behandelt wurde (V.53). Zusitzlich weiteten sie den Kreis der zum Loskauf
Verpflichteten enorm aus: Nicht nur die Verwandten des in Schuldknecht-
schaft Geratenen, sondern alle Israeliten, die hier als ,,seine Briider* apo-
strophiert werden, wurden aufgefordert, alles zu tun, um ihn freizubekom-
men (V.48f; vgl. Neh 5,8). Die im Lande wohnenden Auslénder sollten nur
insoweit dem Jobeljahrgesetz unterstellt werden, daB auch sie im Jobeljahr
israelitische Sklaven freilieBen (V.54) und die degressive Schuldentilgung
zur Erleichterung des Loskaufs anerkannten (V.50-52).

5.10 V.55: AbschlieBende Begriindung
55 Denn mir gehoren die Israeliten als Sklaven,
meine Sklaven sind sie,
die ich aus Agypten herausgefiihrt habe (vgl. V.42.38).
Ich bin Jahwe, euer Gott.

Wie der erste, so schlieBt auch der zweite Unterteil mit einer volltdnen-
den Pridikation Jahwes als Befreier Israels. Weil er die Israeliten aus der
agyptischen Sklaverei befreit hat, kénnen sie nur Gottes Sklaven, nicht aber
Sklaven von Menschen — seien es nun Israeliten oder Ausldnder — sein.
Der Zusammenhang zwischen dem theologischen Bekenntnis und der
sozialethischen Forderung ist ganz unmittelbar. Jeder Angehorige des Got-
tesvolkes, und sei er noch so verarmt, hat die Wiirde eines von Gott Befrei-
ten; und deswegen ist es eine Beleidigung Gottes und eine Annullierung
seiner Befreiungstat, ihn in Verelendung und Sklaverei zu treiben. Vielmehr
miissen — nach Ansicht unserer biblischen Zeugen — die wirtschaft-
lichen Gesetze so abgewandelt werden, daf das ganze Gottesvolk die ihm
von Gott geschenkte Freiheit in einer befreiten Schopfung verwirklichen
kann.
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6. Die Realisierung des Sabbatjahres im friihen Judentum

Die Ausnahmeregelungen (V.29-34) und Zugestdndnisse (Versklavung
von Ausldndern bleibt erlaubt, V.44-46), fiir die der alttestamentliche Text
von Christen hidufig als ,,nicht radikal genug® kritisiert wird, belegen
gerade, dafl das Gesetz fiir die konkrete Realisierung und nicht etwa als uto-
pischer Entwurf gedacht war. Dennoch ist in der nachexilischen Zeit nur
das Sabbatjahr, nicht das Jobeljahr umgesetzt worden. Das hidngt wahr-
scheinlich damit zusammen, daB die aus der Sabbatidee stammende Vor-
stellung einer Befreiung der Gesellschaft durch eine regelmiBige restitutio
in integrum nur durchfiihrbar gewesen wire, wenn es zuvor eine gerechte
Verteilung von Grund und Boden gegeben hitte. Sonst hitte eine Riickkehr
der aus Schuldknechtschaft Befreiten zu ihrem Grundbesitz ja immer nur
die gleichen ungerechten Ausgangsbedingungen restituiert.

Eine solche ideale Neuverteilung des Landes sah zwar der ,,Verfassungs-
entwurf* des Ezechielbuches aus spitexilischer Zeit vor (Ez 47,13-48,29; in
46,17 findet sich dort iibrigens schon eine dhnliche Vorstellung von einem
Senat déror), sie konnte aber offenbar weder bei den ersten groBen Riick-
wanderungen aus dem Exil noch in der sozialen Krise der persischen Zeit
durchgesetzt werden. Neh 5 belegt nicht die Durchfithrung des Jobeljah-
res; " es handelt sich vielmehr um eine einmalige Lastenbefreiung in der
Linie des koniglichen Gnadenaktes (déror). Wohl aber belegt Neh 5,8, daB
unter den frommen Diasporajuden der Tenor des Jobeljahrgesetzes, daB
jeder Jude die Verpflichtung habe, seine bei Auslindern in Schuldknecht-
schaft geratenen Mitbiirger loszukaufen (vgl. Lev 25,47f), durchaus auf-
genommen wurde. In Juda selbst setzte sich mit der Kanonisierung der Tora
schlieBlich eine andere Losung durch, die aber eher schirfer als die Jobel-
jahrgesetzgebung war: Eine Kombination der verschirften allgemeinen Bra-
cheregelung des Sabbatjahres von Lev 25,1-7 mit dem SchuldenerlaB
("Semitta) von Dtn 15,1-3; dies wird vor allem belegt durch die nach-
exilische Selbstverpflichtung des Volkes Neh 10, wo es V.32 heift, ,,daB wir
das siebte Jahr und alle Schuldanspriiche ruhen lassen‘“ (nata$).s DaB
das Sabbatjahr in dieser Kombination — trotz erheblicher Belastungen und
Gefdhrdungen, die sich dadurch fiir die Erndhrung der Bevolkerung erga-
ben — zumindest von den Frommen eingehalten wurde, dafiir gibt es zwi-
schen dem 2. vorchristlichen und 2. nachchristlichen Jahrhundert mehrere
positive Belege.!® Nach Josephus gewihrten Alexander und Caesar den
Juden fiir das Sabbatjahr Steuerfreiheit, die von den Rémern allerdings
nach dem Bar-Kochba-Aufstand zuriickgenommen wurde. Indirekte Belege
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sind die Ausnahmeregelung des Prosbul, die Hillel zugeschrieben wird,"
und die sarkastische Bemerkung Tacitus’ in seinen Historien V,4: ,,Da das
Nichtstun (den Juden) Freude macht, wird jedes 7. Jahr dem MiiBiggang
geweiht.*

7. Das utopische Potential des Jobeljahres
im frithen Juden- und Christentum

Das nichtrealisierte utopische Potential von Lev 25 wird im frithen Juden-
und Christentum in die eschatologischen Erwartungen aufgenommen. '® In
Jes 61,1 ist von einem mit Gottes Geist Gesalbten die Rede, der den Gefan-
genen Lastenbefreiung (déror) verkiinden werde. Damit ist zwar urspriing-
lich im iibertragenen Sinn nur allgemein eine Befreiung Israels gemeint, das
sich aber in den Armen, die Opfer der persischen Fremdherrschaft sind,
reprasentiert sieht. Im Gefolge der allgemein zu beobachtenden Tendenz,
die metaphorischen prophetischen VerheiBungen im wortlichen Sinne auf
eine wunderbare eschatologische Heilswende zu interpretieren, wird
Jes 61,1, kombiniert mit Lev 25, zum Ausgangspunkt der Hoffnung einer
groflen, vom Messias eingeleiteten zukiinftigen sozialen Befreiung des
armen Israel. Das eindriicklichste Dokument ist dafiir 11Q Melch. ?

In diese Tradition ordnet Lukas Jesus ein, indem er ihm in seiner pro-
grammatischen Antrittspredigt Lk 4,18f die VerheiBung Jes 61,1f in den
Mund legt und sie mit seinem Kommen realisiert sieht.?” Durch Aufnahme
eines Zitates aus Jes 58,6 unterstreicht er dabei noch einmal den sozialen
Charakter der Befreiung: Es sind die wirklich Armen, die unter den wirt-
schaftlichen Zwéngen ,,Zerbrochenen®, denen Jesus mit seinem Kommen
die Befreiung verkiindet. Diese realisiert sich nicht nur in seinen Heilungen
der chronisch Kranken, die in dieser Zeit als arme Bettler ihr Leben friste-
ten, sondern auch dadurch, daB er den Reichen Gericht ankiindigt
(Lk 6,24-26) und ihnen nur dadurch Anteil am Heil gewahrt, daf} sie sich
von ihrem ungerechten Reichtum ,loslosen‘ und den Armen reichlich
Almosen spenden (Lk 6,34-38; 11,14; 12,33; 16,9; 18,22; 19,8f; Act 3,2f.10;
9,36; 10,2.4.31; 20,35). In der urchristlichen Giitergemeinschaft (Act 4,34f)
ist nach Lukas ein Stiick weit die utopische Dimension von Lev 25 realisiert.
Die dort konzipierte groBe soziale Befreiung wird allerdings von Jesus sei-
ner Meinung nach von ihrer Begrenzung auf Israel entschriankt und gilt nun
allen Armen (Lk 4,22-28 unter Hinweis der Heilungen von Heiden durch
Elia und Elisa).
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8. Das Erlafijahr, auch eine Tora fiir Christen!

Im Fall des Erlafijahres liegt eine Gesetzes-Tradition der Hebriischen
Bibel vor, die iiber ihre eschatologische Weiterfithrung im frithen Judentum
ausdriicklich in das Neue Testament aufgenommen wurde. Dabei zielen die
Weisungen Jesu etwa im Feindesliebegebot in der lukanischen Fassung Lk
6,37 wieder auf Realisierung von Schuldenerlal3, die Almosenforderungen
auf Loslassen des Reichtums zugunsten der Armen, wie dies auch Tenor der
verschiedenen Erlafijahr-Gesetze gewesen war (Dtn 15,1-11; Lev 25,8ff). Es
ist deswegen meiner Meinung nach in diesem Fall ohne jedes theologische
Problem, wenn Christen auf der Suche, wie den Weisungen Jesu mehr allge-
mein verpflichtender Charakter und mehr soziale Wirkung verschafft wer-
den kann, wieder an die entsprechenden Weisungen Gottes an Israel
ankniipfen: Altes und neues Gottesvolk stehen unter der gleichen Verhei-
Bung, dafl Gott seine befreiende Gerechtigkeit gegen die unterdriickenden
Zwiange wirtschaftlicher Eigengesetzlichkeit aufrichten wird, und beide sind
von ihm aufgefordert, etwas davon schon jetzt Wirklichkeit werden zu
lassen.

ANMERKUNGEN

! Die These ist von F. Criisemann und mir etwa gleichzeitg unabhingig voneinander auf-
gestellt worden, vgl. zur Forschungsgeschichte F. Criisemann, Die Tora. Theologie und
Sozialgeschichte des alttestamentlichen Gesetzes, Miinchen 1992, 132ff; R. Albertz,
Religionsgeschichte Israels in alttestamentlicher Zeit, 2 Bde., GAT 8,1-2, Gottingen 1992,
283ff; zu dhnlichen Ergebnissen kommen auch die beiden neuesten Monographien zum
Bundesbuch von Y. Osumi, Die Kompositionsgeschichte des Bundesbuches Exodus
20,22b-23,33, OBO 105, Fribourg/Goéttingen 1991 und L. Schwienhorst-Schénberger, Das
Bundesbuch (Ex 20,22-23,33), BZAW 188, Berlin/New York 1990. Hinsichtlich der litera-
rischen Schichtung bestehen allerdings noch Differenzen.

2 Darauf hat besonders J. Halbe, Das Privilegrecht Jahwes Ex 34,10-26. Gestalt, Wesen,
Herkunft und Wirken in vordeuteronomischer Zeit, FRLANT 114, Gottingen 1975, 413fF,
aufmerksam gemacht.

3 Sabbat und Woche im Alten Testament, FRLANT 35, Géttingen 1905.

4 Vgl. z. B. das Ammisaduga-Edikt, J. B. Pritchard, Ancient Near Eastern Texts Relating to
the Old Testament, Princeton *1969, 526-528.

5 Erst die dtr. Bearbeiter des Textes haben diese einmalige Lastenbefreiung mit dem dtn.
Schemitta- und Sklaven-Gesetz in Verbindung gebracht, vgl. V.14,

¢ So iiberzeugend F-L. HoBfeld, Der Dekalog. Seine spiten Fassungen, die originale Kom-
position und seine Vorstufen, OBO 45, Fribourg/Gottingen 1982, 33ff; 247ff.

7 So die immer noch iiberzeugendste These von G.Robinson, The Origin and Development
of the Old Testament Sabbath, Diss.theol. Hamburg 1975, 29ff; zur Diskussion vgl.
R. Albertz, Religionsgeschichte, 423ff.
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Vgl. dazu R. Albertz, Art. Jobeljahr, NBL II (Lieferung 8), Ziirich 1992, 346f, dort weitere
Literatur,

So z.B. von W. Thiel, Erwidgungen zum Alter des Heiligkeitsgesetzes, ZAW 81, 1969,
40-73.

So G. Wallis, Das Jobeljahr-Gesetz, eine Novelle zum Sabbath-Gesetz, MIOF 5, 1969,
337-345, und immer noch F. Criisemann, Tora, 330f.

Vgl. dazu R. Albertz, Religionsgeschichte, 536ff.

Vel. z. B. K. Elliger, Leviticus, HAT 1,4, Tiibingen 1964, 335ff; abgeschwichter E. S. Ger-
stenberger, Das dritte Buch Mose. Leviticus, ATD 6, 1993, 340ff.

Vgl. etwa sing.: V.3-5.8f.14-17.25-28.35-37.39-46.47-54; im plur: V.2.6£.10-12.13.23£.38.55;
dazu in der 3. plur.: 42.55.

So immer noch P. Welten, Erklirt dieses fiinfzigste Jahr fiir heilig. Entwurf und Wirklich-
keit des Sabbatjahres, Berliner Theologische Zeitschrift 8, 1991, 121-128.

Vegl. die vereinheitlichende Tendenz in der Septuaginta, alle in der Hebriischen Bibel unter-
schiedlichen ,,Befreiungen** mit demselben Wort dphesis wiederzugeben.

Vel. fiir die Jahre 164/3 v. Chr.: 1.Makk 6,48.53; Ant. XI1,378; Bell. 1,46; 136/5 v. Chr.:
1.Makk 16,14; Ant. XI11,234.; Bell. 1,60; 38/7 v. Chr. Ant. XIV,475; XV,7; 54/55 n. Chr.:
Muraba’at 18,7; [DID II] 68/9 n. Chr.: rabbinische Quellen; 131/2 Murabaat 24; vgl.
H.G. Kippenberg/G.A. Wevers, Textbuch zur neutestamentlichen Zeitgeschichte, GNT 8,
Gottingen 1979, 75ff.

Vgl. Mischna Schebi‘it 10,2-4.

Vgl. dazu R. Albertz, Die ,,Antrittspredigt* Jesu im Lukasevangelium auf ihrem alttesta-
mentlichen Hintergrund, ZNW 74, 1983, 182-206, bes. 189ff; 196ff.

Vgl. F. G. Martinez, The Dead Sea Scrolls. The Qumran Texts in English, Leiden 1994,
139f.

Vgl. R. Albertz, Antrittspredigt, 183ff; 198ff; L. Schottroff/W. Stegemann, Jesus von
Nazareth — Hoffnung der Armen, Stuttgart *1981, 89ff.

310



