,,volkszugehorigkeit und Nationalismus:
Eine Herausforderung fiir die Kirchen*

Colombo 15. bis 19. November 1994

Franz Overbeck schreibt vor dem Ersten Weltkrieg: ,,So unglaublich es auf den
ersten Blick erscheinen mag, so kann der Nationalismus der Neuzeit sich noch zur
natiirlichen Briicke fiir die Vélker auswachsen zu ihrer Riickkehr zum Christentum,
sofern das Christentum sich der Schatzung dieser V6lker noch empfiehlt, insbeson-
dere als Waffe in ihrem gegenseitigen Hasse und Kampfe und als beste Stiitze zu
ihrer Nationaleitelkeit** (Overbeck, Christentum und Kultur, posthum hg. v.
C. A. Bernoulli, Basel 1919, S. 256f).

Nach dem Zusammenbruch der Mauer und dem Zuriicktreten des Ost-West-Kon-
fliktes lassen die aktuellen Kriege und Pogrome im ehemaligen Jugoslawien, in
Ruanda-Burundi, im Siid-Sudan, die Biirgerkriege in Sri Lanka und Guatemala, die
ethnischen Konflikte in Fiji und anderswo die Befiirchtung entstehen, daB die
groffen Auseinandersetzungen in der Zukunft entlang den Grenzmarkierungen
zwischen Ethnien, Kulturen und Zivilisationen als breitesten Basen der Identitéitsbil-
dung stattfinden kénnten. Europa hat lange Zeit den Nationalstaat als scheinbar
selbstverstindliche Form politischer Selbstorganisation vertreten. Der moderne
Nationalstaat entstand im Respons auf Erfordernisse der Industrialisierung, der
Ausbildung komplexer Biirokratien, der Sikularisierung von Kultur und Religion,
der Ausbildung moderner Wirtschaft. Er bricht den vormodernen Anspruch der
Religionen, ihren Wahrheitsanspruch direkt in gesellschaftliche Ordnung iibersetzen
zu konnen, zapft allerdings zur eigenen Legitimation auch religiése und andere Tra-
ditionen an. Nicht selten appelliert der Nationalstaat an die Vergangenheit, mobili-
siert und/oder erfindet Ressourcen der ,,Ethnizitit‘‘ und Religion zur eigenen Legi-
timierung. Europa hat das Konzept des Nationalstaats in viele Regime des Siidens
exportiert und als koloniales Erbe hinterlassen. Es ist erstaunlich, wie durchset-
zungsfahig dieses Konzept im allgemeinen gewesen ist. Das gilt ungeachtet seiner
haufigen Infragestellung. Der Bruch zwischen vormoderner Vergangenheit und
Zukunft, zwischen traditioneller Identitit und moderner Gesellschaft ist ohne Stra-
tegien der Selbstlegitimation nicht zu bewdiltigen. Nationalismus, Ethnizitdt und
Religion hdngen miteinander zusammen. Aber wie? Auch wenn die Antwort auf
diese Frage nicht leicht zu ermitteln ist, belegt ein Blick in jede Tageszeitung, dal3
wir es mit einer gefihrlichen Mischung zu tun haben.

Emile Durkheim hat, ausgehend von Uberlegungen zur Gesellschaft der austra-
lischen Aborigines, gemeint, da3 Religion die soziale Ordnung einer gegebenen
Gesellschaft symbolisiere, im Ritual dramatisiere und fiir den Zusammenhalt wie
fir die Kaschierung des Zwangscharakters einer Gesellschaft unverzichtbar sei
(E. Durkheim, Les formes élémentaires de la vie religieuse, 1912; The Elementary
Forms of the Religious Life, London 1915). Das Christentum, wie andere religiose
Traditionen, hat sich immer wieder von solchen gesellschaftlichen Erfordernissen in
Anspruch nehmen lassen. Die entstandene Problematik ist nach wie vor nicht nur
in Europa aktuell, sondern auch im Siiden. Schon Nasser, Nehru und Sukarno
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funktionalisierten Religion im Interesse ihres auf unabhingige Nationalstaaten zie-
lenden antikolonialen Kampfes. Andere Gruppen und Ethnien haben im Namen
ihrer Selbstbehauptung auf christliche Traditionen zuriickgegriffen, eine gefihrliche
Mischung, wie, um Beispiele zu nennen, die Konstellationen in Fiji und Siidafrika
belegen konnen.

Der Reformierte Weltbund, der Okumenische Rat der Kirchen und der Luthe-
rische Weltbund hatten zu einer Konsultation iiber die bezeichnete Problematik ein-
geladen. Sie fand vom 15. bis 19. November 1994 in Sri Lanka statt. Bis zuletzt hatte
es wegen der dortigen politischen Spannungen Bedenken gegen Sri Lanka als
Tagungsort gegeben. Dennoch fanden sich fast alle eingeladenen TeilnehmerInnen
ein. Die Tagung war etwa zu gleichen Teilen von den drei Weltorganisationen
beschickt worden mit Delegierten aus Europa (Ungarn, Kroatien, Deutschland,
Schweden), aus Kanada, aus Sri Lanka, Fiji, Taiwan, Malaysia (Sabah), aus Austra-
lien, aus Kenia, dem Sudan, Nigeria. Es fehlten die Vertreter Guatemalas und
Chiles.

Die Erwartungen der Veranstalter zur Konsultation hatten ihren gemeinsamen
Nenner zunéchst darin, ein Problem, das sich langsam, aber nachdriicklich ins Zen-
trum 6kumenischen BewuBtseins schiebt, zum Gegenstand einer internationalen
Beratung zu machen. Das Thema greift einen Faden des konziliaren Prozesses auf
und legt die Verkniipfung mit dem gerade inaugurierten Programm des Okume-
nischen Rates der Kirchen gegen Gewalt und Gewaltanwendung frei. Der Refor-
mierte Weltbund, von dem die Initiative fiir diese Tagung ausgegangen war, zielte
auf die Abfassung eines Dokumentes, das auch zustande gekommen ist. Die
Studienabteilung des Lutherischen Weltbundes drang nicht primér auf die Abfas-
sung einer Erkldarung, sondern auf die Biindelung weit auseinander liegender, kon-
textueller Erfahrungen zu einem iibergeordneten, gemeinsamen Thema. Um es zu
wiederholen: Nationalismus, Ethnizitdt und Religion hdngen zusammen. Aber wie?

Die einleitende theoretische Besinnung auf die Beziehung von Religion und Ethni-
zitdt in den sich herausbildenden Nationalstaaten im Siiden hat nur teilweise zum
Erfolg gefiihrt. Wichtig war, daf} der Stellenwert und die erstaunlich weite Streuung
der Problematik deutlich wurden.

Das wurde auch durch die Serie ausgezeichneter Fallstudien unterstrichen, die
wahrend der Tagung vorgetragen wurden.

Fallstudien

Wenige Tage vor Beginn der Konsultation hatte in Sri Lanka Frau Kumaratunga
Bandaranaike mit tiberwiltigender Mehrheit die Prasidentschaftswahlen gewonnen,
und zwar weil die Bevolkerung, eines zermiirbenden Biirgerkrieges miide, mit ihrem
Namen die Hoffnung verband, es wiirden vielleicht endlich Friedensgesprdche mit
der separatistischen, terroristischen Tamil-Befreiungsbewegung (Tamil Tigers) im
Norden des Landes in Gang gesetzt werden. Wie immer es kiinftig um die Erfiillung
dieser Hoffnungen bestellt sein mag, Sri Lanka war ein angemessener Kontext fiir
eine Konsultation zu diesem Thema.

Die Briten hatten, um die kontextuelle Problematik kurz anzudeuten, das Land
nach dem Zweiten Weltkrieg mit einem Netz demokratischer Strukturen versehen in
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die Unabhiingigkeit entlassen. Diese Strukturen trugen bis in die sechziger Jahre,
jedenfalls oberfldchlich gesehen, einen demokratischen ProzeB. Dann aber zeigte
sich, daB der feudalistische Uberhang der traditionellen Gesellschaft, die alte, neue
Elite, statt diese Strukturen auszubauen, sich ihrer beméchtigte und, statt Machtver-
teilung weiter voranzutreiben, Macht auf Kosten verschiedener Bevolkerungsgrup-
pen, vor allen Dingen der Tamilen im Norden, monopolisierte. Von innen gesehen
handelt es sich um einen Abort des demokratischen Prozesses. Der resultierende
Biirgerkrieg wurde nach auflen als ein von den Tamilen vom Zaun gebrochener, ter-
roristischer, ethnisch-religiés motivierter Separationskrieg verkauft. Religion ist in
dem Konflikt nicht unwichtig (Buddhismus wurde im Prozel3 der Machtmonopoli-
sierung zur privilegierten Religion Sri Lankas), aber weder scheint Religion der
ausschlaggebende Faktor, noch steht zu erwarten, dafl die Vertreter religioser Hie-
rarchien ausschlaggebend zu der Heilung des Konfliktes beitragen kénnten. Ethnizi-
tit als Ideologie des Gruppenzusammenhalts hat geschichtliche Wurzeln, die in die
Zeit vor dem aktuellen Konflikt zuriickreichen; es zeigt sich aber auch, dafl Margi-
nalisierungen, Einordnungen in Schubladen und Diskriminierungen Leute dazu
bringen, sich als Angehdérige einer Gruppe zu sehen, die ein gemeinsames Schicksal
teilen. Nachdem die Fremd- und Selbstbestimmungen in einem politischen Konflikt
neu und verschirft in Geltung gesetzt worden sind, gewinnen sie ihrerseits leicht
handlungsbestimmende Tendenz.

Ungarn — Dr. R. Patkai belegte fiir Zentraleuropa einen Fall gemé&Bigter Minori-
tatenpolitik der ungarischen Regierung. In allen Nachbarstaaten Ungarns leben zum
Teil erhebliche ungarische Minoritdten. Das Bemiihen, die 6ffentliche Meinung in
Ungarn zu befriedigen und gleichzeitig die kulturellen Bediirfnisse der ethnischen
Ungarn im Ausland sensibel aufzugreifen, ohne die Regierungen der Nachbar-
staaten zu beunruhigen oder unter Druck zu setzen, weiter das Erfordernis, Stabili-
tat im regionalen Kontext zu férdern, machen die Momente ungarischer Politik in
der Region aus.

Ahnlich belegte Frau Prof. Joann St. Lewis aus Kanada, daB es dort, ungeachtet
bestehender Probleme (schwarze Kanadier, Asylsuchende und ethnische Minderhei-
ten wie Indianer und Eskimos), gelungen ist, die Frage der Beteiligung dieser Men-
schen und Gruppen in einen 6ffentlichen Diskurs zu bringen und in den laufenden
Prozef3 der Revision bestehender Gesetzgebung einzuspeisen. Die bestehenden
demokratischen Strukturen werden nicht einfach von der weilen Mehrheit riick-
sichtslos zum eigenen Vorteil ausgebeutet. Doch auch in Kanada besteht ein Bedarf
an dem Ausbau und der weiteren Sicherung von Minoritidtenrechten. Die zivile
Gesellschaft hat aber Vorkehrungen getroffen, dal diese Minoritdten mit eigener
Stimme am 6ffentlichen Diskurs iiber die erforderlichen Anderungen in den Gesetz-
gebungen beteiligt werden. Darin liegt der entscheidende Unterschied zu den mei-
sten anderen Fallstudien, die vorgetragen wurden, beispielsweise Fiji.

In Fiji hat die bodenstindige Bevolkerung der Melanesier die Kontrolle der wirt-
schaftlichen Belange des Landes ebenso wie den Bereich der Wissenschaft, Bildung,
Medien weitgehend an die Inder, Nachgeborene der von Englindern eingefiihrten
Plantagenarbeiter, verloren und ist mittlerweile nahezu zur Minderheit im ,,eigenen‘
Land geworden. Marginalisierte Melanesier verbiinden sich mit den alten feudalisti-
schen Institutionen des H&uptlingstums und mit Sektionen der Methodistischen
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Kirche und formen eine faschistoide Ideologie mit den Grundkomponenten Vanua
(Land), Matanitu (Hiduptlingstum) und missionsgeschichtlich vermittelter Exodus-
tradition (wir sind die Leute des Landes; Fiji, unser Kanaan) sowie mit der Armee,
um die von der Kolonialverwaltung hinterlassenen demokratischen Institutionen
weitgehend oder ausschlieBlich unter eigener Kontrolle zu halten. Hier werden die
konservativen Elemente methodistischen Christentums im Interesse einer boden-
stindigen ethnischen Gruppe funktionalisiert. In einem sozialen und politischen
Konflikt werden zum Teil ererbte Ethnizititen neu zum Kristallisationspunkt der
Auseinandersetzung. Auch hier kommt es zu einer Ideologisierung von Ethnizitét,
die nun die gegenseitigen Wahrnehmungen beider Gruppen konditioniert und sie
daher auch in ihrem Handeln bestimmt. Fiir die Kirchen kiéime es darauf an, einen
Prozel3 in Gang zu setzen, der nicht einfach Ethnizitdt analysiert, sondern die dem
Konflikt zugrundeliegenden Fragen und in diesem Zusammenhang den Stellenwert
ermittelt, den die Kategorie der Ethnizitéit hat, und den Anteil erhebt, den Religio-
nen an diesem Prozell haben.

James M. Gatkouth berichtete iiber die Situation im Siid-Sudan, wo sich ein Kon-
flikt zwischen arabisch-islamischem Nationalismus im Norden mit den vielfach
christianisierten schwarzafrikanischen Ethnien im Siiden seit Jahren hinzieht. Die
Engldnder hatten schlieBlich entschieden, die beiden urspriinglich getrennt verwalte-
ten Kolonialgebiete in einen nationalstaatlichen Rahmen einzubringen. Seither zie-
hen sich Konflikte zwischen dem islamisch-arabischen Norden und dem weitgehend
christlichen Siiden hin. Versuche, vor allem arabischer Eliten, im Norden einen
sudanesischen Nationalismus zu etablieren, waren nie besonders erfolgreich. Der
Sudan bleibt fragmentiert. Araber gegen Afrikaner, Muslime gegen Christen, die
Leute im Norden gegen die Leute im Siiden. Die koloniale Hinterlassenschaft eines
gemeinsamen nationalstaatlichen Rahmens kann die Grdben des ethnisch-religi-
osen/kulturellen Pluralismus bislang nicht iiberbriicken. Gleichwohl hat der ara-
bisch-islamische Nationalismus im Norden sich bislang als durchsetzungsfihiger
erwiesen. Er kontrolliert die bestehenden Machtstrukturen und kann eine einheit-
liche, wirtschaftliche, integrierende Innenpolitik durchsetzen. Darin hat er einen
erheblichen Vorteil gegeniiber dem Christentum. Der Islam présentiert sich, als ob
er ohne koloniale Biirde dastehe (Indien, Indonesien werden passenderweise verges-
sen). So kann er sich als Briicke zwischen vormodernen ethnischen Kommunititen
und modernem Nationalstaat anbieten. Der antikoloniale, antiwestliche Gestus gibt
diesem Angebot, jedenfalls bei den Arabern, Plausibilitit. In diesem Zusammen-
hang kommt entscheidend der Unterschied zum Tragen, dal} der Islam seine religi-
Ose Vision direkt in soziale und politische Anspriiche fiir die Ordnung der Gesamt-
gesellschaft umsetzt, wihrend das Christentum, das seine Vision zunichst in Koino-
nia, Gemeinde, iibertrdgt, nicht sofort den Entwurf einer gesellschaftlichen Ord-
nung mitliefert. Der Konflikt iiber die Einfithrung oder Nichteinfithrung der
Scharia ist laut Gatkouth entscheidend: Wenn die Scharia eingefiihrt wird, wird die
christliche Gemeinde zum Leben als schweigende Minderheit verurteilt werden. Frei-
lich geht es nicht einfach um einen religiésen Konflikt. Die Sudanesen im Siiden
kdampfen fiir ein System, das ihre kommunalen Identititen erhilt, das ihnen eine
Mitbestimmung bei Fragen erlaubt, die ihre eigene Zukunft betreffen, kurz, das
ihnen ihre eigene Stimme 14Bt. Eine friedliche Losung des Konfliktes scheint weit
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entfernt. Sowohl vom Okumenischen Rat der Kirchen als auch von der EKD hat es
Delegationsbesuche gegeben. Die Einwirkungsmdoglichkeiten von aufBlen sind offen-
sichtlich sehr begrenzt. Das ist eine wichtige Erinnerung an die bescheidenen Mog-
lichkeiten 6kumenischer Solidaritét.

Der Bericht iiber den Sudan ebenso wie ein anderer Bericht von Dr. Ben Naanen
iiber Stid-Nigeria er6ffnen fiir die AuBenseiter zunéchst keine Moglichkeit der Parti-
zipation und der kumenischen Solidaritit. Sie fordern nichts anderes als aufmerk-
sames Horen und Schweigen. ,,Wir* stehen nicht an deren Platz, und alle Rhetorik
dkumenischer Solidaritit ist in diesen Fillen nur geeignet, die unverwechselbare
Behaftung dieser Minderheiten an ihrem Ort und die Ausweglosigkeiten mancher
Situationen zu verdecken. In dieser Hinsicht bestehen zwischen den Situationen im
Siid-Sudan und jener in Fiji gewiB erhebliche Unterschiede. In Fiji gibt es Moglich-
keiten fiir AuBenseiter, konstruktiv mitzuwirken (6kumenische round table-Gespré-
che, Forderung des Dialogs durch den Nationalen Kirchenrat in Fiji etc.).

Die Katastrophen von Ruanda-Burundi, die erheblichen Konflikte der ehemaligen
Sowjetunion (Armenien/Nagorni, Karabach/Aserbaidschan), die Konflikte in
Jugoslawien oder auch in Indien (Nordstaaten) geben Hinweise, dafl wir in kommen-
der Zeit weiter damit zu rechnen haben, daB an den Grenzlinien von Ethnien, Kultu-
ren und Zivilisationen Bruchstellen liegen, die in Konflikte explodieren kénnen, wenn
zu 6konomischer Deprivation und Machtgier der Eliten eine durch Religion und
Rassismus aufgeladene Ideologie tritt. Die Kirchen sind davon betroffen, weil die
Christenheit in allen Kulturen und Subkulturen prisent ist und die Spannungen
zwischen Kirchen infolgedessen oft nicht weniger gering sind als die zwischen
Gesellschaften und Kulturen. Das unterstreicht den Stellenwert der Thematik Kultur
und Evangelium, die innerhalb des Okumenischen Rates der Kirchen angesponnen
wurde, um auf die nichste Weltmissionskonferenz hinzufiithren. Christen werden
Christen im Rahmen kultureller Kontexte und durch die kontextuell vorgegebenen
kulturellen Medien. Zugleich ist deutlich, daB Christsein als ein Leben im Geiste
Jesu sich nicht einfach kulturellen Rahmenvorgaben anpassen kann. Wie also steht
es um die Moglichkeit, Christ im Kontext zu sein, zugleich aber aus einem Fundus
gemeinsamer christlicher Uberzeugungen Kontext zu transzendieren und Kontexi-
distanz zu tiben?

Das war die Frage, mit der Prof. Miroslav Volf aus Pasadena, Kalifornien, in sei-
nen theologischen Perspektiven zur Thematik befaBit war. Er schlagt eine Fortfith-
rung von Barmen auf 6kumenischer Ebene vor, in der die Christen gemeinsam die
falsche Lehre zuriickweisen, als ob die Kirche Loyalitit gegeniiber lokalen Kulturen
und Nationen iiber die Loyalitit stellen konnte, die sie der 6kumenischen Christen-
heit und gegeniiber dem Christusbekenntnis schuldet. Volf schldgt vor, die katego-
riale Gegeniiberstellung der Befreiungstheologie ,Unterdriickung — Befreiung*
aufzugreifen und weiterzuentwickeln. Diese Kategorien sind inadéquat, ja ,,schdd-
lich*, sobald sie auf sozio-ethnische Konflikte angewandt werden. Sowohl die Hutus
als auch die Tutsis, sowohl die Kroaten als auch die Serben verstehen sich als unter-
driickt und an einem Befreiungskampf beteiligt. Die Kategorien Unterdriickung und
Befreiung versehen sie mit den moralischen Waffen, die ihre Kdmpfe so todlich
machen. Die Kategorie der Befreiung hilft wenig, die Aufgabe der Verséhnung in
ihren Horizont zu holen. Daher schldgt Volf vor, statt dessen die Kategorien ,,Aus-
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schliefung — Annahme* einzufithren und eine Theologie der Annahme zu entwer-
fen (vgl. Volf, Journal of Ecumenical Studies 29, 2, 1992). Die Vernichtung der
anderen wurde seit den Tagen des Cortez immer wieder auf der Basis ethnischer
Ideologien gerechtfertigt, die die anderen zunichst dehumanisierten, um sie an-
schlieffend erobern, beherrschen und vernichten zu kénnen. Die vorauslaufende
Dehumanisierung rechtfertigt dann die Vernichtung von Juden, weil sie Juden
waren, oder der Hutu, weil sie Hutu waren. Volf will die Kategorie der Ethnizitét
nicht einfach als ein Konstrukt verstehen, das in sozialen und politischen Konflikten
kreiert wird, um fiir Scheinlegitimationen zu sorgen. Er sieht Ethnizitit zunichst
durchaus als eine positive Kategorie, als einen Ausdruck fiir einen Horizont, inner-
halb dessen Menschen ihre Identitét auf regionaler Basis etablieren (Religion, Terri-
torialitdt, gemeinsame Sprache, Hypothesen gemeinsamer Herkunft und gemeinsa-
mer Geschichte etc.). Er plddiert aber in dieser Zeit massiven MiBBbrauchs der Kate-
gorie der Ethnizitdt dafiir, das Versbhnungspotential der christlichen Tradition zu
mobilisieren. Das Motiv der Neuschépfung, in Kreuz und Auferstehung verankert,
transzendiert die Unterschiede zwischen Juden und Griechen, Minnern und Frauen,
Freien und Knechten, transzendiert die Ambivalenzen ethnischer Gruppenidentité-
ten. Die Geschichten von Pfingsten und von Babel gelten gleichzeitig. Das Wunder
von Pfingsten liegt darin, daf es inmitten kultureller und sprachlicher Heterogenitdt
eine universale, weltweite Verstindigung, eine universale Intelligibilitit ermoglicht.
Soweit zum theologischen Impuls auf dieser Tagung.

Herausforderungen fiir die Kirchen

Die Konferenz sprach eine Reihe von Empfehlungen aus. Darunter die, die Pro-
blematik der Ethnizitit in den Curricula theologischer Ausbildung und im Rahmen
gemeindepidagogischer Programme in kritischer Selbstpriifung eigener Schriftaus-
legung und Praxis aufzugreifen.

Manche praktischen Vorschlige blieben, so richtig sie sind, blaB, wie z. B. die, daB
Kirchen und Kirchengemeinden Minoritdtengruppen Raum geben und Méglichkei-
ten zur Begegnung schaffen, Aufmerksamkeit fiir die Schwachen nach auflen kul-
tivieren und Aktionsgruppen, die sich mit der Minoritidtenproblematik befassen,
unterstiitzen.

In der Diskussion wurde noch ein wichtiger Hinweis, jedenfalls fiir Europa, gege-
ben. Der Europarat hat sich auf seiner Sitzung in Wien im Oktober 1993 mit der
Frage des Schutzes von Minderheitenrechten in Europa befafit und den Schutz von
Personen, die ethnischen Minderheiten angehoren, sich angelegen sein lassen.
Gleichheit vor dem Gesetz, Nichtdiskriminierung, Chancengleichheit, Freiheit der
Versammlung und Freiheit, sich am 6ffentlichen Leben zu beteiligen, die Freiheit,
die eigene Religion und kulturelle Besonderheiten zu pflegen, sollten ihren Nieder-
schlag in der Gesetzgebung finden. Die europdischen Staaten haben einen Rahmen
entworfen, der entsprechende Leitlinien fiir die Gesetzgebung vorsieht und schlief3-
lich auch die Institutionalisierung eines Uberwachungs- oder Kontrollapparates vor-
geschlagen. Diese Vereinbarung ist von allen Staaten der Europdischen Union mit
Ausnahme Italiens unterschrieben worden. Eine européische Konvention iiber die
Grundrechte europdischer Minderheiten liegt in fiinf Sprachen vor (Wien 1993).
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Damit wird die Tradition fortgefiihrt, die mit der europdischen Konvention zum
Schutz der Menschenrechte und fundamentalen Freiheiten vor 40 Jahren in Kraft
gesetzt wurde. Es gibt auch in Buropa mehr als 200 Minoritdtengruppen. Die
Ungarn haben mittlerweile ein eigenes Gesetz zum Schutz nationaler Minderheiten
erlassen (Juli 1993), das diese Anregungen wesentlich beriicksichtigt.

Im Blick auf die genannten Konflikte, z. B. in Fiji oder im Sudan, bleibt m. E. fol-
gendes zu bedenken: Es geht fiir die Kirchen zunéchst nicht darum, wie das SchluB3-
dokument meint, Ethnizitéit besser zu verstehen. Es geht darum, Konflikte zu verste-
hen und dann Ethnizitit. Welche Mechanismen produzieren ,,ethnische Konflikte?
Und was ist vorausgegangen, wenn Gruppen, die nebeneinander und miteinander
leben (manchmal mehr recht als schlecht), dazu kommen, dieses delikate Nebenein-
ander fiir nicht mehr zumutbar zu halten? Wer mobilisiert die Kategorie der Ethnizi-
tdt in einem sozio-politischen Konflikt? Damit ist nicht nur ein Thema kirchlicher
Selbstpriifung angesprochen, sondern auch eine dornenvolle Aufgabe interreligit-
sen Dialogs.

Freilich ist auch zu bedenken, dafl dort, wo es zu offenen Konflikten kommt, bis-
lang verborgen liegende Identitdten und Identitdtszuschreibungen virulent werden.
Die ethnische ,,Erweckung®, die den Globus wie Vulkaneruptionen markiert, hat
mit den Prozessen der Herausbildung von Nationalstaaten zu tun. Die Herausbil-
dung dieser grofieren politischen Rahmen tendiert dahin, kleinere Gruppen zu ent-
machten. Ethnische Konflikte sind Reflexionen politischer Zentralisierungsprozesse.

Die politischen Eliten haben einen Vorteil. Ihre Aspirationen kénnen sie iiber eine
hochdifferenzierte Biirokratie, staatliche Institutionen (Parlament, Steuergesetz-
gebung, Polizei etc.) durchsetzen (Beispiele: Fiji; Sri Lanka). Die ethnischen Min-
derheiten sind demgegeniiber benachteiligt. Sie verfiigen nicht iiber diesen Grad an
Institutionalisierung. Das férdert die Tendenz, auf ethnische Vorgaben und auf reli-
gitse Vorgaben zurilickzugreifen, um die Angehdrigen der eigenen Gruppe im Inter-
esse des Uberlebens zu mobilisieren.

Bei der Analyse von Konflikten ist es fiir die Kirchen wichtig herauszufinden, wie
die Beteiligten ihre Interessenlagen definieren, und zu kliren, wo sie selber stehen.
Weiter, wie nehmen sie sich selber wahr, wie nehmen sie die anderen wahr? In kon-
kreten Konflikten handeln die Beteiligten zunéchst entsprechend diesen vorgegebe-
nen ethnischen Deutemustern. Thre Handlungen werden konsistent mit diesen Vor-
gaben sein. Die Aufgabe kirchlicher Bildungsarbeit muf} an diesem Punkt einsetzen:
Hinterfragung der Wahrnehmung des anderen. Die Separationskriege in Afrika,
Asien, den Philippinen, in Sri Lanka und Ozeanien fordern im Namen von Ethnizi-
tat die Umverteilung 6konomischer und politischer Macht. Die dkonomischen
Aspekte sind dabei ausschlaggebend. In diesen Konflikten werden dann symbolische
Reprisentationen von Gruppenidentitdt (wie kollektive Erinnerungen etc., Vorstel-
lungen von Territorialitit, Poetik der Landschaft) virulent und ékonomische Inter-
essen mit emotionalen Bindungen verkniipft. Diese Mischung gibt ethnischen Bewe-
gungen eine Durchschlagskraft, die anderen Verbianden, z. B. den Gewerkschaften,
fehlt.

Wenn der 1. Petrusbrief die Christen als Volk Gottes anspricht, dann kann dies
gerade nicht als Parallele zu einem Volksorganismus verstanden werden. Was die
Christen zusammenhilt und was sie unter ZerreiBproben stellt, 146t sich nicht als

240



Volksgemeinschaft auffassen, sondern als Geistgemeinschaft (vgl. Overbeck, Chri-
stentum und Kultur, S. 95ff). Darin liegt vielleicht ein ausschlaggebender Grund fiir
den Konflikt der alten Kirche mit dem rémischen Staat und Kaiserkult, insofern als
dieser die Loyalitdt zu einem Staatsorganismus verlangte. Wo das Christentum sich
gefangennehmen 148t von nationalen und ethnischen Anspriichen, muf es zur Kul-
turreligion verkommen, zu einem Kulturchristentum, das sich von der Welt hat er-
obern lassen (vgl. Rom 12,2), statt darauf zu vertrauen, daB die 6kumenische Viru-
lenz, die einem Leben im Geiste Jesu innewohnt, ihre eigene, freilich machtlose
Zukunft hat.

Theodor Ahrens

Neue Wege der Umsetzung
Okumenischer Studienergebnisse

Die Beschiftigung mit Santiago in der deutschen Okumene

Immer wieder wird iiber die mangelnde Rezeption 6kumenischer Studienergeb-
nisse geklagt, aber nur selten werden konkrete Schritte zur wirksamen Behebung
dieses Defizits unternommen. Deshalb ist es erfreulich, daB die Evangelische Kirche
in Deutschland (EKD) und die Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in
Deutschland (ACK) nach der Fiinften Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenver-
fassung (Santiago de Compostela 1993) versucht haben, neue Wege zur Vermittlung
und Umsetzung der Konferenzergebnisse zu finden.

Den ersten Schritt vollzog die EKD mit einer europaweit und interkonfessionell
besetzten Konsultation, die vom 9. bis 11. Februar 1994 in Bad Boll stattfand. Teil-
nehmer der Weltkonferenz und Vertreter der verschiedenen Kirchen beschiftigten
sich mit dem Thema ,,Impulse aus Santiago de Compostela. Konsequenzen der
Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung fiir unsere Kirchen.”“! Die Dis-
kussionen in Bad Boll verliefen sehr motiviert und fiihrten zu ermutigenden Ergeb-
nissen, was nicht zuletzt darauf beruhte, daf sich die Mehrzahl der Konsultations-
teilnehmer bereits vor der Weltkonferenz zu einer Konsultation in Erfurt zusammen-
gefunden hatte, um Voten der EKD-Gliedkirchen sowie verschiedener anderer Kir-
chen zu beraten und die Teilnahme der Delegierten an der Weltkonferenz inhaltlich
vorzubereiten. > Die breit gestreute Partizipation an der Vorbereitung der Weltkon-
ferenz ermoglichte das entsprechende Interesse an der Rezeption und an der konkre-
ten Umsetzung der Konferenzergebnisse.

Die konkrete Umsetzung der Konferenzergebnisse

Das bei der Vorbereitung der Weltkonferenz geweckte Interesse an ihrer Nachbe-
reitung bildet die Voraussetzung fiir die Bereitschaft, sich der Aufgabe zu stellen,
die in der Botschaft der Weltkonferenz hinsichtlich der erzielten Ergebnisse zum
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