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Das leidige Gespriach mit den Baptisten
iber die Taufe

VON EDUARD SCHUTZ

So kann und darf natiirlich nur ein Baptist das Thema formulieren. Aber
wenn ich dies als Baptist tue, dann steht mir vor Augen, daf ich bei Gespra-
chen mit Angehorigen anderer christlicher Konfessionen oft den Eindruck
habe, die 6kumenische Verstdndigung iiber die Taufe wire ausgezeichnet,
wenn da nicht die Baptisten wiren, die mit ihrer beharrlichen Forderung,
Taufe miisse Glauben voraussetzen und von ihm begleitet sein, das einver-
nehmliche Konzert fast aller anderen christlichen Kirchen empfindlich stor-
ten. Denn diese erkennen ja die von ihnen vollzogenen Taufen ohne Aus-
nahme gegenseitig an. Kann man die Baptisten nicht von ihrer bisher an den
Tag gelegten intransignenten Haltung abbringen und zu irgendeiner Form
der Anerkennung von in anderen Kirchen vollzogenen Sduglingstaufen
bewegen? Oder muB man auch in Zukunft mit ihrem Widerstand gegen jede
Form von Taufe ohne den Glauben des Téduflings rechnen?

Verheiffungsvolle Signale aus Italien

Diese Fragen wieder aufgegriffen und ihrer Beantwortung naher gefiihrt
zu haben, ist das Verdienst der Synode der Waldenser- und Methodisten-
kirchen in Italien auf der einen Seite und der Versammlung der italienischen
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Baptistengemeinden auf der anderen Seite, die 1990 Kirchengemeinschaft
vereinbart haben.! Rainer W. Burkart fragt zum Schluf} seines Berichts
von diesem Vorgang: ,,Ist es iibertrieben, hier von einem Durchbruch in der
Frage der gegenseitigen Anerkennung der Taufe unter Beteiligung der bapti-
stischen Gemeinschaft zu sprechen?““? Dieser Frage soll im Folgenden
nachgegangen werden, verbunden mit der anderen Frage, welche Bedeutung
die Stellungnahme der Baptisten in dieser Frage fiir andere Kirchen haben
kénnte.

Waldensertum, Methodismus und Baptismus in Italien stellen kleine
Minderheitskirchen dar. Sie bilden iiberschaubare Gemeinden und berufen
sich gemeinsam auf das reformatorische Erbe. Baptisten, Methodisten und
Waldenser bekennen, dafl ihr Glaube im Sinne von Eph 4,5 ,,einer** ist. Sie
,»teilen dasselbe Verstindnis des Christentums** in so zentralen Punkten wie
»-das Heil aus Gnaden allein und seine Aneignung durch den Glauben®,
,,die Zentralitdt des biblischen Wortes®, die beiden groBen Zeichen und
Siegel des Wirkens Gottes im Leben der Kirche, Taufe und Abendmahl¥,
»,das christliche Leben als Leben in Freiheit und Liebe*, ,,die Kirche als vom
heiligen Geist mittels des Wortes der Gnade hervorgerufene und belebte
christozentrische =~ Geschwisterlichkeit, ausgestattet mit Charismata
(Gnadengaben) und Amtern zu ihrem Dienst®, die christliche Berufung
zur Mission mit den Kennzeichen der Christusverkiindigung und der
Bezeugung des Reiches Gottes. Waldenser, Methodisten und Baptisten in
Italien teilen schlieBlich ,,die 6kumenische Herausforderung und Vision der
Kirche*. Deshalb eint sie auch die VerheiBung zukiinftigen ,,glaubwiirdige-
ren evangelischen Zeugnisses‘‘. Mutigere und anspruchsvollere Formen der
;Einheit in Vielfalt*“ zwischen ihren Kirchen zu realisieren als bisher,
erscheint ihnen als Dankesschuld fiir das gemeinsame Glaubenserbe und als
Aufgabe der Zukunft.

Dem gemeinsamen Glaubenserbe gegeniiber stehen unterschiedliche Auf-
fassungen zweier ,,klassischer** Themen, der Taufe (hier Kindertaufe, dort
Glaubenstaufe) und der Kirchenverfassung (hier synodale Leitung, dort
kongregationalistisches Prinzip). Von beiden Problemen erscheint die ver-
schiedene Auffassung der Taufe als das schwerere, dem dann auch die unge-
teilte Aufmerksamkeit der Vereinbarung gilt. Ist eine Ubereinstimmung
moglich, ohne daf die einen vor den anderen oder umgekehrt kapitulieren,
eine Ubereinstimmung ohne Gewissensverletzung oder -nétigung, die aber
auch nicht als blo3 taktisch oder diplomatisch erscheint, sondern die ,,eine
umfassende, liickenlose und uneingeschrinkte Gemeinschaft zwischen
unseren Kirchen und deren Mitgliedern erlaubt‘“? Eine solche Ubereinstim-
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mung erscheint méglich, wenn in der Tauffrage das ,,evangelisch Wesent-
liche** betont und iiber folgende Punkte Einverstdndnis erzielt wird:

1. ,,Die Taufe ist wesentlicher Bestandteil der christlichen Offenbarung.”

2. Nach Pfingsten ,,hat die Taufe ihren Platz zwischen der Umkehr und
der Nachfolge. Sie zeigt die Umkehr oder ihren Anfang an, sie begleitet und
besiegelt diese. Sie verkiindet ,die neue Kreatur, die wir in Christus sind.”

3. Die Taufe ist ,,eng verbunden mit der Vergebung der Siinden, der Ver-
bindung mit Christus und dem Empfang des Geistes (Apg 2,38; 19,1,22,16;
Kol 2,12; Rém 6,1-11). Das Zeichen darf nicht von dem, was es bezeich-
net, getrennt werden.

4. ,,Die christliche Taufe geschieht mit Wasser und Geist. Die Taufe mit
Wasser ist menschliches Handwerk, die Geisttaufe gottliches Wirken .

5. ,,Die normale und iibliche Form der christlichen Taufe ist die von
Erwachsenen, die zu einer personlichen Glaubensiiberzeugung und zu
einem Glaubensbekenntnis gelangt sind. Im Neuen Testament ist die Kin-
dertaufe weder ausdriicklich ausgeschlossen oder verboten, noch eindeutig
bezeugt. Auf jeden Fall setzt sie sich erst in der nachapostolischen Zeit (der
genaue Zeitpunkt ist schwer festzulegen) zunehmend durch, bis sie zur
iiblichen und allgemeinen Taufform wird, mit Ausnahme der Missions-
situation.”

6. ,,Die Reformation des 16. Jahrhunderts hat die Theologie der Taufe
tief verdndert und biblisch neubegriindet, jedoch nicht die Kindertauf-
praxis. Deshalb betrachteten die Tdufer wie spater auch die Baptisten die
Kindertaufe ,,als christlich unerlaubt, beziehungsweise wie eine nicht
geschehene Taufe®.

7. Waldenser- und Methodistenkirchen in Italien kénnen heute die
Kindertaufkritik wiirdigen und vollziehen selbst bereits seit langer Zeit die
Gldaubigentaufe, ,,wenn auch nicht ausschlieBlich. Die Waldenser- und
Methodistenkirchen sind jedoch nicht der Auffassung, daB eine im Kontext
einer glaubigen Familie und einer bekennenden Kirche vollzogene Kinder-
taufe ein Akt des Ungehorsams gegeniiber dem Wort Gottes oder eine
eigenstindige Entscheidung der Kirche sei, die auBerhalb des Willens
Gottes stehe.*

8. ,,Die Baptistenkirchen stimmen heute mit einigen der theologischen
Aussagen der Waldenser- und Methodistenkirchen iiber die Kindertaufe
iiberein, z.B. im Beharren auf der Prioritit der Gnade Gottes in der Taufe.
Trotzdem fiihlen sich die Baptistenkirchen nicht berechtigt, die Praxis der
Kindertaufe anzuerkennen. Sie {iberlassen die Verantwortung den
Waldenser- und Methodistenkirchen. Dies ist ein alles andere als unerheb-
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licher Unterschied, er ist heute sogar der schwerwiegendste zwischen unse-
ren Kirchen* Uber ihn muf} das Gesprich weitergefiihrt werden. ,,Aber
trotz seines Ernstes und seiner Gewichtigkeit steht dieser Unterschied der
vollen Gemeinschaft zwischen unseren Kirchen nicht im Wege. Dies vor
allem aus zwei Griinden, die im Folgenden dargelegt werden.*

Erstens wird zur Begriindung der vollen Kirchengemeinschaft angefiihrt,
dafB den unterschiedlichen Taufformen ,,eine weitgehend gemeinsame theo-
logische Grundlage* gegeniibersteht. ,,Insbesondere stimmen wir hinsicht-
lich der engen Beziehung zwischen Taufe und Glaubensbekenntnis iiberein
und in der Tatsache, daB ,in bezug auf die Taufe es keinen stellvertretenden
Glauben gibt‘‘“ Waldenser und Methodisten kénnen ,,sowohl die theolo-
gische Begriindung als auch die reiche Symbolik der Erwachsenentaufe
anerkennen‘. Auf der anderen Seite kénnen sich die Baptisten einige
Gesichtspunkte der waldensisch-methodistischen Tauftheologie aneignen,
vor allem ,,den Vorrang der Gnade®, ,,die Bedeutung des Bundes Gottes*
und ,,die Verantwortung der Familie und der Gemeinde dem T&ufling
gegeniiber*",

Der zweite Grund dafiir, daB3 die fehlende Anerkennung der Kindertaufe
seitens der Baptisten die volle Kirchengemeinschaft zwischen ihnen und den
Waldensern und Methodisten nicht verhindern kann, diirfte der entschei-
dende und durchschlagende sein: ,,Im Neuen Testament wird mehr Wert auf
die Friichte der Taufe gelegt als auf ihre Form‘‘. Den Baum — auch den der
Taufe — erkennt man an seinen Friichten. Deshalb sind die Baptisten-
kirchen bereit, eine Person als Bruder oder Schwester im vollen Sinn des
Wortes anzuerkennen und sie in jeder Hinsicht als Glied ihrer Gemeinde
aufzunehmen, wenn in jener Person die Wirklichkeit der Friichte der Taufe
festzustellen ist, unabhéngig von deren Form und vom Zeitpunkt ihres Voll-
zuges. Das Vorhandensein der Friichte zeigt, dal dank des Wirkens des
Geistes das Wesen der Taufe in jeder Person gegenwirtig ist und daher ,das
Ergebnis . . . tatsdchlich Gliedschaft in der Kirche Christi ist, und zwar im
vollen neutestamentlichen Sinn des Wortes Glied .

Waldenser- und Methodistenkirchen in Italien auf der einen und die Bap-
tistengemeinden auf der anderen Seite erkennen sich gegenseitig als Schwe-
sterkirchen an. ,,Sich als Schwesterkirchen anzuerkennen bedeutet, daf} ver-
schiedenartige Kirchen anerkennen, dal} die Gemeinschaft zwischen ihnen
so viel an Raum und Qualitdt gewonnen hat, daB sich die eine in der ande-
ren widerspiegeln kann, jedoch nicht, um in der anderen das eigene Bild
wiederzufinden, sondern dasjenige Christi, seines Leibes, seiner Ge-
meinde.* Sich als Schwesterkirchen anzuerkennen, ist ,,ein gewagtes und
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dennoch notwendiges*, wenn auch ,von Gefahren begleitetes Unterneh-
men*, es geschieht ,,auf der Grundlage des Seins-in-Christus der Kirche*
und ,,ist nicht Selbstzweck*’, sondern um gemeinsam das Missionswerk in
die Hand zu nehmen*. Die gegenseitige Anerkennung ist also ausgerichtet
auf gemeinsame Evangelisation.

Beeindruckend an der Verecinbarung dieser Kirchengemeinschaft ist die
Redlichkeit und Briiderlichkeit, mit der bei ihrer Begriindung alle im
Zusammenhang mit der 6kumenischen Taufdiskussion begegnenden Argu-
mente verstindnisvoll gewiirdigt werden — auch und gerade die der jeweils
anderen Seite —, um sie, so weit es geht, fiir die als unumgénglich erach-
tete Kirchengemeinschaft fruchtbar zu machen. Daf} die Rechnung nicht in
allen Punkten glatt aufgeht, ist das Sympathische und Bestechende bei
diesem Vorgehen. Nicht liickenlose Ubereinstimmung in der Lehre ist
gefragt, sondern Glaubwiirdigkeit und Uberzeugungsfihigkeit in der
Rechenschaftsablage iiber Leben und Mission der Kirchen. Diese werden
beneidenswert klar demonstriert.

Ist die zwischen den Waldenser- und Methodistenkirchen und den Bapti-
stengemeinden in Italien vereinbarte volle Kirchengemeinschaft ein Modell-
fall kirchlicher Einigung tiberhaupt und damit auch tibertragbar auf das
Verhiltnis von Baptistengemeinden und Grofikirchen z. B. in Deutschland?
Bevor wir dieser Frage nachgehen, stellen wir im Blick auf die vollzogene
Kirchengemeinschaft zwischen Waldensern, Methodisten und Baptisten in
Italien die Frage nach den fiir sie maflgeblichen und leitenden Kriterien.

Kriterien der Kirchengemeinschaft

Mehrfach wird in der Vereinbarung der vollen Kirchengemeinschaft
zwischen Waldensern, Methodisten und Baptisten in Italien Epheser 4
zitiert. Ausgangspunkt aller drei Kirchen in ihrer Bemiithung um Einheit ist
das gemeinsame Bekenntnis, ,,das unser Glaube als Baptisten, Methodisten
und Waldenser ,einer* ist (Eph 4,5)‘. Zum Schluf} wird festgestellt: ,,Unsere
Absicht, ist es, einen — wenn auch bescheidenen — Akt des Gehorsams zu
vollziehen gegeniiber einem grofien Wort des Evangeliums: ,Ein Herr, ein
Glaube, eine Taufe, ein Gott und Vater aller, der iiber allen und bei allen
und in allen ist* (Eph 4,5-6).”“ Die Verse Eph 4,4-6 scheinen iiberhaupt die
neutestamentliche Leitlinie des Einigungsprozesses zu markieren. Die
Ermahnung des Apostels Paulus (V. 4), eifrig zu sein, ,,die Einigkeit im
Geist durch das Band des Friedens festzuhalten®, findet ihre Fortsetzung
und Begriindung in der Aufzihlung der die Einheit der Christen gewihr-
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leistenden Faktoren: ein Leib, ein Geist, eine Berufung, eine Hoffnung, ein
Herr, ein Glaube, eine Taufe, ein Gott und Vater aller. Auffillig ist, daf3
nicht allein die Taufe als Grund der Einheit der Christen genannt wird, daf3
diese vielmehr deutlich durch die anderen genannten Elemente der Einheit
relativiert, d. h. in Beziehung gesetzt und als in dieser Beziehung in Geltung
stehend bezeugt wird. Neben die eine Taufe als Kriterium christlicher Ein-
heit treten auf diese Weise die Wirksamkeit des einen Geistes in dem einen
Leib, die gemeinsame Berufung zu der einen Hoffnung, der eine Glaube
und der alle und alles umfangende eine Gott. Der dreieinige Gott und das,
was er an den Menschen getan hat und tut, verbiirgen so die Einheit der
Christen in der einen Gemeinde.

Die gegenseitige Anerkennung der Waldenser- und Methodistenkirche
und der Baptistengemeinden in Italien geschieht im Lichte der komplexen
Schau von christlicher Einheit, wie sie Eph 4,4—6 bietet. Nicht die gegen-
iiber den anderen Einheitsfaktoren isolierte Anerkennung der Taufe allein
ist maBgebend, sondern daB3 dariiber hinaus die Friichte der Taufe fest-
zustellen sind, an denen sich das Wirken des Heiligen Geistes zeigt. Die
Anerkennung der Taufe eines Menschen ist hier im positiven Sinn auf-
gehoben in die Anerkennung dieses Menschen als eines Christen und als
eines Gliedes am Leibe Christi. In diesen Zusammenhang wiirde ich gerne
dem Sprachgebrauch des Neuen Testaments folgen und statt von ,,Friichten
der Taufe** von ,,Friichten des heiligen Geistes* sprechen wollen.

Anerkennung von Angehérigen anderer Konfessionskirchen als glaubiger
Christen und als Glieder am universalen Leib Christi ist bei den Baptisten
immer die Regel gewesen und sie ist es bis heute, wenn es sich um praktizie-
rende und d.h. vor allem um bekennende und in Gemeinschaft stehende
Christen handelt.* Dieser Zug der baptistischen Glaubensiiberzeugung
und Gemeindeauffassung, der letztlich dafiir verantwortlich ist, daf} sich
das urspriiglich geschlossene baptistische Abendmahl zu einem offenen
gewandelt hat, ist ebensowenig bekannt wie die Tatsache, da3 der Griinder
der ersten deutschen Baptistengemeinde in Hamburg, Johann Gerhard
Oncken, 1846 in London an der Griindungskonferenz der Evangelischen
Allianz teilgenommen hat.’ Seitdem ist fiir die Baptisten die Verbindung
zu Christen aus anderen Kirchen eine Gemeinschaftsaufgabe, vor allem
dann, wenn es um das gemeinsame Gebet und die gemeinsame Evangelisa-
tion — etwa auf der Ebene der Evangelischen Allianz — geht. Reserviert
bleiben Baptisten in der Regel dagegen, wenn die verfaBten Kirchen als
solche die Ebene der Begegnung darstellen. Sie befiirchten, daf3 auf dieser
Ebene die Gabe und Aufgabe des gemeinsamen Gebets und des gemeinsa-
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men Zeugnisses schwerer wahrzunehmen sind als auf der Ebene der persén-
lichen briiderlichen Begegnung. DaB den Betern und Mitzeugen aus den
anderen Kirchen und Gemeinschaften etwas an ihrem Glauben fehlen sollte
oder daB dem im Rahmen eines Kanzeltauschs im Gottesdienst einer Bapti-
stengemeinde predigenden ,,glaubigen‘ Pfarrer aus der Landeskirche etwas
an seinem Christsein oder an seinem Amt mangeln kénnte, darauf wiirde
kein Baptist kommen, und dies auch und gerade in Anbetracht von dessen
Sauglingstaufe. Ganz im Gegenteil ist man fiir das Ereignis eines solchen
konfessionsverbindenden Gottesdienstes dankbar und kann darin das Wir-
ken des Heiligen Geistes erkennen.

Ganz anders liegen die Dinge, wenn nun einer dieser Mitbeter, Mitzeugen
oder gar Gastprediger zu den Baptisten iiberzutreten gedédchte — vielleicht
weil ihm die freikirchliche Auffassung von christlicher Gemeinde als ein
Kirchentyp erscheint, der dem Neuen Testament nahe kommt. Er wiirde
unweigerlich mit der Frage seiner eigenen Glaubenstaufe konfrontiert, er,
der doch gerade erst nicht nur als Mitbeter und Mitzeuge willkommen
geheilen wurde, sondern auch als lebendiges Glied am Leibe Christi an-
erkannt war. Wie kommt es zu diesem Dilemma?

Offensichtlich kommt es zu diesem Dilemma dadurch, daf3 der auf dem
Wege des Studiums des Neuen Testaments erhobene und fiir die baptistische
Taufpraxis maBgebende Regelfall der urchristlichen Mission, daB der
Glaube der Taufe vorangeht, die ¢ékumenische Sicherung, daB Christus
seine Gemeinde auch in anderen Kirchen mit anderer Taufpraxis als der
Glaubenstaufe zu seinem universalen Leibe beruft, durchschligt, so dal} aus
der mit der gliubigen Erfahrung verbundenen biblischen Erkenntnis der
Bedeutung der neutestamentlichen Reihenfolge von Glaube und Taufe die
biblizistisch-fundamentalistische Erkenntnis und Forderung wird, nach der
in jedem Fall und ohne Riicksicht auf die andersgeartete Wirksamkeit
Christi in anderen Kirchen die Glaubenstaufe zu vollziehen sei. Dariiber
hinaus kann sich zu diesem biblizistisch-fundamentalistischen Argument
das konfessionalistische gesellen, nach dem nur mittels einer solchen aus-
nahmslosen Praxis der Glaubenstaufe das Profil der eigenen baptistischen
Denomination scharf umrissen bleibt.

Beide Erkenntnisse, die der Bedeutung der Glaubenstaufe und die der
Wirksamkeit Christi zur Sammlung und Sendung seiner Gemeinde in allen
Konfessionskirchen in ihrer Differenziertheit, aber auch Zusammengeho-
rigkeit in der theologischen Arbeit und im kontrovers seelsorgerlichen Ein-
zelfall festzuhalten, sollte der Baptismus als Aufgabe erkennen. Dann kén-
nen getrost die ,,trockenen Baptisten*, die sich als Gruppe in fast jeder Bap-
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tistengemeinde finden, als Gemeindeglieder im Volisinn in die Gemeinde
aufgenommen werden, also die praktizierenden Christen, die am Ge-
meindeleben teilnehmen, in der Abendmahlsgemeinschaft der Gemeinde
stehen und beteiligt sind an Mitarbeit und Opfer, aber nicht Mitglieder der
Gemeinde im Vollsinne, d.h. hier: auch im juristischen Sinne, sind, da sie
nicht die Taufe als Glaubenstaufe empfangen haben, weil sie in einer ande-
ren Kirche mit einer anderen Taufpraxis zum lebendigen Glauben an
Christus gekommen sind, um dann erst den Weg in eine Baptistengemeinde
zu finden. Sie meinen, sich nicht hinwegsetzen zu kénnen und zu diirfen
tiber die Tatsache ihrer Sduglingstaufe als eines geistlichen Datums, zu der
sie im Glauben von Menschen, die ihnen nahestanden, Eltern, Verwandten
und Paten, hingetragen worden sind. Sie, die nun ihre Kinder nicht mehr
als Sauglinge taufen lassen, sondern sie im Blick auf ihre kiinftige
Glaubenstaufe christlich erziehen, diirfen nicht ldnger als bloBe Beisassen
einer Baptistengemeinde diskriminiert werden, sondern miissen, da sie Glie-
der am Leibe Christi sind, auch Gemeindeglieder in der Ortsgemeinde sein
diirfen. Das offene Abendmahl, das Praxis in fast allen Baptistengemein-
den ist und zu dem alle in einer Abendmabhlsfeier anwesenden praktizieren-
den Christen, ganz gleich, aus welcher Kirche sie kommen, eingeladen wer-
den, weil das Abendmahl Herrenmabhl ist und Christus selbst zu ihm einléddt
und sich in ihm schenkt, fordert die Offnung der Mitgliedschaft in einer
Baptistengemeinde auch fiir solche Christen, die in anderen Kirchen Glie-
der am Leibe Christi geworden sind und nun als solche einer Baptisten-
gemeinde angeh6ren mochten. Die herkdmmliche Praxis, solche Christen
lediglich zum Freundeskreis der Gemeinde zu zihlen, findet bei baptisti-
schen Gemeindegliedern, die ein Sensorium fiir geistliche Wirklichkeiten
entwickelt haben, immer weniger Verstindnis. Sie drangen auf eine Revision
dieser Praxis.

Zu Recht wird betont, daf3 die Baptisten Kongregationalisten sind. Als
Kongregationalismus bezeichnet man den Kirchentyp, in dem ,,die Kirche
in der selbstindigen Einzelgemeinde (englisch: congregation) Gestalt
gewinnt*®, deren Autonomie durch keine iibergemeindliche Autoritit oder
Leistungsinstanz geschmaélert werden darf. Immerhin leben im Baptismus
die selbstandigen Gemeinden in biindisch verfaBten Freikirchen zusammen.
Die nationalen Biinde (englisch: unions, conventions) bilden auf der konti-
nentalen Ebene Foderationen und auf Weltebene den Baptistischen Welt-
bund. Diese Zusammenschliisse auf allen Ebenen dienen vor allem Auf-
gaben, die die Krifte und den Horizont von Einzelgemeinden iibersteigen,
z.B. der Mission und Evangelisation, aber auch der gemeinsamen theolo-
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gischen Arbeit. Bundesleitungen sollten sich nicht hinter dem baptistischen
Kongregationalismus verstecken, wenn es um kontroverse Fragen wie die
der Offnung der Gemeindemitgliedschaft fiir nicht gliubig getaufte Christen
aus anderen Kirchen geht, sondern Stellung beziehen, damit nicht Einzel-
gemeinden allein Entscheidungen tiberlassen bleiben, die sie tiberfordern.
Meist aus Verlegenheit wird dann von den Einzelgemeinden traditiona-
listisch votiert und agiert. Auch kongregationalistisch verfaBBte Freikirchen
brauchen Vorreiter, wenn es zu gemeindlichem und theologischem Nach-
vollzug von geistgewirkten Realitdten kommen soll. So ist es bei der Ent-
wicklung vom geschlossenen Abendmahl zur offenen Kommunion gewesen,
so wird es auch bei der Offnung der Gemeindemitgliedschaft sein miissen.
Die so dringend notwendige theologische Diskussion dariiber zuzulassen,
diirfte der erste Schritt sein, der heute zum wenigsten getan werden mulb,
aber auch getan werden kann. Als ein erneuter AnstoB3 dazu kann auch die
zwischen den Waldenser- und Methodistenkirchen in Italien und den italie-
nischen Baptistengemeinden vereinbarte Kirchengemeinschaft dienen.

In Deutschland ist es seit der Entstehung der Freikirchen im 19. Jahrhun-
dert zwischen ihnen zu vielen Verbindungen gekommen, die 1926 zur Griin-
dung der ,,Vereinigung evangelischer Freikirchen in Deutschland* (VEF)
gefiihrt haben. In ihrer Ordnung heiBit es: ,,Mitglieder der Vereinigung kén-
nen Freikirchen und Gemeindebiinde werden, die die Bibel als verbindliche
Grundlage fiir Leben und Lehre anerkennen und die den personlichen Glau-
ben an Jesus Christus als Heiland und Herrn von ihren Gemeindegliedern
erwarten.“” Diese Mitgliedschaftsbestimmung des personlichen Glaubens,
der von den Gemeindegliedern der Freikirchen erwartet wird, drangt ge-
radezu hin auf deren Kirchengemeinschaft und ist zugleich so offen und
einladend formuliert — der persdnliche Glaube der Gemeindeglieder ,,wird
erwartet! —, daB man zu der Frage gefiihrt wird: Welche Kirche hat
eigentlich diese Erwartungen nicht? Am ehesten kann es wohl im Bereich
der Vereinigung evangelischer Freikirchen in Deutschland zu einer Kirchen-
gemeinschaft kommen, die — wie in Italien — die Baptisten einschlief3t.
Eine solche Kirchengemeinschaft wire geeignet, die Fragen des person-
lichen Glaubens der Gemeindeglieder und damit des ,,sola fide** der refor-
matorischen Rechtfertigungslehre — und Rechtfertigungspraxis! — als Kri-
terium fiir alle Kirchen, die sich im ékumenischen Gesprich befinden, per-
manent wachzuhalten.
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Ubertritt ist nicht gleich Ubertritt

Unsere bisherigen Uberlegungen konzentrieren sich auf die Frage, wie der
Baptismus dem Anliegen solcher praktizierenden Christen, die aus anderen
Kirchen kommen und Mitglied einer Baptistengemeinde werden méchten,
gerecht werden kann. Vorausgesetzt war dabei immer, daf es sich um solche
Christen handelt, die in ihren Herkunftskirchen zum Glauben gekommen
sind und in deren Abendmahlsgemeinschaft integriert waren. Ganz anders
verhdlt es sich in den nun nicht mehr vereinzelten, sondern sehr viel hiaufi-
geren Fillen, in denen in der baptistischen Evangelisationspraxis Men-
schen, die bisher ohne geistliche Beheimatung in einer Kirche waren, zum
Glauben kommen und die Frage nach der Mitgliedschaft in einer Baptisten-
gemeinde stellen, obwohl sie durch ihre Sduglingstaufe nominelle Mitglie-
der einer Kirche sind. Formal gesehen handelt es sich in beiden Fillen um
,.Ubertritt“# aus der einen in die andere Kirche. Aber auch hier gilt es zu
differenzieren und im letzteren Fall ganz anders theologisch zu argumentie-
ren als im ersteren.

Menschen, die im sdkularen Milieu ihrer Familie wie der Gesellschaft
iiberhaupt ihren wie selbstverstindlichen Standort gefunden hatten und
nun mit dem Evangelium vertraut geworden sind, erleben ihr Zum-Glau-
ben-Kommen als die grundstiirzende Erfahrung ihres Lebens, fiir die sie im
Neuen Testament die entsprechenden Termini finden, ndmlich ,,neue
Geburt* und ,,neue Kreatur®. Und ebenfalls im Neuen Testament finden sie
die Verkniipfung von Glauben und Taufe, dergemifl ihr zum Glauben-
Gekommen-Sein auf ihre Taufe zulduft. Es ist nur folgerichtig, wenn sie in
dieser Situation darauf bestehen, getauft zu werden. Selbstverstindlich
taucht in diesem Zusammenhang auch der Gedanke an die an ihnen voll-
zogene Sauglingstaufe auf, an die sie personlich keine Erinnerung haben
kénnen. Sie erscheint ihnen, die sie keine geistliche Beheimatung in einer
christlichen Gemeinde gefunden hatten, als eine vollig isolierte Handlung,
da der geistliche Kontext, in dem eine Taufe in der Regel sinnvollerweise zu
stehen kommt, fehlt.

Die Glaubenstaufe solcher aus einem sidkularisierten Lebenszusammen-
hang zum Glauben gekommener Menschen darf nicht als Wiedertaufe
denunziert und diskriminiert werden. Die Erfahrung solcher Christen ist
urchristliche Erfahrung. Sie haben sich aus dem Damals des Unglaubens,
des Lebens ohne Gott, in das Heute des Glaubens, des Lebens mit Christus,
rufen lassen. Thr Wunsch, nun die Glaubenstaufe zu empfangen, ist legitim,
und die Gemeinde, die diesem Wunsch nachkommt, handelt schriftgemas.
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Das vermeintliche Hindernis der vor langer Zeit empfangenen Siuglings-
taufe, die in keinem erkennbaren familidren und gemeindlichen Zusammen-
hang geistlichen Lebens mit christlicher Erziehung und Hinfithrung zum
Glauben an Christus stand, ist weniger eine Frage an die evangelisierende
freikirchliche Gemeinde als vielmehr an solche Kirchen, die die Sduglings-
taufe ohne Riicksicht auf das Vorhandensein eines christlichen Lebens-
zusammenhangs praktizieren. Sehr zu Recht hat die Lima-Erkldarung iiber
die Taufe fundamentale Kritik an der unterschiedlichen Ubung der
Sauglingstaufe® geiibt, bei der es bestenfalls um volkskirchliche Reproduk-
tion von Religion'® bzw. distanzierter Kirchlichkeit geht. Ohne die Erneue-
rung der Taufdisziplin in Gestalt von Mindestanforderungen an familiires
Glaubensleben, gemeindliche Integration und christliche Erziehung bei
Eltern, die ihre kleinen Kinder zur Taufe bringen, wird die Sauglingstaufe
in unserer durch Religionsfreiheit geprigten pluralistischen Gesellschaft
immer weniger eine Chance humanistisch und/oder christlich legitimierter
Akzeptanz haben.

In diesen Zusammenhang gehort auch eine kritische Beleuchtung des in
der dkumenischen Diskussion begegnenden Begriffs der ,,sakramentalen
Integritat* der Kirchen, die die Sauglingstaufe praktizieren. Der Terminus
,,sakramentale Integritat* begegnet fast ausnahmslos in Argumentations-
zusammenhdngen, durch die die Sauglingstaufpraxis unangreifbar und
unaufhebbar gemacht werden soll. Was eine Kirche in dieser Hinsicht getan
hat und tut, soll unter allen Umstinden wohlgetan sein. Es zu hinterfragen,
hieBe, das Kirche-Sein der Kirche antasten. Es entsteht der Eindruck, dal
mit der ,,sakramentalen Integritit* der Kirchen eigentlich ,,sakramentale
Souverédnitdt* gemeint ist. Wo aber die Sakramente ohne Riicksicht auf das
Gnadenmittel des Wortes Gottes und den von ihm durch den Heiligen Geist
geweckten personlichen Glauben des Menschen in kirchliche Regie genom-
men werden, da wird vielmehr das Herr-Sein Jesu Christi iiber seine Kirche
in Frage gestellt und angetastet, und sei es von wohlmeinenden Amtstri-
gern. Christus ist und bleibt jedoch Herr seiner Kirche und damit auch
Herr ihrer Sakramente, durch die als durch Gnadenmittel er zu wirken ver-
heiBen und sich vorbehalten hat.

Christusglaube in 6kumenischer Perspektive

Die Weigerung der Baptisten, jede von einer Kirche vollzogene Taufe ipso
facto als Ausweis von Christen anzuerkennen, entspringt der neutestament-
lichen Erkenntnis, dal3 der persénliche Glaube eines Menschen konstitutiv
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ist fiir sein Christsein. Diese Erkenntnis nimmt die reformatorische Einsicht
auf, daf} das ,,allein durch den Glauben** der Rechtfertigungslehre und -pra-
xis unverzichtbar ist. Die ¢kumenische Bewegung hat sich von allem
Anfang an nicht nur als Einigungsbewegung der Kirchen verstanden, son-
dern auch der Christen und damit als Erneuerungsbewegung, wobei unter
Erneuerung die Vermittlung von missionarischen Impulsen verstanden
wurde. Am Anfang der 6kumenischen Bewegung im 20. Jahrhundert steht
eine Missionskonferenz, die von Edinburgh 1910! Eine solche missiona-
rische Erneuerung der Kirchen ist ohne Beriicksichtigung des Faktors
»personlicher Glaube der Gemeindeglieder undenkbar, ging und geht es
doch nicht zuletzt um die Mobilisierung der Laien in den Kirchen zu eigen-
verantwortlicher Glaubenspraxis im Zeugnis und Dienst in der modernen
pluralistischen Gesellschaft.

Die inzwischen eingetretene Verkirchlichung der Okumene — ob sie
unvermeidbar war und ist, mdchte ich dahingestellt sein lassen — droht
den Erneuerungsimpuls der 6kumenischen Bewegung volistindig zu absor-
bieren. Man gewinnt den Eindruck, daB die Kirchen, oft genug als GroB-
organisationen und fast ausschlieBlich durch ihre Amtstriger agierend, ein-
zeln oder gemeinsam auf gesellschaftliche Anerkennung als religitse und
soziale Institutionen aus sind, denen sich der einzelne nur einordnen kann.
Daf} sich Christen und Kirchen inmitten der pluralistischen Gesellschaft
und angesichts des modernen Sikularismus in einer Missionssituation
befinden, wird zwar dann und wann ausgesprochen, in der Praxis, z.B. in
der Sauglingstaufpraxis, aber meist ebenso ausgeblendet wie ihr Minoritéts-
status, was die ,,praxis pietatis* ihrer Mitglieder, z. B. den Gottesdienst-
besuch, angeht. In dieser Situation ist jedoch die Gemeinde Christi als
Glaubensgemeinschaft gefragt und der einzelne Christ als Glaubenszeuge
herausgefordert. Das leidige Gesprich mit den Baptisten iiber die Taufe
scheint mir fiir alle am 6kumenischen Gesprich beteiligten Christen und
Kirchen notwendig zu sein, um die Frage nach Glauben und Taufe als den
Konstitutiva des Christseins in der heutigen pluralistischen Gesellschaft
wach und in Gang zu halten.

Wer sich auf dem Feld der Okumene umschaut, wird dessen gewahr, dafl
nicht nur die Baptisten und nicht nur die Freikirchler das Thema ,,Gelebte
Gnade“ ", ndmlich aus Glauben in Glauben gelebte Gnade, umtreibt, son-
dern auch andere Christen und Kirchen. So hat sich die Vierte Vollver-
sammliung der Leuenberger Kirchengemeinschaft, ein Zusammenschluf}
reformatorischer Kirchen in Europa, am 9. Mai 1994 in Wien eine Erkli-
rung ,,Zur Lehre und Praxis der Taufe*‘!* zu eigen gemacht, in der die
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Taufe in ihrer Bedeutung als ,,Beginn des Weges mit Jesus Christus‘‘ und
als ,,Berufung zur Nachfolge* charakterisiert wird. Unter Berufung auf die
Reformatoren wird auf die Notwendigkeit und Unumgénglichkeit des per-
sonlichen Glaubens im Zusammenhang mit der Taufe hingewiesen. Aus
Luthers Schrift ,,Uber die babylonische Gefangenschaft der Kirche* wird
zitiert: ,,Jeder sieht leicht ein, daBl (im Sakrament) diese zwei Dinge
zugleich nétig sind, die Verheilung und der Glaube. Denn ohne Verheiflung
kann nichts geglaubt werden. Ohne Glauben aber ist die VerheiBung nutz-
los* (WA 6,517,8—10). Calvin kommt mit einem Zitat aus seinem ,,Unter-
richt in der christlichen Religion* zu Wort: ,,Das Erste, was bei der Taufe
beachtet werden muB, ist also die gottliche Verheiung, die sagt (Mk 16,16):
JWer da glaubt und getauft wird . . . Denn wo ein solcher Glaube nicht da
ist oder erlangt wird, da hilft die Taufe nicht, sondern schadet vielmehr —
und zwar nicht allein dann, wenn man sie empféngt, sondern auch danach
das ganze Leben hindurch* (Calvin, Inst. IV 14,1; 15,13). Schliefilich wird
in der Brklidrung ,,Zur Lehre und Praxis der Taufe* der Leuenberger
Kirchengemeinschaft die ,,Geschichte Gottes mit dem Getauften* ange-
sprochen, der von Gott ,,bei seinem Namen gerufen* worden ist. Wenn uns
als Christen und Kirchen in unserem evangelischen und katechetischen
Handeln, in unserer Verkiindigungs- und Seelsorgepraxis und schlieBlich in
unserer Taufpraxis nicht nur die Geschichte Gottes mit den Menschen, son-
dern die Geschichte Gottes mit dem Menschen, dem einzelnen, um dessen
Heil es Gott zu tun ist und dessen Glaube und Taufe bei uns in Frage gestellt
sind, als Leitmotiv vor Augen steht, dann sind wir auf dem rechten Weg,
den Missionsauftrag Jesu Christi in der 6kumenischen Gemeinsamkeit von
Glaube, Liebe und Hoffnung zu erfiillen.
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Gelingt ein neuer okumenischer Aufbruch?

Reflexionen iiber den ,,konziliaren Prozef3
VON LOTHAR COENEN

Gut sechs Jahre sind vergangen seit dem bundesweiten ékumenischen
Forum fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung in Konig-
stein/Stuttgart und dem Abschluff der Okumenischen Versammlung in
Dresden/Magdeburg/Dresden. Auch die Europiische Okumenische Ver-
sammlung in Basel liegt inzwischen gleich lange hinter uns. Alle drei Ereig-
nisse wurden von den beteiligten Delegierten wie von der weit grofleren
Schar derer, die — ob als Giste, in Begleitveranstaltungen oder auch von
zu Hause aus — Verlauf und Ergebnisse mit Aufmerksamkeit und Span-
nung, gelegentlich auch kritisch verfolgten, als Hohepunkte des sog. ,,kon-
ziliaren Prozesses empfunden, — eine Kurzformel, die umstritten und
milverstindlich ist, weil sie nur die Gestaltungsweise, nicht aber die
Schwerpunkte, auf die man sich konzentriert, erkennen 1463t. Auch im weite-
ren Umfeld von Medien und Gesellschaft waren Aufmerksamkeit und Echo,
zumindest spontan, beachtlich. Wenn auch manche Forderungen suspekt
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