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Vorbemerkung zu diesem Heft

Die Schriftleitung plante fiir die Nacharbeit der 5. Weltkonferenz von
Glauben und Kirchenverfassung in Santiago (3. bis 14. August 1993) je
einen Aufsatz, der die Arbeit in den vier Sektionen charakterisieren und
bewerten sollte, dazu drei Beitrdge aus romisch-katholischer, orthodoxer
und aus der Sicht eines Delegierten, der lange im sozialistischen Kontext
gelebt hat. Unsere Absicht, diese Beitr#ige in einem Heft zu vereinen, konnten
wir nicht verwirklichen. Zwei von ihnen kénnen der Arbeitsbelastung ihrer
Autorin bzw. ihres Autors wegen erst in Heft 2 folgen. Fiir unsere Leser-
schaft gibt es trotzdem — so denken wir — Stoff zur Verarbeitung genug —
wir hoffen, auch Stoff, der zeigt: nicht nur Glauben und Kirchenverfassung,
sondern die ganze 6kumenische Bewegung ist durch Santiago bereichert
worden. Die ,,Botschaft* spricht in der Uberschrift vom ,Weg zu einer
umfassenderen Gemeinschaft®. Nicht selten ist der Komparativ ja mehr als
ein Superlativ, vor allem, wenn dieser dem Wunschdenken entspringt, jener
aber davon spricht, was die Kirchen sich gegenseitig zumuten kénnen und
— soll ihr Bekenntnis zur Okumene kein Lippenbekenntnis sein — sich
auch gegenseitig zumuten miissen.

Dieses Heft erscheint einige Wochen vor der deutschen Dokumentation
der Konferenz, die als Beiheft zur OR Nr. 67 von Giinther GaBmann und
Dagmar Heller herausgegeben wird. Unsere Autoren haben Botschaft, Sek-
tionsberichte und Referate teils nach den vorlaufigen Ubersetzungen zitiert,
die der in sagenhafter Geschwindigkeit arbeitende Sprachendienst des ORK
groflenteils vor Ort gefertigt und verteilt hat. Der Dokumentationsdienst
von epd hat die Sektionsberichte als Nr. 38/93, ausgewihlte Referate der
Konferenz als Nr. 39 und 41 in dieser vorlidufigen Fassung veroffentlicht.
Andere Autoren haben eigene Ubersetzungen angefertigt. Der Versuch, die
schon gesetzten Beitrige nachtriglich auf die uns inzwischen zugegangene
endgiiltige deutsche Fassung wenigstens der Sektionsberichte umzuredigie-
ren, hétte erhebliche Eingriffe in die Texte der Autoren mit sich gebracht.
Wir geben deshalb neben der Fundstelle in der epd-Dokumentation die
Bezifferung der Dokumente selbst an und miissen unsere Leserschaft
bitten, sich bei schriftlichem Zitieren an die im Beiheft 67 wiedergegebene
Ubersetzung der verbindlichen englischen Konferenzdokumentation zu
halten.

Die Schriftleitung



Wachsende Gemeinschaft, abwartende Kirchen?

VON ANTON HOUTEPEN

Die Santiago-Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung war die
erste grofe Konferenz, an der auch die romisch-katholische Kirche mit einer
offiziellen Delegation vertreten war. Wihrend vor 30 Jahren in Montreal
nur fiinf katholische Beobachter teilnahmen, waren es jetzt 25 Delegierte
und eine betrichtliche Zahl von Beratern, die in den Gruppen und Sektio-
nen wie auch im Plenum zum Endergebnis dieser Weltkonferenz beigetra-
gen haben. Es laft sich fragen, inwieweit romisch-katholische Einsichten
und Ziele fiir die 6kumenische Bewegung in dem Ergebnis von Santiago
zum Tragen gekommen sind, aber auch inwieweit diese Einsichten im Blick
auf weitere Kirchengemeinschaft tragfahig sind. Letztere Frage kam nim-
lich schon im RezeptionsprozeB der Lima-Texte! auf: ist Glauben und Kir-
chenverfassung nicht auf dem Wege, das Erbe der Reformation zu verwis-
sern? Wird nicht allméhlich auch die Tradition des 6stlichen Christentums
an westlich-theologische Denklinien angepal3t?

Natiirlich kann es sich nicht darum handeln, eine rein konfessionelle Aus-
wertung o6kumenischer Konvergenztexte vorzunehmen. Es ist in der Bewe-
gung fiir Glauben und Kirchenverfassung von vornherein auch eine neue
konfessionsiiberschreitende dkumenische Tradition gewachsen, die es nun,
wie im Vorwort des Lima-Textes gefragt wurde, mit dem Glauben der Kirche
durch die Jahrhunderte zu vergleichen gilt. Und groBe Teile der Christen-
heit, wenn nicht die meisten Christen leben in Situationen und Kontexten,
die ganz neue Fragen an die Tradition stellen. Das richtig Katholische 146t
sich somit, auch nach authentisch rémischem Verstindnis, nur auf dem
Boden der Heiligen Schrift iiber eine consensio antiquitatis et universalita-
tis finden: die Verbindung zu der apostolischen Predigt und Lehre und die
Ubereinstimmung der Kirchen in sechs Kontinenten sind beide zugleich zu
beachten. ?

Um diese schwierige Norm der Katholizitit zu erfiillen, braucht die Kir-
che — neben dem lebendigen Zeugnis des ganzen Gottesvolkes und seinem
vom Geist Gottes geleiteten Glaubenssinn (vgl. Lumen Gentium § 12) —
ein Lehramt, d. h. es ist Aufgabe der Bischdfe und der Theologen, der Treue
zum fiiberlieferten apostolischen Glauben und der Inkulturation desselben
in den wechselnden aktuellen Kontexten zu dienen (vgl. Lumen Gentium
§ 25). Diese an sich schone, einfache und stichhaltige, wesentlich konziliare
Theorie der Wahrheitsfindung im Glauben und Leben der Kirche Christi
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durch die Jahrhunderte® wird aber von zuviel Parametern bedingt: Wel-
ches Verstandnis der Heiligen Schriften liegt hier vor? Wie wird die Verbin-
dung zum Glauben Abrahams und Israels gesehen? Was bedeutet den Kir-
chen die Verkiindigung der Propheten? Wie verhalten sich das historische
Geschehen und die biblische Interpretations- und Redaktionsgeschichte?
Was ist mit ,,apostolischer Predigt*‘ gemeint und welche konstitutive Bedeu-
tung hatte der Glaube der frithen Kirche? Welche Art von episkopé ist
gemeint, wie miissen Bischéfe gewihlt werden und wie verhilt sich ihre Auf-
gabe zu Hause, in der eigenen Region? Wie steht es mit der weltweiten Ver-
antwortung im Bischofskollegium als Ganzem? Wie verhilt sich der Lehr-
stuhl der Theologen zu der bischoflichen cathedra? Wer entscheidet bei
Konflikten, wer ruft die Bischtfe zusammen zur Beratung im Konzil und
wann ist ein solches Konzil geboten? Wer kann im Namen aller Kirchen
sprechen? Wie kommt es zur geforderten Einmiitigkeit? Wie koénnen
gemeinsame Beschliisse auch durchgefiihrt werden?

Natiirlich sind solche Parameter in der katholischen Lehrtradition und im
geltenden rémisch-katholischen Kirchenrecht, in konfessionellen Bekennt-
nisschriften und Kirchenordnungen niher bestimmt. Damit sind aber die
okumenischen Fragen, die hier anstehen, eher gestellt als beantwortet.

Die Konferenz von Santiago: eine asymmetrische Koinonia?

Hat Santiago uns hier weitergebracht?

Ich beschrinke mich in diesem Beitrag auf die Texte der Sektionsberichte.
Dennoch ist eine Konferenz immer mehr als ihre Texte. In Vortrdgen, Bibel-
studien, Aussagen im Plenum, liturgischen Erfahrungen, Gebet und Freund-
schaft wird manches gesagt und gedacht, was sich in Sektionsberichten kaum
sagen laBt. Ich stelle darum einige personliche Eindriicke voran.

Der 6kumenische Winter schien in Santiago vorbei. Ménner und Frauen
fast gleich verteilt, 30 jiingere Theologen mit Rede- und Stimmrecht, Katho-
liken und Evangelikale vollends vertreten; dazu Stimmen aus dem Osten,
die nicht ldnger unter ideologischem Druck standen, eine beginnende
Rezeption der Dialogergebnisse der letzten dreifig Jahre, eine Verbindung
von Glauben und Kirchenverfassung mit den Aufgaben der Einheit III fiir
Fragen der Gerechtigkeit, des Friedens und der Bewahrung der Schépfung,
die im Vorbereitungsprozefl der Konferenz auf einer Konsultation in Rgnde
(Dianemark) einen gelungenen Ausdruck gefunden hatte. Dies alles ver-
sprach einen Neuanfang und eine Klimaidnderung. So einfach liefen die
Dinge aber nicht.



Es wurde tatsdchlich in Santiago vielfach von einer wachsenden Koinonia
geredet. Zugleich wurde aber auch die Unvollkommenheit dieser wachsen-
den Kommunion immer wieder betont. Als in der ,,Botschaft* der Konfe-
renz die Tragheit der Kirchen bei der Wiederherstellung der eucharistischen
Gemeinschaft angesprochen wurde, wie auch die negative Einstellung eini-
ger Kirchen der Ordination der Frauen zum kirchlichen Amt gegeniiber,
kam es zu starkem Protest. Und der so sehr gefiirchtete Proselytismus und
der genauso gefiirchtete Proselytismus-Verdacht kamen natiirlich zur Spra-
che. Es ginge nicht um die Kirchen oder um eine kirchenpolitische Strategie,
sondern um die wahre Tradition. Die Koinonia sei eben gebrochen, dadurch
daB man die wahre Tradition erweitert habe. Die Koinonia wiirde erneut
geschidndet durch Proselytismus, so manche orthodoxe Stimme. Gegen das
romische und orthodoxe Interkommunionsverbot und gegen das diesem
Verbot zugrundeliegende Koinonia-Verstdndnis erklangen andererseits wih-
rend der Konferenz auch sehr kritische reformatorische Stimmen. Vor allem
der Gedanke, daf} einige Kirchen noch die volle Koinonia und die wahre
Tradition beibehalten haben, wihrend die anderen diese nur unvollkommen
haben, schafft eine unertréigliche Asymmetrie im 6kumenischen Gesprich,
die den Verdacht einer Wiederbelebung der Riickkehr-Okumene nahe-
bringt. 4

In der Konferenzbotschaft heiflit es aber:

»,Diese Koinonia, die wir miteinander teilen, ist nicht weniger als die ver-
sthnende Gegenwart der Liebe Gottes. Gott will Einheit fiir die Kirche, fiir
die Menschheit und fiir die Schopfung, weil Gott eine Koinonia der Liebe
ist, die Einheit von Vater, Sohn und Heiligem Geist .

Es war diese stark theozentrische Deutung des Koinonia-Begriffs, die
jede kirchliche Vereinnahmung der vollen ,,Kommunion*, wie sie im lateini-
schen ,,communio‘-Konzept nur allzu leicht mitklingt, in Santiago verhin-
dert hat.

Zu einem vertieften Verstindnis von Koinonia

In der Sektion I wurde iiber Koinonia gesprochen wie iiber ,,eine vieldi-
mensionale Dynamik im Glauben, Leben und Zeugnis all derer, die den
dreieinigen Gott anbeten, den apostolischen Glauben bekennen, am Evan-
gelium und am sakramentalen Leben teilhaben und sich um Treue zu Gott
in Kirche und Welt bemiihen* (§ 4) (.. .). ,,Koinonia bezeichnet diese dyna-
mische Beziehung, die auf der Teilhabe an der Wirklichkeit von Gottes
Gnade beruht* (§ 8). Die Gemeinschaft mit Gott und das Verhiltnis unter
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den Gliedern der Gemeinschaft (§ 9): diese beiden Akzente von Teilhabe
und Solidaritit geben die Kirche wieder den Gliubigen und die Okumene
wieder den Menschen zuriick: ,,Die Kirche versucht, eine Gemeinschaft der
Jiinger Christi zu sein, die ihm treu sind und in Kontinuitit mit der aposto-
lischen Gemeinschaft leben* (§ 9). Einheit und Verschiedenheit sind dabei,
wie im Leben selbst, interdependent und beide sind Gaben Gottes. Koinonia
meint ein Leben in der Beziehung nach dem Muster der Beziehung von
Vater, Sohn und Geist (§ 10), mehr noch: als Teilhabe an der Fiille des
Lebens in Gott und dem mit anderen geteilten Leben (§ 11).°

Diese Teilhabe zentriert in der Feier des Herrenmabhls, die die Solidaritit
mit den Hungrigen und Entrechteten bestirkt (§ 12), aber auch zur Inde-
pendenz aller Glieder der Kirche (§ 14—15), aller Ortskirchen in der uni-
versalen Gemeinschaft der Kirche (§ 17—18) beitrdgt und auf die Interde-
pendenz mit der Schopfung und der ganzen Menschheit (§ 23) ausrichtet.
Gabe und Berufung kommen da zusammen (§ 19). Koinonia und Diakonia
kénnen nicht getrennt werden (§ 21), genausowenig wie Glauben und Kir-
chenverfassung und Kirche und Gesellschaft (§ 32). Es geht bei Koinonia
um ,,das allumfassende Ziel, das Gottes Heilsplan fiir die Menschheit
widerspiegelt* (§ 25), und um ,,ein sichtbares Zeichen von Gottes Absicht
fiir die Menschheit* (§ 26). Gebet, Theologie und Spiritualitidt miissen sich
dieser Koinonia als eines Suchbegriffs fiir Pilger mehr bewuft werden
(§ 27-28), damit Kirche als Weggemeinschaft erfahren wird, wozu viele
und sehr verschiedene Pilger ihren Beitrag liefern bzw. worin sie die Hilfe
der anderen brauchen oder auf eine Einladung zur Teilnahme am Dialog
warten. Aus dieser Grundhaltung heraus werden weitere hermeneutische
Studien, neue theologische Wege, die Aufhebung der Lehrverurteilungen,
Fortsetzung des Dialogs iiber die Berufung beider Geschlechter ins kirchli-
che Amt, Dialoge mit Pfingstkirchen und evangelikalen Traditionen und
eine fundierte Studie iiber das Wesen der Kirche und ihre Strukturen emp-
fohlen (§ 34). Dabei wird das Konzept der ,,konziliaren Gemeinschaft* aus
dem Regnde-Bericht Teure Einheit (ebd. § 31-34) als besonders dienlich
betrachtet (§ 32).¢

Charakteristisch fiir Sektion I ist die dynamische, relationale Sprache, die
fur das Verstdndnis von Koinonia gewdhlt wurde. Hier wird der EinfluB von
Studien wie die von Zizioulas’, Tillard® und auch von J. Reumanns exege-
tischem Beitrag in Santiago spiirbar. Koinonia ist nicht, wie das lateinische
communio, zuerst einem defensiv-juristischen Sprachraum entnommen,
sondern vielmehr dem Gebiet der Schicksalsgemeinschaft und der Freund-
schaftsbeziehungen. Wo communio leicht asymmetrisch wirkt — die
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Exkommunikation klingt als ihr Gegenteil immer mit — da bedeutet Koi-
nonia wesentlich Interdependenz, wie der Sektionsbericht des &fteren
betont. Die Einheit der Kirche als Koinonia entspricht dem alttestamentli-
chen Bundesgedanken im Sinne von Jer 31. Auf der Européischen Vorberei-
tungskonferenz in Stuttgart und in Rgnde war diese Beziehung zur Theo-
logie des Bundes speziell hinzugefiigt worden (vgl. Vorbereitungsdokument
§§ 22-26), aber die Sektion 1 hat sich auf die neutestamentliche Bilder-
sprache beschrinkt und dazu auch noch einseitig auf die Paulusbriefe
Bezug genommen (§ 25). Das fiir die Koinonia-Ekklesiologie so wichtige
Problem der Beziehung der Kirche zum Volk Gottes Israel wurde so ausge-
klammert. Das scheint mir ein Mangel an Katholizitit zu sein, der in der
fir Glauben und Kirchenverfassung geplanten Ekklesiologie-Studie
unbedingt repariert werden mulf.

Zum Bekenntnis des einen Glaubens

,,Das unterschiedliche Verstindnis von ,Taufe®, ,,Glaube* und ,,Kirche*
offenbart das Fehlen einer angemessenen okumenischen Hermeneutik‘
(§ 3). Diese Behauptung der Sektion II trifft wohl auch auf das Ergebnis
des Sektionsberichtes selbst zu. Die grofle Frage war hier die in dem
Dokument Gemeinsam den einen Glauben bekennen (§ 241) vorgelegte
Deutung der Apostolizitit der Kirche. Wurde da vor allem die Kontinuitéit
in der Verkiindigung, im sakramentalen Leben der Kirche und durch den
kontinuierlichen Dienst des kirchlichen Amtes betont, so interpretiert
Santiago Apostolizitit vor allem als ,,ein kritisches Konzept, an dem
Glauben, Leben und Strukturen der Kirche immer neu zu messen und zu
orientieren sind““ (§ 8). Dazu wird die Idee von Kontinuitit und treuer
Uberlieferung (faithful transmission) durch die Idee der ,,Gleichzeitigkeit*
mit Jesus ersetzt: ,,Eine apostolische Gemeinschaft zu sein, bedeutet eine
mit Jesus ,,gleichzeitige** Gemeinschaft, die dort anzutreffen ist, wo Jesus
ist. .., die fiir den auferstandenen Christus Zeugnis gibt und ihm dient*
(§ 6).° Es geht um ,,den authentischen, urspriinglichen Glauben* (§ 7),
dessen malgebliches Zeugnis die Schrift (vgl. § 18), von dem das Credo der
Kirche eine Zusammenfassung (§ 19) und das vielféltige Leben der Kirche
in der Geschichte der Ausdruck sei (§ 20—22) (zusammenfassend: § 7). Es
geht darum, ,,0b wir anerkennen, daBl der auferstandene Christus, den wir
kennen, im Leben anderer gegenwirtig ist, und ob eine andere Kirche iiber
Mittel und Wege verfiigt, sich selber fiir die Realitidt dieses selben Christus
zu 6ffnen* (§ 9). Dann aber stellt sich die Frage nach den Kriterien erneut
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(§ 10-12). Damit hidngt nidmlich die Frage einer legitimen Vielfalt und
Verschiedenheit der kirchlichen Ausdrucksformen zusammen (§ 13—17).
Der Kanon der Schrift begriindet zwar die Einheit der Kirche, aber auch
eine legitime Vielfalt (§ 18). Das Credo von Nizda-Konstantinopel ist ein
Mittel, um die Einheit in der Verschiedenheit der Ausdrucksformen anzu-
erkennen (§ 19), aber sicher nicht das einzige (§ 20—22). Hier braucht
man Elemente gemeinsamer Entscheidungsfindung, wie z. B. auch fiir die
Fragen iiber das ordinierte Amt, die Ordination von Frauen, die Stellung
des Bischofsamtes und dessen historische Urspriinge, die Rolle der Konzi-
lien und der charismatischen Gaben (§ 24-27), die Mdglichkeit eines
Dienstes an der universalen Einheit als ,,Vorsitz in der Liebe*, gut einge-
bunden in der Gemeinschaft aller lokalen Kirchen (§ 28—29), und schlief3-
lich auch die altkirchliche Gewohnheit der zwischenkirchlichen Korrespon-
denz (§ 30).

Die Wiederaufnahme der Studie ,,Wie lehrt die Kirche heute verbind-
lich?* (1976—1978) wird empfohlen und — wohl in diesem Rahmen — auch
eine Studie iiber ein universales Amt der christlichen Einheit (§ 31). ORK
und Pépstlicher Rat zur Férderung der Einheit der Christen sollten im Jahr
1998 eine ,,Okumenische Versammlung* einberufen, um das MaB an Koi-
nonia zum Ausdruck zu bringen, das erreicht worden ist.

In diesem Bericht ist die Gemeinschaft der katholischen Kirchen unter
der Leitung des Bischofs von Rom wohl sehr direkt angesprochen, bzw. sie
hat sich mittels ihrer Delegierten in Santiago auch selbst mit angesprochen.
Die bis jetzt vorherrschende, bereits erwihnte Asymmetrie in den zwischen-
kirchlichen Beziehungen mit Rom wire prinzipiell iiberwunden, wenn alle
in diesem Bericht erwdhnten Fragen fiir alle Partner im Dialogprozef3 auch
wirklich offene Fragen sein kénnten. Eine solche Offenheit, z.B. iiber die
Fragen der Ordination von Frauen oder iiber die Gestaltung des Primates
des romischen Bischofs, wire ja auch fiir die Gemeinschaft der rémisch-
katholischen Kirchen selbst schon ein okumenischer Gewinn. Auf einer
Pressekonferenz in Santiago hat Kardinal Cassidy diese Offenheit, z.B. in
bezug auf ein mogliches universales Amt der Einheit bzw. die Frage der
Gestaltung eines ,,Petrusdienstes®, vollends bestitigt. Die im ,,Communio-
Brief* der Glaubenskongregation von Juni 1992 betonten Vorstellungen
dieses universalen Dienstamtes und der Universalitiit der Kirche, denen der
Santiago-Bericht der Sektion in § 29 direkt widerspricht, stiinden in solch
offenem Dialog sicher an erster Stelle auf der Tagesordnung.! Der von
Erzbischof Aram Keshishian im September 1993 erneut an Rom gerichtete
Aufruf, dem Weltkirchenrat beizutreten (epd 6.9.93), wurde von Santiago
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zwar nicht ausgesprochen; schlieBlich ist die romisch-katholische Kirche
Vollmitglied von Glauben und Kirchenverfassung. Aber der Vorschlag, im
Jahr 1998 eine gemeinsame Okumenische Versammlung zu organisieren,
kann doch wohl nicht anders gemeint sein, denn als eine Einladung zur Teil-
nahme an der Vollversammlung bzw. zu einer derartigen Gestaltung der
Vollversammlung, daB der Pipstliche Rat zur Férderung der Einheit der
Christen fiir bestimmte Teile voll mitverantwortlich wire.

Zur gemeinsamen Teilhabe am sakramentalen Leben der Kirche

Die zur Zeit immer noch schwierigste Frage der Okumene betrifft die
Gemeinschaft an den Sakramenten als Zeichen der Einheit. Die Rezeption
des Lima-Textes iiber Taufe, Eucharistie und Amt hitte nach den Visionen
der Kommission in Lima von 1982 auf einer nichsten Weltkonferenz zu
Ende gefithrt werden konnen, nachdem alle Kirchen die Chance gehabt
hitten, jede fiir sich eine Auswertung und Vorschlige zur Weiterarbeit
einzureichen. Dieser Rezeptionsvorgang wurde 1989 auf der Budapester
Plenarsitzung von Glauben und Kirchenverfassung aber unterbrochen: Der
Bericht mit der Auswertung der Antworten der Kirchen !> wurde zwar — mit
einiger Kritik — angenommen, aber es blieb bei einem Dankesbrief an
die Kirchen. Weiterarbeit an den Texten wurde von F/O nicht unternom-
men, die von dem Auswertungsausschufl vorgeschlagenen Erlduterungen
wurden nicht einmal diskutiert. In dieser prozedural etwas diisteren Lage
hat die Sektion III von Santiago dennoch versucht, an der Rezeption von
Lima weiterzuarbeiten. Vor allem der Vorschlag aus dem Auswertungs-
ausschuf}, die Themen des Sakramentsverstindnisses im allgemeinen und
dkumenische Perspektiven der Ekklesiologie anzugehen, hat sie aufge-
griffen (§§ 5—10; 29-31), aber auch die hermeneutischen Fragen auf die-
sem Gebiet, die vor allem die jungen Kirchen beschiftigen (§ 4, vgl. § 31
und 32).

Die Einbindung der besonderen sakramentalen Zeichen in ein heilshisto-
risches Verstindnis von Sakramentalitdt wiirde verschiedene ékumenische
Probleme zwischen den Kirchen l6sen oder lockern: die Frage der Zahl der
Sakramente, ihre Einsetzung durch Christus, die Verbindung von Sakra-
ment und christlicher Praxis. Auch die Ambivalenzen des Zeichenbegriffs
in den verschiedenen theologischen Traditionen wiirden iiber eine derartige,
mehr heilshistorische Sicht der Sakramente iiberwunden. So meinte Sek-
tion III: ,,Durch Gottes Gnade bezeichnen die Sakramente wirksam —
namlich im Sinne des Abbilds und der Verwirklichung — die Heilsgeschichte
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und die Heilswirklichkeit, von der sie selber ein Teil sind“ (§ 9). Es geht bei
den Sakramenten um ,,die Geheimnisse Gottes in seiner erlésenden Zuwen-
dung zu den Menschen* (§ 10). Auch einige der christlichen Gemeinschaf-
ten, die diese Zuwendung Gottes nicht in liturgischer Form rituell gestalten,
weil sie aus einer Geschichte des Protestes gegen den sakramentellen ,,Ritua-
lismus* der GroBkirchen entstammen, kénnten nach diesem Verstdndnis
mit anderen Kirchen trotzdem Tauf- und Abendmahlsgemeinschaft haben.

Eine solche Abendmahlsgemeinschaft setzt aber normalerweise die wech-
selseitige Anerkennung von Taufe, Eucharistie und Amt voraus, schlieit die
Wiedertaufe jedenfalls aus und fragt auch nach deutlichen Zeichen der
Anerkennung, wie z. B. durch gemeinsame Taufurkunden und wechselseitige
Teilnahme an Tauffeiern (§§ 11—15). Uber die Bedeutung der Taufe und
der Eucharistie wird ein weites Maf an Ubereinstimmung festgestellt (§§ 11
und 16), aber auch der Schmerz iiber die fortdauernde Trennung, die volle
Abendmahlsgemeinschaft zwischen allen Kirchen noch unmdoglich macht.
Die unterschiedliche Praxis beziiglich eucharistischer Gastfreundschaft ver-
ursacht peinliche Probleme innerhalb der schon gewachsenen Gkumeni-
schen Gemeinschaft und fiihrt zu Nichteinhaltung der geltenden Kirchen-
ordnungen. Obwohl Praxis und Disziplin jeder Kirche respektiert werden
miissen, wird andererseits auch Respekt eingefordert fiir diejenigen, die mit
ihren FiiBen gegen diese Kirchenordnungen abstimmen. Hier erklingt end-
lich mal wieder ein realistisches Wort zur faktischen Interkommunionspra-
xis vieler Menschen in Mischehen, in Studentengemeinden, in Vorortsvier-
teln, in der Armee, in Krankenh#dusern und Altersheimen und bei vielen
okumenischen Veranstaltungen:

,,Bs gibt jedoch in vielen unserer Kirchen Menschen, die aus tiefer innerer Uber-
zeugung heraus und auf der Grundlage ihrer gemeinsamen Taufe bewult die eucha-
ristische Gastfreundschaft wahrnehmen, sowohl, indem sie andere zu ihr einladen,
als auch, indem sie selbst teilnehmen. Viele die das tun, iiberschreiten nicht leicht-
fertig die Grenzen der Gemeinden; sie tun es aus einem Gehorsam gegeniiber einem
verschiedenen Verstindnis der Eucharistie, das es ihnen erlaubt, darin ein Mittel der
Gnade auf dem Weg zu jener grofleren Einheit zu sehen, die die Eucharistie bezeich-
net* (§ 17).

Obwohl klar ist, daB hier ,,gravierende ekklesiologische Fragen anste-
hen, wird das Phdnomen der Interkommunion als solches nicht wegge-
driickt. Es geht um ein ,,verschiedenes Verstindnis der Eucharistie*. Wel-
ches aber das richtige sei, ist damit nicht entschieden. Dal} die Eucharistie
hier als Gnadenmittel auf dem Weg der Einheit bezeichnet wird, ist eine
kluge Formel. Das Okumenismusdekret des II. Vatikanischen Konzils hatte
ndmlich, wie spiter auch der Kodex des rémisch-katholischen Kirchen-
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rechts 1983, die Zulassung zur Eucharistie als Mittel der Gnade in bestimm-
ten Fillen erlaubt oder sogar die Teilnahme an der Eucharistie bei anderen
getrennten Kirchen, soweit sie giiltige Sakramente haben, empfohlen. Als
proleptisches Zeichen der Einheit wurde aber jede Form von Interkom-
munion ,,meistens* fiir verboten erklirt (z. B. Unitatis Redintegratio § 8).
DaB es aber auch Situationen geben kann, worin das Verlangen nach Ein-
heit so stark ist, daB das Nichtannehmen einer Einladung zur Teilnahme als
Weigerung der Gnade Gottes gegeniiber empfunden wird, war vor dreiflig
Jahren noch kaum vorauszusehen. DaB z. B. in Mischehen der Glaube selbst
durch das Interkommunionsverbot auf dem Spiel steht, wird von den frithe-
ren Regeln fiir die ,,communicatio in sacris*, die vor allem als Schutz des
wahren Glaubens gemeint waren, iiberhaupt nicht bedacht. Daf} der Glaube
selbst auch im 6ffentlichen Bereich sékularer Kulturen oder anderen Reli-
gionen gegeniiber durch dieses Verbot unglaubwiirdig wird, wurde viel zu
wenig bedacht, obwohl es durch die Jahrhunderte hindurch gerade aus mis-
sionarischen Griinden immer wieder Interkommunionserlaubnisse gegeben
hat bis zum Proselytismusverdacht.® Dennoch bleibt es wichtig, die Pra-
xis der eucharistischen Gastfreundschaft nicht zum inhaltslosen, jahrlich
wiederkehrenden Ritual zu verwissern und sich stets das Ziel der vollen
Koinonia wieder vor Augen zu halten. Das Problem der Anerkennung der
Amter bzw. der Vorsteher bei der Eucharistie kann nicht ungeldst bleiben.
Die meisten Kirchen fordern hier eine authentische oder ,,giiltige* Ordina-
tion, damit deutlich ist, ,,daB jene Personen, die den Vorsitz fiihren, nicht
im eigenen Namen handeln, sondern im Namen Christi und in voller
Gemeinschaft mit der ganzen Gemeinde (§ 18).

Natiirlich spielen bei der Anerkennung der Amter noch andere Probleme
mit, die auch vom Lima-Amtstext noch nicht beantwortet wurden und die
fiir das romische Amtsverstindnis wesentlich sind: die Ordination von
Frauen, die Bedeutung und die Strukturen der episkopé, die Gestaltung des
Bischofsamtes und des Petrusdienstes (§§ 23—28).

Die Sektion erbittet hier wagemutige Schritte von Glauben und Kirchen-
verfassung und damit implizit auch von der rémisch-katholischen und der
orthodoxen Kirche des Ostens: Kliarung des Verhiltnisses zwischen Taufe
und Berufung zum kirchlichen Amt; gegenseitige Teilnahme an Ordina-
tionsfeiern; eine historische Studie iiber die Vorgédnge, die zum amtsgebun-
denen Vorsteher in der Eucharistie gefiihrt haben; Kldrung der Rolle der
Diakonen (§ 22); Weiterfithrung des Gesprichs iiber die Ordination der
Frau und sogar eine mogliche Arbitrage zwischen Kirchen, die diese prakti-
zieren, und solchen, die sie ablehnen (§ 24).
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Alle diese Fragen koénnen eigentlich nur im Rahmen einer Studie iiber
Ekklesiologie richtig behandelt werden. Zu dieser Studie wird aufgerufen.
Besondere Beriicksichtigung wird erbeten fiir die Probleme der wechsel-
seitigen Rechenschaft, der gemeinsamen Entscheidungsfindung und des
gemeinsamen religiosen Lebens, die Stellung der Ortskirchen in der konzi-
liaren Gemeinschaft. Gefordert wird ein ,,berechtigtes Vertrauen in die
ekklesiale Qualitit anderer christlicher Gemeinschaften (§ 31). Gemein-
same theologische Ausbildung und Skumenische Bildung werden emp-
fohlen.

Aufs Ganze gesehen gibt die Sektion III der romisch-katholischen 6ku-
menischen Theologie am meisten zu schaffen auf, obwohl andererseits die
von Rom bisher gesetzten Parameter der vollen Kommunion — Anerken-
nung von Amt und Sakramenten, Ubereinstimmung iiber Episkopat und
Primat, ein Traditionsverstdndnis, das Kontinuitit und Erneuerung in Treue
zur Schrift ihren richtigen Platz gibt — realistisch ins Auge gefalit werden.
Wo man in vielen Antworten zum Lima-Text noch gewisse anti-episkopale
und sicher auch anti-primatiale Affekte spiiren konnte, da wagt Santiago
es, den multilateralen Dialog iiber die Strukturen der Kirche offen aufzu-
nehmen. Hier haben die bilateralen Dialoge sicher wichtige Vorarbeiten
geleistet. Man darf hoffen, dafl die multilaterale Verarbeitung der bilatera-
len Dialoge innerhalb von Glauben und Kirchenverfassung die noch beste-
hende Asymmetrie der episkopalen und nichtepiskopalen Mitglieder iiber-
winden und so die Rezeption gemeinsamer neuer Gestalten von synodaler
episkopé fordern wird.

Zum gemeinsamen Zeugnis in der Welt

Schon 1981 hatte die Gemeinsame Arbeitsgruppe des Okumenischen
Rates und des Vatikans das Dokument Gemeinsames Zeugnis'** veroffent-
licht, in dem die missionarischen Ziele und Mdglichkeiten weltweiter
Zusammenarbeit angezeigt worden waren. Diese Verbindung von Mission
und Einheitsstreben war innerhalb von Glauben und Kirchenverfassung
meistens nur schwach reflektiert worden. Das gleiche galt fiir die Verbin-
dung von Einheit und dem ethischen Handeln der Christen. Dieses letzte
Thema war fiir die Konferenz von Lausanne 1927 zwar vorgesehen, aber
man fiirchtete damals die Konkurrenz mit der Bewegung fiir Praktisches
Christentum. So wurde das Thema gestrichen. Seitdem wurden die Fragen
der Ethik bei Glauben und Kirchenverfasung zwar nicht vollig vergessen —
der Lima-Text betont z. B. sehr stark die ethischen Implikationen von Taufe
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und Eucharistie —, aber doch eher als iiberfliissige Gute Werke betrachtet.
Trotzdem haben viele Trennungen und Gegensdtze in der Kirchen-
geschichte, wenn nicht sogar alle, auch mit ethischen Fragen und mit Fragen
der Nachfolge Christi zu tun. Jedenfalls entspricht es dem rémisch-katho-
lischen Verstindnis des Verhiltnisses von Glauben und Praxis, fides ac
mores, Fragen des christlichen Verhaltens nicht von Fragen des Glaubens
zu isolieren. Der Jakobusbrief steht dafiir in der katholischen Spiritualitit
zu hoch. Nun war es vielleicht doch mehr die angeborene Furcht vor Pela-
gianismus und Pelagianismusverdacht, die reformatorische, katholische
und orthodoxe Theologen bei Glauben und Kirchenverfassung bisher daran
hinderte, die heute anstehenden ethischen Fragen aufzugreifen, und nicht
nur die Folge einer legitimen Arbeitsteilung im Okumenischen Rat mit den
Leuten von Kirche und Gesellschaft, wie immer wieder behauptet wurde.

Seit der Vollversammlung von Uppsala 1968 und der Plenarsitzung der
Kommission in Lowen 1971 wurde aber tatsichlich auch an wichtigen
sozialethischen Problemen mitgearbeitet, wie iiber Rassismus, Sexismus
und Diskriminierung der Behinderten. In der Studie ,,Einheit der Kirche —
Einheit der Menschheit “* seit Lowen und dann in der Folgestudie iiber ,,Die
Einheit der Kirche und die Erneuerung der menschlichen Gemeinschaft‘
wurde das Verhiltnis von Kirche und Humanitit, Evangelium und Kultur,
Kirche und Reich Gottes verdeutlicht. Die Ergebnisse lagen in Santiago in
dem Dokument ,,Kirche und Welt“ vor. Mehr als auf dieses Dokument hat
sich die Sektion IV aber auf die spezifischen Fragen der Evangelisation und
des Proselytismus und auf die Verbindung von Ekklesiologie und Ethik aus-
gerichtet.

Auf einer Vorbereitungskonferenz in Rende Februar 1993 war der Bericht
Teure Einheit aufgestellt worden. Die Sektion IV hat aus diesem Bericht
sehr viel rezipiert. Diese Rezeption schafft m. E. sehr gute Bedingungen fiir
eine weitere Integration der rémisch-katholischen 6kumenischen Bemiihun-
gen in die eine 6kumenische Bewegung, deren privilegiertes Instrument der
Okumenische Rat der Kirchen ist.

Die Sektion I'V hebt die missionarischen und ethischen Implikationen des
Glaubensbekenntnisses und der Sakramente sowie auch der Ekklesiologie
hervor (§§ 4-5). Sie richten die Christen auf Gerechtigkeit, Frieden und
Sorge fiir die Schépfung aus und werden zugleich als VerheiBungen des Rei-
ches Gottes bezeichnet, d.h. als wesentliche Aspekte des Glaubenszeugnis-
ses in aller Welt (§ 6). So kann behauptet werden: ,,Als integrierter Teil des
Okumenischen Rates der Kirchen betont Glauben und Kirchenverfassung
seine Uberzeugung, daB Einheit im Glauben, aktives Eintreten fiir Gerech-
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tigkeit und freudige Verkiindigung Christi keine konkurrierenden Priorité-
ten sind, sondern einander ergdnzende Antworten auf das eine Evange-
lium* (§ 7) und mehr theologisch in die Tiefe sprechend:

,,Die Kirche versteht sich selbst als Vorgeschmack und Erwartung der Koinonia
der ganzen Schépfung mit dem dreieinigen Gott durch den Leib Christi im Heiligen
Geist. Es ist daher von entscheidender Bedeutung, daf} Kirche, Menschheit und Kos-
mos ganzheitlich und in der Perspektive des Gottesreiches betrachtet werden. Das
Reich Gottes ist eine Gabe und dessen Vollendung das Werk Gottes selbst. Als Teil-
habende am trinitarischen Leben sind die Glieder der Kirche jedoch dazu aufgeru-
fen, Gottes Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen bei der Verwirklichung der Werte des
Gottesreichs in der Welt zu sein (1Kor 3,9)* (§ 8).

Es wirkt paradoxal, daf3 hier das Wort des Apostels Paulus vom Synergis-
mus mit Gott solche zentrale Bedeutung bekommt, wo es doch gerade der
Synergismusverdacht war, der die vielen Gegenstimmen gegen Lima verur-
sacht hat. ! Ist Glauben und Kirchenverfassung dann doch katholisierend?
Aber in Rende, wo diese Gedanken herkommen, waren nur sehr wenige
katholische Vertreter dabei. Der Titel des Rende-Berichts Téure Einheit
macht deutlich, aus welcher Quelle der Spiritualitdt dieser sog. ,,Synergis-
mus‘ wirklich entspringt: Dietrich Bonhoeffer und die Bekennende Kirche,
Charles Wesley und der Methodismus, Calvin und die Tradition der Konigs-
herrschaft Christi. Sie widerspricht aber dem evangelisch-lutherischen Ver-
stindnis der Gnade nicht, weil das Reich Gottes eben als Werk Gottes
bezeugt wird. Und sie ist wirklich evangelisch-katholisch im urspriinglichen
Sinne: eine Freudenbotschaft fiir die ganze Erde (vgl. Mt 24,14). So hatte
jedenfalls das Dokument Kirche und Welt iiber das Verhiltnis von Kirche
und Reich Gottes gesprochen, wobei die Kirche als Geheimnis und als pro-
phetisches Zeichen gedeutet wird, vom Heiligen Geist bewegt, iliber sich
selbst hinausweisend auf das Reich Gottes (§ 12).

In den Fragen von Evangelisation und Proselytismus ist das rémisch-katho-
lische Missionsverstindnis mit angesprochen. Die Stichworter sind hier:
Glaubwiirdigkeit, Religionsfreiheit und Toleranz, Inkulturation, Dialog,
Gemeinsames Zeugnis, Nachfolge und Sorge um die Schopfung (§§ 13-37):

,,Eine solche Haltung entspringt der GewiBheit, dall Gott der Schépfer des gan-
zen Universums ist und daB er sich selbst nicht unbezeugt gelassen hat (Apg 14,17),
zu keiner Zeit und an keinem Ort. Der Geist Gottes ist bestindig am Werk in einer
Weise, die menschliches Begreifen iibersteigt, und an Orten, wo wir es am wenigsten
erwarten. Wenn Christen eine Dialogbeziehung zu anderen aufnehmen, bemiihen sie
sich daher, den unerforschlichen Reichtum Gottes zu entdecken und zu erkennen,
wie er mit den Menschen umgeht.“ "

Der Text atmet hier eine dhnliche Atmosphire wie beim Zweiten Vatikani-
schen Konzil die Texte von Lumen Gentium §§ 13—15 oder des Missions-
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dekrets Ad Gentes. Aus dem Dokument Teure Einheit wird aber eine Dring-
lichkeit hinzugefiigt (§ 25), die am Anfang der sechziger Jahren noch nicht
gespiirt wurde:

,,Das Gebot der Stunde verlangt nach einer neuen christlichen Anthropologie und
einer Neubetonung des Aufrufs an alle Christen, an Gottes Heilungsprozefl der zer-
brochenen Beziehung zwischen der Schépfung und der Menschheit mitzuwirken.
Wir miissen jetzt handeln, um jeder weiteren Zerstérung der Féhigkeit der Erde Ein-
halt zu gebieten, Leben zu erhalten und Gerechtigkeit herrschen zu lassen. Wir miis-
sen durch die Kraft Gottes bekehrt werden und einen neuen Lebensstil gegeniiber
unseren Nachbarn und der Erde entwickeln. Wir brauchen eine integrative Spiritua-
litidt, die anerkennt, daB die Menschen nur ein Teil von Gottes wunderbarer Schop-
fung sind* (§ 34).

Natiirlich sind solche Wiinsche noch keine neue Anthropologie, aber daf3
wir hier vor gemeinsamen neuen Fragen stehen, die wir nur zusammen
l6sen kénnen, scheint mir sicher zu sein. Diese Sachlage, diesen kairos darf
die 6kumenische Bewegung nicht iibersehen. Das wére erst recht eine feh-
lende episkopé.

Beschluf

Hat Santiago uns weitergebracht auf dem Pilgerweg zur Koinonia im
Glauben, im Leben und im Zeugnis? Hat diese Weltkonferenz eine trag-
fahige Katholizitit angezeigt? LaBt sich ihre Sicht der christlichen Koinonia
auch von ,,Rom* rezipieren? Wird ,,Rom‘* die Empfehlungen zum offenen
Dialog iiber das kirchliche Amt, die Ordination der Frauen, die Gestaltung
des Episkopats und des Primats annehmen und mithelfen, sie zu beantwor-
ten? Es gibt keinen Grund, daran zu zweifeln. Das neue rémisch-katho-
lische Direktorium fiir die Anwendung von Prinzipien und Normen der
Okumene gibt deutlich zu verstehen, daB die Kirche als Gemeinschaft von
Kirchen zu betrachten ist (§§ 13—17), die auf volle Einheit im Glauben, im
Leben und im Zeugnis hinstreben und die, jede fiir sich, nicht imstande
sind, die volle Katholizit4t zu realisieren (§§ 19—20). Jede Kirche aber soll
ihren Beitrag zu dieser Koinonia liefern. Das weitverzweigte Netz von 6ku-
menischen Beziehungen, das nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil durch
den Dienst des Einheitssekretariates, aber auch durch die zahllosen &rt-
lichen Initiativen entstanden ist, darf nicht weiter entmutigt werden. Wenig-
stens das kann man von Santiago sagen, dal} es hinter eine wachsende Koi-
nonia kein Zuriick mehr gibt. Fiir abwartende Kirchen gibt es bei dem
Gebot der Stunde keinen Platz.
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4

ANMERKUNGEN

Vel. Die Diskussion iiber Taufe, Eucharistie und Amit 1982—1990. Frankfurt am
Main/Paderborn 1990, S. 80: ,,Freilich kann die zu geringe Erkenntnis reformatorischer
Werte nicht iibersehen werden* (Evangelische Kirche Augsburgischen Bekenntnisses in
Osterreich); ,, ... daB manche Teile des Dokuments die theologische Terminologie, die
Kategorien und Probleme der romisch-katholischen und protestantischen Kirchen des
Westens enthalten® (Orthodoxe Kirche von Finnland).

Vgl. Die Diskussion, ebd., S. 138—141.

Vel. H. J. Sieben, Die Konzilsidee der Alten Kirche, Paderborn 1979; id., Traktate und
Theorien zum Konzil, Frankfurt/M. 1983; id., Die katholische Konzilsidee von der Refor-
mation bis zur Aufkldrung, Paderborn/Miinchen/Wien/Ziirich 1988.

So war wohl der Communio-Brief der Glaubenskongregation vom 15. Juni 1992 gelesen
worden. Schon bei der Vorbereitung von Santiago waren Stimmen laut geworden, sich die-
sem Brief direkt zu stellen, wie das auch in verschiedenen Wortmeldungen im Plenum in
Santiago gefordert wurde. Am Ende blieb nur der inhaltliche Protest der Sektion II
§ 28-29. Siehe weiter unten.

Vgl. A. Houtepen, Die verbindliche Lehre und das verbindende Leben der Kirche, in:
H. Meyer u.a. (Hg.), Gemeinsamer Glaube und Strukturen der Gemeinschaft, Frank-
furt/M. 1991, S. 168—184.

Vel. Lukas Vischers Kommentar auf den Verlust der Idee der konziliaren Gemeinschaft als
Zielvorstellung der einen Kirche in der Einheitserkldrung von Canberra: L. Vischer, Ist das
wirklich die ,,Einheit, die wir suchen*?, OR 41 (1992), S. 7-24. Merkwiirdigerweise wird
bei diesem Vorschlag zu einer Ekklesiologiestudie wieder die Methode einer vergleichenden
Ekklesiologie empfohlen, die damals von der Konferenz von Lund 1952 als iiberholt und
unfruchtbar verlassen und durch eine christozentrische Sicht der Kirche als der eine Leib
Christi und das eine Volk Gottes ersetzt wurde. Hier spiirt man wohl den Einfluf8 der bila-
teralen Dialoge der letzten 25 Jahre, die meistens auf vergleichenden, vor allem histori-
schen Studien aufbauen. Glauben und Kirchenverfassung kann natiirlich diese vergleichen-
den Studien gut gebrauchen, hat sie z.B. auch bei der Entwicklung des Lima-Textes
benutzt. Aber es ist doch zu fragen, ob das multilaterale Gespriich nicht iiber den Kompa-
rativ hinweg vor allem auch eine neue theologische Sprache zu entwickeln hitte, die gerade
eine gemeinsame dkumenische Tradition zum Ausdruck bringen und einiiben wiirde. Im
Lima-Text, wie auch in dem Dokument Gemeinsam den einen Glauben bekennen von 1991,
wurde dies versucht und ist m.E. auch einigermaflen gelungen. Der reine Vergleich ver-
festigt immer die Positionen, wie sich auch bei der Beurteilung von Lima nach konfessio-
nellen Kriterien herausgestellt hat. Leider ist es in Santiago nicht zu ausreichenden Diskus-
sionen im Plenum iiber eine so wichtige Methodeninderung gekommen. Es ist zu erwar-
ten, daBl die Kommission diesen Vorschlag sehr skeptisch entgegennehmen wird.

J. Zizioulas, Being as Communion, London 1985. Vgl. sein Referat in Santiago: The
Church as Communion: A Presentation on the Conference Theme, in: epd-Dokumenta-
tion Nr. 41/93, S. 63-72.

I. Tillard, Chair de I’Eglise, chair du Christ. Aux sources de I’ecclésiologie de communion,
Paris 1992.

Dieser Gedanke einer Gleichzeitigkeit mit Christus spiegelt einerseits eine romantische
Hermeneutik wider, als ob man die ganze Christentumsgeschichte durch Ankniipfung beim
damaligen Kontext des Christusereignisses tiberspringen kénnte. Andererseits erinnert er
an O. Casels Konstrukt einer Mysteriengegenwart des Christus prolongatus aus den dreif3i-
ger Jahren. Obwohl die Présenz Christi bei seiner Kirche zu den Verheilungen des Evange-
liums gehdrt, scheint es mir unmdglich, daraus hermeneutische Kritierien abzuleiten fiir
die Glaubensgestaltung und den Umgang mit der Tradition. Sie braucht eine historische
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und kirchliche Vermittlung, eine diachrone Treue zum Zeugnis der Propheten und der Apo-
stel und eine synchrone, dialogale Verstindigung iiber das Fundament des Glaubens und
iiber die Hierarchie der Wahrheiten (Unitatis Redintegratio § 11): Vgl. The Notion of
“Hierarchy of Truths”. An Ecumenical Interpretation (F & O Paper No. 150), Genf 1990,
S. 16-24, vor allem § 39: “The notion of hierarchy of truths” could also be a useful prin-
ciple in theological methodology and hermeneutics. It could provide a way for ordering
theological work by acknowledging both the organic wholeness and coherence of the
truths of the faith and their different places in relation to the “foundation”, It is dialogical
in spirit inasmuch as it envisages ‘“‘comparing doctrines” within the specific traditions and
within a broader ecumenical context. In directing primary attention to the person and the
mystery of Jesus Christ, “the one who is, who was and who is to come” (Rev. 1:8), the
concept may help theology to respect the historical dimension of our search for, and wit-
ness to, the truth* (ebd. S. 23).

10 Text in: Herder Korrespondenz, 1992, Nr.7, S. 319-323.

1 Vgl. H. Vorster, Geht es wirklich nur so? Die Glaubenskongregation zur Kirche als Com-
munio, OR 41 (1992), S. 464—478.

2 Dije Diskussion iiber Taufe, Eucharistie und Amt 1982—1990, Frankfurt am Main/Pader-
born 1990.

3 W. de Vries, Rom und die Patriarchate des Ostens, Freiburg/Miinchen 1963, S. 374—392.

132 Enthalten in: Dokumente wachsender Ubereinstimmung I, Paderborn/Frankfurt a. M.
1991, S. 684—701.

4 Vgl. Die Diskussion, a. W., S. 49.

5 Aus der Erklirung Mission und Evangelisation. Eine dkumenische Erklirung, CWME
1982, § 43.

Santiago de Compostela — Ein wichtiger Schritt
auf dem Weg zu umfassender christlicher Koinonia

VON IOAN SAUCA

Vorwort

Die 6kumenische Bewegung sollte ein freudiger ProzeB sein, wenn man
bedenkt, daf die beteiligten Kirchen auf diese Weise nach angemessenen
Wegen suchen, wie sie ihre Gaben und ihren gemeinsamen Ruf zum Aus-
druck bringen konnen — nimlich, die sichtbare- Einheit in dem einen
sakramentalen Leib Christi — der Kirche (Joh 17,21).

Die Geschichte der dkumenischen Bewegung zeigt jedoch, daB} eine
solche Freude eine recht kostspielige sein kann; sie beinhaltet Reue,
Schmerz und Enttduschung, wenn die im Dialog engagierten Kirchen ihren
Glauben, ihre Praxis und ihre Strukturen analysieren, interpretieren und
erneut hinterfragen miissen.
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Wihrend solche Erfahrungen schon immer bestitigt wurden, wurde die
wahre und ernsthafte Suche nach Einheit in den meisten Fillen durch solche
Verhaltensweisen wie konfessionelle Storrigkeit und Stolz, bewuft oder
unbewuBt, behindert. Keine Kirche hat jemals eine wirkliche Bereitschaft
gezeigt, Verinderungen oder gar Verbesserungen zu akzeptieren, die ihre
eigene konfessionelle Identitit beeinflussen konnten. Im Gegenteil! Auf
weltweiten kumenischen Treffen kann beobachtet werden, wie die Vertreter
der Kirchen geduldig und voller Respekt verschiedenen Standpunkten zu
bestimmten Themen zuhéren und sie wirmstens willkommen heiflen, bis es
zur Erstellung des SchluBdokuments kommt. An diesem Punkt verlangt
dann jede Kirche, daB ihr eigener konfessioneller Standpunkt in das Doku-
ment aufgenommen wird. Unter solchen Umstinden und um alle zufrie-
denzustellen, werden die Lehrelemente, die mit der Zeit als allen Mitglieds-
kirchen gemeinsam erkannt worden sind, iiberbetont und immer wieder
wiederholt, wihrend die Spaltung hervorrufenden Themen entweder ver-
mieden werden oder als unterschiedliche Interpretationen und Verstidnd-
nisse der verschiedenen Kirchen nebeneinander gereiht und auf diese Weise
aufgenommen werden. Solche Dokumente haben sich sogar als gut und
wirkungsvoll erwiesen. Da sie so allgemein und multikonfessionell inklusiv
waren, wurden sie, wenn auch nur zum Teil, von den Mitgliedskirchen leicht
angenommen. Jede Kirche war zufrieden und fiihlte sich sicher, da zumin-
dest einige Sitze oder Abschnitte ihr Selbstverstindnis sicherten.

Diese Treffen waren herausfordernd und bereichernd; die Dokumente
machten den Kirchen die Grundelemente des Glaubens bewufBt, die sie mit-
einander teilen, und brachten sie so niher. Die orthodoxen Kirchen des &st-
lichen und des orientalischen Ritus entdeckten ihre Koinonia im Glauben
wieder und befinden sich nun auf dem Weg, diese volle Koinonia zu ver-
wirklichen. Die Kirchen der protestantischen Familie haben wichtige Uber-
einstimmungen erreicht und kénnen nun sogar am selben Mahl teilhaben.

Trotz ihrer iiber Jahre hinweg bekriiftigten gemeinsamen Glaubensgrund-
lagen blieben die Kirchen dennoch weiterhin gespalten. Die wirklichen
und noch Trennung hervorrufenden Themen wurden noch nicht ernst-
haft behandelt. Wer wird um der sichtbaren Einheit willen aufgeben, nach-
geben, Verdnderungen akzeptieren? Wie soll der néichste Schritt aussehen ?
Welche Art von Methodologie sollte benutzt werden, und wo ist der Aus-
gangspunkt fiir einen neuen Abschnitt in der 6kumenischen Bewegung?
Wie sehen die Kriterien aus, mit denen die Kirchen herausgefordert werden
kénnten, wiederholt und erneut ihr konfessionelles Selbstverstindnis zu
iiberdenken ?
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Angesichts solcher Fragen und besonders angesichts eines wachsenden
Konfessionalismus innerhalb einer abkiihlenden dkumenischen Begeiste-
rung lieBen sich Theologen finden, die von einem dkumenischen Winter
sprachen.

Die 5. Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung in Santiago de
Compostela, Spanien, vom 3. bis 14. August 1993 bewies, daf} die Kirchen
in Wirklichkeit einen ékumenischen Friihling erfahren. Antworten auf so
viele, angeblich unlosbare Fragen wurden gefunden. Es wurde deutlich, daB3
Veranderungen moglich sind, ohne die Kirchen in solche, die gewinnen, und
in solche, die in theologischen Diskussionen verlieren, aufzuteilen. Die
Weltkonferenz wurde zu einem neuen Anfang, einem Ausgangspunkt fiir
einen neuen dkumenischen Abschnitt.

1. Konfessionalismus gibt zugunsten des apostolischen Glaubens nach

Die alten konfessionellen Gewohnheiten waren auch wieder in Santiago
de Compostela zu sehen. Verschiedene Kirchenfamilien hatten ihre eigenen
Treffen abseits der grofen Weltkonferenz. Auch die Frauen hatten ihre
eigenen Treffen. Strategien wurden ausgearbeitet, Verbiindete in anderen
christlichen Konfessionen gesucht, um sich gemeinsam zu verteidigen und
die ,,Wahrheit* in das SchluBdokument einzubringen. Auf einer der Plenar-
sitzungen beschwerte sich ein protestantischer Delegierter, dal das Ver-
stindnis seiner Kirche hinsichtlich eines bestimmten Problems nicht im
Dokument erwidhnt werde. Ein anderes Mal erklérte ein orthodoxer Theo-
loge 6ffentlich, dafl es der Orthodoxen Kirche nicht méglich sei, auch nur
ein Wort ihres Glaubensbekenntnisses zu dndern.

Das Ergebnis der zweiwochigen Diskussion machte deutlich, daB die
Wahrheit nicht mit Strategien und Abstimmungen herbeigezogen werden
kann; sie mull nicht verteidigt, sondern vielmehr bezeugt werden. Daher
haben selbst die Orthodoxen erfolgreich der groflen Versuchung widerstan-
den, die fast schon traditionelle getrennte ,,Erkldrung‘ auszuarbeiten, und
haben ihre eigenen Beitrige gemeinsam in das Schlufidokument eingear-
beitet.

Meiner Meinung nach griindet sich der Erfolg der Weltkonferenz in
Santiago besonders auf zwei Faktoren:

a) Das Arbeitsdokument, das von Glauben und Kirchenverfassung als
Grundlage fiir die Diskussionen erstellt worden war, beinhaltet zusammen-
fassend die Konvergenzen und Ubereinstimmungen der Kirchen der letzten
30 Jahre seit der 4. Weltkonferenz in Montreal (1963). Dieses Dokument
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gibt neue Denkanst6e und stellt Verbindungen her zu den Konvergenzen
und Abkommen, die durch die Arbeit anderer Programmeinheiten des ORK
erreicht wurden. ;

b) Das eigentliche Thema der Weltkonferenz in Santiago de Compostela
,»Auf dem Weg zur Koinonia im Glauben, Leben und Zeugnis‘.

Der Begriff Koinonia selbst erwies sich als Schliisselbegriff, der der
ganzen Konferenz besondere Dynamik und Charakter gab. Er 6ffnete einen
neuen Weg fiir einen weltweiten und umfassenden Ansatz, der jeden ande-
ren Versuch, weiterhin die Themen des christlichen Glaubens, Lebens und
Zeugnisses entweder parallel oder als Gegensatz zu prisentieren, irrelevant
machte. Das erste und wichtigste Ergebnis ist, dal} die Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung ihr Selbstverstindnis, das theologische
Labor des ORK zu sein, aufgegeben zu haben scheint, indem sie die ande-
ren Programmeinheiten des ORK in den ProzeB miteinschlo und Themen
aufgriff, die traditionellerweise nicht von vorrangigem Interesse fiir sie
waren.

Es gibt viele andere wichtige Erklidrungen, besonders jene zu ,Taufe,
Eucharistie und Amt* und anderen ékumenischen Dokumenten. Obwohl
diese auch sehr wichtig sind, werde ich mich nicht damit beschéftigen, da
sie bloBe Wiederholungen und Bestitigungen bereits erreichter Uberein-
stimmungen sind. Ich werde jedoch im folgenden versuchen, auf einige der
Elemente hinzuweisen, die meiner Meinung nach der Konferenz in Santiago
dazu verholfen haben, zu einem Durchbruch in der Geschichte der 6kume-
nischen Bewegung zu werden.

1. Die Kirche als Koinonia ist in der Trinitit begriindet. Es ist bekannt,
dal} die Ekklesiologie das Hauptproblem bei der Suche nach der Einheit der
Christen war und noch immer ist, da alle Bemiihungen, eine 6kumenische
Ekklesiologie zu erarbeiten, bisher keine wesentlichen Ergebnisse erzielt
haben. Die Art und Weise, wie die Kirchen sich noch immer auf die Erkli-
rung von Toronto zu ,,Kirche, Kirchen und der ORK* als sicheres Kriterium
fiir ihre Beteiligung an der 6kumenischen Bewegung beziehen, macht diese
Tatsache sehr deutlich.

Die Weltkonferenz in Santiago ging einen Schritt in dieser alten Diskus-
sion weiter und 6ffnete neue Perspektiven fiir die zukiinftige Arbeit von
Glauben und Kirchenverfassung. Verschiedene einseitige ekklesiologische
Ansitze wurden zusammengebracht und ganzheitlich untersucht. Unter
dieser neuen Perspektive begann man, die christologischen, pneumatolo-
gischen und sozialen Anséitze sowie die Definition von Kirche als Geheim-
nis und prophetisches Zeichen als Elemente derselben Wirklichkeit zu ver-
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stehen, die nicht getrennt existieren oder beleuchtet werden kénnen, sondern
als Zusammenhang. Dies war moglich, weil allgemein akzeptiert wurde, daf3
die Kirche als Koinonia in der Dreifaltigkeit verwurzelt ist und der eigent-
liche Ausdruck des Lebens der Trinitét, d.h. des Vaters, des Sohnes und des
Heiligen Geistes, ist (Santiago Dok. I,11).

2. Die Struktur der Kirche ist ein Beziehungsgefiige. Da Gott eine Trinitét
von Personen ist, die sich in einer ewigen Beziechung der Liebe befinden,
sind die Mitglieder der Kirchen aufgerufen, ebenso zu leben: ,,Kein Christ
kann als isolierte Einzelperson leben und eine bevorzugte und direkte
Gemeinschaft mit Gott haben. Das alte lateinische christliche Wort ,Unus
Christianus nullus Christianus® (ein einzelner Christ ist kein Christ) bekraf-
tigt die Tatsache, daB die Menschen sich gegenseitig auf dem Weg zum Heil
helfen sollen® (I,14). Das Konzept des Beziehungsgefiiges ist wesentlich fiir
Koinonia und kénnte den Kirchen helfen, in Zukunft groBere Ubereinstim-
mungen und Konvergenzen zu erreichen, da es alleine die traditionellen
Dichotomien zwischen dem Institutionellen und dem Charismatischen,
dem Ortlichen und dem Weltweiten, zwischen Konziliaritdt und Primat
sowie jedwede Sichtweise von Amt, Autoritdt und Struktur in der Kirche
iiberwindet, die den Weg zur Einheit behindert (1,34).

3. Einheit und Vielfalt — wesentliche Elemente von Koinonia. Die
Heilige Dreifaltigkeit ist eine vollstindige Einheit des Wesens, des Wissens
und des Willens, jedoch eine Vielfalt der Personen (II,15). Deshalb sind
Einheit und Vielfalt in der Tat Ausdruck der trinitarischen Koinonia. Sie
sind zugleich Ausdruck der Kirche als Koinonia (I,15). Koinonia in dem
einen Glauben ,,bedeutet daher nicht eine Uniformitit, die unterschiedliche
Ausdrucksformen beseitigt. Die Tatsache, dal Gottes Offenbarung in
Christus sich an alle Menschen aller Zeiten und Orte wendet, verlangt
danach, daB3 sie ihren Ausdruck in einer Vielfalt sprachlicher, kultureller
und theologischer Formen findet* (II,14). Die Koinonia der Kirche im
Glauben ist oft durch Vielfalt bedroht. ,,Ein wichtiger Aspekt des Hinein-
wachsens in die ,Einheit des Glaubens® (Eph 4,13) ist der komplexe Prozef3
der Urteilsfindung, in dem legitime Unterschiede miteinander verséhnt und
illegitime Ausdrucksformen zuriickgewiesen werden* (II,16).

Wir miissen jedoch zugeben, daB ein solcher ProzeB sehr schwierig ist,
da man sich bisher noch nicht auf gemeinsame Kriterien einigen konnte,
nach denen die Ausdrucksvielfalt analysiert werden kénnte. Die Canberra-
Erkldrung zur Einheit der Kirche versuchte, Kriterien fiir eine solche
Analyse anzubieten; meiner Meinung nach war dies jedoch nicht zufrieden-
stellend, da es die Gesamtheit des christlichen Glaubens auf zwei, wenn
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auch grundlegende Elemente zu reduzieren scheint: Vielfalt ,,ist beispiels-
weise nicht legitim, wenn sie es unmdoglich macht, Jesus Christus als Gott
und Heiland, gestern, heute und derselbe auch in Ewigkeit (Hebr 13,8), das
Heil und letztliche Bestimmung der Menschen gemidl dem Zeugnis der
Heiligen Schrift und der Verkiindigung der apostolischen Gemeinschaft
gemeinsam zu bekennen® (OR, 1991, S. 181). Tiefergehende Studien zu
Evangelium und Kultur sowie deren Beziehung im ProzeB der Inkulturation
sind in Zukunft notwendig, um die Harmonie von Einheit und Vielfalt zum
Ausdruck zu bringen und sie mit Leben zu fiillen.

4. Die Ortskirche ist katholisch. Koinonia als fundamentales Wesen der
Trinitdt macht ,,jede Ortskirche zu einer vollstindigen und ,katholischen’
Kirche* (1,18). ,,Eine Gemeinschaft kann nicht von den anderen isoliert
werden ... Es gibt die eine Kirche und gleichzeitig viele Ortskirchen
(1,17). ,,Man kann mit Recht sagen, daB jede lokale Kirche eine konkrete
Gestaltwerdung der katholischen Kirche ist, sofern sie in Gemeinschaft mit
allen anderen Kirchen steht* (11,29). Katholizitiit sollte jedoch nicht auf die
Gegenwart beschrinkt werden, da sie sowohl Zeit als auch Raum iibersteigt:
,,Der traditionelle Ausdruck ,communio sanctorum‘ entspricht ganz einer
Theologie der Koinonia. Er bezieht sich nicht nur auf unsere Einheit mit
den Heiligen, die uns vorangegangen sind, und mit dem himmlischen Jeru-
salem (unsere Katholizitit in Zeit und Raum), sondern auch auf unsere
eschatologische Hoffnung auf Einheit im kommenden Reich Gottes* (11,4).

5. Die Schopfung findet ihren Platz in der Ekklesiologie wieder. In der
christlichen Geschichte unterlieBen es viele Kirchen lange, Schopfung als
einen wichtigen Teil ihrer theologischen Uberlegungen zu betrachten. In
den exklusiven einseitigen Ekklesiologien, die ihre Aufmerksamkeit alleine
auf die Menschen lenkten, die gerettet werden mubBten, wurde Schépfung
zu einem Ding, das fiir die Menschen geschaffen worden war, tliber das sie
herrschten, es benutzten und ausbeuteten, je nach ihren Wiinschen und zu
ihrem Nutzen. Die 6kologischen Folgen einer solchen dekadenten und ein-
seitigen Theologie sind geniigend bekannt, besonders in unserer Zeit. Die
Weltkonferenz in Santiago war, da sie sich auf christliche Koinonia als eine
Reflexion der trinitarischen Koinonia konzentrierte, erfolgreich darin, die
Schopfung wieder in den Bereich der Ekklesiologie zu riicken und sie wie
die Menschheit als Teilhaberin an Gottes Koinonia anzuerkennen: ,,Koino-
nia ist vor allem eine gnadengewirkte Gemeinschaft in Christus, die den
Reichtum der Gabe zum Ausdruck bringt, die Schépfung und Menschheit
von Gott empfangen haben ... Die Kirche versteht sich selbst als Vor-
geschmack und Erwartung der Koinonia der ganzen Schopfung mit dem
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dreieinigen Gott durch den Leib Christi im Heiligen Geist. Es ist daher von
entscheidender Bedeutung, daB Kirche, Menschheit und Kosmos ganzheit-
lich und in der Perspektive des Gottesreiches betrachtet werden (1,4; IV,8).

Solch eine gemeinsame Erklarung ist ein wichtiger Schritt vorwiarts. Er
beinhaltet notwendigerweise eine Neustrukturierung der meisten klassi-
schen Ekklesiologien, auch der orthodoxen. Es muB jedoch gesagt werden,
daB im orthodoxen Gottesdienst und in der orthodoxen ,,Theologie der
Liturgie*“ die Schopfung immer ein wichtiger Teil der Reflexion war, sie
wurde stets als Betroffene der menschlichen Schuld und durch das Mensch-
sein Christi als Teilnehmerin an Gottes Erlésungswerk betrachtet. Dies ist
jedoch nicht der Fall in der klassischen orthodoxen Dogmatik, die beson-
ders seit dem 13. Jahrhundert ausgearbeitet wurde. Der Versuch orthodoxer
Theologen dieser und spéterer Perioden, die unter dem Einflu} der schola-
stischen Theologie standen, die neu angenommenen theologischen Struktu-
ren mit orthodoxem Inhalt zu fiillen, fiihrte zu dem Resultat, daf sie sowohl
Veranderungen in der Darstellung der wahren orthodoxen Theologie schu-
fen als auch eine Dichotomie zwischen der orthodoxen Schultheologie und
der Theologie des Gottesdienstes der Kirche hervorriefen. Im Licht dieser
Pseudomorphose ist zu verstehen, warum in der orthodoxen Dogmatik, die
wir aus dieser Zeit ererbt haben, Schépfung nicht ldnger im Kapitel Ekkle-
siologie bedacht wird. Einige der hervorragenden orthodoxen Theologen
unserer Zeit geben die negativen Folgen dieser Periode zu, in der orthodoxe
Theologie in der Scholastik gefangen war, und ebneten den Weg fiir neue
und glaubwiirdige theologische Ansitze, indem sie zur Theologie der frii-
hen Kirchenviter zuriickkehrten, um sie neu im Kontext unserer heutigen
Welt anzuwenden (z.B. Florovsky, The Ways of Russian Theology, Paris
1937; Al. Schmemann, Of Water and the Spirit, New York, St. Vladimir’s
Seminary Press 1974; John Meyendorff, Byzantine Theology, Historical
Trends and Doctrinal Themes, Oxford, Mowbrays 1975; Christos Yannaras,
The Freedom of Morality, New York, St. Viadimir’s Seminary Press 1984;
usw.). In diesem Licht ist der Appell, den Metropolit Ioannis (Zizioulas) an
alle Kirchen in gleichem Mafe richtete, duBerst wichtig: ,,Die christliche
Mission hat der Ganzheit der Schopfung traditionellerweise nicht viel
Beachtung geschenkt. Wir sind uns unterdessen bewuBt geworden, dafl wir
dies tun sollten. Die Kirche als Koinonia lebt in Beziehung nicht nur mit
den Menschen, sondern auch mit den Tieren und der ganzen materiellen
Welt iiberhaupt. Es ist heute vielleicht der dringendste Auftrag der Kirche,
bewuBit zu machen und aufs entschiedenste darzulegen, dafl zwischen dem
Menschen und seiner Umwelt eine spezifische Koinonia besteht, eine Koi-
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nonia, die in das Wesen der Kirche hineingebracht werden muf}, damit sie
ihre ganze Fiille erlangt (Die Kirche als Gemeinschaft, Dokument Nr. 11,
epd-Dokument 41/93, S. 63ff). Eine solche Aussage ist aus zwei Griinden
bedeutend: Sie zeigt erstens, dal} die Orthodoxen, die so oft behaupten, es
sei unmdoglich, etwas hinsichtlich des Glaubens zu dndern, bereit sind, allen
Ernstes einen Fehler einzugestehen, und zweitens, dafB sie nur zu bereit sind,
verlorene Glaubensstrukturen oder -definitionen zuriickzugewinnen oder
aber aufzugeben, falls sie nicht mit dem apostolischen Glauben vereinbar
sind. Daraus léBt sich folgern, dal} eine neue Analyse des Glaubens der Kir-
che, selbst Anderungen oder Verbesserungen méglich sind, wenn solche
klaren Kriterien angewandt werden.

6. Spiritualitit bedeutet Glauben und Handeln. Die alte Diskussion hin-
sichtlich Glauben und Handeln sowie hinsichtlich der Prioritidten in der
Mission der Kirche heute, ob Verkiindigung des Glaubens oder soziales
Handeln, wurden ebenfalls von der Theologie der Koinonia iiberwunden:
Beide Richtungen wurden miteinander in Einklang gebracht, als ungeteilt
und gleichgewichtig in die Gemeinschaft einer umfassenden Spiritualitét
eingereiht: ,,Das Bekenntnis des Glaubens ist nicht nur eine Angelegenheit
theologischer Ausdrucksweise, sondern es muf} tagtiglich gelebt werden,
und zwar nicht nur liturgisch, sondern auch in jeder gegebenen Situation,
von denen einige konfliktreicher sind als andere, wie staatliche Unter-
driickung, wirtschaftliche Ausbeutung und Biirgerkrieg. Als Antwort auf
solche Situationen sind Christen aufgefordert, ihren Glauben 6ffentlich zu
bekennen. Da es die drtlichen Kirchen sind, die ihren Glauben in einer sol-
chen Umgebung zu bekennen haben, sollte ihr Zeugnis mit der gréferen
o6kumenischen Gemeinschaft geteilt werden, so dafl Koinonia im Gebet und
aktiver Solidaritit Christen in Zeiten der Priifung unterstiitzen und Erleich-
terung sowie Heilung vermitteln kann. Auf diese Weise wird deutlicher, daf
Heiligkeit nicht nur so wichtige Aspekte wie Gebet, geistliches Leben und
Wachsen in Tugenden umfafit, sondern auch Jesu Nachfolge in der heutigen
Welt* (I1,4). ,,Diakonia an der ganzen Welt und Koinonia kénnen nicht
getrennt werden‘‘ (1,21). Folglich erhilt auch das Zeugnis der Kirche einen
ganzheitlichen Charakter und ist von der Koinonia der Formvielfalt gekenn-
zeichnet: ,,Einige im Leib Christi betonen Verkiindigung und Einladung,
andere unterstreichen Dienste oder Aktionen zur Verdnderung ungerechter
Strukturen, und wiederum andere geben einem Leben in persénlicher Diszi-
plin und Heiligkeit den Vorrang. Alle drei sind Antworten auf die gnidige
Initiative Gottes und alle drei sind nétig, wenn das Zeugnis der Kirche voll-
stdndig sein soll* (IV,6).
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Die Bedeutung der Beziehung zwischen Koinonia und Diakonia wird
erkennbar im jiingsten Bericht Teure Einheit; die Weltkonferenz sprach die
Empfehlung aus, Glauben und Kirchenverfassung solle ihn an alle Mit-
gliedskirchen versenden. Trotz etlicher fragwiirdiger Formulierungen und
Fassungen ist der Inhalt des Berichtes sehr wichtig, da er Koinonia im Glau-
ben und Koinonia im Handeln ontologisch in Beziehung setzt und deutlich
zum Ausdruck bringt, daB Kirche und Ethik nicht getrennt betrachtet wer-
den kénnen, da die Ethik zu den grundlegenden Wesensmerkmalen der Kir-
che gehort.

7. Erneuerung der Welt ist ein Akt theandrischer Koinonia. Einige Mit-
gliedskirchen, besonders die orthodoxen und die evangelikalen, haben den
ORK oft kritisiert und ihn beschuldigt, er iiberbetone die Beschéftigung mit
dem Horizontalen, d.h. dem sozialen Handeln, auf Kosten der vertikalen
Orientierung, d.h. der Gemeinschaft mit Gott, der Trinitit, der Quelle des
Lebens, der Gnade und Macht, die die Welt verindert. Durch die Anwen-
dung des ganzheitlichen Ansatzes entdeckte die Weltkonferenz von San-
tiago das Gleichgewicht und die Harmonie dieser zwei Richtungen wieder:
,,Das Reich Gottes ist eine Gabe und dessen Vollendung das Werk Gottes
selbst. Als Teilhabende am trinitarischen Leben sind die Glieder der Kirche
jedoch dazu aufgerufen, Gottes Mitarbeiter und Mitarbeiterinnen
(1 Kor 3,9) bei der Verwirklichung der Werte des Gottesreiches in der Welt
zu sein‘ (IV,8). ,,Die Geschichte und die gegenwirtigen Verhéltnisse in der
Welt sind sprechende Beweise dafiir, dai der Begriff ,Fortschritt‘ vermieden
werden sollte, wenn es um den Weg hin zur vollkommenen Verwirklichung
des Reiches Gottes geht. Die Verwirklichung des Gottesreiches kann nicht
allein auf menschliches Bemiihen gegriindet werden, da solches Bemiihen
hiufig von Siinde beherrscht und durch Entfremdung von seiner wahren,
von Gott gegebenen Berufung bestimmt ist. Es wird heute weithin aner-
kannt, daB die Ideologie des Fortschritts in vieler Hinsicht zerstorerisch
geworden ist (IV,9). ,,Die Erneuerung von Kirche und Welt, in Antwort
auf die Initiative Gottes wird eine neue Lebensqualitit und einen neuen
Lebensstil erfordern, deren Verwirklichung wiederum vom Wiederent-
decken einer leidenschaftlichen, alles umfassenden christlichen Spiritualitét
abhéngig ist* (IV,11).

II. Methodologie und Kriterien: Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft

Methodologie und Kriterien waren immer wichtige Themen auf den 6ku-
menischen Reisen zur Wiederfindung der sichtbaren Einheit der Kirche,
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und die Notwendigkeit einer angemessenen und wirkungsvolleren Metho-
dologie in der zukiinftigen Arbeit von Glauben und Kirchenverfassung
wurde auf der Weltkonferenz in Santiago de Compostela erneut bekraftigt.
Obwohl die Suche nach einer solchen Methodologie noch im Gange ist und
die alten Methodologien auf der Konferenz wiederholt und angewandt wur-
den, denke ich, daB ein neues Element miteingebracht wurde und daf3 dank
dieser wichtigen Verbesserung die Weltkonferenz in Santiago zu einem
groBBen Schritt in der 6kumenischen Bewegung wurde.

Im folgenden will ich einige der wichtigsten methodologischen Ansitze
erwahnen:

1. Vergleichende Studie: Altere Dokumente, besonders das Dokument zu
Taufe, Eucharistie und Amt (TEA), machten erfolgreich von diesem Ansatz
Gebrauch. Gegen Ende dieses Prozesses waren verschiedene Kirchen fahig,
fast unerwartete Konvergenzen zu erreichen und gemeinsam grundlegende
Lehrelemente, die Taufe, Eucharistie und Amt betrafen, anzuerkennen.
Aber es blieb noch eine Menge unvereinbarer Elemente zuriick, die noch
immer Hindernisse auf dem Weg zur Einheit darstellen. Das Dokument von
Santiago hat bestétigt, daBB wir damit rechnen sollten, ,,dafl die Kriterien
und die Praxis einer anderen Tradition uns bisweilen in Frage stellen und
verdndern und uns zum Kern unserer eigenen Tradition zuriickfithren*
(IL,11). Die Geschichte der 6kumenischen Dialoge ist voller Beispiele fiir die
Wahrheit dieser Aussage. Dies wird vor allem zutreffen, wenn ein ruhendes
oder vergessenes Element noch lebendig ist. Aber was geschieht, wenn die
Lehrelemente bestimmter Kirchen total verschieden und gar widerspriich-
lich sind? Wie sehen die objektiven Kriterien fiir bestimmte Aspekte der
Bekenntnislehre aus, die mit der Zeit verzerrt wurden und die um der christ-
lichen Einheit willen neu formuliert und verbessert werden miissen? Welche
Kirche gibt ihre eigenen ,,Wahrheiten* auf, wenn sie mit den ,,Wahrheiten*
einer anderen Tradition konfrontiert wird? Alle Kirchen stimmen darin
iiberein, daf} bei der erneuten Analyse ihrer eigenen Lehre der apostolische
Glaube der Bezugspunkt sein solle. Ein Problem wartet jedoch darauf,
gelost zu werden: Wie sehen die objektiven Kriterien aus, um die Elemente
des apostolischen Glaubens gegenseitig anzuerkennen?

2. Kriterien zur Anerkennung des apostolischen Glaubens. Die Weltkon-
ferenz in Santiago benutzte zwei objektive Kriterien, die den Weg fiir eine
neue und wirkungsvolle Methodologie eréffneten und die auch in Zukunft
fiir die Arbeit von Glauben und Kirchenverfassung von Nutzen sein kén-
nen. Es handelt sich um die Heilige Schrift und um den apostolischen Glau-
ben, wie er im Glaubensbekenntnis von Nizda und Konstantinopel zum
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Ausdruck kommt: ,,Der Kanon der Schrift begriindet die von Gott gegebene
Einheit der Kirche vor allem in der Wahrheit des Evangeliums (Gal 2,5; 14) und
der Lehren, die spiter herausgestellt und im Bekenntnis von Nizda-Konstan-
tinopel weiterentwickelt wurden. Diese Einheit und diese Lehren nicht anzu-
erkennen, bedeutet, sich selbst auBerhalb der Christenheit zu stellen‘(11,18).

Die Annahme des Inhalts des Nizédno-Konstantinopolitanums durch Kir-
chen, die traditionellerweise kein Glaubensbekenntnis benutzen, als Aus-
druck und Erklirung des apostolischen Glaubens, wie er in der Bibel gefun-
den wird und gemeinsam von allen Christen durch die Jahrhunderte
bezeugt wurde, stellt einen wichtigen Durchbruch dar, da hier wahrhaft
objektive Kriterien sowohl fiir gegenwiértige wie auch fiir zukiinftige theolo-
gische Dialoge angeboten werden.

Der protestantische Theologe Wolfhart Pannenberg hat in seinem Vor-
trag auf der Weltkonferenz zutreffend erklirt, worin seiner Meinung nach
die Bedeutung des 6kumenischen Glaubensbekenntnisses von Nizda-Kon-
stantinopel im Vergleich zu einer alternativen modernen gemeinsamen
Erkldrung liegt und was die Mitgliedskirchen heute in ihrer Bemiihung, den
apostolischen Glauben zu bezeugen, realisieren: ,,Der Glaube der heutigen
Christenheit kann kein anderer Glaube sein als der Glaube der Apostel und
der Viiter der Alten Kirche. Darum bekennen wir auch heute noch unseren
Glauben mit den Worten der Viter der Alten Kirche, die im Symbol von
Nizéda und Konstantinopel den apostolischen Glauben fiir die ganze Chri-
stenheit ausgesprochen haben mit dem Anspruch auf Verbindlichkeit fiir
alle Christen an allen Orten, aber auch fiir alle Zukunft bis zur Wieder-
kunft des Herrn. Dieser Anspruch ist von den Kirchen der Christenheit
durch die Jahrhunderte hin anerkannt worden ... Es ist erwogen worden,
statt dessen eine gemeinsame Formulierung des Inhalts unseres Glaubens
aus heutiger Sicht auszuarbeiten. Doch ein solches neues Symbol des Glau-
bens kdnnte niemals dieselbe Funktion erfiillen, die das Symbol von Nizida
und Konstantinopel in der Christenheit faktisch hat. Ein neues Glaubens-
symbol kénnte bestenfalls eine Ubereinstimmung zwischen den heutigen Kir-
chen der Christenheit zum Ausdruck bringen, nicht aber die Einheit des Glau-
bens der Kirche durch die Jahrhunderte. Jedes neue Glaubensbekenntnis muf3
sich fragen lassen, ob es denselben Glauben ausdriickt, den die Kirche durch
die Jahrhunderte mit den Worten des Symbols von Niz:ia und Konstantinopel
bezeugt hat. Bringen die Bestrebungen, den Glauben der Kirche heute mit
anderen, vermeintlich gegenwartsniheren Worten zu formulieren, nicht viel-
leicht doch einen anderen Glauben zum Ausdruck?‘ (Gemeinschaft im Glau-
ben, Dokument Nr. 13, epd-Dokument 41/93, S. 8ff).
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Die Anwendung solch klarer Kriterien fiihrte zu einem wichtigen Ergeb-
nis in Santiago. Zunichst einmal zeigte sich, daB Einheit im Glauben nicht
Einférmigkeit bedeutet. Sie lassen Raum fiir Vielfalt und bringen sie je
nach unterschiedlichem &rtlichen oder kulturellen Kontext zum Ausdruck.
Der Beitrag derjenigen Teilnehmer, die auf der Grundlage der trinitarischen
Theologie des Nizdno-Konstantinopolitanums auf der Bedeutung des
Lebens der Trinitét fiir die christliche Koinonia beharrten, hat einen neuen
Horizont fiir die gesamte Konferenz erdffnet. Ich war zutiefst beeindruckt,
als ich feststellte, wieviel alle Christen in bezug auf dieses Thema gemein-
sam haben, besonders nachdem ich den Vortrag des pfingstlerischen Theo-
logen Simon Chan aus Singapur gehort hatte, der zu dem Thema Das trini-
tarische Leben teilen sprach.

Der trinitarische Ansatz hat die Kirchen dazu angetrieben, die alten
Gewohnheiten einseitiger Lehrdarstellungen aufzugeben und eine neue welt-
weite, ganzheitliche Sichtweise anzunehmen. Dies hat den Kirchen gehol-
fen, sowohl in Reue ihre eigenen Fehler in der Vergangenheit einzugestehen,
als auch verlorene Elemente des apostolischen Glaubens wiederzuent-
decken. Angesichts der objektiven Kriterien brachte man auch die alte Kon-
troverse zum Filioque hinter sich, in der sich die Kirchen jahrhundertelang
widersprachen: ,,Ferner schlagen wir vor, um der 6kumenischen Gemein-
schaft willen zum urspriinglichen Text des Bekenntnisses zuriickzukehren,
ohne spatere Hinzufiigungen, die einseitig eingefiigt worden sind* (I1,5.1).

Letztendlich hat keine Kirche in einer angeblich konfessionellen Schlacht
gewonnen oder verloren; in aller Bescheidenheit muf} jedoch gesagt werden,
daf3 alle in eine vollendetere und tiefere Koinonia hineingewachsen und ein-
ander ndhergekommen sind.

3. Der Einflufi der Situation vor Ort auf die Methodologie von Glauben
und Kirchenverfassung. Auf der Weltkonferenz wurden Stimmen laut, die
den Vorschlag machten, die theologischen Beitriige, die aus verschiedenen
Situationen vor Ort kamen, sollten in der zukiinftigen Arbeit von Glauben
und Kirchenverfassung beriicksichtigt werden, um so in die Reflexion der
gesamten Okumene miteinbezogen werden zu konnen.

Meiner Meinung nach ist dieser Vorschlag ebenso wichtig und angemes-
sen wie die oben erwidhnten methodologischen Elemente und Kriterien. In
der Tat bestanden die Griinde, die zur Formulierung von Glaubensbekennt-
nissen und Dogmen in der Alten Kirche fiihrten, um den apostolischen
Glauben der einen katholischen Kirche auszudriicken, aus Situationen und
Kontroversen, denen sich zu ihrer Zeit verschiedene Ortskirchen gegen-
iibersahen.
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Dies trifft auch fiir unsere Zeit zu. Weiterhin scheint es, dafi die alten
Kontroversen auf den ersten 6kumenischen Konzilien in der gegenwirtigen
okumenischen Bewegung erneut aufgegriffen und behandelt werden. The-
men wie die Sorge fiir die Schopfung, Gerechtigkeit und Frieden, Kirche
und Ethik, die Ideologie des Fortschritts als zerstorerische Kraft usw. wur-
den als Themen des theologischen Dialogs nicht von den Kirchen aus-
gesucht, sie wurden vielmehr von der Weltsituation diktiert, der sich die
Kirchen heute gegeniibersehen. Obwohl diese Themen auf den ersten Blick
nicht ins Zentrum der Theologie zu gehoren scheinen, erreichten die Kir-
chen letztendlich doch theologische Ubereinstimmungen und Konvergen-
zen, die sie nie fiir méglich gehalten hatten, und dies, indem sie diese The-
men ernsthaft im Licht ihrer Lehre zu analysieren begannen.

Die Konferenz von Santiago behandelte in ihren Uberlegungen zu Koino-
nia im groflen und ganzen die Lehre der Heiligen Dreifaltigkeit in einer
Weise, dal} sie im Grunde die Diskussion der ersten und zweiten 6kumeni-
schen Konzilien von Nizda (325) und Konstantinopel (381) nachvollzog.
Unter den Empfehlungen der Konferenz fiir die zukiinftige Arbeit von
Glauben und Kirchenverfassung erweckten zwei grundlegende Empfehlun-
gen meine Aufmerksamkeit Anthropologie und die Schépfungstheologie.
Da beide nicht analysiert werden konnen, ohne die Menschwerdung Christi
hinzuzuziehen, mul3 unsere gemeinsame Suche nach Einheit notwendiger-
weise Diskussionen und Aussagen des dritten und vierten ékumenischen
Konzils (Ephesus 431 und Chalzedon 451) durchlaufen. Ist dies ein blofer
Zufall, oder ist es Gott, der uns auf eine solche Weise leitet, daB die Ele-
mente des apostolischen Glaubens, die wir als gemeinsam auf unserer Reise
entdecken werden, der eine Glaube ist, der von der einen Kirche Christi
immer und tiberall bezeugt wurde?

Ubersetzung aus dem Englischen von Margret Preisler-Weller
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Okumene an der Grenze

Die 5. Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung
in der Sicht eines Teilnehmers aus bisher sozialistischem Kontext

VON PAVEL FILIPI

Der ,,sozialistische Kontext* ist nunmehr Vergangenheit. Auch so kann
er einem seine Perspektive bestimmen. Bedeutsamer ist die Tatsache, daB es
im sozialpolitischen Raum zwischen Elbe und dem Stillen Ozean eine
Mehrzahl von ,,sozialistischen Kontexten‘ gegeben hat, die auf unter-
schiedliche Weise unsere Perspektive bestimmen. Die machtpolitische und
proklamativ-ideologische Fassade konnte die tiefen Unterschiede der je-
weiligen Geschichte, der Traditionen, der Kultur nicht wegwischen, die sich
auf die Position der Kirchen in der Gesellschaft, aber auch auf deren Ver-
hiltnis zu okumenischen Anliegen und Geschehnissen auswirkten.

Reprisentativ fiir alle Kontexte kann man da nicht reden, es sei denn war-
nend vor allen Versuchen, die Einheit kiinstlich und ohne Riicksicht auf die
jeweiligen unterschiedlichen Kontexte herstellen zu wollen. Die Erfahrun-
gen unserer Vergangenheit, wo die Kirchen manchmal die einzigen 6ffent-
lich wirkenden Institutionen waren, die das Einheitsbild der Gesellschaft als
unwahr erscheinen lieBen, machen uns empfindlich fiir jede Vereinheit-
lichung. Selbst das Konzept der ,,sichtbaren Einheit‘‘ 146t sich angesichts
dieser Erfahrungen nur mit einiger Miihe richtig verstidndlich machen dort,
wo der Verdacht existiert, es handele sich um eine nur sichtbare, und des-
halb eigentlich scheinbare Einheit.

Weltkonferenz

Zu Vereinheitlichungen braucht es allerdings Riesenapparate, iiber die die
dkumenische Bewegung nicht verfiigt und die Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung erst recht nicht. Die Gefahr einer o6kumenischen
Druckausiibung gegen die Unfiigsamen ist deshalb relativ gering, wenn
man auch, gerade auch bei der Weltkonferenz, gelegentlich zu spiiren
bekommen konnte, wie sich einiges durch Obstruktion erzwingen l4Bt.

Noch mehr spiirbar war jedoch die Klage mancher nichteuropdischer
Teilnehmer, die sich in der Weise des Theologisierens auf der Weltkonferenz
nur schwer und selten wiederfinden konnten. Nun ist es klar, dal man sich
o6kumenisch nicht engagiert, nur um das Vertraute wiederzuerkennen und
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dem zuzustimmen, was man sowieso schon kannte. Das Ringen um die Ein-
heit der Christen setzt eine Bereitschaft voraus, sich des Besseren belehren
und durch Fremdartiges iiberraschen zu lassen.

Aber das gilt eben auch fiir die klassischen Theologien européischer Her-
kunft, sobald sie ins 6kumenische Gespridch kommen, das seinen Sinn ver-
lére, wenn sie in ihm nur eine Art Selbstbestdtigung oder Selbstreproduk-
tion suchten. Hier liegt eine besondere Anfechtung der theologischen
Arbeit der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung. Mit der (for-
mal sicher richtigen) Begriindung, das Evangelium hitte andere Weltteile
durch die Mission in einer Gestalt erreicht, die wesentlich von der europii-
schen Lehrentwicklung gepridgt worden war, meint man, fiir die européische
Weise des Theologisierens eine Universalitit und daher auch eine Dominanz
beanspruchen zu diirfen.

Im Zusammenhang der Diskussionen zum ,,apostolischen Glauben‘ wurde
dies besonders deutlich. Gehort die Aufnahme des ganzen theologischen
Instrumentariums und der ganzen Lehrentwicklung unbedingt zur Aposto-
lizitét einer Kirche? Gibt es keinen direkteren Weg zum apostolischen Zeug-
nis als die Begrifflichkeit der altkirchlichen Bekenntnisse? Was ist den Kir-
chen nichteuropéischer Kontinente vorenthalten, was erspart geblieben, wenn
sie sich weigern, die Dogmengeschichte Europas nachzuvollzichen?

Die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung hat versucht, dem
Ruf nach (mehr) Kontextualitit nachzukommen, indem sie mehrere regio-
nale Vorbereitungskonferenzen veranstaltete.! Aber die Weltkonferenz sel-
ber war davon nur wenig beriihrt und reichte das Anliegen an die zuk{inf-
tige Arbeit weiter. Auch der Generalsekretiir des Okumenischen Rates der
Kirchen, Konrad Raiser, forderte die 6kumenische Bewegung und insbeson-
dere die Kommission auf, die ,,Gleichzeitigkeit unterschiedlicher Kulturen*
— t{ibrigens auch innerhalb Europas — kiinftig ernster zu nehmen. ,,Der
dkumenische Dialog der Zukunft wiirde dann ein konstruktiver Dialog die-
ser verschiedenen Kulturen sein, ein Dialog, der auf wachsendes Verstehen
der Integritidt des Anderen, des uns Fremden ausgerichtet ist und nicht
unter dem Druck steht, die Unterschiede mdglichst in Konsens aufzultsen®,
sagte er.?

Vom Kontext zum Text

Die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung hat bei der Planung
der Weltkonferenz schon versucht, dem Konsensdruck Widerstand zu lei-
sten, indem sie den Begriff ,,Koinonia‘““ in den Mittelpunkt stellte. Mit die-
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sem Begriff wollte man der ,,Uberzeugung Ausdruck geben, da8 auch dort,
wo es keinen feststellbaren Konsens in theologicis gibt, zwischen den Kir-
chen schon eine Gemeinschaft, eine, wenn auch unvollkommene, Koinonia
existiert. Es bleibt allerdings die Frage, woran der Grad der Vollkommenheit
bzw. Unvollkommenheit dieser Gemeinschaft zu messen ist. Hier fand die
Konferenz de facto keine neue Antwort und griff auf die Konsensmethodik
zuriick.

Ob sie das in bewuBter oder eher instinktiver, aber allenfalls sachgerech-
ter Abwehr der Tendenzen, die man ,,postmodernistisch* zu bezeichnen
pflegt, getan hat, ist nicht entscheidend. Denn in der Tat, der 6kumenischen
Bewegung wire ihr eigentlicher Nerv abhanden gekommen, wenn sie sich
entschlosse, die Wahrheitsfrage auszuklammern und sich auf das Ereignis
der Begegnung von Teilwahrheiten zu konzentrieren, die alle in ihrem jewei-
ligen semantischen Orbit (Kontext) eine gewisse Plausibilitéit besitzen. Die
Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung ist ja in besonderem Malle
verpflichtet, innerhalb der 6kumenischen Bewegung immer neu die Wahr-
heitsfrage zu stellen.

Das Problem ist allerdings, daf diese Frage bisher iiberwiegend im Raum
der Tradition bzw. Traditionen gestellt wird, was zu der Annahme fiihrt,
dafB die Wahrheitsfindung mit der Beurteilung der Richtigkeit oder Unrich-
tigkeit der theologischen Lehren in eins fillt. Dariiber hinaus sind in diesem
Raum die insider — die Europder und unter ihnen dann die Vertreter der
»grofien* Traditionen — deutlich bevorzugt; die Wahrheitsfrage stellt sich
nicht allen Beteiligten in gleicher Schiirfe.

Die Kirchen der Reformation haben die dkumenische Bewegung bisher
nicht tiberzeugen konnen, die Wahrheitsfrage in den Raum der Heiligen
Schrift zuriickzuverlegen, wo sie sich nicht so schnell konzeptualisieren 1463t
und wo sie allen Beteiligten die gleiche Herausforderung und die gleiche
Verheiflung darstellt. Die Weltkonferenz hat dieses Urteil voll bestéitigt: Die
tdglichen Bibelarbeiten der methodistischen Theologin Frances Young, so
inspirierend sie waren, haben — entgegen dem Wunsch und der ausdriick-
lichen Instruktion der Konferenzleitung — in die Gruppen- und Sektions-
diskussionen sowie auch in die Arbeitsergebnisse kaum Eingang gefunden;
selbst die Darstellung des Begriffs ,,Koinonia* hat dessen biblische Viel-
dimensionalitdt auller acht gelassen.

Es wire tdricht zu meinen, daf3 der ,,papierene Papst*, gegebenenfalls
historisch-kritisch interpretiert, alle strittigen Fragen der dkumenischen
Theologie eindeutig beantworten wiirde. Die Vielfalt der Kontexte, die eine
Theologie prigen, ist heute vielleicht nirgends so deutlich zu beobachten,
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wie in der Vielfalt der Zuginge zur Bibel und deren Interpretation. Aber
gerade dieser Streit der Interpretationen der biblischen Texte wiirde sich
m.E. fiir die 6kumenische Bewegung, und vor allem fiir die Kommission
fiir Glauben und Kirchenverfassung, als produktiv erweisen. Denn die Plu-
ralitdt, ja Widerspriichlichkeit der Interpretationen, die Pluralitit der Kon-
texte, die Pluralitdt der Kulturen und Theologien ist in der Bibel sozusagen
vorprogrammiert. Die Bibel ist, mit Worten des tschechischen Neutesta-
mentlers J. B. Soucek, ,.ein Gespriach der Zeugen®, und in diesem Sinne
ein Paradigma des ékumenischen Gesprichs. Es gibt einen heilsamen
Widerstand der Bibel gegen alle Versuche einer einheitlichen ,,biblischen
Theologie®. Dabei ist es gerade in der Bibel klar, daB3 die Pluralitit keine
amorphe ist und die Offenbarung des einen Gottes, der in seinem Sohn
Mensch wurde, als Kriterium der Wahrheit gilt, die uns alle, unsere Pluralis-
men, aber auch unsere Konsense, richtet.

Ceterum autem censeo: Es ist keine Weiterentwicklung der 6kumenischen
Bewegung und der 6kumenischen Theologie zu erwarten, wenn sie sich
nicht mit neuer Entschlossenheit und Aufmerksamkeit den Texten der Heili-
gen Schrift zuwenden.

Harvesting oder neuer Aufbruch?

Nie war der zeitliche Abstand zwischen den Weltkonferenzen fiir Glauben
und Kirchenverfassung so grofl wie diesmal. Die dreiBig Jahre, auf die die
Weltkonferenz von Santiago de Compostela zuriickblicken muflte, um an
die letzte Weltkonferenz von Montreal (1963) ankniipfen zu kénnen, brach-
ten eine Fiille bedeutsamer Arbeitsergebnisse, und es stand an, diese dank-
bar in Erinnerung zu rufen und zu wiirdigen. Der Riickblick war erklirter-
malen einer der beiden Brennpunkte der Weltkonferenz und das 6kumeni-
sche ,,Ernten* (harvesting) dominierte ihre erste Phase. Fiir einen, der in
seinem sozialistischen Kontext nur allzuoft das Zelebrieren der ,,Errungen-
schaften‘ héren mufte, wire ein Hinweis auf das Jesuswort von ,,unniitzen
Knechten®, die ,,getan haben, was sie zu tun schuldig waren* (Lk 17,10),
glaubwiirdiger gewesen.

Der andere Brennpunkt der Weltkonferenz sollte sich auf die Zukunft der
Bewegung beziehen. Manche Teilnehmer hofften, die Konferenz kénnte den
Aufbruch vom beklagten ,,6kumenischen Winter* zu einem ,,6kumeni-
schen Frithling* zeitigen und fiir die Zukunft der 6kumenischen Bewegung
wegweisend werden. Diese Hoffnungen haben sich nicht erfiillt. Mit einer
gewissen Erleichterung konnten die Teilnehmer der Weltkonferenz zur
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Kenntnis nehmen, dafl die Kirchen — vor allem auch die rémisch-katho-
lische — ihre bisherige Beteiligung an der 6kumenischen Bewegung zumin-
dest ,,bekriftigten‘.

Die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung wird kiinftig nicht
arbeitslos werden: Die Sektionen haben ihr in ihren Empfehlungen eine
lange Liste von zu be(ver-)arbeitenden Themen auf den Weg gegeben, die
kaum realisierbar ist. An Aufgabenstellungen war die Weltkonferenz nicht
arm, sondern eher an tragenden Visionen.

Einige wegweisende und inspirierende Anregungen klangen in den Referaten
der 6kumenischen Charismatiker in der SchluBBphase der Konferenz an. Meh-
rere von ihnen haben sich kritisch mit dem Konzept der ,,sichtbaren Ein-
heit** auseinandergesetzt, weil mit ihm das Ziel der 6kumenischen Bewegung
allzuweit und allzufern (nach vorne) gesetzt ist und damit dem Realitéitsbezug
und der Verbindlichkeit des 6kumenischen Geschehens Abbruch getan wird.
Zwischen dem gesteckten Ziel und der Lebenswirklichkeit der Gemeinden
und Kirchen entstehe ein zu groBer Raum, Betétigungsfeld fiir 6kumenische
Experten und kirchliche Biirokraten, die — wie sich Bischof Joshua aus
Indien beklagte? — an der Einheit des Gottesvolkes kein wirkliches Interesse
haben. Diese anregenden Uberlegungen kamen jedoch erst am Ende der Kon-
ferenz, zu spét, um in die Diskussionen in Gruppen und Sektionen und in
die Arbeitsergebnisse Eingang finden zu kénnen. Die Konferenzmethodik
wollte es, daBB die Konferenz dort endete, wo sie hitte beginnen miissen.

Mehr Verbindlichkeit

Eine Spur, die die SchluBphase der Konferenz in ihrer Botschaft hinter-
lassen hat, ist das Konzept der ,,Strukturen fiir die gegenseitige Rechen-
schaft (mutual accountability),* zwar nicht als Alternative zu den bis-
herigen Zielsetzungen, wie es Bischof Joshua meinte, aber immerhin als
erforderlicher weiterer Schritt. Die 6kumenische Gemeinschaft kann keiner
Kirche ihre eigene Verantwortung abnehmen. Aber jede der beteiligten Kir-
chen soll wissen und ernst nehmen, daB sie ihre Schritte und Entscheidun-
gen zwar selbst, aber auch vor der ganzen Gemeinschaft verantworten mulf.
Das Prinzip der Nichteinmischung in sog. interne Angelegenheiten soll
nicht als Deckmantel der Skumenischen Unverbindlichkeit dienen. Selbst
die internationale Volkergemeinschaft, wo auf dieses Prinzip strengstens
geachtet wird, hat mittlerweile Mechanismen der Kontrolle und der Rechen-
schaftsablegung iiber die Einhaltung bzw. Nichteinhaltung der vereinbarten
Regeln erarbeitet. Die Unzufriedenheit mit der fast einkalkulierten und
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ekklesiologisch untermauerten Unverbindlichkeit ékumenischer Verein-
barungen regte ernste Uberlegungen dieser Art an, die sich etwas geheim-
nisvoll unter dem Begriff ,,gegenseitige Rechenschaft® verstecken.

Dieser Begriff erreichte die Weltkonferenz auf dem Wege eines halboffi-
ziellen Dokuments ,,Teure Einheit*, das von einer ORK-Tagung ,,Koinonia
und Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung* im Blick auf
Santiago verfalit wurde.® Hier haben die Vertreter und Vertreterinnen aus
dem konziliaren Prozefl (JPIC) und aus der Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung versucht, mit einer Stimme zu reden. Das Dokument
sollte allerdings — nach den Wiinschen einer Minderheit — in offiziellen
Berichten der Konferenz mdoglichst nicht zitiert werden.

Die Berithrungsingste im Blick auf die Problematik des konziliaren Pro-
zesses waren merkwiirdig und haben manche Empérung hervorgerufen,
besonders bei den Medien und der Gruppe ,,junger Theologen‘‘. Aber auch
Kardinal Cassidy und Erzbischof Keshishian® machten in ihren Ansprachen
der Konferenz deutlich, daB Rom und Genf ein engeres Zusammenwirken
der beiden 6kumenischen Schwerpunkte nur begriilen wiirden. Es ist in der
Tat schwer zu begreifen, wie man iiber subtile Fragen des Amtes usw. disku-
tieren kann, ohne die brennende Welt offiziell zur Kennntnis zu nehmen.
Hier handelt es sich um viel mehr als um eine Ortsbestimmung von Glauben
und Kirchenverfassung im Ganzen der 6kumenischen Bewegung, um Ver-
teilung und Zuteilung der Kompetenzen. Hier geht es um die Frage, ob und
inwieweit ,,Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung* zu den
Themen des (apostolischen) Glaubens gehéren.

Getrennt am Tisch

Das Angebot an gottesdienstlichen Veranstaltungen war in Santiago grof3
und der Ernst, mit dem das beauftragte Komitee die Gottesdienste und die
tdglichen Andachten, unter Beriicksichtigung der vielfiltigen Traditionen, vor-
bereitet hatte, bewundernswert. Der lebendige Pulsschlag des 6kumenischen
Organismus war hier am deutlichsten zu spiiren und bekriiftigte die Hoffnung,
daf} die 6kumenische Bewegung mehr und anderes ist als strategische Spiele.

Um so schmerzlicher mufl die Frage erscheinen, warum es denn nicht
moglich war, eine gemeinsame Eucharistiefeier zu veranstalten. Werden die
Bedenken der Fachtheologen und Kirchenjuristen fiir immer mehr Gewicht
haben als der Ruf unseres Herrn, der uns alle zu seinem, nicht unserem
Tisch einlddt? Was mufl noch geschehen, wann wird unsere Lage so ernst
sein, dafl wir dieser Einladung einfach und gehorsam folgen werden?
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Unwillkiirlich mu3 man an die Situationen denken, von denen u.a. der
tschechische Staatsprédsident Havel zu berichten wei3, wo sich in kommuni-
stischen (und frither nazistischen) Gefidngnissen Christen verschiedener
Kirchenzugehorigkeit zu geheimen Eucharistiefeiern versammelten. Sind
diese Erfahrungen und Ereignisse der christlichen Einheit wirklich nur den
,,Ausnahmezustinden‘ zuzuschreiben, die man am liebsten rasch vergifit,
sobald ein ,,Normalzustand* eintritt? Ist nicht jede Einladung zum Tisch
des Herrn die Ausrufung eines Ausnahmezustandes?

Die offizielle Okumene lebt, mit allen ihren Schwierigkeiten, immer noch
in einem Zustand der Behaglichkeit. Wieviel Bedringnis muf} iiber die heu-
tige Christenheit noch kommen, welches Gericht Gottes, damit sie verlernt
zu deklamieren?

Generalitit ohne Heer

Zum Refrain der Diskussionen in Santiago gehorte die Klage, die Ergeb-
nisse 6kumenischer Arbeit seien in den Kirchen nicht oder nicht geniigend
rezipiert worden. Das gilt vor allem fiir das Lima-Dokument, wo das
Unverhiéltnis zwischen der lebhaften Diskussion, die es in Gang setzte, und
dem verschlossenen Tor der kirchlichen Praxis am auffallendsten erscheint.
Generalitit ohne Heer — wie lange wird dieses Bild als Metapher fiir die
dkumenische Bewegung gutwillig oder bdswillig anwendbar bleiben? Auf
der Weltebene werden Dokumente von betrdchtlicher Qualitit produziert,
aber ihre Einwirkung auf die lokale Ebene bleibt weitgehend aus.

Auf der anderen Seite stellt sich die Frage: wie — und ob {iberhaupt —
wird das, was auf der lokalen Ebene, in den Gemeinden und Kirchen,
geschieht, durch die weltweite Okumene rezipiert. Diese Frage ist durchaus
berechtigt, denn keine Logik zwingt uns zu der Annahme, da3 der Rezep-
tionsprozeB nur eingleisig bleiben mufl. Im Volk Gottes gibt es keine Ein-
gleisigkeit. Das Pfingstereignis bedeutete die Gabe des Heiligen Geistes ,,auf
alles Fleisch* (Apg 2,17), nicht nur fiir eine Gruppe 6kumenischer Fachleute.

Auf der Ebene der Kirchen und Gemeinden geschieht zwar nicht viel,
aber es geschieht hier Wesentliches. Hier ist das Volk, hier weckt der Heilige
Geist durch die Predigt des Evangeliums in konkreten Menschen Glauben,
Gehorsam, Nachfolge, Gemeinschaft, Solidaritit, Hingabe, Liebe; hier
haben alle die groflen Worte, die sich die Weltékumene in den Mund legt,
noch konkrete Gestalt und Bedeutung. Auch dkumenisch geschieht hier
etwas: konkrete Schritte und Anndherungen, Versuche, das iiberlieferte
Glaubensgut neu und gemeinsam auszulegen, bilaterale Ubereinkiinfte,
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gemeinsames Gebet und gemeinsamer Gottesdienst, 6kumenische Experi-
mente mancher Art, aber natiirlich auch schmerzhafte dkumenische Riick-
schlige, wie wir sie gegenwirtig in Osteuropa erleben. Wie wird das rezi-
piert? Wer kiimmert sich um eine Rezeption? Sicherlich, die Kommission
fur Glauben und Kirchenverfassung publiziert in regelméBigen Abstédnden
Berichte iiber kirchliche Unionsverhandlungen. Das ist wichtig, aber nicht
viel, zumal diese Berichte in der Arbeit der Kommission kaum eine Rolle
spielen.

Wenn das, was wirklich im Volk Gottes geschieht, in die Arbeit der Kom-
mission Eingang finden wird, werden damit die grundsitzlichen theologi-
schen Fragen keineswegs ausgeklammert werden. Sie wiirden aber auf die
Tagesordnung aus konkretem Anlaf und in konkretem Zusammenhang des
Lebens und Ringens des Gottesvolkes kommen. Und an dieser Stelle sind
auch die theologischen Experten richtig ans Werk gerufen: sie sollen das,
was im Volk geschieht, kritisch {iberpriifen, auch im Blick auf mdgliche
Auswirkungen, in breitere Zusammenhénge des christlichen Bekenntnisses
stellen, der Gesamtheit der 6kumenischen Familie mit Empfehlung oder
Warnung zugénglich machen.

Ceterum autem censeo: Es ist kein Progrel3 in der dkumenischen Be-
wegung und in der 6kumenischen Theologie zu erwarten, kein Uberwinden
der Grenze, an die sie gegenwirtig stoBen, wenn sie sich nicht mit neuer
Entschlossenheit und Aufmerksamkeit dem zuwenden, was im Volk Gottes
geschieht.

Die Rede von der Krise der ckumenischen Bewegung ist heute schon
ritualisiert. Wer von ihr nicht redet, macht sich in der 6kumenischen Publi-
zistik unmoglich. Es wire zu wiinschen, daf diese Krise als das angenom-
men wiirde, was sie, schon etymologisch, bedeuten kann: als KRISIS, das
verheiflungsvolle und Neues schaffende Gericht des dreieinigen Gottes.

ANMERKUNGEN

Die Berichte davon liegen in Genf vor und sind verdffentlicht in einer Zusammenfassung,
die Thomas F Best und Giinther GaBmann als F/O-Dokument Nr. 162 herausgegeben
haben (WCC Publications, Genf 1993).

epd-Dok 39/93, S. 26, Ziff. 5.

Dokument Nr. 25, Veréffentlichung in OR Beiheft 67 vorgesehen.

,.Botschaft®, Ziff. 9, epd-Dok 38/93, S. 3.

Versffentlicht in: OR 3/93, S. 279-304.

Siehe epd-Dok 39/93, S. 43—52 bzw. S. 29-38.
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Den einen Glauben zur Ehre Gottes bekennen
Die Sektion IT in Santiago
VON WOLFGANG A. BIENERT

E

1. Was ist es, das die christlichen Kirchen trotz aller Verschiedenheit
schon jetzt miteinander verbindet? Gibt es bereits das eine oder andere eini-
gende Band, das fiir alle Christen unbestrittene Giiltigkeit hat? Die Suche
danach beschiftigt die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung
seit ihrem Bestehen.

2. Bei der Vorbereitung der 5. Weltkonferenz von Glauben und Kirchen-
verfassung in Santiago de Compostela aber wire es beinahe iibersehen
worden'!, daf3 zu der ,,Ernte‘‘ aus den vergangenen dreillig Jahren 6kume-
nischer Arbeit zwischen Montreal (1963) und Santiago nicht nur die wesent-
liche Erkenntnis gehért, daB die Bibel, Altes und Neues Testament, gemein-
same Grundlage fiir alle Christen ist (dies erschien manchen offenbar so
selbstverstindlich, daB es keiner Erwidhnung mehr bedurfte?), sondern
daf} sie in enger Verbindung mit der apostolischen Tradition steht — bzw.
daB Schrift und Tradition keine Gegensitze darstellen und darum auch
nicht gegeneinander ausgespielt werden diirfen, sondern daf sie zusammen-
gehoren und eine dynamische Einheit bilden.?

3. An diese Voraussetzungen kniipfte auch die Arbeit der Sektion II an,
iiber die hier berichtet werden soll*. Sie stand unter dem Thema: ,,Den
einen Glauben zur Ehre Gottes bekennen®. Grundlage fiir den spéter vom
Plenum angenommenen und den Kirchen zum Studium und zur Beschluf3-
fassung sowie der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung fiir die
weitere Arbeit empfohlenen Sektionsbericht waren die Ergebnisse aus vier
Arbeitsgruppen, die in mehreren Sitzungen einzelne Abschnitte des ,,Dis-
kussionspapiers* zum gleichen Thema behandelt hatten.’ Dabei standen
folgende Aspekte im Vordergrund:

Das Thema: ,,Bekennen, Feiern und Leben des apostolischen Glaubens“
(Abs. 48—50) wurde in Gruppe 6 behandelt. Gruppe 7 beschiftigte sich
mit dem Bereich: ,,Apostolizitit und apostolischer Glaube* (Abs. 51-54).
,,Die vielfiltigen Ausdrucksformen des einen apostolischen Glaubens
(Abs. 55-58) wurden von Gruppe 4 bearbeitet. Gruppe 5 befafBte sich mit
dem Aspekt: ,,Unseren gemeinsamen Glauben erkennen* (Abs. 59—62).
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Den Gruppen war es zwar grundsétzlich freigestellt, auch andere Themen
des ,,Diskussionspapiers* oder des allgemeinen Konferenzthemas aufzu-
greifen. Die Ergebnisse zeigen jedoch, daB in den Gruppen selbst — trotz
der sehr unterschiedlichen Zusammensetzung, die von der Konferenzleitung
vorgegeben war und eine breite Vielfalt der Begegnungen und einen inten-
siven Austausch ermoglichen sollte (Frauen, Ménner — die Leitung war
jeweils paritdtisch besetzt; unterschiedliche Konfessionen aus mdglichst
allen Kontinenten)® — recht konzentriert und diszipliniert zum vorgegebe-
nen Thema gearbeitet wurde. Allerdings gehdrte zu den Basistexten fiir die
Gruppen- und Sektionsarbeit nicht nur das ,,Diskussionspapier und die in
ihm vollstandig abgedruckte Botschaft der Vollversammlung des ORK von
Canberra: ,,Die Einheit der Kirche als Koinonia: Gabe und Berufung‘’,
sondern vor allem auch das Studiendokument: ,,Gemeinsam den einen
Glauben bekennen‘ von 1991, in dem der apostolische Glaube auf der
Grundlage des Bekenntnisses von Nizda-Konstantinopel von 381 entfaltet
und dieses den Gemeinden als gemeinsames Glaubensdokument zum Stu-
dium empfohlen wird.?

II.

Es verdient festgehalten zu werden, daB die Studie ,,Gemeinsam den
einen Glauben bekennen®, die von der Weltkonferenz in Santiago noch
einmal ganz offiziell und mit Nachdruck den Kirchen zur weiteren Be-
schiftigung empfohlen wurde, das Ergebnis eines langen und schwierigen
Lernprozesses ist. Dieser begann 1978 auf einer Kommissionssitzung in
Bangalore mit der Zielsetzung: ,,Auf dem Weg zu einem gemeinsamen Aus-
druck des apostolischen Glaubens heute*. Dabei war es zunéchst keines-
wegs ausgemacht, dafl das altkirchliche Bekenntnis von Nizda-Konstan-
tinopel auf diesem Weg die Richtung angeben sollte. Vielmehr war verschie-
dentlich daran gedacht worden, einen neuen Weg zu suchen, um dem apo-
stolischen Glauben Ausdruck zu verleihen. Erst zu Beginn der achtziger
Jahre wurde es deutlich, daB nur iiber das am weitesten in der Okumene
verbreitete altkirchliche Bekenntnis der Weg zu einem gemeinsamen Aus-
druck des apostolischen Glaubens fiihren konnte — und nicht unabhéngig
von der Geschichte und an den gemeinsamen Wurzeln der Christenheit
vorbei.

So schwierig eine Beschiftigung mit dem Bekenntnis von Nizda-Konstan-
tinopel auch ist — zum einen wegen seiner moglichen Offnung zur theolo-
gisch-philosophischen Debatte iiber den Begriff des ,,einen Wesens* von
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Vater und Sohn (,,Homousie*‘) und zum anderen wegen des jahrhunderteal-
ten Streites zwischen den Ost- und den Westkirchen iiber das ,,filioque* im
dritten Glaubensartikel® — anders als iiber die Beschiftigung mit diesem
6kumenisch grundlegenden Text wire es schwerlich iiberhaupt zu einem
,,gemeinsamen Ausdruck des apostolischen Glaubens* auf breiter kirch-
licher Basis gekommen.

Die Vorbehalte gegeniiber diesem Bekenntnis waren auf der Konferenz in
Santiago auch Gegenstand intensiver Gespriache mit den sog. ,,Non-Cre-
dal-Churches*, d.h. Kirchen wie die ,,Church of God*, die den Gebrauch
der altkirchlichen Bekenntnisse und der Bekenntnisschriften mit der
Begriindung ablehnen, diese konnten die HI. Schrift aus ihrer zentralen
Stellung fiir den Glauben verdringen oder ihr iibergeordnet werden. Die
Sorge, die Schrift kénne durch einen Bekenntnisfundamentalismus ver-
driangt werden, mag im Einzelfall nicht v6llig unbegriindet sein. Sie iiber-
sieht jedoch, dal3 die altkirchlichen Bekenntnisse — und nicht zuletzt das
Bekenntnis von Nizia-Konstantinopel — keineswegs die Schrift iiberfliissig
machen wollten. Vielmehr ging es gerade bei diesem Bekenntnis darum, die
durch fremde Einfliisse gefihrdete biblische Botschaft zu schiitzen. Seine
Verfechter wollten nichts anderes, als denselben apostolischen Glauben, den
die biblischen Schriften in der Tradition der Kirche bezeugen, in einer
schwierigen Zeit neu zur Geltung zu bringen. Wo der Zusammenhang zwi-
schen biblischer Botschaft, ihrer Bewahrung in der kirchlichen Tradition
und ihrer Bezeugung im Bekenntnis als sachlich notwendiger dynamischer
Prozef} in der Geschichte der Kirche erkannt wird, 148t sich moglicherweise
die Scheu iiberwinden, das Bekenntnis von Nizda-Konstantinopel auch als
Teil der eigenen kirchlichen Tradition zu erkennen und anzunehmen, wie es
die Weltkonferenz von Santiago empfiehlt.!® Die hier gefiihrte Debatte
weist hin auf einen Aspekt, der im Hinblick auf die Weltkonferenz in San-
tiago bisher noch wenig beachtet wurde, ndmlich die Neubesinnung auf die
Geschichte. Gemeint ist damit zum einen die eigene Geschichte, die
Geschichte der 6kumenischen Bewegung, die als ein wichtiges und fir den
weiteren Weg unverzichtbares Erbe erkannt wurde. Dazu gehorte insbeson-
dere das, was als ,,Ernte* der vergangenen dreiflig Jahre eingebracht wurde,
was aber auch dariiber hinaus weiter zuriickreicht. Zum anderen geht es um
die Geschichte der Kirchen insgesamt, die als ¢kumenische Kirchen-
geschichte wahrgenommen wurde, und zwar als Briicke zu besserem gegen-
seitigen Verstehen auf der Grundlage des gemeinsamen apostolischen Erbes
der Alten Kirche.
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II1.

1. Der Ertrag von Gruppe 6 trigt in seiner abschliefenden Version als
Teil I der Sektion II die Uberschrift: ,,Koinonia im Bekennen des Glau-
bens*. Er beginnt mit einem lingeren neutestamentlichen Zitat (1Joh 1,1-3),
um deutlich zu machen, daf} die biblisch verstandene Koinonia von Gott
her gestiftet ist und daB in ihr Glauben, Leben und Zeugnis zusammengehd-
ren. Denn es geht um das Wort des Lebens, das real und leibhaftig war und
ist und deswegen nach einem lebendigen Zeugnis und Bekenntnis verlangt.
Im Hinblick auf die Studie: ,,Gemeinsam den einen Glauben bekennen‘
hei3t das: ,,Diese Studie kann als solides 6kumenisches Instrument fiir ein
Verstehen dienen, das uns zu gegenseitiger Anerkennung auffordert®
(IT Abs. 2). " Abs. 3 geht ein auf das Verhéiltnis von Glaube und Taufe und
beklagt — wie auch andere Dokumente der Weltkonferenz — das ,,Fehlen
einer angemessenen dokumenischen Hermeneutik*. Vor allem im Hinblick
auf die Taufpraxis und die Erfahrungen der einzelnen Kirchen mit der Taufe
in ihrem jeweiligen geschichtlichen Zusammenhang werden weitere Unter-
suchungen verlangt.

Doch nicht nur bei der Taufe geht es um das schwierige Problem der Pra-
xis. Auch das Bekenntnis des Glaubens ,,muf tagtiglich gelebt werden, und
zwar nicht nur liturgisch, sondern auch in jeder gegebenen Situation‘, Dazu
gehoren auch schwierige Situationen wie ,,staatliche Unterdriickung, wirt-
schaftliche Ausbeutung und Biirgerkrieg*, die in der Nachfolge Jesu nach
einem konkreten Bekenntnis verlangen (II Abs. 4). Vom Feiern des apostoli-
schen Glaubens ist — anders als im ,,Diskussionspapier‘ — in dem Sek-
tionsbericht nicht die Rede!

2. Das Schwergewicht des im wesentlichen von Gruppe 7 erarbeiteten Tex-
tes (II Abs. 6-12) liegt, wie die Uberschrift zeigt, auf der Anerkennung
der Apostolizitiit.'> Von grundsitzlicher Bedeutung fiir den Weg der Oku-
mene ist dieser Teil durch ein neues, umfassendes Verstdndnis des Apostoli-
schen. Ausgehend vom Bekenntnis zur ,,einen, heiligen, katholischen und
apostolischen** Kirche steht nicht das ordinierte Amt im Vordergrund und
mit ihm die Lehre von der apostolischen Sukzession des bischéflichen
Amtes als dem Garanten der Apostolizitit, sondern die ,,apostolische
Gemeinschaft®, d.h. ,,eine mit Jesus ,gleichzeitige* Gemeinschaft ..., die
dort anzutreffen ist, wo Jesus ist* und ,,die den auferstandenen Christus
bezeugt und feiert‘’. Lebhaft diskutiert wurde in diesem Zusammenhang die
Rolle der Maria Magdalena, die ,,in der christlichen Tradition ,apostola
apostolorum‘ genannt* wird. Sie in die Reihe der Apostel aufzunehmen,
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bedeutet nicht zuletzt eine Durchbrechung des ménnlichen Prinzips fiir den
Apostolat und eine umfassende Neubesinnung darauf, dall von Anfang an
die ,,ganze Gemeinschaft beauftragt‘ wurde, den auferstandenen Christus
zu bezeugen und zu feiern (II Abs. 6). Die Weitergabe der Amtsverantwor-
tung ist nach II Abs.7 nur ein Teilaspekt des Apostolischen, das ,,zunéchst
den authentischen, urspriinglichen Glauben‘ meint und iiber das Zeugnis
und Bekenntnis der Kirche zum bleibenden Merkmal der Kirche — bis hin
zum Eintreten fiir Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung der Schop-
fung, aber auch umgekehrt zu einem kritischen MaBstab, an dem sie sich
messen lassen mufl.

Erst vor diesem Hintergrund wird die Frage der Anerkennung der aposto-
lischen Sukzession ,,als ein Zeichen fiir die Giiltigkeit des Bischofsamtes in
den Kirchen und als wesentlich fiir den apostolischen Glauben** angespro-
chen (II Abs. 9). Aber es bleibt dabei: ,,Wir miissen weiter iiber das umfas-
sende Modell (holistic model) der Apostolizitidt nachdenken* (II Abs. 11).

So zuriickhaltend die Ausdrucksweise auch ist, hier scheint ein wichtiger
Durchbruch erzielt worden zu sein, der auf ein neues, umfassendes Ver-
stindnis von Apostolizitit abzielt, das bei aller Verankerung in der Tradi-
tion offen bleibt fiir unterschiedliche Formen der Anerkennung des ,,Apo-
stolischen* und damit auch der ,,apostolischen* Amter und der apostoli-
schen Tradition als einem kritischen Mafstab, an dem sich Kirche nicht nur
formal, sondern auch inhaltlich messen lassen muf.

3. Gruppe 4 wandte sich vor allem den Fragen nach dem Verhdltnis zwi-
schen den vielfiltigen Ausdrucksformen und der Einheit des Glaubens zu
(unity and diversity). Ausgangspunkt fiir die Aussprache war nicht selten
die Bibelarbeit zum Galaterbrief, die allmorgendlich von der englischen
Methodistin Frances Young gehalten wurde, was keineswegs von allen Teil-
nehmern als selbstverstdndlich hingenommen wurde. Nicht nur der Brief
des Paulus mit seinem leidenschaftlichen Ringen um die Wahrheit des
Evangeliums (vgl. Gal 2, 5.14), sondern auch die engagierte Auslegung reg-
ten zur Auseinandersetzung an und riefen bisweilen heftigen Widerspruch
hervor. Der Streit des Paulus um die Wahrheit seines Evangeliums hat des-
halb nicht zufillig seinen Niederschlag im Sektionsbericht gefunden
(II Abs. 16).

Deutlich wurde bei dem gemeinsamen Nachdenken iiber den Streit zwi-
schen Paulus und Petrus in Antiochien, daB es Grenzen der Vielfalt des
Glaubens gibt. Die Vielfalt der Ausdrucksformen muf} nicht nur Reichtum
und Fiille bedeuten, sie steht auch in der Gefahr, sich in Beliebigkeit aufzu-
l6sen, wenn die Wahrheitsfrage nicht mehr gestellt wird. Denn der Inhalt
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des Glaubens ist nicht beliebig und kann verfilscht werden. Dal} es sich bei
der Urteilsfindung um einen schwierigen Prozefl handelt, zeigt nicht zuletzt
der Streit zwischen den Aposteln um Grundfragen des Glaubens und eines
entsprechenden Lebens, der seine Fortsetzung und seine Losung auf dem
Apostelkonzil (Apg 15) fand. Damit ist zugleich ein Modell genannt, wie
ein Streit um die Wahrheitsfrage in der Kirche zu behandeln ist, der zugleich
dazu beitréigt, daB die Kirchen in ihrer Katholizitit wachsen, indem sie die
biblische Botschaft in ihrer Fiille auszuschopfen versuchen. Die weitere
Geschichte der Kirche zeigt, wie auf dem Weg iiber Konzilsentscheidungen
solche Wege versucht und gefunden wurden. Und in der Okumene gibt es
Dialoge, die dhnliche Ergebnisse zeigen. Unbestritten ist, daB es noch viel
Arbeit gibt, wenn es darum geht, die legitime Vielfalt im Zusammenhang
mit der Inkulturation des Evangeliums zu erkennen und aufzudecken, bis
hin zur ,,Jransformation von Kultur und Machtstrukturen gemaf} dem Geist
des Evangeliums® (II Abs. 21)." Denn es gibt nicht nur eine illegitime
Verschiedenheit, die sich ausdriicklich gegen den tiberlieferten Gehalt des
Evangeliums und seine Wahrheit stellt, sondern auch eine illegitime Um-
setzung dieser Wahrheit in die Praxis des Glaubens, die die im Geist
geschenkte Gemeinschaft (koinonia)'* zu zerstéren versucht.

Es verdient insgesamt Beachtung, daB die biblische Uberlieferung bei der
Arbeit in dieser Gruppe nicht nur als allgemein anerkannter Referenz- und
Bezugsrahmen, sondern zugleich als Quelle und Norm fiir ein gemeinsames
Urteil diente. Das zeigt nicht zuletzt die Bezugnahme auf den Kanon der
Schrift, der sowohl die Einheit als auch die Verschiedenheit in der Kirche
begriindet. Das kann aber auch heiflen: ,,Diese Einheit und diese Lehren
nicht anzuerkennen, bedeutet, sich selbst auflerhalb der Christenheit zu
stellen* (II Abs. 18). Die Vielfalt der Ausdrucksformen des Glaubens
bezieht sich auf seinen inkarnatorischen Charakter. Sie erweist sich als
Segen dort, wo sie den Weg zur Wahrheit und d.h. zugleich zur Einheit
zeigt. Sie steht damit aller Uniformitéit und Einténigkeit im Wege, aber sie
wehrt sich auch gegen zerstérerische Tendenzen, die dann von ihr ausgehen,
wenn sie lediglich zum Ausdruck von Beliebigkeit in der Wahrheitsfrage
wird.

Verschiedenheit widerspricht keineswegs dem Verlangen nach Einheit.
Vielmehr zeigt die gottliche Dreieinigkeit als ,,erhabenster Ausdruck‘
(IT Abs. 15), wie Einheit und Verschiedenheit untrennbar zusammen-
gehoren.

4. Der vierte und letzte, recht umfangreiche Abschnitt des Sektions-
berichts II (Abs. 23-31) mit seinen abschlieBenden fiinf Empfehlungen

42



geht im wesentlichen auf die Arbeitsgruppe 5 zuriick, eine verhiltnismaBig
grofBe Gruppe mit relativ groBer deutscher Beteiligung, in der Deutsch und
Englisch die Verhandlungssprachen waren. Das Ergebnis trigt die Uber-
schrift: ,,Strukturen, die der Einheit dienen‘. Im Kern ging es hier um das
apostolische Amt, das ordinierte Amt mit der in der Okumene heftig disku-
tierten und sehr strittigen Frage nach der Ordination von Frauen'® sowie
um die Frage nach der historischen und theologischen Bedeutung des
Bischofsamtes. Der verabschiedete Text 148t deutlich die unterschiedlichen
Standpunkte und die Differenzen hervortreten, die hinsichtlich der Frage
des ordinierten Amtes zwischen den Kirchen in der Okumene nach wie vor
bestehen. Eine Anniherung ist in dem Text nicht zu erkennen. Fiir den wei-
teren Weg der Okumene aber diirfte gerade die offen ausgesprochene Diffe-
renz in dieser Frage wichtiger und wertvoller sein als ein Versuch, dieses
zentrale Problemfeld mit Beschwichtigungsformeln zu iiberdecken. Viel-
leicht konnte aber ein neues und umfassenderes Verstindnis von Apostolizi-
tit, wie es in II Abs. 6—7 angedeutet ist, hier auf lingere Sicht weiter-
helfen.

Eine besondere Schwierigkeit bei der Frage nach der Bedeutung des
Bischofsamtes besteht ganz offensichtlich darin, daB historische und theo-
logische Argumente miteinander vermischt und unterschiedliche Vorstellun-
gen von der Genese des Amtspriestertums in den verschiedenen Kirchen tra-
diert werden. Einerseits wird auf die historisch nicht gesicherte, aber in der
Tradition der Kirche iiberlieferte Ubertragung des Bischofsamtes durch die
Apostel als entscheidende Legitimation verwiesen, ohne dal3 die theologi-
sche Bedeutung dieses Vorgangs genauer bedacht wird. Andererseits wird
nach der urspriinglichen Funktion des Bischofsamtes gefragt — z. B. nach
seiner Aufgabe, die apostolische Tradition im Leben und in der Lehre der
Kirche zu bewahren und Einheit zu stiften durch das liturgische Amt des
Vorsitzes in der Eucharistie. Das Problem des Amtes selbst ist damit aber
nicht gelost. Ferner fehlt eine kritische Besinnung auf das altestamentlich-
jidische Erbe in der Frage nach dem kirchlichen Amt, das einerseits im
Tempelkult verwurzelt ist (Priestertum, Opfer) und andererseits im Lehr-
haus, in der Synagoge.

Bei der Begriindung des friihchristlichen Bischofsamtes wird gern auf die
Schriften des Ignatius von Antiochien aus dem 2. Jh. verwiesen. Nur selten
aber findet man einen Hinweis auf jene ,,schweigenden Bischofe, die ihm
als vorbildlich galten und die zweifellos eine besondere einheitsstiftende
Kraft besaf3en. ¢ Dieser Hinweis auf die Anfange der Kirche soll nur noch
einmal deutlich machen, wie wichtig eine umfassende und unvoreingenom-
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mene Beschiftigung mit den Erfahrungen aus der Kirchengeschichte auch
in diesem Fall fir die Verstindigung in der Okumene sein konnte, wie ja
auch bei der Frage nach ,,wechselseitiger Rechenschaftslegung® zwischen
den Kirchen auf das Beispiel der alten Kirche und die von ihr geiibte zwi-
schenkirchliche Kommunikation durch den Austausch von Briefen verwie-
sen wird (II Abs. 30). Wichtig sind in diesem Zusammenhang auch die wie-
derholten Hinweise auf die Bedeutung der Gemeinden fiir die Gesamt-
kirche, auf das ,,Volk Gottes*, die ,,Laien* als verantwortliches Gegeniiber
zu Amtern und Leitungspersonen in der Kirche. Dazu gehorte dann auch
die in dieser Gruppe ausfiihrlich und mit ganz konkreten Vorschldgen dis-
kutierte Frage nach einem universalen Amt der christlichen Einheit, wovon
in der konkreten Empfehlung in II Abs. 31.2 nur noch wenig zu spiiren ist.
Die verantwortliche und aktive Mitarbeit der Vertreter der romisch-katho-
lischen Kirche, die zum ersten Mal offiziell an einer Weltkonferenz von
Glauben und Kirchenverfassung teilnahmen, fordert die Okumene notwen-
digerweise heraus, iiber ein solches Amt, eine Art 6kumenisches Papstamt,
oder eine gemeinsame Leitung der universalen Kirche nachzudenken. Ob
und wie dies aussehen konnte, dariiber gingen die Meinungen in Santiago
verstdndlicherweise auseinander. Doch ist ein erster Anstofl gegeben, dar-
iiber weiter nachzudenken.

Sehr konkret werden auch andere Empfehlungen dieser Gruppe, z. B. der
an die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung gerichtete Wunsch,
die Studie ,,Wie lehrt die Kirche verbindlich?‘‘ wieder aufzunehmen — ins-
besondere im Blick auf das Verhéltnis von Charisma und Amt unter beson-
derer Beriicksichtigung der charismatischen Erneuerungsbewegungen und
der Pfingstkirchen (IT Abs. 31.1). — Bei der Weltkonferenz auf fruchtbaren
Boden fiel auch die Bitte, fiir das Jahr 1998, zum 50jdhrigen Bestehen des
ORK, eine umfassende dkumenische Versammlung mit dem Pépstlichen
Rat zur Forderung der Einheit der Christen gemeinsam zu planen und vor-
zubereiten (II Abs. 31.3). — SchlieBlich wird von dieser Gruppe bzw. von
der Sektion II insgesamt die auch von anderer Seite ausgesprochene Emp-
fehlung unterstrichen, Glauben und Kirchenverfassung moége kiinftig enger
mit dem konziliaren Prozell zusammenarbeiten, d. h. sich stirker auch mit
den Fragen von Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung
beschiftigen und so die Fragen des gemeinsamen Glaubens mit Strukturen
wechselseitiger Rechenschaftslegung verbinden, wie es von einer gemeinsa-
men Arbeitsgruppe im Februar 1993 im dénischen Rende bereits angeregt
wurde. 7
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IV.

Fragt man abschlieBend nach dem besonderen Beitrag von Sektion IT fiir
das Thema der Weltkonferenz, dann steht deutlich die Bemiihung um die
Studie ,,Gemeinsam den einen Glauben bekennen* im Vordergrund. Diese
Studie kdnnte, wenn sie von den Kirchen und Gemeinden ebenso angenom-
men und diskutiert wiirde wie das ,,Lima-Dokument* iiber Taufe, Euchari-
stie und Amt* von 1982, in der Tat dazu beitragen, die Gemeinschaft der
Kirchen zu vertiefen, und zu Schrift und Tradition ein weiteres gemeinsames
Band hinzufiigen, namlich den apostolischen Glauben, wie er in dem
Bekenntnis von Nizda-Konstantinopel einen Ausdruck gefunden hat. Das
Einstimmen in dieses Bekenntnis und die (Wieder-)Entdeckung des in ihm
formulierten gemeinsamen apostolischen Glaubens kénnte dazu helfen, die
konfessionellen Grenzen zwischen den Kirchen zu iiberwinden. Anders als
das im Abendland stirker verbreitete Apostolische Glaubensbekenntnis,
das die abendlindisch-kirchliche wie dogmatische Tradition nachhaltig
gepriagt hat, ist das Bekenntnis von Nizda-Konstantinopel nicht nur von
groBerer 6kumenischer Weite, weil es die éstlichen Kirchen mit umfafit und
in ihnen stirker verwurzelt ist. Es weist dariiber hinaus auf die ebenso fun-
damentale Basis der Gesamtchristenheit, namlich das trinitarische Dogma,
die spezifisch christliche Lehre von dem Gott, der wahre Gemeinschaft
(Koinonia) ist — in der Einheit von Vater, Sohn und Heiligem Geist.

ANMERKUNGEN

! Im ersten Vorbereitungsdokument, dem sog. ,,Dublin-Papier* vom April 1992, spielen
Schrift und Tradition als Grundlage fiir die Einheit der Christenheit so gut wie keine Rolle.
Erst die verschiedenen regionalen Konsultationen zwischen April 1992 und April 1993 (vgl.
Regionale Konsultationen in Vorbereitung der 5. Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchen-
verfassung. Zusammenfassung der Berichte, hg.v. Th. F. Best und G. Gamann, ORK/
Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung, Dokument No. 162, Genf 1993) haben
dies neu ins BewuBtsein gehoben und mit dafiir gesorgt, daB der in vieler Hinsicht ent-
tduschende ,,Dublin-Text* griindlich iiberarbeitet und wesentlich verbessert wurde. Das
neue Papier trigt den Titel: ,,Auf dem Weg zur Koinonia im Glauben, Leben und Zeugnis.
Ein Diskussionspapier* (Glauben und Kirchenverfassung, Dokument No. 161, Genf 1993).
Auf diesen Text wird im folgenden Bezug genommen.

2 DaB und wie sehr die biblischen Grundlagen der Okumene aus dem Blick gerieten, zeigt
u.a. die Kritik der regionalen Konsultation in Hongkong (25. bis 28. Oktober 1992) zur
Vorbereitung der Weltkonferenz in Santiago am sog. ,,Dublin-Text*. Dazu heiflit es im
zusammenfassenden Bericht: ,,Mit Ausnahme des Materials in den Abschnitten 13—15 ist
der Text im Hinblick auf biblische Verweise sehr schwach. Das biblische Material im Text
muB wesentlich verstirkt werden‘“ (Regionale Konsultationen in Vorbereitung der 5. Welt-
konferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung — wie Anm. 1, S. 7). — Auch in dieser Hin-
sicht wurde das ,,Diskussionspapier* fiir Santiago griindlich tiberarbeitet und verbessert.
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Darauf hat insbesondere Matthias Haudel in seiner Arbeit hingewiesen: Die Bibel und die Ein-
heit der Kirchen. Eine Untersuchung der Studien von ,,Glauben und Kirchenverfassung “
(Ki. u. Konf. 34), Géttingen 1993, die gerade noch rechtzeitig vor Beginn der Weltkonferenz
in Santiago erschien. Haudel betont darin die 6kumenische Relevanz einer prizisen und
dynamischen Verhéltnisbestimmung von Schrift und Tradition im Zusammenhang mit der in
Lowen (1971) angeregten Arbeit an einer Studie iiber das verbindliche Lehren in der Kirche (ab
1976) und schreibt dazu: ,,Durch ihren weitreichenden 6kumenischen Durchbruch in der
klassischen Auseinandersetzung um ,Schrift und Tradition® hat die CFO (= Commission fiir
Faith and Order) eine Basis geschaffen, auf der umfassende theologische Anndherungen der
Konfessionen méglich sind. Das betrifft sowohl die ekklesiologischen Bedingungen fiir die
Einheit der Kirchen als auch die Verhdltnisbestimmung von Kirche und Welt mit ihren Impli-
kationen fiir das gemeinsame Zeugnis und den gemeinsamen Dienst. Denn die Uberein-
stimmung, die hinsichtlich des dynamischen Relationsgefiiges von Schrift, Tradition, Kirche
und Heiligem Geist erzielt wurde, hat grundsdtzliches ekklesiologisches Gewicht ““ (S. 375).
Die Texte der Sektionsberichte, die vom Plenum der Konferenz verabschiedet wurden, wur-
den verdffentlicht in der epd-Dokumentation 38/93; der Text von Sektion II S. 13—22.
Ich selbst beziehe mich auf die Fassung, die mir von Genf aus zugiéinglich gemacht wurde.
Vgl. 0. Anm. 1, S. 28-34 = Abs. 46—62.

Ich selbst arbeitete mit in Gruppe 4 (englischsprachig), die von einer Vertreterin der
»Anglican Church of Canada“ geleitet wurde. Als Protokollant war ein Vertreter der
,,Malankara Syrian Orthodox Church* aus Indien eingeteilt worden. Weitere Vertreter (ins-
gesamt 17) kamen aus Siidamerika (Argentinien, luth.), den USA (lutherisch; rémisch-
katholisch; orthodox; Church of God; u.a.), aus Afrika (Agypten, kopt.; Tanzania;
Zimbabwe), aus China und Indien sowie aus Europa (Italien, Ddnemark, Deutschland).
A.a.0Q, s. Anm. 1, S. 15-17 = Abs. 18.

Engl.: Confessing the One Faith. An Ecumenical Explication of the Apostolic Faith as it
is Confessed in the Nicene-Constantinopolitan Creed (381), Faith and Order Paper
No. 153, Geneva 1991 (deutsch: Frankfurt a. M./Paderborn 1991). — Dieses Studiendoku-
ment war aber bereits Grundlage bei der Formulierung des ,,Diskussionspapiers®, Teil II.
Vgl. dazu: L. Vischer (Hg.), Geist Gottes — Geist Christi. Okumenische Uberlegungen
zur Filioque-Kontroverse (Beih. z. OR 39), Frankfurt/M. 1981.

Vegl. Sektionsbericht II, 5.1. in Aufnahme von Abs. 54 des ,,Diskussionspapiers®. Ferner
wird vorgeschlagen, ,,um der 6kumenischen Gemeinschaft willen zum urspriinglichen Text
des Bekenntnisses zuriickzukehren ohne spitere Hinzufiigungen, die einseitig eingefiigt
worden sind*. Gemeint ist an dieser Stelle das ,,filioque*, das die historische Forschung
einhellig als spitere Einfiigung erwiesen hat und das dem gemeinsamen Bekenntnis des
alten und ehrwiirdigen Textes im Wege steht. — Die Forschung hat aber ebenso deutlich
gezeigt, dal} diese Einfiigung sich urspriinglich nicht gegen die 6stlichen Kirchen richtete,
sondern gegen christologische Irrlehren im Westen. Von daher sollte klargestellt werden,
daB die Riickkehr zum Text von 381 nicht bedeutet, daB das ,,filioque* als héretisch zu ver-
werfen ist, sondern lediglich die gemeinsame Lehre unterstreichen will, da Christus wah-
rer Gott von Ewigkeit her ist und der Geist Gottes kein anderer ist als der Geist Christi.
Abs. 5.3. wiinscht fiir die praktische Arbeit mit der Studie in den Gemeinden eine Hand-
reichung, die den Zugang zu dem Dokument erleichtern soll.

Abs. 12 enthilt konkrete Empfehlungen: 1. den Wunsch nach einer Studie iiber Kriterien
der Apostolizitdt unter Beriicksichtigung der bilateralen Dialoge und 2. den Wunsch nach
,»mehr 6kumenischem Austausch in der Ausbildung zum geistlichen Amt im weitesten
Sinne und bei der geistlichen Formung aller Menschen*.

Vel. dazu Abs. 22 mit seiner Empfehlung der Studie ,,Evangelium und Kultur von Pro-
grammeinheit II an die Kirchen und der Aufforderung, daB sich ,,Glauben und Kirchenver-
fassung* an dieser Studie beteiligen solle.



4 Vgl. dazu auch die Ausfithrungen in I1 Abs. 20, wo darauf hingewisen wird, daf} der
griechische Ausdruck ,,koinonia* bereits Ausdruck einer Inkulturation des Evangeliums in
die Sprache und Kultur der hellenistischen Welt bedeutet.

15 Dazu heif3t es in Abs. 24: ,,Die Frage der Ordination von Frauen bleibt kontrovers und ist
eine Ursache von Schmerz zwischen den Kirchen*, Am Schlufl des Abschnitts wird ledig-
lich die Hoffnung ausgesprochen, ,,daf3 Kirchen, die zu unterschiedlichen Schluffolgerun-
gen und Verfahrensweisen in diesen Fragen kommen, fihig sein werden, eine in der anderen
das Verlangen zu erkennen, der Offenbarung Gottes in Christus treu und gehorsam zu sein‘.

16 Ign.Eph. 6,1; Phld 1,1. — Vgl. dazu: P. Meinhold, Schweigende Bischéfe. Die Gegensiitze
in den kleinasiatischen Gemeinden nach den Ignatianen, in: Ders., Studien zu Ignatius von
Antiochien, Wiesbaden 1979, S. 19-36.

17 Zu der Empfehlung in II Abs. 31.4 vgl. den Text dieser Konsultation mit dem Titel ,,Teure
Einheit*, abgedruckt in Okumenische Rundschau 42 (1993), S. 279-304.

An einem gemeinsamen Leben mit Christus teilhaben
Die Sektion III in Santiago

VON HERMANN SCHAEFER

In der deutschen Ubersetzung klingt das Leitwort fiir die Sektion III
noch umstédndlicher als im englischen Text: ,,Sharing a Common Life in
Christ* — und nur ein Kenner der Materie kann darauf kommen, daf} es in
dieser Sektion schwerpunktmifBig um ,,Taufe, Eucharistie und Amt* geht
bzw. um den sogenannten Lima-ProzeB zu den genannten Themen.

Vom thematischen Aufbau her ist einleuchtend, dafl nach dem Abschnitt
iiber: ,,Den einen Glauben bekennen* (Sektion II) die Praxis des Glaubens
im Leben der Kirche zu behandeln ist. Die Formulierung: ,,An einem ge-
meinsamen Leben mit Christus teilhaben* legte eine schwierige Engfiithrung
der Praxis des Glaubens auf den Sakramentsbegriff nahe. Bereits in Ziffer 1
ist als Grundsatz formuliert: ,,Das gemeinsame Leben in Christus findet in
der sakramentalen Praxis sein Maf} und seine Ausdrucksform.*

In dem Vorbereitungsdokument fiir die Weltkonferenz, dem sogenannten
Stuttgart-Papier, hatte es noch geheiBen: ,,Das gemeinsame Leben aller, die
an den gekreuzigten und auferstandenen Christus glauben, griindet in der
Verkiindigung des Wortes und in der Feier der Sakramente* (Stuttgart-
Papier, Ziff. 63).!

Manchem Delegierten — auch mir — war bei der Vorlage des ersten Ent-
wurfs des Sektionsberichts nicht klar, welche weitreichenden Folgen die
Formulierung dieses Spitzensatzes haben wiirde.
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Die Differenzierung von Sakrament und Sakramentalitit bzw. ,ein wei-
terreichendes Verstindnis von Sakramentalitit wurde zum Schliisselbe-
griff fiir die weiteren Ausfithrungen. Die simple (und nicht zutreffende)
Feststellung im ersten Entwurf des Sektionsberichtes: ,,In allen Kirchen
wird ein weitgefaBtes und enges Verstindnis von Sakramentalitit unter-
schieden** konnte noch abgeindert werden — im Stuttgart-Papier (Ziff. 65)
war in dieser Sache von einem ,,unterschiedlichen theologischen Verstdnd-
nis*“ die Rede gewesen — und lautet jetzt im Sektionsbericht: ,,Die sich in
der 6kumenischen Diskussion herausbildende Beziehung zwischen den Ein-
zelsakramenten und einem weitergefaliten Konzept von Sakramentalitét
kann fiir verschiedene Kirchen und christliche Gemeinschaften eine Hilfe
sein, um besser zu verstehen, wie das gemeinsame Leben in Christus und
die Feier der Sakramente zueinander in Beziehung stehen* (Ziff. 5).? Aber
dieses weitergefalite Verstdndnis wird dann unsachgemal iiberfrachtet. Es
soll ermoglichen, die Beziehung zwischen den einzelnen Sakramenten und
dem Leben in seiner Gesamtheit wahrzunehmen (Ziff. 6), es soll den Kir-
chen ferner erlauben, sich erneut bestimmten Fragen zuzuwenden, die zwi-
schen ihnen strittig sind, wie z. B. die Zahl der Sakramente (Ziff. 7); es soll
ihnen bei der Frage nach der Glaubwiirdigkeit helfen (Ziff. 8) und ihnen
auch eine Klarung der theologischen Fragen erlauben, die durch die in eini-
gen Traditionen tibliche Bezeichnung der Sakramente als Zeichen aufgewor-
fen werden (Ziff. 9).

In der nachtriglichen Bewertung des Diskussionsprozesses ist das
schnelle Zugehen auf den Sakramentsbegriff (auch fiir die erforderliche
und geforderte Rezeption der Lima-Texte) kontraproduktiv gewesen. Weil
man vermeintlich mit einem erweiterten Verstindnis von Sakramentalitit
den Schliissel zur Weiterarbeit gefunden hatte, ist eine ernsthafte und kriti-
sche Bilanz des Lima-Prozesses unterblieben.

,,Die liberaus positive Reaktion der Kirchen auf das Lima-Dokument*
— so wird gleich eingangs formuliert — ,,ist auflerordentlich ermutigend fiir
die weitere Beschéftigung mit diesen Themen auf dem Weg zur Koinonia
im Glauben, Leben und Zeugnis* (Ziff. 1).

In welcher Weise die weitere Beschiftigung erfolgen soll, wird anschlie-
Bend so beschrieben, als hitte es bisher noch gar keinen Versuch einer
Rezeption gegeben:

,-Bs wird von Nutzen sein: das Ausmal} an Ubereinstimmung festzustellen, das in
der Praxis zwischen den Kirchen bereits besteht; diejenigen Ubereinstimmungen in
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gegenseitigem Verstehen herauszufinden, die in der Praxis noch nicht zu voller Aus-
wirkung gekommen sind; und diejenigen Hindernisse im Verstindnis oder in der
Praxis zu identifizieren, die nach wie vor Fortschritte hin zur volleren Koinonia im
Leben unter den Kirchen blockieren® (Ziff. 1).

In Ziffer 2 wird dann unter Hinweis auf die in den Stellungnahmen der
Kirchen® herausgearbeiteten Konvergenzen die Aufgabe der Rezeption
etwas genauer in den Blick genommen: es kime darauf an, ,,die Fortschritte
zu festigen, die im Blick auf einzelne Themen erzielt worden sind und
gleichzeitig die Konvergenzen in den umfassenderen Kontext einzuordnen,
der respektiert werden muB, wenn aus dem Lima-Dokument der ,volle
Gewinn‘ gezogen und wenn eine ,Vertiefung und Erweiterung des gemein-
samen Lebens in Christus erreicht werden soll‘ *; aber an keiner Stelle wird
der Rezeptionsprozel kritisch reflektiert. Dabei hatte es eine Fiille von kriti-
schen Reaktionen auf das erste Vorbereitungsdokument, das sogenannte
Dublin-Papier gegeben — gerade im Hinblick auf die Lima-Rezeption!

Richtig ist: Kein Dokument in der gesamten 6kumenischen Bewegung ist
so weit verbreitet worden wie die Lima-Texte, und mit keinem Dokument
haben die Kirchen sich so intensiv befaf3t; aber, so analysiert etwa Lothar
Coenen den Rezeptionsprozefl in Deutschland: ,,praktische Einwirkungen
in den Gemeinden hatten offenbar weniger die offiziellen Texte, sondern
eher die sogenannte Lima-Liturgie, die dort zwar gefeiert wurde, aber kei-
nen offiziellen Status hat, und in rund der Hilfte aller Antworten werden
die Auswirkungen der Texte in den Gemeinden als kaum feststellbar, oder
jedenfalls gering bezeichnet, offenbar, weil sie die konkreten Lebensfragen
des Glaubens bei uns heute ebenso wenig getroffen haben, wie bei jenen
Kirchen der siidlichen Hemisphire, die sich kaum oder gar nicht damit
befaBten, weil andere Probleme fiir sie Vorrang hatten.*

An keiner Stelle findet sich im Bericht der Sektion III der Hinweis auf
die offizielle Reaktion auf die Lima-Dokumente aus Rom* (,,Eine kath.
Stellungnahme zu der Konvergenzerklidrung . . ), die ja nicht unwesentlich
zur Erniichterung beigetragen hat — und nicht einmal die Fragen von
Mary Tanner aus ihrer Einfithrungsrede in Santiago sind aufgenommen
worden: ,,Wie kénnen wir iiber die Spekulation, tiber das Theoretisieren zu
BEM hinausgelangen und das Leben der Kirchen direkt und spiirbar beriih-
ren? Die Kirchen haben sich nur wenig mit der zweiten oder dritten Frage
beschiftigt: der Forderung nach Reformen in ihrem eigenen Leben und
nach Veridnderungen in ihren Beziehungen zu anderen sowie der Frage, ob
sie Angst vor Verdnderungen haben und an lehrmiBiger Arbeit nur als aka-
demischer Ubung interessiert sind* (Dok. Nr. 2).5
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An keiner Stelle wird auch die Frage aus den vielen kritischen Riick-
meldungen aufgenommen, ob der Lima-Prozefl methodisch iiberhaupt ein
moglicher Weg ist, um zur sichtbaren Einheit der Kirche zu kommen.

Die schottische Theologin Elizabeth Templeton hatte in ihrem einfiithren-
den Referat zum Themenfeld der Sektion III iiberaus deutlich die grund-
legenden Fragen nach der Tragfidhigkeit der Konvergenzmethode gestellt
und die ,,Erdberiihrung* ¢kumenischer Bemiihungen angemahnt.

,»Die Vorstellung, man habe mit Taufe, Eucharistie und Amt die Form unseres
gemeinsamen Lebens verdeutlicht, sofern man nur Wege findet, um die verbleiben-
den internen Probleme zu 18sen, die in den mehrbindigen Stellungnahmen doku-
mentiert sind, scheint mir daher eine Unterschdtzung des Glaubwiirdigkeits- und
Kommunikationsgrabens zu sein, den wir tiberwinden miissen*’. ,,Glauben und
Kirchenverfassung mufl es sich zu einer vordringlichen Aufgabe machen, diesen
Graben aufzudecken, ihn zu erldutern und moglichst zu schliefen. Denn wenn er
nicht geschlossen werden kann, scheint ein gemeinsames ekklesiologisches Leben in
dieser voreschatologischen Welt unmdéglich, Ich habe allerdings das unbehagliche
Gefiihl, dal} dieser Graben um so h#dufiger nur itberdeckt wird, desto erfolgreicher
Glauben und Kirchenverfassung in der Produktion von gefeierten Texten wie BEM
ist..  (Dok. Nr. 14).¢

In diesem Zusammenhang ging Elizabeth Templeton konkret auch auf
die ,,theologische Arbeitsmethode‘ ein, die ihrer Meinung nach ,,verzerrt
ist, wenn sie von der Exegese und der verbindlichen Tradition her zur Praxis
kommt und nicht umgekehrt*, Die Verfasser des Vorbereitungsdokumentes
hitten zwar ernstzunehmen versucht, was Kritiker angemahnt hatten, ,,daf}
jede wahre Lehre eine spiirbare Auswirkung auf die Art und Weise haben
muf}, wie wir den Armen, den Ausgegrenzten, den Ungeliebten gegeniiber
solidarisch sind. Doch gibt das Dokument nicht die Schirfe wieder,
urteilte Frau Templeton, ,,die Uberzeugung vieler von denen, die Tag fiir
Tag um ihr Uberleben kiimpfen miissen, denen es vollig egal ist, ob man der
Trinitdtslehre anhidngt oder sich zur hypostatischen Einheit bekennt,
Hauptsache, man setzt sich fiir Gerechtigkeit, Frieden und die Uberlebens-
fahigkeit der Welt ein“ (Dok. Nr. 14).

Die Frage der theologischen Arbeitsmethode bzw. einer ékumenischen
Hermeneutik ist auch in meiner Arbeitsgruppe intensiv diskutiert worden —
genauer: die Frage hat sich bei der Diskussion um verschiedene Einzelpro-
bleme immer wieder in den Vordergrund gedréingt. Sie ist dann aber in den
endgiiltigen Text des Berichtes der Sektion III nur sehr verzerrt und halb-
herzig aufgenommen worden.

In der Arbeitsgruppe 8 liest sich der Versuch, das Problem zu beschrei-
ben, so:
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»er in Glauben und Kirchenverfassung erkennbare Dialog zwischen ekklesiolo-
gischen und theologischen Traditionen wird durch die Anwesenheit von Schwestern
und Briidern aus der Dritten Welt sehr bereichert, aber gleichzeitig wird er auch viel
komplexer. Fiir diese Dialogpartner ist es schwierig, sich wirklich an der Diskussion
iiber die alten und neuen Hindernisse im Hinblick auf die Koinonia zu beteiligen.
Das ist einerseits auf ihre historische Situation zuriickzufiihren, aber auch darauf,
dal} sie innerhalb der gréBeren Gemeinschaften, in denen sie leben, Koinonia auf
vielerlei Weise praktizieren, zusammen mit anderen Konfessionen und sogar mit
anderen Religionen. Unsere alten Spaltungen bedeuten fiir ihr Zeugnis und Leben
eine grofe Belastung, Wird die Uberzeugung, daB das ganze Leben sakramental ist,
nicht einfach negiert, wenn man die Zulassung zum Tisch des Herrn verweigert?

Wihrend die sogenannten ,jungen Kirchen‘ von ihrer Erfahrung, von ihrem
Kontext und ihrer Praxis ausgehen und auf diese Weise die Tradition erneuern,
scheinen die Fragestellungen von Glauben und Kirchenverfassung eher durch die
vorgegebene Tradition und deren Kontinuitit bestimmt zu sein. Ist es darum tiber-
haupt mdglich, zu einem gemeinsamen Verstdndnis zu kommen? Kénnten wir nicht
die Konsequenzen unserer Spaltungen im Geist der Bulle erkennen und einsehen,
daf} wir nur Koinonia leben kénnen, indem wir den anderen, der mdglicherweise
immer anders sein wird als wir, akzeptieren? Geben die augenblicklichen Bemiithun-
gen, Kirche als Koinonia zu verstehen, auch Hinweise fiir das konkrete Zusammen-
leben in der heutigen weltweiten christlichen Gemeinschaft?** (aus dem Engl. vom
Verf.).”

Nachdem dieser Punkt im ersten Entwurf des Sektionsberichtes iiber-
haupt nicht vorkam, ist er dann in den zweifen Entwurf aufgenommen wor-
den — in folgender Formulierung:

,,Fortgesetzte Anstrengungen sind nétig, um eine 6kumenische Hermeneutik und
Methodologie zu erarbeiten, besonders im Blick auf die Beziehungen zwischen den
sogenannten ,jungen‘ Kirchen und Kirchen mit einer lingeren Geschichte. Aufgrund
ihrer eigenen Erfahrung mit der Bibel und aus der Praxis ihres eigenen Lebensberei-
ches heraus sind gerade die jungen Kirchen in der Lage, die Tradition mit frischem
Leben zu erfiillen. Es ist wichtig, daB die Kirchen mit einer lingeren Geschichte in
einer Haltung der BuBe die ,jungen® Kirchen anerkennen und wiirdigen, damit sie
sich den qualitativen Glaubensschatz der #lteren Tradition in einer fiir sie zugéng-
lichen Weise aneignen. Und dies, ohne daf sie die Kontroversen und Kdmpfe wieder-
holen miissen, die bedauerlicherweise zu den Spaltungen in der Vergangenheit
gefithrt haben* (Nr. 31. 4. Spiegelstrich). ®

Schlielich ist der Abschnitt — im Zusammenhang mit anderen grundsétz-
lichen Diskussionspunkten — im endgiiltigen Text nach vorne geriickt wor-
den; dabei aber so sehr mit einer anderen Sachfrage vermengt worden, daf3
das Anliegen in Ziffer 3 im vorliegenden Bericht kaum mehr versténdlich ist.

,Weitergehende Bemiihungen miissen unternommen werden, um eine ékumeni-
sche Hermeneutik und Methodologie zu entwickeln, besonders in den Beziehungen
zwischen sogenannten jiingeren Kirchen und Kirchen mit einer ldngeren Geschichte.
Die Folgen alter wie neuer Trennungen miissen in einem Geist der BuBe eingestan-
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den werden. Koinonia schlie3t auch die Annahme der anderen ein, deren Kultur von
der unsrigen verschieden sein mag. Von ihrer eigenen Erfahrung mit der Bibel und
von der Praxis in ihrem Kontext her konnen die jiingeren Kirchen die Tradition in
Gottesdienst, Theologie, Spiritualitit und christlichen Lebensformen ,verjiingen‘.
Diese Kirchen miissen die Moglichkeit haben, sich in einer zugdnglichen Form das
qualitative ,Depositum‘ der dlteren Tradition anzueignen, ohne die Kontroversen
und Auseinandersetzungen wiederholen zu miissen, in denen einige Fragen geklirt
wurden, die aber auch bedauerlicherweise zu Spaltungen fiihrten und noch immer
fithren® (Ziff. 4).°

An diesem Beispiel ist die Schwierigkeit des Verfahrens ersichtlich:
fruchtbare Kontroversen aus der Gruppenarbeit werden im Sektionsbericht
eher eingeebnet und Kompromisse nach dem aktuellen Diskussionsstand
entschieden.

In der Sache kann man sich nur der Empfehlung (der letzten im Katalog
Nr. 7) anschlieBBen: ,,Wir empfehlen, daBl die Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung eine Studie zur 6kumenischen Hermeneutik und Metho-
dologie fordert.*“'©

Ein lohnender Ansatz zur Bearbeitung dieser grundlegenden Frage (die
ja auch in anderen Sektionsberichten verhandelt wurde) findet sich in dem
Referat von Konrad Raiser: ,,Die Zukunft des Okumenischen Rates und die
Rolle von Glauben und Kirchenverfassung. Die Klirung und die neue
gemeinsame Sprache, die die bilateralen und multilateralen Dialoge anbie-
ten — formulierte Raiser — ,,gehen von einem fritheren BewuBtseinsstand
(der faktischen Trennung) aus . . . Um die Lihmung des 6kumenischen Pro-
zesses auf der Suche nach sichtbarer Einheit und Gemeinschaft zu iiber-
winden, miifite ein neuer Ansatz gefunden werden... eine Form, die es
ermoglicht, die Gleichzeitigkeit unterschiedlicher christlicher Kulturen. . .
anzuerkennen. Der 6kumenische Dialog der Zukunft wiirde dann ein kon-
struktiver Dialog dieser verschiedenen ,Kulturen‘ sein, ein Dialog, der auf
wachsendes Verstehen der Integritit des anderen, des uns Fremden ausge-
richtet ist und nicht unter dem Druck steht, die Unterschiede méglichst im
Konsens aufzultsen. Dazu brauchen wir eine 6kumenisch-interkulturelle Her-
meneutik, die es ermdglicht, Einheit als Gemeinschaft von bleibend Verschie-
denen verstehbar zu machen und dafiir die Kriterien anzubieten.!

1%

Die Ausfithrungen zu den Themen des Lima-Prozesses im Bericht der
Sektion III sind so etwas wie eine Momentaufnahme im Rezeptionsprozel3.
Sie fuBen auf den ,,Stellungnahmen®'? und den beiden bereits genannten
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Vorbereitungsdokumenten, diese aufnehmend und an einigen Punkten
weiterfithrend — freilich kaum im Sinne einer neuen 6kumenischen
Hermeneutik.

1. Im Hinblick auf die Taufe haben die Stellungnahmen der Kirchen
ein weites MaB an Ubereinstimmung erbracht. DaB es trotz dieser Kon-
vergenzen in Ausnahmefillen doch noch zu Wiedertaufen komme, sollte
ein Anlafl sein, so wird in Ziffer 12 formuliert, ,,die Bedingungen niher
zu untersuchen, auf Grund derer wenigstens ein solches Mindestmal3 an
gegenseitiger Anerkennung zustande kommt*. Daran ankniipfend wird
die Idee entwickelt, eine Taufekklesiologie zu entwickeln, ,,in die auch
andere Elemente gemeinsamen Glaubens und Lebens eingebracht werden
konnen®. In Ziffer 12 deutet sich eine Linie im Umgang mit den Lima-
Texten bzw. mit den Stellungnahmen der Kirchen zu diesen Texten an,
die sich dann auch in den anderen Abschnitten wiederfindet: nicht nur
Konvergenzen und Divergenzen zu beschreiben, sondern mittel- und ldnger-
fristige Ziele anzugeben und die Zwischenschritte zu diesen Zielen hin zu
benennen. ,,In der Zwischenzeit kann die gegenseitige Anerkennung der
Taufe durch die Vergabe einer gemeinsamen Taufurkunde bezeugt werden,
wie das in manchen Lindern und zwischen manchen Kirchen geschieht,
und durch die wechselseitige Anwesenheit und Teilnahme bei den Tauf-
feiernssH

Diese konkrete Empfehlung findet sich zwar auch schon im Koinonia-
Text der Vollversammlung von Canberra,' ist hier aber bewulit wieder
aufgenommen worden. Man mdchte den Druck verstirken: endlich mit
konkreten Schritten die ,,Umsetzung* erreichter Konvergenzen einzuleiten.
Dabhinter verbirgt sich die Erkenntnis, daB erarbeitete Ubereinstimmungen
in der Lehre der Kirchen keineswegs automatisch zu einer umfassenderen
Koinonia fithren und die Kirchengemeinschaft stirken.

Desmond Titu kehrte — auf dem Hintergrund seiner 6kumenischen
Erfahrungen im gemeinsamen Kampf der Kirchen gegen das Apartheids-
system in Siidafrika — die Priorititen um: die Kirchen sollten Koinonia
praktizieren, als ob sie schon vereinigt wiren, und es den Theologen iiber-
lassen, im Nachhinein die Lehrdifferenzen zu kléren.

Nach einer Uberlegung in Ziffer 13: iiber die Wirksamkeit bzw. Begren-
zung des Sakraments der Taufe — in den besonderen Kontext der soge-
nannten ,,Jungen Kirchen* hineingesprochen: daf3 Teilhabe am géttlichen
Leben die Christen nicht aus der Solidaritdt mit den Leidenden, Ausge-
grenzten und Armen herausholt, sondern sie gerade in diese Solidaritét hin-
einstellt — wird in Ziffer 15 zusammenfassend formuliert:
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In der gemeinsamen Taufe kommt ,,das beispielhafte Wesen der Kirche in der Welt
als einer umfassenden Gemeinschaft zum Ausdruck, in der Manner, Frauen und
Kinder aus verschiedenen Kulturen und Rassen frei auf gleicher Basis teilhaben diir-
fen, in der soziale und wirtschaftliche Ungleichheit iiberwunden werden kann und
in der verschiedene Traditionen und Fihigkeiten geachtet werden, all dies bekréftigt
durch die Bande der Liebe zu den Schwestern und Briidern und in der Treue zu dem
dreieinigen Gott.*“

Von dieser umfassenden Beschreibung her ist die in Ziffer 12 gestellte
Frage berechtigt: ,,Wenn nimlich die Taufe, die eine Gemeinschaft feiert,
anerkannt wird, was kann im Leben dieser Gemeinschaft auBBerdem noch
als ,kirchlich® anerkannt werden?*

Hier ist — denke ich — ein Ansatzpunkt fiir die Weiterarbeit formuliert.
Wenn wir im 6kumenischen Dialog weiterkommen wollen, miissen wir die
Vorstellung iiberwinden: die gegenseitige Anerkennung der Taufe sei eine
okumenische Mindestforderung und das Getauftsein lediglich der kleinste
gemeinsame Nenner. Wenn und sofern wir durch die Taufe eingegliedert
werden in den Leib Christi, begriindet die eine Taufe die Einheit der Kirche.
Die bestehenden Unterschiede im Verstéindnis der Eucharistie und in der
Anerkennung der Amter kénnen dann schwerlich das weitere Getrenntsein
der Kirchen begriinden.

2. Auch im Hinblick auf die Eucharistie’® wird zunichst die positive
Entwicklung festgehalten. Die Kirchen bejahen das grofie Maf} an Konver-
genz in ihrem Verstidndnis der Eucharistie. Wo die Grenzen im gemeinsamen
Verstdndnis der Eucharistie liegen, kommt in der Diskussion um die
,.eucharistische Gastfreundschaft‘ heraus. Zweifellos ist der Begriff nicht
gliicklich gewihlt, weil ja nicht die Kirchen einander Gastfreundschaft
gewihren, sondern der Herr der Kirche Gastgeber ist, nach rém.-kath. oder
auch orthodoxem Verstindnis ist der Begriff aber grundsitzlich nicht
akzeptabel. Wenn die Eucharistie Ausdruck der vollzogenen sichtbaren Ein-
heit der Kirche ist (an dieser Stelle iiberzogen formuliert: der vollkommen-
ste Ausdruck der sichtbaren Einheit) kann es keine gastweise Teilnahme am
Tisch des Herrn geben. In Ziffer 17 wird dafiir geworben, den Wunsch nach
,,eucharistischer Gastfreundschaft* als Ausdruck einer tiefen Uberzeugung
(und auf der Grundlage der gemeinsamen Taufe) zu verstehen, als einen
hilfreichen und nétigen Schritt auf dem Weg zu grofierer Koinonia.

,.Viele, die das tun, iiberschreiten nicht leichtfertig die Grenzen der
Gemeinschaften, aber sie tun es aus Gehorsam gegeniiber einem anderen
Verstandnis der Eucharistie, wonach diese ein Mittel der Gnade ist auf dem
Weg zu jener gréBeren Einheit, die sie bezeichnet.“ Zugleich wird aber sehr
deutlich auf die Folgen des nicht offiziellen eucharistischen Teilens hinge-
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wiesen — und so kommt dann lediglich die Anregung heraus: ,,daB die Kir-
chen bei gegenseitiger Respektierung ihrer jeweiligen eucharistischen Lehre,
Praxis und Disziplin einander zu hdufigem Besuch ihrer Eucharistiefeiern
ermutigen® — was bedeutet: ohne Teilnahme an der eucharistischen Feier!

Ziffer 18 greift dann die Frage auf, die schon zum nichsten Abschnitt
iiberleitet und mit dem Gewihren oder Nichtgewidhren ,,eucharistischer
Gastfreundschaft mehr zu tun hat als die Abendmahlslehre oder die Pra-
xis, namlich die Frage nach dem Vorsitz am Tisch des Herrn. Freilich ist
hier kaum mehr als eine Problemskizze formuliert worden. Daher ist auch
an dieser Stelle der Hinweis sinnvoll, daf} in dieser Sache zunichst eine ein-
gehende Untersuchung erarbeitet werden miifite.

3. Nicht ungeschickt kniipft auch der Abschnitt iiber das Amt’s bei
erreichten Konvergenzen an — und die beziehen sich darauf, daf} die Taufe
die Grundlage jeweils eines allgemeinen kirchlichen Dienstes oder Amtes
ist. ,,Im Blick auf das Amt und den Dienst allgemein erkennen jetzt alle
unsere Kirchen an, daf wir alle, insofern wir an einer gemeinsamen Taufe
teilhaben, herausgefordert sind, Zeugen Jesu Christi und seines Heilswerks
zu sein. Die Taufe ist die Grundlage allen christlichen Dienstes/Amtes.

Der tiefgreifende Dissens, wie denn das allgemeine Amt und der ordi-
nierte Dienst zu differenzieren sei, wird (auch an dieser Stelle) durch den
Hinweis auf geschichtliche Entwicklungen entideologisiert. ,,Alle Kirchen
erkennen an, daB sie im Laufe der Geschichte verschiedene Formen und
Verfahrensweisen der Autorisierung des ordinierten Amtes entwickelt
haben. Daher ordnet jede Kirche ihr Leben nach bestimmten strukturieren-
den Grundsitzen* (Ziff.20).

Und nach deutlicher Benennung der Divergenzen (es besteht keine Uber-
einstimmung in den Kriterien, die die Kirchen bei der Zulassung zum ordi-
nierten Amt anwenden, und das Ziel der gegenseitigen Anerkennung der
Amter ist noch nicht erreicht) werden mogliche und nétige Schritte zur Wei-
terarbeit formuliert (hier direkt in den Text in Ziff. 22 eingefiigt):

— Klédrung der Frage, wie die Gaben der Taufe sich zu den Funktionen des

Amtes verhalten . . .

— Teilnahme der Kirchen an den Ordinationen der anderen Kirchen nach

dem MaB des jetzt Moglichen. . .

— Untersuchung der Verfahrensweisen der Kirchen zur Autorisierung des
ordinierten Amtes und der Leitung der Eucharistiefeier;

— Uberdenken der Rolle und Bedeutung des Diakonats. ,,Dadurch kénnten
unser Verstdndnis und unsere Praxis des Dienstes im allgemeinen berei-
chert und ein neuer Weg in unserem Dialog er6ffnet werden.

55



4. Hinsichtlich der Ordination von Frauen' werden zwar zunichst auch
(wie im Bericht der Sektion II) die Strittigkeit in dieser Frage in und zwi-
schen den Kirchen festgestellt, dann aber nicht lediglich der Dissens beklagt,
sondern (auch hier) Zwischenschritte auf einem Weg angegeben, um die Frage
aus dem grundsétzlichen, steil theologisch begriindeten Ja oder Nein her-
auszuholen. Vorab wird ins BewuBtsein gehoben, was der Grundsatzstreit
eigentlich fiir die Betroffenen, fiir die Frauen, bedeutet und darauf verwie-
sen, daB sie die Unméglichkeit, ,,zum geistlichen Amt ordiniert zu werden,
als Ablehnung ihres Wesens und ihrer Wiirde empfinden* (Ziff. 23).

Danach wird ein regelrechtes Arbeitsprogramm anvisiert — und gegen
hinhaltenden Widerstand in den Sektionssitzungen ist auch daran festgehal-
ten worden, daf3 die Frage der Frauenordination nicht nur nach theologi-
schen Gesichtspunkten bearbeitet wird, sondern ebenso Aspekte der Tradi-
tion, der Praxis, der Liturgie mitbedenkt. Gerade die nicht-theologischen
Faktoren miissen endlich in die Debatte eingebracht werden! Beide Positio-
nen werden aufgefordert, ,,ihre Griinde fiir ihre besondere Position zu
untersuchen und mitzuteilen und dies auch im Hinblick auf die Faktoren,
die zu ihrer Haltung gefiihrt haben‘ (Ziff. 24), um so einen Lernprozef} in
Gang zu setzen, ein ,,konstruktives Klima fiir die Weiterarbeit zu schaffen*
— wobei fairerweise zu sagen ist, daf3 zwar beide, ,,Kirchen mit und ohne
Ordination von Frauen* zu gegenseitiger Rechenschaft aufgefordert wer-
den, die in den Empfehlungen angegebene Richtung aber zweifellos auf die
Freigabe der Ordination der Frauen zielt.

5. Dal} im Bericht der Sektion III nach den Ausfiithrungen iiber Taufe,
Eucharistie und Amt ein Abschnitt iiber die Ekklesiologie'™ angefiigt ist,
ist keineswegs zuféllig: hat sich doch bei den Debatten um die einzelnen
Themen gezeigt, daB sie in einen gréfBeren Zusammenhang gestellt werden
miissen, eben in den Zusammenhang einer Ekklesiologie (Ziff. 29 bis 32).
Fiir das Einordnen in diesen Zusammenhang wird bewuflt die ,,Koinonia-
Terminologie** herangezogen. Es wird noch kein Konzept sichtbar, es bleibt
an dieser Stelle lediglich bei der Forderung: ,,Taufe, Eucharistie und Amt
miissen insgesamt neu in Beziehung zur Koinonia untersucht werden, die sie
bezeichnen, zum Ausdruck bringen und bewirken* (Ziff. 30).

Aber immerhin werden eine Reihe konkreter Fragestellungen formuliert:
»Zur Ausiibung und Verwirklichung umfassender kirchlicher Koinonia ist
die Beschiftigung mit weiteren Fragen erforderlich® (Ziff. 31). Beinahe
beschworend werden ein halbes Dutzend biblischer Belege beigebracht und
Erfahrungen aus den unterschiedlichsten kirchlichen Gemeinschaften
benannt, um dazu zu ermutigen, endlich erarbeitete Konvergenzen fiir die
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Praxis fruchtbar zu machen. ,,Strukturen wechselseitiger Rechenschafts-
legung und — wo immer moglich — gemeinsame Entscheidungsfindung
und gemeinsames Handeln miissen gekléirt und entwickelt werden .

In diesem Zusammenhang wird ebenfalls an die Bedeutung der ,,tatséich-
lich vereinigten Ortskirchen‘* erinnert, wie sie in friitheren Vollversammlun-
gen des ORK bereits herausgestellt wurden. Dabei wird nicht nur die Voll-
versammlung von Canberra 1991 erwihnt, sondern auch die von Nairobi 1975
— offensichtlich, um den Begriff ,,konziliare Gemeinschaft* (wieder) in die
Debatte zu bringen. Die verschiedenen Empfehlungen, die dann folgen, sind
durchaus als Elemente einer konziliaren Gemeinschaft zu verstehen: ,,Die
Kirchen miissen ein gerechtfertigtes Vertrauen in das Kirchesein anderer christ-
licher Gemeinschaften finden und zum Ausdruck bringen kénnen*. Ferner
sollte eine gemeinsame theologische Ausbildung und 6kumenisches Lernen
in den Kirchen gefordert werden und ,,in Zukunft sollte gréBere Aufmerk-
samkeit darauf verwendet werden, in allen 6kumenischen Veréffentlichun-
gen eine Hermeneutik und eine Sprache zu verwenden, die ohne Schwierig-
keit von denen verstanden werden kann, zu denen wir sprechen mochten,
die aber mit unserer etwas esoterischen Sprache nicht vertraut sind* (Ziff. 31).

Im Duktus dieser Empfehlungen ist die — insbesondere von Vertretern
orthodoxer Kirchen — vehement vorgebrachte Beschwerde iiber den Prose-
Iytismus aufgenommen worden — freilich mit einer Formulierung, die das
Problem zwar aufnimmt, aber ansonsten alles in der Schwebe hilt. ,,Die
zerstorerischen Auswirkungen, die ein innerchristlicher Proselytismus auf
die Koinonia der Kirchen hat, miissen beachtet und kritisiert werden
(Ziff. 31) — von wem und wem gegeniiber? (vgl. Bericht Sektion IV).*®

III.

Fiir Leser des Berichtes der Sektion III, die nicht am Diskussionsprozef3
beteiligt waren, ist auch schwer nachvollziehbar, was wohl zu der Forderung
in der letzten Ziffer dieses Abschnittes gefiihrt hat. ,,Dringend bedarf es der
Verséhnung und Heilung unserer Erinnerungen. Ererbte MiBstinde und
tiefe Verletzungen kénnen iiberwunden und verwandelt werden durch Akte
der Koinonia, die uns manchmal sehr viel abverlangen und die eine neue
Perspektive er6ffnen und es ermoglichen, daB eine neue und bessere Erinne-
rung entsteht* (Ziff. 32). Worin die 5. Weltkonferenz ,,die Anfinge eines
solchen Heilungsprozesses‘‘ hat erfahren konnen, bleibt im Dunkeln. Es
wird lediglich formuliert: ,,... durch ihre gemeinsame Anbetung und
dadurch, daB sie die Wahrheit in Liebe ausgesprochen hat . . ‘. Nach dem
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Gottesdienst zur Eroffnung der Konferenz in der groflen Pilgerkirche in
Santiago gab es einen Protest der Vertreter der kleinen protestantischen
Minderheitskirchen Spaniens: die katholische Nationalkirche hitte es an
okumenischer Sensibilitat fehlen lassen.

Zweifellos ist in Santiago in manchen Konflikten ,,die Wahrheit in Liebe
ausgesprochen* worden (Ziff. 32) — insbesondere in den Gruppen ist in
erfreulicher Offenheit diskutiert worden; aber insgesamt ist doch zu urtei-
len, daf} Divergenzen héufig nicht klar genug benannt worden sind und Dif-
ferenzen eher verwischt wurden.

Durch die Beschriinkung der Gruppenarbeit auf die Bearbeitung sehr kleiner
Abschnitte aus dem Vorbereitungstext, dem sogenannten Stuttgart-Papier, ist
zudem die kritische Diskussion zu dem gesamten Vorhaben von ,,Faith and
Order* und auch zur methodischen Gesamtkonzeption der Arbeit zu kurz
gekommen. Darin liegt wohl ein Grund dafiir, da die Vision von Koinonia, wie
sie auf der Vollversammlung in Canberra 1991 formuliert worden ist, im Dialog
und Streit um konkrete Einzelprobleme des 6fteren aus dem Blick geriet.

,,Die Einheit der Kirche, zu der wir berufen sind, ist eine Koinonia, die gegeben
ist und zum Ausdruck kommt im gemeinsamen Bekenntnis des apostolischen Glau-
bens, in einem gemeinsamen sakramentalen Leben, in das wir durch die eine Taufe
eintreten und das in der einen eucharistischen Gemeinschaft miteinander gefeiert
wird, in einem gemeinsamen Leben, in dem Glieder und Amter gegenseitig aner-
kannt und verséhnt sind, und in einer gemeinsamen Sendung, in der allen Menschen
das Evangelium von Gottes Gnade bezeugt und der ganzen Schépfung gedient wird.
Das Ziel der Suche nach voller Gemeinschaft ist erreicht, wenn alle Kirchen in den
anderen die eine, heilige, katholische und apostolische Kirche in ihrer Fiille erkennen
kénnen. Diese volle Gemeinschaft wird auf der lokalen wie auf der universalen
Ebene in konziliaren Formen des Lebens und Handelns zum Ausdruck kommen. In
einer solchen Gemeinschaft sind die Kirchen in allen Bereichen ihres Lebens auf
allen Ebenen miteinander verbunden im Bekennen des einen Glaubens und im
Zusammenwirken in Gottesdienst und Zeugnis, Beratung und Handeln* (Canberra-
Erkldrung 2.1).%

Ein weiterer Grund fiir das Undeutlichwerden dieser Vision ist freilich auch
darin zu sehen, daf die Erkldrung von Canberra von den Mitgliedskirchen
des ORK so gut wie gar nicht rezipiert worden ist und dann aus dem Bereich
der romisch-katholischen Kirche, die nur bei ,,Faith and Order* voll verant-
wortlich mitarbeitet, gewichtige Texte herausgekommen sind, die in deut-
lichem Kontrast zu der Canberra-Vision stehen — wie das 1992 erschienene
vatikanische ,,Communio-Dokument* und das ,,Direktorium zur Ausfiih-
rung der Prinzipien und Normen iiber den Okumenismus‘ von 1993.

Andererseits ist — gerade angesichts der nicht gerade gliicklichen Bedin-
gungen fiir die Umsetzung einer 6kumenischen Vision — festzustellen, daf}
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der von der Vollversammlung von Canberra so stark ,,gepuschte Begriff
Koinonia seine erste Bewdhrungsprobe in Santiago als Leitbegriff zur
Beschreibung der Einheit der Kirche bestanden hat.

,,Das Konzept der Koinonia bietet den biblischen Rahmen und die theo-
logische Grundlage fiir verschiedene Modelle der Einheit,” heifit es im
Stuttgart-Text. Es ist insbesondere geeignet, die verschiedenen Bereiche von
,;Gemeinschaft und ,,Teilhabe* miteinander zu verbinden: die Gemein-
schaft innerhalb der Trinitét, die zwischen Gott und Mensch, und die der
Christen untereinander und mit allen Menschen. Koinonia ist Gabe Gottes,
Geschenk der Teilhabe an seiner Liebe und Verséhnung, und Aufgabe, Her-
ausforderung zum Miteinanderteilen in Gerechtigkeit und Liebe — euchari-
stische Gemeinschaft und Solidaritdt im Alltag.

So verbindet Koinonia in der Tat — wie es in der Botschaft von Santiago
heil3t — ,,das Streben nach der Einheit der Kirche und das Engagement fiir
die Probleme der Welt miteinander* 2

ANMERKUNGEN

! Auf dem Weg zur Koinonia im Glauben, Leben und Zeugnis. Ein Diskussionspapier.
F/O-Dokument Nr. 161, WCC-Publications, Genf 1993.

2 epd-Dokumentation 38/93, S. 24.

3 Die Diskussion iiber Taufe, Eucharistie und Amt 1982—1990, hg. v. ORK, Kommission
fiir Glauben und Kirchenverfassung, Frankfurt/M. und Paderborn 1990.

4 Verdffentlicht in Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls Nr. 79, hg. vom Sekretariat der
Deutschen Bischofskonferenz, Bonn 1987.

5 epd-Dok 39/93, S. 15, Ziff. 10.

6 epd-Dok 41/93, S. 20 bzw. 22.

7  Wird nicht verdffentlicht, in Genf zugidnglich.

3 epd-Dok 38/93, S. 31.

¢ Ebd. S. 24.

10°Bbd. 'S. 32.

1 epd-Dok 39/93, S. 25f (Ziff. 5).

2 Vgl. Anm. 3.

3 epd-Dok 38/93, S. 25f.

4 Dort Ziff. 3.2. Vgl. das in Anm. 1 erwiihnte Diskussionspapier S. 17 bzw. Im Zeichen des
Heiligen Geistes, Bericht aus Canberra 91, Frankfurt/M. 1991, S. 173ff.

5 epd-Dok 38/93, S. 26ff, Ziff. 16—18.

16 Ebd. S. 28f, Ziff. 19-22.

7 Ebd. S. 29, Ziff. 23—24.

18 Ebd. S. 30f, Ziff. 29-31.

¥ Ebd. S. 36ff, Ziff. 14—17.

2 Vgl. Anm. 14,

2 Ebd. 38/93, S. 1, Ziff. 3.
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Die Mission hat eine Vergangenheit —
hat sie auch Zukunft?

VON JEAN FRANCOIS ZORN

Zweifellos 146t Sie der Titel mit seiner Behauptung aufmerken. Er ver-
deckt dennoch wie ein Etikett auf der Verpackung den Inhalt. An welche
Mission wird hier gedacht? Wo beginnt und wo endet die Vergangenheit der
Mission? Diese beiden Fragen miissen beantwortet werden, bevor der Inhalt
offengelegt werden kann.

Die Mission, um die es hier geht, ist nicht die zweitausendjdhrige Sen-
dung, die von einer Handvoll Frauen und Méannern ausging, die begriffen
hatten, dafl die Erwartung des Reiches Gottes handlungsbezogen ist. Ich
meine hier die Mission, die im frithen 19. Jahrhundert begann, als das
Evangelium aus der geographischen Sphire Europas herausdringte und
auch die Grenzen der christlich-religiosen Erweckungsbewegung sprengte.

Diese Epoche ist nun vorbei: Kriege, Revolutionen und andere Briiche
haben uns davon entfernt. Dennoch sind wir Erben der damals begonnenen
Mission. Man kann sogar behaupten, daB} fast alle kirchlichen Beziehun-
gen, welche der framzosische Protestantismus heute mit Afrika, dem
Indischen Ozean und dem Pazifik unterhélt, aus der Zeit der Erweckungs-
bewegung stammen. Diese Beziehungen sind dauerhaft — und das kann
uns heute erstaunen —, aber diese Tatsache riithrt daher, daBl die Mission
des 19. Jahrhunderts eine ,,Ekklesiogenese* bedeutete, ein Phinomen, das
Kirchengriindung hervorbrachte, wie es sich bisher nicht mehr ereignet
hat, — jedenfalls nicht im franzdsischen Protestantismus.

Darum ist es unumgénglich, dieses unser missionarisches Erbe in eine
historische Perspektive zu stellen, wenn wir die gestellte Frage beantworten
wollen: Hat die Mission, deren Erben wir sind, eine Zukunft, oder brauchen
wir eine andere Mission?

Das mdochte ich in drei Teilen ausfiihren:

1. In einem historischen Teil sollen die Etappen der Missionsbewegung
dargestellt werden, deren Erben wir sind. In welcher Weise hat sie sich in
ihrer zweihundertjdhrigen Geschichte verindert? Kénnen wir einfache, un-
komplizierte, aber dennoch relevante Schliisse fiir heute daraus ziehen?

2. Ein zweiter — missiologischer — Teil soll uns einige Uberlegungen
iiber das ermdglichen, was heute von dieser Missionsbewegung iibrigbleibt;
so wollen wir versuchen, zwischen dem zu unterscheiden, was veraltet und
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damit ohne besondere Bedeutung fiir uns ist, und dem, was die Zeit iiber-
dauert hat und — wenn noétig — neu mit Leben gefiillt und gefordert
werden sollte.

3. In einem letzten zusammenfassenden Teil werden wir uns mit der
Frage befassen, in welcher Weise unsere franzésischen Kirchen als Erben
der Pariser Missionsgesellschaft und aktive Mitglieder der CEVAA
(Communauté Evangélique d’Action Apostolique — Evangelische Gemein-
schaft Apostolischer Aktion) fiir das kommende Jahrzehnt missionarisch
wirken koénnen.

1. Zwethundert Jahre Missionsbewegung

Man muB3 m. E. drei Zeitabschnitte oder Perioden im historischen Ablauf
seit dem frithen 19. Jahrhundert bis heute unterscheiden:

A. 1800—1880: die vorkoloniale und romantische Periode

B. 1880-1950: die koloniale und realistische Periode

C. 1950—1990: die nachkoloniale und kritische Periode.

A. Die vorkoloniale und romantische Periode

Sie trigt drei Merkmale:

1. Die christliche Innere und AuBere Mission begann in der Zeit der reli-
gibsen Reaktion gegen den Rationalismus der Aufklirung des 18. Jahr-
hunderts. Doch vermachte dieses Jahrhundert dem folgenden 19. das wieder-
gefundene Vertrauen in den Menschen; dieser Mensch konnte der ,,gute
Wilde** der Romantiker sein, den es zu evangelisieren galt, aber auch der
zivilisationsfdhige ,,Biirger“ der Republikaner. In der Tat ist neu, daB} dieses
Vertrauen in den Menschen ebenfalls seinen Ausdruck in dessen wieder-
gefundener religitser Stirke findet, wie auch in seiner Fahigkeit, Spirituali-
tat 6ffentlich zu leben. So entdeckt die Erweckungsbewegung das Amt der
Offentlichen Fiirbitte wieder und macht es zu einem ihrer grundlegenden
Ziige. Im Bereich der Mission schligt sich dies darin nieder, daB3 vor der
offiziellen Griindung der Missionsgesellschaften spontan informelle
Gebetsgruppen und Gemeinschaften aus dem Boden schieflen und sich
rasch vermehren. Diese Gruppen suchten den Zusammenschluf}, indem sie
Missionsgesellschaften griindeten.

2. Das Evangelium richtet sich an alle Menschen ohne Unterschied von
Rasse und Klasse. Der romantische ,,Evangelismus® trdumt von einem
Heiden im weit entfernten Afrika oder Ozeanien, — ungliicklich, weil er
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nicht weil3, daB} er zu einer Menschheit gehort und dafl der Gott, den die
Bibel offenbart, ihn liebt. Dazu trdumt der romantische Evangelismus von
einer allen Protestanten gemeinsamen Mission, ohne Unterschied der kirch-
lichen Denominationen. Und so besteht die Pariser Missionsgesellschaft
seit ihrer Griindung (1822) aus Reformierten, Lutheranern und Vertretern
der Freikirchen. Einige ,,frithe Liberale unterstiitzen sie ebenfalls.

Von dieser universalisierenden Sicht getrieben, konnen die westlichen
Missionen das Licht ,,ihrer reinen Religion des Evangeliums* — in ihrer
protestantischen Fassung — in der Welt verbreiten, denn an der Front der
AuBeren Mission machen sich Protestanten und Katholiken starke Kon-
kurrenz.

3. Die westliche Welt, aus der diese Pioniere des beginnenden
19. Jahrhunderts kommen, hat noch keine prizise imperialistische Perspek-
tive: an der Seite der Philanthropen, die gegen die Sklaverei kimpfen, der
Forscher, die fiir Geographische Gesellschaften arbeiten, der Kaufleute, die
den ,,schindlichen Sklavenhandel* durch ,legitimen Handel*“ ersetzen
sollen, gehen die von den Missionsgesellschaften entsandten Missionare
ohne Unterstiitzung durch 6ffentliche Stellen vor. Fiir die Mission ist es das
Goldene Zeitalter. Die Missionare bauen Kirchen auf, iiberlassen den Ein-
heimischen die verantwortliche Leitung und gehen dann ihres Wegs, um die
Mission an anderer Stelle weiterzufithren. Die Missionare sind nicht die
Pfarrer der einheimischen Kirchen.

Diese erste Periode geht in den achtziger Jahren zu Ende: die universali-
sierende Sicht der westlichen Missionen wird seit den sechziger Jahren einer
besonderen Belastung ausgesetzt. Der Nationalismus macht die Kolonisie-
rung zu einem Wettstreit. Die Reaktion der Kolonisierten erfolgt bald: die
Missionare werden den Agenten des Imperialismus gleichgestellt und somit
zu Opfern dieser Reaktion. Thr Werk wird angegriffen, der einheimische
Nationalismus und die traditionelle Religion richten sich ihrerseits gegen
den Eindringling. Diese Situation ruft bei den Verantwortlichen der Mis-
sionsgesellschaften drei Reaktionen hervor, welche die weitere historische
Periode weitgehend bestimmen sollten.

B. Die koloniale und realistische Periode

1. Die Organisation der weltweiten Missionsbewegung: 1860 kommt in
Liverpool eine erste Konferenz zur Absprache zwischen den Missionsgesell-
schaften zustande. Nur 12 Vertreter finden sich ein, und alle kommen aus
dem angelsdchsischen Raum. 50 Jahre spiter jedoch sind es fast 200 Mis-
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sionsgesellschaften aus der westlichen Welt, die 1910 in Edinburgh zusam-
menkommen. Sie bilden einen Ausschull zur Fortsetzung der Arbeit, und
diese Struktur 148t eine gréBere Einrichtung voraussehen. So wird im Jahre
1921 der Internationale Missionsrat gegriindet, der jahrlich eine internatio-
nale Konferenz durchfiihrt. Diese Begegnungen wollen vor allem den Kon-
sequenzen des kolonialen Schocks auf die Mission entgegenwirken. Eine
dieser Konsequenzen ist die Spannung, die zwischen den Missionsgesell-
schaften verschiedener Nationalitit und verschiedener Denomination ent-
standen ist. In der Metropole kann man deutliche Bestrebungen in Rich-
tung auf eine Institutionalisierung der Missionsbewegung feststellen: Die
Hilfskomitees, welche die Pariser Missionsgesellschaft unterstiitzen, bilden
sich von 1900 an in eine Konferenz um. Man berit dort iiber die groBere
Unterstiitzung, die der Aufleren Mission zukommen soll; gleichzeitig ver-
sucht man, die Bindungen zwischen der AuBleren Mission und den Kirchen
der europdischen Metropole zu festigen.

2. Das zweite besondere Kennzeichen dieser kolonialen und realistischen
Periode ist die Tatsache, daB die Missionare trotz der erschwerten Situation
vor Ort blieben. Ja, sie lassen sich sogar nieder und werden sehaft, obwohl
— wie schon zuvor gesagt — es zu Beginn des 19. Jahrhunderts véllig aus-
geschlossen war, daf sie Pfarrer der einheimischen Kirchen wurden. Warum
also bleiben sie ? Weil sie fiir die Bevolkerung Partei ergreifen wollen, deren
kulturelle und soziale, sogar physische Integritit durch die Kolonisierung
bedroht ist. Dennoch kann der Schutz, den die Missionare der einhei-
mischen Bevolkerung gewidhren — so wirksam und bedeutsam er auch war —
diese nicht vor deren Domestikation bewahren. So kann man im kirchlichen
Bereich feststellen, wie zum Beispiel neben den von der ersten Generation
von Missionaren gegriindeten einheimischen Kirchen eine Parallelstruktur
episkopaler Natur entsteht: die Missionskonferenz, in der die WeiBen allein
entscheiden. Die Missionare werden selber die Pfarrer der lokalen Kirchen,
was natiirlich eine grundlegende Verinderung gegeniiber der frithen pro-
testantischen Missionsekklesiologie darstellt.

3. Griindung der Missionswissenschaft, der Missiologie: Unter den
Bedingungen, die der Mission von der Kolonisation gemacht wurden,
mullte der anfiangliche romantische und mystische Elan charismatischer
Pragung rational reflektiert und methodisch organisiert werden. Man
mulfite sich den neuen Herausforderungen stellen: dem Widerstand der tra-
ditionellen Religionen und des Islam gegen die Christianisierung, der Span-
nung zwischen Mission und Kolonisierung in Fragen des Schulwesens, der
religiosen Freiheit usw. . .. Die Ausbildungsstitte der Pariser Mission z. B.
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wird 1928 zur ,,Schule fiir missionarische Technik und ihre Anwendung®,
eine Bezeichnung, die nichts Romantisches mehr enthélt! In dieser Schule
bekommen die Missionskandidaten, die von den theologischen Fakultidten
kommen, eine missionarische Berufsausbildung. Das ist der Rahmen, in
dem die Missiologie geboren wird. Sie stellt nun — klar formuliert — wich-
tige, zum Teil aber schon sehr alte Fragen: Gibt es in den nichtchristlichen
Religionen Elemente, auf die sich das Evangelium aufbauen kann (pierres
d’attente)? Wird Afrika morgen christlich sein oder dem Islam gehoren?
Wird die Kolonisierung ewig dauern? Wie soll man die Selbstindigkeit der
Kirchen vorbereiten? usw. . . .

Diese zweite Periode geht mit dem Zweiten Weltkrieg zu Ende: die west-
liche Kolonisierung trug in sich selbst schon den Keim der Entkolonisierung.
Trotz der Belastung durch Nationalismus und Kolonialismus muf} man dar-
auf hinweisen, daf sich ihre Theoretiker (z. B. Jules Ferry in Frankreich) immer
auf den universalen Geist der Menschenrechte von 1789 beriefen. In deren
Namen — Recht, wem Recht gebithrt — wird dann die Entkolonisierung
durchgefiihrt. Dennoch sind die Kolonisatoren noch 1939 iiberzeugt, daf3 ihre
»padagogische Rolle als Emanzipatoren der als ,,minder* angesehenen Vol-
ker noch wenigstens 50 Jahre andauern wiirde. Sie tduschten sich nicht nur
in der Deutung der Zeitzeichen, sondern auch in der Auswahl des pddago-
gischen Modells: in der Tat gibt es keine ,,minderen‘* und keine ,,héherste-
henden‘* Volker, sondern lediglich beherrschte und herrschende Vélker.

Nun sollte der Zusammenbruch der westlichen Welt 1939 bis 1940 und
nach dem Krieg die Spaltung in zwei gegnerische Blocke den Prozel3 der
Entkolonisierung noch beschleunigen. Dies rief seitens der Missionsgesell-
schaften wieder drei Reaktionen hervor.

C. Die nachkoloniale und kritische Periode

1. Begleitung der Entkolonisierungs- und Unabhingigkeitsbewegung:
Die Historiker haben darauf hingewiesen, daf} die Kirchen — insbesondere
die protestantischen Kirchen — die Bewegung der Entkolonisierung vor-
bereitet hatten, vor allem indem sie die kiinftigen Kader in ihren Schulen
heranbildeten. Man darf jedoch nicht den Widerstand unterschétzen, den
die Missionare dieser beschleunigten Entwicklung der Geschichte entgegen-
brachten. Aus diesem Grund werden in den internationalen Missionskreisen
seit den fiinfziger Jahren Parolen wie die bekannte ,,Integration der Mission
in der Kirche* laut. Dieses Wort entspricht sowohl einer missiologischen
Richtungsgebung wie auch dem Gebot der Stunde: ,,Ubergabe!
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Diese Ubergabe wird auf dreierlei Weise deutlich:

— Die Missionskonferenzen werden aufgeldst und iibergeben Macht und
Aufgaben den einheimischen Kirchen. Diese Tatsache verdndert grund-
legend die Stellung der Missionare in der Ortskirche. Aus den ,,Chefs®, die
sie bis dahin waren — eine in Afrika ortsiibliche Bezeichnung fiir die Wei-
Ben —, werden ,,Arbeiter®, wie die CEVAA ihre ,,Entsandten‘ (envoyés)
der neuen Art bezeichnet. Wer den neuen Status nicht akzeptiert, mul}
gehen. Einige Kirchen verlangen sogar ein ,,Moratorium*, einen Stopp jeg-
licher personeller und finanzieller Hilfe.

— Der Internationale Missionsrat, seit 1961 Teil des Okumenischen
Rates der Kirchen, wird zur ,,Kommission fiir Mission und Evangelisation
des ORK.

— Die Pariser Mission wird 1971 aufgelost und durch die CEVAA
(Communauté Evangélique d’Action Apostolique = Evangelische Gemein-
schaft Apostolischer Aktion, siche dazu OR, 1993, S. 93 bis 99) ersetzt, eine
Gemeinschaft der fritheren ,,missionierenden‘ und der jungen ,,missionier-
ten* Kirchen. Zur gleichen Zeit bilden die fiinf franzdsischen Kirchen,
welche die Pariser Mission von Beginn an unterstiitzt hatten, eine gemein-
same Dienststelle, die ,,Franzdsische Abteilung der Apostolischen Aktion®,
den DEFAP, der dem Modell der CEVAA entspricht.

2. Die Krise der protestantischen Missionsbewegung: Zwischen den Ver-
fechtern der Integration der Mission in die Kirche, die sie als ein konkretes
Zeichen 6kumenischen Geistes verstehen, und ihren Gegnern, die sich selbst
als ,,konservative Evangelisten*“ bezeichnen, entsteht ein Bruch. Darum
kommt es 1974 in Lausanne zur lange vorbereiteten ,,Bewegung zur Welt-
Evangelisation*. Diese Bewegung wirkt seither parallel zur Kommission fiir
Mission und Evangelisation des ORK und halt in den gleichen Jahren wie
diese, aber anderenorts, eine Weltkonferenz ab. Erst 1989 gibt es Spuren der
Annédherung zwischen diesen beiden evangelischen Missionsstromungen.

3. Auf dem Spiel steht bei dieser Spaltung mehr als die Frage der Integra-
tion der Mission in der Kirche. Die Gesamtkonzeption der Mission wird in
Frage gestellt. Fiir die 6kumenischen Kreise gilt die ,,fortschrittliche‘ west-
liche Welt nicht mehr als alleinverantwortlich fiir die Mission gegeniiber
einer vermeintlich ,,riickstandigen‘ Dritten Welt, auch gibt es nicht mehr
das Korps von Spezialisten, die Missionare. Die Verantwortung fiir die Mis-
sion kommt allen Christen zu. Sie sind gemeinsam zur Mission berufen,
besonders aber zum Kampf gegen Ungleichheit, Armut und Ungerechtig-
keit iiberall in der Welt. Die ,,konservativen Evangelischen* ihrerseits sehen
in dieser Erweiterung des Konzepts von Mission die Gefahr der Ver-
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mischung von missionarischem Handeln und politischer Aktion. Eine ihrer
Parolen heifB3t in etwa: ,,Jesus ist nicht fiir die Armen gekommen, sondern
fiir die Verlorenen!* Heute gilt es, diese beiden Kategorien in theologische
Begriffe umzuformulieren.

Damit schlieBe ich den historischen Teil ab. Ich denke, Sie haben ver-
standen, daB die heutige — ebenfalls vielférmige — protestantische Mis-
sionsbewegung nicht mehr die gleiche ist wie die des beginnenden
19. Jahrhunderts.

Versuchen wir also festzustellen, was in den beschriebenen Verinderun-
gen einerseits das Wesen der Mission (ihre Natur, ihre Modelle, ihre Theo-
logie) ausmacht, und was andererseits ihre Modalititen betrifft.

Im Versuch, diese Frage zu beantworten, mochte ich vier Bereiche der
Mission untersuchen.

2. Welche Missionsbewegung heute?

A. Die Missions-Geographie

Bis zur Entkolonisierung unterschied man die sog. ,,christlichen* von
den ,,heidnischen* Lindern. In diesem Kontext wirkte ,,missionarisch® die
Person, die das Evangelium aus den sog. ,,christlichen* Landern in die sog.
,,heidnischen* Linder transportierte.

Heute ist dieser Rahmen iiberholt; denn wir sind davon iiberzeugt, dal3
sich das Evangelium nicht transportieren 14Bt, sondern sich offenbart. Wir
wissen auch, daB die Grenzen des Heidentums oder Paganismus nicht geo-
graphischer, sondern theologischer Natur sind. Darum durchziehen sie
auch unsere friihchristianisierten Lander.

Diese Verdnderung und ihre Folgen sind sowohl fiir die missionarischen
Gedanken als auch fiir die Organisation der Mission m. E. ein Vorteil, und
das fiir die Mission selbst wie auch fiir die Kirche.

Wenn der Paganismus nicht mehr drauBen bei den ,,anderen* ist, son-
dern bei uns, dann miissen wir uns auch folgende Frage stellen:

Wie konnen wir heute den modernen Paganismus genauso prizise und
deutlich benennen, wie man ihn friither als das traditionelle Heidentum bei
den anderen bezeichnet hat; und das ebenso deutlich, wie es die Christen
einiger siidlicher Lander in ihrem eigenen Kontext tun? Wie kdnnen wir die-
sen Paganismus analysieren und eine Strategie erarbeiten, die uns hier
Zugang verschafft? Man koénnte sie ,,Missiologie der westlichen Kultur*
nennen, deren Ziel es wire, dem Evangelium in unserer Kultur Resonanz zu
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verschaffen, indem man es auch bei uns ,,kontextualisiert*. Warum sollte
es keine ,,Theologie der Landflucht* geben, so wie es in Lateinamerika eine
,,Theologie des Exils“ gibt? Warum nicht eine ,,Theologie der Marginali-
sierten®, so wie es in Siidkorea eine ,,Theologie des min-jung* (der Aus-
geschlossenen) gibt? Warum nicht eine ,,Theologie der Demokratie®, so wie
es in Afrika eine ,,Theologie des Wiederaufbaus‘ gibt? Eine ,,Theologie des
Automobils®, so wie es in Asien eine ,,Theologie des Wasserbiiffels* gibt?
oder eine ,,Theologie der Mischung (Rassenmischung), so wie es im Pazi-
fik eine ,,KokosnuB3-Theologie‘“ gibt? . ..

B. Das Missionspersonal

Bis zur Entkolonisierung war man allgemein der Auffassung, daf es Mis-
sionspersonal gebe: zuerst die Pioniere der Evangelisierung, dann die Orga-
nisatoren der Kirchen, schlieBlich die Partner in der Mission. Allméhlich
wurde das entsandte Personal durch einheimisches ersetzt. Diese Entwick-
lung hat faktisch zum Verschwinden des Berufs ,,Missionar* gefiihrt.
Aullerdem sagten wir eben, daBl wir alle Missionare sind, weil uns der Vater
alle gesandt hat . ..

Auch hier hat m.E. die Verinderung hinsichtlich des Personals sowohl
der Mission als auch unseren Kirchen Vortfeile gebracht. Eine Frage aber
bleibt dennoch bestehen:

Wenn wir alle gesandt sind, wie konnen wir uns dann wirklich dessen
bewult werden, dal wir auch wirklich daehin gesandt sind, wo wir uns
befinden, ohne etwas dhnliches vollbracht zu haben, wie die weite Reise
iibers Meer, die als solche schon allein eine geistige und kulturelle Umstel-
lung bedeutete, Distanz zu sich selbst forderte, das Erlernen einer Fremd-
sprache notwendig machte, alles grundlegende Vorginge, wenn man die
-anderen* verstehen will? Uber welche theoretischen und praktischen Mit-
tel verfiige ich, um meine missionarische Aufgabe an der Stelle wahrzuneh-
men, an der ich stehe, manchmal sogar bei meinen eigenen Leuten? Ist das
moglich, oder handelt es sich hier um einen Trugschluf3?

C. Die Missionsekklesiologie

Lange Zeit hindurch wurde die missionarische Berufung als eine rein per-
sonliche Sache angesehen, da die Missionsgesellschaften zur alleinigen Per-
spektive hatten, das Zeugnis des Evangeliums dort zu gewihrleisten, wo es
noch nicht bekannt war. Als dann die Evangelisierung Kirchengemeinden
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vor Ort hervorbrachte, fingen die Missionsgesellschaften an, Entsendung
und Empfang der Botschaft des Evangeliums in ekklesiologischen Katego-
rien zu bedenken: daher die bekannten Parolen, nach denen die Mission
,eine Aufgabe der Kirche* (Alfred Boegner, 1882), ,eine Struktur der
Kirche* (Maurice Leenhardt, 1920) ist.

Auch da ist die Entwicklung in Richtung einer kirchlich konzipierten und
von der Kirche getragenen Mission m. E. ein Vorteil sowohl fiir die Mission
als auch fiir die Kirchen. Dennoch bleibt auch hier eine Frage bestehen:

Trigt im heutigen IntegrationsprozeB der Mission in die Kirche — ein
ProzeB, der unsere aktuelle missionarische Perspektive prigt — die Kirche
die Mission? Oder ist es umgekehrt die Mission, welche die Kirche tragt?
Wie kann man der Feststellung gerecht werden, die behauptet, dal3 ,,eine
Kirche, die nicht missionarisch ist, eine sterbende Kirche ist““? Was tun,
damit die Integrierung der Mission in die Kirche nicht zu ihrer Anpassung,
zu ihrer ,,Gefangenschaft* in der Kirche, sogar zu einer Reduzierung der
Mission zu etwas Geringerem als die Kirche fiihrt? Gestern wie heute muf}
die Mission gegen drei Risiken angehen: sich marginalisieren zu lassen, als
Folklore abgetan zu werden oder zu einem nebensédchlichen Aspekt unseres
Zeugnisses zu werden. Diese Risiken werden nicht so sehr in lauten Reden
gegen die Mission deutlich, sondern mehr in dem Wunsch, der hier und
dort geduBert wird, die Missionsbeitrige der Gemeinden mit ihrem all-
gemeinen Budget in Einklang zu bringen und auf diese Weise die Spannung
zwischen der bedringenden Tagesordnung, die von auflen, aber nicht
unbedingt vom Ausland her an uns herantritt, und der inneren — oft auch
bedringenden — stindigen Tagesordnung auszugleichen.

D. Die Missionstheologie

Zum Schluf3 dieses Abschnitts komme ich zum eigentlichen Punkt: Was
erlaubt uns die theologische Entscheidung, daf} dieses oder jenes Unterneh-
men missionarisch ist oder nicht? Hat sich hier eine tiefgreifende Wandlung
seit den Anfingen der Missionsbewegung vollzogen?

Fest steht, daB3 die Missionsbewegung, deren Erben wir heute sind, in
ihren Anfingen theologisch evangelikale Ziige trug; dalB ihre erklirte und
praktizierte Absicht das ausdriickliche Bekenntnis des Menschen zum Gott
Jesu Christi war, verbunden mit dem kulturellen und religiésen Bruch, den
man ,,Bekehrung‘ nannte.

Um zu diesem Ziel zu gelangen, bemiihte die Missionsbewegung die
groflen ,,Heilstaten* der Geschichte (Kreuzigung, Auferstehung, Himmel-
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fahrt, Pfingsten, Parusie . ..) sowie die groflen theologischen Themen der
Heilsgeschichte (Rechtfertigung, Heiligung, Siinde, Gnade ...). Sie wei-
gerte sich lange, das Bekenntnis zum Gott Jesu Christi anders als eine
Bekehrung zu sehen. So wies sie die einfache ,,Christianisierung‘‘ lange als
ein oberflidchliches soziales Faktum ab. Diese evangelikale Methode mufite
sich harter Kritik stellen, die ab 1900 eine heftige Diskussion in der Bewe-
gung ausloste. Im sog. ,,0kumenischen Fliigel der Missionsbewegung, zu
dem unsere Reformierte Kirche heute gehort, hat sich schlieBlich der sozial-
kulturelle Zugang durchgesetzt: der okumenische Dialog, dann das
interreligitse Gesprich, das ethische, soziale und politische Engagement
wurden als Wege zu Christus anerkannt. So setzte sich der evangelikale Flii-
gel langsam von uns ab, weil er als ausschlieBlichen Zugang die Bekehrung
beibehalten wollte. Leider hat die Debatte zwischen den ,,Evangelikalen
und den ,,Okumenischen zu der schon erwdhnten Spaltung gefiihrt,
obwohl sie auf dem gleichen Boden hitte weitergefiihrt werden sollen.

Ich méchte hier den Wunsch vortragen, diese Debatte mége innerhalb
unseres Protestantismus wieder aufgenommen werden, und das zum Besten
der Mission und auch der Kirchen.

3. Welchen Beitrag kann die Missionsbewegung
heute fiir unsere Kirchen leisten?

Anschlielend mochte ich mir mit Thnen die Frage stellen, wie unsere Kir-
chen in Frankreich missionarisch wirken kénnen; einerseits von ihrem Erbe
her, andererseits aus der Situation heraus, in der sie heute stehen?

Unsere erste Institution, die 1822 gegriindete Evangelische Missions-
gesellschaft, trug drei originelle Merkmale, die ihr in dem Bestreben, einen
Minderheitsprotestantismus wie den unseren missionarisch zu motivieren,
sehr zustatten kamen. Diese besonderen Merkmale tragt auch die Evange-
lische Apostolische Aktion (CEVAA), die vor 20 Jahren ihre Nachfolgerin
wurde.

Ich mochte diese drei Merkmale noch einmal aufzeigen und auch sagen,
warum sie m. E. beibehalten werden sollten.

A. Die Mission als interdenominationeller Ort

Zu Beginn habe ich darauf hingewiesen, dal} die Pariser Mission 1822 von
Personlichkeiten gegriindet wurde, die drei verschiedenen Kirchengemein-
schaften angehorten, der reformierten, der lutherischen und der evange-
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lisch-freikirchlichen. Das heiflt, daB diese Institution iiber die kirchlichen
Grenzen hinausging, sogar gegen sie verstie, zu einer Zeit, in der Kirchen
und Staaten ihre Grenzen eher festigten. Im Laufe der Geschichte der Pari-
ser Missionsgesellschaft sind die ,,Freikirchler, dann die Baptisten,
schlieBlich die Methodisten diesem Werk beigetreten. So behilt die CEVAA
(und in etwas geringerer Weise auch der DEFAP) diesen dkumenischen
interdenominationellen Charakter. Es ist wichtig, diesen Zug kirchlicher
Gemeinschaft aufrechtzuerhalten, um:

— den gegenwirtigen Tendenzen der konfessionellen Absonderung entge-
genzuwirken,

— einen Beitrag zum Aufbau der sichtbaren kirchlichen Einheit der franzo-
sischen und frankophonen Familie zu leisten,

— den innerprotestantischen theologischen Dialog wiederzubeleben, sowie
das Gespriach zwischen den konfessionellen Familien, und auch zwischen
dem ,,bekennenden* und dem ,,volkskirchlichen* Fliigel unserer Kirchen.
Dies kénnte dazu beitragen, daB der Pluralismus auch von denen praktiziert
wird, die sich bekdmpfen oder zu bekdmpfen meinen.

B. Die Mission als internationaler Ort

Seit 1822 waren Franzosen, Schweizer, Hollinder, Briten gemeinsam in
der Pariser Mission engagiert. Spater kamen Italiener, dann natiirlich Afri-
kaner, Ozeanier als Mitbegriinder der Evangelischen Gemeinschaft Aposto-
lischer Aktion dazu. Zuletzt, vor nicht allzulanger Zeit, auch Latein-
amerikaner.

Ich sage klar und deutlich, dal die nationalen missionarischen Abteilun-
gen (Départements), die franzdsische und die schweizerische, den missiona-
rischen Internationalismus, der lange Zeit die Stirke der Pariser Mission
war, schwichen, wenn sie sich nicht geniigend auf die CEVAA stiitzen.
Auflerdem sollten sich unsere Missionssektionen noch mehr als bisher der Kon-
sequenzen bewult sein, die ihnen aus ihrer Stellung in Europa selbst erwach-
sen, damit wir den Internationalismus auch auf dieser Ebene leben, um
— den gegenwiartigen Tendenzen der nationalen Absonderung entgegenzu-
wirken,

— an der Ausarbeitung eines gerechten und verniinftigen Geltungsbereichs
des europiischen Rechts teilzuhaben,

— zum Aufbau der sichtbaren Einheit der europalschen evangelischen
Familie beizutragen.
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C. Die Mission als ethischer Ort

1822 griindeten die gleichen Leute, die Gebetsgemeinschaften ins Leben
riefen, auch Vereine zur gegenseitigen Hilfe, Vereine zur Bekdmpfung des
Sklavenhandels, des Alkoholismus usw. . .. Die Frémmsten waren so auch
zugleich die Engagiertesten.

Heute sind in unseren evangelischen Kreisen lutherisch-reformierter Pra-
gung diese Stellungnahmen meist getrennt: Die Leute, welche der Spirituali-
tdt den Vorrang geben, vernachlissigen oft das soziale Engagement und
umgekehrt. Obwohl diese Aufspaltung erfreulicherweise riickgédngig ist,
bleibt die Frage bestehen, wie ,,Bekennende* und ,,Engagierte‘‘ gemeinsam
reflektieren und arbeiten konnen. So sollte vermieden werden, daf sich die
einen im ,,Geistlichen** verlieren, wihrend die anderen im ,,Sozialen* ver-
haftet bleiben.

Die gegenwértige Missionsbewegung hat auf ihre Weise zur Verbindung
des ,,sozialen‘“ und des ,,geistlichen‘* Christentums beigetragen, und das
weit iiber unsere nationalen, kirchlichen und kulturellen Grenzen hinaus. Es
ist noch heute unsere Aufgabe, diese Verbindungen zu verstdrken, ja sogar
andere, neue Wege dafiir in Frankreich und Europa zu finden. Mit Hilfe der
Missionsbewegung lade ich Sie ein, die Verbindung des ,,Geistlichen‘ und
»,Sozialen* global und weltweit zu bedenken, uns lokal fiir die Sache ein-
zusetzen und entschlossen fiir ihre Verwirklichung zu beten.
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Lernen statt ,,Kontextualisieren*

Hermeneutische Uberlegungen aus AnlaB
des neuen Mefiritus im Zaire

VON HERIBERT RUCKER

1. Thema

Das Missionswissenschaftliche Institut MISSIO Aachen gibt unter der
Leitung von Ludwig Bertsch SJ im Herder-Verlag die Reihe ,,Theologie der
Dritten Welt* heraus, als deren 18. Band ,,Der neue Mefritus im Zaire. Ein
Beispiel kontextueller Liturgie* (1993) ver6ffentlicht wurde.

Dieses Buch sei im folgenden zum Anlaf fiir einige grundsétzliche Uber-
legungen genommen, die den interkulturellen und ékumenischen Dialog
ausdriicklich auch iiber Afrika hinaus zum Gegenstand haben. Die Leit-
frage schlief3t an den Untertitel an: Was gibt es bei diesem ,,Beispiel kontex-
tueller Liturgie* fiir die ,,Verschmelzung von Liturgie und Leben* — auch
im europiischen Kontext — zu lernen?

Offensichtlich versteht sich die Veroffentlichung als Darstellung einer
gelungenen Kontextualisierung von christlicher Liturgie mit dem Anspruch,
als Beispiel fiir die ,,Uberwindung des Bruches von Kultur und Evange-
lium* (8) zur Nachahmung aufzufordern. Der Anspruch verstirkt sich in
der Bemerkung, der Zairische Ritus der Eucharistiefeier sei ,,der einzige
aullereuropéische, bisher vom Heiligen Stuhl nach dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil offiziell genehmigte Ritus* (212), ,,das bisher wohl am besten
gelungene Beispiel des Inkulturationsbemiihens in Schwarzafrika® (122).
Nur die jenseits konfessioneller Unterscheidungen relevante Thematik der
Kontextualisierung soll im folgenden interessieren.

2. Geschichtliche Situation

Schon 1960, im Jahr der Unabhéingigkeit Zaires, wird in Kinshasa {iber
mafrikanische Theologie* debattiert. Seitdem lautet die inspirierende Leit-
idee: Inkulturation des Christentums. Mit dem Beginn der siebziger Jahre
fordern in Afrika mehrere Stimmen — auch Kardinal Malula in Kinshasa —
eine theologische Revolution: Bisher wurde Afrika christianisiert; jetzt ist
die Zeit gekommen, dafl Afrika das Christentum afrikanisiere. — Was also
kann das Christentum von Afrika lernen?
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Seit 1969 wurde im Zaire an einem MefBritus gearbeitet, der in seiner
ersten Fassung im Jahr 1973 den Titel ,,Zairischer Ritus der Eucharistie-
feier* trug. 1987 legte die romische Kongregation fiir den Gottesdienst den
endgiiltigen Titel fest: ,,Rémisches MeBbuch fiir die Di6zesen Zaires*.

Nach einer Dokumentation dieses MefBbuches bietet das oben angezeigte
Werk in einem zweiten, der Interpretation und Diskussion gewidmeten Teil
fiinf durch afrikanische Theologen und den Herausgeber verfafite Aufsitze
iiber Liturgie und afrikanische Inkulturation.

Die dem Buch anzumerkende Hochstimmung anlidBlich eines kontextuel-
len zairischen Ritus spiegelt eine verstindliche Freude: Vielen Afrikanern
ist ihr Christentum ndher gekommen, seitdem sie afrikanische Gewinder
und Gebirden im Gottesdienst antreffen; ihr Aufatmen ist hérbar. Auch der
Sieg iiber die im afrikanischen Klerus recht zdhen restaurativen Krifte nahrt
diese verdiente Freude nach jahrelangen theologischen Debatten und Expe-
rimenten in den Gemeinden. Es ist anzuerkennen, daB} auf reflektierte und
vor dem Konzil nicht mogliche Weise ,,afrikanisiert‘ wurde. Davon berich-
tet das angezeigte Buch.

Nach fritheren Versuchen wurde das Thema der ,,Lebenskraft* in den
sechziger Jahren durch zairische Theologen in die Debatte eingebracht.
Engagierte Spannung baute sich auf: Was war gemeint? Wie wiirde christ-
liche Theologie diesem Anliegen gerecht werden kénnen? Weitere von der
,,Lebenskraft untrennbare und deshalb in afrikanischer Theologie viru-
lente Themen sind z. B. die Gemeinschaft, der Blutsbund, die Teilhabe, die
Ahnenverehrung. Sie finden sich im neuen MefBritus wieder. Insofern haben
die Uberlegungen afrikanischer Theologen — die zumindest in den aus-
schlaggebenden sechziger Jahren noch alle ,,europédisch* erzogen und aus-
gebildet wurden — tatsédchlich Eingang in den Ritus gefunden. Infolgedes-
sen scheint — fragt man Veréffentlichungen wie die vorliegende — die
Briicke zwischen Kultur und Christentum endlich geschlagen. Der neue
Ritus versteht sich als ,,eine gleichermallen authentisch afrikanische wie
auch wahrhaft christliche und katholische Liturgie* (22) und distanziert
sich von Elementen, die ,,unléslich mit Aberglauben und Irrtum verfloch-
ten‘ (I1. Vaticanum SC 37) sind. Aber ist dieser Ritus wirklich afrikanisch
und biblisch geworden?

Ohne die Frage nach ,,dem Afrikanischen‘ beantworten zu miissen, ist
deutlich: Die Methodik der sogenannten Inkulturation bestimmt die Rele-
vanz der afrikanischen Elemente nach der theologischen Brauchbarkeit der
abendldndischen Interpretationen des afrikanischen Traditionsgutes. Die
exemplarisch genannten Ideenkomplexe sind ja in ihrer literarisch ausgebil-
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deten Form allererst im Prozef einer Diskussion mit klassischer Theologie
(bzw. Wissenschaft) entstanden und spiegeln deshalb im Zaire eine zutiefst
romisch-katholisch geprigte Denkweise wieder. ,,Afrika‘: Das ist genau
das, was wissenschaftliche Forschungen zu verstehen geben. Diese Antwort
enthilt das ganze Problem. Gewill, die ,,Sache* findet sich unabhéngig
davon in afrikanischen Traditionen. Aber was ist die ,,Sache*?

Jene kritischen Stimmen, die schon vor dreif3ig Jahren das Anpassungs-
konzept grundsitzlich in Frage stellten, scheinen inzwischen verstummit.
Von den zahlreichen hermeneutischen Uberlegungen, die sich im Umfeld
der ,afrikanischen Theologie der sechziger Jahre ansatzweise finden,
taucht im angezeigten Werk kaum eine auf.

Handelte es sich damals etwa nur um Kinderspiele, die in der Welt der
Erwachsenen schlieBlich untergehen? Der diesbeziiglich gegeniiber den
Europiern erhobene Paternalismus-Vorwurf blieb ungehért oder unverstan-
den. Ist es jedoch sicher, daB abendlindisches Verstehen die eigenen und die
fremden Verstehensprobleme verstehe und auszumerzen wisse?

Die Freude mit den Betroffenen liber das Zugestindnis des eigentlich
selbstverstdndlichen Menschenrechts, in der eigenen Kultur leben zu
diirfen, und ebenso die Leistung pastoral bemiihter Theologen sollten nicht
davon ablenken, wie mangelhaft solche ,,Kontextualisierung des Christen-
tums‘“ bleibt, — nicht, weil sie noch in den Anfingen steckt, sondern weil
sie vom Konzept her die Identitit des anderen miflachtet.

3. Das Problem begrifflicher Interpretationen

Das angezeigte Werk erweckt den Eindruck, die Schwierigkeiten der Kon-
textualisierung versténdlich und umfassend zu demonstrieren. Zumindest
weist nichts darauf hin, der Intention einer begrifflichen Fassung oder
Ubermittlung des Gegenstandes stehe etwas im Wege. Konsequenterweise
dringt sich die Frage auf, worin denn eigentlich jenes seit Generationen
faszinierende und unser Sprechen immer wieder sprengende, ja klassische
Problem des Verstehens fremder Kulturen bestehe. LBt es sich iiberbriicken
durch Informationen oder zerbroseln in pastoralen Uberlegungen iiber den
Beitrag von Sprechern oder Tanzschritten in der Liturgie? Oder — wenn
eben nicht — wurde das eigentliche Problem im genannten Buch iiberhaupt
tangiert? Wem niitzt eine von diesem Problem unberiihrte angebliche Kon-
textualisierung?

Die Kontextualisierung des Mefritus im Zaire wurde inspiriert durch die
,,Struktur jeder Feier im traditionellen Afrika‘ — wie es S. 56 heiflit. Dazu
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wird hingewiesen vor allem auf den Dienst eines Sprechers, auf eine Segens-
bitte vor der Lesung und auf die Inthronisation des Evangeliums. Ohne
diese Elemente niaherhin zu diskutieren, schlief3t sich doch die Frage an, ob
der Unterschied zwischen romischer und afrikanischer Tradition in solchen
Kategorien zu denken sei. LiBt sich dem immensen interkulturellen
Problem bei gutem Willen durch entsprechende Verinderungen gerecht
werden? Fraglich bleibt, inwieweit der Unterschied zwischen beiden Kultu-
ren den Autoren der kontextualisierten Liturgie iiberhaupt bewuft ist. Die
zutage tretende Naivitéit scheint zu beweisen, was hier als grundsétzliches
Scheitern abendlindischen Kontextualisierungsbemiihens kritisiert wird:
Die bekannten hermeneutischen Grundlagen abendlandischen Verstehens
lassen nur die einfache Unterscheidung zwischen dem prinzipiell Versteh-
baren und dem Unwirklichen oder Unwahren zu, so daB ein bleibend Ande-
res, ein fremdes Wirkliches nicht akzeptabel sein kann.

Jener hermeneutische ProzeB, der dem Werden der abendlidndischen
Kultur und Kirche zugrunde liegt, wiederholt sich bestindig, weil die pro-
funde Intention, die fremden Uberlieferungen ,,wahrheitsgemaB‘“ auszu-
sagen, all jene Elemente ausschlieBt, die sich letztlich den Kriterien des
abendlindischen Wirklichkeitsverstindnisses nicht fiigen. Der Ausschluf3
des Fremden und fremd Bleibenden kommt dem Sieg ,,der Wahrheit*
gleich. Als wahr gilt héchstens, was mit den Ohren ,,Europas‘ verstehbar
ist. Liegt die Wahrheit Afrikas in den Schubladen abendldndischer Theo-
logie und Metaphysik, wie es die seit zweieinhalb Jahrtausenden vor-
exerzierte Problemlésung nahelegt? Dieser automatische Mechanismus des
Verstehens, der hier aus Platzgriinden nicht weiter expliziert werden kann,
kann ihm selbst nicht einmal Gegenstand wahren Wissens sein. Und genau
das heiBt, daB er an diesem Punkt vor jenem fremden Element, das seine
Macht beschrinkt, seine Augen verschlieft.

Infolgedessen bietet sich ein bekanntes Bild dar: Afrika erscheint wie ein
Korb von Puzzle-Teilen, die dem abendldndischen Weltbild noch eingefiigt
werden miissen, um in ihm Geborgenheit und Identitiit zu finden. Nach die-
sem Prinzip wird sich der ,Westen‘ iiber kurz oder lang die ganze Welt
angeeignet haben, und wird alles andere solcher ,,Dampfwalze* zum Opfer
gefallen sein. Eine Gleichheit der Menschen, eine ,,Einheit der Mensch-
heit*, die auf diesem Mechanismus baut, kann aber nicht die anzustrebende
Gemeinschaft sein; sie ist jedenfalls nicht biblisch.

Letztlich ergibt sich folgende Karikatur: Eine religiose Botschaft aus
einer semitischen, einer in vielerlei Hinsicht Afrika-nahen Kultur wird ins
romische Reich transponiert und dabei — bei bester Intention — in den Ver-
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stehensraster hellenistischer Hermeneutik iibersetzt. Als Folge treten Jahr-
hunderte wihrende Interpretationsprobleme auf, die schlielich zu kompro-
mifBartigen Glaubenssitzen fiihren und auf solche Weise unverstanden fest-
gehalten werden, weil sie gerade bei Wahrung des letztlichen Unverstehens
die biblische Botschaft gegeniiber dem Diskurs sichern. Dafiir typische
Begriffe sind z.B.: die Inkarnation, die hypostatische Union, die Eucha-
ristie. Nun treten heute jene entwicklungsgeschichtlich alten und den semi-
tischen Ansdtzen verwandten afrikanischen Vorstellungen in den Bereich
der Begegnung. Aber anstatt von ihnen zu lernen, was die inzwischen fremd
gewordenen Dogmen einstmals zu fassen versuchten, unterwirft man die
afrikanischen Elemente dem abendlindischen Verstindnis (besser: Unver-
stdndnis) dessen, was sie selbst noch lebendig prisentieren. Was meint z. B.
das ,,Ist* in den ,,Wandlungsworten*‘?

Auch die das Buch beschlieBenden hermeneutischen Uberlegungen des
Herausgebers demonstrieren wieder den Versuch, dem Kommunikations-
problem im rationalen Diskurs beizukommen, obwohl doch gerade dieser
es ist, der als ganzer mitsamt seinen Wahrheitskoordinaten fiir den Stand-
punkt der ,,Dritte-Welt*“-Kulturen als relativ gilt. Der fremdkulturelle
Standpunkt ist solch ein anderes, das in der Wissenschaftskultur nur als
unwahr zuriickgewiesen werden kann, — weil das Prinzip des Diskurses es
so will.

Faf3t der in Europa (bereits in kritischer Absicht, aber undefiniert) ent-
standene Begriff der ,,Lebenskraft das afrikanische Phidnomen, fiir
welches er nun steht? Er6ffnet der zur Interpretation benutzte Begriff einen
Zugang zum Interpretierten?

Beschdmend und bezeichnend lesen sich die Erlduterungen fiir die in die
neue Liturgie eingebauten ,,afrikanischen‘ Elemente: Sie stammen z.T.
sogar aus pépstlichen Verlautbarungen und sprengen auch ansonsten in
keiner Weise die ,,westlichen* Interpretationen etwa von C.G. Jung oder
P. Ricoeur.

Was z.B. ist die ,,spirituelle Sicht des Lebens*, die ,,Gemeinschaft der
sichtbaren und unsichtbaren Welt* (34/41f), die ,,Gegenwart der Ahnen?
Handelt es sich um eine ,,philosophische Lebensauffassung®, wie der Her-
ausgeber zu denken scheint (45), oder gerade nicht um ein durch (westliche)
Philosophien denkbares Konzept? Was hat es mit dem ,,fatalen Dualismus
im Leben unserer (afrikanischen) Gldubigen‘* (47) auf sich? HeiBt fiir
,»,den® Afrikaner ,,zu sich selbst kommen* ,,alles zusammenfassen, was sein
Sein, seine Existenz ausmacht* (47), obwohl er doch den eurasischen Seins-
begriff gar nicht kennt? Ist der Transzendenzbegriff oder jener der ,,Inner-
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lichkeit* oder gar die Frage nach dem ,,Sinn des Lebens* in Afrika an-
gemessen (48f)?

Welcher Theologe zweifelt nicht an der Religiositdt, wenn der Trans-
zendenzbegriff in Frage steht? Aber was will das Wort ,,religiés‘‘ im afrika-
nischen Kontext?

Wie ist es zu beurteilen, wenn der zairische Liturgiker Francois Kabasélé
schreibt: ,,Wir wissen, daB} das Symbol mehrdeutig und vielschichtig ist und
stets einer Sinndeutung bedarf* (192)? Wissen wir wirklich, was Herr
Kabasélé meint? Oder hat Herr Kabasélé wirklich den Eindruck, die abend-
lindische Geistesgeschichte oder vielleicht P. Ricoeur fiihrten das afrikani-
sche Wirklichkeitsverstindnis ohne Verlust des Wesentlichen der abendlédn-
dischen Begriffswelt zu?

Nochmals als Beispiel der umstrittene Begriff der ,,Wandlung‘‘: Er sucht
nachtriglich und ohnméchtig zu fassen, wovon afrikanisches Selbstverstdnd-
nis /ebt. Diesen Hinweis hier auszusprechen, impliziert nicht die Moglich-
keit, ihn jetzt zu verstehen. Aber eben deshalb: Welchen Sinn macht es, den
Wandlungsbegriff heute in seiner ganzen Unbestimmtheit im Zentrum einer
,,neuen Botschaft* oder ,,des Christentums‘‘ nach Afrika zu importieren?

So liefe sich kritisch weiterfragen, wobei nicht Lappalien zu Wort kdmen,
sondern der Nerv der Kontextualisierung, jene Verstehensprobleme, die mit-
tels abendlidndischer Philosophie und Theologie schon lange geldst — ,,auf-
gehoben* — erscheinen und dabei den Verstehensgraben verdecken und das
andere marginalisieren.

Die genannten Thematiken weisen bezeichnenderweise in fiir uns Abend-
lander selbst hochst undefinierte Vorstellungen, die immer wieder zu der
Frage Anlaf} geben, wie sich auf solch schwammigen Grundbegriffen iiber-
haupt der Gegenstand von Theologie bestimmen lasse. Liegt die Basis des
Glaubens nun dort, wo westliche Definition nicht hinreicht, dann stammt
sie jedenfalls aus einer Kultur, die der afrikanischen duBerst nahe steht.
Sollte sich der Theologe also nicht belehren lassen — gerade weil er aus
dem Fremden und anderen lebt?

DaB3 wir europdische Christen in der Regel mit den genannten schillern-
den Begriffen auskommen, zeigt, wie sehr wir aus ,,Afrika‘ leben, — nim-
lich so fundamental, ja vor-begrifflich, daB wir dariiber die Méngel unseres
begrifflichen Verstehens tolerieren kdnnen.

4. Konsequenzen

Das vorliegende Beispiel einer Kontextualisierung demonstriert eine
»Aufhebung® afrikanischen Selbstverstindnisses in den Kontext des
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Abendlandes und dabei eine Geschlossenheit abendldndischer Kontextuali-
tit, der ihre eigenen Voraussetzungen nicht bewuf3t sind.

Das vorgestellte Konzept der Inkulturation geht nicht auf. Kontextualisie-
rung erreicht das angestrebte Ziel nicht; sie wird den Voélkern der sog.
,,Dritten Welt* nicht gerecht, auch wenn sie voriibergehend und punktuell
den Weg in den ,,Westen** versiiit. Ganz sicher ist sie das Ergebnis guten
Willens und ein ehrlicher Versuch in einer Situation, in der sich der aus dem
Westen stammende Missionar de facto nicht anders zu helfen weil3.

Aber hier stehen viel fundamentalere Themen als ,,die Kommunizierbar-
keit des Gottesdienstes der Kirche* (vgl. 215, 234 ff) im Vordergrund. (Der
mehrfach angesprochene und unausgetragene Streit um die Materia eucha-
ristica wirkt eher peinlich.) Was némlich ist die in der Bibel er6ffnete inter-
kulturelle Gottesdienstgemeinschaft? Das Haus der Okumene versammelt
Individuen und nicht Identititen; es lebt vom Element des anderen. Eine
dkumenische Hermeneutik wird deshalb eine solche sein miissen, tiber die
wir nicht Herr sind, in die wir vielmehr zusammen mit den uns kulturell
Jfremden Menschen wie in einem Netz eingebunden sind: eine interkulturelle
Hermeneutik, die allem Anschein nach nicht identisch sein kann mit der
Hermeneutik des ,,Westens*. Wenn das zutrifft, dann ist die kirchlich
gesteuerte Kontextualisierung in Afrika oder anderswo gescheitert.

Zn welchem Volkerfrieden soll der interkulturelle Dialog fiihren? Zum
Protestverzicht des sprachlosen anderen, der sich nur in unserer Sprache
artikulieren darf, — oder aber zu einem Miteinander sterblicher Ge-
schopfe, von denen keines — auch wir selbst nicht — das Verstehen des
Schopfers und somit das universale Verstehen zu recht sein eigen nennen
kann?

Mag eine solche Gemeinschaft den transzendentalphilosophisch eviden-
ten und nach universaler Kommunikation strebenden GesetzmiBigkeiten
widersprechen, so verbindet sie dennoch die Kulturen der Welt und auch mit
der Bibel, — was sich nachweisen 148t. Denn wann hat schon die Speziali-
sierung das Ganze, der Topf den Topfer eingeholt?

Wenn die demonstrierte Art von Kontextualisierung als bewihrt gelten
sollte, dann wire das Geheimnis Afrikas endlich — bis auf wenige Reste —
geliiftet! Es gibe iiber kurz oder lang nichts mehr zu lernen. Abendldndi-
sche Metaphysik setzte sich wieder absolut und versuchte ein weiteres Mal,
das Geheimnis des anderen, des Mitmenschen, des ,,Ausldnders*, der frem-
den Kultur, ja auch des Schépfers von Leben und Tod draufien vor zu
lassen, irrelevant fiir unser Leben, fiir Liturgie, Theologie, fiir Politik und
Gesellschaft.
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Das interkulturelle Verstiandnisproblem wird fiir jedermann in der aktuel-
len Auslidnderfeindlichkeit hautnah. Das andere der Kulturen zeigt sich auf
vielerlei Weisen zugleich als das andere in unserer Mitte, in unserer Gesell-
schaft, in unserer abendlidndischen Geschichte, in unserem Selbstverstidnd-
nis. Insofern rechtfertigt sich der Gedanke an eine Beispielfunktion der
Kontextualisierungsvorgénge im Zaire hochstens im negativen Sinn, inso-
weit deutlich wird, wie sehr auch ein hoher Aufwand das Ziel verfehlen
kann, wenn die Fundamente nicht hinterfragt werden. Ein Exemplum, das
nun auf Indonesien oder auf Europa iibertragen werden kénnte, bietet sich
nur in der Erfahrungsgestalt des Scheiterns dar, die zum Lernen aufruft.

Angesprochen ist somit die grundsétzliche Frage nach dem Verstehen von
Fremdem und anderem. Das fundamentale Dilemma des interkulturellen
Dialogs ist zuerst und zuletzt kein anderes als das unseres eigenen Verhalt-
nisses zu unserem eigenen, uns immer fremd bleibenden Ich oder zu der uns
sterbliche Menschen alle verbindenden gemeinsamen Herkunft, welche die
Bibel — in spezifischer Weise — als ,,Schopfer bezeichnet.

Der angesprochene Problemkomplex entpuppt sich nun vordringlich als
das Dilemma westlicher Theologie, ob diese ndmlich zuldBt, daBl anderes
ein anderes bleibe, oder ob auch sie grundsitzlich Aneignung betreibt:
Niemandem sonst kann in westlicher Gesellschaft eine solche Vorhaltung zu
machen sein; denn Kirche bzw. Theologie allein will von anderem — im
Unterschied zur Welt der Wissenschaft — kiinden. Bisher hat Theologie
die westliche Kultur allerdings dadurch geprigt, daf sie im Konzept univer-
saler Intelligibilitit jedes andere im Wahrheitskonzept verschluckte (prinzi-
piell und in Gestalt einer Delegation an die Wissenschaften) und dadurch
eine von anderem freie Welt einer somit unbeschrinkten Macht zur Ver-
filgung stellte (fern ,,dariiber** die Transzendenz).

Aus fremdkultureller Sicht stellt sich die dem westlichen Denker so selbst-
verstdndliche und ihm auch beweisbare umfassende Weite metaphysischen
BewuBtseins als die unendliche Ausdehnung der (zweidimensionalen)
Ebene eines Bildes dar, auf der sich die gesamte Dreidimensionalitét abbil-
den 146t. Demgemél ist in der Sprache der Metaphysik die ihr zugédngliche
Welt die Wirklichkeit schlechthin. Das Bild eignet sich das Abgebildete an
und bestimmt riickwiirts die Struktur der Wirklichkeit nach seinen eigenen
Strukturen, tber die hinausweisend der Transzendenzbegriff Anwendung
finden kann. Aber was hindert den Menschen daran, ganz andere Abbil-
dungen vorzunehmen, z.B. tonale (Musik)? Was also hindert ihn, andere
Standpunkte zu akzeptieren, die dann nicht identisch sind mit der Transzen-
denz, von der ein Metaphysiker spricht? Versperrt sich die Theologie durch
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die Inakzeptanz eines anderen, das ihr ihre Macht beschneiden wiirde, ihr
ureigenes Thema, so wird heute die Berufung auf die Bibel zu einer Konse-
quenz fithren miissen, die den Universalitidtsiiberzeugungen abendlidndi-
scher Philosophien widerspricht. Das impliziert keinen Widerspruch gegen
eine angemessene Nutzung des geistes- und naturwissenschaftlichen sowie
des technischen Potentials; eine Spezialisierung darf nur nicht verabsolu-
tiert werden, wenn ein Schopfer des Menschen als Lebensorientierung
gepredigt werden soll.

An die Stelle der Kontextualisierung, welche nichts als Aneignung ist, hat
folglich ein Lernen zu treten, welches die eigene Absolutheit als kontextuell
begreift. Als hinderlich stellt sich dabei nur die Struktur der aneignenden
Metaphysik selbst dar, die ihr Wahrheitsverstdndnis ausschlieBlich an /ogi-
scher Wahrheit orientiert bzw. sich weigert, ein fundamentaleres Geschehen
bzw. menschliches Erfahren zu akzeptieren, von welchem aus das Konzept
,,der Wahrheit* als spezielles Koordinatensystem und demgemaB als relativ
ersichtlich wird.

Gewil3 148t sich die frohe Botschaft des Evangeliums nicht dem afrikani-
schen Mythos entnehmen. Aber diese Botschaft ist — seit den Anféngen
der biblischen Tradition — in eine Welt des Mythos hinein gelebt und for-
muliert. Auch sie kann sich nur verstindlich machen in einem ihr vorge-
gebenen Denkschema, in dem jene Fragen zu stellen sind, auf die sie
antwortet.

Mogen diese Zusammenhéinge (die ich in meinem Habilitationsvorhaben
umfassender und detaillierter analysiere) sehr weit gespannt und fundamen-
tal erscheinen, so deutet das nur den Umfang der Relevanz der Fragestel-
lung an. Jenes andere und Fremde, von dem biblischer Glaube weif}: — wo
findet es Akzeptanz, Eingang in die Orientierung eines christlichen Lebens,
wenn nur das als wahr gilt, was unser Eigenes geworden ist? Inkarnation
als Legitimation von Aneignung stellt ein folgenschweres Miliverstandnis
dar.

Den spaten Einwirkungen des hellenistisch-rémischen Denkens tritt der
Apostel Paulus entgegen, wenn er von den Rémern (12,2) eine Revolution
des Denkschemas fordert. Er sieht den Weg der Liebe, die das Grolte ist,
in einer neuen Hermeneutik beginnen!

Dal Gottes Welt noch ganz andere Dimensionen als die im abendlindi-
schen Wahrheitsverstindnis umgriffenen beinhaltet, bleibt auch dann anzu-
erkennen, wenn es unser Begreifen iibersteigt; denn solange wir selbst Herr
unseres Umdenkens bleiben, hat kein Umdenken stattgefunden. Das so oft
(auch 217) zitierte Umdenken, bei dem Héren und Sehen vergehen wird
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(Hegel bis Sohngen), sollte nicht da enden, wo es das Verstehen (oder
System) sprengt; im Gegenteil, dort beginnt es erst. Und wer dann nicht
weiter weill, wird endlich Afrika und auch die Bibel verstehen lernen.

Ein grundsitzlicher LernprozeB, der Weg des Evangeliums, steht der
abendlidndischen Christenheit also noch bevor. Er nimmt seinen Ausgang
bei einem anderen, das jedem sterblichen Menschen ndher ist, als er sich
selbst. Doch damit beginnt eine ,,neue‘* Hermeneutik, die freilich so alt ist
wie der Mensch selbst.
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Dokumente und Berichte

Gemeinsame Kommission fiir den theologischen Dialog
zwischen der Orthodoxen Kirche
und der Orientalischen Orthodoxen Kirche

Orthodoxes Zentrum des Okumenischen Patriarchats,
Genf, 1. bis 6. November 1993

Kommuniqué

Im Auftrag ihrer Kirchen traf sich die Gemeinsame Kommission fiir den Dialog
zwischen der Orthodoxen Kirche und den Orientalischen Orthodoxen Kirchen im
Orthodoxen Zentrum des Okumenischen Patriarchats, Genf, Schweiz, vom 1. bis
6. November 1993.

Die offiziellen Vertreter der zwei Familien der Orthodoxen Kirchen und deren Berater
trafen sich in einer Atmosphire, die bestimmt war durch betendes Warten auf den
Heiligen Geist und durch ein warmes, herzliches, christlich-briiderliches Verhéltnis
untereinander. Sie erfuhren die giitige und groBziigige Gastfreundschaft Seiner Heilig-
keit, des Patriarchen Bartholomaios, durch Seine Eminenz Metropolit Damaskinos
von der Schweiz im Orthodoxen Zentrum des Okumenischen Patriarchats.

Die 30 Teilnehmer kamen von Albanien, Agypten, Athiopien, Finnland, Griechen-
land, Indien, dem Libanon, Osterreich, Polen, Rumsnien, RuBland, der Schweiz,
Syrien, der Tschechischen Republik, den USA, dem Vereinigten Konigreich und
Zypern.

Die Plenarsitzungen der Gemeinsamen Kommission wurden gemeinsam von
Seiner Eminenz Metropolit Damaskinos von der Schweiz und Seiner Eminenz
Metropolit Bischoi von Damiette prisidiert. Seine Eminenz Metropolit Damaskinos
erkliirte in seiner Eingangsansprache das Vorgehen, welches befolgt werden sollte,
und betonte, dal} ,,die gegenwirtige Begegnung der vollstindigen Gemeinsamen
Theologischen Kommission fiir den Dialog zwischen der Orthodoxen Kirche und
den Orientalischen Orthodoxen Kirchen von duflerster Wichtigkeit nicht nur fiir die
korrekte Auswertung des wahrhaft historischen theologischen Werks unserer Kom-
mission ist, das in unseren vorangehenden Begegnungen bereits abgeschlossen
wurde, sondern auch fiir die Erleichterung der notwendigen kirchlichen Prozeduren
zur Wiederherstellung der vollen Gemeinschaft.”

Nach der Anfangssitzung traf sich jede der beiden Seiten getrennt, um schriftlich
vorbereitete Beitridge zu folgenden Themen zu beraten:

— Welches ist die kompetente kirchliche Autoritit auf jeder Seite, um die Ana-
themata aufzuheben, und was sind die Voraussetzungen fiir die Wiederherstel-
lung der kirchlichen Gemeinschaft? '

— Welche Anathemata welcher Synoden und Personen konnten in Ubereinstim-
mung mit dem Vorschlag in Paragraph 10 der zweiten Gemeinsamen Erkldrung
aufgehoben werden?
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— Welches ist das kanonische Vorgehen auf jeder Seite, um die Anathemata aufzu-
heben und die kirchliche Gemeinschaft wiederherzustellen?

— Wie koénnen wir die Wiederherstellung der kirchlichen Gemeinschaft im Leben
unserer Kirche verstehen und verwirklichen?

— Welches sind die kanonischen und liturgischen Konsequenzen aus der vollen
Gemeinschaft?

Die beiden Seiten verfafiten zwei Berichte, die der Plenarsitzung am dritten Tage
der Verhandlungen zwecks Kldrung und Diskussion vorgelegt wurden. Als Resultat
dieser Diskussionen prisentierte die Orientalisch-Orthodoxe Seite ein Antwort-
Dokument, welches den Weg fiir weitere Diskussionen im Plenum &ffnete. Ein
Redaktionskomitee wurde eingesetzt, bestehend aus S.E. Metropolit Bischoi von
Damiette, S. E. Metropolit Yohanna Ibrahim von Aleppo, S.E. Erzbischof Mesrob
Krikorian von der Orientalisch-Orthodoxen Seite und den Professoren Vater Johan-
nes Romanides, Vater Georgios Dragas und Vlassios Phidas von der Orthodoxen
Seite, um geeignete Vorschldge fiir die beiden Kirchenfamilien auszuarbeiten, wie
die Anathemata von beiden Seiten aufgehoben werden koénnten und die volle
Gemeinschaft zwischen ihnen wiederhergestellt werden koénnte.

— Der Text dieser Vorschlige lautet wie folgt:

Entsprechend unserer Abgestimmten Erklidrung zur Christologie im Hl. Bischoi-
Kloster, 1989 und unserer Zweiten Abgestimmten Erklirung in Chambésy 1990
stimmten beide Kirchenfamilien darin iiberein, daf die Aufhebung von Anathemata
und Verdammungen aus der Vergangenheit auf der Basis der Tatsache vollzogen
werden soll, dafl die Konzilien und Viter, die vormals anathematisiert oder ver-
dammt worden waren, in ihren Lehren orthodox sind. Wir haben verstanden, daf
beide Familien immer treu dieselbe authentische orthodoxe christologische Lehre
und die ungebrochene Kontinuitit der apostolischen Tradition bewahrt haben. Die
Aufhebung der Anathemata sollte einmiitig und gleichzeitig von den Oberh4duptern
der jeweiligen Seite durch Unterschriften einer entsprechenden kirchlichen Akte
vollzogen werden, deren Inhalt auch die Anerkennung von jeder Seite enthilt, daB
die jeweilige Seite in jeder Beziehung orthodox ist.

Die Aufhebung der Anathemata sollte enthalten:

a. daB die Wiederherstellung der vollen Gemeinschaft fiir beide Seiten sofort zu
verwirklichen ist;

b. daB keine der konziliaren oder personlichen Verdammungen gegeneinander mehr
anwendbar ist;

¢. daf} ein Katalog der Diptychen der kirchlichen Oberhdupter vereinbart wird, der
dann liturgisch gebraucht werden sollte;

d. daB ein Liturgie-Komitee von beiden Seiten eingesetzt werden soll, um die litur-
gischen Implikationen zu priifen, die sich durch die Wiederherstellung der
Gemeinschaft ergeben, und um geeignete Formen der Konzelebration vorzu-
schlagen;

e. die Angelegenheiten der kirchlichen Jurisdiktion sollten den lokalen Kirchen
iiberlassen werden, damit diese sie entsprechend gemeinsamen kanonischen

_ Prinzipien regeln;

f. daB ein theologisches Komitee unter der Leitung der zwei Ko-Prisidenten der
Gemeinsamen Dialogkommission eingesetzt werden soll, um geeignete Publika-
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tionen vorzubereiten, in welchen unser gemeinsames Glaubensverstindnis
erkldrt wird, das uns die Trennungen der Vergangenheit hat iiberwinden lassen,
und um die Arbeit der anderen Komitees zu koordinieren.

Damaskinos Papandreou Metropolit Bischoi von Damiette
Metropolit von der Schweiz

Prof. Viassios Phidas Erzbischof Dr. Mesrob K. Krikorian

Interreligiose Zusammenarbeit fiir Frieden
in Gerechtigkeit

Erklarung des Runden Tisches von Reprisentanten
der Religionsgemeinschaften aus Lindern des ehemaligen Jugoslawien
in Pécs (Ungarn), 8. bis 10. Dezember 1993

Selig sind die Friedfertigen, denn sie werden Gottes Kinder heiflen. (Mt 5,9)

Doch ist ja seine Hilfe nahe denen, die ihn fiirchten, daf in unserem Lande Ehre
wohne; daff Giite und Treue einander begegnen, Gerechtigkeit und Friede sich
kiissen. (Ps 85,10—11)

Tretet ein in den Frieden, all ihr Glaubigen: Geht nicht mit Satan; er ist euer erkldrter
Feind. (Sure 2.208)

Die Représentanten von Religionsgemeinschaften aus den Gebieten des ehemaligen
Jugoslawien, aus anderen Teilen Europas und aus Nordamerika — von christlichen
Kirchen, der orthodoxen, der rémisch-katholischen und den protestantischen, wie
auch von der muslimischen und jiidischen Religionsgemeinschaft — trafen sich in
Pécs vom 8. bis 10. Dezember 1993. Das Treffen war von der Konferenz Europii-
scher Kirchen (KEK) in Absprache mit dem Rat der Européischen Bischofskonfe-
renzen (CCEE) initiiert und organisiert worden. Die Begegnung setzte frithere dhn-
liche Treffen fort, fand aber mit einem erweiterten Teilnehmerkreis statt, so dafB
sowohl Klerus wie auch Laien, Manner und Frauen teilnahmen.

Wir mochten die gemeinsamen Bemiihungen fortsetzen und verstirken, um zu
Frieden und Vers6hnung in den in den Krieg gestiirzten Gebieten unserer Lander zu
gelangen. Wir bedauern, daf} die muslimische Delegation aus Bosnien-Herzegowina
an unserem Treffen aufgrund der dortigen Situation nicht teilnehmen konnte. Sie
hat uns aber ihre Unterstiitzung fiir dieses Treffen wissen lassen und Bereitschaft
signalisiert, an zukiinftigen gemeinsamen Friedensbemiihungen mitzuwirken. In
Solidaritdt mit den bosnischen Muslimen nahm die muslimische Delegation von
Kroatien an der Begegnung ebenfalls nicht teil.
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1. Getreu den tiefsten religiosen Uberzeugungen und Prinzipien unserer Kirchen
und Religionsgemeinschaften appellieren wir an die Regierungen unserer eigenen
und anderer Linder wie auch an die internationalen Organisationen, besonders die
Vereinten Nationen und die Europdische Union, alles in ihrer Macht Stehende zu
tun, damit der Krieg aufhért und ein gerechter Friede geschaffen wird.

2. Wir appellieren an alle, sich um die Linderung menschlichen Leides zu be-
miihen: getrennte Familien zu vereinen, Kriegsgefangene auf allen Seiten freizulas-
sen und Fakten iiber das Schicksal vermifiter Personen feststellen zu helfen. Wir
bestehen darauf, daB ungehinderte Lieferung humanitirer Hilfe ermoglicht wird.
Weil wir Krieg von unserem ethischen und religiésen Standpunkt her nicht als einen
Weg zur Losung von Problemen akzeptieren kénnen, kénnen wir auch Sanktionen
ethisch nicht rechtfertigen, unter denen unschuldige Menschen leiden. Wir rufen
auf, dem Waffenhandel und den Machenschaften der Kriegsgewinnler ein Ende zu
setzen. Alle Religionsgemeinschaften sollen hauptsichlich Frauen, Kindern und
dlteren Menschen wie auch all denen, die besonders ungeschiitzt sind und zu Opfern
von Krieg und amoralischem Verhalten werden, Schutz und Unterstiitzung zukom-
men lassen.

3. Heute, am 10. Dezember, dem Internationalen Tag der Menschenrechte, méch-
ten wir betonen, daB wir aufgrund unserer grofien religiésen und humanistischen
Traditionen es als eine unserer ersten Verantwortlichkeiten betrachten, die Men-
schenrechte aller Minderheiten, besonders der religitsen, nationalen sowie anderer
zu schiitzen.

4. Wir verurteilen besonders die erzwungene Emigration und gewaltsame Vertrei-
bung von Menschen und bestehen auf ihrem Recht auf Riickkehr zu ihren Wohn-
orten und in ihre Heimat, um diese wiederaufbauen und ein normales Leben fiithren
zu kénnen. Zur Erhaltung ihrer nationalen und religiésen Identitét sollten Garan-
tien und Schutz gewédhrt werden. Allen sollte das Recht auf Bewegungsfreiheit und
Wahl des Wohnortes gegeben werden.

5. Die Mitglieder unserer Kirchen und Religionsgemeinschaften sollten Verséh-
nung férdern, die Feindseligkeiten einzustellen helfen und an der heilenden Uber-
windung von HaB} und Rache auf allen Seiten mitwirken.

6. Alle Glaubigen und ihre Gemeinschaften sollten die Notlage der Kriegsopfer
lindern und ihnen materiell und geistlich beistehen. Diejenigen, die Gesetze und
Kriegskonventionen verletzt haben, sollten von diesem Beistand nicht ausgeschlos-
sen werden. Wir fordern, daB Geistlichen die Erlaubnis gegeben wird, ihren Auf-
gaben in allen Gebieten nachzugehen, besonders da, wo Menschen bedroht sind.
Wir fordern auch, daB ihnen erlaubt sein sollte, beschidigte oder zerstorte Gebets-
stitten zu besuchen.

7. Wir verurteilen die Manipulation religiéser Symbole und Gefiihle fiir Kriegs-
zwecke. Wir verurteilen Zerstérung und Schindung religiéser Gebdude und fordern
ihren Wiederaufbau in gemeinsamen Anstrengungen aller Religionsgemeinschaften.
Ebenso verurteilen wir die Ausnutzung von menschlichem Leiden zur Proselyten-
macherei.

8. Wir geben unserem Wunsch Ausdruck, daB} der Runde Tisch von Pécs in den
Lindern, die aus dem ehemaligen Jugoslawien hervorgegangen sind, fortgefiihrt
wird. Treffen, wie die von Reprisentanten der Serbischen Orthodoxen Kirche und

85



der Roémisch-Katholischen Kirche Kroatiens, die 1991 in Sremski Karlovei und
Slavonski Brod stattgefunden haben, bieten dafiir bereits Beispiele. Auf diese Weise
kann Vertrauen zwischen den Teilnehmern entwickelt und ihr Kreis erweitert werden.
Mit der Heilung der Kriegswunden sollte sofort begonnen werden, und der Verséh-
nungsprozeB sollte auf den Weg zu einem wirklichen und dauerhaften Frieden
gebracht werden.

9. Wir rufen alle Mitglieder unserer Gemeinschaften auf, fiir das Ende des Krie-
ges und fiir einen dauerhaften Frieden zu beten und zu fasten. Wir rufen sie auf,
einen praktischen Beweis dafiir zu liefern, daf ein gemeinsames Leben der Mitglie-
der verschiedener Gemeinschaften noch méglich ist, wie es frither durch Jahrhun-
derte moglich war.

Moge Gott der Allméchtige uns Seinen Frieden gewdhren und uns zu Werkzeugen
Seines Friedens machen.

Pécs, 10. Dezember 1993

Ubersetzt aus dem Englischen unter Beriicksichtigung des kroatischen Originals

Der Deutsche Okumenische Studienausschuf3
(DOSTA) — ein Riickblick

Vorbemerkung

Vom Vorsitzenden der ACK, Herrn Bischof Dr. Heinz Joachim Held, wurde ich
eingeladen und gebeten, an der konstituierenden Sitzung des ,,neuen DOSTA* am
7. Mai 1993 in Fulda teilzunehmen, da die Anwesenheit des Vorsitzenden des bisheri-
gen DOSTA dazu beitragen konnte, sich ,,der Kontinuitit der Arbeit im DOSTA
bewufit zu bleiben*. Bei dieser Sitzung gab ich einen Riickblick auf die Arbeit des
bisherigen DOSTA, den ich im folgenden in einigen Grundziigen schriftlich nie-
derlege.

Einen Uberblick iiber den Weg und die Arbeit des DOSTA in den Jahren
1950—1976 hat im Dezember 1976 der damalige Geschiftsfithrer des DOSTA,
Dr. Richard Boeckler, in einem Kurzbericht gegeben, der mir vorliegt und den ich
gerne dem neuen Vorsitzenden des DOSTA, Prof. Dr. Wolfgang Bienert, in Kopie
weitergebe. Diesem Bericht entnehme ich einige Daten aus den ersten Jahren des
DOSTA.

1. Griindung

Gegriindet wurde der DOSTA 1950. Sein erster Vorsitzender war Prof. Edmund
Schlink. Die Mitglieder, am Anfang zumeist aus dem Fach Okumenische Theologie
und Missionstheologie, sahen ihren Auftrag darin, einen ,,deutschen Beitrag® in die
okumenische Bewegung (Gesamtdkumene) einzubringen und zugleich in den eige-
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nen Kirchen das BewufBtsein fiir 6kumenische Themen und Probleme zu wecken.
Die Zahl der Mitglieder des DOSTA ist im Laufe der Jahre gestiegen, wobei darauf
geachtet wurde, fiir die Zusammensetzung des DOSTA sowohl die Mitgliedskirchen
der ACK in einem angemessenen Verhiltnis als auch die fiir die Arbeit bendtigten
Fach- und Sachkompetenzen zu beriicksichtigen. Der letzte Stand der Mitglieder im
bisherigen DOSTA lag bei 26.

1962 ging die Leitung des DOSTA von Prof. Schlink an Prof. H.-D. Wendland
iiber, von 1969—1979 lag sie bei Prof. H-H. Wolf, von 1979—1987 bei Prof.
D. Ritschl und von 1987—-1992 bei Prof. K. Kertelge. Zweiter Vorsitzender war bis
1959 Prof. Freytag, 1960—1975 Prof. W. Kiippers, 1975—1987 Prof. K. Kertelge,
1987—1992 Dr. M. Marquardt. Geschiftsfithrer waren bis 1956 Dr. Menn,
1956 —1967 Dr. Kriiger, 1967 —1968 Dr. Boyens, 1968 —1979 Dr. Boeckler, 1979—1987
Dr. Basdekis, seit 1987 Dr. Schiitz.

2. Status und Aufgabe des DOSTA

Nach der Satzung der ACK vom 27. November 1991 ist der DOSTA ,eine stindige
Einrichtung* der ACK (§ 11). Von seinen Anfingen her hat der DOSTA es als sach-
lich richtig und notwendig angesehen, seine Arbeit in enger Verbindung mit der
ACK zu erfiillen. Es versteht sich, daB die ACK darauf Wert gelegt hat, die Verbin-
dung zwischen beiden Gremien ihrerseits mitzugestalten und EinfluB auf die
Zusammensetzung und die Arbeit des DOSTA zu nehmen. Schon die nach meiner
Kenntnis erste Fassung der ,,Richtlinien des DOSTA von 1962 sagt, daB der
DOSTA seine Titigkeit im Auftrage der ACK ausiibt. Dem entspricht die verdnderte
Fassung der Richtlinien vom 20. Juli 1977. Diese Formulierung wurde auch in die
neue Satzung der ACK aufgenommen.

Gleichwohl hat sich die Arbeit des DOSTA immer in weitgehender Selbstindigkeit
und in der von der Sache geforderten eigenen Verantwortung vollzogen. Die Verbin-
dung und der Austausch mit der ACK waren von friih an dadurch gewéhrleistet, daf3
einige Mitglieder des DOSTA zugleich auch der ACK angehorten, der Geschiftsfiih-
rer des DOSTA ein Mitarbeiter der Okumenischen Centrale ist und der Leiter der
OC in der Regel auch an den Sitzungen des DOSTA teilnahm, seit 1976 vor allem
aber dadurch, daB der Vorsitzende des DOSTA regelmiBig zur Teilnahme an den Sit-
zungen der ACK eingeladen wurde und dabei iiber die Arbeit des DOSTA berichtete.

In seinen Arbeitsprojekten hat der DOSTA sich sowohl von der ékumenischen
Situation in Deutschland und den entsprechenden Aufgaben als auch von Sach-
fragen, die im Okumenischen Rat der Kirchen, besonders in Faith and Order, und
im Verhiltnis der Kirchen zueinander gestellt und behandelt wurden, bestimmen las-
sen. Hierzu war es nicht unwichtig, auch méglichst personell, etwa durch Mitglieder
des DOSTA, die Verbindung mit Konferenzen, AusschuBarbeiten und Projekten der
Weltokumene aufrecht zu erhalten.

3. Zur Arbeit des DOSTA in den vergangenen Jahren

In groBen Ziigen 148t sich die Arbeit des DOSTA in den tiber 40 Jahren seines
Bestehens so skizzieren, daB in den ersten 20 Jahren besonders auf die Ausbildung
eines dkumenischen Bewuftseins in den Kirchen und in der Hochschultheologie

87



Wert gelegt wurde. In dieser Zeit kam es an den Hochschulen zur Errichtung von
Lehrstiihlen und Instituten fiir §kumenische Theologie und in den Kirchen zu Ein-
richtungen zur Férderung der 6kumenischen Beziehungen zwischen den Kirchen.
Seit 1952 arbeitet der DOSTA verantwortlich in der Herausgeberschaft der ,,Okume-
nischen Rundschau‘ mit, die zu einem wichtigen Forum ékumenisch-theologischer
Themen und Diskussionen wurde. 1964 wurde ein Fonds zur Férderung wissen-
schaftlicher Forschungsarbeiten eingerichtet. Als ,,Okumenischer Forschungs-
fonds* (OFF) wird er in der neuen Satzung der ACK unter § 12 eigens aufgefiihrt.

Die Jahre 1970—1990 (bzw. 92) wurden zu einer Phase intensiver Projektarbeit
im DOSTA. Die Arbeit in dieser Zeit kénnen die Mitglieder, die dem DOSTA bis
1992 angehort haben, zum grofien Teil recht gut iiberblicken, da sie an den ent-
sprechenden Einzelprojekten selbst auch mitgearbeitet haben. Da die Ergebnisse
dieser Arbeiten in einigen wichtigen Studien vertffentlicht wurden, sei hier mit die-
sen Studien die Arbeit dieser Jahre kurz aufgezeigt.

1970—1971: Einheit der Kirchen — Einheit der Menschheit. Zusammen mit dem
gleichnamigen Faith and Order-Projekt verdffentlicht in: Eine Kirche — Eine
Menschheit, Stuttgart (Kath. Bibelwerk) 1971.

1970—1973: Konziliaritdt und Konzil,

1972—1973: Interkommunion, beide veroffentlicht in Okumenischer Rundschau,
Beiheft 25, 1974 (= OR B.).

1972: Stellungnahme zum Entwurf der Leuenberger Konkordie, veroffentlicht in:
OR 21, 1972, 408—421.

1974—1976: Christliche Groflkirchen und religitse Gruppen, vertffentlicht in:
Religitse Gruppen, Diisseldorf-Géttingen 1976.

1975—1978: Verbindliches Zeugnis als dkumenische Aufgabe, verdffentlicht in:
Verbindliches Lehren der Kirche heute (OR B. 33), 1978.

1983: Studientagung zum Luther-Gedenkjahr, veréffentlicht in: Die Autoritit der
Schrift im ékumenischen Gespriach (OR B. 50), 1985.

1982 —1986: Internationale Seelsorgebewegung und kumenische Bewegung, ver-
offentlicht in: OR 37, 1988, 91—105.

1982—1987: Eine durchgehende Diskussion iiber Fragen der okumenischen
Theoriebildung und Theologie, Ergebnis veroffentlicht in: OR 37, 1988, 205—221.

1988 —1992: Ekklesiologie-Projekt, veroéffentlicht unter dem Titel ,,Kirchen in
Gemeinschaft — Gemeinschaft der Kirche (OR B. 66), 1993.

Im Uberblick zeigt sich, daB die Studienarbeit des DOSTA iiberwiegend theolo-
gischen Fragestellungen galt, wobei Themen aus mehr ethischen und seelsorglichen
Bereichen nicht iibersehen wurden. Dies entspricht weitgehend dem Selbstverstind-
nis des Ausschusses. Hervorzuheben ist, daB} die letzten beiden Studien ldngere Zeit
hindurch das Arbeitsprogramm der DOSTA-Sitzungen bestimmt haben, wihrend
die fritheren Projekte durchgehend Auftragsstudien von Arbeitsgruppen darstellen.

Nicht unerwidhnt bleiben sollten aus dieser Zeit Stellungnahmen und Nacharbei-
ten zu Dokumenten und Ergebnissen aus dem Bereich des ORK wie besonders zum
Lima-Dokument, zum Forum ,,Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schép-
fung* (Stuttgarter Erkldrung, 1989/90) u. a., die Symposien des DOSTA, etwa die
beiden am 19. bis 21. November 1987 gehaltenen ,,Erhaltung der Schépfung* und
,,1200 Jahre Nizda II1* und schlieBlich die Besuche von Dr. G. GaBmann von Faith
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and Order, Genf, im Frithjahr 1991 und von Dr. H.-A. Raem vom Rat zur Forderung
der Einheit der Christen, Rom, im Friihjahr 1992.

4. Ausblick

Insbesondere in den genannten Studienprojekten hat sich gezeigt, worin die
besonderen Chancen fiir eine fruchtbare Arbeit des DOSTA bestchen:

— In seiner multilateralen Zusammensetzung. Anhand von heute gefragten Einzel-
themen wurden die verschiedenen beteiligten Kirchen mit ihren Fragen und Ein-
sichten zum Gesprich zusammengefiihrt. Die Okumene erwies sich dabei als ein
,»Prozefl des Lernens und des Verstehens“ aus dem Horen aufeinander.

— In der Zusammenfithrung von vor allem theologischen Kompetenzen der ver-
schiedenen Ficher und auch von unterschiedlichen Positionen wurde deutlich,
dafi die okumenische Verstindigung sich sowohl in Riickbindung an die je
besondere Geschichte und Gestalt der eigenen Kirche als auch in von der Sache
geforderten Riickfragen an die eigene wie an die anderen fiir die Okumene offe-
nen Kirchen entwickelt.

Diese Erfahrungen kénnten der weiteren Arbeit des DOSTA dienlich sein. Meine
guten Wiinsche fiir den ,,neuen* DOSTA liegen daher ein gut Stiick in dem obigen
,»Ruckblick* begriindet. Ich teile sie Ihnen mit in Worten, die mir der stellvertre-
tende Vorsitzende des bisherigen DOSTA, Herr Dr. M. Marquardt, zur letzten Sit-
zung im Mai 1992 geschrieben hatte: ,,Ich hoffe und wiinsche sehr, daB der neu
zusammengesetzte Ausschufl wie der bisherige ohne konfessionelle Querelen und im
geschwisterlichen Geist eine qualitativ hochwertige theologische Arbeit leisten kann,
die den Kirchen hilft, den christlichen Glauben in unserer Gesellschaft und dariiber
hinaus in Wort und Tat zu bezeugen. Wenn das BewuBtsein dieser Zielsetzung dazu
beitrdgt, weniger wichtige Probleme auf ihr wirkliches Mal} zu reduzieren, wird die
Arbeit des Studienausschusses sicher davon profitieren.”

Karl Kertelge
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Chronik

Das tiefen- und breitenwirksamste
okumenische Ereignis in Deutschland
wihrend der zweiten Jahreshélfte 1993
diirfte die Vorstellung des neuen ,,Evan-
gelischen Gesangbuchs® am Reforma-
tionstag durch die EKD gewesen sein. In
seinem Stammteil sind 195 von 535 Lie-
dern nach den Grundsétzen der Arbeits-
gemeinschaft fiir 6kumenisches Liedgut
(AOL) als ,,0kumenisch eingestuft.
Von ihnen sind 99 auch im katholischen
Gotteslob enthalten. 75 Lieder stammen
aus anderen Lindern, 310 Lieder wur-
den aus dem EKG iibernommen. Als
erste Landeskirche fiihrte die Evangeli-
sche Kirche in Berlin-Brandenburg am
Reformationstag das ,,Evangelische
Gesangbuch* ein. Nach Fertigstellung
ihrer Regionalteile werden viele EKD-
Landeskirchen mit der Einfithrung schon
1994 folgen, die letzten bis 1998. Das
Gesangbuch wird auch in der Evangeli-
schen Kirche A. und HB. Osterreichs und
in den deutschsprachigen Gottesdiensten
der Lutherischen und der Reformierten
Kirche von Elsall und Lothringen einge-
filhrt werden. Von der Stiftung Buch-
kunst in Frankfurt am Main wurde es
inzwischen als eines der schonsten Biicher
des Jahres 1993 ausgezeichnet.

Seinen auf Einladung der EKD und
der Deutschen Bischofskonferenz vom
22. bis 29. Oktober erfolgten Besuch in
Deutschland hat der Okumenische
Patriarch von Konstantinopel, Bartho-
lomaios I, als ,,Pilgerweg der Liebe, des
Friedens und der Einheit* verstanden.
Beim Empfang durch die EKD in Han-
nover wurden dem Patriarchen auch die
deutschen Mitglieder der Dialogkom-
mission zwischen Konstantinopel und
der EKD vorgestellt und die Fortfiih-
rung dieses Dialogs geregelt. In Bonn
kam es bei einem Arbeitsessen zu einer
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Begegnung des Vorstands der Arbeits-
gemeinschaft Christlicher Kirchen in
Deutschland mit dem Patriarchen.
/Eine Gemeinsame Theologische Kom-
mission des Okumenischen Patriarchats
von Konstantinopel und der fiinf Alt-
orientalischen Kirchen hat die nach dem
Konzil von Chalzedon (451) eingetretene
Spaltung der orthodoxen und der alt-
orientalischen Kirchen fiir iiberwunden
erkldrt. Alle gegeneinander ausgespro-
chenen Anathematismen und Verurtei-
lungen werden aufgehoben. Damit
konnte in Kiirze die uneingeschrinkte
Gemeinschaft aller orthodoxen Kirchen
wiederhergestellt sein. Zu den altorien-
talischen, sogenannten nicht-chalzedo-
nensischen Kirchen zdhlen die Kopti-
sche Orthodoxe Kirche, die Syrisch-
Orthodoxe Kirche von Antiochien und
als deren Tochterkirche in Indien die
Malabar-Kirche, die Armenisch-Apo-
stolische Kirche, und die Athiopisch-
Orthodoxe Kirche. Zur Trennung fiihrte
der gegen die fiinf Kirchen erhobene
Vorwurf des Monophysitismus, d.h.
dafl in diesen Kirchen unter der Ver-
nachldssigung seiner Menschheit nur
von einer (gottlichen) Natur Christi au/s—
gegangen werde (s. S. 82).

Die Dialogkommission des Lutheri-
schen Weltbundes und der romisch-
katholischen Kirche hat im September
in Wiirzburg einen Bericht zum Thema
,Kirche und Rechtfertigung* abge-
schlossen, der demnichst erscheinen
soll. Zugleich wurde bekannt, dafl der
ILWB die Verwerfungen in den Bekennt-
nisschriften der Reformationszeit bei
seiner Vollversammlung 1997 in Hong-
kong fiir ,,den Partner heute nicht mehr
betreffend* erkldren méchte. Im Papst-
lichen Rat fiir die Einheit der Christen
wird ein dhnlicher Schritt Roms derzeit



nur fiir die Canones zur Rechtfertigung
fiir méglich gehalten.

Ein Sprecher des ORK hat die Papst-
liche Enzyklika ,,Veritatis Splendor* als
eine ,wohl begriindete Stimme der
christlichen Lehre* bezeichnet, zugleich
aber bedauert, daB mit ihr offenbar die
Diskussion iiber Fragen der Moral und
der Wahrheit abgeschlossen werden
solle. Der ORK meine dagegen, die De-
batte dazu sollte neu erdffnet und 6ku-
menisch gefiihrt werden.

Der Generalsekretir des ORK, Kon-
rad Raiser, hat sich bei der tiirkischen
Ministerprésidentin fiir das 6kumeni-
sche Patriarchat Konstantinopel und fiir
die Wiederer6ffnung von dessen Theo-
logischer Hochschule auf der Prinzenin-
sel Chalki eingesetzt. Deren Griindung
im Jahr 1844 liegt jetzt 150 Jahre zuriick.

Im Zuge der Eigenstaatlichkeit Eritreas
hat sich auch die Orthodoxe Kirche des
Landes vom Patriarchat der Athiopisch-
Orthodoxen Kirche gelost, der sie seit dem
4. Jahrhundert zugehérte. Wenn auch mit
einem eigenen Heiligen Synod ausgestat-
tet, wird die Kirche Eritreas kiinftig eng
mit der Koptisch-Orthodoxen Kirche unter

Papst Shenouda III. verbunden seiil/’
5=

Ausgehend von der Lutherischen
souri-Synode in den USA wurde am
9. September in Antigua/Guatemala als
konservatives Gegenstiick zum Lutheri-
schen Weltbund ein Internationaler Lu-
therischer Rat gegriindet.

In einem Brief an den Prisidenten
von El Salvador duBlerte der Leiter der
Hauptabteilung fiir Okumene und Aus-
landsarbeit der EKD, Bischof Rolf
Koppe, seine ,,groBe Sorge* wegen an-
haltender Menschenrechtsverletzungen,
politischer Morde und einem dramati-
schen Anstieg der Kriminalitit in die-
sem mittelamerikanischen Land.

In Weiterfithrung der MeiBener Er-
kldarung trafen sich vom 14. bis 19. Sep-

tember in England Vertreter der Kirche
von England und der EKD zu einer
Konsultation. Hauptthemen waren das
Verhiltnis von Staat, Gesellschaft und
Kirche sowie die Rolle der Kirchen in
der Europiischen Gemeinschaft.

Die Kirche von Schweden gedachte
Ende August in zahlreichen Feiern der
400. Wiederkehr des Tages, an dem die
Einfithrung der Reformation im Lande
durch Reichstagsbeschluf3 formell abge-
schlossen war.

Die Methodisten in Europa schlielen
sich zusammen. In Herrnhut wurde am
9. September ein Européischer Rat metho-
distischer Kirchen gegriindet. IThm ge-
héren neben den bisher vertretenen
Sprengeln Nordeuropa, Deutschland
und Mittel- und Siideuropa auch die
methodistischen Kirchen u.a. im Ver-
einigten Konigreich, Irland, Portugal,
Spanien und Italien an. Insgesamt sind
23 Liander und rund 575 000 methodi-
stische Christen im Rat vertreten. Prési-
dent wurde Brian Beck/Vereinigtes
Konigreich.

Eine auch fiir internationale Kontakte
eingerichtete kumenische Begegnungs-
stétte hat die Orthodoxe Kirche der boh-
mischen Linder und der Slowakei im
miéhrischen Vilémor im September ein-
geweiht.

Mit der am 28. Oktober in Eisenach
vollzogenen Aufnahme der Selbstindi-
gen Evangelisch-Lutherischen Kirche in
Deutschland (SELK) und des Bistums
von Berlin und Deutschland der Russi-
schen Orthodoxen Kirche (Patriarchat
Moskau) in die volle Mitgliedschaft hat
die Arbeitsgemeinschaft Christlicher
Kirchen in Deutschland (ACK) jetzt 13
Mitglieder. Im Gaststatus gehdren nun
zur ACK der Bund Freier evangelischer
Gemeinden, der Christliche Gemein-
schaftsverband Miilheim/Ruhr GmbH
(bisher Gastmitglieder in der ACK/West),
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das Apostelamt Jesu Christi und die
Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Ad-
ventisten (bisher in der AGCK der DDR
bzw. Ost als ,,Beobachter*). Als ,,Stin-
dige Beobachter* sind die Gesellschaft
der Freunde (Quidker), das Evangelische
Missionswerk Hamburg und die Arbeits-
gemeinschaft Okumenischer Kreise in
Deutschland eV. (AOK) an der ACK
beteiligt. Die von ihr beantragte und von
den elf Griindungsmitgliedern einmiitig
bewilligte Mitgliedschaft der Koptischen
Orthodoxen Kirche in der ACK ist
offen, weil diese Kirche ein Mitwirken

der Adventisten im Gaststatus ablehnt.

Es habe ,,wenig Sinn, die Normen vof
,Humanae Vitae‘ unter hohem Einsatz
allein der Autoritdt einzuschirfen oder
gar zu verschirfen*, erklirte der Vor-
sitzende der Deutschen Bischofskonfe-
renz, Bischof Karl Lehmann, in einer
Standortbestimmung 25 Jahre nach der
sogenannten ,,Konigsteiner Erkldrung**
der deutschen Bischofe. Zugleich fillt
auf, daB die Bischofe der oberrheini-
schen Kirchenprovinz (Freiburg i.Br.,
Mainz, Rottenburg-Stuttgart) unter dem
10. Juli 1993 ,,Einfithrung, Hirtenwort
und Grundsitze zur seelsorglichen
Begleitung von Menschen aus zerbro-
chenen Ehen, Geschiedenen und wie-
derverheirateten Geschiedenen heraus-
gegeben haben, die sich in pastoraler
Anlage und ihren Perspektiven von den
entsprechenden Abschnitten im Welt-
katechismus und der Enzyklika ,,Verita-
tis Splendor vom 6. August unter-
scheiden.

Mit einer Feier in Bonn erinnerte die
EKD Ende Oktober an das 25jdhrige
Bestehen des Kirchlichen Entwicklungs-
dienstes (KED) und an die Verdffentli-
chung der EKD-Denkschrift zur Ent-
wicklungshilfe vor 20 Jahren. Nach
Angabe des Vorsitzenden der AG-KED,
Giinter Linnenbrink, sind seit 1973 rund
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5,7 Milliarden DM fiir kirchliche Ent-
wicklungshilfe aufgebracht worden.

Als einen Schritt zur Einheit der Kir-
che Jesu Christi, der auch heute zei-
chenhaft bleibe, hat der rémisch-katho-
lische Bischof von Speyer, Anton
Schlembach, die vor 175 Jahren ge-
schlossene ,,Pfilzer Union* in einem
Grulwort zu deren Jubilium be-
zeichnet.

Das Okumenische Lebenszentrum
Ottmaring nahe Augsburg konnte im
September sein 25jdhriges, die ACK
Baden-Wiirttemberg in Weingarten bei
ihr 20jdhriges Bestehen
feiern.

Mit einem Gottesdienst in Minden
wurde am 1. Advent (28. November) die
35. Spendenaktion ,,Brot fiir die Welt*
er6ffnet. Die 34. Aktion hatte bei einer
Steigerung von fast 20% gegeniiber
ihrer Vorgéngerin ein Ergebnis von
136,3 Millionen DM.

Auf Einladung des Erzbischofs von
Mailand, Kardinal Martini und der
Kommunitit S. Egidio, Rom fand vom
19. bis 22. September das 7. Internatio-
nale Treffen der Religionen fiir den Frie-
den mit 260 Delegierten statt. Die Eroff-
nungsansprache hielt der frithere sowje-
tische Priisident Gorbatschow.

Vom 8. bis 10. Dezember fand in Pécs
(Fiinfkirchen)/Ungarn ein Dialog der
Kirchen und Religionen aus Ex-Jugo-
slawien statt, zu der die KEK eingeladen
hatte (s. S. 84ff).

Der Internationale Verséhnungsbund
hat aus Anlall des 80. Geburtstags sei-
nes Prisidenten Dr. Hans Gressel/Min-
den eine Darstellung seiner Geschichte
und seiner Zielsetzung aus der Feder des
Jubilars veroffentlicht. (,,Der Interna-
tionale Verséhnungsbund. Ein Modell

christlichen Pazifismus*, Bezugsan-
schrift: Kuhlenstrale 5a-7, 25436
Uetersen.)



Von Personen

Die deutsche Bischofskonferenz wihlte
auf ihrer Herbstvollversammlung in
Fulda Bischof Dr. Karl Lehmann/
Mainz fiir weitere sechs Jahre zu ihrem
Vorsitzenden. Sein Stellvertreter ist Erz-
bischof Saier/Freiburg i. Br.

Bischof Dr. Josef Homeyer/Hil-
desheim wurde neuer Vorsitzender einer
Kommission, die von den Bischofskon-
ferenzen in der Europdischen Gemein-
schaft gebildet wird (COMECE). Thr
Sekretariat befindet sich in Briissel.

Der Okumenereferent des Bistums
Speyer, der Diplomtheologe Michael
Schmitt, wurde zum neuen Vorsitzen-
den der ACK Siidwest gewihlt, der
Okumenebeauftragte in der Propstei
Stidnassau der EKHN, Pfarrer Willy
Beppler, zum Vorsitzenden der ACK
Rhein-Main.

Der bisherige Okumenereferent der
Vereinigten Evang.-luth. Kirche in
Deutschland, PD Dr.Hermann
Brandt, hat einen Ruf auf den Lehrstuhl
filr Systematische Theologie und Oku-
mene in Erlangen angenommen und im
WS 93/94 mit seiner Lehrtitigkeit
begonnen.

Die badische Theologin Dr. Dagmar
Heller wurde neue Exekutivsekretirin
bei ,,Glauben und Kirchenverfassung*
im ORK.

Berufen wurden:

Jirgen Gohde, Diakoniepfarrer in
Kassel, zum Prisidenten des Diakoni-
schen Werkes ab Oktober 1994;

Gerhard Linn, Exekutivsekretir der
Kommission fiir Weltmission beim ORK
in Genf, zum Oberkirchenrat fiir Oku-
mene und Mission in der Kirchenkanzlei
der EKU in Berlin ab Jahresmitte 1994;

Riidiger Noll, Pfarrer der westfali-
schen Landeskirche, zum Exekutivse-

kretar im Bereich ,,Kirche und Gesell-
schaft‘ bei der KEK in Genf;

Dr. Geiko Miiller-Fahrenholz,
bisher Friedensuniversitit der UN in
Costa Rica, zum Chefredakteur der
Evang. Kommentare in Stuttgart.

Neuer Nationalsekretir der Catholica
Unio Deutschland und Schriftleiter von
deren Organ ,,Der christliche Osten* in
Wiirzburg wurde zum 1. August Pater
Dr. Gregor Hohmann OSA, bisher
Maria Eich bei Miinchen.

Es vollendeten:
das 75. Lebensjahr

der Bischof em. der Lutherischen Kir-
che in Ungarn, Guyla Nagy, Budapest
am 22. September.
das 70. Lebensjahr

der Bischof em. der Evangelischen
Kirche von Berlin-Brandenburg, Gott-
fried Forck /Rheinsberg,am 6. Oktober;

der katholische Okumeniker Prof.Dr.
Heinz Schiitte/Paderborn am 15. Ok-
tober;

Ulrich Fick, 1973—1988 General-
sekretdr des Weltbundes der Bibelgesell-
schaften am 13. Dezember.

das 65. Lebensjahr

D.Dr. Wolfhart Pannenberg,
Professor fiir Systematische Theologie
in Minchen, langjdhriges Mitglied in
der Kommission fiir Glauben und Kir-
chenverfassung und Ko-Vorsitzender des
Okumenischen Arbeitskreises evange-
lischer und katholischer Theologen am
2. Oktober;

Bischof Theodor Gill, Briider-Uni-
tdt in Herrnhut am 11. November.

Verstorben sind:

D. Giinter Jacob, fritherer General-
superintendent in Cottbus, 87jdhrig am
29. September;

Prof.Dr.Dr. Helmut Gollwitzer,
fithrendes Mitglied der Bekennenden
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Kirche und von 1957—1975 Prof. fiir
evang. Theologie an der FU Berlin,
84jdhrig am 17. Oktober in Berlin;

D. Joachim Lell, 1963—1981 Leiter
des Konfessionskundlichen Instituts des
Evang. Bundes und langjdhriges Mit-
glied des Deutschen Okumenischen Stu-
dienausschusses, 77jdhrig am 11. Novem-
ber in Bensheim;

Otto Knoch, 1959-1971 Direktor
des Katholischen Bibelwerkes in Stutt-
gart, dann Professor an der Universitit
Passau, einer der Inauguratoren der
,.EBinheitsiibersetzung‘* der Heiligen
Schrift, 67jahrig am 17. November in
Beutelsbach bei Stuttgart;

Prof.D.Dr. Michael Schmaus,
katholischer Dogmatiker, seit 1924 im
akademischen Lehramt, zuletzt von
1946—1965 in Miinchen, 96jihrig

am 8. Dezember in Gauting bei Miin-
chen.

Ehrungen:

Kirchenrat Dr. Karl Christoph
Epting, Président des Gustav-Adolf-
‘Werkes, wurde Ehrendoktor der Theolo-
gischen Fakultit in Debrecen (Ungarn).

Pastor Dr. Matthias Haudel /Soest
und Dr. Johannes Rehm erhielten fiir
ihre, auch vom Deutschen Okumeni-
schen Studienausschuf} geférderten Ar-
beiten ,,Die Bibel und die Einheit der
Kirchen* bzw. ,,Der notwendige Dialog
der Weltreligionen in katholischer und
evangelischer Sicht* einen Preis der Dr.
Kurt-Hellmich-Stiftung in Regensburg.

Prof. Dr. Martin Stéhr/Siegen wurde
mit der Medaille ,,Frieden durch Dia-
log* des Internationalen Rates der Chri-
sten und Juden ausgezeichnet.

Zeitschriftenschau

(abgeschlossen am 14. 12. 1993)

I. Okumenische Grundsatzfragen

Theologische Kammer der EKD (Hg.),
Bericht zur Aufnahme der ,,Gemeinsa-
men Erklirung zu den theologischen
Grundlagen der Kirche und ihrem Auf-
trag in Zeugnis und Dienst* in der EKD.
Mit einer Einfithrung von Eberhard
Jingel und dem Text der ,,Gemeinsa-
men Erkldrung® des ehemaligen Kir-
chenbundes in der DDR, epd-Dok
51/93, 66—74; Reinhard Frieling, Evan-
gelisches Profil und ékumenische Ver-
pflichtung, epd-Dok 40/93, 1—17; The-
menheft Reopening the Ecumenical Dis-
cussion of the Laity, EcRev 4/93 u.a.
mit einem Beitrag von Konrad Raiser,
Laity in the Ecumenical Movement:
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Redefining the Profile (deutsch in OR
2/94); Harding Meyer, Pladoyer fiir die
,,Konsensokumene®, KNA-OKI 42 und
43/93, 5-13; Thomas Freyer, Theo-
logische Rationalitit im Kontext post-
moderner Vernunftkritik. Anmerkun-
gen zur hermeneutischen Problematik
des okumenischen Dialogs, Catholica
4/93, 241-276; Thomas Bremer, Ost-
kirchenkunde und Okumenische Theo-
logie. Versuch einer Standortbestim-
mung, ebd., 294-309; Ernst Chr. Suttner,
Okumenismus — Gefahr oder Chance
fiir das christliche Selbstverstindnis?,
StimdZ 12/93, 819-830; Themenheft
The Drama of Local and Regional Ecu-
menism in the US, Midstream 4/93.



II. Glauben und Kirchenverfassung
1. Weltkonferenz Santiago

Klaus Wilkens, Die 5. Weltkonferenz
tiber Glauben und Kirchenverfassung,
Uberblick 3/93, 95-98; Ernst Geld-
bach, Bilanz und Ausblick, MdKonfInst
5/93, 81f; Aloys Klein, Im Zeichen von
Koinonia. Die 5. Weltkonferenz fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung, Catholica
4/93, 310-318; Emmanuel Lanne, Foi
et constitution a Compostelle, Irénikon
393, 375-391.

2. F/O-Themen

Eucharistie:

Georg Hintzen/Peter Neuner, Diskurs
zu ,,Bucharistiegemeinschaft fiir kon-
fessionsverschiedene Ehen?* (I) zum
Vorschlag von P. Neuner in 7/93; (II)
Riickfragen an Georg Hintzen, StimdZ
12/93, 831—840.

Amt:

Ulrich Mébs, Das kirchliche Amt bei
Karl Rahner I-VII, KNA-OKI 44-50/93;
Giinter R. Schmidt, Grundsitzliche Uber-
legungen zum Bischofsamt 1/11, ebd. 48
und 49/93; Dirk Ansorge, Die wesent-
lichen Argumente liegen auf dem Tisch.
Zur neueren Diskussion um den Diako-
nat der Frau, HerKorr 11/93, 581—586.

I11. Mission und Evangelisation

Themenheft ,,Mission — Views and
Ways*, Vol. LXXXII, Nr. 327, 3—4/93,
mit acht Beitrdgen zu Volksreligion und
Evangelisierung aus verschiedenen Welt-
regionen und unterschiedlicher kon-
fessioneller Optik, dazu Kosuke Koy-
ama, ,,Extended Hospitality to Strangers*
— A Missiology of Theologia Crucis
(283-295) und Douglas Pratt, From Mis-
sionary Paternalism to Bicultural Part-
nership: Aspects of Anglican and Me-
thodist Experience in Aotearoa-New

Zealand (305-315); Christfried Berger,
Vom Okumenisch-Missionarischen Zen-
trum (BMG) zum Berliner Missionswerk,
Zeitschr. fiir Mission 3/93, 148-156;
Klaus Roeder, Mission — Gerechtigkeit
— Partnerschaft. Uberlegungen zur blei-
benden Bedeutung der Gesichtspunkte
zur Neubesinnung auf den ékumenisch-
missionarischen Auftrag der Evange-
lischen Kirchen in der DDR, ebd.,
162—169; EMW (Hg.), Themenheft:
Fundamentalismus in Afrika und Ame-
rika. Historische Wurzeln — Erfahrun-
gen — Problemanzeigen, Weltmission
heute 13; Hans Hermann Henrix, Dia-
log, nicht Proselytenmacherei. Zur
Frage der Judenmission, StimdZ 10/93,
679—690.

1V. Lehriuflerungen der rémisch-
katholischen Kirche

(a) Weltkatechismus

Themenheft ,Weltkatechismus*‘ mit
Beitrigen von B. Brenner, H. Grote
(Katechismen), R. Frieling (Rechtferti-
gung), H. Kirchner (Kirche und Amt),
J. Haustein (Sakramente), W. Schdps-
dau (Moral und Sitte), R. Théle (Gebet),
E. Geldbach (Okumene), MdKonfInst
6/93, 101ff; Ernst Feil, Der christliche
Glaube — unverdndert und unverkiirzt
fir die ganze Welt?, StimdZ 9/93,
579-593; llona Riedel-Spangenberger,
Zum Katechismus aus kirchenrechtli-
cher Sicht, KNA-OKI 44/93, 14f.

(b) Moralenzyklika ,,Veritatis Splendor**

Volistindiger Téxt: Verlautbarungen
des Apostolischen Stuhls 111, Ausziige:
HerKorr 11/93, 569—580; Ulrich Ruh,
Wie kommen Wahrheit und Freiheit
zusammen, ebd., 548—550; Konrad Hil-
pert, Glanz der Wahrheit: Licht und
Schattén. Eine Analyse der neuen Moral-
enzyklika, ebd. 12/93, 623—630; Richard
MecCormick, Zur neuen Enzyklika, Orien-
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tierung 21/93, 226—231; Reinhard Frie-
ling, Gehorsam ist des Christen
Schmuck. Die 6kumenischen Folgen der
Moralenzyklika, EvKom 11/93, 655f.

(c) Okumenisches Direktorium

Text: Verlautbarung des Apostoli-
schen Stuhls 110; Hubert Huppertz,
Normierte Okumene — kritische Wiirdi-
gung des neuen roémisch-katholischen
Direktoriums, IntkirchlZ 3/93, 129-161.

(d) Zur Frage der wiederverheirateten
Geschiedenen
Text: Ausziige: HerKorr 9/93, 460—467;
vollstindig siehe Broschiiren;
Matthéiius Kaiser, Warum diirfen wie-
derverheiratete Geschiedene (nicht) zu
den Sakramenten zugelasssen werden?,
StimdZ 11/93, 741-751.

V. Orthodoxie

Reinhard Thole, Vor dem Deutschland-
besuch des Okumenischen Patriarchen,
MdKonfInst 5/93, 86-—89; Marlies
Miigge, ,Pilgerweg der Wahrheit und
Einheit* — Der Besuch des Okumenischen
Patriarchen I-I1I, KNA-OKI 45—47/93;
Themenheft, God and Gender, St. Vla-
dimirs Theolog. Quarterly mit Beitrigen
u.a. von Thomas Hopko, God and Gen-
der (141—183) und Verna Harrison, The
Fatherhood of God in Orthod. Theology
(185—212); Elisabeth Behr-Sigel, Weib-
liche Bilder und orthodoxe Spiritualitit,
PastTh 10/93, 428—436; Karl Christian
Felmy, Die Heiligen — Leitbilder der
Kirche und Zeugnis an die Welt. Deutsch-
russische Dialoge iiber Theologie und
Kirche, StimdOrth 1/93, 22—-27; Wiadi-
mir Iwanow, Kirche und Gesellschaft im
postkommunistischen RufBland. Keine
politische Ehe fiir die russische Ortho-
doxie, ebd., 5—10. Patriarch Alexius,
Sendschreiben zum 75. Jahrestag der
Ermordung des Zaren Nikolaus II. und
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seiner Familie, mit Kurzkommentar von
Hermann Goltz, StimdOrth 3/93, 2f.

VI. Europdische Vorgdnge

Peter Hebblethwaite, CCEE — Lern-
prozeB Solidaritit, Orientierung 19/93,
205—-207; Klaus Nientiedt, Europa:
CCEE-Symposium iiber Freiheit und
Solidaritit, HerKorr 10/93, 494—496;
Peter Hiinermann, Ein zwiespiltiges
Erbe. Die européische Gestalt des Christ-
lichen und ihre Zukunft, ebd., 515—-521;
Themenheft ,,Europe: Europe des églises
— Europe Chrétienne, Unité Chrétienne,
No 111/Nov. 93 mit Beitrigen von Alain
Blancy, Eglises protestantes et Europe
chrétienne [ein geschichtlicher Uberblick]
und Marjolaine Chevallier, L Europe des
dialogues confessionelles [ein Uberblick
von der Reformation bis zur Konferenz
Europiischer Kirchen|; Themenheft,
,.Penser I’'Europe*, Istina 1/93; Reinhard
Frieling, Neuer Nationalismus und neuer
Konfessionalismus: Was kénnen die Kir-
chen gemeinsam dagegen tun?, epd-Dok
40/93, 21-33; Dokumentation ,,Wege zu
einer verbindlichen Menschenrechtspoli-
tik in der EG*, epd-Dok 45/93; Dieter
Aschenbrenner, Harmlosigkeit meiden.
DieKirchenmiissen fiir einsoziales Europa
kimpfen, LuthMon 10/93, 26—-28; Hans
Maier, Ora et labora. Die Benediktsregel
und die europdische Sozialgeschichte,
IntkathZ 5/93, 431—445.

VII. Dialogversuche

Gemeinsame Gesprichsgruppe, Evang.
Kirche und Christengemeinschaft. Bericht,
MdKonfInst 5/93 (Beilage); Martin
Honecker, Christen und Muslime vor
der Herausforderung der Menschenrechte,
ebd., 83—86; Georg Evers, Es fiihrt kein
Weg zuriick. Zur Situation des inter-
religiosen Dialogs in Asien, HerKorr
12/93, 634—639.



VIII. Wiirdigungen

Themenheft ,,Das theologische Erbe
von 'J. A. Comenius an 'das 21. Jahr-
hundert* mit Beitrdgen von J ' Peli-
kan, K. Flors, W. Schmidt-Biggemann,
J M. Lochman, J.S. Trojan und D. A.
Schallschneider, Communio Viatorum
XXXIV/3, 1992; Petr Pokorny, In Hon-
our of Josef  B. Soucek (1902-1972),
ebd. XXXIV/2, 1993, 35-45; Josef
B. Soucek, Brief aus Prag an Willem A.
Visser’t Hooft, Mirz 1948, ebd., 48—61;
Ottmar Fuchs, Ehre gebiihrt dem, der
Ehre gibt, Laudatio fiir Paul Suess,
Orientierung - 20793, 221-226. Jiirgen
Jeziorowski, Heinz Schiitte, romisch-
katholischer Pionier der Ausséhnung
zwischen ‘den Kirchen, KNA-OKI 42
und 43/93, 2f.

IX. Weitere interessante Beitrige

Peter L. Berger, Wenn die Welt wankt.
Pluralismus ist eine Chance fiir Chri-
sten, epd-Dok 51/93, 3541 oder Luth-
Mon 12/93, 12—16 (Auszug); Wolfhart
Pannenberg, Angst um die Kirche. Zwi-
schen Wahrheit und Pluralismus, EvKom
12/93, 709-713; Ako Haarbeck, Die
Kraft des Geistes. Warum Christen keine
Fundamentalisten sein konnen, ebd.
11/93, 647—650; Leonardo Boff, Okolo-
gie und Spiritualitit, Kosmische Mystik,
EvTheol 5/93, 438—451; Ulrich Luz,
Der Antijudaismus im Matth4dus-Evan-

gelium als historisches und theologi-
sches Problem, ebd. 4/93, 310-327;
Theodor Mahimann, Zur Geschichte
der Formel ,,Articulus stantis et caden-
tis ecclesiae’’, LuthTheol und Kirche
4/93, 187—194; Josef Fuchs, Was heifit
»lrriges  Gewissen‘‘?, StimdZ  12/93,
795—803; Hermann Goltz, Spaltpilz
oder Ferment der Vers6hnung? Kirchen
in den Konflikten in Ost- und Siidost-
europa, Uberblick 3/93, 38—41.

Broschiiren

Luth./Orth.. . Joint = Commission,
Agreed Statements | 1985—1989. (Div.
Revelation — Scripture and Tradition —
Canon and Inspiration), Genf 1992; Luth.
Weltbund, Volk Gottes — Volker und
Nationen, IWB-Dok Nr. 33/Sept. 93;
MartinTheile (Hg.), Herrnhuter und Refor-
mierte, Das Verhiltnis der Briider-Uni-
tdt zu den Reformierten Kirchen in Ge-
schichte und Gegenwart, Texte der Evang.
Arbeitsstelle Okumene Schweiz 14; Lan-
desjugendpfarramt der Evang-Luth.
Kirche in Thiiringen (Hg.), Konsultation
zu Gerechtigkeit, Frieden und Bewah-
rung der Schépfung, Februar 1993 in
Eisenach. Dokumentation; Die Bischdfe
der Oberrheinischen Kirchenprovinz
(Hg.), Zur seelsorglichen Begleitung von
Menschen aus zerbrochenen Ehen,
Geschiedenen und wiederverheirateten
Geschiedenen.

97



Neue Biicher

WAS HAT DIE OKUMENE
GEBRACHT?

Hermann Brandt/Jorg Rothermundt
(Hg.), Was hat die Okumene
gebracht? Fakten und Perspektiven.
Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh
1993. 136 Seiten. Kt. DM 24,80.

Ein zu Recht 6kumenisch genanntes
Jahrhundert geht zu Ende. Der ORK
kann 1998 auf sein 50jdhriges Bestehen
zuriickblicken. Da liegt die Bilanz nahe:
Was hat die Okumene eigentlich
gebracht? Mehr: Sie ist um des Zutrau-
ens zu diesem Unternechmen willen
unerldBlich. Wer in Synoden und Kir-
chenvorstinden dafiir Verantwortung
mittragen soll, der oder die miissen in
verstidndlicher Form dariiber informiert
werden, woriiber sie entscheiden und
wohin die Impulse zielen, die sich mit
ihren Entscheidungen verbinden. Und
auch diejenigen, die sich fiir den kirch-
lichen Dienst ausbilden oder in ihm wei-
terbilden, haben soviel aufzunehmen
und zu verarbeiten, daB} sie auf handli-
che und — fiir die Priifungen — einprig-
same Zusammenfassungen angewiesen
sind.

Hier war seit Jahren eine Liicke
schmerzlich spiirbar. Sie zu schlieBen,
indem sie Dialogergebnisse ,,elementari-
sieren* und aufspiiren, was die Christen
im Gesprich ihrer Theologen und Kir-
chenleitungen existentiell betrifft, ist die
Absicht dieser Bilanz. Sie beruht auf
Voriiberlegungen im Nationalkomitee
des Lutherischen Weltbundes bzw. in
der Vereinigten Evang.-Lutherischen
Kirche (VELKD) und deren Okumeni-
schem StudienausschuB (OSTA). Die
konkrete Planung haben die beiden
Herausgeber nach Gesichtspunkten der
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Erwachsenenbildung umsichtig vorge-
nommen und fiir die einzelnen Dialoge
sachkundige Mitarbeiter gefunden.
Sollte Ubersichtlichkeit erreicht und
eine Uberflutung mit Stoff vermieden
werden, so muBte aus der Fiille der zwi-
schenkirchlichen Dialoge ausgewihlt
werden. Dafiir war es sinnvoll, daf in
allen hier aufgeschliisselten Dialogen
ein Partner immer derselbe ist — die
lutherische Seite; und dafl man sich
dabei auf dessen Gespriache mit den Alt-
katholiken, den Anglikanern, den Bap-
tisten, Mennoniten, Methodisten und den
Orthodoxen sowie mit den Reformierten
und mit der rémisch-katholischen Kir-
che beschrinkte, aber auch auf die fiir
den deutschen Sprachraum wichtigen
Dialoge — mit zahlreichen Seitenblicken
in die Nachbarldnder, nach Europa und
Nordamerika. Zu fragen ist freilich:
MuBten alle Autoren Lutheraner und
muBten sie ausschlieBlich mé&nnlich
sein? Ist letzteres etwa gar ein Wesens-
merkmal des hier vertretenen Okumene-
Verstandnisses? Wire es nicht reizvoll
und zugleich eine Einfithrung in die
konfessionellen Kulturen gewesen, die
sich in diesen Dialogen begegnen, wenn
die Herausgeber fiir den Hauptteil B
(,,die lutherischen Kirchen im ékumeni-
schen Dialog) einige Beitrdge an Auto-
ren aus den Partnerkirchen vergeben
hiitten? Und wenn, statt das Ganze mit
Harding Meyers Konzept ein- und aus-
zuleiten, noch ein Lutheraner das Wort
bekommen hitte, der sich zu dessen
bleibendem Stellenwert, aber auch zu
dessen immer deutlicher sichtbar wer-
denden Grenzen und zu dessen Bezug
auf das von allen Dialogpartnern
gemeinsam getragene Koinonia-Kon-
zept geduBert hdtte? Immerhin erscheint
die Publikation zweieinhalb Jahre nach



Canberra. Seite 41 ist zu korrigieren:
nicht der BEFG, sondern die Vereini-
gung Evangelischer Freikirchen (VEF)
stellt jeweils einen Studienreferenten in
der Okumenischen Centrale.

Dieser Wunsch nach gréferer Auto-
renvielfalt und nach mehr Zutrauen
iiber die eigene Konfessionsperspektive
hinaus mindert freilich in keiner Weise
den Informationswert einer wichtigen
Publikation, der (auch bei einem hohen
Preis) weite Verbreitung und reiche
Frucht beschieden sein mége. Yo

Heinz Schiitte, Glaube im o6kumeni-
schen Verstidndnis. Grundlage christ-
licher Einheit. Okumenischer Kate-
chismus. Bonifatius-Verlag, Pader-
born/Verlag Otto Lembeck, Frankfurt
a. M. 1993. 216 Seiten. Kt. DM 19,80.

Das neue Werk aus der Feder des
bekannten Okumenikers folgt nach
Anlage und Methode dem 1991 erschie-
nenen Buch ,,Kirche im 6kumenischen
Verstindnis*. Letzteres wird nachtrig-
lich als zweiter Band in einen ,,Okume-
nischen Katechismus* eingefiigt, dem
nunmehr der hier anzuzeigende Band
iiber den Glauben vorausgeht. Ein drit-
ter Band soll mit einer Zusammenfas-
sung christlichen Lebens und Handelns
(,,Christsein im o6kumenischen Ver-
stdndnis*) folgen.

Aufs neue ist der Leser beeindruckt
von der Fiille der Zitate, die in dem
Buch verarbeitet sind. Wer zu einzelnen
Kapiteln der Glaubenslehre, insbeson-
dere zu dem von Schiitte in den Mittel-
punkt gestellten Credo, Stoff und Anre-
gungen sucht, wird fiindig werden:
Bibel, Konzilien, Konvergenz- und Kon-
senspapiere der Okumene, alte und neue
theologische Schulhiupter aller Konfes-
sionen kommen zu Wort. Das Gewebe,
das entsteht, ist damit ein Ganzes auf

seine Weise: auf den ersten Blick auf
eine Ebene projiziert, dann aber doch
nach der Entstehungszeit gestaffelt und
vor allem sachlich gewichtet. Neu ist,
daB die einzelnen Abschnitte jeweils mit
Gebeten (Liedversen) aus der Okumene
schlieBen — wohl um durch die Einheit
in der lex orandi die im Glauben schon
erzielte Einheit darzutun.

Die Darstellung des Glaubens nimmt
auf die nichtkatholischen Gesprichs-
partner die denkbar grofte Riicksicht.
Dies kommt in Richtung auf die evange-
lische Kirche vor allem bei der Rechtfer-
tigungslehre zum Vorschein; dort ,,gibt
es keine trennenden Gegensitze mehr.
Ahnliche Feststellungen findet man bei
vielen Lehrstiicken.

Trotzdem ist das Buch Teil eines
romisch-katholischen Katechismus, der
den Konsens dort verweigert, wo das
Lehramt sich festgelegt hat und damit
auch der Okumene eine Grenze setzt,
indem es ohne oder gegen die Bibel
Glaubensinhalte vorschreibt. So wird
beispielsweise die leibliche Himmelfahrt
Marid u.a. nach Kardinal Ratzinger
damit begriindet, daB die Getauften in
die Himmelfahrt Christi einbezogen
seien. Gewi3 — aber dann sollte man
auch deutlich sagen, daf es sich um ein
Sinnbild handelt, das um der Wahrheit
willen nicht historisiert werden darf.

Stellen dieser Art sind freilich in der
Minderzahl und stéren deshalb den
evangelischen Leser nur dann und
wann.

Eine grundsitzliche konfessionell
bedeutsame Frage steckt aber in der
Grundanlage des ,,Okumenischen Kate-
chismus®. Obwohl Schiitte den ,,Glau-
ben* auch als Gldubigkeit, Vertrauen
oder Weg beschreiben kann, ist doch als
Voraussetzung fiir volle Kirchengemein-
schaft etwas Exakteres notig: die Uber-
einstimmung in den Glaubenswahrhei-
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ten. Damit wird aber an die Gemein-
schaft zwischen den Kirchen ein Maf}-
stab angelegt, der viel strenger ist, als
ihn jede Kirche fiir sich bei der Wahrung
ihrer Einheit anwendet. Solange man
die Einheit der Kirche iiber den gedank-
lichen Konsens der Theologen sucht,
werden die dogmatisierten Wahrheiten
der Vergangenheit sie behindern. Dage-
gen sollte man die Rangordnung der
Wahrheiten dogmenhermeneutisch  in
der von Schiitte eingeschlagenen Rich-
tung auch darin zum Zuge bringen, daf}
die Glaubenssatze und. ihre Wahrheit
dem wahren - Vertrauen auf Christus
untergeordnet werden.

Das Buch wird durch Register er-
schlossen und enthilt auflerdem ein als
;;Kurzkatechismus‘ betiteltes ausfiihr-
liches Inhaltsverzeichnis.

Rolf Schiifer

Wolfram Weifle, Praktisches Christen-
tum und Reich Gottes. Die 6kume-
nische Bewegung Life and Work
1919-1937. Kirche und Konfession,
Bd. 31. Vandenhoeck & Ruprecht,
Gottingen 1991. 647 Seiten. Gb.
DM 168,—.

1993 hat eine Tagung des ORK in
Rende; Dinemark, die ,,Kirche  als
ethische . Gemeinschaft‘  beschrieben
(Bericht ,;Teure Einheit* in OR 3/93).
Schon in den Auseinandersetzungen in
Stockholm 1925 begegnen wir demsel-
ben Begriff (287). Der Tagung in Rende
ging es um ,,Gerechtigkeit, Frieden und
Bewahrung der Schépfung*’. Die Sehn-
sucht nach Gerechtigkeit und Frieden
stand auch am Anfang der Bewegung
fiir Praktisches Christentum nach dem
Ersten Weltkrieg. Das 1991 vertffent-
lichte Studiendokument ,,Kirche und
Welt* (von Glauben und Kirchenverfas-
sung!) beginnt  mit einem Abschnitt
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iiber ,,Einheit und Erneuerung im
Lichte des Reiches Gottes*. Das ,,Ver-
stindnis des  Reiches Gottes aber
erwies sich als das heimliche ,,Schliis-
selthema‘* der Weltkonferenz in Stock-
holm 1925, ja in den ersten anderthalb
Jahrzehnten der Bewegung fiir Prakti-
sches Christentum iiberhaupt.

Mit diesen Querverbindungen von der
okumenischen Bewegung der zwanziger
Jahre zur o6kumenischen Gegenwart
kann deutlich werden, daf} es sich bei
dem Gegenstand, dem Weifle sich zuge-
wandt hat, keineswegs um eine uns ferne
Materie handelt, die aus weitem histori-
schen  'Abstand aufgearbeitet und 'dar-
gestellt wird, sondern daB wir mit dem,
was uns heute bewegt, in derselben
Geschichte stehen wie unsere Viter und
Miitter in der Friithzeit der ékumeni-
schen Bewegung. Weifle hat diese Ge-
schichte so dargestellt, daB sie immer
wieder gegenwirtig wird, ohne dabei
aber in falsche Aktualitdt zu verfallen.
Der historische. Abstand wird auch
sichtbar mit Respekt vor der skumeni-
schen Leistung der ersten Generation,
aber auch mit einer kritischen Grund-
haltung, wo aus heutiger Sicht auch
damals schon Anderes und Weiterfiih-
rendes hitte moglich sein miissen.

Der . immer wieder —unaufdringlich
durchscheinende Bezug zur Gegenwart
hdlt den Leser bei der Stange, auch
wenn es. iiber weite Strecken um eine
griindliche Aufarbeitung der Geschichte
von Life and Work geht, die Weille mit
einer erheblichen Liebe zum Detail vor-
nimmt. Was es bisher nicht gab, liegt
nun vor: eine umfassende Darstellung
und Analyse der ,,Bewegung fiir Prakti-
sches Christentum® (17), zumindest fiir
die Jahre 1919 —1930, also bis zur Griin-
dung des Okumenischen Rates fiir Prak-
tisches Christentum. Die Geschichte des
Rates selbst in den dreifliger Jahren wird



nur noch kompendienhaft dargestellt.
Weille hat in den Archiven viele Quellen
erschlossen, die manches  deutlicher
sehen lassen. Im ganzen -wird aber
durchaus. die Sicht bestétigt, die in der
klassischen ,,Geschichte der Gkumeni-
schen Bewegung®, von Rouse und Neill
herausgegeben, vorgetragen wurde. Dif-
ferenzierter als bisher kommt die Rolle
der Franzosen, Englinder, Amerikaner
heraus, damit auch die Erzbischof Séder-
bloms. Besonders dargestellt und gewiir-
digt wird der 'Beitrag der deutschen
Okumeniker und Kirchen. Er wird be-
sonders wirksam in der theologischen
Auseinandersetzung um . das ,,Reich
Gottes** und im Streit um nationale und
internationale politische Fragen (Kriegs-
schuld, Vélkerbund wu:a.). Theologen
wie A. Deilmann und F. Siegmund-
Schultze und Kirchenleute wie H. Kapler
und L. Thmels gewinnen ein klares Pro-
fil, aber auch heute weniger bekannte
Miénner, die damals eine wichtige Rolle
gespielt haben. Dadurch daB bisweilen
sehr verborgene . Quellen einbezogen
werden (z.B. Manuskripte, die damals
weder gehalten noch publiziert wurden),
erfahrt der heutige Leser teilweise mehr,
als die damaligen Akteure selbst wissen
konnten. Die Einbeziehung von Brief-
wechseln und Publikationen in Presse
und Zeitschriften tragt dazu bei, daf ein
lebendiges Bild der Wirkungsgeschichte
der Bewegung entsteht. Eine Dokumen-
tation ergédnzt die Darstellung.

In Stockholm, so schreibt Nils Ehren-
strém - (in Rouse/Neill II, = S. 185),
»wurde bald deutlich, daf} sich ein wich-
tiges und unvermeidliches theologisches
Problem wie ein roter Faden durch alle
Erwdgungen hindurchzog*: die ver-
schiedenen Vorstellungen vom Reiche
Gottes. Ehrenstrom widmete diesem
Thema dennoch nur :einen einzigen
Absatz. WeiBe geht diesem ,roten

Faden‘ in aller Sorgfalt nach. Fiir ihn
ist die Frage nach dem Reich Gottes die
Schliisselfrage, schon in der Entste-
hungszeit der Bewegung, in Stockholm
selbst und in den Jahren danach. Er
bringt dazu fiir die Zeit seit 1922 ein-
driickliche Belege bei. Dabei diirfte es
symptomatisch sein, daf} der erste Kron-
zeuge der deutsche Theologe A. Deil3-
mann ist. In Stockholm ist dann der lu-
therische Landesbischof Ihmels einer
der Hauptkontrahenten. Als man spéter
(Theologenkonferenz 1927 in Canter-
bury) die Fragen auszudiskutieren ver-
suchte, traten die theologischen Gegen-
sétze vor allem zwischen deutschen Theo-
logen selbst zutage. Es hidngt also mit-
einander zusammen, wenn Weifle in
seiner Darstellung als Schwerpunkte den
deutschen Beitrag zu Life and Work und
die Frage nach dem Reich Gottes hat.
In schéner Klarheit arbeitet Weille
das ,,Zusammenspiel theologischer
Optionen mit der erfahrenen politisch-
kulturell-geistigen Lage* (503) heraus:
So zum Beispiel wenn er nachweist, wie
Divergenzen (u.a. zwischen Deutschen
und Amerikanern) im theologischen
Verstdndnis des Reiches Gottes mit
unterschiedlichen  Beurteilungen des
Volkerbundes Hand in Hand gingen.
Fiir WeiBle ist es auch fiir die Aufarbei-
tung heutiger Probleme, wie die Diskus-
sion auf der Weltmissionskonferenz in
Melbourne 1980, hilfreich zu erkennen,
,»daB in Stockholm die verschiedenen
Reich-Gottes-Verstandnisse komple-
mentdr und nicht additiv oder als
Mischung aufeinander bezogen verstan-
den werden muften und die Unter-
schiede nur im Zusammenspiel theolo-
gischer und ,,nicht-theologischer*‘ Fak-
toren erkannt werden konnten‘ (505).
Dem kann nur zugestimmt werden. Frei-
lich muB dann auch gefragt werden,
wieviel weiter uns solche Einsichten
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heute wirklich helfen. Im ganzen scheint
mir der theologische Ertrag der Aufar-
beitung der Reich-Gottes-Diskussion in
Life and Work in den zwanziger Jahren
doch begrenzt zu sein. Das ist ganz
natiirlich. Die groBe Leistung der ersten
Generation von Life and Work bestand
darin, diese Bewegung iiberhaupt in
Gang gebracht und Anfang der dreif3i-
ger Jahre dann in sichere Bahnen
gelenkt zu haben. Darin besteht der
,.kirchengeschichtliche Rang* (502) der
Stockholmer Bewegung, und nicht so
sehr in dem, was inhaltlich zu den ein-
zelnen Sachthemen und in der theologi-
schen Grundlegung geleistet wurde. Die
theologische Arbeit der dreiBiger Jahre
(,,Reich Gottes und Geschichte®, die
Weltkonferenz in Oxford iiber ,,Kirche,
Volk und Staat*) fithrt dann wesentlich
niher an das heran, was die 6kumeni-
sche Bewegung in den néchsten Jahr-
zehnten bestimmte und zum Teil noch
heute beschéftigt. Dieser Abschnitt wird
aber nur noch sehr kurz dargestellt. Fiir
die heutige theologische Arbeit am
Reich-GottesThema in der okumeni-
schen Bewegung ist man deshalb auf die
,,Dokumentation und Auswertung zur
Frage nach dem Reich Gottes* ge-
spannt, die Weie im Vorwort an-

kiindigt. Matthias Sens

ERKUNDEN UND VERSOHNEN

Hans Vorster /Hermann Gédckenjan
(Hg.), Erkunden und Verséhnen.
Okumenisches Arbeitsbuch Heinz
Joachim Held zu Ehren. Beiheft 65
zur Okumenischen Rundschau. Ver-
lag Otto Lembeck, Frankfurt/M.
1993. 192 Seiten. Br. DM 24,80
(f. Bez. der OR DM 19,80).
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,,Festschriften* landen hdufig wenig
gelesen im Biicherschrank. Was hier zu
Ehren des 65. Geburtstags des langjdh-
rigen Auslands- und Okumenebischofs
der EKD und Moderators des Zentral-
ausschusses des ORK, Heinz Joachim
Held, zusammengestellt wurde, ist tat-
sdchlich mehr ein Arbeitsbuch als eine
iiber den alltdglichen Realititen schwe-
bende Festschrift. Wer mit dem Begriff
,»Arbeitsbuch* freilich bloBen Pragma-
tismus, Handlungsmodelle fiir Gemein-
dearbeit und Unterricht oder vielleicht
sogar nur leichte Kost verbindet, wird
bald feststellen, daB3 ,,Arbeitsbuch* hier
zundchst bedeutet: griindlich zu lesen,
Einzelinformationen gut in ein ékume-
nisches Ganzes einzuordnen und 6ku-
menisches Handeln theologisch zu fun-
dieren.

In drei groBen Abschnitten haben die
Herausgeber elf Beitrige zusammenge-
stellt, die zugleich den weiten dkume-
nischen Horizont von H. J. Held kenn-
zeichnen. Unter ,,Erkundungen® kniip-
fen Konrad Raiser, Gottfried Brakemeier,
Heino Falcke und Hans Vorster an jiing-
ste 6kumenische Zielvorstellungen an,

_um jeweils mit dem Blick in die Zukunft

die Aufgaben zu benennen, vor denen
die Okumene von der Ortsgemeinde bis
zur weltweiten Gemeinschaft steht.

In aktuelle ,,Brennpunkte des dku-
menischen Weltgeschehens fiihren ein:
Wolfram Kistner (Die Rolle der Theo-
logie in der Verwandlung Siidafrikas),
Arturo Blatezky (Theologenausbildung
in Argentinien, wo H.J. Held zehn
Jahre lang mitwirkte) und Mitri Raheb
und Karl-Heinz Ronecker (Der israe-
lisch-paléstinensische Konflikt und das
Zeugnis der Christen). Die Beitrige sind
schnorkellos spannend zu lesen, auch
von denen, die noch keinen persdnli-
chen Bezug zu diesen Brennpunkten
haben.



Der dritte Teil ,,Dialog und Konsens*
zieht eine Bilanz der 6kumenischen Dia-
loge, an denen H. J. Held jahrzehnte-
lang unmittelbar beteiligt war: (1) die
Ubereinkunft zwischen EKD und Kir-
che von England (,,Meiflener Erkla-
rung®), (2) die Bedeutung der Leuen-
berger Konkordie fiir den bilateralen
evangelisch-katholischen Dialog (von
André Birmelé, der hier in vorziiglicher
Weise das evangelische Verstindnis von
Kirchengemeinschaft mit dem rémisch-
katholischen Einheitsverstindnis in Be-
ziehung setzt), (3) die Beziehungen zwi-
schen Vatikan und ORK (von Peter Lod-
berg) und (4) der Dialog zwischen EKD
und Ruminisch-Orthodoxer Kirche
(von Viorel Ionita).

Alle Beitrige sind von einem niichter-
nen okumenischen Realismus gepriigt,
der nicht tiber das jammert, was alles
noch nicht erreicht oder gar festgefah-
ren ist, sondern der die Moglichkeiten
fir mehr 6kumenische Gemeinschaft
aufzeigt und somit ermutigend wirkt.
Dem Beiheft zur Okumenischen Rund-
schau sind viele Leser zu wiinschen.

Reinhard Frieling

Riidiger Schloz (Hg.), Partner der Oku-
mene — Zeugnisse der Lebensarbeit
von Heinz Joachim Held. Luther-
Verlag, Bielefeld 1993. 433 Seiten.
DM 48,—.

Es gab Minner der Bekennenden Kir-
che, in deren Biographie sich zutiefst
einprigte, daB die Kirchen in Deutsch-
land ohne eine dkumenische Existenz
keine theologische Existenz haben wiir-
den. Friedrich Siegmund-Schultze ge-
hérte dazu und Dietrich Bonhoeffer,
Karl Barth und Martin Niemdoller und
Ménner der Bekennenden Kirche im
Rheinland und in Westfalen wie Hein-
rich Held, Ernst Willms, Joachim Beck-

mann, Karl Immer, Paul Humburg,
Harmannus Obendiek, Hermann und
Johannes Schlingensiepen und Gustay
Heinemann. So verwundert es nicht,
daf Heinz Joachim Held, geboren 1928
in Koln, in diesem geistigen Umfeld
aufgewachsen, schon friih durch die
Stipendiatenprogramme des ORK &ku-
menische Erfahrungen in den USA
sammelte. Der gelernte Neutesta-
mentler, theologische Lehrer, Prediger
und Seelsorger aus Leidenschaft machte
eine erstaunliche ,,Karriere‘ als Dozent
an der Lutherischen Hochschule in La
Paz bei Buenos Aires (1964—1968) und
als erster Prédsident der aus verschie-
denen Kirchen zusammengeschlossenen
Evangelischen Kirche am La Plata
(1968—1975); 1968 in Uppsala wurde er
in den Zentralausschuf des ORK ge-
wihlt, 1975 zum Leiter des Kirchlichen
Aullenamtes der EKD in Frankfurt be-
rufen, 1983 zum Moderator des Zentral-
ausschusses des ORK gewihlt. Die jetzt
vorgelegten Beitridge aus der Feder des
1991 zum Bischof ernannten ékumeni-
schen Mittlers und Vertrauensmannes
umspannen ein Vierteljahrhundert sei-
nes Wirkens in der Okumene und in der
EKD.

Wer den Band zur Hand nimmt, lernt
vom ersten Beitrag an den pastor pasto-
rum als Seelsorger, Lehrer und geistli-
chen Berater kennen, und er erfihrt viel
von der Situation christlichen Lebens in
anderen Provinzen des Volkes Gottes in
der weltweiten Okumene.

In den drei Beitrdgen im Abschnitt
,»Am La Plata® aus den Jahren 1971,
1974 und 1980 geht es um den Wandel
evangelischer Gemeinden deutschstdm-
miger Christen zu einer lateinamerikani-
schen Kirche und um die Herausbildung
von Strukturen fiir die dkumenische
Bewegung in Lateinamerika. Die Leser-
schaft wird mit hineingenommen in ein
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Stiick ‘Kirchengeschichte Siidamerikas,
erfiahrt von den Problemen und Chan-
cen der ,,Enkulturation* und lernt 'die
vielschichtigen Spannungen' verstehen,
wenn ' unterschiedliche  Verstdndnisse
von ,evangelisch* aufeinandertreffen
und zugleich die gesellschaftlichen Kon-
flikte an Schérfe zunehmen und die Kir-
chen und die Christen zum Umdenken
und zu neuem Handeln herausfordern.
Es stimmt nachdenklich, daf} schon vor
15 und 20 Jahren ein Kirchenfithrer die
Bedeutsamkeit der Umweltproblematik
und der Problematik der sozialen
Gerechtigkeit fiir das Handeln der Kir-
che unterstrich, die Frage nach den
ungerechten Auswirkungen des Welt-
wirtschaftssystems stellte, ‘ausdriicklich
auf die Rechte der Landlosen und der
Indios hinwies und dennoch diese The-
men volkskirchlich gesehen immer noch
Randthemen sind.

Die sechs Beitrige des Abschnitts
»Okumene* sind = jeder ein Stiick
Rechenschaft, die H. J. Held zuerst sich
selbst- zu legen pflegt, bevor er sie
andern vorlegt. Indem er immer wieder
die Etappen der Geschichte der 6kume-
nischen Bewegung in der Vielfalt ihrer
Themen durchgeht, werden die Grund-
bausteine sichtbar, die fiir Held in sei-
nem Bemiithen um Sicherung und steti-
gen Ausbau des ,,6kumenischen Kon-
sensus‘ ‘wichtig geworden sind. Seine
,,Unbequeme Bilanz* (1980) des Kon-
flikts tiber das Sonderprogramm zur Be-
kdmpfung des Rassismus und den Anti-
rassismusfonds, der das Verhiltnis zwi-
schen EKD und ORK in den siebziger
und achtziger Jahren lange Zeit in Span-
nung gehalten hat, ist ein treffendes Bei-
spiel fiir die Schwierigkeit, die aus dieser
Haltung heraus erwachsene unvoreinge-
nommene Erfahrung der Weltwirklich-
keit in ' die kirchlich-institutionelle
Wahrnehmung hinein zu vermitteln.
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,,Das Stichwort Rassismus ... bezeich-
net auch einen 'liberwiltigenden Strom
menschlicher Not, tiefen Leidens, bitte-
rer Verletztheit und gelegentlich auch
heftigen Zorns. Wer sich einmal dieser
Wirklichkeit  personlich  aussetzen
mubte, wird bleibend wissen, dafl dage-
gen Papiere, begriffliche Distinktionen
und theologische Kldrungen wenig aus-
zurichten vermdgen, so wichtig sie
anderwirts sein mogen. Bei den Betrof-
fenen wird Glaubwiirdigkeit jedenfalls
dadurch nicht gewonnen. Sie entsteht
durch praktisch vollzogene Solidaritit
und einen engagierten Beitrag zur Uber-
windung dieses ganzen Syndroms*
(8. 77).

Fiinf Beitrige zum Dialog mit der
Orthodoxie machen hoffentlich einer
breiteren Offentlichkeit die Bedeutsam-
keit dieses lange nur Experten und Ein-
geweihten zuginglichen Arbeitsfeldes
bewuBt. Man erfihrt an einigen Stellen
Hinweise auf die politischen Randbe-
dingungen; denn diese Arbeit des
Briickenbauens in Zeiten des kalten
Krieges war von beiden Seiten her nicht
immer einfach. Hier wie auch im voran-
gegangenen Abschnitt hat man &fters
das Bediirfnis nach einer Zeittafel, die
es auch einer breiteren Leserschaft er-
moglicht, den Stellenwert der Ereignisse
und Gedanken und die Anspielungen im
Text angemessen einschitzen und wiirdi-
gen zu konnen.

Sechs Beitriige zur Auslandsarbeit
beleuchten das in der ékumenischen
Debatte oft hintanstehende Feld der Be-
ziechungen zu Deutschen und deutsch-
staimmigen Gemeinden im Ausland. Wer
noch die Dokumente aus den dreilliger
Jahren kennt, in denen die Deutschen
im Ausland gleichsam als die Vorhut der
deutschen Sendung in der Welt verstan-
den wurden, der vermag den Weg zu er-
messen, der zuriickzulegen war, um die-



ses Feld in einen 6kumenischen Gesamt-
rahmen einzufiigen. Eine Geschichte
des AuBenamtes der EKD wartet noch
darauf, geschrieben zu werden, aber der
vorliegende Band erschlieit dazu eine
Menge Materialien. Unberiicksichtigt
blieben eine breitere Dokumentierung
der Auseinandersetzungen mit den
kirchlichen Partnern zum Komplex Siid-
afrika, ferner die 1983 in den USA
gehaltenen Vorlesungen iiber ,,Luther-
tum in der Dritten Welt — Kontexte und
Konflikte*, in denen Ansitze zu einer
interkulturellen 6kumenischen Vermitt-
lung kontextuell unterschiedlicher theo-
logischer Traditionen entwickelt werden
sowie der in einem Vortrag vor Vertre-
tern der Wirtschaft vorgelegte Versuch,
auf der Basis der Bonhoefferschen poli-
tischen Ethik die damaligen EKD-Be-
schliisse fiir ,,kalkulierte Wirtschafts-
sanktionen plausibel zu machen.

Die sechs systematischen und exegeti-
schen Beitrige stehen zu Recht unter
dem Stichwort ,,Nachfolge®. Denn die-
ser Tradition, die mit dem Namen Bon-
hoeffer nachdriicklich verbunden ist,
fiihlte sich Held verpflichtet. Aufmerk-
samkeit verdient, wie Held das seit Van-
couver (1983) hervorgetretene Stichwort
von der Gerechtigkeit als Ausdruck der
eingeforderten Solidarit#t von Nord und
Siid mit exegetischer Sorgfalt bedenkt,
damit es uniiberhérbar nicht nur als
Parole verstanden wird, die andere an
uns richten, sondern als genuiner Auf-
trag des Evangeliums an uns alle.

Die neun Predigten zeigen noch ein-
- mal wichtige Wirkungsstationen und
Etappen auf, vor allem aber zeigen sie,
wo das Herz von H. J. Held schligt;
man kann leicht in der zuweilen trocke-
nen und verhaltenen Art seiner Sprache
die Leidenschaft iibersehen, die ihn
trégt. ,,Was leg ich auch mein Herz auf
den Tisch hungriger Leut, hat Wolf

Biermann einmal gesungen. Wenn man
nur auf den Schutzmantel sieht, iiber-
sieht man leicht die Verletzbarkeit, die
aus Liebe zu den Menschen, zur Welt, ja
— auch dies gehort dazu — aus der
Liebe zu Gott und seinem Sohn Jesus
Christus erwéchst.

Institutionen leben durch Personen.
Der Band versammelt unveréffentlichte
und zum Teil nur schwer zugingliche
Beitridge eines Mannes der leisen Téne,
der nicht um Macht kimpft, sondern
um Einsicht, eines Moderators, der sich
nicht mit dem kleinsten gemeinsamen
Nenner zufriedengibt, sondern bestdn-
dig durch Erinnerungsarbeit, Suchen in
der Schrift und Nihe zum Menschen die
Macht- und Denkblockaden aufzuldsen
und voranbringende Gemeinsamkeit zu
vermitteln sucht. Der Rezensent hitte
sich freilich gewiinscht, daB3 das Feuer
der Kritik an einigen Stellen deutlicher
zum Vorschein gebracht worden wire.
Alle Beitriige sind durchweg stilistisch
klar und gut verstindlich geschrieben
und sind so auch fiir Nichtfachleute eine
einladende Lektiire — und ein gutes
Geschenk. Das Buch baut Briicken zum
kirchlichen Leben in der Einen Welt.
Darum ist ihm eine breite Leserschaft zu

wiinschen. Alexander von Oettingen

Karin Bredul Gerschwiler u.a. (Hg.),
Okumenische Theologie in den Her-
ausforderungen der Gegenwart.
Lukas Vischer zum 65. Geburtstag.
Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen
1991. 463 Seiten. Gb. DM 58,—.

Heiko Franke u.a. (Hg.), Veritas et
communicatio. Okumenische Theo-
logie auf der Suche nach einem ver-
bindlichen Zeugnis. Festschrift zum
60. Geburtstag von Ulrich Kiihn. Van-
denhoeck & Ruprecht, Géttingen
1991. 377 Seiten. Kt. DM 98,—.
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Bemerkenswert: Im kurzen Abstand
von weniger als einem Jahr zwei Fest-
schriften mit dem thematischen Schwer-
punkt 6kumenische Theologie im glei-
chen Verlag, freilich mit erkennbar ver-
schiedenem Zugang sowohl in ihrer the-
matischen Gliederung als auch in der
Zusammensetzung des Autorenkreises!
Sind die Beitrédge fiir Lukas Vischer den
Herausforderungen gewidmet, die in
Gegenwart und jiingerer Vergangenheit
auf Ansdtze und Ausformungen einer
konfessionsiibergreifenden  dokumeni-
schen Theologie zugekommen sind, und
présentieren sie jeweils kritische Sich-
tungen jener Arbeitsfelder, in denen der
langjdhrige Direktor von Faith and
Order, Initiator der Schweizer Evange-
lischen Synode und Leiter der Evange-
lischen Arbeitsstelle Okumene Schweiz
mitgewirkt und in die er entscheidende
Impulse eingebracht hat, so konzen-
triert sich die Festschrift fiir Ulrich
Kiihn, Systematiker an der Universitit
Leipzig, vorher der dortigen Kirchlichen
Hochschule, den Universititen Wien
und Miinchen und am Berliner Spra-

chenkonvikt, vornehmlich auf das
Problem der Wahrheitssuche wund
-behauptung im o6kumenischen Ge-

sprich im Raum europiischer refor-
matorischer Theologie. Beiden gemein-
sam, wenn auch in der Vischer-Fest-
schrift stdrker, ist die Dimension &ku-
menischer Begegnungserfahrungen und
der Offnung lokaler und in bestimmten
Traditionen verwurzelter christlicher
Existenz fiir die Weite universalen
Christseins, nicht nur in der Verbind-
lichkeit der eigenen Gemeinschaft, son-
dern in dem auf diese Welt Gottes, ihre
Menschen und Probleme gerichteten
Auftrag der Christenheit. Aber der
Unterschied in Konzeption und Inhalt
erkldrt sich bereits aus einem Blick in
die Autorenlisten: Wihrend sich um
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Ulrich Kiihn vor allem Leipziger und
Wiener Kollegen, dazu dann auch je
vier weitere mittel- und westdeutsche
Theologen, bis auf O.H. Pesch alle
Lutheraner, scharen und die Beitrdge ein
breites, mehrfach kirchengeschichtliche
Ereignisse aufgreifendes Spektrum eu-
ropdischer 6kumenischer Gehversuche
behandeln, reprisentiert die Vischer-
Festschrift, obwohl auch hier fast die
Hilfte der Autoren aus dem presbyteria-
nisch-reformierten Raum, dem der Jubi-
lar entstammt, und sieben von ihnen aus
seiner Schweizer Heimat kommen, doch
durch Beitrdge von Amerikanern und
Asiaten, Methodisten, Baptisten und
Lutheranern sowie — und das diirfte
charakteristisch sein — immerhin sieben
Nichttheologen ein 6kumenisch breite-
res Spektrum in der Vielfalt der Per-
spektiven und Lebensrdume. Auch die,
trotz erwihnter Ubersetzungsschwierig-
keiten, erfreuliche Klarheit der Sprache
er6ffnet einen Zugang liber Fachkreise
hinaus.

Die Vischer-Festschrift ist — nach
einem dessen O6kumenische Stationen
wiirdigenden GruBlwort von Emilio
Castro — in vier Themengruppen
gegliedert: ,,Theologie im Horizont der
Okumene* mit Beitridgen zur Arbeit von
Faith and Order (J. Deschner, E. Flesse-
man-Van Leer), zur Mission (L. New-
bigin, C.-S. Song, H. S. Wilson) zur
feministischen Theologie (C. Parvey)
und zur Ideologie-Analyse der Européi-
sierung Amerikas (E. Dussel), schlief3-
lich zur Berufung der Propheten und
zur Seelsorge im 6kumenischen Kontext
(P. S. Minear, G. Miiller-Fahrenholz).
Die zweite Gruppe befalit sich mit der
,,Konziliare(n) Gemeinschaft der Kir-
chen* und behandelt den Zusammen-
hang zwischen Kirchenverstindnis und
Kirchengemeinschaft in den interkon-
fessionellen Gespriachen, die Kataly-



satorrolle des Reformierten Weltbundes,
den Weg zur Leuenberger Konkordie
und den Umgang mit der Kirche als
sakramentaler Wirklichkeit (P. Ricca,
M. Wilfong, A. Birmelé, Metropolit
Damaskinos, A. Houtepen, H. Falcke
und B. Hoedemaker). Eine dritte
Gruppe von Beitridgen ,,Auf der Seite
der bedréngten Kreatur® wendet sich
der Weltbezogenheit (Schoépfung, Ent-
wicklung, konziliarer Prozefl) zu (hier
der australische Biologe Ch. Birch,
J. Moltmann, B. Vischer und die
Schweizer Politikerin M. Bauer-Lagier),
wihrend eine vierte Gruppe ,,Gelebtes
Zeugnis des Glaubens‘“ vor allem den
Realisierungen der Skumenischen Im-
pulse in der Schweiz nachgeht, u.a. am
Beispiel der Ortsgemeinde Herblingen
(mit Predigtausziigen von Vischer) und
der Schweizer Evangelischen Synode
(M. Strub-Jaccoud und H. Strub) sowie
der Kommunitdt Grandchamp.

Die Kiihn-Festschrift beinhaltet drei
Themenkreise: der erste ,,Wahrheit in
der Kommunikation* (mit Beitrdgen
u.a. von J. Hempel, Chr. Kihler,
Chr. Link, M. Petzold) konzentriert
sich ganz auf den Kommunikations-
prozell der Wahrheit; nur Th. Krobaths
Aufsatz zum Toleranzprinzip im oku-
menischen Streit reicht in die dkume-
nische Diskussion. Im zweiten Themen-
kreis ,,Suche nach einem verbindlichen
Zeugnis in Geschichte und Gegenwart**
finden sich neben interessanten Ab-
handlungen von O. H. Pesch iiber Scho-
lastik als Gottesdienst des Denkens und
zwei Beitrdgen von W. Ratzmann und
L. Ullrich zur Situation von katho-
lischer Kirche und zum Pfarrerbild in
der DDR ein Aufsatz von W. Pfiiller zur
Bewahrung eigener Identitit im dkume-
nischen Basiskonsens und von H. Meyer
zur Verbindlichkeit als Gehalt und
Gestalt christlichen Zeugnisses. Der

okumenische Gehalt prigt am stirksten
den dritten Kreis ,,Problemanzeigen im
okumenischen Gesprich® mit A. Bir-
melés Uberlegungen zur ,,Hierarchie
der Wahrheiten®, G. GaBmanns Aus-
fithrungen zur Diskussion iiber Krite-
rien christlicher Lehre und Praxis in
Faith and Order und von H. G. Link
zur Koinonia-Erkldrung von Canberra
sowie W. Pannenbergs Beitrag iiber
Leben in Gerechtigkeit; auch hier sind
allerdings andere Themen wie Heiligen-
verehrung und Ehesakrament mit auf-
genommen.

Festschriften lassen sich meist nur
summarisch rezensieren, weil sie eben
meist eine Sammlung von Ehrengaben
sind, eine ,,im Raum der Kirche zumin-
dest fragwiirdige Erscheinung, wie
Lukas Vischer selbst im Vorwort zu der
ihm gewidmeten zitiert wird. Aber man
wird feststellen diirfen, daB diese beiden
doch iiber der Ehrung fiir zwei 6kume-
nische Theologen ihr theologisches Ziel
nicht aus dem Auge verloren haben.

Lothar Coenen

Udo Hahn (Hg.), Der Glaube ist keine
Privatsache. Gespriche mit Altbischof
Ulrich Wilckens. Mit Beitrigen von
Hans Bald, Udo Hahn, Oliver Kohler,
Marlies Miigge. (zur Sache, Bd. 33)
Lutherisches Verlagshaus, Hannover
1993. 244 Seiten. Kt. DM 19,80.

,,Glaubensverdunstung*, ,,schleichen-
der Kirchenauszug®, ,,Riickzug in den
Konfessionalismus*, ,,Glaube als Pri-
vatsache®, ,,Stillstand der Okumene®
und viele andere Schlagworte sind heute
an der Schwelle zum 3. Jahrtausend oft
auch Inhalte gezielter kirchenkritischer
Medienkommentare. Diese schrillen
Tone nimmt Ulrich Wilckens, emeritier-
ter Professor fiir Neues Testament und
zuletzt Bischof im Sprengel Holstein-
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Liibeck in der Nordelbischen Evange-
lisch-Lutherischen Kirche, als Krisenzei-
chen wahr. Dabei gibt es keine Distan-
zierung zu den gesellschaftlichen und
kirchlichen Problemen, keine Resigna-
tion oder Verweigerung ihnen gegen-
iiber, sondern als ein Mann der Kirche
und der Gastfreundschaft empfiehlt er
eher eine Besinnung auf die Frohe Bot-
schaft von Jesus Christus und auf das
tragende Fundament. der Kirche. Bei
aller Verschiedenheit konfessioneller
Priagungen der einzelnen Glaubensge-
meinschaften hat Bischof Wilckens
immer wieder festgestellt, daB es in
unserer pluralistischen Gesellschaft eine
beachtliche Glaubenssubstanz (vor allem
der Christen) in Anlehnung an das Apo-
stolische Glaubensbekenntnis und in
stindiger Riickbindung an die Heilige
Schrift gibt.

In Rede und Antwort versucht er, eine
zusammenfassende Rechenschaft zu den
grundlegenden aktuellen Fragen zu
geben, worauf es im christlichen Glau-
ben besonders ankommt: von der christ-
lichen Diakonie bis zum politischen
,,Runden Tisch*, von der New Age-Phi-
losophie bis zur christlichen Spirituali-
tit, von den ,,geistlichen Amtern bis
zur Vision der Einheit der Kirche ver-
sucht er, ,,Briicken zu bauen‘. Dies
geschieht ohne Rechthaberei oder
Belehrungsdrang in einer fast lockeren
Gesprichsform, die in erfrischender
und allgemein verstindlicher Weise
gefiihrt auf aktuelle Wirkungsfelder
Bezug nimmt, um gleichsam die Quint-
essenz seiner theologischen Erkennt-
nisse eciner breiten Offentlichkeit zu
erschlieflen.

Dies geschieht in vier groBen Berei-
chen: Welchen Stellenwert hat die Kir-
che in unserer modernen Gesellschaft?
Zu Fragen der offentlichen Verantwor-
tung interviewt Udo Hahn.
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Wie muB} heute die Frohbotschaft ver-
kiindigt werden, um den modernen
Menschen zu erreichen? Uber den
Umgang mit dem Wort in der Kirche
fiilhrt Hans Bald das Gesprich.

Wie verhilt es sich mit der zunehmen-
den geistlichen Auszehrung im gréfer
gewordenen Deutschland? Dazu stellt
Oliver Kohler Fragen an den Bischof.

Wie geht es im 6kumenischen Dialog
weiter? Dieses Gesprich iiber Kirchen
auf dem Weg zur Einheit fithrt Marlies
Miigge.

Das Erstaunliche bei all der Fiille die-
ser Themen ist: Bischof Wilckens als
Okumeniker mit Leib und Seele geht in
personlicher Traditionstreue, im iiber-
zeugten Bibelbezug, mit persénlichem
Engagement fiir das Aktuelle und in
weiser Voraussicht, ja sogar mit Liebe
und Ehrfurcht mit den heikelsten Din-
gen um, wie sie heute nicht allein dem
Kirchgidnger und gldubigen Menschen
unter den Négeln brennen, sondern wie
sie von der Frau und dem Mann auf der
StraBe kritisch und vielleicht distanzie-
rend gestellt werden. Daher versucht
dieser Band ,,zur Sache** zu gehen,
Ermutigungen zum Christsein heute zu
geben, was sich in der Aufgabe aller
Christen im 1. Petrusbrief (3,15) aus-
driickt: ,,Seid stets bereit, jedem Rede
und Antwort zu stehen, der nach der
Hoffnung fragt, die euch erfiillt.”“ Und
Bischof Wilckens beherzigt noch Vers
16: ,,Aber antwortet bescheiden und
ehrfiirchtig, denn ihr habt ein reines
Gewissen. Dann werden die, die euch
beschimpfen, weil ihr in (der Gemein-
schaft mit) Christus ein rechtschaffenes
Leben fiihrt, sich wegen ihrer Verleum-
dung schdmen miissen.“ So entsteht zu
den vielen aktuellen Fragen in der heuti-
gen Zeit ein plastisches Bild eines Kir-
chenmannes, das jeden Christen, ja
jeden Leser zur Frage herausfordert,



,»Was glauben wir wirklich?* Dies mag
manchen irritieren! Doch angesichts der
vielen aktuellen Fragen wird dem Leser
immer wieder die Realitit vor Augen
gestellt. Es ist ein Buch mit vielen
Erfahrungen inmitten einer Wirklich-
keit, die von vielen Effekten lebt, und
auf stindige Revisionen hindringt.
Wenn das Wort Gottes oder Kirche oder
Spiritualitit etc. dem heutigen Men-
schen zu nahe kommen, kann das
bereits provozieren. Gerade hierfiir gibt
Bischof Wilckens gute Griinde, dafi der
Glaube dem Leben als Ganzem Sinn
gibt und daB alles Zusammenleben der
Menschen aus den Aspekten des Glau-
bens heraus eine solide Ordnung fiir
unsere Gesellschaft erhalten kann.
Nicht Unverbindlichkeit, Beliebigkeit
und Beziehungslosigkeit konkretisieren
seine Aussagen, sondern die klare
Ausgewogenheit, Verstehensbereitschaft,
die Offenheit und das Zeugnis, an dem
der eigene Glaube MalB nimmt. Es gibt
die gegenwirtige Krise der Kirche. ..,
,,aber es bedarf einer hochdifferenzier-
ten Sicht, Verstehensfidhigkeit und
Urteilsfindung, um diese Krise richtig
einzuschitzen* (S. 41). Gerade diese
Beherzigungen machen das Buch so
lesenswert.

Der Anhang mit Predigten, Rund-
funkandachten und Vortrigen unter-
streicht die Summe eines verantwor-
tungsbewuBten, vom Optimismus der
Frohbotschaft her lebenden Bischofs,
der ,,Hoffnung fiir die Kirchen* sit.

J. Georg Schiitz

THEOLOGIE- UND
ZEITGESCHICHTE

Heinrich Kraft, Einfilhrung in die
Patrologie. Wissenschaftliche Buch-
gesellschaft, Darmstadt 1991. Kt. 257
Seiten. DM 39,80.

An Einfiihrungen in die Geschichte
der alten Kirche herrscht auf dem
deutschsprachigen Buchmarkt gegen-
wirtig kein Mangel. Das hier anzuzei-
gende Buch verfolgt einen relativ eng
begrenzten Zweck: Heinrich Kraft, eme-
ritierter Kieler Professor fiir Kirchenge-
schichte, gibt eine Einfithrung in die
altchristliche Literaturgeschichte, an-
kniipfend an eigene Vorarbeiten (Kirchen-
viterlexikon) und etwa an die Kirchen-
viterdarstellung, die Hans von Camp-
hausen vor Jahrzehnten vorgelegt hat.

Der Gang der Darstellung folgt dabei
dem Aufbau der groBen patrologischen
Handbiicher von Altaner-Stuiber und
Quasten, ist also eher an Autoren als an
einzelnen Schriften und Quellentexten
orientiert und im allgemeinen nicht
besonders quellennah.

Doch auch die personengeschicht-
liche Gliederungs- und Darstellungs-
weise 146t viele Wiinsche offen. So wer-
den etwa die Apologeten des 2. Jahr-
hunderts als einheitliche Gruppe von
freien philosophischen Lehrern behan-
delt, aber der Name des Athenagoras
von Athen findet sich im ganzen Buch
nicht, und die Theologie eines Justin
erfahrt keinerlei eigene Wiirdigung.

Auffallend einige terminologische
Eigentiimlichkeiten, z. B. ,,Markionisten*.

Kraft beschrinkt seine Darstellung
nicht auf die Spitantike, sondern 1463t
sie fiir den Westen mit Isidor von Sevilla
und fiir den Osten mit Johannes von
Damaskus und dem VII. Okumenischen
Konzil enden.

Nach dem Umschlagtext will die vor-
liegende Schrift mehr sein als ein Kom-
pendium der Patrologie, vielmehr soll
sie ,,die Kenntnisse anbieten, die die
Lektiire der Viterschriften voraussetzt.
Ob eine Darstellung der antiken philo-
sophischen Tradition auf zehn Seiten
diesem Anspruch geniigt, scheint aber
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fraglich. Insgesamt handelt es sich eher
um eine Einfithrung in die (halbwegs
gesicherten) Ergebnisse der Patrolo-
gie/Patristik als um eine Einfithrung in
die Probleme und Methoden dieser Dis-
ziplin selbst. Die literaturgeschichtliche
Orientierung des Buches fiihrt zu einer
starken Betonung der Geistes- und
Theologiegeschichte.

Das Buch ist iiber weite Strecken gut
zu lesen, wenigstens fiir den Fachmann,
stellt aber, nicht nur in der Termino-
logie, hohe Anspriiche an den Leser, der
am besten iiber Grundbegriffe des Latei-
nischen und Griechischen verfiigen sollte.
Das Eingangskapitel ,,Gegenstand und
Geschichte der Patrologie’* bringt eine
Reihe von Hinweisen zur (vor allem élte-
ren) Forschungsgeschichte, doch sind
die dabei gegebenen Verweise auf die
Handbiicher der Patrologie und die
groflen Textausgabensammlungen allge-
mein gehalten und zu unprézise. Inner-
halb der Darstellung fehlen alle konkre-
ten Literaturhinweise sowohl auf Text-
ausgaben wie auf weiterfiihrende Litera-
tur, was den Gebrauchswert des Buches
stark einschrankt. Das Buch enthilt nur
ein Personenregister. Ein iibergreifendes
Schlufiwort fehlt.

Der Leser vermifit weiterhin jeden
Ansatz zur Darstellung heutiger For-
schungsdiskussionen. (Explizite Ausein-
andersetzung findet nur gelegentlich mit
Harnack statt.) Dadurch vermittelt das
Buch nicht selten den falschen Eindruck
eines unstrittigen Konsenses und bringt
manche Feststellung (und auch Datie-
rung) allzu apodiktisch, wodurch es
etwa dem Studenten nicht wirklich hilf-
reich ist. Der Fachmann wird ohnehin
zu anderen Werken greifen. Fiir interes-
sierte Theologen (Pfarrer und Religions-
lehrer) oder andere gebildete Leser mag
das Werk aber eine erste Hinfiihrung zu
den Werken der Kirchenviter bieten.

Uwe Kiihneweg
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Manfred Gerland, Wesentliche Vereini-
gung. Untersuchungen zum Abend-
mahlsverstdndnis Zinzendorfs. Georg
Olms Verlag, Hildesheim 1992. 186 Sei-
ten. Br. DM 39,80.

Die Arbeit, eine Marburger Disserta-
tion, setzt ein mit der pietistischen Kri-
tik an der Abendmahlspraxis in den
kursédchsischen Gemeinden des ausge-
henden 17. Jahrhunderts. A. H. Francke
wirft der luth. Orthodoxie vor, sie habe
aus dem Liebesmahl ein ,,Zanckmahl*
gemacht und die ganze Kommunion-
praxis sei zu einer blofen duBerlichen
Zeremonie heruntergekommen (13).

Die ,,Abendmahlsgedanken* des 18jah-
rigen Zinzendorf bewegen sich inner-
halb luth. Lehre und Frommigkeit mit
besonderer Betonung der Vereinigung
mit Christus (,,Dein Blut in mich geflos-
sen*) und des ,,pro me*. Am Grafenhof
ReuB-Ebersdorf, dem Zinzendorfs Ehe-
frau entstammte, lernte er eine von dem
Spiritualisten Hochmann von Hochenau
geprdgte philadelphische Gemeinschaft
von Wiedergeborenen kennen. Konfes-
sionelle Unterschiede spielten keine
Rolle, man feierte das Abendmahl als
gemeinschaftliches, interkonfessionelles
Liebesmahl. Separatistische Tendenzen
waren offensichtlich. 1721 begann fiir
Zinzendorf eine Gratwanderung zwi-
schen Separatismus und Orthodoxie, fiir
welche die besondere Beziehung der
Herrnhuter zur Berthelsdorfer Kirchen-
gemeinde mit ihrem Pfarrer Rothe
exemplarisch werden sollte. Man
bekannte sich ausdriicklich zur Confes-
sio Augustana und gleichzeitig zur Tra-
dition der aus Mihren eingewanderten
Exulanten. Als ,,nota ecclesiae’* wurde
— entgegen lutherischer Tradition — von
Zinzendorf der heilige ILebenswandel
der Wiedergeborenen neben Wort und
Sakrament (CA 7) gestellt (61, 69 u..)
— eine immer wieder neu auftretende



semipelagianische Verwisserung der
reformatorischen Rechtfertigungslehre.
Bis zur Leugnung des altkirchlichen
antidonatistischen Grundentscheids ist
es dann nicht mehr allzuweit. Das Fest-
halten am lutherischen Sakramentsver-
stdndnis erscheint dann als — erfreu-
liche — Inkonsequenz (77). Der welt-
weite, alle gesellschaftlichen, nationa-
len, religiosen und rassischen Unter-
schiede iiberschreitende Horizont von
Zinzendorfs Ekklesiologie hat ihre Wur-
zel in seiner ,,Blut und Wundenlehre*
und in der fiir ihn zentral gewordenen
Vorstellung vom leiblichen ,,Umgang
mit dem Heiland*“.

Leider kann der Verfasser im gegebe-
nen Rahmen die ekklesiologische und
okumenische Aktualitit der Zinzen-
dorfschen Abendmahlsauffassung nicht
aufzeigen. Interkommunion, eucharisti-
sche Gastbereitschaft, Gemeinschafts-
aspekt, kirchengriindende Bedeutung
des Abendmahles und die von seiner
Stiftung her auf Einheit hinwirkende
Zielrichtung kénnten in geschichtlicher
Beleuchtung der schwierigen ékumeni-
schen Lage neue Bewegung vermitteln.

Gerhard Strauf}

Ulrich Mobs, Das kirchliche Amt bei
Karl Rahner. Eine Untersuchung der
Amtsstufen und ihrer Ausgestaltung.
Verlag Ferdinand Schoningh, Pader-
born 1992. 295 Seiten. Kt. DM 44,—.

Die Amtsfrage in der Hierarchie der
Kirche sowie die Frage nach der Autori-
tidt des Amtes ist fiir viele Menschen ein
Stein des AnstofBes. In den letzten Jah-
ren ist die Diskussion um die gegensei-
tige Anerkennung der Amter und Sakra-
mente durch die getrennten Kirchen be-
sonders durch das Memorandum der
Okumenischen Institute an den deut-
schen Universititen und durch die Ant-

wort von seiten der Glaubenskommis-
sion der Deutschen Bischofskonferenz
erneut entfacht worden.

Karl Rahner, einer der Protagonisten
vieler kumenischer Gedanken und ins-
besondere eines gemeinsamen Amtsver-
stédndnisses in einem umfassenden dku-
menischen Sinne (vgl. ,,Vom Sinn des
kirchlichen Amtes*, 1966; und ,,Vorfra-
gen zu einem okumenischen Amtsver-
stdndnis*, 1974) hat in seinem Forscher-
leben wiederholt klargemacht, da3 nur
durch ,,Auflockerung der Denkgewohn-
heiten*‘ und in der ,,Differenzierung und
Verdeutlichung des Problembewuftseins‘
seine Amtstheologie in den Gesamthori-
zont seines theologischen Denkens ein-
gebettet ist; nur so erscheint es sinnvoll,
diese Amtsfrage aus einer theologischen
Grundkonzeption heraus zu entwickeln.

U. Mobs versucht, im Kontext einer
wesensnotwendigen historischen Konti-
nuitdit Rahnerscher Theologie diesem
ProblembewuBtsein nachzugehen; zwar
ist vom wichtigen Ansatz mit dem
ekklesiologischen Bezugsrahmen und
den Maoglichkeitsbedingungen aller
transzendentalen Erfahrungen auszuge-
hen — diese sind fiir das wirklich beste-
hende Problembewulitsein unumgéng-
lich —, doch letztlich nur von Zweitran-
gigkeit, weil sie das Bedingungsverhalt-
nis von Transzendentalitit und Kate-
gorialitit betreffen. Interessanter sind
der 2.Tkil, in dem Mobs die Aufgliede-
rung des einen Amtes in der Kirche auf-
zeichnet, das Verhiltnis von Papst,
Bischéfen, Priestern, Diakonen und
Laien, und der 3.Teil ,,Apriorische
Geweihtheit und 6kumenische Aspekte®,
der richtungweisende 6kumenische Lo-
sungsimpulse geben sollte.

In der Art, wie Karl Rahner das
Problem anpackt, erweist er sich wieder
einmal als der groBe Impulsator, der
einen Weg aus der teilweise festgefahre-
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nen Diskussion weist, indem er uner-
wartet auf Dimensionen aufmerksam
macht, die bisher noch gar nicht in den
Blick gekommen sind. Diese werden
vom Autor vor allem im 3. Teil ,,Aprio-
rische Geweihtheit und okumenische
Aspekte** ausfithrlich behandelt. Die
hier eréffneten Perspektiven, die Rahner
als ,Vorfragen* bezeichnet, treffen
allerdings ins Zentrum der Problematik:
den ,,anonymen Christen und den
sanonymen Amtstriger’, Rahners
These von den ,,anonymen Amtstri-
gern®“ und die giiltige kirchliche Lehre,
dazu die in diesem Kontext stehenden
Begriffe wie Papsttum, Unfehlbarkeit,
Jurisdiktionsprimat, Amtsverstindnis,
Sukzession und Ordination. Gerade
Karl Rahners DenkanstéfBe sind fiir
Neuorientierungen so wichtig, so daf3
man sagen kann, daf er bei aller Beto-
nung der Kirchlichkeit, bei aller Ach-
tung und Wahrung der Aussagen des
Lehramtes, gerade in einer konkreten,
notwendigen, aber zugleich unvermeid-
bar defizienten Versprachlichung, eine
»Theologie treibt*, die immer wieder
aus dem vorgegebenen Rahmen aus-
bricht.

Ausgehend von den Impulsen in Rah-
ners Amtstheologie stellt sich nun
unweigerlich die Frage, ob eine stirkere
Rezeption dieser Amtstheologie auf
okumenischem Gebiet etwas bewirken
kénne, ob sozusagen Impulse in bilate-
rale und multilaterale Dialoge transpor-
tiert werden kénnen. In dieser Umset-
zung fehlen z.T. die notwendigen An-
sdtze des Autors, weil insgesamt in der
Diskussion offen bleibt, wie der Weg
zur gegenseitigen Anerkennung der
Amter sich vollzieht. Der Soll-Zustand
darf nicht Ist-Zustand bleiben. So ver-
mittelt diese sehr ausfithrliche Studie
nicht nur eine tiefsinnige ,,apriorische
Geweihtheit und 6kumenische Aspekte®,
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sondern auch apriorische UngewiBhei-
ten mit vielen Interpretationsmustern.
Amtstheologie darf sich daher nicht
allein in ,,katholischer Tradition* er-
schopfen, sondern mufl korrespondie-
rend auch die vielen Amtslehren und
Amtstheologien mitsehen, die stdndig
neue Akzentuierungen setzen. Letztend-
lich hingt Amtstheologie eng mit der
Ekklesiologie zusammen; doch dieses
Feld ist wissenschaftlich zur Geniige
bearbeitet. Das Buch als lesenswertes
Kompendium ist hierfiir eine weitere
sorgfiltige Rezeptionsarbeit.

J. Georg Schiitz

Hyun Kyung Chung, Schamanin im
Bauch — Christin im Kopf. Frauen
Asiens im Aufbruch. Aus dem Ameri-
kanischen von Dorothee Dilschneider.
Mit einem Vorwort von Marga Biihrig.
Kreuz Verlag, Stuttgart 1992. 235 Sei-
ten. Br. DM 39,90.

Seit ihrem vielbeachteten, die Zuhdrer
in begeisterte Anhinger und erbitterte
Gegner spaltenden Vortrag in Canberra
ist Frau Chung Hyun Kyung wohl die
bekannteste Theologin der Dritten Welt.
In diesem Band, zuerst in New York
1990 mit dem wohl passenderen Titel:
»Struggle to be the Sun again. Introdu-
cing Asian Women’s Theology* erschie-
nen, ist der Vortrag von Canberra und
andere Beitrdge, vor allem auch ihre
,,Meditation* iiber ihre drei Miitter, ent-
halten.

Es beeindruckt tief, wie hier aus indi-
vidueller und sozialer Leidenserfahrung
gedacht, geredet, geschrieen wird, wie
die Christen der Dritten Welt, die Frauen
zumal, zur Sprache gebracht werden.
Seitenweise werden ihre Geschichten er-
z#hlt, werden ihre Texte vertffentlicht.
Es ist keine objektivierte Theologie, es
soll nichts abgeschliffen werden. Es ist



ihr ,,brennender Wunsch nach Selbstbe-
stimmung*, der sich duflert und seinen
,,Ursprung hat in einer befreiungsorien-
tierten Interpretation der Geschichte der
Vélker aus der Sicht der Dritten Welt*
(S. 43). Dabei wird deutlich, daB ihr
Hauptangriff einer bestimmten Inkultu-
ration des Christentums im Kontext des
asiatischen Sexismus gilt, dem MifBbrauch
christlicher Versatzstiicke zur Legitimie-
rung traditioneller Machtanspriiche der
Miénner. Deutlich gesagt wird das aller-
dings nicht. Dieser authentische Aus-
druck des Glaubens, der Verzweiflung
wie der Hoffnung fordert zu Recht die
Theologie heraus, die heute nicht anders
als ,,katholisch®, d.i. global sein kann.

Chung bekennt sich zum Synkretis-
mus. Sie und andere, von ihr zitiert,
greifen Vorstellungen, Namen, Gestal-
ten asiatischer Religionen auf und lesen
sie in ihre Theologie ein, die sie dann
,,iberlebens- und befreiungszentrierten
Synkretismus‘ nennt (S. 53). Der Syn-
kretismusvorwurf prallt bei ihr ab. Bei
Bultmann hat sie gelernt, daf} das Chri-
stentum ein synkretistisches Phinomen
ist.. Allerdings eins, das eine zweijahr-
tausendlange = Bearbeitungsgeschichte
hinter sich hat, und das iibersieht Chung.
Sie reflektiert nicht den Synkretismus,
den sie will. Sie reflektiert auch nicht die
Selektion, die sie bei der Ubernahme asia-
tischer Vorstellungen vornimmt. In Can-
berra redet sie vom Geist Christi und von
anderen Geistern, dem Geist der Men-
schen, aber ihr Verhiltnis zueinander os-
zilliert, wird nicht prézisiert. Es fehlt
also jene Reflektion, die in der westlichen
Theologie unter dem Stichwort filioque
abgehandelt wird. Thre Argumentations-
ketten sind oft kurzschliissig, wenn etwa
vom Gegensatz ,,christozentrisch-lebens-
zentrisch* auf die Mann-(= Christus)-
Anbetung und dann wieder auf den
kolonialistischen Herrschaftsaspekt in

der Kolonisierungsgeschichte geschlos-
sen wird (S. 36). Dazu kommt: Chung
stellt Positionen vor, leidenschaftlich,
bewegt und bewegend, aber sie selbst,
ihre theologische Identitit verschwindet
hinter der Solidaritit mit den Frauen,
die sie zitiert. Kurz: dort wo in dem not-
wendigen und sicher nicht einfachen
Inkulturationsproze  die  kritische
Uberlegung, wo in bezug auf die Aus-
sagen des Glaubens, des Leidens und
der Hoffnung Theologie gefragt ist, da
schweigt Chung. So kann dann der Satz:
,Wir sind der Text, die Bibel und die
Tradition der christlichen Kirche sind
der Kontext unserer Theologie* (S. 200)
thetisch und nackt hingestellt werden,
ohne irgendeine Reflexion. Als Grund
wird wiederum nur angegeben, daf} ,,die
Bibelauslegung der westlichen Missio-
nare zur MeBlatte fiir die Wahrheit der
Lebenserfahrungen  unseres  Volkes
wurde.”“ Dies wird zu Recht als ,,unhisto-
rische Sicht der Bibel und der christlichen
Tradition* denunziert. Aber in diesem
Spannungsfeld bewegt sich die traditio-
nelle Theologie von Anfang an, auch
wenn es ihr oft genug nicht bewuft war.

So verstidndlich also die leidenschaft-
liche Bemiihung um einen genuinen Aus-
druck christlichen Glaubens im Kontext
konkreter asiatischer Unterdriickungs-
geschichte als Bekenntnis zur Befreiung
ist, so notwendig und so bedenkenswert
diese Bemiihung auch fiir die traditio-
nelle Theologie ist, sie ist noch nicht
Theologie. Dieser aber bedarf es. Viel-
leicht ist es aber noch zu friih, sie jetzt

schon zu erwarten. =
Johannes Dantine

Akio Dohi/Toshio Sato/Seiichi Yagi/
Odagaki Masaya, Theologiegeschichte
der Dritten Welt — Japan. Chr. Kaiser
Verlag, Miinchen 1991. 215 Seiten. Pb.
DM 25,—.

113



Das hier angezeigte, in einer von Theo
Sundermeier und Norbert Klaes heraus-
gegebenen Reihe ,,Theologiegeschichte
der Dritten Welt* erschienene Buch ver-
mittelt dem deutschsprachigen Leser
zum ersten Male einen umfassenden, fiir
den begrenzten Umfang erstaunlich
detaillierten Uberblick iiber die bis-
herige, kaum mehr als 130 Jahre alte
Geschichte vor allem der protestan-
tischen Theologie in Japan.

Ein Vorwort von U. Luz und eine Ein-
leitung von Furuya Yasuo skizzieren die
Eigenart und die besonderen, durch die
Situation bedingten Probleme nicht nur
dieser Theologie, sondern auch ihrer
Theologen, von denen eine Reihe an
kaiserlichen (staatlichen) Universititen
lehrte oder ihre Theologie als ,,Laien‘
entwickelte. In je einem Kapitel werden
von Dohi Akio, Sato Toshio, Yagi
Seiichi und Odagaki Masaya jeweils eine
der vier bisherigen Theologengeneratio-
nen behandelt. Fiir deutsche Leser inter-
essant, vielleicht auch erschreckend
diirfte die lange, zahlreiche Theologen
der zweiten und auch noch der dritten
Generation umfassende Phase der
,,babylonischen Gefangenschaft in deut-
scher, speziell Barthscher Theologie*
sein. Stand in der ersten Generation
u.a. die Auseinandersetzung mit dem
Konfuzianismus auf der Tagesordnung,
so findet nun die vierte Generation den
Weg zuriick nach Japan, z.B. durch die
vertiefte Begegnung mit dem Bud-
dhismus, indem — noch iiber Takizawa
und Yagi hinausgehend — vom Bud-
dhismus gepridgte Kategorien aufge-
nommen und beispielsweise im Rahmen
einer ,,Meontologie* (Lehre vom Nicht-
seienden, 165) fruchtbar gemacht wer-
den. Thre Kritik an der im Westen betrie-
benen Variante einer ,Theologie der
Religionen* sollte beachtet werden.

Mit dem Hinweis auf die der Theo-
logie seitens der politischen Ideologie
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(Tenno-System, Problem des Yasukumi-
Schreins) gestellte Herausforderung
fithrt Odagaki bereits auf das von
Furuya Yasuo verfafite Nachwort hin
(201—208), der die Notwendigkeit einer
,,Theologie Japans* (als genitivus obiec-
tivus) betont. Neben den von ihm
genannten Problemen miifiten aller-
dings m.E. auch die sozialen Fragen
Japans einschlieBlich seiner Minderhei-
tenprobleme (Koreaner) sowie seine
wirtschaftspolitische Rolle in den wih-
rend des Zweiten Weltkrieges besetzten
Lindern Siidostasiens und Chinas im
Rahmen einer zeitgemiBen politischen
und sozialen Ethik stirker beriicksich-
tigt werden (diese Bemerkung gleich
auch als Hinweis auf die von den Verfas-
sern geduferte Bitte um Aufnahme eines
Dialogs der Leser mit ihnen).

Giibe es in unseren Tagen ein Konzil
von Nizda, so wiirde es wahrscheinlich
so manchem theologischen Vordenker in
Japan nicht viel anders ergehen als
damals dem Origenes: ihre Gedanken
wiirden vor den Augen einer kirchlichen
Orthodoxie wohl nicht immer bestehen.
Aber wie Origenes trotzdem einer der
bedeutendsten Kirchenviter bleibt, so
bleibt auch den Pfadfindern und Gestal-
tern einer Theologie in Japan und dem-
ndchst einer ,Theologie Japans®“ ihr
Platz in der japanischen Kirchen- und
Theologiegeschichte erhalten, und da
diese ein Teil der christlichen Okumene
ist, ist ihre Bedeutung auch dort wahr-
und das Gespriach mit ihnen aufzuneh-
men.

Da das vorliegende, in jeder Hinsicht
empfehlenswerte Buch zweifellos den
Wunsch weckt, sich mit dem einen oder
anderen Theologen intensiver zu beschif-
tigen, wire ein Verzeichnis zumindest der
ins Deutsche iibersetzten Arbeiten japa-
nischer Theologen verdienstvoll gewesen.
— Die Seitenangaben im Register bediir-
fen der Uberpriifung.



Noch eine Anmerkung zum Titel der
Reihe. Die problematische Herkunft des
Begriffs ,,Dritte Welt* ist bekannt.
Ganz abgesehen von der zusitzlichen
Fragwiirdigkeit der Zuordnung Japans
zu diesem Bereich ist zu fragen, ob die-
ser Begriff den Charakter 6kumenischer
Geschwisterlichkeit zutreffend beschrei-

ben kann. Olaf Schumann

Felix Wilfred /M. M. Thomas, Theolo-
giegeschichte der Dritten Welt —
Indien. Chr. Kaiser Verlag, Miinchen
1992, 353 Seiten. Pb. DM 35,—.

Das Buch ist von den Herausgebern
als Information, theologischer Uber-
blick und Nachschlagewerk gedacht.
Das wird durch die Zufiigung von
Bibliographie und Personenregister
auch ermdéglicht. Ein Sachregister wire
wiinschenswert, um sich auch einen
Zugang zu Grundbegriffen und Prozes-
sen erarbeiten zu kénnen, wie sie durch
Dalit-Theologie und einer neuen Wer-
tung der Adivasi-Religionen gegeben
sind. Nicht erst seit 1993, dem UNO-
Jahr fiir indigene Volker, ist uns ihre
Bedeutung fiir das kirchliche Leben
Indiens bewuf3t. Nur nimmt man dies in
Indien leider wenig zur Kenntnis. Hier
ldige eine gemeinsame Aufgabe fiir Chri-
sten, Kirchen und Theologen aus Indien
und Europa, um eine Ebene fiir den
Dialog mit allen Religionen herzustel-
len, von dem die sogenannten Natur-
und Stammesreligionen bisher weitge-
hend ausgeschlossen sind. Die Heraus-
geber haben sich auf eine entstehende
Theologie in Auseinandersetzung mit
den sogenannten Hochreligionen kon-
zentriert.

An der Schwelle zu einer neuen Form
von Begegnungen, wie sie durch die
Weltkonvokation in Seoul 1990 auch fiir

alle Religionen angeregt wurde, hat die-
ses Buch einen hohen Stellenwert —
nicht nur fiir Okumeniker.

Durchgingig trdgt das Buch der
Besonderheit des Theologisierens in
Indien Rechnung, das im Wachsen und
Werden von Einsichten aus der Begeg-
nung mit den Religionen besteht. Zu
Recht also trdgt das Buch den Titel
,.Theologiegeschichte* und lddt damit
den Leser zur Teilnahme an einem hori-
zonterweiternden Proze3 ein. Diesem
Anliegen sind die Herausgeber Norbert
Klaes und Theo Sundermeier verpflich-
tet und erinnern deshalb im Vorwort
daran, dal} sie mit dem Buch einen Bei-
trag leisten, um die ,,parochiale Gefan-
genschaft des christlichen Glaubens
(E. Lange) zu iiberwinden.

Im Teil I schreibt M. M. Thomas tiber
Entwicklungen der orthodoxen und pro-
testantischen Theologie in Indien und
gibt Zuordnungen fiir die theologischen
Entwicklungen, die er am Beispiel von
Biographien entfaltet. Uber deren kon-
fessionelle Herkunft wird weniger
reflektiert, als vielmehr dariiber, wohin
diese Denkrichtungen fiithren: Zur ,,uni-
versalen Sendung der Kirche im spezi-
fisch indischen Kontext* (Vorwort
M.M. Thomas, S. 26).

Felix Wilfred schreibt im Teil IT und
III des Buches iiber Marksteine der Ent-
wicklung katholischer Theologie in
Indien und leitet daraus im Teil III zeit-
gendssische Strémungen in einigen
Hauptgebieten der Theologie in Indien
ab. Beachtenswert ist sein Versuch, diese
Hauptrichtungen nach dem Ort ihrer
Entstehung darzustellen. Dabei verweist
er auf Theologien im politisch-sozialen
Kontext, im Ashram, an Ausbildungs-
stdtten und auf Theologien in indischen
theologischen Zeitschriften.

Ob die Wege, wo die religios-kultu-
relle und die sozialpolitische Orientie-
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rung (S. 332) einander begegnen und
sich beeinflussen werden und zusam-
menkommen konnten, auch gegangen
werden, ist die offene Frage, die aber im
okumenischen Austausch und Lernen
beantwortet werden kann.

Klaus Roeber

Theo Sundermeier, Aus einer Quelle
schépfen wir. Von Afrikanern lernen.
Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh
1992. 189 Seiten. Kt. DM 24,80.

Der Autor, von dem Generationen
von Theologen des In- und Auslandes
gelernt haben, Theologie im ékumeni-
schen Kontext zu treiben, hitte mit
gutem Recht auch ein Buch iiber die
Inhalte schreiben kénnen, die er im siid-
lichen Afrika gelehrt hat und die dort
gelernt wurden. Uberwiegend ist auf
solche Weise auch Missionsgeschichte
mit der Fragestellung geschrieben wor-
den, was sich durch die Verkiindigung
des Evangeliums und Belehrung durch
Europder in Afrika verdndert hat.

Eindriicklich beschreibt Theo Sun-
dermeier die Gegenrichtung und entfal-
tet den Untertitel. Er setzt drei Schwer-
punkte: Lernen von afrikanischen Reli-
gionen, Lernen von afrikanischen Ge-
meinden, Lernen von afrikanischer Theo-
logie. Das Buch kann insgesamt als eine
afrikanische Lektion fiir Christen in
Europa — so der Titel eines Unter-
kapitels — verstanden werden und sollte
gerade deshalb im Lehrbetrieb an Schu-
len und Hochschulen Aufmerksamkeit
finden. Die Literaturangaben im An-
hang zu einem jeden Kapitel erleichtern
dieses Vorhaben.

Im Blick auf die Kritiker einer dialog-
bereiten und darin missionarischen Her-
meneutik hat das Buch durch Darstel-
lung und Entfaltung der Themen, vor
allem aber durch die Authentizitit des
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Autors, selbst einen missionarischen
Charakter. Dadurch ist das Buch eine
Anregung fiir die, die sich bisher nicht
mit Kirche als LernprozeB und mit Ver-
kiindigung im Lernprozel anfreunden
konnten und sich iiber Theologie in der
Dritten Welt verdchtlich duBern.

Illustrationen von Azariah Mbatha
unterstreichen nicht nur die Aussagen,
sondern bilden einen eigenstindigen
Beitrag zur Aussagekraft und Wirksam-
keit der Theologie, die in Siidafrika
gedacht wird.

Ein Verzeichnis zu Sachworten und
Bibelstellen vermisse ich; denn die
Angaben im Inhaltsverzeichnis reichen
nicht aus, um die Reichhaltigkeit des
Buches zu erschlieBen und auf Themen
aufmerksam zu machen, die in den
Unterteilungen des Textes erst augenfil-
lig werden.

Am Beginn einer neuen Epoche fiir
das siidliche Afrika erklirt indirekt die-
ses Buch auch, wie es zur Beendigung
der Politik der Apartheid kommen
konnte. Sundermeier ldBt eine afrika-
nische Version von Psalm 113 zu uns
sprechen: Der Geist Gottes wird die
Herzen und die Gedanken aller Men-
schen erfiillen, ... und das ganze Volk
baut zusammen das Land wieder auf
(S. 185).

Klaus Roeber

Bénézet Bujo, Die ethische Dimension
der Gemeinschaft. Das afrikanische
Modell im Nord-Siid-Dialog. Univer-
sitdtsverlag, Fribourg/Verlag Herder,
Freiburg i. Br. 1993. 222 Seiten. Pb.
DM 46,—.

Der in Zaire geborene und in Wiirz-
burg zum Ethiker ausgebildete Verfasser
versucht, den abendldndischen Ethik-
Konzepten ein auf ,,Gemeinschaft*
beruhendes afrikanisches Modell (soge-



nannte Palaverethik) gegeniiberzustellen,
um insbesondere bei der Diskursethik
(K. O. Apel, J. Habermas) und dem
Kommunitarismus (Ch. Taylor) ankniip-
fend einen Dialog zu eréffnen. Auf dies-
beziiglich prinzipielle Uberlegungen
folgt eine Sammlung von Aufsitzen, die
sich mit konkreten Einzelfragen (z. B.
Ehe, feministische Theologie, Befrei-
ung, Menschenrechte, Politik, Krank-
heit, Altwerden, Okologie) befassen.
Die in iiberarbeiteter Fassung gebotenen
selbstindigen Studien stammen aus den
Jahren 1984 bis 1992 (einige bisher
unverdffentlicht). BegriiBenswerterweise
will B. Bujo die These vertreten: ,,Erst
eine Befreiung, die sich nicht auf die
sozio-Okonomische Armut beschridnkt,
sondern den Menschen auch in seinem
Anderssein fordert und ihn sich entfal-
ten 146t, kann ihm in seiner holistischen
Dimension gerecht werden.* (133) Aber
die geheime Leitfrage weicht von dieser
Intention ab: Welche afrikanischen Ele-
mente kommen westlichen Strukturen
so nahe, daf} ein interkulturelles Lernen
moglich wire? Das Vice-versa verdeckt,
daf hier trotzdem kein Dialog, sondern
die Suche nach lebensrelevanter Ausge-
staltung jener Strukturen stattfindet,
deren Wahrheit durch die abendlin-
dische Metaphysik vorgegeben und
garantiert ist. Nicht diese Metaphysik
selbst, sondern nur eine ihrer fragwiirdi-
gen Folgeerscheinungen — die moderne
Technologie — steht zur Frage.

Von einem afrikanischen Autor hitte
man gern mehr erfahren iiber die Toten,
das Leben, die Anamnesis, die Macht
des Wortes, die Einheit oder die Bild-
haftigkeit des Menschen. Aber der Wis-
senschaftler Bujo bringt sein Selbst oder
die autochthone Tradition seiner Fami-
liengemeinschaft trotz mehrmaliger
Ankiindigung von Grundkonzept und
Hintergrund nicht ein. Die Auskunft,
die Toten seien gar nicht tot, erklirt dem

westlichen Leser nichts, und die Erldute-
rung, die Toten iiberlebten im Gedécht-
nis ihrer Nachkommen, hilft nicht,
modernes Denken zu dndern. Fiir Bujo
scheint von vornherein festzustehen, das
Anderssein des Anderen sei auf eine im
Westen akzeptable Bedeutung einzu-
schrinken. Hat er ,,die falschen Ahnen
als Berater* (65)? Jedenfalls vermeidet
er es, den Dialog bei der unzensierten
Weisheit Afrikas beginnen zu lassen,
und setzt stattdessen auf der ,,Nord-
Seite* an, mit der er sich im Ausdruck
,»Zauberglauben* (159f) konform weif3.
Weil also der ,,zweidimensionale*
Gemeinschaftsgedanke (Lebende und
Tote) beim Leser nicht das zu reprisen-
tieren vermag, was er in Afrika darstellt,
erstickt schon der hermeneutische
Ansatz den Dialog im Keim. Ubrig blei-
ben ethische Imperative, die auch im
ontologischen Horizont des Abendlan-
des sagbar und ldngst gesagt sind. Mit
einer eventuellen Fraglichkeit dieses
Horizontes (von Afrika aus!) kann Bujo
so wenig anfangen wie ehemals Pater
Tempels. Und wie die Grundfrage nach
dem hermeneutischen Horizont vom
Autor nicht angegangen wird, stellt sich
auch entsprechende Skepsis naiverweise
nicht ein: etwa beziiglich einer Pluralitét
von Rationalititen oder einer Lern-
offenheit gegeniiber einem logischen
Widerspruch (213) oder der Chance,
daB sich der westliche Diskurs auf einer
Basis von lebenden Toten, von unsicht-
barer Welt, von einer dunklen Tiefe des
Menschen usw. zum Dialog einladen
lasse. So verfehlt das Buch iiber die
rdsonierende Vereinnahmung in den
westlichen Wahrheitshorizont einen
»Siid-Nord-Dialog*.

Heribert Riicker

Uwe Siemon-Netto, Luther als Wegbe-
reiter Hitlers? Zur Geschichte eines
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Vorurteils. Mit einer Einfithrung von
Peter L. Berger. Giitersloher Verlags-
haus, Giitersloh 1993. 150 Seiten. Gb.
DM 34,—.

Dieses Buch, die Umarbeitung einer
von Peter L. Berger betreuten Doktor-
arbeit, ,,ist ein Pladoyer fiir einen Frei-
spruch Martin Luthers von einer
Anklage, die auf nichts anderes hinaus-
lief, als daf3 er Deutschland, Europa, ja,
die ganze Welt ins Unheil gestiirzt
habe“. Insofern, d.h. bezogen auf die
Uberzeugung des Autors, ist das im
Titel angebrachte Fragezeichen unange-
bracht. Ob freilich die Widerlegung des
Klischees, der Reformator sei ,,als der
geistige Wegbereiter Hitlers zu betrach-
ten*, auch die iiberzeugen wird, die eine
solche Auffassung haben, kann bezwei-
felt werden. Der Verfasser, der sich als
Journalist, Lutheraner und Leipziger zu
Wort meldet, hat den von ihm beantrag-
ten Freispruch wegen erwiesener
Unschuld (nicht aus Mangel an Bewei-
sen!) namlich ein wenig zu grob- und
grofimaschig gestrickt.

Dabei ist ihm gar nicht zum Vorwurf
zu machen, daB man in der Einfithrung
seines Doktorvaters manches Klischee
findet, was freilich in einem Buch, das
gegen derlei ankdmpft, dann doch eini-
germalfen verwunderlich ist. So schreibt
Berger beispielsweise: ,,Die protestanti-
schen Geistlichen aus der DDR* waren,
eben weil sie dafiir eintraten, daB ,,die
Kirche . . . sich selbst aktiv am sozialisti-
schen Experiment beteiligen sollte, . ..
so lange Zeit die Lieblinge des Welt-
kirchenrates‘. Das waren sie so wenig,
wie der Mann aus Wittenberg als Ahn-
herr der Nationalsozialisten gelten
kann.

Doch zuriick zur Angriffigkeit und
Angreifbarkeit der Studie selber. Natiir-
lich hat Siemon-Netto recht, wenn er
nachweist — und er ist nicht der erste,
der das tut —, da3 von Luther zu Hitler,
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auch nicht iiber Nietzsche und Bis-
marck, weder ein direkter noch ein mit-
telbarer Weg oder Trampelpfad fiihre,
und daB es schon deshalb nicht stimmen
konne, daB lutherische Kirche und
lutherische Christen im Dritten Reich
zum Widerstand gegen den National-
sozialismus nicht bereit und auch nicht
in der Lage gewesen seien.

Als Beleg dafiir, daB Martin Luther
kein ,,Schurke’, also nicht ,,an den
deutschen Missetaten des Zweiten Welt-
krieges mitschuldig® gewesen sei, fiihrt
er den ,Fall Goerdeler* und — aus
aktuellem Anlafl — ,,Leipzig 1989 an.
Ob allerdings Franklin D. Roosevelt
seine Casablanca-Formel von der bedin-
gungslosen Unterwerfung Deutschlands
nicht aufgestellt hitte, wenn er vom lu-
therischen Christentum der deutschen
Widerstindler iiberzeugter gewesen
wire, ist schon eine gewagte Annahme;
die zu ihrer Plausibilitit vom Autor bei-
gebrachten Mosaiksteinchen tragen sie
m.E. nicht.

Ebenso mull man sich fragen, ob er
sich nicht kritischer mit Luthers Ver-
nunft-Begriff hétte auseinandersetzen
miissen. Dafl Bonhoeffer in den bewaff-
neten Widerstand eben nicht als Mann
der Kirche, sondern als einzelner Christ
gegangen ist, hdtte nicht nur erwéhnt,
sondern auf seine Bedeutung fiir das
Gesamtthema befragt werden miissen.
Und schlieBlich vermifit man, daf} die
Auseinandersetzung  nachgezeichnet,
gar vorangetrieben wird, ob und ggf.
wann ethische Fragen eine Qualitét
erreichen, die zumindest fiir Christen
den status confessionis auf den Plan
rufen.

All das beeintrichtigt zwar das Lese-
vergniigen, ist aber nicht von solchem
Gewicht, daB man an der Lektiire kein
Vergniigen hédtte und aus ihr keinen
Gewinn zoge. f

Uwe-Peter Heidingsfeld



Nachwort der Schriftleitung

Zu den Santiago-Beitrigen dieses Heftes wird in der Vorbemerkung das Notige
gesagt. Wir freuen uns, in dem statt einer Rezension eingegangenen Beitrag von
Heribert Riicker die Aufsitze zur Kontextualitit von Johannes Dantine und Petros
Vassiliadis in Heft 4/93 mit einer katholischen Stimme weiterfithren zu kénnen.
Weitere Voten zu diesem — wie Santiago erwiesen hat — fiir die Zukunft der dku-
menischen Bewegung wichtigen Thema sind in zwangloser Folge vorgesehen. Jean-
Francois Zorn von der Fédération Protestante de France aktualisiert in seinem Bei-
trag die Ergebnisse umfassender Forschungen zur Missionsgeschichte des franzosi-
schen Protestantismus, die unter dem Titel ,,Le grand siécle d’une mission prote-
stante. La Mission de Paris 1822—1914“ 1993 erschienen sind_(Karthala — Les ber-
gers et les mages). Brandneu das Kommuniqué, das den erfolgreichen Abschluf3 des
1964 begonnenen Dialogs zwischen den orthodoxen und den altorientalischen Kir-
chen vermeldet.

Die Herausgeberzusammenkunft des Jahres 1993 fand am 19./20. November in
Genf statt, wo — seit Viorel Ionita als Studiensekretdr der KEK Nachfolger von
Hermann Goltz wurde — drei unserer Herausgeber in den 6kumenischen Institutio-
nen tétig sind. Die Begegnungen dort wurden als aullerordentlich fruchtbar emp-
funden und werden sich iiber einen lingeren Zeitraum in unserer Zeitschrift nieder-
schlagen. Von den Regularien ist zu berichten, dafl die Herausgeber den Bitten von
Ako Haarbeck, Uwe-Peter Heidingsfeld und Matthias Sens entsprochen haben, aus
dem Herausgeberkreis bzw. der Schriftleitung wegen Arbeitsiiberlastung auszu-
scheiden. Allen dreien wurde fiir ihre Mitarbeit herzlich gedankt. Anstelle von U.-P.
Heidingsfeld und Dr. Sens sind Prof. Dr. Hermann Goltz/Halle und Studienleiterin
Dr. Margot KdBmann/Hofgeismar in die Schriftleitung berufen worden. Ebenso
wurde vereinbart, daB der Vorsitzende des Deutschen Okumenischen Studienaus-
schusses (DOSTA) fiir die Dauer seiner Amtszeit dem Herausgeberkreis angehdren
soll. So begriiffien wir neben den beiden neuen Mitgliedern der Schriftleitung auch
Prof.Dr. Wolfgang Bienert/Marburg im Kreis der fiir die OR Verantwortlichen, wo
er sich auch gleich mit dem Bericht aus Sektion 2 von Santiago literarisch vorstellt.
Die Herausgeber haben sich auch vorgenommen, bei der nichsten Zusammenkunft
wieder eine Okumenikerin in ihren Kreis zu berufen.

Vo
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Die Mitwirkenden

Prof. Dr. Wolfgang A. Bienert, Hahnbergstrale 5, 35043 Marburg / Dr. Lothar
Coenen, Robert-Koch-Stra3e 113 a, 30826 Garbsen / OKR Prof. Dr. Johannes Dan-
tine, Hietzinger HauptstraBe 61 a, A-1130 Wien / Prof. Dr. Pavel Filipi, Belgick4 22,
12000 Praha 2 / Prof. Dr. Reinhard Frieling, Eifelstrafle 35, 64625 Bensheim / OKR
Uwe-Peter Heidingsfeld, Stresemannstrafie 62, 10963 Berlin / Prof. Dr. Anton Hou-
tepen, Louis Saalbornlaan 5, NL-3584 GA Utrecht / Prof. Dr. Karl Kertelge, Isolde-
Kurz-StraBe 19, 48161 Miinster / Dr. Uwe Kiihneweg, Kraftgasse 26, 35282 Rau-
schenberg / Pfarrer Dr. Alexander von Oettingen, Jakob-Jung-Strafie 31, 64291 Darm-
stadt / Dr. Klaus Roeber, Dettelbacher Weg 40, 13189 Berlin / Dr. Heribert Riicker,
RungestraBe 22a, 44795 Bochum / Rev. Dr. Ioan Sauca, George Cosbuc 1,
B1.P.5.B., Sc.1, Ro-79461 Bukarest IV / Pfarrer Hermann Schaefer, Vogelsang-
straBe 20, 42190 Wuppertal / OKR Prof. Dr. Rolf Schifer, Wiirzburger Strafle 37,
26121 Oldenburg / Dr. Dr. J. Georg Schiitz, ¢/o Okumenische Centrale, Neue Schle-
singergasse 22-24, 60311 Frankfurt am Main / Prof. Dr. Olaf Schumann, Sedan-
strafe 19, 20146 Hamburg /OKR Dr. Matthias Sens, Kirchhof 1, 39167
Niederndodeleben / OKR i.R. Dr. Gerhard Straul}, EdelsbergstraBBe 1, 86163 Augs-
burg / Pasteur Dr. Jean Francgois Zorn, 47, Rue de Clichy, F-75009 Paris.

Neuerscheinung Februar 1994

Santiago de Compostela

Fiinfte Weltkonferenz
fiir Glauben und Kirchenverfassung 1993

Hrsg. von Giinther GaBmann und Dagmar Heller

Beiheft 67 zur Okumenischen Rundschau, ISBN 3-87476-295-5, ca. 250 Seiten,
DM 32,—/sFr 33,—/6S 250,—/Bez. DM 28,—/sFr 29,—/6S 218,—

Der Band enthilt in der verbindlichen deutschen Ubersetzung die Referate, die Bot-
schaft und die vier Sektionsberichte der Fiinften Weltkonferenz fiir Glauben und
Kirchenverfassung, die mit dem Thema ,,Auf dem Weg zur Koinonia im Glauben,
Leben und Zeugnis*“ 1993 in Santiago de Compostela stattfand, sowie im Anhang
die Gruflbotschaften und ein Teilnehmer- und Referentenverzeichnis.

Verlag Otto Lembeck, Leerbachstrafie 42, D-60322 Frankfurt/Main
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Grul} an Hanfried Kriiger

Der Gerechte wird griinen wie ein Palmbaum, / er wird wachsen
wie eine Zeder auf dem Libanon. / Die gepflanzt sind im Hause des
HERRN, werden in den Vorhofen unsres Gottes griinen. / Und wenn
sie auch alt werden, werden sie dennoch bliihen, fruchtbar und frisch
sein, daf sie verkiindigen, wie der HERR es recht macht; er ist mein
Fels, und kein Unrecht ist an ihm.

Mit diesem AbschluB des 92. Psalms, der in der Lutherbibel die Uber-
schrift tragt ,,Freude am Lob Gottes, griilen Herausgeber und Schriftlei-
tung Oberkirchenrat i. R. Professor D. Dr. Hanfried Kriiger herzlich zum
80. Geburtstag am 12. April und widmen ihm dieses Heft.

Der Jubilar war, neben vielen anderen Amtern und Funktionen, von 1956
bis 1984 Schriftleiter und danach fiir einige Jahre Mitherausgeber der Oku-
menischen Rundschau. Sein Wirken ist in den Jahrgingen 1974, S. 137f;
1979, S. 971, 1984, S. 205f und 1989, S. 125f gewiirdigt worden. Es hielle
Eulen nach Athen tragen, dem jetzt noch etwas anderes hinzuzufiigen als
unsere Gewil3heit und Freude, daB er auch in seinem (leider beschwerlich
gewordenen) Alter eingehiillt ist in die Verheifung Gottes und uns vor
Augen steht als einer der vielen Zeugen, die in Person verkiindigen, daf
Gott es recht macht und auch am Ende unseres Weges noch unser Fels ist
und bleibt.
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Auf dem Weg zu einer Neubestimmung des Profils
der Laien in der 6kumenischen Bewegung'

VON KONRAD RAISER

L. Vom Verschwinden eines ékumenischen Leitbegriffs

Von den ,,Laien* ist in der gegenwirtigen okumenischen Diskussion
kaum mehr die Rede. Dies fillt um so mehr auf, als die ,,Laien‘‘ noch vor
einer Generation ein 6kumenischer Leitbegriff waren. Inzwischen scheint
das Pathos der frithen 6kumenischen Bewegung, die sich wenigstens in eini-
gen ihrer wichtigsten Ausprigungen als eine Laienbewegung verstand,
nahezu erloschen. Das Laienreferat des Okumenischen Rates der Kirchen
wurde im Zuge der Strukturreform 1971 aufgelost, und die Zeitschrift
,,Laity*“ stellte schon vorher ihr Erscheinen ein. Wo sind die ,,Laien* geblie-
ben? Was sind die Griinde fiir dieses auffillige Verschwinden eines 6kume-
nischen Leitbegriffs?

Bei der Suche nach einer Antwort auf diese Frage st6fit man zunachst auf
den unvermeidlichen Prozel3 der Institutionalisierung und zugleich der Dif-
ferenzierung der 6kumenischen Bewegung. Die Institutionalisierung fithrte
dazu, daB viele 6kumenische Initiativen auf lokaler, nationaler, regionaler
und internationaler Ebene, die urspriinglich von dem Engagement von
Laien getragen waren, inzwischen in feste kirchliche Strukturen eingebun-
den sind. Damit war verbunden ein Prozel3 der Professionalisierung kume-
nischer Arbeit, und viele der Positionen in den neu geschaffenen Referaten,
Fachstellen und ékumenischen Einrichtungen wurden mit theologisch vor-
gebildeten Fachleuten — oft ordinierten Theologinnen oder Theologen —
besetzt. Gleichzeitig vollzog sich ein Prozef3 der Differenzierung, als dessen
Folge der Sammelbegriff der ,,Laien‘ aufgegliedert wurde in unterschied-
liche Gruppierungen mit je spezifischem Eigeninteresse und Profil. Das
wichtigste Beispiel hierfiir ist die Entstehung einer eigenstdndigen Frauen-
bewegung, die immerhin mehr als die Hilfte des Umfeldes der urspriing-
lichen Laienbewegung erfaf3t.

Bei niherem Hinsehen zeigt sich freilich, daf} die Laien das ,,Opfer* eines
entscheidenden Perspektivenwechsels in der okumenischen Diskussion
geworden sind, der sich seit der zweiten Hilfte der sechziger Jahre vollzogen
hat. Dieser Wandel als Abkehr von der bis dahin dominierenden Perspek-
tive der Kirchen und Gesellschaften Europas und Amerikas hin zur Lebens-
wirklichkeit und den Konflikten der Kirchen und Volker des Siidens hatte
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eine doppelte Auswirkung fiir das Profil der Laien. Steckte bis dahin das
Leitbild der ,,verantwortlichen Gesellschaft den Rahmen fiir das Engage-
ment christlicher Laien in ihrem jeweiligen gesellschaftlichen Umfeld ab, so
trat nun die Teilnahme am Kampf der Armen, der Marginalisierten und
Deklassierten um Gerechtigkeit und Befreiung in den Vordergrund ckume-
nischen Interesses. Das Engagement fiir grundlegende gesellschaftliche Ver-
anderung wurde wichtiger als die Frage nach der Priasenz der Kirche in den
gesellschaftlichen Strukturen bzw. die Bemiithung um kirchliche Erneue-
rung.

Im Gegenzug zu dieser Herausbildung eines ,,sdkularen Okumenismus*
vollzog sich nicht zuletzt aufgrund des aktiven Eintritts der romisch-katho-
lischen Kirche und der orthodoxen Kirchen in die 6kumenische Bewegung
eine entschiedene Verstarkung ihres kirchlichen Charakters. Am eindriick-
lichsten l4Bt sich diese Verschiebung an der Diskussion iiber kirchliche
Amter nachvollziehen. War diese Diskussion noch in den sechziger und frii-
hen siebziger Jahren bestimmt von der Wiederentdeckung des ,,Amtes der
Laien* im Rahmen der vielfiltigen Amter und Dienste in der Kirche und
damit zugleich ausgerichtet auf das Ziel der Erneuerung aller kirchlichen
Amter, so vollzog sich spitestens mit dem Lima-Dokument iiber das Amt
eine nahezu ausschlieBliche Konzentration auf die Frage nach dem Ver-
stindnis und der gegenseitigen Anerkennung des ordinierten Amtes. So
folgerichtig es ist, daBl diese Entwicklung in die Diskussion iiber die Ekkle-
siologie als 6kumenischer Schliisselfrage miindet, so deutlich kommt darin
zugleich die ,,Verkirchlichung* der 6kumenischen Bewegung zum Aus-
druck, die sich von der Lebenswirklichkeit und den Glaubensfragen der
meisten Laien zu entfernen droht.

Diese ersten Beobachtungen zu den Griinden des Verschwindens eines
okumenischen Leitbegriffs nétigen freilich zu einer weiteren Riickbesin-
nung: was war das Profil der Laien in der fritheren Phase der 6kumenischen
Diskussion? Im Vordergrund stand dabei die Wiederentdeckung der Laien
als miindige Glieder des Volkes Gottes. Wichtige Anhaltspunkte sind die
beiden groflien theologischen Untersuchungen von Yves Congar? und
Hendrik Kraemer?® zu diesem Thema, die beide Mitte der fiinfziger Jahre
erschienen. Zu nennen ist weiterhin die Arbeit des Laienreferates des Oku-
menischen Rates der Kirchen, vorangetrieben nicht zuletzt durch Hans
Ruedi Weber, und schlieBlich die Impulse, die von der Sektion zur Laien-
frage der Zweiten Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen
1954 in Evanston ausgingen. Ohne auf die Thesen und praktischen Schritte
dieser frithen Okumenischen Laienbewegung im einzelnen einzugehen,
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mochte ich um der klareren Profilierung gegeniiber der gegenwirtigen
Situation willen einige Voraussetzungen andeuten, die bei einer heutigen
Durchsicht der #lteren Texte auffallen.

1. Die Texte gehen aus von einer klaren Unterscheidung von ,,Kirche und
,Welt. Die alte Synthese des Corpus christianum ist durch den Prozef3 der
Sakularisierung aufgelést worden. Die Welt ist in vollem Sinne sdkular, und
die Kirche hat — nicht zuletzt im Kirchenkampf in Deutschland — gelernt,
was es heil3t, Kirche zu sein.

2. Die Laien, im Unterschied von der Geistlichkeit oder den hauptamt-
lichen kirchlichen Mitarbeitern, werden verstanden als die Représentanten
der Kirche in der sikularen Welt. Sie sind Zeugen fiir das Evangelium, und
ihr Zeugnis bezieht sich auf die unterschiedlichen Gestalten christlicher Ver-
antwortung in Beruf und Gesellschaft. Die Laienfrage kann daher program-
matisch auf die Formel gebracht werden: der Christ im Beruf.

3. Angesichts der so prizisierten Laienfrage wird die Aufgabe der Kirche
bestimmt als Sammlung und Zuriistung der Laien fiir ihren Zeugendienst
in der Welt. Christliche Existenz zwischen Kirche und Welt vollzieht sich in
dieser Doppelbewegung von Sammlung und Sendung. Daraus ergeben sich
spezifische Initiativen zur Reform kirchlicher Strukturen. Sie haben Aus-
druck gefunden vor allem in der groBen Studienarbeit iiber die ,,missionari-
sche Struktur der Gemeinde** und zielten auf die Einrichtung von speziellen
Diensten und Initiativen, um die Zuriistung und Ausbildung der Laien fiir
ihre Sendung in die Welt zu férdern.

4. Das 6kumenische Interesse an Berufung und Auftrag der Laien verbin-
det sich ausdriicklich oder implizit mit dem Interesse an der missionari-
schen Erneuerung der Kirche und der Integration von Kirche und Mission.
Auch wenn dies nicht in der Absicht der fritheren Laienbewegung lag, so
hat dieser Impuls langfristig vor allem zu einer Verstirkung der institutio-
nellen Priasenz der Kirche in der siakularen Gesellschaft gefiihrt, d.h. zum
Aufbau einer Vielzahl von gesellschaftsbezogenen Einrichtungen und Wer-
ken der Kirche mit professionell spezialisierten Mitarbeitern.

Es ist kein Zweifel, daB diese Neuentdeckung der Berufung der Laien in
Verbindung mit den Initiativen zu einer missionarischen Erneuerung der
Kirche wichtige Impulse zur Inkulturation, d. h. der Einpassung des christ-
lichen Zeugnisses in die moderne, aufgeklarte und von stindigem Wandel
charakterisierte Welt, freigesetzt hat. Die Laien wurden verstanden als die
Anwilte von Kirche in den alltdglichen Zusammenhidngen der Welt. Sie
waren die Vorposten der gemeinsamen Suche nach christlicher Prisenz in
der Gesellschaft. Von dem gleichen Grundimpuls war die ,,katholische
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Aktion* geprigt, die von Frankreich ausgehend katholische Laienarbeit,
vor allem in Europa und Lateinamerika, nachhaltig bestimmt hat. Diese
Impulse sind dann im Zweiten Vatikanischen Konzil, vor allem in der Pasto-
ralkonstitution Gaudium et Spes, zum Tragen gekommen und haben auch
in der katholischen Kirche zu einer Neuentdeckung der Berufung der Laien
gefiihrt.

II. Was hat sich seither gedndert?

Zunichst féllt im Abstand von dreiBlig Jahren auf, wie stark die frithere
Okumenische Laiendiskussion bestimmt war von der Erfahrungswirklich-
keit der alten GroBkirchen in Europa und Nordamerika. Dies gilt im {ibri-
gen auch fiir die Ergebnisse der Studienarbeit iiber die ,,missionarische
Struktur der Gemeinde*, die sich kaum in den Kontext von Kirchen in
Asien, Afrika und Lateinamerika iibertragen lieBen. Der seither vollzogene
Perspektivenwechsel, der die sehr anderen Voraussetzungen, vor denen die
Kirchen in den siidlichen Lindern stehen, dkumenisch ins BewuBtsein
gehoben hat, nétigt daher zu einer Uberpriifung und Neubestimmung des
Profils der Laien.

Freilich 146t sich auch in den Kirchen, in denen die 6ékumenische Laien-
diskussion zunéchst ein breites Echo ausgelost hat, heute ein Riickfall in ein
sehr viel ilteres Verstdndnis der Laien im Sinne eines defizienten Status
beobachten. Die Laien sind die ,,blofien‘* Mitglieder der Kirche. Ihnen ste-
hen gegeniiber
— die Spezialisten und Experten, d.h. in der Kirche die Theologen. Die
Laien sind inkompetent im Blick auf theologisches Fachwissen. Sie sind die
Empfianger von Informationen und die Zielgruppe von kirchlichen Bil-
dungsmaBnahmen;

— die professionellen oder hauptamtlichen Mitarbeiter. Die Laien, beson-
ders als ehrenamtliche Mitarbeiter, erfahren sich héufig als machtlos, als
stérend fiir den reibungslosen Ablauf und gegebenenfalls sogar als unge-
wollte Konkurrenz fiir die Hauptamtlichen;

— die ordinierten Amtstriger. Die Laien konnen auf keine amtliche Legiti-
mation zuriickgreifen und nur ihre persénliche Autoritit einsetzen.

Als die bloBen Mitglieder stehen die Laien der ,,Kirche selbst* gegeniiber,
die sich als Organisation durch ihre hauptamtlichen Mitarbeiter, vor allem
die theologisch ausgewiesenen Amtstriger, darstellt. Die alte Bestimmung
des Laien als Représentant und Anwalt der Kirche in der Welt trigt unter
diesen Umstidnden nicht mehr. Angesichts der in vielen Kirchen zu beobach-
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tenden zunehmenden Professionalisierung kirchlicher Dienste und Arbeits-
felder fallt es immer schwerer, kompetente Laien zur ehrenamtlichen Mitar-
beit und Mitverantwortung zu gewinnen.

Auf diesem Hintergrund wird auch deutlicher erkennbar, wie stark das
frithere Profil der Laien in der 6kumenischen Diskussion bestimmt war von
der aktiven und verantwortlichen Rolle von Ménnern in Beruf und Gesell-
schaft. Nur wenige Frauen konnten je hoffen, diesem Profil der ,,miindigen
Laien* zu entsprechen. Es wiirde daher kaum aus dem gegenwértigen
Dilemma herausfiithren, wenn heute mit neuem Nachdruck die Bestimmung
der Laien als Anwilte gegeniiber ihrem Status als bloe Mitglieder unter-
strichen wird. Gewifl konnen Laien zu Anwiélten der Vision einer zukiinfti-
gen Kirche gegeniiber dem Realismus der Experten werden, zu Anwilten
der Partizipation gegeniiber dem professionellen Zustidndigkeitsdenken
oder zu Anwilten der Eigenstindigkeit gegeniiber amtlich legitimierter
Autoritdt. Gewif} sind die Laien nach wie vor das entscheidende Potential
fiir alle Prozesse 6kumenischer Erneuerung der Kirche, und dennoch bleibt
dieses Profil befangen in einem eher elitiren Ansatz und fiihrt iiber die
Grenzen des fritheren Laienbegriffs nicht hinaus.

Diese Zweifel werden verstiarkt durch die Beobachtung, dal das grof3-
kirchliche Modell, dem der frithere Laienbegriff zugeordnet war, inzwi-
schen einer starken Verunsicherung ausgesetzt ist. Zahlreiche religionsso-
ziologische und kirchensoziologische Untersuchungen in Europa und Ame-
rika aus den letzten zwanzig Jahren unterstreichen, dall die Mehrzahl der
Mitglieder der traditionellen GroBkirchen inzwischen mit einem Bewult-
sein distanzierter Zugehorigkeit zur Kirche lebt. Die traditionellen kirch-
lichen Lebensformen in Gemeinde, Gottesdienst und kirchlichen Vereinen
sind in Auflésung begriffen. Vor allem unter der nachwachsenden Genera-
tion wird die christliche Sozialisation immer schwicher, das verfiigbare
Glaubenswissen nimmt ab, die Verunsicherung wird verstarkt durch den
unaufhaltsamen Verlust an Mitgliedern, dem nahezu alle groen Kirchen
ausgesetzt sind. Die kirchlichen Strukturen unterliegen einem zunehmen-
den Modernisierungsdruck (z.B. in Gestalt von finanziellen, administrati-
ven und personellen Rationalisierungsmallnahmen) und geraten in Konkur-
renz mit anderen religiosen Gruppierungen oder gesellschaftlichen Anbie-
tern. Der 6ffentliche Kredit und Einflu8 der Kirchen geht langsam zuriick.
Sie sind mitbetroffen von dem Verlust an Glaubwiirdigkeit, dem alle gesell-
schaftlichen Institutionen ausgesetzt sind, und innerhalb der Kirchen
nimmt das BewuBtsein des Zusammenhalts und der Solidaritit ab. Die alte
Unterscheidung von Kirche und Welt verliert ihre Trennschirfe; die Kirchen
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werden nicht nur von auflen, sondern auch von ihren eigenen Mitgliedern
nach den gleichen Kriterien beurteilt wie andere Organisationen der Gesell-
schaft. Sie sind zu einem Teil der Welt geworden und spiiren den Druck der
Anpassung.

Gleichzeitig ist die aufgeklirte Sakularitit der ,,weltlichen Welt* in eine
tiefe Krise geraten. Man spricht vom Ende der Moderne oder der ,,Post-
moderne®, und die Zweifel an der Machbarkeit des Fortschritts sind weit
verbreitet. Die gesellschaftlichen Infrastrukturen der Familie, der Nachbar-
schaft und der berufsstédndischen Organisation losen sich auf, und damit
geraten zugleich grundlegende moralische Orientierungen in die Krise. Viele
Menschen spiiren die Spannung zwischen fortschreitender Individualisie-
rung unter Einschlufl der Privatisierung der Religion und der Suche nach
sinnvoller Partizipation und glaubwiirdiger Sinndeutung, zwischen globaler
Ausweitung des Horizonts und der Erfahrung von Ohnmacht, zwischen der
Ablehnung von kirchlicher Bevormundung (die Kirche wird in den Freizeit-
bereich verwiesen) und der Suche nach hoherer Legitimation fiir gesell-
schaftliche, wirtschaftliche und politische Strukturen (Zivilreligion). In die-
ser freilich nur mit sehr groben Strichen skizzierten Situation hat es den
Anschein, als sei der Laienimpuls im kirchlichen und gesellschaftlichen
Kontext Europas und Amerikas ausgewandert in die vielfiltigen neuen
Bewegungen und Initiativen, die sich im kirchlichen und gesellschaftlichen
Umfeld herausgebildet haben. Die Zunahme evangelikaler, fundamentalisti-
scher und charismatischer Gruppierungen, aber auch der wachsende Ein-
flull neuer religioser Bewegungen, wird weitgehend von ,,Laien‘ im klassi-
schen Verstdndnis getragen; aber auch die christlichen Basisgemeinden und
gesellschafts- oder kirchenkritischen Bewegungen im Umfeld der christ-
lichen Kirchen sowie nicht zuletzt die Frauenbewegung sind im wesentlichen
Initiativen von Laien.

Die in diesen verschiedenartigen Bewegungen zum Ausdruck kommende
Suche nach individueller und gesellschaftlicher Orientierung und nach
Handlungsperspektiven vollzieht sich vor dem Hintergrund einer Situation,
in der durch die Globalisierung wirtschaftlicher und finanzieller Prozesse
immer grofere Bereiche des gesellschaftlichen und politischen Lebens dem
Diktat von anonymen Machtzentren ausgeliefert sind. Die traditionellen
Formen zur Regelung gesellschaftlicher Konflikte und zur Gewéhrleistung
elementarer Gerechtigkeit greifen nicht mehr. Immer grofere Teile der
Bevolkerung erfahren sich als marginalisiert und ausgeschlossen von jeder
sinnvollen Form von Partizipation oder um die Aussicht auf eine Mitgestal-
tung ihres Geschicks betrogen. Zwischen der Realitit des immer enger ver-
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flochtenen globalen Systems und der alltédglichen Lebenswelt der Menschen
klafft eine Spannung, die sich immer weniger iiberbriicken ldft. Das
,.System* hat die Lebenswelt mit seinem von Skonomischer Rationalitét
bestimmten Determinismus ,,kolonisiert*. Diese Erfahrung, die zuerst im
Kontext der abhingigen Linder des Siidens klar artikuliert worden ist,
bestimmt inzwischen auch in zunehmendem Maf} die Analysen des Kontex-
tes in den alten industrialisierten Landern des Nordens. Die alte Frage der
6kumenischen Laiendiskussion nach der Teilnahme von Christen am gesell-
schaftlichen Wandel ist inzwischen von den zweideutigen Folgen der
Modernisierungsprozesse eingeholt worden. Gewil hat der Wandel fiir
manche eine Befreiung und neue Moglichkeiten fiir den verantwortlichen
Gebrauch ihrer Freiheit gebracht; aber daneben steht die Tatsache von
gewachsener Entfremdung, Entmiindigung und Ohnmacht fiir immer mehr
Menschen. Dies ist der Hintergrund, vor dem sich die neue Suche nach dem
Profil der Laien bewihren mulf.

III. Umrisse eines neuen Profils der Laien

Es mag als ein erster Hinweis dienen, dafl im Zuge der neuesten Struktur-
verinderung des Okumenischen Rates der Kirchen die Frage nach den Laien
erneut unter den Arbeitsschwerpunkten einer der vier grofien Programm-
einheiten auftaucht. Auch die Kennzeichnung dieses neuen Arbeitsschwer-
punktes ist charakteristisch: ,,Lay Participation towards Inclusive Commu-
nity** (deutsch: Integrative Gemeinschaft durch Mitwirkung der Laien-
schaft). Damit ist der Bezugspunkt der Laienfrage nicht linger die alte
Unterscheidung von Kirche und Welt und damit das Gegeniiber von geist-
lichen und kirchlichen Amtstragern einerseits und den Laien andererseits.
Im Vordergrund steht jetzt vielmehr die umfassende Frage nach parti-
zipatorischen Strukturen in Kirche und Gesellschaft angesichts der Tendenz
zur Verselbstindigung der Anforderungen des Systems, zur Anonymitét der
Macht und zur Herrschaft von Experten und Technokraten. Das Ziel des
Laienengagements ist der Neubau von lebensfihigen, nicht ausgrenzenden
Sozialformen einer Gemeinschaft mit menschlichem Gesicht, in der
menschliche Wiirde anerkannt wird, menschliche Grundbediirfnisse befrie-
digt werden und die Vielfalt kultureller Identititen und menschlicher Bega-
bungen zu ihrem Recht kommt. Um eine ,,inklusive Gemeinschaft ging es
bereits in der groBen Studie um die ,,Gemeinschaft von Frauen und Méan-
nern in der Kirche*“#, und die Initiative der Okumenischen Dekade ,,Kir-
chen in Solidaritit mit den Frauen* wird daher zu einem Testfall, ob und
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inwieweit die Kirchen in der 6kumenischen Bewegung bereit sind, die Her-

ausforderung durch das neue Profil der Laien ernstzunehmen.

Damit 146t sich die Suche nach dem neuen Profil der Laien zugleich ein-
zeichnen in das Aufkommen der neuen sozialen Bewegungen, die zu einem
Kennzeichen der gesellschaftlichen Entwicklung in den letzten zwanzig Jah-
ren geworden sind. Sie sind in all ihrer Unterschiedlichkeit Ausdruck der
Defizite der iiberkommenen gesellschaftlichen, politischen und wirtschaft-
lichen Strukturen und institutionellen Regelungsformen, d.h. des Defizits
hinsichtlich der Anerkennung unterschiedlicher kultureller Identitdten, hin-
sichtlich der Kontrolle und Legitimit4t von Macht und schlieBlich hinsicht-
lich der Gewihrleistung elementarer Gerechtigkeit und der Achtung von
Menschenrechten.

Wenige Beobachtungen miissen geniigen, um das in sich sehr differen-
zierte Spektrum der neuen sozialen Bewegungen etwas genauer zu charakte-
risieren:

— In den siidlichen Liandern handelt es sich vor allem um Bewegungen der
Marginalisierten, der Deklassierten, der Armen. Der zusammenfassende
Begriff der ,,people’s movements* umfaBt Bewegungen landloser Bau-
ern, Zusammenschliisse indigener Bevolkerungsgruppen, aber auch
gewerkschaftliche Zusammenschliisse oder genossenschaftliche Initiati-
ven. In den nérdlichen Industrielindern, in denen die iltere Arbeiterbe-
wegung an EinfluB} verliert, haben sich vor allem aus dem breiten Mittel-
stand heraus vielfédltige neue soziale Bewegungen gebildet, vor allem in
Gestalt der Friedensbewegung, der Okologiebewegung, der Frauenbewe-
gung und zahlreicher Solidaritdtsbewegungen.

— Die meisten der sozialen Bewegungen sind in erster Linie defensiv, d.h.
auf die Wahrung ihrer elementaren Lebensgrundlagen und die Abwehr
akuter Bedrohung ausgerichtet und nicht auf eine radikale Verinderung
der Gesellschaft oder gar den Kampf um die politische Macht. Sie kri-
stallisieren sich in bezug auf sehr konkrete Problemfelder, in denen die
Bedrohung der Lebensméglichkeiten unmittelbar erfahren wird. Daher
entstehen und vergehen soziale Bewegungen mit der Erfahrung von
Betroffenheit, und sie sind nicht auf institutionelle Kontinuitit ausge-
richtet.

— Zwischen unterschiedlichen sozialen Bewegungen ist es in den letzten
Jahren zum Aufbau von Netzstrukturen gekommen; aber sie lassen sich
nur schwer strategisch einsetzen fiir iibergeordnete politische oder gesell-
schaftliche Ziele. Sie folgen nicht der instrumentellen Logik, die Kosten
und Nutzen abwigt und an Steigerung der Effektivitit interessiert ist. Im
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Vordergrund steht vielmehr die Bewdhrung von Solidaritdt und das

Interesse an wechselseitiger Ermutigung (empowerment).

— Der defensive Charakter der meisten sozialen Bewegungen hat zur Folge,
daB ihre Wirkung durchaus ambivalent ist. So kénnen sie sich sowohl fiir
die Verdnderung wie fiir die Bewahrung des Status quo einsetzen. In das
breite Spektrum der sozialen Bewegungen gehoren fundamentalistische
und nationalistische Bewegungen ebenso wie basisdemokratische und
auf die Verteidigung von Gerechtigkeit und Menschenrechten ausgerich-
tete Initiativen.

In neuerer Zeit ist der Aufbruch der sozialen Bewegungen in Verbindung
gebracht worden mit dem neuen Interesse an der ,,Zivilgesellschaft®. Wie
das Phianomen der sozialen Bewegungen ist auch das Konzept der Zivilge-
sellschaft mehrdeutig. Jedenfalls sollten soziale Bewegungen und Netze
nicht einfach mit der Zivilgesellschaft identifiziert werden. Vielmehr han-
delt es sich beim Konzept der Zivilgesellschaft um einen offenen Suchbe-
griff, der dazu helfen soll, die Wahrnehmungsfihigkeit fiir die gesellschaft-
liche Wirklichkeit in der Spannung zwischen dem globalen System und der
konkreten Lebenswelt zu schirfen. Im Horizont dieser Suche nach Umris-
sen der Zivilgesellschaft erscheinen die neuen sozialen Bewegungen als
Anwilte der Lebenswelt, des konkreten Alltagswissens, der Lebenswirklich-
keit der einfachen Leute, d. h. nicht nur der sozial Deklassierten und Margi-
nalisierten, sondern aller, die sich als machtlos und zum Schweigen verur-
teilt erfahren angesichts der globalen Bedrohungen des Uberlebens. Dieses
neue Verstindnis der Anwaltfunktion im Sinne des Eintretens fiir die Eigen-
standigkeit der Lebenswelt und des konkreten Alltagswissens konnte daher
auch ein wichtiger Hinweis auf das neue Profil der Laien in der 6kumeni-
schen Bewegung werden.

Im okumenischen Umfeld war es vor allem der konziliare Prozel fiir
Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung der Schopfung, der die Bedeu-
tung kirchlicher Basisbewegungen als Verkdrperung des neuen Profils der
Laien sichtbar gemacht hat. Mit Gerechtigkeit, Frieden und Schépfung sind
die entscheidenden Dimensionen der Bedrohung der Lebenswelt durch die
Dynamik globaler Prozesse bezeichnet. Zugleich verkérpern sie Hoffnungs-
perspektiven und das Vertrauen in die verschiittete Weisheit der Alltagswelt
im Blick auf eigenstindige friedliche Formen der Konfliktregelung, auf
Erfahrungen des Teilens von Giitern unabhéngig von Kosten-Nutzen-Kal-
kulationen und der Einbindung menschlicher Lebensmoglichkeiten in den
weiteren Haushalt des Lebens. Die konziliare Diskussion iiber Gerechtig-
keit, Frieden und die Bewahrung der Schopfung hat auch neu zum Bewu3t-
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sein gebracht, da} die biblische Sozialordnung des Bundes und des Scha-
lom sich auf diesen Bereich der alltdglichen Lebenswelt unterhalb der insti-
tutionellen Regelungen wirtschaftlicher und politischer Grollsysteme
bezieht. Die Zielperspektiven einer Kultur der Gewaltfreiheit, der Solidari-
tit und der Achtung vor der Integritdt der Schopfung wollen diese Ordnung
des Schalom, d.h. des Friedens in Gerechtigkeit fiir die ganze Schépfung,
neu mit Leben fiillen. Dabei gewinnt die alte Regel des Sabbat, des Sabbat-
jahres und ihre Fortsetzung im ErlaBijahr als Ausdruck des periodischen
Machtverzichts in sozialer, politischer und dkologischer Perspektive neue
Bedeutung. Die Bundesschliisse im Rahmen des konziliaren Prozesses sind
eine Form der aktiven und bewufiten Vernetzung mit dem Ziel wechselseiti-
ger Ermutigung, des Teilens von Hoffnung und Erfahrungen und des Neu-
baus von menschlichen Gemeinschaften, in denen Hoffnung erfahren und
verstdrkt werden kann.

IV. Die Laien als Triger des 6kumenischen Lernprozesses

In der fritheren Laiendiskussion wurden die Laien charakterisiert als
Anwilte der Kirche in der Welt. Dies fiihrte zu einer zweiten Phase, in der
die Laien vor allem als Trdger von Initiativen kirchlicher Neuerung in den
Blick kamen. Der konziliare Prozel3 als neuer Ausdruck 6kumenischer Lai-
enbewegung fithrt zu der Identifizierung der Laien als Trager von Prozessen
6kumenischen Lernens. Okumenisches Lernen wird hierbei verstanden als
Suchbewegung nach neuer Orientierung, als Bemiihung um eine neue Spra-
che zur Wahrnehmung der Wirklichkeit in der Spannung zwischen System
und Lebenswelt. Okumenisches Lernen, verstanden als Proze3 der Sprach-
findung, ist zugleich Ausdruck des Widerstandes gegen die Entmiindigung
der normalen Menschen und ihres Erfahrungswissens durch die Herrschaft
der Experten.

Fritz Erich Anhelm® hat in seinen Studien zur neuen Laiendiskussion
unterschieden zwischen zwei Auspragungen dieses Lernprozesses, namlich
dem diskursiven und dem konziliaren Lernen. Diskurs meint hier die herr-
schaftsfreie Form 6ffentlicher Debatte zur Priifung und Weiterentwicklung
von grundlegenden gesellschaftlichen Optionen und moralischen Orientie-
rungen. Diskurs steht dabei fiir die radikaldemokratische Form der Ent-
scheidungsfindung. Wichtig fiir den offenen gesellschaftlichen Diskurs ist,
ob die Verkniipfung von alltdglichem Erfahrungswissen und den Einsichten
von Experten und Spezialisten gelingt. Dabei geht es um die wechselseitige
Korrektur in der Wahrnehmung der Wirklichkeit. Sowohl die Blindheit der
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Experten wie die Partikularitit des Alltagswissens miissen tberschritten
und in Frage gestellt werden. Entscheidend ist nicht die schnelle und voll-
standige Einigung, der gesellschaftliche Konsens, sondern die Formulierung
neuer Fragen, die iiber den Status quo hinausfithren und eine Erweiterung
der Problemwahrnehmung ermoglichen. Beispiele fiir einen gelungenen
gesellschaftlichen Diskurs sind die andauernden breiten Debatten iiber Nut-
zen und Gefahren des Einsatzes von Kernenergie oder auch die Uberwin-
dung eines verengten Sicherheitsverstdndnisses in der Friedensdiskussion in
Richtung auf eine kooperative Definition von Sicherheit als ,,gemeinsamer
Sicherheit*“.

Den Diskurs als Teil des okumenischen Lernprozesses zu verstehen heif3t,
die Moglichkeiten und Chancen der Kirchen und kirchlicher Gruppen
bewuBit einzusetzen, um die Organisierung und Strukturierung des Diskur-
ses zu fordern. Analytische und globale Problembeschreibungen der Exper-
ten miissen immer neu mit der konkreten alltiglichen Handlungsorientie-
rung von Basisbewegungen verkniipft werden. Die Kirchen, deren 6kumeni-
sche Vernetzung den Spannungsbogen zwischen globalen Strukturfragen
und den kleinsten alltdglichen Lebenskontexten von Menschen umfaft,
haben die Chance, Orte anzubieten und einen Rahmen zu schaffen, wo der
notwendige Diskurs organisiert und durchgehalten werden kann. Die Aka-
demien und Laienzentren ebenso wie Kirchentage und 6ffentliche Initiati-
ven von Kirchen zur BewuBtmachung der verdeckten Widerspriiche und
verdrangten Konflikte in der Gesellschaft sind ein wichtiger Beitrag zur For-
derung dieses Lernprozesses.

Die Rede vom ,,konziliaren Lernen‘‘ bezieht sich auf das Verstdndnis von
Konziliaritét als der spezifischen innerkirchlichen Form des Konfliktaustra-
gens und der Entscheidungsfindung. Die Unterscheidung zwischen konzi-
liarem und diskursivem Lernen ist daher analog zur fritheren Unterschei-
dung zwischen Kirche und Welt. Freilich geht es nun nicht linger um die
Unterscheidung und wechselseitige Beziehung von zwei Bereichen, die ein-
ander gegeniiberstehen, sondern um zwei Dimensionen der einen Wirklich-
keit. Konziliares Lernen zielt auf die immer neue Vermittlung des biblischen
Glaubens- und Hoffnungswissens mit dem menschlichen Erfahrungswis-
sen. Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung der Schépfung sind, wie
bereits betont wurde, sowohl Kristallisationspunkte der globalen und alltédg-
lich konkreten Bedrohungen des Lebens wie auch zentrale Ausprigungen
biblischer Hoffnungsperspektiven. Konziliares Lernen bezeichnet den Pro-
zell der Vermittlung der umfassenden Vision von Gerechtigkeit, Frieden
und Bewahrung der Schopfung in die Alltagswirklichkeit hinein. Es geht
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um das Aufspiiren der Schnittpunkte, an denen in der Bedrohung die Hoff-

nungsperspektive lebendig wird. Dies kann auch beschrieben werden als

ProzeB der Alphabetisierung, d.h. der Deutung und des Durchbuchstabie-

rens der Zeichen der Zeit, um die Hoffnungskrifte in der Tradition des

Glaubens neu zu erschlie3en.

Konziliares Lernen zielt letztlich auf ein neues Bekenntnis der Hoffnung
angesichts von Resignation und Fatalismus, aber damit zugleich auch auf
den Widerstand und die Absage an die Michte und Strukturen, die Men-
schen machtlos machen und zum Schweigen verurteilen. Das wichtigste Bei-
spiel eines weitgehend unstrukturierten Prozesses konziliaren Lernens ist
die einmiitige Verurteilung des Rassismus als Siinde und seiner religiésen
oder gar theologischen Rechtfertigung als Haresie. Auch die Prozesse des
konziliaren Lernens brauchen Orte, Kriterien und Regeln. Sie bediirfen
ebenso wie der offene Diskurs des Schutzes vor einseitiger politischer oder
kirchlicher Instrumentalisierung.

Diese Uberlegungen zur neuen dkumenischen Laienbewegung als einer
Bewegung diskursiven und konziliaren Lernens lassen sich in einigen
zusammenfassenden Beobachtungen zuspitzen:

— Die Bereitschaft in diesen Prozel3 6ékumenischen Lernens als Suchbewe-
gung nach lebensfihigen und ermutigenden Formen menschlicher
Gemeinschaft aktiv einzutreten, kann als Kriterium fiir die 6kumenische
Laienbewegung gelten. Sie ist stindig gefihrdet und herausgefordert
durch eine doppelte Form der Verweigerung des Lernprozesses in Kirche
und Gesellschaft, d.h. einerseits der Verweigerung im Interesse der Ver-
teidigung des institutionellen Status quo und andererseits der Verweige-
rung im Interesse der Verteidigung eines fundamentalistischen und
exklusiven Verstdndnisses von Wahrheit.

— Die neue Laienbewegung, deren Profil hier ansatzweise skizziert wurde,
ist fir die Zukunft der 6kumenischen Bewegung von entscheidender
Bedeutung. Gegentiber der Tendenz des Fundamentalismus hilt sie fest,
dal} die Wahrheit — und damit auch die menschliche Wirklichkeit — nur
in Gemeinschaft erkannt werden kann. Jeder im Diskurs gefundene
Konsens, jedes konziliar formulierte Bekenntnis der Hoffnung, ist ange-
wiesen auf die Rezeption. Die 6kumenische Gemeinschaft und Zusam-
mengehorigkeit von Christen und Kirchen ist nicht begriindet in gleicher
Gesinnung, gleicher Lehre oder gleicher Ordnung, sondern in der
gemeinsamen Teilhabe an der umfassenden Wirklichkeit Gottes, der
Quelle des Lebens und der Hoffnung.
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— Durch ihre Praxis aktiver Vernetzung in Form von Bundesschliissen
eroffnet die neue Laienbewegung fiir die Okumene eine spezifische
Erfahrung der Katholizitit, d.h. der Prasenz des Ganzen und Universa-
len in der je partikularen Alltagswirklichkeit, die nicht angewiesen ist
auf die Funktionsfdhigkeit von globalen Strukturen. Damit wird die vor
allem in der Frauenbewegung neu entdeckte Beziehungsstruktur alles
Lebendigen verkniipft mit dem spezifischen christlichen Bekenntnis zum
Heiligen Geist als dem Lebensspender und dem Band der Einheit, der
aus den vielen Unterschiedenen den einen Leib der weltweiten Kirche
Christi schafft.

ANMERKUNGEN

! Vortrag bei der Weltversammlung der christlichen Laienzentren, Akademien und sozialen
Bewegungen vom 30. 8.-10.9.1993 in Montreat (North Carolina). Die Ubersetzung ins Eng-
lische ist ver6ffentlicht in EcumRev 4/1993, 375ff. Siehe zum Thema auch den Bericht von
Fritz Erich Anhelm, S. 217 ff.

2 Yves Congar, Jalons pour une théologie du laicat, Paris 1952. Der Laie. Entwurf einer
Theologie des Laientums, Stuttgart 1956, 21957.

3 Hendrik Kraemer, Theologie des Laientums — Die Laien in der Kirche, Ziirich 1959.

4 Ein Bericht der Konsultation des Okumenischen Rates der Kirchen, Sheffield, England,
1981, hg. von Constance F. Parvey, Neukirchen 1985.

5 Fritz Erich Anhelm, Diskursives und konziliares Lernen. Politische Grenzerfahrungen,
Volkskirche und Evangelische Akademien, Frankfurt/M. 1988.

134



Sichtbare Finheit der Kirche als Koinonia

Zum Sektionsbericht I
VON DOROTHEA WENDEBOURG

I

,,Visible unity“ — so lautet das Zauberwort der 6kumenischen Bewe-
gung, seit es sie gibt. Daf die christlichen Kirchen zur ,,sichtbaren Einheit*
berufen seien — dieses Ziel wurde von Bewegung und Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung und vom Okumenischen Rat der Kirchen
immer wieder ausgesprochen, diesem Ziel wollen sie dienen'!. In solcher
Zielbestimmung ist vorausgesetzt, dafl zwischen den Kirchen eine verbor-
gene, von Gott her gegebene Einheit bereits besteht, daB ein Stiick weit ihre
Einheit auch schon sichtbar ist, daB sie sich aber darin nicht beruhigen diir-
fen, sondern nach umfassender, an keinem Punkt mehr durch trennende
Gegensitze beeintrdchtigter Einheit streben miissen.

Auch die Fiinfte Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung, die
im August 1993 in Santiago de Compostela stattfand, sollte diesem Ziel gel-
ten. Das Diskussionspapier, das die Kommission fiir Glauben und Kirchen-
verfassung, im Austausch mit einer Reihe regionaler Konsultationen, erar-
beitet und den Konferenzteilnehmern vorgelegt hatte — das ,,Stuttgart-
Papier‘‘ —, schirft die Verpflichtung zur sichtbaren Einheit aufs neue ein?,
und die Moderatorin der Kommission, die anglikanische Theologin Mary
Tanner, betonte in ihrer Er6ffnungsrede, dafl es eben darum und um nichts
Geringeres gehe?’.

Nun ist es eine Binsenweisheit, dal unter den christlichen Konfessionen
nichts umstrittener ist als die Vorstellung von der Einheit der Kirche.
Anders ausgedriickt, alle theologischen Unterschiede zwischen ihnen spie-
geln sich in dieser ekklesiologischen Differenz. Und so ist die Geschichte
der 6kumenischen Bewegung, vor allem im multilateralen Rahmen, eine
Geschichte der Auseinandersetzungen um ekklesiologische Einheitskonzep-
tionen, aber auch der immer neuen Anlidufe, gemeinsame Einheitskonzep-
tionen zu entwickeln und durchzuspielen.

Einen solchen neuen Anlauf im multilateralen Rahmen zu nehmen, war
eines der Anliegen, wenn nicht {iberhaupt das zentrale Anliegen der Ver-
sammlung von Santiago. Wenn sie sich dem Ziel der sichtbaren Einheit der
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Christenheit verpflichtet sah, dann in der Weise, dal} sie einen weiterfiihren-
den Beitrag zum gemeinsamen Verstdindnis dieser Einheit leisten wollte und,
wo moglich, zu deren Verwirklichung im so verstandenen Sinne. Der Bei-
trag, den sie schon in ihrem Titel der 6kumenischen Offentlichkeit vor
Augen stellte und sich selbst als Arbeitsprogramm vorgab, war das Ver-
standnis der einen Kirche Jesu Christi als ,,Koinonia“.

Damit kniipfte die Versammlung nicht nur an Vorstellungen an, die im
Neuen Testament verankert sind und in einigen Kirchen, etwa in der ortho-
doxen, der lutherischen und der anglikanischen, klassischerweise grofes
Gewicht besitzen, sondern sie stellte sich in eine Strémung, die in den ver-
gangenen Jahrzehnten die gesamte Okumene erfaBt hat. In allen Konfessio-
nen spielt die Rede von ,,Koinonia‘* bzw. von ,,communio* oder ,,Gemein-
schaft — zu den Grenzen der Austauschbarkeit dieser Begriffe s.u. —
mittlerweile eine nicht mehr wegzudenkende Rolle zur Bestimmung sei es
der Einheit einer Konfessionskirche selbst, sei es der Beziehung der Kirchen
zueinander — man denke an die Leuenberger Konkordie (1971/73)4, an den
Schlufibericht der rémisch-katholischen AuB3erordentlichen Bischofssynode
(1985)°, an die auf der Vollversammlung in Curitiba (1990) prizisierte
Selbstdefinition des Lutherischen Weltbundes® oder an die Dialoge der
anglikanischen und der orthodoxen mit der rémisch-katholischen Kirche’,
um nur einige Beispiele zu nennen. Und auch der Okumenische Rat der Kir-
chen hat diesen 6kumeneweiten, iiberkonfessionellen Zug programmatisch
bejaht, als er auf seiner letzten Vollversammlung 1991 in Canberra eine
Erkliarung verabschiedete, die den Titel ,,Die Einheit der Kirche als Koino-
nia — Gabe und Berufung* trigt® und ausdriicklich definiert: ,,Die Einheit
der Kirche, zu der wir berufen sind, ist eine Koinonia*:® Das fiir die Welt-
konferenz in Santiago erarbeitete ,,Stuttgart-Papier** nahm die Vorgaben
der Canberra-Erkldrung auf — es zitiert sie als ganze'" — und kommen-
tierte sie mit dem Satz: ,,Dieses Bild sichtbarer Einheit ... mul} entfaltet
und entwickelt werden*." Damit ist die Hauptaufgabe genannt, die die
Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung ihrer Weltkonferenz stellte
— und sich selbst fiir die kommenden Jahre vornahm.

Was diese ihre eigene Arbeit erbringen wird, kann erst die Zukunft leh-
ren. Was die Versammlung in Santiago zum Verstandnis der Einheit der Kir-
che als Koinonia beigetragen hat, liegt dagegen schwarz auf weil} vor, ndm-
lich im Bericht der Sektion I'?, deren Arbeit ausdriicklich unter dem
Thema stand: ,,The understanding of koinonia and its implications* ",
wobei die iibrigen Sektionen, deren Arbeitsbereiche gemidll der Rede des
Gesamttitels von ,,Koinonia im Glauben, Leben und Zeugnis‘‘ auf den Zen-
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tralbegriff Koinonia hingeordnet waren, aus ihrer Perspektive ebenfalls dar-
auf Bezug nahmen.

Wenn die folgende Analyse den Bericht der Sektion I (SB I) untersuchen
wird, dann wird sie dabei die unmittelbar vorausgehenden Dokumente
,,;Canberra-Erklarung* (CE) und ,,Stuttgart-Papier*‘ (StP) als Folie mither-
anziehen. Leitende Frage der Untersuchung wird sein, welchen dkume-
nisch-theologischen Gewinn das Verstdndnis der Einheit der Kirche als Koi-
nonia, wie es die Sektion I der Versammlung zu Santiago dargelegt hat,
erbringt, welche Defizite es moglicherweise aber auch aufweist und wo es
zu weiterem Nachdenken herausfordert.

1L

Was soll gerade den Begriff ,,Koinonia‘** vorziiglich geeignet machen, den
Charakter der sichtbaren Einheit der Kirche angemessen zu bestimmen?
Seine besondere Eignung soll darin liegen, dal3 er besser als jeder andere
zum Ausdruck bringe, was fiir diese Einheit konstitutiv sei: die Verbindung
von Einheit und Verschiedenheit. Man konnte einwenden, daB alle Vorstel-
lungen von der Einheit der Kirche, welcher Provenienz auch immer, jene
beiden Aspekte enthalten hitten, keine diese Einheit einfach als platte Uni-
formitét verstanden habe, so grofle Differenzen es in der Bestimmung der
legitimen Reichweite der Verschiedenheit auch gebe. Doch die Koinonia-
Konzeption, wie sie im Sektionsbericht und im Stuttgart-Papier vertreten
wird, verficht nicht nur eine Vorstellung von der Einheit, in der der Ver-
schiedenheit ein besonders groBer Raum zugestanden wird. Vielmehr steht
der Begriff ,,Koinonia* fiir eine Sicht, wonach Einheit und Verschiedenheit
gleichgewichtig, ja in wechselseitiger Bezogenheit und Abhéngigkeit gege-
ben sind. Das soll fiir die Kirche, den spezifischen Gegenstand der Uberle-
gungen in Santiago, gelten: ,,Das Wesen der kirchlichen Koinonia*“ ist ,,die
Interdependenz von Einheit und Verschiedenheit** (SB I 10); damit soll aber
zugleich die Grundstruktur aller Wirklichkeit ausgesagt sein, die die Kirche
in besonderer Weise reprisentiert.

Wenn man diese Konzeption gerade durch das Wort ,,Koinonia*“ zum
Ausdruck bringt, dann kniipft man damit, wie es das Stuttgart-Papier
demonstriert (StP 21), an neutestamentlichen Sprachgebrauch an; es darf
aber andererseits, wie der Exeget John Reumann in Santiago zeigte',
nicht iibersehen werden, daB ,,Koinonia* im Neuen Testament bei allem
Gewicht ldngst nicht die ekklesiologische Reichweite und die Vieldimensio-
nalitdt aufweist, die spétere kirchliche Traditionen und die heutige Debatte
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mit dem Wort verbinden. Und auch die z. T. grofie Bedeutung, welche ,,Koi-
nonia®, ,,communio®, ,,Gemeinschaft in bestimmten kirchengeschicht-
lichen Epochen und Konfessionen besitzt, deren Einsichten die gegenwér-
tige Diskussion aufnimmt, deckt die Funktion und das Gewicht noch nicht
vollig ab, die die Rede von ,,Koinonia“ in Santiago innehat: Das Wort steht
hier fiir Sachverhalte, die aus einer allgemeinen Analyse der Heiligen
Schrift Alten und Neuen Testaments und von Aussagen verschiedener kirch-
licher Traditionen erhoben werden, ohne dort immer mit der Rede von
,,Koinonia* ,,communio®, ,,Gemeinschaft* verbunden zu sein'>. Das ist
durchaus legitim und angemessen. Es besteht allerdings die Gefahr, daf das
Wort ,,Koinonia® mit einer gewissen Zwanghaftigkeit auf alles und jedes
angewandt wird und daB es umgekehrt zu einer Chiffre verkommt, ,,in die
jeder die Bedeutung hineinlegt, die er will* ¢,

Der Sektionsbericht (SB I 11) weist darauf hin, daB es sich bei dem mit
,,Koinonia*“ bezeichneten Sachverhalt um eine vieldimensionale Wirklich-
keit handle, welche die uns geldufigen Ubersetzungen wie ,,Gemeinschaft*,
,.Teilhabe* oder ,,communio‘ nur zum Teil abdecken. Um dem Rechnung
zu tragen, bleibt das Wort meist uniibersetzt. Gleichwohl muf} gefordert
werden!?, daB das, wofiir es jeweils steht, eindeutig identifizierbar und
nachvollziehbar ist.!®

HI.

,,Koinonia* steht im Sektionsbericht wie schon im Stuttgart-Papier —
aber noch nicht in der Canberra-Erkldrung — nicht nur fiir eine bestimmte
ekklesiologische Konzeption. Mit diesem Wort soll vielmehr die Grund-
struktur aller Wirklichkeit bestimmt werden: Alles, was ist, hat seine Ein-
heit als Interdependenz von Einheit und Verschiedenheit. Denn alles, was
ist, ist relational, von anderem charakteristisch unterschieden und zugleich
darauf bezogen derart, daB es nur in solcher Bezogenheit existiert; bei
bewulBitem Seienden hat diese Relationalitit die Gestalt des Personseins.

Dal} dies die Struktur aller Wirklichkeit ist, soll auf keiner geringeren
Ebene verankert sein als in Gott: Gott selbst, der einer ist als Vater, Sohn
und Heiliger Geist, sei, wie es nicht ganz gliicklich heil3t, ,,der vollkommene
Ausdruck von Einheit und Verschiedenheit und die héchste Verwirklichung
des Lebens-in-Beziehung (relational life)* (SB I 10). ,,Das geheimnisvolle
Leben der gottlichen Gemeinschaft (communion) zwischen Jesus Christus
und seinem Vater und dem Geist ist personal und in Beziehung — ein
Leben des Schenkens und des Empfangens von Liebe, die zwischen ihnen
flieBt*“ (SB I 7 nach StP 28).
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Es gehort zu den groBen Stirken der Koinonia-Konzeption, die der Sek-
tionsbericht und ihm vorausgehend das Stuttgart-Papier vertreten, daf} hier
— in deutlicher Aufnahme von Aussagen der &stlich-patristischen und der
lutherischen Tradition — Gottes eigenes Leben als Inbegriff und Grund
aller Relationalitdt und Personalitidt bestimmt wird. Auf diese Weise wird
es moglich, zwei — eng miteinander zusammenhingende — Sachverhalte
herauszustellen (s.u.): dal die mit dem Wort ,,Koinonia‘ bezeichnete
Dimension der Kirche keine von ihren Gliedern erst zu schaffende, sondern
eine ihr von Gott her zukommende Wirklichkeit ist; und daB jene Dimen-
sion keine der Kirche mehr oder weniger duBerliche Qualitit, sondern ein
mit ihrem von Gott verliehenen Sein selbst gegebenes Konstitutivum ist.
Der zukiinftigen Arbeit wird es vorbehalten sein, genauer zu bestimmen,
wie sich die Rede von personaler Gemeinschaft (communion) im Blick auf
die Trinitdt und im Blick auf die Kirche zueinander verhalten; verfiele doch
ein univoker Wortgebrauch, der das Verhiltnis der trinitarischen Hyposta-
sen zueinander schlicht mit dem der Menschen bzw. der Christen paralleli-
sierte, dem Tritheismus.

Auffillig ist, daB der Sektionsbericht wie das Stuttgart-Papier sich die
Gelegenheit entgehen 14Bt, auf eine von und in Gott vorgegebene Koinonia
hinzuweisen, die mit der trinitarischen unmittelbar zusammenhéngt: auf
die Einheit von Einheit und Verschiedenheit, die in der communicatio von
Gottlichem und Menschlichem in der Person Jesu Christi besteht.' Das
ist zu bedauern, da von hier aus die Briicke zur Rede von ,,Koinonia‘ im
Blick auf die Kirche und ihre Glieder zu schlagen gewesen wire; hat diese
als heilvolle gottgegebene Wirklichkeit ihren Grund doch eben in der gott-
menschlichen Gemeinschaft, die Jesus Christus in Person ist.

Iv.

Mit ihren Aussagen tiber das trinitarische Leben Gottes vertiefen Stutt-
gart-Papier und Sektionsbericht die Feststellung der Canberra-Erklirung,
daB die Koinonia der Kirche ,,Gabe* (gift) sei (vgl. StP 30). So betonen sie
immer wieder: Das Koinonia-Sein der Kirche ,,griindet im trinitarischen
Leben [sc. Gottes] und spiegelt es wider** (StP 30), es ist darin ,,verwurzelt*
(SB I 10f) und ,,Teilhabe* daran (StP 29.%° 30; SB I 102), vermittelt durch
Wort Gottes, Taufe und Herrenmahl im Heiligen Geist, wie es das Stuttgart-
Papier prignant (StP 31, s.a. 29.34), der Sektionsbericht mit Abstrichen
(SB I 9.12)% sagt. Man wiiite nun allerdings gern genauer, wie jene iiber-
wiegend bildlichen Wendungen zu verstehen sind. DaB3 hier noch keine
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wirkliche Klarheit erreicht ist, zeigt sich in einer unversehens eingesprengten
Formulierung des Sektionsberichtes, die das trinitarische Sein Gottes zum
Vorbild ethischer Bemithung um ein gleichartiges Leben auf Erden erklart
(,,Ebenso wie Gott uns als eine Dreieinigkeit von Personen offenbart wor-
den ist, die in einer ewigen Beziechung der Liebe bleiben, sind auch wir auf-
gerufen, in gleicher Weise zu leben*, SB I 13).

In dieser Unklarheit rdcht sich der Mangel an christologischer Fundie-
rung, der schon angesprochen wurde. Hier wirkt sich aber auch noch eine
andere Liicke aus, die der Sektionsbericht gegeniiber dem Stuttgart-Papier
aufweist. Dieser Text hatte gleich zu Anfang die Wirklichkeit der Kirche als
Koinonia in Zusammenhang mit einer gnadentheologischen Grundbestim-
mung und ihren anthropologischen Implikationen gebracht: dem Glauben.
Dort heiBBt es, Glaube im biblischen Sinne sei nichts anderes als das Leben
in Gemeinschaft mit Gott, zu der der Mensch geschaffen wurde, und damit
Ausweis dessen, ,,dafl menschliche Personen in ihrem innersten Sein relatio-
nale, ,koinonia-formige* Wesen sind — in ihrer Beziehung zu Gott und
auch in allen anderen Dimensionen ihres Lebens‘ (StP 22). Von hier aus
lieBe sich — was das Stuttgart-Papier selbst nur andeutungsweise tut
(StP 33, erster Spiegelstrich, unvermittelt aufgenommen in SB I 25a) —
genauer zeigen, wie Gottes Sein-in-Beziehung zu dem des Menschen und
der Kirche wird, ndmlich als im Heiligen Geist erdffnete vertrauensvolle
Hingabe an Gott, in der das Personsein des Menschen sich erfiillt und die
Kirche die Gemeinschaft aller solcherart zu erfiilltem Personsein Gebrach-
ten ist.

Der Sektionsbericht zieht diese Linien nicht nur nicht weiter aus. Er 1463t
vielmehr die Reflexionen iiber den Glauben und seine Relevanz fiir das
Thema ,,Koinonia“ beiseite und setzt allgemeine Uberlegungen iiber den
relationalen Charakter alles Geschaffenen, insbesondere, aber nicht nur der
Menschheit an deren Stelle (SB I 5.20.23). Das ist insofern nicht unange-
messen, als jene Relationalitét, die im christlichen Glauben zur Erfiillung
kommt, keine andere ist als die relationale VerfaBtheit allen Menschseins,
in gewisser Weise allen geschaffenen Seins. Doch es bleibt die biblische Ein-
sicht unbedacht, daB das In-Beziehung-Sein, welches die menschliche Per-
son ausmacht, seiner Wurzel nach Sein in Beziehung zu Gott ist und nur
von hier aus, d.h. im Glauben, bestimmungsgemafl gelebt werden kann.
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V.

Das der Kirche von Gott verlichene, in seinem eigenen Leben gegriindete
(StP 29) Sein ist diesem gemal nicht erst sekundér, sondern konstitutiv Sein
in Koinonia. D.h. in ihm sind Einheit und Differenz gleich urspriinglich
gegeben, und zwar auf allen Ebenen und in allen Bereichen: Die Glieder der
Kirche sind unverwechselbar verschieden — der Sektionsbericht betont die
natiirlichen und geschichtlichen Differenzen (SB I 16.20), das Stuttgart-
Papier in Verbindung damit die Vielfalt der Gnadengaben (StP 35) —,
zugleich aber sind sie Teile eines iibergreifenden Ganzen (SB 1 15.16;
StP 35). Die Kirche selbst ist lokal und universal (SB I 17; StP 35). Ihre
Struktur trdgt sowohl ihrer Einheit als auch der in ihr gegebenen Verschie-
denheit Rechnung (SB I 15), und dies auf allen Ebenen, von der der
Gemeinde bis zu der der Gesamtkirche (SB I 14). Ihr Amt ist ,,zugleich per-
sonlich und gemeinschaftlich® (SB I 9 mit StP 34). Die Ausdrucksweisen
des Glaubens in theologischer Lehre und in Formen der Frommigkeit sind
verschieden (SB I 20; StP 35), sie sind aber zugleich — das betont das
Stuttgart-Papier, nicht aber der Sektionsbericht® — Ausdruck des einen
»gemeinsamen Glaubens und Lebens* (StP 35).

Es ist eine lange Liste von Konkretionen dessen, was das Koinonia-Sein
der Kirche bedeuten soll. Bei niherem Zusehen ist sie allerdings weniger
konkret, als es zunichst scheint. Denn es wird nirgends genau angegeben,
wie denn die gleich urspriingliche Gegebenheit von Einheit und Differenz
jeweils zur Geltung kommt. Anders ausgedriickt, es wird nicht deutlich,
unter welchen Bedingungen kirchliche Einheit als notwendige Gemein-
schaft oder als illegitime Uniformitit und wann innerkirchliche Differenz
als bereichernde Vielfalt oder als Spaltung (vgl. StP 36) zu betrachten sind.
Damit aber bleibt die Frage nach wie vor ungeldst, die von je her die crux
der okumenischen Bewegung darstellte und von jeder Kirche unterschied-
lich beantwortet wurde und wird. Die Rede von ,,Einheit als Koinonia* ver-
mag als solche daran noch nichts zu 4ndern, sondern kann ihrerseits zum
Gewand werden, in das sich die herkémmlichen konfessionellen Lésungen
kleiden.? Ein Durchbruch wire erst dann erreicht, wenn nicht nur allge-
mein gefordert wiirde, sondern konkret gelinge, das, worin die Kirche eine
ist, so zu bestimmen, dal} es auf in ihr bestehende Vielfalt hin angelegt ist,
und umgekehrt ihre Vielfalt so zu verstehen, dal sie von ihrem einheitstif-
tenden Grund herkommt und darauf bezogen ist. Dies konkret zu zeigen,
wiirde heiflen, die Wechselbeziehung von Einheit und Verschiedenheit im
Blick auf Inhalt und Vollzug des christlichen Glaubens, auf den Gottes-
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dienst, auf das ordinationsgebundene Amt und die Strukturen der Kirche
zu erweisen. Damit ist die Aufgabe genannt, der die zukiinftige Arbeit der
Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung gelten wird.

VI.

Mit der Canberra-Erkldrung spricht der Sektionsbericht von Koinonia
nicht nur als Gabe (gift), sondern auch als Aufgabe (calling). Er macht
diese Unterscheidung — anders als das Stuttgart-Papier — sogar zu seinem
Gliederungsprinzip, indem er seine Ausfiihrungen in einen ,,Koinonia als
Gabe‘“ und einen ,,Koinonia als Berufung* iiberschriebenen Abschnitt ein-
teilt, bevor er mit dem Hinweis auf konkrete ,,Schritte auf dem Weg‘ und
einigen Empfehlungen schlief3t.

Die Grundfrage, die sich stellt, bevor die Aussagen iiber die Koinonia als
Aufgabe im einzelnen zu betrachten sind, lautet, wie sich dieser Aspekt
iiberhaupt zu dem ersten, dem Gabecharakter der Koinonia, verhalten soll.
Mit der Feststellung, die Koinonia der Kirche sei die von Gott selbst verlie-
hene Teilhabe an seinem eigenen, trinitarischen Leben, sind die Weichen
grundsétzlich so gestellt, daf} diese Gabe strikt von der menschlicherseits zu
erfiilllenden Aufgabe zu unterscheiden, zugleich aber als deren Ermog-
lichungsgrund zu bestimmen ist.

Im Stuttgart-Papier wird diese Zuordnung abgesichert durch einen Para-
graphen, der die Frage erortert, warum die Koinonia der Kirche denn bei-
des, Gabe und Berufung, ist. Hier heiBt es, die Differenz sei Ausdruck der
eschatologischen Spannung, die die von Gott schon gegebene Koinonia und
deren aufgrund der ,,Siinde, Trennung und Diskriminierung* — eine nicht
ganz durchsichtige Zusammenstellung von Faktoren — noch nicht erreichte
volle Verwirklichung im Leben auf Erden auseinandertreten lasse (StP 36).
Auf diesem Hintergrund wiire die Koinonia, zu der die Kirche berufen ist,
zu bestimmen als gegen Siinde und Tod erkidmpfte, moglichst umfassende
Durchsetzung jener Koinonia, die ihr bereits gegeben ist (vgl. StP 37.40).
Der Sektionsbericht enthilt keine Uberlegungen dieser Art. Vielleicht hingt
damit zusammen, daf} seine Aussagen iiber die Koinonia als Aufgabe der
Kirche nicht immer dagegen gefeit sind, deren Erfiillung als Herstellung
ihrer Koinonia erscheinen zu lassen (SB I 13).

Die Koinonia der Kirche als Aufgabe bedeutet im dkumenischen Zusam-
menhang, die in Jesus Christus schon gegebene Zusammengehorigkeit der
Christenheit auf der sichtbaren, institutionellen Ebene zu realisieren.
M.a.W., es geht hier um das Ziel der 6kumenischen Bewegung, die Uber-
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windung der Spaltung zwischen den Kirchen. Erstaunlicherweise spielt nun
aber dieses Thema im Sektionsbericht — wie schon in dem entsprechenden
Teil des Stuttgart-Papiers — keine prominente Rolle (SB I 22, sonst 6fters
en passant). Weit ausfiihrlicher werden unter dem Titel ,,Koinonia als Beru-
fung* ethische Verpflichtungen gegeniiber der gesamten Menschheit und
der nichtmenschlichen Schopfung entfaltet — das Stuttgart-Papier hatte
den zweiten Teil seines Koinoniakapitels von vornherein unter eine Uber-
schrift gestellt, die sich hierauf bezieht: ,,Koinonia fiir die Verséhnung von
Menschheit und Schopfung (StP 1.2). Dabei ergibt sich allerdings, trotz
weitgehend identischer inhaltlicher Anliegen, ein deutlicher Unterschied
zwischen beiden Dokumenten: Das Stutigart-Papier sieht in der Koinonia
der Kirchen, die als von Gott verlichene Gabe und als im gemeinsamen
Leben wie im 6kumenischen Bemiihen der Christen zu erfiillende Aufgabe
(StP 34f) bestimmt wird, eine Grofle sui generis; als Koinonia eigener Art
und eigenen Rechts ist die Kirche berufen, ihren Dienst (Diakonia) an der
Welt zu leisten. Es wird betont, daB sie im Unterschied zu ihrer spezifischen
Aufgabe, Menschen zur Koinonia mit dem dreieinigen Gott zu bringen
(StP 37.39), jene ethischen Verpflichtungen gegeniiber der Welt zusammen
mit allen Menschen guten Willens zu erfiillen hat (StP 38.39). Der Sektions-
bericht setzt dagegen — in einer nicht ganz klaren Weise — die Koinonia, zu
der die Kirche berufen ist, mit ihrem Dienst angesichts der Note der
Menschheit und der nichtmenschlichen Schépfung in eins® — eine Ent-
sprechung zu seinen allgemeinen Aussagen iiber die relationale Verfafitheit
der Menschen, von denen oben die Rede war. Die vielfaltigen Verpflichtun-
gen der Kirche, die er zusammenstellt, sind denn auch zum GroBteil solche,
die allen Menschen gelten und die faktisch von Nichtchristen nicht weniger
als von Christen wahrgenommen werden (SB I 20.21.23). DaB der Sektions-
bericht sie aber ohne weitere Differenzierung zur Verwirklichung des Koino-
nia-Seins der Kirche erklart, gibt diesen Ausfithrungen einen unangemesse-
nen ekklesiozentrischen Zug.

VAL

Der Sektionsbericht hinterldBt einen zwiespiltigen Eindruck. Er ist das
Werk weniger Tage und vieler Hande, die Frucht von Auseinandersetzungen
und Kompromissen. Dal} ein so entstandenes Dokument nicht nur Vorziige,
sondern auch Schwichen und Inkongruenzen aufweist, ist von vornherein
zu erwarten; daB es an verschiedenen Stellen hinter dem in einem sehr viel
langeren Prozel3 erarbeiteten Stuttgart-Papier zuriickbleibt, erklart sich
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nicht zuletzt vor diesem Hintergrund. Dafl die Kommentatorin hier und
dort auch grundsitzliche theologische Einwinde hat, ist deutlich geworden.
Worin ihrer Ansicht nach die Stirken des Dokumentes liegen, hat sich eben-
falls gezeigt.

Wie gelungen oder milungen die Durchfithrung der Koinonia-Ekklesio-
logie in dem Sektionsbericht im einzelnen aber auch ist — zu ihr selbst gibt
es keine Alternative. Sichtbare Einheit sei es einer einzelnen Konfessions-
kirche, sei es der Gesamtchristenheit kann nur als Einheit in Koinonia, d. h.
als Einheit von Einheit und Verschiedenheit gelebt bzw. verwirklicht wer-
den. DaB mit dieser grundsitzlichen Feststellung an sich noch keines der in
der Okumene strittigen ekklesiologischen Probleme gel6st ist, wurde bereits
gesagt. Doch indem die an der Arbeit der Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung beteiligten Konfessionen sich darin einig sind, ihre
Anschauungen von der Kirche und deren sichtbarer Einheit als Koinonia-
Ekklesiologie zu entfalten, haben sie ein gemeinsames Koordinatensystem
fiir die Erorterung der strittigen Punkte akzeptiert, das konkreter und pri-
ziser ist als die bisherigen Fragestellungen. Ob es gelingen wird, in dieses
System nun auch gemeinsame Linien einzuzeichnen, darauf darf man
gespannt sein.
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konne, ineinander flieBen. Dagegen ist erstens zu sagen, dafl diese beiden Probleme zu
unterscheiden sind, und zweitens, daB die Grenzen menschlicher Sprache nicht gegen die
in Jesus Christus gegebene Eindeutigkeit und Verstehbarkeit der Offenbarung und die dar-
aus folgende Verpflichtung zur theologischen Klarheit ausgespielt werden diirfen.
Dogmengeschichtlich gesprochen: Neben den ausfiihrlich herangezogenen ersten Konzilien
von Nizda und Konstantinopel tritt das Chalcedonense, neben der Trinitéitslehre die Lehre
von der einen Person Christi als wahrer Gott und wahrer Mensch ganz zuriick, so sehr ein-
zelne Passagen jedenfalls des Stuttgart-Papiers den Hinweis darauf nahegelegt hitten
(StP 28). Dabei béte sich eine Reflexion iiber die unvermischte und ungetrennte communi-
catio des Goéttlichen und des Menschlichen in Christus zum Thema Koinonia nicht weniger
an als die iiber die Trinitéit, ja in einem mit dieser — vgl. die einschligigen Ausfiithrungen
Martin Luthers.

SB 8, das zum grofiten Teil StP 29 wiederholt (vgl. u. Anm. 22), schwicht die im &lteren
Text gegebene Formulierung ,,Teilhabe an der Wirklichkeit von Gottes eigenem ewigen
Leben‘“ ab zu ,,Teilhabe an der Wirklichkeit von Gottes Gnade*.

Im englischen Text ist von Menschen als ,,partakers of this relational life** die Rede, in der
Ubersetzung heiBt es ,,Mitgenossen*,

Zu StP 31, wo von der Vermittlung der Koinonia durch Wort Gottes, Taufe und Herren-
mabhl die Rede ist, gibt es im Sektionsbericht gar keine Entsprechung, er beschrinkt sich,

145



23

sofern er iiberhaupt von solcher Vermittlung handelt, auf das Herrenmahl (SB I 12; vgl.
SB I 8 gegeniiber StP 29, wo der jiingere Text in dem ansonsten wortlich libernommenen
ersten Satz den Hinweis auf die Taufe streicht). SB I 9 zieht einen Grofiteil von StP 34
heran, wandelt den zweiten Satz der Vorlage aber in auffilliger Weise ab: Heifit es dort,
die Kirche sei ,,eine Gemeinschaft der Jiinger Christi, die in Kontinuitit mit der apostoli-
schen Gemeinschaft leben, die durch eine Taufe begriindet ist . . *, lautet der neue Text, sie
sei ,,bestrebt, eine Gemeinschaft zu sein, die in treuer Nachfolge steht, die in Kontinuitit
mit der apostolischen Gemeinschaft lebt, die durch eine Taufe begriindet ist .. ‘.

Es klingt an in SB I 25a.b, doch handelt es sich hier schlicht um einen Teil einer aus dem
Stuttgart-Papier iibernommenen Liste, die zudem in den Abschnitt ,,Koinonia als Beru-
fung* im Unterschied zu ,,Koinonia als Gabe geriickt ist, wohin jedenfalls ihre ersten
Punkte nicht passen.

Das zeigt sich beispielhaft an dem von der rémischen Kongregation fiir die Glaubenslehre
herausgegebenen ,,Schreiben an die Bischofe der katholischen Kirche {iber einige Aspekte
der Kirche als Communio® aus dem Jahre 1992 (Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls, hg. DBK, Nr. 107) und den Auseinandersetzungen damit.

Eben diese Differenz spiegelt sich darin, daB der Sektionsbericht die auf die Welt bezoge-
nen ethischen Verpflichtungen der Kirche unter dem auf den Abschnitt ,,Koinonia als
Gabe* folgenden Titel ,,Koinonia als Aufgabe‘ abhandelt, wihrend das Stuttgart-Papier
beide Aspekte, Gabe und Aufgabe, in seinem ersten Teil ,,Das biblische und theologische
Verstdndnis von Koinonia® bespricht — den zweiten allerdings sehr knapp (s.0.) — und
jene Verpflichtungen dann unter der Uberschrift ,,Koinonia fiir die Versdhnung von
Menschheit und Schopfung® bedenkt.

Zum gemeinsamen Zeugnis
fur eine erneuerte Welt berufen

Die Arbeitsergebnisse der Sektion IV in Santiago
VON KLAUS WILKENS

Als wir uns auf einer EKD-Konsultation im Dezember 1992 im Augusti-

nerkloster in Erfurt auf die 5. Weltkonferenz von Glauben und Kirchenver-
fassung vorbereiteten und uns dabei auch mit dem Vorbereitungstext der
Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung (KGK), dem sogenannten
,,Dublin-Papier®, befaliten, kamen wir dabei u.a. zu folgendem Ergebnis':
»Der Versuch, allgemein giiltige Aussagen zu formulieren, fiihrt offenbar
immer stidrker dazu, abstrakte Formulierungen oberhalb der Wirklichkeit
an der Basis zu gebrauchen. Deren Formen werden dort* — namlich an
der Basis — ,,nicht mehr verstanden und bleiben also folgenlos. Weiterhin
bestehende Gegensitze werden nicht klar genug benannt, sondern oft ver-
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schleiert, wobei sich dann hiufig eine triumphalistische Sprache anstelle
von Aussagen in gebotener Bescheidenheit mit dem Zugestindnis unserer
Schwichen und Grenzen ergibt. Gerade das fiir Santiago gebrauchte Stich-
wort vom ,Pilgerweg‘ legt aber eine andere Sprache nahe®. Wenn man
heute, also mit einigem Abstand von der Weltkonferenz, deren Botschaft
und Sektionsberichte liest, mufl man fragen, ob diese Texte das Unterwegs-
sein der in Santiago versammelten Kirchen konkreter zur Sprache bringen,
als dies in dem ,,Dublin-Papier‘‘ gelungen war.

Nun handelt es sich bei diesen Sektionsberichten freilich um Texte, die
den intensiven und durchaus spannungsvollen DiskussionsprozeB in den
Arbeitsgruppen und Sektionen der Weltkonferenz in einer fiir alle Beteilig-
ten akzeptablen Weise zusammenzufassen versuchen. Das fithrt unweiger-
lich zu abstrakten Formulierungen jenseits konkreter Zeiten und Orte. Ich
will darum versuchen, die Hintergriinde, die unterschiedlichen Ausgangs-
punkte und Kontroversen, die sich hinter ihren vielleicht allzu ,,fertigen*
Formulierungen verbergen, aufzuzeigen. Vielleicht kommt man auf diese
Weise zu der Entdeckung, die wir bei der Erfurter Konsultation auch
gemacht haben: Die 6kumenischen Texte wurden ,,dann lebendig, wenn wir
sie wie eine Blaupause auf das gelegt haben, wo unsere eigenen Erfahrun-
gen sind, wo die Erfahrungen des Volkes Gottes vor Ort wirklich und tat-
sdchlich passieren‘.?

Die Mitglieder der Sektion IV waren aufgeteilt in 5 Arbeitsgruppen, die
sich mit folgenden Unterthemen befafiten:

— Kirche und Menschheit in der Perspektive des Gottesreiches (Arbeits-
gruppe 13), d.h. hier ging es um den theologischen Referenzrahmen des
Sektionsthemas (,,Zum gemeinsamen Zeugnis fiir eine erneuerte Welt
berufen‘);

— Gemeinsames Zeugnis in Mission und Evangelisation (Arbeitsgruppe 14):
hier ging es um den (erneuten) Versuch, Mission und Evangelisation oder
auch das Recht auf freie Religionsausiibung gegeniiber den verschiedenen
Erscheinungsformen des Proselytismus abzugrenzen;

— Gemeinsames Zeugnis im Dialog mit Menschen anderer Glaubensiiber-
zeugungen (Arbeitsgruppe 15): Thema dieser Arbeitsgruppe war der immer
dringlicher werdende interreligitse Dialog;

— Gemeinsames Zeugnis fiir die Werte des Reiches Gottes (Arbeitsgruppe 16):
Die Arbeitsgruppe, die sich mit dem Verhiltnis von Ekklesiologie und Ethik
zu befassen hatte, hat das ihr zugewiesene Thema bezeichnenderweise
umformuliert in ,,Gemeinsames Zeugnis: Nachfolge als gemeinsame ethi-
sche Verpflichtung*;
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— Gemeinsames Zeugnis in der Sorge um die Schopfung (Arbeitsgruppe 17):
In dieser Arbeitsgruppe war der Zusammenhang von Ekklesiologie und
Ethik im Blick auf die Umweltprobleme zu entfalten.

Diese thematische Aufschliisselung des Sektionsthemas (,,Koinonia im
Zeugnis*) folgte der Gliederung des Diskussionspapiers, das die KGK in
Aufnahme der zahlreichen Stellungnahmen aus den ORK-Mitgliedskirchen
zum ,,Dublin-Papier kurz vor der Weltkonferenz vorgelegt hatte in der
Hoffnung, ,,daB es sich als ein niitzliches Werkzeug zur Anregung und Aus-
richtung der Gespriche und als eine potentielle ,Fundgrube fiir die Arbeit
in Gruppen und Sektionen auf der Weltkonferenz erweisen wird.*“?

L Ekklesiologie und Ethik

Ein Kernstiick der Arbeit der Sektion IV an den ihr zugewiesenen
Themen ist ohne Frage der Themenbereich von Ekklesiologie und Ethik
gewesen. In diesem Bericht mochte ich mich auf diese beherrschende
Thematik beschrinken. Was die Arbeitsergebnisse zu den brigen, oben
genannten Themenbereichen der Sektion IV betrifft, so sei auf den Sek-
tionsbericht verwiesen.

Das Thema Ekklesiologie und Ethik hat nicht nur die Beratungen der
Sektion IV, sondern auch anderer Sektionen und Arbeitsgruppen bestimmt.
Vor allem fir die Vertreterinnen und Vertreter aus der siidlichen
Hemisphire konnte nicht zweifelhaft sein, daB man von Koinonia, von der
Gemeinschaft der Kirchen, nicht reden kann, als ob es Armut, Ausbeutung,
Rassismus und Nationalismus nicht gibe. Auch die zunehmende Gewalt,
die sich gegenwirtig in Europa in Biirgerkriegen und Gewaltakten gegen
Ausldnder und Minderheiten entlddt, hat das BewuBtsein dafiir geschérft,
daf die Integritit kirchlicher Gemeinschaft selbst auf dem Spiele steht,
wenn Kirchen sich gegeniiber brutalen Menschenrechtsverletzungen in
ihrem eigenen Umfeld ,,neutral* verhalten, solche Vorginge dulden oder
gar theologisch zu rechtfertigen versuchen.

Ein wesentliches Ergebnis der 5. Weltkonferenz von Glauben und Kir-
chenverfassung ist also darin zu sehen, daB der Zusammenhang oder die
Zusammengehorigkeit von Ekklesiologie und Ethik zu einem Schwer-
punktthema der zukiinftigen Arbeit der KGK erklirt wurde. ,,Die Bedeu-
tung, die gemeinsames ethisches Engagement und Handeln fiir die
Koinonia haben, steht nun klar auf der Tagesordnung von Glauben und
Kirchenverfassung® — so heiBt es in der Botschaft der Weltkonferenz
(Absatz 7). Zu Recht stellt darum der katholische Theologe Anton Houte-
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pen in seinem Bericht iiber die Arbeitsergebnisse der Sektion IV * fest: ,,So
hat die Weltkonferenz von Santiago die Verbindung von Kirche und Nach-
folge, Glauben und Praxis sicher gestidrkt. In der Geschichte von Glauben
und Kirchenverfassung ist wohl nie ein so starker Akzent auf Jiingerschaft
und Heiligkeit gelegt worden*‘.

In der Tat ist diese Thematik erstaunlich spit auf die Tagesordnung von
Glauben und Kirchenverfassung geraten. Zwar war fiir die 1. Weltkonferenz
von Glauben und Kirchenverfassung in Lausanne 1927 eine Sektion iiber
,»,Die Einheit der Kirche und die ethischen Aufgaben der Christen‘ vorbe-
reitet worden. Aber dann wurde beschlossen, ,,dieses Thema nicht zu
behandeln aus Furcht vor Kompetenzstreit mit der neugegriindeten Stock-
holmer Bewegung fiir Praktisches Christentum*°. Auch auf den folgenden
Weltkonferenzen spielte das Thema keine Rolle, obwohl es allen AnlaB3 gab
— man denke an die 2. Weltkonferenz 1937 in Edinburgh — sich damit aus-
einanderzusetzen. Davon wird noch zu reden sein. Erst die Vollversamm-
lung des ORK in Uppsala 1968, die unter dem Thema stand ,,Siche, ich
mache alles neu*, und die sich daran anschlieBenden Plenarversammlungen
der KGK fiihrten dann zu dem Studienprojekt ,,Die Einheit der Kirche und
die Erneuerung der menschlichen Gesellschaft‘. Das Ergebnis dieses Pro-
jekts wurde 1991 vorgelegt . Sehr viel stirker noch wurden die Auseinan-
dersetzungen zum Thema ,,Ekklesiologie und Ethik* in Santiago jedoch
von einer Publikation angeregt, die kurz vor der Weltkonferenz unter dem
Titel ,,Teure Einheit* erschienen war’. Dabei handelt es sich um den
Bericht einer gemeinsamen Tagung der Programmeinheiten I (Einheit und
Erneuerung) und III (Gerechtigkeit, Frieden und Schoépfung) iiber
,,Koinonia und Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung®, die
im Februar 1993 in Rende/Dinemark stattfand.

In der verhiltnismiBig kurzen Zeit, die den Sektionen und Arbeitsgrup-
pen in Santiago fiir ihre Beratungen blieb, konnte das Verhéltnis von Ekkle-
siologie und FEthik nicht im einzelnen geklirt und entfaltet werden. In
einem grundsitzlichen Punkt jedoch bestand ein weitreichender Konsens:
Ekklesiologie und Ethik kénnen nicht ldnger als zwei unabhingig vonein-
ander zu denkende GrofBen gesehen werden, die man so oder so zueinander
in Beziehung setzen miifite — als das Eigentliche und seine Folgen oder als
das Prinzipielle und seine Anwendung. Demgegeniiber wurde immer wieder
betont, daBl von Ekklesiologie und Ethik nur in ihrem Zusammenhang die
Rede sein kann: ,,Es geht ... bei dem durch Verkiindigung und konkretes
Handeln abgelegten Zeugnis fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung um Sein und Sendung der Kirche. Dies ist ein Definitionsmerk-
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mal der Koinonia und zentral fiir unser Verstindnis der Ekklesiologie. Die
Dringlichkeit dieser Frage macht deutlich, dal unsere theologische Re-
flexion iiber die rechte Einheit der Kirche Christi zwangsldufig mit Ethik zu
tun hat* (Bericht der Sektion IV, Absatz 25).%

In den zitierten Sitzen aus dem Bericht der Sektion IV hat sich unver-
kennbar niedergeschlagen, was vorher schon in dem Bericht ,,Teure Ein-
heit‘ noch deutlicher formuliert worden war. Dort heif3t es: ,,Im konziliaren
Prozel} steht das Sein (esse) der Kirche auf dem Spiel. Es geniigt nicht zu
erkldren, es bestehe lediglich ein Zusammenhang zwischen der ethischen
Orientierung von JPIC und dem Wesen und der Funktion der Kirche. Es
geht hier um mehr. Dies 146t sich von zwei Seiten her erfassen: Einmal aus
der Erfahrung von JPIC als konziliarem ProzeB und zum anderen aus der
Erfahrung des Wesens der Kirche. ... Das Mitwirken im Ringen der
menschlichen Gemeinschaft schafft Koinonia und tragt hdufig zu einer Kla-
rung von Lehrfragen bei. Hier kommt eine ,ekklesiogene® Kraft zum Tra-
gen‘“ (Absatz 5). Folgerichtig beschreibt ,,Teure Einheit*“ die Kirche dann
auch als eine ,,moral community*’. Dieser Ausdruck hat in den Texten der
5. Weltkonferenz keinen Eingang gefunden, wohl weil er allzu mifiverstdnd-
lich und ohnehin kaum iibersetzbar ist (die deutsche Ubersetzung von
,,Jeure Einheit* spricht von ,,ethischer Gemeinschaft‘‘). Der Sache nach ist
jedoch das, was mit diesem Begriff gemeint ist, voll in den Bericht der Sek-
tion IV eingegangen. Dort heildt es z. B. schon in der Einleitung: ,,Dadurch,
dalB wir uns an Bemiihungen um Gerechtigkeit, an gemeinsamem Handeln
im Dienst und Verkiindigung beteiligen, wird unser gemeinsames Leben in
Christus auferbaut und zum Ausdruck gebracht“ (Absatz 3). Oder:
,,Christliche Koinonia, die Gabe und Berufung Gottes ist, ,damit die Welt
glaube’, kann auch als eine Form des Widerstandes gegen jene Krifte ge-
sehen werden, die die umfassendere Gemeinschaft der Menschen zersplit-
tern und zerstoren wollen* (Absatz 5).

Gegeniiber dieser Grundthese, die das Eintreten fiir Gerechtigkeit, Frie-
den und die Bewahrung der Schépfung zu einem ,,Definitionsmerkmal der
Koinonia* macht, hat es nun freilich in Santiago an Kritik nicht gefehlt.
Diese Kritik kam einmal von denen, die aus 6kumene-politischen Griinden
bemiiht waren, Glauben und Kirchenverfassung ,,auf Linie zu halten*. Sie
kam dann aber auch von denen, die nicht zuletzt unter Berufung auf das
reformatorische Erbe ernster zu nehmende Bedenken anmeldeten. So wurde
die Sorge zum Ausdruck gebracht, da} die beschriebene Zusammenschau
von Ekklesiologie und Ethik die unumkehrbare Prioritit der Gabe Gottes
in Wort und Sakrament vor unserer Antwort darauf im Glauben und in der

150



Nachfolge einebne. Das Kommen Gottes zu uns in Jesus Christus schaffe
Kirche und Gemeinschaft der Kirchen, nicht etwa das gemeinsame Engage-
ment fiir bestimmte ethische Anliegen. Wir seien vereint in dem, was wir
als Gabe empfangen, nicht in dem, was wir gemeinsam ins Werk setzten.

Auch wurde in diesem Zusammenhang die Befirchtung zum Ausdruck
gebracht, dal ein ethischer Rigorismus drohe, der fiir die Frage, mit wel-
chen Mitteln, Wegen und Methoden jeweils auf ethische Herausforderun-
gen zu antworten sei, keinen Raum lasse. Es miisse bedenklich stimmen,
wenn die Christenheit unter Berufung auf das Evangelium zu einer
bestimmten Problem- und Weltsicht genotigt werde und die daraus folgen-
den Handlungsweisen als christlich geboten ausgegeben wiirden. Das Krite-
rium der ,,Lebensbedrohlichkeit‘* reiche nicht aus, um die Grenze zwischen
kirchentrennenden und nicht kirchentrennenden Verschiedenheiten in ethi-
schen Fragen zu bestimmen. Auch wenn die Haltung der Kirchen etwa
gegenilber dem Naziregime oder dem Apartheidsystem eindeutig und klar
sei, so miisse doch gefragt werden, ob das z. B. fiir die mitunter verhingnis-
vollen Auswirkungen eines ordo-liberalen Wirtschaftssystems in gleicher
Weise gelten diirfe.

Nun ist freilich nicht zu iibersehen, dal sich die in Santiago erarbeiteten
Texte, aber auch schon der Bericht ,,Teure Einheit* deutlich gegeniiber
einem solchen gesetzlichen Verstdndnis von Ekklesiologie und Ethik
abgrenzen. Im Bericht der Sektion I'V wird z. B. deutlich mit ethischen Ent-
scheidungssituationen gerechnet, in denen Christen und Kirchen voneinan-
der abweichende Positionen beziehen, im Unterschied zu solchen Situatio-
nen, die ,.eine gemeinsame Position zur Wahrung von Authentizitit und
Glaubwiirdigkeit erforderlich machen* (Absatz 29, sieche dazu auch Ab-
satz 31). Der Bericht ,,Teure Einheit*“ benennt eine ganze Reihe ,, komplexer
Einschrankungen®, die die Zusammengehorigkeit von Ekklesiologie und
Ethik betreffen (Absatz 7.1 bis 7.6) und rechnet ausdriicklich mit ,,unter-
schiedlichen Analysen und Reaktionen‘ (Absatz 47 bis 52, wo sich der
Absatz 51 besonders deutlich gegen die ,,Kanonisierung* bestimmter Posi-
tionen ausspricht).

Auf dem Hintergrund der Erfahrungen, die ich als Teilnehmer an den
Gesprichen der Sektion IV gewonnen habe, erscheinen mir die genannten
kritischen Anfragen dann berechtigt, wenn die notwendige theologische
Unterscheidung zwischen Gottes Wort an uns und unsere Antwort darauf
aus dem Blick geraten sollte. Wo es aber darum geht, daB christlicher
Glaube gelebt und kirchliche Gemeinschaft praktiziert wird — und darum
ging es in Santiago: ,,Auf dem Weg zur Koinonia im Glauben, Leben und
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Zeugnis““! — da geht es auch darum, notwendige theologische Unterschei-
dungen in eine ganzheitliche Praxis zu iibersetzen, in der das Geglaubte
konkrete Gestalt gewinnt, bekréftigt und bezeugt wird. In Santiago bestand
eine grundsitzliche und weitreichende Ubereinstimmung darin, dafB die Kir-
chen heute aufgerufen sind, die in Jesus Christus vorgegebene und verhei-
Bene Gemeinschaft der Kirchen im konkreten Kontext zu entdecken, zu
ergreifen und zu erfahren. Fiir diese Praxis einer bewul3t gelebten Koinonia
bildet der jeweilige Kontext mit seinen ethischen Herausforderungen in der
Tat den mafigeblichen Bezugsrahmen: Nicht an und fiir sich, sondern nur
in diesem kontextuellen Bezogensein wird Koinonia erfahren und bewéhrt.
Eine solche Praxis bedarf sicherlich stdndiger theologischer Selbstvergewis-
serung und Korrektur. Die theologische Bemithung — z.B. um eine Ver-
standigung in Glaubens- und Lehrfragen — kann jedoch diese Praxis
bewuB3t gelebter Koinonia nicht ersetzen.

Bei der Weiterarbeit an den damit gestellten Fragen wird es darauf
ankommen, daf} wir iiber formelhafte Diskussionsschemata, die die Debat-
ten iiber diese Fragen gerade auch in Deutschland weithin beherrscht und
immer wieder blockiert haben, hinauskommen und uns offenhalten fiir
neue Denkansidtze und Handlungsmodelle, die die ethischen Dimensionen
des Kircheseins sachgerecht und glaubwiirdig in den gesellschaftlichen Dis-
kurs einzubringen vermoégen. Man kann nur hoffen, da der Beschluf3, den
die Standige Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung in Aufnahme
der Ergebnisse der Weltkonferenz im Januar 1994 in Crét Bérard/Schweiz
gefaBt hat, ndmlich zusammen mit der Programmeinheit III des ORK wei-
ter an dem Thema Koinonia und Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung zu arbeiten, dazu hilfreiche AnstéBe gibt. Der Zentralausschuf}
des ORK hat auf seiner anschlieBenden Tagung in Johannesburg/Siidafrika
im Januar 1994 seinerseits nachdriicklich unterstrichen, daB der gemein-
same Studienprozefl zu diesem Thema fortgesetzt und verstirkt wird. Kon-
kret hat der ZentralausschulBl die weitere Arbeitsplanung einem kleinen
Team aus Vertreter/innen der Programmeinheiten I und III iibertragen, das
die Aufgabe hat, ,,die Tagesordnung zu kliren, fiir eine oder mehrere Kon-
sultationen im Jahre 1994 Richtlinien auszuarbeiten und die nachfolgenden
Schritte zu erdrtern. Ein Zwischenbericht soll dem Zentralausschuf3 auf
seiner Tagung im September 1995 in Nashville/USA vorgelegt werden.
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II. Impulse fiir die Kirchen bei uns

Fiir uns stellt sich die Frage — und die Okumene-Kommission der EKD
ist damit befafit —, wie die Impulse aus Santiago zum Thema Ekklesiolo-
gie und Ethik im Bereich der EKD aufgenommen und weitergefiihrt werden
kénnen.

Wenn es im Blick auf diese Thematik zu einem fruchtbaren Zusammen-
spiel kommen soll, wird es allerdings hier ebenso wie auch bei anderen The-
menbereichen der KGK-Arbeit sehr darauf ankommen, daB die Ortskirche
bzw. die Basisokumene von vornherein nicht nur als der ,,Rezipient*, nicht
nur als der Anwendungsfall der Studienarbeit auf Weltebene gesehen wird.
Nur wenn Erfahrungen, Einsichten und Anliegen, die aus der Praxis leben-
diger Koinonia vor Ort erwachsen, in die Studienarbeit der KGK einge-
bracht werden konnen, bleibt Glauben und Kirchenverfassung davor
bewahrt, von den Mitgliedskirchen, den Gemeinden und Gruppen zu den
Akten gelegt zu werden. Die regionalen Konsultationen, die zur Vorberei-
tung auf die Weltkonferenz in allen Kontinenten veranstaltet wurden und
die auch in Zukunft stattfinden sollen, konnen — wie sich gezeigt hat —
wichtige Beitrdge dazu leisten, daB3 Ortskirchen sich mit ihren Fragen und
Anliegen in die Studienarbeit der KGK einbringen. Diese Chance sollte
zukiinftig auch von unseren Kirchen genutzt werden.

Was nun die Aufnahme der AnstéBe von Santiago zum Thema Ekklesio-
logie und Ethik im Bereich der EKD betrifft, so legt es sich gerade bei dieser
Thematik nahe, daB die Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen (ACK)
auf Bundes-, Regional- und Ortsebene sowie die Netzwerke und landes-
kirchlichen Arbeitsstellen, die im Zusammenhang des konziliaren Prozesses
fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung geschaffen wur-
den, bei ihren Bemiihungen, dem konziliaren ProzeB neue Schubkraft zu
verleihen, dem Thema Ekklesiologie und Ethik einen besonderen Rang ein-
rdumen, und zwar nicht nur auf der Ebene theoretischer Erorterungen.
Denn die Bemiihungen, schopfungsvertrigliche Lebensstile in Familien,
Gruppen und Gemeinden einzuiiben, neue Formen solidarischen Zusam-
menlebens mit Arbeitslosen, Ausldndern und Behinderten zu probieren und
Projekte alternativen Wirtschaftens zu entwickeln, sind auf ermutigende
Erfahrungen eines gemeinsamen Lebens im Glauben, Zeugnis und Dienst
angewiesen, wenn ihnen nicht der Atem ausgehen soll.

Konkret wire also etwa zu kldren, inwieweit das Sein (esse) der Kirchen
in der Bundesrepublik betroffen ist von den Anliegen, die zu dem von der
ACK ins Auge gefafiten Programm der Kirchen zur Uberwindung von
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Fremdenfeindlichkeit, Rassismus und Gewalt in Deutschland gefiihrt
haben, und wie dazu beigetragen werden kann, konkrete Vorhaben eines
solchen Programms theologisch, 6kumenisch und geistlich abzustiitzen.

Zu fragen wire auch, ob — vielleicht auf Einladung der ACK — 6kume-
nische Konsultationen mdéglich sind, die der Frage nach dem Verhiltnis von
Kirche und Nationalismus bzw. Nation nachgehen, die sich mit den ethni-
schen und Nationalititen-Konflikten in Siidost- und Osteuropa in so
bedriickender Weise stellt. Die Tatsache, dal} ,,an nicht wenigen Orten die-
ser Welt Fiithrer und Anhanger von Religionen Aggressionen, Fanatismus,
HalB und Fremdenfeindlichkeit schiiren, ja sogar gewaltsame und blutige
Auseinandersetzungen inspirieren und legitimieren®, wie es in der Erkla-
rung zum Weltethos des Parlaments der Weltreligionen (Chicago 1993)
heifit, darf uns nicht ruhen lassen und stellt doch wohl das Kernproblem
dar, vor das die Kirchen heute mit dem Thema Ekklesiologie und Ethik
gestellt sind.

Oder schlieflich: Kénnen die Kirchen in der Bundesrepublik irgend-
welche Beitrdge dazu leisten, dafl katholische Kroaten, orthodoxe Serben
und bosnische Muslime, die seit lingerem bei uns leben, wieder in Hérweite
zueinander kommen? Gibt es mogliche konkrete Schritte ,,auf dem Weg
zur Koinonia im Glauben, Leben und Zeugnis* unter diesen unseren Mit-
biirgerinnen und Mitbiirgern, die durch die Verbrechen in ihrer Heimat
gegeneinander aufgebracht werden?

Dies alles sind nur Beispiele, die die Koinonia, zu der wir uns in Studien-
dokumenten und auf Weltkonferenzen bekennen, bei uns betreffen. Der
Testfall fiir unser Verstindnis von Koinonia ist ohne Frage die konkrete
Situation, in der wir heute stehen.

III. Zum Stellenwert der Weltkonferenz

Zuriick nach Santiago: Wie die Ergebnisse der 5. Weltkonferenz zum
Thema Ekklesiologie und Ethik zu bewerten und zu gewichten sind, wird
wohl erst im historischen Riickblick auf frithere Weltkonferenzen deutlich.
Es wurde bereits daran erinnert, dal3 die 1. Weltkonferenz in Lausanne 1927
das Thema ,,Die Einheit der Kirche und die ethischen Aufgaben der Chri-
sten** von der Tagesordnung absetzte, um nicht in Konkurrenz mit der
Stockholmer Bewegung fiir Praktisches Christentum zu geraten. Bei den
Vorbereitungen der 2. Weltkonferenz in Edinburgh 1937 wurden die Verant-
wortlichen von Glauben und Kirchenverfassung durch die Entwicklungen
im Nazi-Deutschland erneut mit dieser Frage konfrontiert. Es war Dietrich
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Bonhoeffer, der sich fiir die Bekennende Kirche in Deutschland darum
bemiihte, daB sie und nicht die deutsche ,,Reichskirchenregierung* als Ver-
treterin der evangelischen Christenheit in Deutschland an den Vorbereitun-
gen der 2. Weltkonferenz beteiligt wurde. Fiir Bonhoeffer war die Haltung
von Glauben und Kirchenverfassung in dieser akuten Situation die Nagel-
probe auf die Frage, die er schon 1932 in einem Aufsatz gestellt hatte: ,,Ist
die theologische Arbeit der Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung
Ausdruck eines neuen kirchlichen Selbstverstindnisses oder ist sie letztlich
Zweckorganisation zur besseren gegenseitigen Verstdndigung differierender
theologischer Terminologie?* ® Die Haltung von Glauben und Kirchenver-
fassung angesichts dieser brisanten Fragestellung war eindeutig: Der dama-
lige Generalsekretdr von Glauben und Kirchenverfassung, Canon Leonhard
Hodgson, wies das Ansinnen, die Bekennende Kirche als die legitime Ver-
tretung der evangelischen Christenheit in Deutschland anzuerkennen, unter
Hinweis auf die Statuten von Glauben und Kirchenverfassung freundlich,
aber bestimmt ab. Glauben und Kirchenverfassung, so Hodgson, sei eine
Plattform fiir alle Kirchen, die ,,unseren Herrn Jesus Christus als Gott und
Heiland anerkennen®, und mafe sich nicht an, dariiber zu urteilen, ,,welche
Kirchen dieser Definition entsprechen und welche nicht ... Wir versuchen
nicht, wie die Stockholmer Bewegung (fiir ,,Praktisches Christentum*‘, der
Verf.) uns zu einer gemeinsamen Aufgabe zu verpflichten, bei der wir Schul-
ter an Schulter als Briider zusammenstehen. Wir versuchen, einander zu
treffen und Verstandnis fiireinander zu finden, und wenn Vertreter der ver-
schiedenen Kirchen bei einem Treffen des Faith and Order-Fortsetzungs-
komitees oder bei einer Weltkonferenz zusammenkommen, so tun sie es
unter Wahrung der Uberzeugungen der Kirchen, denen sie angehéren®, 1©
An dieser korrekten Unparteilichkeit hielt Hodgson auch in den kommen-
den Jahren fest. ,,Der Versuch, es korrekt peinlich mit keiner der beiden Sei-
ten zu verderben, schloB praktisch die Bekennende Kirche aus®. !

Erst die von der deutschen ,,Reichskirchenregierung‘ mitunterschriebene
,yGodesberger Erklarung® vom April 1939, in der zu lesen war, dal3 der
Nationalsozialismus ,,das Werk Martin Luthers nach der weltanschaulich-
politischen Seite fort (fithrt) und dadurch in religioser Hinsicht wieder zu
einem wahren Verstiandnis des christlichen Glaubens‘ verhilft, 6ffnete den
Verantwortlichen von Glauben und Kirchenverfassung die Augen dafiir, daB}
sie — um der Einheit der Kirchen willen! — auf dieser ,,neutralen* Position
nicht langer beharren konnten. '

Glauben und Kirchenverfassung eine ,,Zweckorganisation zur besseren
Verstandigung differierender theologischer Terminologien®, ein iiberpartei-
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liches, neutrales Forum, das sich nicht — wie Hodgson meinte — ,,zu einer
gemeinsamen Aufgaben verpflichten* und nicht Stellung beziehen kann? Es
ist keine Frage, daB Glauben und Kirchenverfassung inzwischen mehr ist als
das, und die 5. Weltkonferenz in Santiago hat davon deutlich Zeugnis
abgelegt.

ANMERKUNGEN

Siehe den auswertenden Bericht iiber diese Konsultation in: epd-Dokumentation Nr. 15/93
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Wachsende Gemeinschaft in Zeugnis und Dienst?

Vollversammlung der an der Leuenberger Konkordie beteiligten Kirchen
Wien / Lainz, 3. bis 10. Mai 1994

VON WILHELM HUFFMEIER
1. Von Budapest nach Wien

Die Tagesordnung fiir die ca. 120 Delegierten und 25 Giste ist iibervoll.
Nicht nur, weil der Ertrag von sechs Jahren Lehrgesprichsarbeit auf dem
Boden der Leuenberger Konkordie (1973) prisentiert und beraten werden
mul}. Aus den Impulsen der Européischen Evangelischen Versammlung in
Budapest (24. bis 30. Méarz 1992) ergibt sich ein beachtliches zusitzliches
Pensum. Da fiir die Kirchen der Reformation in Europa ,,keine neue Struk-
tur* geschaffen werden sollte, hatte sich die Budapester Versammlung in
ihrem ,,Beschluf} iiber die Nacharbeit* mit drei Bitten an die Leuenberger
Kirchengemeinschaft gewendet. Diese wurde aufgefordert, ,,die Initiative
zu ergreifen, um aus den in den letzten Jahren in einigen Regionen erreich-
ten Erklarungen zur Kirchengemeinschaft zwischen lutherischen und refor-
mierten Kirchen einerseits und der methodistischen und anglikanischen Kir-
che andererseits Konsequenzen fiir diese Kirchen in ganz Europa zu zie-
hen*. Sodann sollte die Leuenberger Vollversammlung ,,genutzt werden,
um der Verpflichtung der evangelischen Kirchen zu gemeinsamem Zeugnis
und Dienst mehr als bisher Ausdruck zu geben. SchlieBlich wurde darum
gebeten, in Wien ,,Raum‘ zu geben, ,,um das Verhiltnis der evangelischen
Kirchen, die untereinander Kirchengemeinschaft haben, zu den Kirchen zu
klaren, mit denen keine Kirchengemeinschaft besteht*!.

Solche ,,Zumutungen‘‘ lagen in der Luft und auf der Linie dessen, was
auch schon die StraBburger Vollversammlung der Leuenberger Kirchen
1987 bewegte, als sie den Exekutivausschul3 beauftragte, ,,Abmachungen,
die einzelne an der Leuenberger Konkordie beteiligte Kirchen, z. B. mit der
Evangelisch-methodistischen Kirche, der Kirche von England und der alt-
katholischen Kirche, getroffen haben bzw. zu treffen beabsichtigen, im
Blick auf ihre Bedeutung fiir die Gesamtheit der Leuenberger Kirchen-
gemeinschaft auszuwerten?. Doch was 1987 noch als Reflexionsgesche-
hen gesehen wurde, steht nun als Frage der Erweiterung der Leuenberger
Kirchengemeinschaft zur Debatte.

157



Dank der Initiativen des Vor- und Nachbereitungsausschusses fiir die
Europiische Evangelische Versammlung und des Exekutivausschusses fiir
die Leuenberger Lehrgespriache kénnen der Vollversammlung in Wien drei
verschiedene Texte vorgelegt werden, die die vorgenannten Bitten teils erfiil-
len, teils ihre Erfiillung zum Ziel haben. Der im Sommer 1993 entstandene
Entwurf einer ,,Gemeinsame(n) Erkldrung zur Kirchengemeinschaft® der
Leuenberger und der methodistischen Kirchen in Europa muf beraten und
zur Rezeption freigegeben werden. Bischof Walter Klaiber wird die Aus-
sprache dazu mit einem Vortrag ,,Gelebte Gnade — methodistische Impulse
zum gemeinsamen Auftrag reformatorischer Kirchen in Europa‘ erdffnen.

Sodann ist ein Vorschlag zu priifen, den Vertreter der Kirche von England
und des Exekutivausschusses im November 1993 verabredet haben. Thm
zufolge soll im September 1995 eine Konsultation zwischen Vertreterinnen
und Vertretern der Kirche von England, der nordischen und baltischen
lutherischen Kirchen, der EKD und der Leuenberger Kirchengemeinschaft
stattfinden. Auf dieser Konsultation soll bedacht werden, was aus den Fest-
stellungen von MeiBBen (1988)° und Porvoo (1993)* fiir die Gesamtheit der
durch die Reformation des 16. Jahrhunderts gepriagten Kirchen Europas
folgt. Anglikanische Rahmenbedingungen fiir solche Konsequenzen wird
Stephen Sykes, Bischof von Ely, in Wien mit einem Beitrag iiber die Kirche
von England und die Leuenberger Kirchengemeinschaft formulieren.

SchlieBlich ist dem ExekutivausschuB ein Aide-mémoire zur Kenntnis
gebracht worden, das auf eine Konsultation baptistischer, reformierter und
lutherischer Theologen im vergangenen November in Bensheim zuriickgeht.
Darin wird die Frage erortert, wie es zu weiteren Anndherungen zwischen
den Leuenberger Kirchen und den baptistischen Gemeinden sowie Ge-
meindebiinden Europas und zur Uberwindung kirchentrennender Differen-
zen kommen kann. Auch hier gibt es in Europa Modelle von Vereinbarun-
gen, z.B. zwischen Waldensern und Baptisten in Italien, die geeignet sein
konnten, die andernorts festgefahrenen Gespriache neu zu beleben.’ Jenes
Memorandum wird ebenfalls in die Beratungen der Vollversammlung in
Wien einflieflen.

Der Impuls der Europiischen Evangelischen Versammlung fiir das
Zusammenwachsen derjenigen Kirchen, die sich der Reformation des
16. Jahrhunderts verdanken, ist aufgenommen. Wien wird erste Friichte
ernten kénnen.
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2. Von Straf3burg nach Wien

Der Entwicklung zu einer sichtbaren Gemeinschaft der durch die Refor-
mation geprigten Kirchen in Europa dient auch eine Ausarbeitung, die auf-
grund eines Beschlusses der Vollversammlung von Straburg im Jahr 1987
von einer Projektgruppe europiischer Theologinnen und Theologen erar-
beitet worden ist. Es handelt sich um die Studie ,,Die Kirche als die von
Jesus Christus berufene und gesandte Gemeinschaft — der reformatorische
Beitrag zum okumenischen Dialog iiber die kirchliche Einheit*¢. Das fiir
die Vollversammlung nach einem Stellungnahmeprozefl in den beteiligten
Kirchen iiberarbeitete Dokument entfaltet die reformatorische Lehre von
der Kirche als Gemeinschaft der Heiligen (Kap. I) und profiliert sie fiir die
Frage nach deren Zeugnis und Dienst in der pluralistischen Gesellschaft
(Kap. II) sowie fiir das 6kumenische Gesprich zu den Einheitsmodellen
(Kap. ITI). Die Studie baut auf der Erkenntnis auf, dafi Ursprung und blei-
bender Grund der Kirche das ihr selbst entzogene, aber sie in Dienst neh-
mende Geschehen des Wortes Gottes ist. In diesem Wort liegt zugleich die
Freiheit zur unterschiedlichen Gestaltung der Kirchentiimer begriindet, die
freilich darin ihre gemeinsame gottliche Bestimmung haben, daf3 sie Licht
der Welt sein sollen. Das Modell der ,,Einheit in Verschiedenheit* oder der
,versohnten Verschiedenheit* durch Ubereinstimmung im Verstdndnis des
Evangeliums und der Sakramente (einschlieBlich der gegenseitigen An-
erkennung von Amt und Ordination) wird ausfiihrlich theologisch begriin-
det und als der besondere und wegweisende Beitrag der Leuenberger Kon-
kordie zur groBeren christlichen Okumene herausgestellt. Dabei erweist sich
die reformatorische Rede von den Kennzeichen der wahren Kirche Jesu
Christi als ebenso hilfreich wie das Nachdenken tiber deren vier Wesens-
eigenschaften und ihre Konkretion in den erfahrbaren Kirchen.

Die Ekklesiogiestudie wird sekundiert durch zwei Ausarbeitungen ,,Zur
Lehre und Praxis der Taufe‘ bzw. ,,des Abendmahls‘. Sie sind in der vom
bayerischen Landesbischof Johannes Hanselmann alljdhrlich versammelten
Siideuropagruppe der Leuenberger Lehrgespriache, von der auch die hilfrei-
chen Thesen zu Amt und Ordination (1987)’ stammen, erarbeitet und nach
einem Stellungnahmeprozel in den Leuenberger Kirchen vom Exekutivaus-
schufl festgestellt worden. Die an die Leuenberger Artikel zu Taufe und
Abendmahl (Lk 13-16 und 18-20) ankniipfenden Ausarbeitungen reflektie-
ren den Tatbestand, dal} in Lehre und Praxis der Sakramente in den letzten
beiden Jahrzehnten beachtliche Verdnderungen stattgefunden haben, die
freilich innerhalb der reformatorischen Kirchen Europas mit unterschied-
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lichen Phasenverschiebungen praktisch relevant werden. Beide Dokumente
formulieren je fiir sich einen gut begriindeten evangelischen Konsens in neu-
aufgebrochenen Fragen der Lehre (z. B. Sduglings- und Erwachsenentaufe,
Heilsnotwendigkeit der Taufe, Taufe und Kirchenmitgliedschaft; Abend-
mahl als Heilszueignung und Dank des Glaubens, Zugang zum Abend-
mahl, eucharistische Gastbereitschaft) und der Praxis (z. B. Gestaltung der
Tauffeier, Taufaufschub und Kindersegnung, Abendmahlsfrommigkeit und
-liturgie, Beteiligung der Gemeinde).

Neben dem ekklesiologischen Thema wurde von der Vollversammlung in
StraBBburg beschlossen, iiber ,,Das christliche Zeugnis von der Freiheit*$
nachzudenken. Diese ethische Thematik hatte sich 1987 in einer Kampfab-
stimmung gegen die theologische Friedensfrage durchgesetzt, nicht zuletzt
wegen des groflen Interesses, das das Thema damals auf seiten der Vertreter
der osteuropdischen Kirchen fand. Der Vollversammlung werden zum
christlichen Freiheitszeugnis zwei Ausarbeitungen vorgelegt. Eine von einer
Projektgruppe, die andere von der Siideuropagruppe. Letztere kniipft an die
Erfahrungen von Unfreiheit in der Zeit der kommunistischen Diktatur an
und reflektiert von dort aus die Unterscheidung zwischen duf3erer und inne-
rer Unfreiheit bzw. Freiheit, die Bedingungen ihres Entstehens und die Fol-
gen faktischer Kombinationen und Konstellationen (innere Freiheit bei
dulBerer Unfreiheit, AuBlere und innere Unfreiheit etc.). Vor allem aber wird
die Bedeutung der christlichen Freiheit fiir den Neuanfang der Kirchen und
der sie umgebenden Gesellschaften erortert. Ganz anders setzt das Ergeb-
nispapier einer Projektgruppe an, das eher westeuropdischen, ndher
gesehen, franzosischen Zuschnitts ist. Darin wird an das Freiheitspathos
der Moderne (Franzosische Revolution) angekniipft und gefragt, inwieweit
der christliche Glaube sich dazu in Beziehung setzen und inwieweit er helfen
kann bei der Bewiltigung der Aporien, die aus dem modernen Freiheitsver-
stindnis und -gebrauch (ausgehende Arbeit, verbrauchte Ressourcen etc.)
entstanden sind. Ein erster Entwurf fiir dieses Ergebnispapier lag in franzo-
sischer Sprache vor, Man merkt ihm auch in seiner Uberarbeitung noch die
Herkunft aus dem franzosischen Protestantismus an.

3. Die Arbeitsstruktur nach Wien

Eine wichtige Frage wird sein, welche Entscheidungen die Vollversamm-
lung zur zukiinftigen Arbeitsstruktur der Leuenberger Kirchengemeinschaft
trifft. Man hat vom ,,Charme des leichten Gepdcks‘ dieser Kirchengemein-
schaft gegeniiber den institutionalisierteren konfessionellen Weltfamilien
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mit ihren Europaabteilungen und gegeniiber der KEK gesprochen. Anderer-
seits wissen wir aus dem Miteinander der Kirchen in den beiden deutschen
Staaten bis 1989 und nicht zuletzt von unserer romisch-katholischen
Schwesterkirche, dal} eine Gemeinschaft von Kirchen iiber nationale, staat-
liche, aber eben auch konfessionelle Grenzen hinaus eines Leibes bedarf.
Ohne solche Leiblichkeit bleibt die Kirchengemeinschaft tot. Das ist ja auch
die Anfrage der Anglikaner und der nordischen lutherischen Kirchen an die
Leuenberger Konkordie. Wo sind in ihr die Verbindlichkeiten einer Kirchen-
gemeinschaft festgelegt, die kirchliche Einheit sichtbar machen, z. B. durch
Kommunikationsstrukturen, durch gemeinsame Episkopé etc.? Dazu treten
andere Fragen: Inwiefern stimmt es, dal die Leuenberger Konkordie kir-
chenrechtlich ein Nullum ist? Ist eine stdndige repriasentative Versammlung
der reformatorischen Kirchen Europas nétig, und, wenn ja, wie wird sie in
Zukunft moéglich sein? — Die Leuenberger Konkordie hat in den Art. 35ff
(Verwirklichung der Kirchengemeinschaft) dazu markante Aussagen getrof-
fen, auf deren Grundlage die Vollversammlungen bisher arbeiten konn-
ten.” Dennoch ist manches uneingelost geblieben.

Der Exekutivausschul} hat deshalb in seiner ,,Erkldrung . . . anlaflich des
20. Jahrestages der Verabschiedung der Leuenberger Konkordie* vom
13. Mirz 1993 einige Vorschldge gemacht. Sie lauten:

,»1. Die Vollversammlung sollte in dreifacher Funktion titig werden:

— als gemeinsame Stimme der sie bildenden Kirchen,

als einladendes Forum fiir andere Kirchen der Reformation,

als inspirierendes Gegeniiber zu den nichtreformatorischen Kirchen und zu den

Gesellschaften in Europa.

So kann sie zu einer repridsentativen Versammlung der durch die Reformation

geprigten Kirchen in Europa werden.

2. Der Exekutivausschuf} sollte in verstirktem Maf} zum stdndigen Organ der Leuen-

berger Kirchengemeinschaft werden.

Die StraBBburger Vollversammlung schrieb ihm folgende Aufgaben zu: Er

— unterstiitzt gemeinsame Bemiithungen um Zeugnis und Dienst,

— koordiniert Lehrgespréche,

— leitet zur Beachtung der 6kumenischen Aspekte der Leuenberger Konkordie
(Lk 46—48) an,

— wertet Erfahrungen einzelner beteiligter Kirchen in bilateralen und multila-
teralen Dialogen aus,

— informiert iiber den Vollzug von Kirchengemeinschaft mit Nichtunterzeich-
nerkirchen.

Die erstgenannte Funktion sollte kiinftig dadurch verstédrkt werden, daB der Exeku-

tivausschul3 (. ..) Schritte zur Verwirklichung der Zeugnis- und Dienstgemeinschaft

selbst unternimmt oder nach Kriften férdert. In wichtigen Fragen des Zeugnisses

und Dienstes sollte er gemeinsame reformatorische Positionen in der Offentlichkeit

zur Geltung bringen.

3. Die sach- und themenbezogene theologische Arbeit in den vergangenen Jahren

ist hilfreich und notwendig gewesen. Ohne solche Konsensfindung hinge die

|
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Zeugnis- und Dienstgemeinschaft in der Luft. Initiativen zur theologischen Arbeit
sollten aber nicht nur von der Vollversammlung und dem Exekutivausschulf} aus-
gehen, sondern auch von den beteiligten Kirchen selbst angeregt werden. Wichtige
theologische und kirchliche Fragen sollten der Leuenberger Kirchengemeinschaft
zur Beratung vorgelegt werden. Ferner sollten innerhalb der Leuenberger Lehr-
gespriachsarbeit Lehrgespriche mit den orthodoxen und romisch-katholischen Kir-
chen auf europdischer Ebene vorbereitet und abgestimmt werden.

Durch diese MaBlnahmen konnte die Leuenberger Kirchengemeinschaft mehr als
bisher sichtbare Gestalt gewinnen. Dabei muf} freilich gewdhrleistet sein, daBl die
Vielfalt der reformatorischen Kirchen Europas wirklich zur Geltung kommt.* 10

Zu diesen Vorschlidgen, die auf der Linie der Beschliisse von Strallburg
1987 bleiben und sie konkretisieren und zuspitzen, wird die Vollversamm-
lung votieren miissen.

4. Evangelische Identitit in Europa

In all den ekklesiologischen, sakramentalen und ethischen Fragen steht
auch Europa auf der Tagesordnung. Zu den europiischen Herausforderun-
gen an die reformatorischen Kirchen wird Alfred Grosser, Paris, die Sicht
eines nichtchristlichen Européders, der die evangelische Christenheit von
auBen anblickt, entwickeln. Gegeniiber den mannigfachen kulturellen,
sozialen und politischen europdischen Herausforderungen gilt es in jedem
Fall, auch die evangelische Stimme vernehmbar zu machen. Dabei geht es
nicht nur um die politische Identitit des ,,Protestantismus‘. Denn, darauf
hat Joachim Mehlhausen in einem Vortrag iiber Jochen Klepper kiirzlich
hingewiesen: ,,Protestantische Identitit hat dort, wo sie vollkommen repri-
sentiert wird, stets drei Facetten: Sie setzt sich zusammen aus einer persona-
len Identitét, einer politischen Identitdt und einer kirchlichen Identitdt* .
Man muf3 wohl sagen, dal3 im Blick auf Europa bislang alle drei Facetten
»»protestantischer* Identitdt eher unterentwickelt sind. Dabei ist nicht zu
iibersehen, daf} es Ungleichgewichte gibt zwischen Ost und West, Nord und
Siid, aber auch zwischen einzelnen Lindern. Mehlhausens Hinweis darauf,
daB in den deutschen Kirchen nach 1945 in besonderer Weise um eine neue
politische Identitit des Protestantismus gerungen wurde, wihrend in der
Zeit der Bekennenden Kirche diese ,,nahezu alle Akzente ausschlieBlich . ..
auf (die) kirchliche Identitit*'? setzte, trifft wohl zu. Hinsichtlich der
kirchlichen und personalen evangelischen Identitidt aber gibt es heute in
Deutschland Defizite. Das ist in den iibrigen Regionen Europas durchaus
anders. Deshalb muf}3 der europiische Protestantismus voneinander lernen
und dabei sehr aufmerksam die unterschiedlichen nationalen und regiona-
len Gegebenheiten studieren. Um nur einige Beispiele evangelischer kirch-
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licher Identitidt heute zu nennen: Was fiir ein feines Zeichen des Priester-
tums aller Getauften, wenn bei der Ordination in der Waldenserkirche alle
anwesenden Christen zusammen mit der oder dem Ordinierenden die Hdnde
erheben zur Ubertragung der geistlichen Vollmacht und Segnung der zu
Ordinierenden! Was fiir ein Vorbild fiir lebendige Gemeindearbeit, wenn
man der intensiven Praxis der Altestendienste in einer Gemeinde der Kirche
von Schottland ansichtig wird! Welch volksmissionarischer Eifer in der Ver-
breitung des ,,Kleine(n) Buch(es) iiber den christlichen Gauben** (1992; bis-
lang an 3 Millionen Haushalte) und seines grofien Bruders ,,Die Befreiung
— das Grofle Buch iiber den christlichen Glauben* (1993) in der Kirche
von Schweden! Und welch missionarische Sensibilitit in der den Skeptikern
geltenden ,,Thomas-Messe* aus Finnland!* Welche Symbiose von Zeit-
geist und Heiligem Geist in der Spiritualitit deutscher Kirchentage! Weitere
Beispiele evangelischer kirchlicher Identitéit gibt D. Ritschl in seinem kiirz-
lich erschienenen Beitrag ,,Kirche aus evangelischer Sicht* !,

Neben den hiufig erwihnten wie Dietrich Bonhoeffer, Martin Niemoller,
Willem A. Visser’t Hooft, Marc Boegner, Tullio Vinay u.a. seien einige sel-
tener erblickte Vorbilder personlicher protestantischer Identitdt genannt:
Jochen Kleppers tdgliches Leben unter den Losungsworten der Herrnhuter
Briidergemeine in der Verantwortung fiir seine jiidische Frau und seine
Tochter *; Henriette Visser’t Hoofts theologische Existenz mit ihren kri-
tischen Fragen an Karl Barths Anthropologie'®; oder (aus dem Raum der
Kultur) Franz Mohrs, des Klavierstimmers der grof3ten Pianisten unseres
Jahrhunderts, unermiidliches umsichtiges Zeugnis fiir Jesus Christus mit
der lauten oder leisen Fiirbitte auf dem Jahrmarkt héchster kiinstlerischer
Leistungen und Eitelkeiten."” Viele Zeuginnen und Zeugen persénlicher
protestantischer Identitit sind in Notzeiten geprigt worden. Aber auch im
Alltag friedlicherer Zeiten schafft Gott persionliche protestantische Identi-
tdt. Das wird etwa erkennbar auf den Berliner Bibelwochen, zu denen die
Ev. Kirche der Union seit 1989 nichtordinierte Gemeindeglieder aus den
evangelischen Kirchen Europas alljahrlich einladt. Sie alle verbindet das
unverkrampft leidenschaftliche und entschlossene Leben aus dem Wort der
Heiligen Schrift. Nicht aus Grundwerten, nicht aus irgendeinem Natur-
recht, nicht unter den Diktaten eines Lehramts erwichst persénliche pro-
testantische Identitit, sondern aus einem durch das Wort Gottes gebildeten
und gendhrten Gewissen. Solche Identitit bewihrt sich in Ehe, Familie,
Gemeinde und politischer Verantwortung, sie bewihrt sich darin, daB sie
mit dem in Gottes Wort gebundenen Gewissen nicht andere moralisch
bedringt und bedriickt, sondern andere frei macht.'®
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Zu hoffen ist, dal Wien einen stimulierenden Beitrag leistet zu der Her-
ausbildung personlicher, kirchlicher und politischer Identitdt des refor-
matorischen Zeugnisses in Europa. Nur so kann dann auch der Beitrag der
reformatorischen Kirchen in der weiteren Okumene und gegeniiber den
européischen Gesellschaften und Staaten deutlich vernehmbar werden.
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Nur ein 6kumenischer Reprint?

Beobachtungen — Fragen — Uberlegungen zum neuen
Okumenischen Direktorium'

VON HANS-EBERHARD FICHTNER

Unter dem 25. Méarz 1993 wurde das neue, vom Pipstlichen Rat zur For-
derung der Einheit der Christen vorgelegte Okumenische Direktorium
durch Papst Johannes Paul I1. approbiert und die Veroffentlichung des Tex-
tes angeordnet.? Mit diesem Text, der die dkumenische Arbeit in der
romisch-katholischen Kirche ,,motivieren, erhellen und leiten“? soll, liegt
nicht nur eine innerkatholische Weisung vor. Er gibt dariiber hinaus und im
okumenischen Horizont erneut den Impuls, iiber ,,Prinzipien und Nor-
men‘, die unsere 6kumenische Gemeinschaft gestalten sollen, nachzuden-
ken und miteinander zu sprechen.

Vom evangelischen Standpunkt aus wire es nicht nur reizvoll, sondern
notwendig, den Text sorgfiltig und umfassend zu analysieren und dabei ins-
besondere die Entwicklung vom Okumenischen Direktorium 1 (1967/70)
zum heutigen Dokument (das wesentlich mehr ist als nur eine {iberarbeitete
Fassung des ersten Direktoriums) zu untersuchen. Diese umfassende Ana-
lyse, die insbesondere auch wichtige Aussagen, die sich in Nebensitzen ver-
bergen, beriicksichtigen sollte, kann im folgenden nicht geboten werden.
Vielmehr sollen mit diesen ,,Beobachtungen, Fragen und Uberlegungen‘
aus der Sicht eines okumenischen Praktikers fiir die 6kumenische Grund-
orientierung des Textes wesentliche Aussagen (die Prinzipien) heraus-
gearbeitet und fiir den praktischen Bereich wichtige reduktive oder progres-
sive Weisungen (die Normen als Konsequenz der Prinzipien) herausgestellt
und beides mit eigenen, zugegebenermalien von jahrzehntelanger 6kumeni-
scher Praxis geprdgten Reflexionen verbunden werden. Es ist sicher nicht
unwichtig, daB diese Reflexionen als Hintergrund keineswegs eine kontro-
verstheologische Situation, sondern ein geradezu modellartig gutes Verhalt-
nis zwischen katholischer und evangelischer Kirche im eigenen Erfahrungs-
horizont haben.

Die okumenische Grundorientierung

Als Adressaten des Direktoriums sind, wie es jetzt offenbar fiir viele
wichtige Texte der romisch-katholischen Kirche iiblich wird*, die in ihrer
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Einzel- und Kollektivverantwortung deutlich der Autoritdt des Papstes
unterstellten Bischofe, aber auch alle Gldubigen, d.h. alle Glieder der
katholischen Kirche, benannt (4).

Auffallig ist, daB dariiber hinaus im Unterschied zum Okumenischen
Direktorium I als Adressaten ausdriicklich die ,,Mitglieder von Kirchen und
kirchlichen Gemeinschaften, die nicht in voller Gemeinschaft mit der
katholischen Kirche stehen‘, angesprochen werden (5). Diese direkte
Anrede, die hinwiederum deutlich die ,,Sekten und neuen religiosen Bewe-
gungen‘“ ausschlieit (5, 35, 36), gibt den so Angeredeten, also auch uns,
nicht nur das Recht, sondern macht es geradezu zur Pflicht, sich zu den
offiziell in der katholischen Kirche in Kraft stehenden Kriterien fiir 6kume-
nische Arbeit zu duBern und katholische Initiativen zu bewerten.

Unter den im Vorwort aufgefiihrten Griinden fiir die Neufassung des
Direktoriums sind auch die ,,Theologischen Dialoge“ erwidhnt (3). Wir
haben von seiten der reformierten Kirchen ofters beklagt, dall die mit
erheblicher Intensitdt und unbestreitbarer Sachkenntnis gefiihrten Dialoge
iiber Jahrzehnte hin so wenig bewirkt haben. Dall das Direktorium sie des-
sen ungeachtet im Horizont kirchenamtlicher ,,6kumenisch relevanter
Dokumente*‘ erwdhnt, scheint mir ein deutlicher Hinweis darauf zu sein,
dal} diese Dialoge in Rom aufmerksamer, als wir manchmal meinen, zur
Kenntnis genommen werden. Und deshalb sehe ich in dieser Erwidhnung
eine Ermutigung, die Dialoge fortzusetzen — auch wenn sie bis heute
scheinbar wenig vorangebracht haben.

Unverkennbar kniipft auch das jetzige Okumenische Direktorium an das
dadurch neu in den Blick kommende Okumenismus-Dekret ,Unitatis
Redintegratio* des Konzils an. Diese Ankniipfung wird im Text nicht so
ausdriicklich herausgestellt wie bei Direktorium I. Schon ein fliichtiger
Blick in den Anmerkungsteil weist ,,Unitatis Redintegratio* jedoch als das
meistzitierte und sicherlich auch am starksten die Textaussagen pragende
Dokument aus. Es wird der Frage nachzugehen sein, wie das Okumenis-
mus-Dekret von 1964 dreiBig Jahre spiter durch das Okumenische Direkto-
rium interpretiert und akzentuiert wird. Dal KompromiBtexte wie die des
Zweiten Vatikanums unterschiedlich ausgelegt werden konnen, ist selbstver-
standlich. Wichtiger als die Forderung nach einer sozusagen eindimensio-
nalen Interpretation scheint mir deshalb die Frage, auf welche Gewichtung
wir uns heute einzustellen haben. Sicher haben wir bald nach 1965 die Kon-
zilstexte zu euphorisch gelesen und vor allem den uns angenehmen Teil der
Aussagen betont. Wenn wir heute niichterner an diese Dokumente herange-
hen, wird uns deutlich, daB} das, was uns gegenwirtig beschwert und
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bekiimmert (wie z. B. die Forderung ,,cum Petro et sub Petro‘‘ als Vorausset-
zung der Einheit der Kirche?), klar erkennbar in den Konzilstexten steht
und somit die Berufung darauf innerkatholisch rechtens ist. Angesichts des-
sen ist es weder sachgemil noch ékumenisch férderlich, wenn eine evange-
lische Wochenzeitung ihre Besprechung des Direktoriums unter die Uber-
schrift ,,Ein 6kumenisches Argernis* stellt.

Dem neuen Okumenischen Direktorium ist wie allen gegenwirtigen offi-
ziellen Dokumenten der romisch-katholischen Kirche, ein ,,hohes Mal} an
okumenischem Engagement“’ abzuspiiren. Seit Johannes XXIII. ist in
Verlautbarungen der Pépste und auch vatikanischer Gremien insgesamt ein
aufrichtiges Sehnen nach Einheit durch nahezu ungezihlte Zitate zu verifi-
zieren. Dabei mochte ich die Tatsache unterstreichen, daB der ,,geistliche
Okumenismus*, den das Dekret iiber den Okumenismus als ,,Bekehrung
des Herzens und die Heiligkeit des Lebens‘ beschreibt, die ,,in Verbindung
mit dem privaten und 6ffentlichen Gebet fiir die Einheit der Christen als
die Seele der ganzen okumenischen Bewegung anzusehen sind‘“®, im
Direktorium mehrfach zitiert wird. Es tut Protestanten durchaus gut, wenn
sie nachdriicklich daran erinnert werden, daf3 das Eigentliche in dem 6ku-
menischen Wachstumsprozel Gebet und eigene Umkehr sind und nicht
Gespriche iiber den womdglichen kleinsten gemeinsamen Nenner und
gemeinsame Aktionen. Diese Verdnderungen der eigenen Kirche muf} frei-
lich eine ,,allumfassende®, alle Kirchen einschlieBende, eben katholische
sein, und hier liegen die Probleme. Denn auf dem Hintergrund des hohen
okumenischen Engagements wirkt die damit verbundene iiberdeutliche
konfessionelle Konturierung des Direktoriums erniichternd. Durchgingig
wird vor ,,Interdifferentismus in der Lehre*‘ gewarnt, worunter, wie aus dem
Kontext ersichtlich ist, das Abriicken von lehramtlichen Positionen zu ver-
stehen ist (6, 23, 148, u. 6., z. T. auch ohne Verwendung dieses Begriffes wie
in 169, 194, 216).

Die in den Kirchen reformatorischer Tradition hiufig anzutreffende Nivel-
lierung, die in gemeindetiimlicher Form ihren Ausdruck in dem Satz findet:
»Schlieflich glauben wir doch alle an einen Gott*, ist zweifelsohne keine
brauchbare Grundlage ékumenischer Gemeinschaft. Angesichts der Beto-
nung eines romisch-katholischen Konfessionalismus, wie er sich im Direk-
torium (und ganz dhnlich dann auch im Katechismus der katholischen Kir-
che von 1992) findet, sind jedoch Fragen zu stellen: Gibt es nach Meinung
des katholischen Lehramtes wirklich nur die Alternative zwischen dem, was
man zu Recht ,,Indifferentismus‘‘ (das meint doch: Gleichgiiltigkeit) nennt,
und dem Einschworen auf die gegenwirtig giiltige offizielle Lehrnorm?
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Ist ein Konfessionalismus, wie ihn das Direktorium und andere offizielle
Dokumente voraussetzen, iiberhaupt noch vertretbar angesichts der theolo-
gischen Entwicklung, wie sie in den Dialogen deutlich wird und in Anbe-
tracht der pastoralen Situation, wie sie sich im Glauben der Gemeindeglie-
der zeigt?

Tauschen sich die Verantwortlichen nicht iiber das, was auf Gemeinde-
ebene vorhanden oder wiederherstellbar ist?

Eine Selbsttduschung der katholischen Kirche, die Authentizitidt nur als
konfessionelle Geschlossenheit verstehen kann, wire nicht nur fiir diese Kir-
che selbst duBerst gefidhrlich, sondern wiirde die gegenwirtige Stagnation
im okumenischen Wachstumsprozef3 eher verstirken als sie iiberwinden
helfen.

Enttauschend ist weiterhin das Festhalten an dem abgestuften Kirchen-
verstdndnis. Das wird an keiner Stelle ausdriicklich abgehandelt, ist aber an
konsequent durchgehaltener Terminologie und an Entscheidungen in Ein-
zelfragen deutlich ablesbar. Das ,,plene esse‘‘ der Kirche wird eben nur der
eigenen, der romisch-katholischen Kirche zuerkannt: Der Anspruch, die im
Credo bezeugte Kirche ,,subsistit in Ecclesia catholica*?, zieht sich wie ein
roter Faden von der Kirchenkonstitution des Konzils an durch die Texte hin-
durch bis zum neuen Okumenischen Direktorium. Im Lichte dieses
Anspruchs sind Aussagen zu lesen wie die von der ,,spezifischen und ein-
maligen Identitit* der katholischen Kirche (169), in der sich ,,die Fiille der
geoffenbarten Wahrheit, der Sakramente und des Amtes findet* (17). Wah-
rend den orientalisch-ostlichen Kirchen dem Sinne nach wenigstens ein
,bene esse* zugestanden wird, ist den Kirchen reformatorischer Tradition
deutlich eine mindere ekklesiale Qualitit zuerkannt (98, 101, 104). Das aber
ist, wie Erich Geldbach feststellt, ,verletzend* — und das sollte auch
immer wieder ausgesprochen werden. Nach unserer Erkenntnis, die zuerst
oder zumindest besonders nachdriicklich von Ulrich Kiihn formuliert
wurde, sind alle Kirchen defizitir, solange nicht die volle Einheit besteht.
Diesen geistlichen Tatbestand bubBfertig einzusehen, dient dem dkumeni-
schen Wachstum unvergleichlich mehr als die eigentlich prae-6kumenische
Haltung, sich selbst das volle-Kirche-sein zu attestieren und die anderen
Kirchen um sich herum abgestuft zu gruppieren.

Die Normen des Okumenismus

Konsequent werden im Direktorium die Weisungen fiir den praktischen
Bereich aus den Prinzipien abgeleitet. Sie interessieren vor allem im Hin-
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blick auf die 3 bekannten Problembereiche der eucharistischen Gemein-
schaft, des okumenischen Sonntagsgottesdienstes und der konfessionsver-
schiedenen Ehe,

Hinsichtlich der Abendmahlsgemeinschaft trifft das Urteil zu: ,,so gut
wie keine neuen Aspekte*!?. Die Spendung des Mahles an nichtkatho-
lische Christen unterliegt nach wie vor strengsten restriktiven Kriterien (130,
131). Der Empfang der Sakramente von Spendern, die nicht katholisch
geweiht sind, wird katholischen Christen wiederum verboten (132), ebenso
wie die Konzelebration (104 e). Ausgesprochen befremdlich fiir uns ist es,
nach wie vor héren zu miissen, da3 wihrend des eucharistischen Hochgebe-
tes nicht einmal Gebete fiir andere Christen und fiir die Note und Anliegen
anderer Kirchen erlaubt sind (121). Dieses Unvermogen der romisch-katho-
lischen Kirche, Konsequenzen aus den theologischen Dialogen zu ziehen,
darf nicht abgeheftet werden als eine eben anders strukturierte Befindlich-
keit, sondern mul} Gegenstand des Gespriichs bleiben.

Im Hinblick auf 6kumenische Gottesdienste am Sonntag ist die Formu-
lierung des Direktoriums, es sei ,,nicht ratsam*, sie zu halten (115), als Auf-
weichung bisheriger abweisender Regelungen verstanden worden. M. E. ist
eine solche Meinung das Ergebnis sehr fliichtiger Lektiire: Schon der nach-
ste Satz erinnert daran, daBl mit der Teilnahme am Gkumenischen Gottes-
dienst die Sonntagspflicht nicht erfiillt ist. Das aber entwertet den 6kume-
nischen Sonntagsgottesdienst so stark, dafl man besser so lange darauf ver-
zichtet, bis er in seiner Authentizitit auch von der katholischen Kirche aner-
kannt werden kann.

Am chesten scheint Bewegung feststellbar im Blick auf die konfessions-
verschiedene Ehe. Zwar bleibt die Ehe zwischen katholischen Partnern das
empfehlenswerte Ziel (144). Doch verschliefit die Kirche offenkundig nicht
mehr die Augen vor der heute weitgehend anderen Situation. Durchaus
positiv kann von nichtkatholischen Christen aufgenommen werden, daf} die
Unterschiede nicht verharmlost werden sollen (148), dafl gemeinsames
Gebet und das Lesen der Heiligen Schrift sowie die Kenntnis der religiosen
Tradition des Partners von grofler Bedeutung sind (149). Geradezu erfreu-
lich ist der Verzicht auf irgendwelche schriftlichen oder miindlichen Ver-
sprechen seitens des nichtkatholischen Partners (150). Es bleibt aber ausge-
schlossen eine generelle Dispens von der Formpflicht, deren Erteilung im
Ausnahmefall nach wie vor sehr griindlich zu priifen ist (154). Eine ,,0ku-
menische Trauung*, wie in evangelischen Kreisen gern gesagt wird, gibt es
nach wie vor nach katholischem Verstdndnis nicht (157/158). Das alles ist
im Rahmen der katholischen Tradition noch verstindlich. Unverstdndlich
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ist allerdings die Verwendung des Begriffs ,,Glaubensabfall*‘ dort, wo es um
die Ehe zwischen Christen geht (150).

Wenngleich zu sagen ist, dafl in diesem Bereich am ehesten Bewegung
festzustellen ist, bleibt die Frage, ob neueste regionale Formulare und Ver-
lautbarungen nicht deutlich machen, dafl man verstdndlicherweise vor Ort
im Blick auf die konfessionsverschiedene Ehe bereits weiter vorangekom-
men ist als in der Weltkirche insgesamt.

Schlufifolgerungen

Die im neuen Okumenischen Direktorium gebotene umfassende Dar-
legung der okumenischen Grundorientierung und der daraus folgenden
praktischen Konsequenzen ist durchaus eindrucksvoll. Eine so umfassende
und durchdachte Darstellung des 6kumenischen Engagements, der beteilig-
ten Personen und Strukturen, der Zielgruppen ¢kumenischer Bildung wie
der Gemeinschaft und Zusammenarbeit mit Christen jenseits der eigenen
Kirche kann eine erhebliche Hilfe sein. Die erste Regung des evangelischen
Lesers ist: ,,Das miillten wir fiir unsere Kirche auch haben!‘. Die sehr
schnell spiirbare zweite Regung ist jedoch: ,,Aber so nicht!*

Der imponierende Appell zu 6kumenischem Engagement wird im Direk-
torium zu schnell und zu umfassend theologisch und praktisch einge-
schrankt. Das mit Bedauern auszusprechende Urteil lautet auch fiir das
gesamte Dokument: ,,So gut wie keine neuen Aspekte*‘!. Dabei muf3
nicht betont werden, dafl das neue Okumenische Direktorium nicht gemes-
sen wird an hochgespannten auBerkatholischen Wunschvorstellungen. Die
angelegte MefBlatte ist die Frage, ob der Text wirklich den im Vorwort
benannten gewichtigen Griinden fiir die Neufassung gerecht wird. Die Ver-
neinung dieser Frage und das Zuriickbleiben hinter dem selbst gestellten
Anspruch ist der eigentliche Grund fiir die erkennbar gewordene Enttiu-
schung im auflerkatholischen Bereich.

Es bleibt dennoch Hoffnung auf Fortschritt in der okumenischen
Gemeinschaft. Diese Hoffnung griindet sich einmal darauf, daf das Direk-
torium ein Text ist, der Giiltigkeit beansprucht im WeltmaBstab, durchaus
aber mit einer Vielfalt in der ortlichen ékumenischen Situation rechnet
(30-34). Sicher wird diese Vielfalt deutlich eingebunden in die Gesamt-
kirche (6, 29). Unter der Hand aber ist doch die Erwartung (und wohl auch
Befiirchtung) erkennbar, daB diese értlichen Situationen und Bedingungen
ihr eigenes Gewicht bekommen und sich auf die Gestaltung der ékumeni-
schen Gemeinschaft auswirken.
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Die Hoffnung auf ProgreB kniipft besonders an die vielen in den Para-
graphen 161-218 unter der Uberschrift ,,Die okumenische Zusammen-
arbeit, der Dialog und das gemeinsame Zeugnis‘‘ genannten Moglichkeiten
an. Was in dem Kapitel V an ékumenischen Gelegenheiten erwihnt wird,
ist vor Ort weitgehend noch ungenutzt und unausgeschopft. Deshalb sollte
sich auf dieses Kapitel das Interesse der Ortsékumene besonders konzen-
trieren.

SchlieBlich und keinesfalls zuletzt ist als Grund fiir Hoffnung die Zuver-
sicht zu nennen, daf} ,,der Gehorsam gegeniiber dem Gebot unseres Herrn*
(34) sich auf Dauer stdrker erweisen wird als konfessionelle Einschrankun-
gen. Den tiefsten Grund fiir das Wachstum in der Einheit haben wir mit
Recht in der Vergangenheit niemals in uns selbst, in unseren Texten und
Aktivitdten gesucht, sondern im Auftrag des Herrn der Kirche und in seiner
Fithrung. Wir werden gut daran tun, das auch in Zukunft als das eigentliche
Movens der dkumenischen Bewegung zu sehen.
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Zur Diskussion um die Pluralistische Theologie
der Religionen

VON REINHOLD BERNHARDT

Mit einem Sturm von Gegenschriften entbrannte eine heftige christologi-
sche ,,Mythos-Debatte®, als John Hick zusammen mit sechs anderen Theo-
logen 1977 das Sammelbindchen The Myth of God Incarnate' heraus-
brachte. Die Autoren stellten die Frage, ob der Glaube an die Inkarnation
und damit an die Gottlichkeit Jesu Christi konstitutiv fiir die Christologie
sei, oder ob man nicht einen Paradigmenwechsel in der Christologie vor-
nehmen und eher vom Menschen (d. h. auch und nicht zuletzt: vom Juden)
Jesus von Nazareth ausgehen sollte statt von der zweiten Person der Trini-
tiat. Die chalcedonische Zwei-Naturen-Christologie erscheint in dieser Per-
spektive als ,,mythologischer* modus loquendi fiir die soteriologische
Bedeutsamkeit Jesu Christi im Kontext der spathellenistischen Kultur des
4 h2

In der Weiterentwicklung seiner Position wandte Hick — besonders ab
1973 — die Mythos-Deutung auf weitere Themen der traditionellen Theo-
logie an, besonders auf die Gotteslehre® und dann auf den Absolutheits-
anspruch des Christentums.* Andere TheologInnen schlossen sich ihm an,
trafen sich 1986 zu einem Symposium an Hicks Wirkungsstitte, der Clare-
mont Graduate School in Kalifornien, und verdffentlichten die Referate
1987 unter dem Titel The Myth of Christian Uniqueness. Toward a Plurali-
stic Theology of Religions.® Diesmal ging es nicht mehr nur um einen
Paradigmenwechsel in der Christologie, sondern um die ,,Kopernikanische
Wende* in der gesamten Religionstheologie. The Myth of Christian Uni-
queness war die Programmschrift fiir eine Pluralistische Theologie der Reli-
gionen (PThR).®

Obwohl die einzelnen AutorInnen in vielen Detail- und zuweilen auch in
Grundfragen unterschiedliche Wege gehen (s.u.), so ist doch die gemein-
same Zielrichtung deutlich erkennbar: Der Anspruch auf Einzigartigkeit
der christlichen Religion, genauer: die Uberwucherung dieses (in seinem
urspriinglichen Sinn legitimen) Anspruchs durch Anspriiche auf ,,the uni-
que definiteness, absoluteness, normativeness, superiority of Christianity in
comparison with other religions of the world*“” soll als ,,mythologische
Uberhohung durchschaut werden. Und so, wie es in der ,,Entmythologisie-
rung® der Christologie nicht darum ging, die Inkarnationschristologie zu
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eliminieren, sondern sie eben als ,,mythologischen‘‘ modus loquendi ver-
stdndlich zu machen und so ihre Aussageintention ,,aufzuheben®, so zielte
auch die ,,Entmythologisierung‘‘ des christlichen Anspruchs auf absolute
Einzigartigkeit nicht darauf, diese Einzigartigkeit zu bestreiten, sondern sie
von ,,mythologischen* Ubersteigerungen zu befreien und sie damit in ihrem
genuinen Sinn wiederzugewinnen. Wo immer sich Partikularititen zu Letzt-
wahrheiten verabsolutieren, sind sie in diesem Anspruch zu ,,entmythologi-
sieren‘. Relative Besonderheit ja — aber nicht exklusivistische Allein-
geltung.

Dahinter steht das Bemiihen, eine prinzipiell dialogische Beziehungs-
bestimmung zwischen den Religionen theologisch zu begriinden. Absolut-
heitsanspriiche, die eine solche parititische Dialogizitit von vornherein
untergraben, sollen ausgeschieden werden. Das Christentum soll seinen
Wahrheitsanspruch im Dialog grundsétzlich gleichberechtigter Partner vor-
bringen, ohne einen vordialogischen Uberlegenheitsanspruch zu erheben.
Es braucht seinen Anspruch auf Einzigartigkeit nicht aufzugeben, soll aber
anerkennen, dal3 es daneben andere einzigartige religiose Wege zum heil-
schaffenden Grund allen Seins gibt.

Zwei Richtungen innerhalb des pluralist model lassen sich unterscheiden:

(1) Das Anliegen des von John Hick ausgehenden, primér an einer reli-
gionsphilosophischen Verarbeitung religioser Pluralitit interessierten Zwei-
ges ist es, hinter den vielfiltigen und unvereinbaren Darstellungsformen der
Religionen (ihren Gottesvorstellungen, Erldsungslehren, Welt- und Men-
schenbildern, ihren Ethiken) eine Einheitsebene aufzuspiiren, die sich als
Gemeinsamkeitskern in den verschiedenen Erfahrungsweisen der Religio-
nen manifestiert. Bei allen religiésen Erscheinungen handele es sich letztlich
um ,,varied human responses to a transcendent divine Reality‘?, die selber
aber unerkennbar bleibe. Die Gétter der Religionen seien die Gesichter und
Namen dieser hinter ihnen liegenden Letztwirklichkeit.

Der erkenntnistheoretische Unterbau dieses Postulats liegt bei J. Hick in einem
kantisch-seminominalistischen Konzeptualismus, der die ,,noumenale* Wirklich-
keit Gottes ,,an sich* fiir unerkennbar hilt. Die von der Wirksamkeit des Seinsgrun-
des ausgehenden Impulse gerinnen in die unterschiedlichen religisen Bezugs-
systeme hinein. So entstehen die verschiedenen ,,phdnomenalen‘* Bilder, Vorstellun-
gen und Lehren vom géttlichen Grund allen Seins. — Der aus einer reichen reli-
gionswissenschaftlichen Materialfiille heraus argumentierende W.C. Smith be-
trachtet ,,Glaube* (,,faith*) als das die Anhinger aller religiésen Traditionen Ver-
bindende. Die Universalitit und letzte Einheit dieses Glaubens griindet in der Ein-
heit Gottes (arab: ,,tawhid‘‘), der groBer gedacht ist als alle religiosen Gottesvorstel-
lungen. In der Einheit Gottes liegt die Einheit der Menschheit und der Welt begriin-
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det.® Hick nennt den Einheitsgrund hinter allen Géttern ,,das Ewig Eine* oder
,the Real®, S. Samartha spricht von ,,Mystery*'® und L. Swidler von ,Ultimate
Reality* 11,

(2) Der andere Zweig des pluralist model um R. Panikkar und G. Kauf-
man erkennt die Pluralitét der religiésen Traditionen als unhintergehbar an:
Ein gemeinsamer Einheitsgrund lasse sich in den Religionen nicht finden.
Und ob er kinter den Religionen postuliert werden konne, bleibe reine Spe-
kulation. Die Religionen und ihre Gotter seien inkommensurabel; jede habe
ein eigenes, nicht auf einen dahinterliegenden Kern reduzierbares Identi-
tatszentrum: Eine eigene Offenbarung des Transzendenzgrundes, eine von
daher bestimmte Vision des Heilsweges und -zieles, ein genuines Bild der
Welt und des Menschen. Doch gilt auch hier — und darin liegt das ,,Plura-
listische** dieser Position: Die verschiedenen Religionen werden als vollgiil-
tige Wege Gottes zu den Menschen und Wege der Menschen zu Gott aner-
kannt. Das bedeutet keineswegs ein pauschales Geltenlassen all dessen, was
sich auf diesen Wegen findet, sondern eine prinzipielle Akzeptanz auf der
Basis gegenseitigen Respekts.

Bei Kaufman findet sich zwar auch die Rede vom ,ultimate point of refer-
ence* 2, Doch macht er ihn gerade nicht zum Betrachtungsgegenstand einer die
Religionen tibergreifenden Perspektive. Kaufman weifl um die Unhintergehbarkeit
der einzelnen religiosen Bezugsrahmen. Andere Vertreter der PThR lehnen die
Behauptung eines ,,Gottes iiber den Gottern‘* (P. Tillich) dagegen implizit oder

explizit ab. Am deutlichsten hat R. Panikkar sich gegen einen theozentrischen
Monismus ausgesprochen. *

Nicht alle der ,,Pluralisten‘ lassen sich eindeutig der einen oder anderen
Richtung zuordnen.

P. Knitter sucht (mit Hick) nach vergleichbaren soteriologischen Strukturen in
den Religionen und spricht mit befreiungstheologischem Impuls von einem ,,sote-
riocentrism‘ 4. Dabei setzt er (gegen Hick?) nicht nur eine Pluralitit der religiésen
Wirklichkeit, sondern auch eine Pluralitdt der Wahrheit, der Offenbarung und letzt-
lich Gottes selbst voraus.'® Auf diese Weise 14Bt sich die Behauptung begriinden,
andere Religionen lebten aus ihren eigenen Offenbarungen, die aber ihrerseits alle
aus dem einen — in sich vielféltigen — géttlichen Urgrund strémten. T. Driver geht
sogar so weit, von ,different histories, different identities‘ und ,,different ,natu-
res‘“ Gottes zu sprechen. !

Mit dem Erscheinen von The Myth of Christian Uniqueness ging die
,»Mythos-Debatte* in die zweite Runde. Wie The Myth of God Incarnate,
so hat auch dieser Band sofort nach seinem Erscheinen zunichst zu hastigen
und heftigen Reaktionen, spiter dann zu abwigend-kritischen Auseinan-
dersetzungen gefiihrt. Wihrend von seiten der deutschsprachigen Theologie
nur vereinzelte Stimmen zu horen waren (u.a. H. Kiing, J. Moltmann und
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W. Pannenberg) ", so sind die Veroffentlichungen in englischer Sprache
kaum noch zu iibersehen. '* Im Zentrum der Kritik steht ohne Zweifel John
Hick, auf dessen Entwurf sich die meisten Einwiinde beziehen. Bei der Durch-
sicht der Diskussionsbeitrage féllt auf den ersten Blick zweierlei auf: Die Argu-
mente wiederholen sich; gegen die AutorInnen von The Myth of Christian
Uniqueness werden zum Teil die gleichen Einwénde vorgebracht, wie sie als
Reaktion auf The Myth of God Incarnate ins Feld gefiihrt wurden. Und:
Die Kritiker wenden nicht selten die Anfragen der ,,Pluralisten‘ an die ande-
ren religionstheologischen Modelle (z.B. Dialogunfidhigkeit, Apriorismus,
Imperialismus) gegen die ,,Pluralisten* selbst.

Im folgenden will ich die wichtigsten dieser Einwinde unter Leitbegriffen
zusammenfassen ' und diskutieren. Im vorgegebenen Rahmen komme ich
dabei nicht ohne Generalisierungen aus: Die Rede von ,,den Pluralisten*
oder ,,den Kritikern* trifft nie alle Vertreter dieser heterogenen Gruppen in
gleicher Weise. ,,] am aware of the dangers of generalizing across such a
large and varied group, and so ask that the generalizations made here been
taken as all generalizations should be — as of heuristic value rather than as
an accurate description of every member of the class to which it is supposed
to apply.“?

Der grundlegende Vorwurf gegen die PThR lautet:

Indem sie ,,die Vielheit der Religionen als eine im Prinzip konfliktlose
Pluralitit vieler Wege zu demselben Gott darstellt*“?, tendiere die PThR
(genauer: die Fraktion der PThR um J. Hick) dazu, die tatsachlichen Ver-
schiedenheiten, die zwischen den Religionen bestehen, zu harmonisieren.
Der Pluralismus der Religionen mit ihren teilweise scharf konfligierenden
Wahrheitsanspriichen sei nicht wirklich ausgehalten, wo er durch ein Ein-
heitspostulat gebindigt werde.

Dieser grundlegende Einwand entfaltet sich in folgende, nicht trenn-
scharfe sechs Einzelaspekte:

1) Reduktionismus: In den Augen der Kritiker bedienen sich die ,,Plurali-
sten‘‘ eines Reduktionsverfahrens, wobei ,,Reduktion® in zweifacher Wort-
bedeutung zu verstehen ist: (1) Die pluralen religiosen Gottesvorstellungen,
Erlosungslehren und Ethiken werden zunichst auf eine ihnen transzendente
Einheitsebene ,,zuriickgefiihrt* (reduziert), wobei diese Ebene als die eine,
eigentliche, wahre Realitiit gilt, die sich unter verschiedenen kulturellen und
religivsen Rahmenbedingungen unterschiedlich kontextualisiert. (2) Von
dieser einen wahren Wirklichkeit her relativieren sich dann die vielfiltigen
Darstellungsformen der Religionen mit ihren Wahrheitsanspriichen. Entge-
gen ihrem Selbstverstindnis werden sie — so die Kritik — von ,,letzten* zu
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bloB ,yvorletzten* religivsen Wahrheiten (zu ,,Vorstellungen®, ,,Gofttesbil-
dern*’) herabgewiirdigt (reduziert). Sie alle erscheinen als kulturbedingte
Reflexe des Transzendenzgrundes, als menschliche Antworten auf den gott-
lichen Impuls, als Vergegenstandlichungen des schlechthin Ungegenstandli-
chen. Die grundlegenden Verschiedenheiten zwischen ihnen sind aus kultu-
rellen Eigenarten erkldrt und damit eingeebnet (Nivellierung). Solche
Gleichmacherei aber verhindert die unvoreingenommene Anerkennung reli-
gidser Pluralitit, anstatt sie zu fordern (Anti-Pluralismus). Indem die ,,Plu-
ralisten® die tatsdchliche Vielfalt religioser Lehren und Lebensformen auf
diese Weise homogenisieren, konterkarieren sie ihr eigenes Anliegen — so
der Einwand der Kritiker.

2) Relativismus: Die reduktionistische Nivellierung religioser Darstel-
lungsformen gehe einher mit einer Relativierung der Wahrheitsanspriiche,
so wird eingewandt. Hick spiele die Wahrheitsfrage, die im Dialog zu ,,con-
flicting truth claims* fithrt, zugunsten der Heilsfrage herunter, die er mit
dem gleichberechtigten Nebeneinander verschiedener Optionen beantworte.
Wihrend gegenseitig sich ausschlieBende Wahrheitsbehauptungen unver-
einbar aufeinanderstoBen, lieBen sich unterschiedliche Heilswege — funk-
tionalistisch betrachtet — komplementir zuordnen. Philosophisch gewen-
det: Hick relativiere die Wahrheits- zur Wertfrage, das qualitative ,,entwe-
der-oder‘‘ zu einem quantitativen ,,mehr-oder-weniger‘, was letztlich auf
ein ,,egal-was‘ hinauslaufe. Damit wolle er Konflikte zwischen den Religio-
nen vermeiden, was aber in Wirklichkeit nur bedeute, daB er den tatsichlich
bestehenden Konflikten aus dem Weg gehe.

Daran schliefit sich oft der Vorwurf der indifferenten Positionslosigkeit
an, die alles toleriert (,,Beliebigkeitspluralismus‘‘). Dem Harmoniestreben
werde letztlich sogar das Proprium des Christentums geopfert: Um die
Wahrheitsanspriiche der anderen Religionen gleichberechtigt anerkennen zu
koénnen, ,,deabsolutierten die ,,Pluralisten‘ das Christusbekenntnis.?* Die
Nachfrage nach den biblischen Grundlagen oder allgemeiner: nach der
,,Christlichkeit* des pluralist model gehort zu den am meisten vorgetrage-
nen Einwinden der Kritiker.? Nicht selten weisen sie dabei auf Situatio-
nen hin, die einen entschiedenen Glaubensstandpunkt fordern (wie die
Abwehr der pseudochristlichen Ideologie der Deutschen Christen im Drit-
ten Reich); hier versage ein solcher Liberalismus. ¢

Keiner der ,,Pluralisten* — auch Hick nicht — leugnet die Existenz eines
Absoluten, was das Kennzeichen eines echten Relativismus wire. Niemand
von ihnen will die religiosen Wahrheitsanspriiche suspendieren oder ihre
Sachhaltigkeit leugnen?, sie sollen lediglich aus ihrer Isolation geldst und
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in eine gleichberechtigte dialogische Relation zueinander gesetzt werden.
Und dies geschieht im (calvinischen!) BewuB3tsein, daf sie immer durch die
ihnen vorausliegende, ewig gréflere Wahrheit des von ihnen anvisierten
Transzendenzgrundes relativiert sind und somit einen letztlich doch nur ver-
weisenden Charakter haben. Selbstverabsolutierungen solcher Anspriiche
fithren geradewegs in die Idolatrie. In diesem Sinne trifft die Rede von
Reduktion und Relativismus ein wichtiges Anliegen der ,,Pluralisten®.
Reduktion als ,,Riickfiihrung‘‘ auf eine grundlegendere, universalere Wahr-
heitsebene — dem wiirde Hick zustimmen. Reduktion als Substanzverlust
und Herabwiirdigung — dagegen wiirde er Einspruch erheben. Die Ebene,
auf der er die Religionen ins Verhiltnis zueinander setzt, ist die funktionale,
die nach der Effektivitit soteriologischer Transformationsprozesse fragt
und dabei die Hypothese aufstellt, die groBen religiosen Traditionen seien
,,more or less equally effective contexts of salvation/liberation*‘?. Das
dem entsprechende Wahrheitsverstindnis ist ein pragmatisches.* Von
einer Gleichwertigkeit der verschiedenen religiosen Erscheinungsformen
kann keine Rede sein. Der Dialog hat nicht zuletzt die Aufgabe, kritische
Wertungen vorzunehmen.

J. Cobb richtet den Relativismusvorwurf auch an die Adresse der oben
skizzierten zweiten Fraktion der PThR, deren Vertreter fiir sich in Anspruch
nehmen, echte ,,Pluralisten* zu sein, weil sie die Pluralitit der Religionen
ernst ndhmen, ohne sie metaperspektivisch zu vereinheitlichen. Dal} sie
ihrerseits dabei Gefahr laufen, einem ,,conceptual relativism* das Wort zu
reden, hat J. Cobb zu Recht bemerkt.?® Solch ,,echter* Pluralismus, der
die verschiedenen Religionsgeschichten als weder aufeinander noch auf eine
hohere Ebene hinter ihnen zuriickfithrbare Ereigniszusammenhinge un-
verbunden nebeneinanderstellt, miisse letztlich die Wahrheitsfrage im inter-
religiosen Dialog suspendieren. Denn Wahrheit kénne — dieser Auffassung
zufolge — nur innerhalb dieser einzelnen, getrennten Global-Weltsichten
festgestellt werden; iibergeordnete Wahrheitskriterien gdbe es nicht, weil
wir keine Metaperspektive iiber den Global-Weltsichten einnehmen kénn-
ten. So miisse jeder Religion ihre eigene Wahrheit zugestanden werden, die
von einer anderen Religion her nicht zu beurteilen sei — dhnlich wie es
E. Troeltsch in seiner Kulturkreistheorie dargestellt hatte.

Cobb hat recht, wo er darauf verweist, daf} interreligiose Kriteriologien
immer nur von den einzelnen Traditionen aus entworfen werden kénnen. So
wird der Dialog der Religionen immer auch ein Dialog iiber solche Kriterien
sein miissen. Doch muf} die Feststellung unhintergehbarer Traditionsgebun-
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denheit keineswegs mit der Behauptung der vollkommenen Inkommensura-
bilitéit der verschiedenen Traditionen einhergehen, so daf} jede nur aus sich
selbst heraus zu verstehen und zu beurteilen wire. Es gibt Uberlappungen
zwischen den Lehren und Lebensformen der Religionen. Und aus diesen
Uberlappungen kénnen gemeinsam geteilte Kriterien gewonnen werden, mit
denen sich dann die Geister scheiden lassen. In einem Dialogverstindnis,
dem es nicht nur um gegenseitiges Verstehen und Affirmieren, sondern
auch um gegenseitiges Hinterfragen und Kritisieren geht, ist die Gefahr des
Relativismus vermieden.

3) Apriorismus: Die PThR verfehlt — so der Vorwurf — nicht nur ihr
Ziel, den religiosen Pluralismus zu verarbeiten, sie hilft auch nicht zu einem
echten Dialog der Religionen, was ebenso ihr erklirtes Anliegen ist. Aprio-
risch — vor der realen Begegnung mit Menschen anderen Glaubens — ent-
scheide sie die Wahrheitsfrage im Sinne einer Anerkennung der anderen
Glaubensstandpunkte. Eine solche vordialogische Setzung relativiere nicht
nur die einzelnen Wahrheitsanspriiche, die es im Dialog gerade auszutragen
gelte, sie stelle letztlich einen absolutistischen Dogmatismus dar?, der von
vornherein dem Dialog die Grundlage entziehe — nicht anders als die
exklusiven oder inklusiven Absolutheitsanspriiche, gegen die die ,,Plurali-
sten®* zu Felde gezogen waren. Die am Dialog beteiligten Vertreter der Reli-
gionen seien dadurch schon vor dem Eintritt in den Dialog ihrer Identitit
entfremdet — allein aber diese Identititen konnten dialogwiirdig sein. *

Anstatt vordialogische Anerkennungen oder Ablehnungen auszuspre-
chen, seien — so die Forderung der Kritiker — im Dialog die Spuren des
Geistes und der Wahrheit in den Religionen aufzusuchen. Dazu sei es not-
wendig, die Bedingungen fiir eine offene dialogische Begegnung zu schaf-
fen, d.h. auf die Konstruktion einer Metatheorie mit privilegiertem Wahr-
heitsanspruch zu verzichten. Jeder der Teilnehmer habe von der Normativi-
tit seiner eigenen Tradition auszugehen.

Der Vorwurf des Apriorismus trifft die Vertreter der PThR nur sehr
bedingt. Thr Anliegen ist es gerade, den Dialog von allen Vorurteilen und
dogmatischen Voraus-Setzungen freizuhalten und allen Teilnehmern das
gleiche Recht auf die authentische Darstellung ihrer Wahrheitsanspriiche
einzurdumen, iiber die es dann zur offenen Auseinandersetzung kommen
soll. Vordialogisch sind nur die (formalen) Bedingungen fiir einen echten
Dialog gesetzt, nicht aber inhaltliche Vorentscheidungen getroffen. Nicht
von einer Gleichheit der Positionen ist die Rede, auch nicht von einer
Gleich-Wahrheit oder Gleich-Giiltigkeit, sondern von einer Gleichberechti-
gung nach dem Modell des herrschaftsfreien Diskurses. Thr Anliegen ist es
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weiter, nach Gemeinsamkeiten zu suchen, die die Anhinger der Religionen
verbinden, und Gegensitze aufzuldsen, die sich aus intrareligitsen Verabso-
lutierungen ergeben haben. Dabei geht es in erster Linie um die Suche nach
vergleichbaren Uberzeugungen, Einstellungen und Handlungsorientierungen
hinter den verfestigten Lehren der verschiedenen Religionen, kurz gesagt: um
den Primat des religiosen Lebens vor seiner Gerinnungsform, der Lehre.

4) Essentialismus: Die Vertreter der PThR postulierten — so vor allem
J. Cobb* — in allen historisch-konkreten Religionen eine gemeinsame
Essenz, die mit dem Generalnenner ,,Religion** bezeichnet sei. Dieses
,.Wesen der Religion‘ manifestiere sich als quasi platonische Idee in den
unterschiedlichen Religionen, die damit im Verhéltnis einer essentiellen Ver-
wandtschaft stiinden, so dafl man sie alle als ,,equally valid ways of embo-
dying what religion is all about‘** nebeneinanderstellen kénne — als Arten
derselben Gattung. Diese gemeinsame Essenz triigen die ,,Pluralisten®
dann als normatives Kriterium an alle Religionen heran, um sie daran zu
messen.

Der Essentialismusvorwurf stellt die PThR in die Tradition der von Hegel
ausgehenden idealistischen Diskussion um das ,,Wesen des Christentums*’,
wie sie im 19. Jh. in der deutschen Theologie gefithrt wurde. Solcher
Briickenschlag leistet dann — besonders bei deutschen Theologen — dem
Verdacht Vorschub, Hick und seine Gefolgsleute hitten den Liberalismus,
den Kulturprotestantismus und die natiirliche Theologie des 19. Jh. wieder-
auferstehen lassen.

Der Essentialismusvorwurf in diesem Sinne trifft allerdings keinen der
»Pluralisten* wirklich zu Recht, auch Hick nicht?* (am ehesten vielleicht
noch W.C. Smith). Es geht Hick nicht um die Behauptung einer gemein-
samen Essenz oder Substanz in allen Religionen. Das Gemeinsame besteht
in dem einen Transzendenzgrund hinter den Religionen, der sich in vergleich-
baren Grunderfahrungen in ihnen kundgibt. Die Forderung, alle Religionen
als prinzipiell gleichberechtigte Wege anzuerkennen, griindet nicht auf einem
quasi-ontologischen Fundament, das besagt, alle Religionen hétten dieselbe
Substanz oder denselben Wesenskern. Sie geht vielmehr auf eine eschatolo-
gische Hypothese der religiosen Vernunft zuriick, die besagt, letztlich sei es
eine und die gleiche Offenbarungsquelle, die alle Religionen treibe und auf
die hin sie alle sich ausstreckten — und seien sie in ihrem ,,Wesen* und erst
recht an ihrer phanomenalen Oberfliche noch so unterschiedlich. Und sie
geht auf eine funktionale Hypothese zuriick, die besagt, letztlich erstrebten
alle Religionen die Transformation zu einer ,,limitlessly better possibility
arising from another reality, transcendent to our present selves‘?’.
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Noch weniger als auf Hick 1aBt sich der Vorwurf des Essentialismus auf
Knitter beziehen. Explizit wendet er sich gegen die traditionelle Sicht, die
,,some common ground shared by all religions** postuliert. Als Vertreter
dieser Sicht nennt er A.Toynbee, der von einer ,,common essence‘ spricht,
W. C. Smith und B. Lonergan, die einen ,,universal faith® annehmen, und
W. Stace, F. Schuon und T.Merton mit ihrer Suche nach einem ,,mystical
center. ¥ Knitters eigene Sicht ist weniger religionsphanomenologisch-
deskriptiv und mehr befreiungstheologisch-normativ. Er formuliert nicht
zuerst ein Feststellungsurteil, das besagt, der Kern aller Religionen bestehe
in einer liberative praxis. Er geht von einem universal-ethischen Befreiungs-
Imperativ aus, den er dann allerdings von Befreiungsimpulsen in den einzel-
nen Religionen unterstiitzt findet.*

War der Vorwurf des Essentialismus damit zu widerlegen, daf3 der von
den ,,Pluralisten® gesuchte Gemeinsamkeitsgrund nicht in, sondern hinter
den Religionen liegt, so zielt der nichste Einwand auf genau diese Hypo-
these und damit auf das Herzstiick der Religionstheologie Hicks.

5) Spekulativer Monismus: Der Versuch, hinter die Gotter der Religio-
nen auf einen numinosen Transzendenzgrund zuriickzugehen, trigt
J. Hick, W. C. Smith und ihren Gefolgsleuten den Vorwurf ein, den jiidisch-
christlichen Geschichts-Gott zu einer universalen zeit-, raum- und namen-
losen Letztwirklichkeit zu verfliichtigten. Anstatt der unverrechenbaren
Selbstoffenbarung Gottes nachzudenken, konstruierten sie einen abstrakten
philosophischen Theismus (vergleichbar der Gotteslehre der Gnosis, des
Neuplatonismus oder des Deismus).

Man bezichtigt die Konzepte der pluralistischen Transzendentologie der
Geschichtslosigkeit und des Immanenzveriustes: Im Versuch, eine die ver-
schiedenen Religionsgeschichten umfassende und iibergreifende Metaper-
spektive einzunehmen, verlieren — nach Auffassung der Kritiker — die
,,Pluralisten die konkrete Geschichte der christlichen wie aller anderen
Religionen aus dem Blick und konstruieren eine von der geschichtlichen
Wirklichkeit abstrahierte Ideologie, die keine der in ihre ,,story*‘ eingebun-
denen Religionen ratifizieren kann. Ein geschichtsvergessener, abstrakter
Realitétszentrismus enthiille sich im Kern aber — so L. Newbigin — als ein
verfeinerter Egozentrismus und damit als das genaue Gegenteil der theo-
zentrischen ,,Kopernikanischen Revolution*, die Hick urspriinglich propa-
giert hatte. ¥

Einige der Kritiker verweisen demgegeniiber darauf, daf3 die christlich-
trinitarische Gottesvorstellung der gedankliche Ausdruck des schopferi-
schen, versohnenden und offenbarenden Gotteshandelns in der Geschichte
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ist — die Konzeptualisierung der Immanenz Gottes. Nur im Riickschluf3 vom
konkreten Ereigniszusammenhang dieses (heils)geschichtlichen Handelns
liefen sich Aussagen iiber Gottes Wesen machen. In Jesus von Nazareth habe
Gott diese Geschichtsoffenbarung seines Wesens in der hochst partikularen
Gestalt eines jiidischen Mannes, der in einer bestimmten, historisch einma-
ligen Situation lebte, ergehen lassen. In der Bindung an dieses einzigartige

Geschichtsereignis liege die ,,Christian uniqueness‘‘ begriindet.

Zur Grundlegung ihrer eigenen Religionstheologie, die sie der pluralistischen ent-
gegensetzen, greifen R. Williams und C. Schwobel auf die Trinit4tslehre zuriick, weil
gerade sie die Vermittlung zwischen der universalen und der partikularen Dimension
der gottlichen Selbstereignung zu leisten vermoge: Wahrend die Rede von Gottes
Schépfungs- und Welthandeln (Gott-Vater) und von seinem inspirierenden Geistwir-
ken (HI. Geist) starker die Universalitdt des gottlichen Handelns zum Ausdruck
bringe, erweise sich in Jesus Christus die historisch einmalige Konkretion des Heils-
geschehens. Dal} es daneben auch in anderen Religionen vergleichbare partikulare
Manifestationen gibt, mufl dabei nicht ausgeschlossen, braucht im Rahmen der
christlichen Trinitétslehre aber auch nicht erfat zu werden. 42

Aus Sicht der ,,Pluralisten‘ wird der Vorwurf der Geschichtslosigkeit und
Immanenzvergessenheit zu Unrecht erhoben.® Ist es doch gerade ihr
Bemiihen, die Immanenz Gottes zur Erfahrungsgrundlage fiir die Gottes-
lehre zu erheben. Aber eben nicht in der Beschrinkung auf nur eine
Geschichte Gottes mit den Menschen, die jiidisch-christliche, sondern im
Blick auf moglichst viele Religionsgeschichten. Die Partikularitit und Kon-
kretheit des Gotteshandelns — seine Offenbarung — soll nicht einseitig
zugunsten seiner Transzendenz, seiner Universalitdt und Ineffabilitéit abge-
blendet werden. Es geht lediglich darum, die Immanenz Gottes auch in
anderen Religionen zu entdecken, d.h. um eine Wahrnehmung der Plurali-
tdgt solcher historisch-partikularen Konkretisierungen Gottes. Es geht um
eine Horizonterweiterung in der Wahrnehmung der Geschichte Gottes —
im BewuBtsein, daB Gott allen diesen ErschlieBungen letztlich vorausliegt
und ,,an sich* unerkennbar bleibt.

So ist der Vorwurf der Geschichtslosigkeit und des Immanenzverlustes
zurtickzuweisen. Fast alle Vertreter der PThR stiitzen ihre Argumentation
auf intensive Kontakte mit anderen Weltreligionen. W. C. Smith ist ein aus-
gezeichneter Islamkenner, Hick setzte sich dem Eindruck buddhistischer
Spiritualitdt aus, Knitter hielt sich in Indien auf, S. Samartha lebt dort,
A. Pieris und R. Panikkar geben Beispiele fiir eine interreligiose Existenz.
Sie alle gehen in wesentlich stirkerem MaBe von der Religionsgeschichte
aus, als es kontinentaleuropiische Theologen zu tun pflegen.

Weiter soll und darf nicht vergessen werden, daB Hick mit seiner Hypo-
these vom ,,Ewig Einen* die pluralen Gottesvorstellungen der Religionen
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keineswegs aufldsen, sondern sie als einander letztlich nicht widersprechende
verstehen lehren will. Monismus und Pluralismus schliefien sich hier nicht
gegenseitig aus, sie liegen auf verschiedenen Ebenen: Pluralitit in der religi-
osen Erfahrung, Einheit im Grund aller echten Transzendenzerfahrung.
Und doch liegt diesem Vorwurf eine berechtigte Intention zugrunde.
Denn selbst wenn man Smith und Hick nicht vorwerfen kann, das
Geschichtliche abzublenden, so bleibt ihr Versuch, die verschiedenen Got-
tesvorstellungen auf ein dahinterliegendes Einheitsprinzip zuriickzufiihren,
doch fragwiirdig. Denn es gibt keinen Erkenntnisstandpunkt, von dem aus
ein solches Postulat, das die Vielfalt der religiésen Darstellungsformen in
einer letzten Einheit aufhebt, begriindbar wire. Und so wird gegen die
Behauptung der Unerkennbarkeit des ,,Ewig-Einen‘‘ immer wieder der Ein-
wand der logischen Inkonsistenz erhoben: ,,How does one know that there

is a Reality which is unknown? “#.

C. Schwébel und J. Milbank gehen in die gleiche Richtung, wenn sie den ,,Plura-
listen* vorwerfen, sie entndhmen den postulierten Einheitsgrund der interreligiosen
Begegnung®® nicht den Selbstaussagen der Religionen, sondern der humanistisch-
aufklarerischen Religionskritik der westlichen sikularisierten Kultur.*¢ Jeder der
pluralistischen Entwiirfe wurzele — so G. Loughlin — ,,in a personal perspective —
a wision‘ (Panikkar), ,hypothesis‘ (Hick) or ,assumption‘ (Ruether). None of them
appeal to what has been ,given‘ in religious tradition®.*’

Hick gesteht zu, dafB sich ,,the Real*“ ,,an sich“ nicht erkennen oder
beschreiben, sondern nur postulieren 146t. Es ist ihm dies allerdings ein not-
wendiges Postulat, das sich an der Wirklichkeit der Religionen wahrschein-
lich machen ldBt. Doch bei aller Anstrengung, die er aufwendet, um diesen
,,Beweis‘“ zu fithren, kommt er iiber die Benennung von Griinden, die das
Postulat wiinschenswert erscheinen lassen, nicht hinaus. So wird man die-
sen Vorwurf aufrecht erhalten miissen.

6) Theologischer Imperialismus: Die Kontroverse um die Geschichtlich-
keit und den Monismus der Transzendenzvorstellung spitzt sich in der Frage
zu, ob es eine die Religionsgeschichten iibergreifende global theology, eine
pluralistische Transzendentologie, geben kann, oder ob wir unhintergehbar
an unsere jiidisch-christliche ,,story‘‘ und die daraus erwachsene christliche
Glaubensperspektive gebunden sind. Ist die Theologie der Religionen
,.grounded in the self-explication of Christian faith“*® oder geht sie von
religiosen Erfahrungen aus, die sich vergleichbar auch in anderen Religio-
nen finden? Soll und muB sie ein christlich-theologisches Konzept (wie die
Trinitdtslehre) zu ihrem Paradigma erheben oder soll und kann sie nach

einem Denkmodell suchen, das iiber die Religionen hinweg multilateral
akzeptierbar ist?

182



Indem sich die pluralistischen Entwiirfe als religionsiibergreifende Glo-
balvisionen geben — so lautete der Einwand —, verschleiern sie ihre eigene
Kontextbedingtheit. In Wirklichkeit sind sie Produkte einer liberalen ameri-
kanischen Theologie, die eingebettet ist in die sozio-kulturelle Weltsicht des
american way of life. Indem diese partikular-kontextuelle Theologie ihre
Geltungskriterien und Wertmalstibe in triumphalistischem Sendungs-
bewulitsein iiber alle Grenzen hinweg ausdehnt und fiir alle Religionen in
aller Welt verbindlich macht, reproduziert sich der politische, militarische
und Okonomische Imperialismus Nordamerikas in der Theologie.*
K. Surin hatte diese Kritik schon in seinem (von ihm selbst sog.) ,,Naive
Letter* an die AutorInnen von The Myth of Christian Uniqueness vorgetra-

gen.*0

Solcher Imperialismus beginnt schon bei der Ubertragung von Begriffen aus der
judisch-christlichen Tradition (wie etwa ,,Heil*) auf andere Religionen. Noch unver-
hiillter kommt er zum Vorschein, wo Begriffe, die nicht dem Kernbestand der bibli-
schen Uberlieferung, sondern dem westlich-aufgeklarten Religionsdenken entstam-
men, als Allgemeinbegriffe zur Subsumption von Erscheinung aus verschiedenen
Religionen verwendet werden; allem voran betrifft das den Begriff ,,Religion*
selbst. ,,Geschichte* ist ein anderes Beispiel. Solche Begriffe schlieBen immer einen
komplexen Bedeutungshorizont mit ein: eine ganze Sicht der Welt und des Men-
schen. Seinen deutlichsten Ausdruck findet der religiése Imperialismus dort, wo
ganze soteriologische Konzepte (wie die ,,transformation from self-centredness to
Reality-centredness*‘) aus ihrem religiosen Herkunftszusammenhang geldst und
universalisiert werden.

Darin driickt sich aus, was das Kennzeichen des religionstheologischen
Imperialismus ist: die Vereinnahmung anderer, die sie ihrer Identitét ent-
fremdet. Das Andere, religios Fremde werde — so der Vorwurf — nicht als
Anderes, Fremdes und letztlich Inkommensurabeles akzeptiert, um gerade
so mit ihm in Dialog zu treten, es werde nicht so verstanden, wie es sich
selbst versteht und damit nicht ernst genommen. Auf der Suche nach dem
gemeinsamen Nenner ignorierten die ,,Pluralisten‘* das jeweilige Proprium
der anderen Religionen, selektierten das ihrem System konformierbare, redu-
zierten damit die Selbstaussagen der Religionen auf eine vermeintliche, den
Religionen aber fremde Gleichheitsgrundlage und vereinnahmten sie damit.
Mit solcher Verwischung der tatsdchlichen Differenzen durch Nivellierung
der Eigenarten werde die unharmonisierbare Pluralitit der religiosen Wirk-
lichkeit iiberspielt® und die konkrete religidse Erfahrung abgeblendet.

In diesem Argument scheinen alle Vorwiirfe gegen das pluralist model zu
kulminieren. Es zeigt sich hier noch einmal, worin der grundlegende Ein-
wand gegen dieses Modell besteht: In der Bestreitung der Moglichkeit einer
religionsiibergreifenden, iiberpluralistischen Metaperspektive. 52
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Manche der ,,Pluralisten* — allen voran P. Knitter — erkennen die Be-
rechtigung des Imperialismusvorwurfs an und ziehen sich auf die ,,praxis
solution® zuriick. 3

Wenn schon keine religionsiibergreifenden Ubereinstimmungen in der Lehre aus-
gemacht werden kdnnen bzw. wenn schon alle Versuche, solche Gemeinsamkeiten zu
postulieren, in der Gefahr stehen, Andersgldubige imperialistisch zu vereinnahmen,
dann 148t sich vielleicht wenigstens eine Verstdndigung iiber ein gemeinsames Ethos
und/oder eine Kooperation in praktischen Fragen zur Schaffung von Gerechtigkeit,
Frieden und Bewahrung der Schopfung erreichen.

Demgegeniiber weist L. Newbigin — mit Blick auf P. Knitter — darauf hin, dal}
mit Begriffen wie ,,justice’ oder ,,liberation‘“ ganze ethische und politische Pro-
gramme verabsolutiert wiirden — die der ,,Pluralisten ndmlich. Und er warnt: ,,If
absolute claims are made for any specific proposal for praxis. .. then the way is
open for domination®’.* Und J. Milbank macht darauf aufmerksam, daf die Reli-
gionen in Fragen politischer und sozialer Praxis ebenso differieren wie in denen der
Lehre. % Schon in der Formulierung der Methoden und Ziele einer liberative praxis
kann sich der beklagte Imperialismus wieder durchsetzen. %

Einige Kritiker nehmen die Methode der global theology genauer in den
Blick und entdecken darin eine willkiirlich-einseitige Selektion: Die Kon-
struktion der global theology durch die ,,Pluralisten gehe wohl von einer
breiten religionsiibergreifenden Materialgrundlage aus, die allerdings ein-
dugig wahrgenommen werde.

So wirft G. Loughlin J. Hick vor, er blende weite Bereiche der religitsen Szene
von vornherein aus, um bei den wenigen ausgewihlten Religionen bestétigt zu fin-
den, was er erweisen wolle: Daf3 der Kern aller Religionen in der ,transformation
from self-centredness to Reality-centredness liege.”” Gegen diese Unterstellung
verwahrt sich Hick — zu Recht — in scharfer Form unter Hinweis auf das in seinen
jilngsten Veroffentlichungen verarbeitete religionswissenschaftliche und -geschicht-
liche Material, %

Berechtigter erscheint der Einwand, die ,,Pluralisten® nihmen unter den einzelnen
Lehren und Erscheinungsweisen der Religionen eine charakteristische Auswahl vor,
wobei sich die Selektion an ihren humanistischen Heilsvorstellungen eines ,,ultimate
well-being®? oder an der ,,preferential option for the poor*® bemesse. Alles, was
diesen Zielvorstellungen entspreche, werde dem Gemeinsamkeitskern der Religionen
zugeordnet, alles andere als uneigentlich beurteilt und aus kultureller Kontextgebun-
denheit heraus erkldrt. Damit fiihrten die ,,Pluralisten‘ ein Unterscheidungskrite-
rium in die Beurteilung der nichtchristlichen Religionen ein, das sich aus deren
Selbstverstindnis nicht ableiten 1dBt und — so der Einwand Pannenbergs — noch
nicht einmal mit der biblischen Uberlieferung iibereinstimme. % Dieses Kriterium
leite die Selektion, die Selektion bestitige das Kriterium — ein Zirkelschluf3.

Hick selbst rdumt die Zirkularitit seiner pluralistischen Hypothese ein, verweist
aber darauf, daB ,,all large scale philosophical hypotheses‘ notwendig zirkular
seien. % Und auch gegen den Vorwurf der einseitigen Selektion verwahrt er sich:
DaB er sich in seiner Betrachtung auf soteriologische Transformationsprozesse in
allen Religionen konzentriere, bedeutet noch nicht, daBl diese Schau von willkiir-
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lichen Ausblendungen lebe. Wo solche vorkommen, werden sie mit der Operationali-
tit des interreligiosen Vergleichs begriindet. % Hick weil durchaus um die Kontex-
tualitit seiner Religionstheologie. Ob er diesem BewuBtsein in seinem Konzept aller-
dings wirklich durchgehend Rechnung trégt, bleibt fraglich. Doch betrifft diese
Anfrage andere Theologen in viel stirkerem Mafe.

Der Vorwurf des theologischen Imperialismus zeigt eine Gefahr an —
darin liegt seine Berechtigung. Doch sind sich diejenigen, die den ,,global
view* einer universalen Religionstheologie anstreben (wie vor allem
J. Hick, W.C. Smith und L. Swidler) dieser Gefahr durchaus bewuft. Kei-
ner von ihnen will die eigene christliche Tradition hinter sich lassen; erst
recht will keiner die einzelnen Religionsperspektiven der anderen Dialogteil-
nehmer verdringen. Vielmehr geht es ihnen darum, diese Perspektiven aus
ihrem Solipsismus zu I6sen, ihren Blickwinkel 6ffnen und sie damit in ein
Verhiltnis ,,versohnter Verschiedenheit zu setzen. Die Religionen sollen
sich als ,,komplementire Finzigartigkeiten‘‘% erkennen und sich entspre-
chend ins Verhiltnis setzen.

Wie um die Perspektivitit, so wissen die ,,Pluralisten‘ auch um die Kon-
textgebundenheit aller Religionsperspektiven einschlieilich ihrer eigenen.
Ihre religionstheologischen Uberlegungen stellen sie vorsichtig als Hypo-
these zur Diskussion. Der Vorwurf, sie lieBen alle geschichtliche Partikula-
ritit und Konkretheit der einzelnen religiosen ,,stories hinter sich, um
einen Universalstandpunkt einzunehmen, spielt den ,,global view* gegen
die ,,partikularen‘ Einzelperspektiven aus. Doch steht der ,,global view*
der ,,Pluralisten* nicht in Konkurrenz, sondern in Komplementaritit zu
ihrem christlichen Credo und dessen theologischer Explikation. So will
J. Hick seine Religionstheologie nicht als Verdringung der christlichen
Theologie durch eine iiberchristliche Religionsphilosophie, sondern als
,,movement between the standpoints of Christian theology and a (global)
philosophy of religion verstanden wissen. % Beide Aufgabenfelder stehen
in einer dialektisch aufeinander bezogenen komplementédren Beziehung und
bediirfen einander — im Interesse echter Dialogoffenheit, die die Glau-
bensidentitidt der Dialogteilnehmer unverkiirzt bewahrt.

Es geht den ,,Pluralisten* nicht darum, die einzelnen religiGsen Welt-
Sichten gegen eine vermeintlich neutrale religionsphdnomenologische
Beobachterperspektive einzutauschen®, sondern um die Offnung dieser
Welt-Sichten fiireinander. Erst wo eine Verleugnung ihrer eigenen Traditio-
nen von den Dialogteilnehmern gefordert wiirde, wére der Vorwurf des
Imperialismus gerechtfertigt. Keiner der ,,Pluralisten‘ hat aber je von den
Dialogteilnehmern verlangt, daB sie vor Eintritt in den Dialog ,,a radically
new understanding of their own traditions* zu entwickeln hitten. ¢
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Ziehen wir Bilanz:

Die PThR unternimmt den Versuch, ein Christentumsverstandnis zu ent-
wickeln, das es erlaubt, die nicht-christlichen Wahrheitsanspriiche in relati-
ver Unvoreingenommenheit ernst zu nehmen und zu priifen. Sie mochte
dabei sowohl den Plausibilititsstrukturen unserer Zeit als auch den Grund-
lagen des christlichen Glaubens gerecht werden. Programmatisch verzichtet
sie auf den Absolutheitsanspruch des Christentums.

Gleichgiiltig wie man das Ergebnis dieses Versuchs beurteilt — der Ver-
such an sich ist vorbehaltlos zu begriiBen. Einige der Einwinde, die gegen
ihn erhoben worden sind, lassen sich leicht widerlegen. Andere zeigen echte
Schwierigkeiten auf. Diese betreffen besonders das Bemiihen, die Gotter
der Religionen auf einen ihnen zugrundeliegenden Transzendenzgrund hin
zu hintergehen. Eine solche Hypothese ist weder moglich noch notwendig.
Jede Religion weil} ihren Gott als den einen, alle Welt und alle Religionen
umspannenden Grund allen Seins. Alle Religionen nehmen fiir sich in
Anspruch, die gesamte Wirklichkeit (als ,,reading of ,what there is‘“‘ %)
und nicht nur die Wirklichkeit der eigenen religiosen Gemeinschaft in den
Blick zu fassen. Alle Universalreligionen beanspruchen, den ,,global view*
zu bieten. Partikularitidt und Universalitdt schlieBen sich nicht aus. So ist
die religionswissenschaftlich-,,neutrale’* Sicht ebenso universal (in ihrem
Selbstverstindnis) und gleichzeitig partikular-kontextuell (von ,,auflen‘
betrachtet) wie die konfessionell binnenchristliche, wie die binnenjiidische
und die binnenbuddhistische. Und die christlich-evangelikale Sicht ist
ebenso universal und gleichzeitig partikular-kontextuell wie die pluralisti-
sche. In der Polaritédt von Universalitit und Partikularitét 146t sich das Cha-
rakteristikum der pluralistischen Sichtweise nicht beschreiben. Es liegt viel-
mehr in der Anerkennung der Tatsache, daB es neben der christlichen
andere religiose Global-Weltsichten gibt, die der christlichen funktional ver-
gleichbar sind. Die Anerkennung dieser Tatsache fithrt unmittelbar zum
Protest gegen die Tendenz, die eigene Religionsperspektive zu verabsolutie-
ren und gegen andere zu isolieren. Doch braucht es dazu keinen spekulati-
ven Monismus, der dem Selbstverstindnis aller Religionen zuwiderléduft.

ANMERKUNGEN

! Dt.: Wurde Gott Mensch? Der Mythos vom fleischgewordenen Gott, 1979.

2 Siehe den zwischenzeitlichen Literaturbericht von G. M. Newlands, The Myth of God
Incarnate, in: New Studies in Theology 1, 1980, 181-192; und I. U. Dalferth, Der Mythos
vom inkarnierten Gott und das Thema der Christologie, in: ZThK 84, 1987, S. 320f, Anm 4.
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Diese Uberlegungen sind umfassend dargestellt in den 1986/87 gehaltenen Gifford Lectu-
res, die 1989 unter dem Titel: ,,An Interpretation of Religion. Human Responses to the
Transcendent* erschienen (im folgenden abgekiirzt mit: ToR).

The Non-Absoluteness of Christianity, in: The Myth of Christian Uniqueness (siehe
Anm. 5), 16-36.

Hg. von JI. Hick und P. F. Knitter (im folgenden abgekiirzt mit: MCU).

Bisher gibt es noch keine deutsche Ubersetzung, vgl. aber R. Bernhardt (Hg.), Horizont-
iiberschreitung. Die Pluralistische Theologie der Religionen, 1991 (im folgenden abgekiirzt
mit HU).

P. Knitter im Vorwort zu MCU, vii.

J. Hick, Problems of Religious Pluralism, 1987, 92.

Siehe dazu: A. GriinschloB, Religionswissenschaft als Welt-Theologie (Diss. Heidelberg,
die in der Reihe ,,Forschungen zur systematischen und 6kumenischen Theologie* erschei-
nen wird); ders., Ein Religionswissenschaftler auf dem Weg zur WeltTheologie, in: HU
151-155.

In seinem Beitrag zu: MCU 75ff.

In: After the Absolute, 1990, 211f.

Wobei er den ,,available referent* vom ,,real referent* unterscheidet (God the Problem,
1972, 85-100).

,»,Pluralism does not allow for a universal system. A pluralist system would be a contradic-
tion in terms. The incommensurability of ultimate systems is unbridgeable* (R. Panikkar,
in: MCU 110). Panikkar pladiert seinerseits fiir eine ,,christic universal vision* (a.a.O., 92),
die er trinitdtstheologisch konzipiert.

P. Knitter, Religion und Befreiung. Soteriozentrismus als Antwort an die Kritiker, in: HU,
203-219.

P. Knitter, in: EVTh 49, 1989, 510. Siehe dazu R. Bernhardt, Ein neuer Lessing? Paul Knit-
ters Theologie der Religionen, in: EVTh 49, 1989, 516-528.

In: MCU 212.

H. Kiing, Dialogfihigkeit und Standfestigkeit. Uber zwei komplementire Tugenden, in:
EvTh 49, 1989, 492-504; J. Moltmann, Dient die ,,pluralistische Theologie* dem Dialog
der Welt-Religionen, in: EvTh 49, 1989, 528-536; W. Pannenberg, Die Religionen als
Thema der Theologie, in: ThQ 169, 1989, 99-110; ders., Religious Pluralism and Con-
flicting Truth Claims. The Problem of a Theology of World Religions, in: G. D’Costa
(Hg.), Christian Uniqueness Reconsidered. The Myth of a Pluralistic Theology of Reli-
gions, 1990, 96-106; ders., Systematische Theologie, Bd 2, 1991, 9ff.

Stellvertretend seien genannt: J. Cobb, Beyond Dialogue, 1982; N. Anderson, Christianity
and World Religions, 1984; T. Mathis, Against John Hick: An Examination of his Philoso-
phy of Religion, 1985; S. Heim, Is Christ the Only Way? Christian Faith in a Pluralistic
World, 1985; G. H. Carruthers, The Uniqueness of Jesus Christ in the Theothentric Model
of Christian Theology of World Religions. An Elaboration and Evaluation of the Position
of John Hick, 1988; C. Gillis, A Question of Final Belief: John Hick’s Pluralistic Theory
of Salvation, 1989; L. Newbigin, The Gospel in a Pluralist Society, 1989; Special Issue:
Aspects of ,,Christian Uniqueness*, Modern Theology (im folgenden abgekiirzt mit: MT),
Vol 7/1, 1990; H. Hewitt (Hg.), Problems in the Philosophy of Religion: Critical Studies
of the Work of John Hick, 1990; C.E. Braaten, No Other Gospel! Christianity Among
World Religions, 1992.

Dabei beziehe ich mich in erster Linie auf das gegenwiirtig umfassendste Kompendium der
Kritik an den pluralistischen Ansitzen, auf den von G. D’Costa hg. Sammelband Chri-
stian Uniqueness Reconsidered. The Myth of a Pluralistic Theology of Religions (im fol-
genden abgekiirzt mit: CUR).

P. J. Griffiths; in: CUR 171.
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W. Pannenberg, Systematische Theologie, Bd 2, 9.

Vel. CUR xi, 31f, 81-84, 128, 132.

Letztlich lduft auch die Kritik, die J. Werbick an der PThR {ibt, auf den Relativismusvor-
wurf hinaus: J. Werbick, Heil durch Jesus allein? Die ,,Pluralistische Theologie“ und ihr
Pladoyer fiir einen Pluralismus der Heilswege, in: M. v. Briick, J. Werbick (Hg.), Der ein-
zige Weg zum Heil? Die Herausforderung des christlichen Absolutheitsanspruches durch
pluralistische Religionstheologien (QD 143), 1992, 11-61.

W. Pannenberg spricht (in: CUR 100) von einer ,,demolition of the traditional doctrine of
the incarnation. — Vgl. dazu: R. Bernhardt, Deabsolutierung der Christologie? in:
M. v. Briick, J. Werbick (Hg.), Der einzige Weg zum Heil? 144-200.

Siehe dazu auch die Zusammenstellung kritischer Einwinde von P. Knitter, in: HU
204-206.

H. Kiing verschiedentlich; L. Newbigin, in: CUR 144; G. Lindbeck, The Nature of Doc-
trine, 127.

Mehrfach hat J. Hick ,.the fact-asserting function of religious belief* hervorgehoben (z. B.
in: IoR 362ff; Straightening the Record. Some Responses to Critics, in: MT 6/2, 1990,
193).

J. Hick, A Response to Gerald Loughlin, in: MT 7/1, 1990, 63.

Siehe dazu: A. Kreiner, Die Relevanz der Wahrheitsfrage fiir die Theologie der Religionen,
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Dokumente und Berichte

Dumitru Staniloae — 1903-1993

Zum Gedenken an den bahnbrechenden Theologen und geistlichen Fiihrer,
den dialogbereiten Zeugen der christlichen Wahrheit

Am 5. Oktober 1993 verstarb in Bukarest fast neunzigjahrig der grofe alte Mann
der orthodoxen Theologie in Ruménien, Professor Dr. Dumitru Staniloae, hochan-
gesehen nicht nur in seiner Heimat und in der eigenen Kirche, sondern iiber die 6ku-
menischen Dialoge weit dariiber hinaus bekannt geworden sowohl in der Gesamtfa-
milie der orthodoxen Kirchen als auch in der weltweiten 6kumenischen Bewegung.
Er darf als einer der bedeutendsten orthodoxen Theologen der Gegenwart gelten,
gewil} aber als der entscheidende Erneuerer des theologischen Denkens in der Rumai-
nischen Orthodoxen Kirche, der zugleich einen mafigeblichen EinfluB} auf die heu-
tige Theologie der ostlichen Orthodoxie iiberhaupt ausgeiibt hat. Man hat die
Bedeutung seines Lebenswerkes fiir seine Kirche und fiir die Okumene gelegentlich
mit der von Karl Barth fiir den Protestantismus und von Karl Rahner fiir den Katho-
lizismus der Gegenwart verglichen und wird darin vielleicht nicht ganz fehlgehen,
wenngleich hinzugefiigt werden muf}, dafl die Theologie von Dumitru Staniloae
wohl erst noch zur ganzen Entfaltung in Ostkirche und Okumene gelangen muB.
Es trifft sich daher gut, da} der kleine und der grofie theologische Grenzverkehr
zwischen den Kirchen und Lindern Europas seit einigen Jahren leichter geworden
ist und dal} das Hauptwerk von Dumitru Staniloae, die dreibidndige ,,Teologia Dog-
matica Ortodoxa* von 1978, nun ins Deutsche iibersetzt wird, wovon zwei Bédnde
bereits vorliegen !. Die englischsprachige Ausgabe dieser umfassenden Darstellung
der Theologie von Vater Staniloae, wie wir ihn in den Gespriachen des theologischen
Dialogs zwischen der Ruménischen Orthodoxen Kirche und der EKD gern genannt
haben 2, triagt den fiir sein Verstindnis der theologischen Arbeit bezeichnenden
Titel ,,The Experience of God“. In einem Geleitwort, das eine Wiirdigung der Per-
sonlichkeit und des Wertes von Dumitru Staniloae enthélt, schreibt der in Oxford
lehrende orthodoxe Bischof Kallistos (Ware) von Diokleia dariiber: ,,In seinen
Augen ist Theologie, recht verstanden, nicht ein abstraktes System, nicht eine philo-
sophische Theorie, sondern der Ausdruck personlicher Erfahrung, einer lebendigen
Begegnung mit dem lebendigen Gott . .. Theologie, das Reden iiber Gott, setzt eine
personliche Beziehung voraus. Es setzt Glauben voraus und die Lauterung durch
Askese, das Sichmiihen um fortwihrendes Beten, das Verlangen nach Heiligkeit. Die
wahren Theologen sind die Heiligen. Es setzt ferner nicht allein menschliche
Anstrengung, sondern noch weit wesentlicher gottliche Gnade und die Erleuchtung
durch den Heiligen Geist voraus; Theologie ist eine Gabe, die von Gott kommt*.
Mag auch in diesen Werken nichts grundstiirzend Neues und Besonderes iiber das
Wesen rechtschaffener Theologie selbst fiir den Vertreter einer reformatorischen
Theologie gesagt werden, so ist doch zugleich deutlich, wie stark diese Kennzeich-
nung des theologischen Denkens von Dumitru Staniloae in der Spiritualitit des ost-
kirchlichen Ménchtums wurzelt, der er sich als Christ und Theologe von friithen Zei-
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ten her zutiefst verbunden und verpflichtet wuBte. Und genauso haben wir ihn in
unseren theologischen Dialogen erlebt und lieben gelernt: als einen hochgelehrten
Theologen, bei dem umfassendes Wissen und gldubige Lebens-, ja Leidenserfahrung
zu einer vollig natiirlichen unaufdringlichen, aber desto iiberzeugenderen theologi-
schen Existenz zusammengefunden haben; ein geistlicher Vater von gewinnender
Menschlichkeit, seelsorgerlicher Weisheit und intellektueller Souverinitét.

Dumitru Staniloaes Leben umfafBt unser ganzes Jahrhundert mit seinen vielen
politischen Umwilzungen, geistigen Erschiitterungen, menschlichen Leiden und
kirchlichen Bewiihrungsproben. Am 16. November 1903 in einem kleinen siebenbiir-
gischen Bauerndorf noch unter 6sterreichisch-ungarischer Oberhoheit geboren, stu-
dierte er in den zwanziger Jahren in der bukowinischen Hauptstadt Tschernowitz,
die damals zu dem 1918 entstandenen GroBruménien, seit 1944 zur Sowjetunion und
heute zur Ukraine gehort. Durch Studienaufenthalte in Athen, Miinchen, Berlin
und Paris begegnete er anderen kirchlichen und kulturellen Welten, erwarb sich die
Kenntnis der entsprechenden modernen Fremdsprachen, wozu noch das Russische
trat, und beschéftigte sich vor allem in der franzésischen Hauptstadt mit den zum
Teil noch unverdffentlichten Schriften des bedeutenden ostkirchlichen Theologen
Gregorios Palamas, Athosménch und dann Erzbischof von Thessaloniki
(1296 —1358). Dessen trinitarisches Denken, asketische Frommigkeit und mystisch-
visionire Kraft haben ihn durch alle weiteren Jahre gepriagt und zu einem Erneuerer
des orthodoxen theologischen Denkens in unserem Jahrhundert gemacht.

Auf diese Weise hervorragend geriistet und zugleich fest verankert in der gldubi-
gen Tradition seiner Kirche begann er 1929 seine Lehrtitigkeit am orthodoxen theo-
logischen Institut in Hermannstadt/Sibiu, wurde 1932 zum Priester ordiniert und
lehrte seit 1947 in Bukarest. Nach seiner Emeritierung 1973 war es ihm vergonnt,
seine Kraft weiter der Forschung und der Lehre zu widmen und sein theologisches
Denken nach zahllosen einzelnen Verdffentlichungen, die unter der kommunisti-
schen Diktatur nur verstreut erscheinen konnten, in seinem groflen dreibéndigen
Werk mit gesammelter Kraft und Klarheit darzustellen. Nachdem Generationen von
Priestern und Theologen in Ruménien mehr als ein halbes Jahrhundert lang durch
seine Schule gegangen sind, werden nun auch kiinftige Theologengeschlechter in sei-
nem Land selbst und dank der vorliegenden Ubersetzungen auch in anderen sprach-
lichen und konfessionellen Provinzen der Weltchristenheit aus der Gelehrsamkeit,
Weisheit und Glaubenskraft dieses eigenstdndigen, vollméchtigen, zuweilen unbe-
quemen, doch glaubwiirdigen Zeugen der christlichen Wahrheit fiir ihr eigenes Den-
ken und hoffentlich fiir die persénliche Existenz Belehrung und Ermutigung emp-
fangen.

Als Vater Dumitru Staniloae am 7. Oktober letzten Jahres zu Grabe getragen
wurde, gaben ihm den vorliegenden Berichten zufolge ungezdhlte Menschen das
letzte irdische Geleit, die Wiirdentrdger seiner Kirche, die Kollegen und Schiiler,
nicht zuletzt viele junge Menschen. Es wird schon so gewesen sein, dafl um diesen
Mann des Glaubens, der Kirche und der Theologie etwas Besonderes war, was sich
nur schwer in Worte fassen 14Bt. Wer ihm persénlich begegnet ist, wird mich verste-
hen, wenn ich sage, dal man bei ihm den Eindruck einer gottnahen Existenz hatte;
sehr verborgen und verhalten und doch deutlich spiirbar in ihrer Ausstrahlungs-
kraft; etwas von einer gereiften Uberlegenheit, die aber nicht erdriickt oder belastet,
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sondern anspornt und befreit. Er konnte mit einem einzigen Wort tiber theologische,
emotionale oder sprachliche Klippen im Dialog unserer Kirchen hinweghelfen; er
konnte uns anderen gegeniiber ganz aufgeschlossen werden und doch strikt ortho-
dox bleiben. Dadurch — so empfinde ich — weckte er in uns die Unbefangenheit,
uns der Tradition der orthodoxen Theologie und Spiritualitdt zu 6ffnen, ohne die
uns verpflichtende Kraft des reformatorischen Erbes zu verleugnen; eine 6kumeni-
sche Kunst, die eine seltene Gabe ist, aber doch so unentbehrlich auf dem Weg einer
aufrichtigen und schépferischen theologischen Begegnung unserer Kirchen in der
okumenischen Bewegung.

In den Jahren 1938 bis 1964 gehorte er zu denen, die in der damaligen harten Ver-
folgung durch die atheistische Staatsmacht eingekerkert waren. Er konnte sich daher
nach dem Sturz des grausamen diktatorischen Regimes Ende 1989 in bester persén-
licher Glaubwiirdigkeit gegen die vorschnellen Anklagen einer kompromittierenden
Haltung der ruménischen orthodoxen Kirche in den Jahren des Kommunismus wen-
den, ohne jedoch die aufgenétigten ,,kurzen und seltenen* politischen Lobspriiche 3
in Abrede zu stellen, die sich in den AuBerungen der Kirchenfiihrer fanden. Er sah
ihre Rechtfertigung nur darin, daf sie dem Wirken der Kirche die noch verbliebenen
Freirdume bis auf weiteres sicherten. Doch plidierte er leidenschaftlich dafiir, das
unerschrockene, tapfere und opferbereite Lebens- und Leidenszeugnis vieler Prie-
ster, Monche, Professoren und Gemeindeglieder dariiber nicht zu iibersehen, die mit
Leib und Leben fiir den Glauben und den Dienst der Kirche einstanden, litten und
starben, wofiir er selbst ein Augenzeuge war, als ein zeitweilig Mitgefangener.

Heinz Joachim Held

ANMERKUNGEN

I Vgl. OR 35, 1986, S. 108—112 und OR 42, 1993, S. 132—136.

2 Vgl. OR 29, 1980, S. 230—234; OR 31, 1982, S. 505-506; OR 39, 1990, S. 322-327.

3 Romanian Orthodox Church News, edited by the Department of Foreign Relations of the
Romanian Patriarchate, XIC, 1990, No 1, S. 8.
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Gemeinsame Erkldrung

Vor 120 Jahren lud Ignaz von Déllinger Anglikaner, Orthodoxe, Evangelische und
(Alt-)Katholiken nach Bonn zu ,Unionsgespriachen® ein. Sie sollten Kirchen ein-
ander nidherbringen und Wege zur Einheit 6ffnen.

Viele Jahre danach sind erste Friichte herangereift, u. a. in der ,,Vereinbarung iiber
eine gegenseitige Einladung zur Teilnahme an der Feier der Eucharistie* zwischen
der Evangelischen Kirche in Deutschland und der Alt-Katholischen Kirche in
Deutschland im Jahre 1985.

Eine gemeinsame Kommission der beiden Kirchen hatte die bestehenden und wie-
dergewonnenen Ubereinstimmungen in der Lehre und in der Praxis des Glaubens
benannt und den Kirchen als Entscheidungshilfe vorgelegt. Die Synoden der einzel-
nen Landeskirchen und des Katholischen Bistums der Alt-Katholiken in Deutsch-
land haben dann ausdriicklich gutgeheifien: Die Mitglieder der beteiligten Kirchen
diirfen sich bei der Feier des Herrenmahls hier wie dort eingeladen wissen. Mit die-
ser geistlichen und pastoralen Hilfe wollen ,,die beteiligten Kirchen dem Gebot Jesu
Christi gehorsam sein, daf} seine Kirche einig und eine sei, ein Zeichen dieser Einheit
setzen und einen Schritt auf die Einheit hin tun®

Diese wichtige gemeinsame Erkenntnis darf nicht in Vergessenheit geraten. Die
Grundsitze, die wir miteinander vor allem im Blick auf die eucharistische Feier und
das ordinierte Amt festgehalten haben, miissen beachtet werden.

UnerldBliche Voraussetzung und dann auch Konsequenz der Teilnahme am
eucharistischen Mahl sind Solidaritit und Zusammenwirken und die Bereitschaft,
den Weg auf die volle, sichtbare Einheit weiterzugehen.

Wir laden die Schwestern und Briider in unseren Kirchen ein, wieder zu lesen und
zu Herzen zu nehmen, was wir einander vor neun Jahren bezeugt haben. Zugleich
rufen wir in Erinnerung, was uns in der Gemeinschaft vieler Kirchen in Lima (1982),
Basel (1989), Canberra (1991) und in zahlreichen anderen Begegnungen und Doku-
menten wachsender Ubereinstimmung als Wegweisung gegeben worden ist.

Wir halten fest an dem, was wir 1985 gemeinsam bekannt haben: ,,Die Kirche
ist ... die Gemeinschaft gerechtfertigter Siinder, die durch den Heiligen Geist dazu
befihigt werden, ein Leben des Dienstes fiir alle Menschen und des Lobes Gottes,
des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes zu fithren.”

Hannover / Bonn, am Sonntag Oculi, dem 6. Mirz 1994

Landesbischof Prof. Dr. Klaus Engelhardt Bischof Dr. Sigisbert Kraft
Ratsvorsitzender der Katholisches Bistum der
Evangelischen Kirche in Deutschland Alt-Katholiken in Deutschland
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Die Heilige Schrift im Leben der Kirchen Europas

Dokument einer CCEE-Konferenz

Zur Einfiihrung

Da der Rat der Europaischen Bischofskonferenzen (CCEE) zu seiner Europakon-
ferenz tiber Bibelpastoral in Freising (16. bis 19. Februar 1994) auch einen Représen-
tanten der Konferenz Europiischer Kirchen (KEK) eingeladen hatte, konnte ich an
dieser Konferenz teilnehmen. Sie stand unter dem Thema ,,Die Heilige Schrift im
Leben der Kirchen Europas heute und morgen®; was die Aufnahme des sechsten
Kapitels der Konzilskonstitution ,,Dei Verbum** erkennen 146t. Verantwortliche der
Bibelpastoral aus 21 européischen Landern hatten sich auf dem Freisinger Domberg
versammelt, um sich auszutauschen, in welchem Mafe die von ,,Dei Verbum* gefor-
derte Besinnung auf die Bibel umgesetzt wurde und welche Bedeutung die Bibel fiir
die ,,Neu-Evangelisierung*‘ Europas hat.

Man kam zu der Uberzeugung, daB in den vier Jahrzehnten seit der Konzilskon-
stitution ,,Dei Verbum* nicht nur eine Umsetzung der dort geforderten Konzentra-
tion auf die Heilige Schrift erfolgte, sondern auch eine ,,Vertiefung der Vision des
Konzils*.

Prof. Osborne, Luxemburg, zitierte das 1993 von der Katholischen Bibelftdera-
tion erstellte Bulletin ,,Perspektiven der Bibelpastoral am Ende des 20. Jahrhun-
derts*: ,,Die ganze christliche Gemeinde und jedes ihrer Glieder sind Empfinger
und Triger dieses Wortes [...]. Die biblische Animationsarbeit als Feld konkreter
okumenischer Zusammenarbeit muf} in der Hoffoung geférdert werden, daf die
gemeinsame Verantwortung fiir das Wort eines Tages die Spaltungen heilen
kann [...].“

Man war sich aber auch bewuBt, dal} sich die romisch-katholische Kirche immer
noch an der Schwelle zur umfassenden Bezugnahme auf die Heilige Schrift befin-
det. Gefragt wurde: ,,Welche Initiativen sollten wir treffen, damit die Heilige Schrift
wirklich der Grund des Lebens der Kirche, ja jeder Einzelkirche und aller Glaubigen
wird?

Erste Antworten gab Kardinal Martini (Mailand) mit einem Bericht aus Mailand
iiber die ,,Lectio Divina* als permanente betende Beschéftigung mit der Schrift. Wei-
tere Beitrige lieBen ein komplexes Gesamtbild der Zuginge zur Schrift entstehen.
CCEE-Prisident Erzbischof Vlk (Prag) zeigte auf, welche Bedeutung die Bibel im
Kommunismus fiir die Kirchen hatte. Eine Ausstellung bestitigte dies eindrucksvoll.

Man stimmte iiberein, daf in der Bibel die Grundlage und Quelle des gesamten
kirchlichen Lebens gegeben ist. Das betreffe besonders die Ortsgemeinden und gelte
ebenso fiir die ,,Neu-Evangelisierung‘ Europas, die durch den Traditionsabbruch
im Osten und im Westen notwendig geworden sei. Erzbischof Muszynski (Polen)
forderte deshalb alle Christen und kirchlichen Amtstrager auf, die Bibel in ihrer
ganzen Radikalitat aufzunehmen und sie in ihrem Leben authentisch zu bezeugen.
Voraussetzung fiir jede Evangelisierung sei die notwendige Selbstevangelisierung
(Erzbischof Vlk).

Die Konferenzteilnehmer verabschiedeten einen offenen Brief, der auch Anlal zu
dkumenischer Hoffnung gibt und nachstehend dokumentiert wird.

Matthias Haudel
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An alle Bischofskonferenzen und Bischofe
An alle, die in der biblischen Animation der Pastoral
Verantwortung tragen

Liebe Briider im Bischofsamt,
Liebe Schwestern und Briider im Dienst der Verkiindigung der Schrift,

Vom 16. bis 19. Februar 1994 haben wir an einem européischen Treffen im Rah-
men der CCEE in Freising gemeinsam auf das Wort Gottes gehdrt und iiber die
Bedeutung der Heiligen Schrift im Leben der Kirche nachgedacht. Die Berichte der
Apostelgeschichte iiber die erste Evangelisierung Europas und Richtlinien des Kon-
zils, vor allem das sechste Kapitel der Offenbarungskonstitution ,,Dei Verbum®,
waren dabei Grundlage und stindiger Bezugspunkt unserer Uberlegungen. Dabei
haben wir einige Erfahrungen gemacht und einige Erkenntnisse gewonnen, die wir
Ihnen weitergeben mdchten:

1. Die Kraft des Evangeliums

1.1 Angesichts der Trennungen, des Nationalismus und schwerer Konflikte ist die
heilende Kraft des Wortes Gottes heute in Europa notwendiger denn je.

1.2 Angesichts der Erfahrungen einer sich mehr und mehr zersplitternden Welt ist
dieses Wort Gottes als einende Kraft iiber religitse, soziale und andere Grenzen hin-
weg gefragt.

13 Und in einer Zeit kulturellen Wandels und groBer Verunsicherung vieler
suchender Menschen, aber auch der Flucht in die Sekten und dhnliche Gruppierun-
gen mul} das Wort Gottes seine klédrende Kraft erweisen.

2. Die Notwendigkeit verschiedener Zuginge zur Heiligen Schrift

Dringender denn je haben wir die Herausforderung des Konzils erfahren: ,,Der
Zugang zur Heiligen Schrift muf} fiir die an Christus Glaubenden weit offenstehen
(DV 22). Bei unseren Uberlegungen haben wir die Wichtigkeit einer Hinfiithrung
(Initiation) zum Wort Gottes in der Bibel erkannt, die der Initiation zu den Sakra-
menten entspricht und sie ergdnzt. Diese Hinfiihrung kann auf verschiedenen Ebe-
nen und in den verschiedenen pastoralen Diensten geschehen, wie z. B. in der Kate-
chese, Liturgie usw.

2.1 Ohne damit den Wert oder die Notwendigkeit anderer Zugéinge zu vermin-
dern, sind uns zwei Zugdnge besonders wichtig geworden:

a) Formen der Lesung der HI. Schrift, die zu einer direkten Begegnung mit dem
Wort Gottes fiihren. Dazu sind einfache Vorgehensweisen hilfreich, die von Lectio
Divina inspiriert sind, aber den jeweils unterschiedlichen Voraussetzungen der ange-
sprochenen Menschen angepal3t sind. Dieser direkte Zugang zum Wort Gottes
geschieht auf drei Ebenen:

— in der Pfarrei oder in groffen Gruppen (z.B. Bibelsonntag, -woche, -monat,
-jahr),
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— im Austausch tiber die Schrift und ihre Botschaft in kleinen Gruppen (z. B. Bibel-
lesen in den Familien, Bibelrunden, Kurse),
— in der personlichen gliubigen Begegnung mit der Bibel.

b) Der Zugang zur Bibel in der Liturgie der Kirche. Hier méchten wir vor allem
auf die Bedeutung der Lektoren/innen und auf die Ausbildung der Prediger auf-
merksam machen: Lektorendienst und Predigt leben von der echten, den ganzen
Menschen umfassenden Auseinandersetzung mit den biblischen Lesungen. Hier
sehen wir einen groBen Bedarf an Ausbildung, aber auch an regelmifBigem Aus-
tausch und biblischem Gesprdach zwischen jenen, die solche Dienste wahrnehmen.

2.2 Damit das Wort Gottes alle Menschen erreicht, ist eine gute und heutigen
Anforderungen entsprechende Verbreitung der biblischen Botschaft iiber die ver-
schiedenen Medien und andere Kanile zu fordern. In den Reformldndern Osteuro-
pas besteht zudem ein Bedarf an Bibeln zu erschwinglichen Preisen und in gut kom-
mentierten Ausgaben.

2.3 Wir haben dankbar das neueste Dokument der Pipstlichen Bibelkommission
,,Die Interpretation der Bibel in der Kirche** (1993) zur Kenntnis genommen, das
angesichts des um sich greifenden Fundamentalismus an der Notwendigkeit der
historisch-kritischen Methode festhilt, aber auch die Wichtigkeit anderer Methoden
und Zuginge erkannt hat, um die Heilige Schrift als Wort Gottes den Menschen
heute zugénglich zu machen.

3. Befiihigung zum Dienst am Wort

Wir haben erkannt, daf heute mehr denn je moglichst viele ,,Diener/innen des
Wortes Gottes in den Stand gesetzt werden ,miissen’, dem Volke Gottes mit wirk-
lichem Nutzen die Nahrung der Schriften zu reichen‘ (DV 23).

3.1 Wir sind der Uberzeugung, daB Diener/innen des Wortes nur Menschen sein
konnen, die selbst von der Botschaft der Bibel ergriffen sind (Dimension des person-
lichen Zeugnisses), die bereit, befdhigt und beauftragt sind, zum Aufbau der Kirche
beizutragen (Dimension der ekklesialen Gemeinschaft), und die mit den Texten der
Bibel verantwortlich und fruchtbringend umgehen kénnen (Dimension der Kenntnis
der Bibel und ihrer Kultur).

3.2 Aus diesem Grund war es uns wichtig, auch selbst als Gemeinschaft wie als
einzelne das Gesprdch mit der Bibel zu pflegen, und wir haben erfahren, wie frucht-
bar es ist, miteinander auf das Wort Gottes zu héren und seinen Bezug zu den Her-
ausforderungen unserer Zeit zu erkennen.

4. Die Verwurzelung allen pastoralen Handelns in der Botschaft der Heiligen Schrift

Uns ist neu bewufit geworden, ,,daB jede kirchliche Verkiindigung und die christ-
liche Religion selbst sich von der Heiligen Schrift ndhren und an ihr orientieren‘
muf} (DV 21).

4.1 Vielerorts gibt es besondere Einrichtungen fiir das Bibelapostolat auf verschie-
denen Ebenen: von der Region iiber die Diézese bis hin zu nationalen Bibelwerken
und internationalen Einrichtungen wie die ,,Katholische Bibelfoderation** mit Sitz
in Stuttgart. Solche Einrichtungen sind sehr wertvoll und unterstiitzenswert. Sie tra-
gen dazu bei, daB die Bibel jene Bedeutung erhilt, die ihr zukommt. Wir freuen uns
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deshalb sehr, dal besonders in den Reformldndern in Osteuropa Bibelwerke ent-
standen sind oder gegriindet werden sollen. Eine ihrer wichtigsten Aufgaben ist es,
mit finanzieller Unterstiitzung von auflen Mitarbeiter/innen fiir den Dienst am Wort
aus- und weiterzubilden.

4.2 Die ,,Bibelpastoral‘ soll aber nicht ein Spezialgebiet neben anderen sein, son-
dern dazu fiihren, daf} die gesamte pastorale Planung und Praxis in der biblischen
Botschaft verwurzelt ist. Dazu mufl auf allen Ebenen, angefangen von den Laien
in den Ortskirchen bis hin zu den Kirchenleitungen, immer wieder gepriift werden,
ob unsere pastoralen Aktivititen sich am Evangelium orientieren.

4.3 Damit das BewulBtsein fiir die Notwendigkeit einer stiarkeren biblischen Veran-
kerung des gldubigen Lebens in der Gesamtkirche zunimmt, wiinschen und hoffen
wir, da} in absehbarer Zeit eine Bischofssynode stattfinden kann, die die Fragen
und Anliegen der biblischen Animation der Seelsorge aufnimmt und erweitert.

Das Anliegen, der Heiligen Schrift im Leben der Kirchen Europas heute und mor-
gen die Bedeutung zu geben, die ihr zukommt, verbindet uns iiber alle Grenzen hin-
weg. Wir hoffen, dal unser européisches Treffen dazu beitrigt, daB die Pastoral in
den Léndern Europas ,,aus dem Wort der Schrift gesunde Nahrung und heilige
Kraft“ (DV 24) schopft.

Im Namen der Teilnehmer

+ Henryk Muszynski +Wilhelm Egger
Erzbischof von Gniezno Bischof von Bozen-Brixen

Freising, 19. Februar 1994

Nkosi sikelele Afrika (Gott segne Afrika)

Bericht iiber die Sitzung des Zentralausschusses des Okumenischen Rates
der Kirchen in Johannesburg, Siidafrika, 20. bis 28. Januar 1994

1. Stidafrika

,»Wir erheben uns und singen die siidafrikanische Nationalhymne*, mit diesen
Worten leitete der methodistische Pfarrer Mvume Dandala den Er6ffnungsgottes-
dienst des Zentralausschusses des Okumenischen Rates der Kirchen am 20. Januar
diesen Jahres ein. Und so begann dieser Gottesdienst mit einem Lied, das noch
nicht die offizielle Nationalhymne ist, aber das neue Siidafrika symbolisiert. Als
thematischen Leitfaden fiir den Gottesdienst hatte der siidafrikanische Kirchenrat
gewihlt: ,,Das Licht scheint in der Finsternis und die Finsternis hat es niemals aus-
geloscht.* Mit dieser Anlehnung an Johannes 1 war gleichzeitig das Thema fiir die
gesamte ZentralausschuBsitzung vorgegeben. Der Prisident des siidafrikanischen
Kirchenrates, Pfarrer Mgojo, ziindete die Kerze der Erinnerung an, eine Kerze in
Stacheldraht, die in den letzten Jahren besonders in den schweren Stunden des
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Kampfes gegen die Apartheid entziindet wurde. Und er sprach von der Hoffnung,
die die Anwesenheit des Okumenischen Rates (er begriiBite nicht nur die anwesenden
ZentralausschuBmitglieder, sondern auch die ,,ancestors* des ORK) in Siidafrika
symbolisiere. Hier hatte der ORK seit Anfang der sechziger Jahre nicht mehr tagen
kénnen, seit jener theologischen Aussage, Rassismus sei Siinde, die zum Austritt der
,weiBen* siidafrikanischen Mitgliedskirchen gefiihrt hatte. Jene Entscheidung war
der Auftakt eines langen Weges, der nach der Ermordung des Eroffnungspredigers
fiir die Vollversammlung von Uppsala, Martin Luther King, nur zwei Wochen vor
dieser Versammlung 1968, und einer dramatischen Rede von James Baldwin in Upp-
sala den Okumenischen Rat zum Programm zur Bekdmpfung des Rassismus fiihrte,
einem Programm, das ihn wie kein anderes vor ZerreiBproben stellte, ihm aber auch
den Ruf des unerschrockenen Propheten einbrachte.

In diesem Land, mitten in der Ubergangssituation vom Apartheidregime hin zu
einer durch freie, demokratische und (wie immer wieder hinzugefiigt wurde) nicht-
sexistische Wahlen legitimierten Regierung mit den Kirchenfiihrerinnen und -fiih-
rern aus dem siidafrikanischen Kirchenrat als Vertreterinnen und Vertretern der Mit-
gliedskirchen des Okumenischen Rates der Kirchen in Siidafrika selbst singen und
beten zu konnen, wurde von vielen dankbar wahrgenommen als Zeichen von Gottes
Begleitung auf dem Weg des Okumenischen Rates.

Siidafrika drei Monate vor den Wahlen: ein Land hin- und hergerissen zwischen
ungeheuren Erwartungen und groBen Angsten, zwischen Hoffnung auf die Zukunft
und dem Terror der Gewalt. In vielen Begegnungen, bei Teambesuchen in verschie-
denen Stddten Siidafrikas vor und nach der Zentralausschufisitzung, anldBlich der
Besuche in besonders von Gewalt heimgesuchten Townships war diese Spannung ein
entscheidendes Merkmal. In seinem Bericht sagte der Generalsekretir Konrad
Raiser: ,,Es ist angebracht, daB der ORK zu einer Zeit nach Afrika zuriickkehrt, in
der der ganze Kontinent eine zweite Revolution erlebt, nachdem vor mehr als dreiflig
Jahren die erste stattfand, die zur politischen Unabhingigkeit der meisten afrika-
nischen Linder fiihrte. Die sich gegenwirtig in Siidafrika vollziehenden Verdnderun-
gen sind in mancher Hinsicht das Symbol dieser zweiten afrikanischen Revolution
... Zwar stehen auf dem Weg zur Schaffung einer wirklichen demokratischen und
gerechten Gesellschaft in Siidafrika zahlreiche Schwierigkeiten und Konflikte noch
bevor, doch ist der Punkt endgiiltig erreicht, an dem keine Umkehr mehr méglich
ist, und das menschenverachtende Apartheid-System ist im Begriff zu verschwin-
den* (Dokument 5.10, S.9). Und auch in der 6ffentlichen Erkidrung zu Siidafrika
wurde diese Spannung deutlich ausgedriickt: ,,Siidafrika ist heute voller Hoffnung,
die mit dem Blut der Mértyrer erkauft worden ist ... Heute versuchen die friitheren
Todfeinde, gemeinsam eine neue und einige Gesellschaft ohne Rassenschranken auf-
zubauen . .. doch so wunderbar dies alles anmutet, solche rapiden Verdnderungen
stellen noch nicht an sich Gerechtigkeit her. Die tief verwurzelten wirtschaftlichen
und sozialen Probleme, die durch das vielschichtige, durchstrukturierte System der
Apartheid in Form von Ausbeutung, Unterdriickung und gesellschaftlicher Auf-
splitterung geschaffen worden sind, widersetzen sich dem Wandel noch stirker als
die formellen politischen Strukturen. So werden Verdnderungen erschwert durch
wachsende Armut, Arbeitslosigkeit, gesellschaftliche Auflésung und Heimatlosig-
keit** (Dokument 8.6, S. 15).
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So hat der Kontext Siidafrika die Zentralausschufsitzung in mehrfacher Hinsicht
beeinfluBt: Er hat Dankbarkeit zum Ausdruck kommen lassen, von seiten der siid-
afrikanischen Kirchen fiir die Unterstiitzung des Okumenischen Rates im Kampf
gegen die Apartheid und Dankbarkeit von seiten des Okumenischen Rates fiir die
Lernprozesse, die dies in der Okumene in Gang gesetzt hat. Der Kontext hat den
richtigen Ort gegeben fiir die Feier der fiinfundzwanzig Jahre des Programms zur
Bekdmpfung des Rassismus. Gleichzeitig war dies der Ort, zur Aufhebung der Sank-
tionen gegen Siidafrika aufzurufen und auch darum zu bitten, daf fiir die Zentral-
ausschuBsitzung 1995 ein Hintergrunddokument iiber Voraussetzungen und Richi-
linien fir die Befiirwortung von Sanktionen vorgelegt wird (beides Einheit III).
Siidafrika war ein geeigneter Kontext auch dafiir, die bereits im vorigen Jahr
beschlossene Aufmerksamkeit fiir Afrika zu erhéhen. Dies kommt in einem aus-
fuhrlichen Hintergrunddokument zur aktuellen Situation in Afrika zum Ausdruck.
Im Gegensatz zu vielfachen Behauptungen, dies sei der ,,verlorene Kontinent‘‘, kom-
men im Hintergrunddokument die ganze Vielfalt und Perspektiven, aber auch die
ZerreiBproben Afrikas zum Ausdruck. Ferner haben das Erschrecken iiber das Aus-
mafB von Gewalt in der siidafrikanischen Gesellschaft sowie eine Anregung des
Eroffnungspredigers Bischof Mogoba erheblich dazu beigetragen, daB} die Arbeits-
einheit 111 ein Programm zur Uberwindung der Gewalt (bzw. Programm zum
Widerstand gegen die Gewalt) beschlieBen konnte. Und nicht zuletzt hatte der
Tagungsort des Zentralausschusses auch Einflul auf die Entscheidung hinsichtlich
des Tagungsortes der 8. Vollversammlung (siche unten). Die Gemeindebesuche der
Zentralausschufmitglieder vor und nach der Sitzung sowie am Sonntag wihrend
derselben haben dazu beigetragen, auch Gespriachsfiaden wieder aufzunehmen, die
aufgrund der theologischen und politischen Auseinandersetzung um die
Apartheidsfrage abgerissen waren. Hier war u.a. auch der Besuch der deutschen
Delegation in der deutschen Ilutherischen Gemeinde in Johannesburg von
Bedeutung.

2. Schwerpunktthemen

In verschiedenen Plenarsitzungen hat sich der ZentralausschuB des Okumeni-
schen Rates mit Schwerpunktthemen befaBt. Zum einen spielte die Auswertung der
Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung in Santiago de Compostela eine
Rolle. Bei der Aussprache zu dieser Konferenz wurde vor allem die Diskrepanz zwi-
schen der Konferenzokumene und der Realitdt vor Ort beklagt. So habe von der
umfangreichen Arbeit an den Lima-Dokumenten lediglich ein Nebenprodukt, die
Lima-Liturgie, den Weg zur Basis gefunden. Auch dem Verhiltnis zwischen der
rémisch-katholischen Kirche und dem Okumenischen Rat der Kirchen wurde eine
Sitzungseinheit im Plenum gewidmet. Dabei wurde hervorgehoben, dafl die
romisch-katholische Kirche inzwischen in ca. 50 nationalen und regionalen Kirchen-
riten mitarbeitet, die mit dem ORK zusammenarbeiten, und sie auch erstmals in
vollem Delegationsstatus an der Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung
teileenommen hat. Viele der akuten Spannungen, etwa im Hinblick auf die Uniaten-
problematik und die Ubernahme anglikanischer Priester, die die Frauenordination
ablehnen, kamen allerdings nicht zur Sprache. Das Plenum zum Verhéltnis zu den
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nationalen Kirchenriten machte erneut deutlich, da auf regionaler Ebene das Ver-
hiltnis zwischen den Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates der Kirchen und der
romisch-katholischen Kirche wesentlich einfacher zu gestalten ist als auf Weltebene.
Am Bericht iiber die dritfe internationale Konsultation fiir nationale Kirchenrite in
Hongkong im Februar '93 wurde ablesbar, daf3 diese Kirchenrite eine zunehmend
wichtige Rolle in der jeweiligen Region spielen und sich als ,,Instrumente der Koino-
nia‘ und ,,Instrumente des 6kumenischen Miteinanderteilens‘ verstehen. Es wurde
aber auch angefragt, wie ihr Verhiltnis zum ORK konstruktiv zu gestalten sei. Bei
einer Plenarsitzung zum Thema Laien anlidBlich des Berichtes und der Auswertung
der Ersten Weltversammlung Christlicher Laieninstitute und -bewegungen in Mon-
treat (USA) im September 1993 wurde die existentielle Notwendigkeit des Laien-
engagements fiir die kumenische Bewegung unterstrichen und gleichzeitig vor einer
Verkirchlichung gewarnt. Ziel sei es, ein Profil der Laienschrift im Sinne von ,,Got-
tes Volk als integrative Gemeinschaft® zu entwickeln und dem Okumenischen Ler-
nen neue Impulse zu geben (sieche dazu auch S. 122ff und S. 217ff dieses Heftes).

Die weltweite Problematik von HIV/Aids kommt vor allem in Afrika dramatisch
zum Ausdruck, wo nach WHO-Angaben 8 Millionen Menschen infiziert sind. Bei
der Plenardebatte zu diesem Thema wurde vor allem die unklare Haltung der Kir-
chen zur Sexualitit und zu Kondomen deutlich. Es wurde beschlossen, eine Studie
zur menschlichen Sexualitit zu erarbeiten. Die Notwendigkeit einer solchen Studie
wurde im Laufe der Tagung unterstrichen durch heftige Anfragen hinsichtlich der
Erwihnung von lesbischen Frauen als Opfer von Gewalt im Bericht der Ein-
heit ITI und wegen der polizeilichen Verfolgung von Homosexuellen in Simbabwe,
dem Land, in dem die 8. Vollversammlung des ORK stattfinden soll. Der General-
sekretir sah sich genotigt, eine Stellungnahme abzugeben, in der es heifit, ,,ange-
sichts der tiefen Spaltungen innerhalb dieses Zentralausschusses und unter den Mit-
gliedskirchen hinsichtlich der theologischen und ethnischen Fragen der mensch-
lichen Sexualitit und der sexuellen Orientierung und ohne iiberhaupt eine klare
Sprache zu haben, um ein gemeinsames Verstindnis dessen zu formulieren, was die
problematischen Fragen sind, sehe ich es als meine Verantwortung an, alles zu tun,
um unsere Gemeinschaft zu erhalten angesichts scharfer Unterschiede in der Uber-
zeugung und pastorale Sensibilitdt zu manifestieren. Daher bitte ich alle, es zu
unterlassen, den ORK zu Stellungnahmen in diesen Fragen zu dringen, auf die wir
nicht verantwortlich vorbereitet sind.

Weitere Plenarsitzungen widmeten sich der Jugendfrage und der Nacharbeit des
Skumenischen Weltjugend- und Studententreffens in Brasilien (EGGYS) sowie der
Dekade ,,Kirchen in Solidaritdt mit den Frauen*, die derzeit ihr besonderes Augen-
merk auf die Frage der Gewalt gegen Frauen und auf die Teambesuche zur Halbzeit
der Dekade richtet (in Deutschland wird ein solcher Besuch Anfang 1995 erwartet).

3. Programmarbeit

Die Berichte des Generalsekretdrs und des Moderators des Zentralausschusses
haben beide einen erstaunlichen Zuwachs an Kohédrenz, an Zusammengehorigkeit
der Arbeit des Okumenischen Rates ausgedriickt. So sagte Konrad Raiser in seinem
Bericht: ,,Da die Profile der vier Programmeinheiten unabhéngig voneinander ent-
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wickelt worden sind, ist es einleuchtend, daB sie sich nicht ohne weiteres fiir diese
Suche nach Gemeinsamkeiten anbieten. Dennoch glaube ich, daB es geniigend Hin-
weise auf innere Zusammenhinge zwischen den verschiedenen Themen gibt, um
behaupten zu konnen, daB die ORK-Programme sehr viel koharenter sind, als
manchmal angenommen wird. So war ich selbst beeindruckt, als ich entdeckte, in
welchem Mall das Thema ,Leben und Gemeinschaft® einen einheitlichen Schwer-
punkt bildet. Das biblische Bild vom ,Haushalt Gottes* kénnte in dieser Hinsicht
als Katalysator wirken, obwohl nur im Rahmen der Uberlegungen von Einheit ITI
iiber eine ,Theologie des Lebens* ausdriicklich Bezug auf dieses Konzept genommen
wird. Wie das Motiv des Erlaljahres hat es den Vorteil, eine neue Perspektive fiir
eine Reihe von Anliegen zu bieten, die fiir das Verstindnis von unserer dkume-
nischen Berufung in den letzten zehn Jahren sicher von zentraler Bedeutung gewesen
sind“ (Dokument 5.10, S. 18). Der Vorsitzende Aram Keshishian sagte: ,,Wir miissen
eine neue Schopfungstheologie entwickeln, durch die die vorherrschenden Paradig-
men der Beziehungen zwischen Menschen und Schépfung, das heiit Anthropozen-
trismus, Beherrschung und Ausbeutung, in Frage gestellt werden, und uns fiir ein
neues Verhiltnis und eine neue Verpflichtung gegeniiber der Schopfung einsetzen.
Wir brauchen eine neue Umwelttheologie und Umweltethik, die Heilung und Schutz
der urspriinglich guten und ganzheitlichen Schopfung beinhalten und den richtigen
Platz und die wahre Berufung der Menschen in dieser Schopfung wieder erkennen
lassen. Eine solche Theologie bedeutet notwendigerweise eine deutliche Akzentver-
schiebung von einem Anthropozentrismus zu einem Theozentrismus, von Beherr-
schung zu Rechenschaftspflicht, von Egozentrismus zu einer ganzheitlichen Spiri-
tualitdt (Dokument 5.9, S. 9).

Mit diesen beiden Berichten wurden die Bemithungen der verschiedenen Einhei-
ten unterstrichen, innerhalb der neuen Struktur des Okumenischen Rates zusam-
menzufinden. Die grofBten Spannungen ergeben sich dabei offensichtlich in der
Arbeitseinheit I, da das Zusammenwachsen von Glauben und Kirchenverfassung
mit der theologischen Ausbildung, den Fragen von Gottesdienst und Spiritualitét
sowie der Laienfrage sehr schwierig erscheint. Diese Spannung tauchte immer wie-
der auf und machte sich beispielsweise fest an der heftigen Diskussion darum, ob
der Titel ,,Direktor* fiir Glauben und Kirchenverfassung erhalten werden miisse,
obwohl alle anderen Unterabteilungen von Arbeitseinheiten des Okumenischen
Rates darauf verzichtet haben. Gleichzeitig bietet das Thema Koinonia allerdings
fiir die Integration von Glauben und Kirchenverfassung eine gute Grundlage an. Die
Bedeutung des Studienprogramms ,,Die Kirche als Koinonia: Eine ékumenische
Studie“ wurde als wichtiger Beitrag zur nichsten Vollversammlung des Okumeni-
schen Rates der Kirchen hervorgehoben. Die bereits mit dem Plenum zum Thema
,,Laien‘ hervorgehobene Aufgabe, ein Profil der Laienschaft als ,,Gottesvolk als
integrative Gemeinschaft‘‘ zu entwickeln, kénnte hiermit zusammengefiihrt werden.
Grofie Hoffnungen werden darauf gesetzt, daB mit dem neu berufenen Direktor von
Glauben und Kirchenverfassung, Alan Falconer, und dem neuen Exekutivdirektor
der Einheit I, Thomas Fitzgerald, die dringend notwendige Integration der verschie-
denen Stréme in dieser Einheit vorangebracht wird.

Die Arbeitseinheit II bereitet sich auf die nichste Weltkonferenz fiir Weltmission
und Evangelisation Ende 1996 oder Anfang 1997 vor, die sich schwerpunktmafig
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mit dem Thema ,,Evangelium und Kultur** befassen soll. Das vorgeschlagene Stu-
dienprogramm iiber Evangelium und Kulturen soll in einem ¢kumenischen Studien-
prozeB ,,die Implikationen eines Evangeliums* untersuchen, ,,das sowohl die Kultu-
ren herausfordert, in denen es sich befindet, als auch von ihnen herausgefordert
wird, damit die Kirchen und einzelnen Christen dieses authentisch leben und bezeu-
gen kénnen“ (Dokument 2.4, S. 3). Das Programm hat zum Ziel, ein authentisches
Zeugnis innerhalb jeder Kultur zu befiirworten, aber auch dem Verhiltnis zwischen
dem einen Evangelium und den verschiedenen Formen des Zeugnisses Aufmerksam-
keit zu widmen.

In der Arbeitseinheit IIT wurde das von der Kommission der Einheit vorgeschla-
gene Programm einer ,,Theologie des Lebens‘ ausfiihrlich diskutiert und unter-
stiitzt. Hier zeichnen sich entscheidende Moglichkeiten ab, sozialethische Fragen
grundsitzlich theologisch zu reflektieren. Dies wird auch in der beschlossenen Fort-
setzung der Zusammenarbeit der Einheit I und Einheit III iiber das Verhiltnis von
Ekklesiologie und Ethik zum Ausdruck kommen. AufBlerdem wurde ausfiihrlich
iiber ein Programm zur Uberwindung der Gewalt (siche oben) diskutiert. Mit Hilfe
einer ersten Konsultation soll die Gestalt des Programms erortert werden. Deutlich
ist, daB die immer wieder beklagte ,,Kultur der Gewalt* von seiten der Kirche in
Frage gestellt werden muB. Im Bericht der Einheit III heiBt es: ,,Es mag in der Tat
an der Zeit sein, daB die Kirchen gemeinsam die Herausforderung aufgreifen, auf
jede theologische oder sonstige Rechtfertigung des Einsatzes militdrischer Macht zu
verzichten und eine Koinonia zu werden, die sich fiir Frieden in Gerechtigkeit ein-
setzt.”“ Hierfiir soll zum einen die Arbeit mit Friedensgruppen hilfreich sein sowie
die bereits 1992 angeregte Frage, ,,was es fiir die Kirchen bedeutet, sich fiir die Ver-
wirklichung einer Kultur der Gewaltlosigkeit und des Friedens in Gerechtigkeit zu
engagieren, um die ekklesiologischen und verfassungsmiBigen Fragen zu erértern®,
die hiermit aufgeworfen sind (Dokument 3.5, S. 7). Wie bereits erwdhnt, wurde aus
diesem Anlall auch darum gebeten, grundsétzlich iiber Sanktionen als Mittel im
Rahmen gewaltfreier Konfliktlosung nachzudenken. Dies wurde notwendig anhand
einer sehr ungliicklichen Auseinandersetzung um die Frage, ob der Okumenische
Rat der Kirchen die Aufhebung von Sanktionen gegen Serbien fordern soll. Im Rah-
men eines Briefes an die Mitgliedskirchen im ehemaligen Jugoslawien lautet der
umstrittene Satz: ,,Wir wissen, da} die nur gegen Serbien und Montenegro verhing-
ten Sanktionen zu einem entsetzlichen Mangel an Nahrungsmitteln und Medika-
menten gefiihrt haben, wihrend Waffenlieferungen in der ganzen Region in groBem
Umfang fortgesetzt werden.*

AufBlerdem hat die Einheit III eine Erkldrung iiber die ,,Erderwdrmung und den
Klimawandel: Ein Aufruf an die Kirchen** vorgelegt, die vom Zentralausschuf’ ange-
nommen wurde. Das Dokument gibt vielfache Anregung, ist allerdings nicht sehr
explizit im Hinblick auf das Handeln der Kirchen.

Zwei Teambesuche fanden besondere Aufmerksamkeit und wurden auch hinsicht-
lich der Weiterarbeit am Thema ausfiihrlich diskutiert: Der eine zu den Ureinwoh-
nern Australiens, der andere in den Sudan. Aufierdem wurde ein umfassendes Stu-
dienprogramm zum Thema Bevolkerungswachstum aus Anlall der Welrbevolke-
rungskonferenz in Kairo im September 1994 beschlossen und die Beteiligung an der
UN-Frauenkonferenz in Peking 1995 erértert.
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Die Arbeitseinheit I'V hat das 50jdhrige Jubildium des Programms fiir Fliichtlings-
und Weltdienst gefeiert. Sie bemiiht sich in ihrem Bericht zum einen darum, Teilen
und Dienst in biblischer und theologischer Reflexion begriindet zu sehen. Zum
anderen legt sie einen Schwerpunkt auf das Thema ,,Entwurzelte Menschen’. Dazu
heiB3t es: ,,Jm Bewuftsein einer sich verschirfenden Krise — 20 Millionen Fliicht-
linge, 26 Millionen Binnenfliichtlinge, ganz zu schweigen von den Millionen Emi-
granten, angesichts deren Schicksal wir nicht untétig bleiben diirfen — gibt der
Zentralausschufl zusammen mit den Kirchen den Auftrag zur Ausarbeitung einer
Grundsatzerklarung iiber entwurzelte Menschen, die dem Zentralausschul} auf sei-
ner Tagung 1995 vorgelegt werden soll* (Dokument 4.2, S. 2). In diesem Zusammen-
hang hat die Einheit IV besonders hingewiesen auf das Thema ,,Vergewaltigung®’,
das im Rahmen der Fliichtlingsarbeit zunehmend eine Rolle spielt.

Hinsichtlich der Finanzen des Okumenischen Rates wurde festgestellt, daB zur
Zeit der Haushalt ausgeglichen ist. Angesichts der zuriickgehenden Einnahmen
gerade der finanzkriftigen Mitgliedskirchen wurde aber immer wieder warnend dar-
auf hingewiesen, dafl der Okumenische Rat duBerst vorsichtig mit den vorhandenen
Mitteln umgehen mufl. Transparenz bei den Finanzen, vor allem den sogenannten
shared costs, eine stirkere Inpflichtnahme aller Mitgliedskirchen, die notwendige
kontinuierliche Steigerung der Mittel sowie die notwendigen Riicklagen fiir die Voll-
versammlung standen im Mittelpunkt der Gespréche.

4. Achte Vollversammlung

Der Exekutivausschufl hatte dem Zentralausschuf} drei Orte fiir die nidchste Voll-
versammlung vorgeschlagen: Amsterdam, Bukarest und Harare. Alle drei Orte
waren besucht und auf Eignung fiir eine Vollversammlung gepriift worden. Bukarest
war dabei einerseits ein wichtiger Vorschlag, weil damit erstmals in einen ,,orthodo-
xen Kontext eingeladen wurde. Allerdings gab es Proteste der protestantischen
Minderheitskirchen gegen die einseitige Einladung nur von seiten der ruménisch-
orthodoxen Kirche. Fiir Amsterdam und eine sehr bemerkenswerte Einladung der
niederldndischen Kirchen sprach natiirlich das 50j4hrige Jubilium der Ersten Voll-
versammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Amsterdam. Vor allem der
afrikanische Kontext hat aber dazu beigetragen, daf} sich die Delegierten des Zen-
tralausschusses bereits im ersten Wahlgang mit deutlicher Mehrheit fiir Harare als
Tagungsort der 8. Vollversammlung ausgesprochen haben.

Als biblische und theologische Grundlage der 8. Vollversammlung wurde das
Erlafijahr (Leviticus 25) vorgesehen. Hierzu gibt es ein Hintergrunddokument, das
die Moglichkeiten und den ganzen Reichtum dieses Themas ausfiihrt. Die Zentral-
ausschuBmitglieder haben zugestimmt, daB das Jubeljahr bzw. ErlaBjahr fiir die
8. Vollversammlung den allgemeinen Referenzrahmen darstellen soll. Allerdings
konnten sie sich nicht auf eine Themenformulierung einigen. Verschiedene Vor-
schldge wie: ,,Die Zeit ist da, kehrt um und freut euch* oder: ,,Die Zeit ist da, kehrt
um zur Hoffnung* (bzw. kehrt um zu Gott) fanden nicht insgesamt die Zustim-
mung des Zentralausschusses. So wurde beschlossen, dies zunidchst vom neu
ernannten Planungsausschul} fiir die Vollversammlung priifen zu lassen und dem
Exekutivausschuf bei seiner Sitzung im September 1994 vorzulegen. Uber das
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Thema der Vollversammlung wird dann schriftlich von den Delegierten abgestimmt
werden.

Auch tiber Wesen und Stil der Vollversammlung wird erst bei der ndchsten
Exekutivausschufisitzung im September 1994 in Nashville/Tennessee abgestimmt
werden. Allerdings wurde als mogliche Struktur der Vollversammlung bereits vorge-
schlagen, die Regionen in die Vorbereitung deutlich einzubeziehen, eine Art ,,Markt
der Moglichkeiten* anzubieten, den Delegierten fiir die verfassungsmifig notwen-
digen Aufgaben einen eigenen Raum einzurdumen und schlieBlich die Oberhidupter
der Kirchen zur 50. Jahresfeier der Griindung des Okumenischen Rates und zu einer
Neuverpflichtung auf der Suche nach der Einheit der Kirchen einzuladen.

Der Zentralausschuf hat in Siidafrika nach allgemeiner Beobachtung der Dele-
gierten inhaltlich wichtige Themen aufgegriffen und eine sehr anregende Diskussion
zu den Schwerpunktthemen gefiihrt. Aullerdem wurde nach in den letzten Jahren
oftmals enttduschenden Ansdtzen hierzu deutlich der Versuch gemacht, die Frage
nach einem umfassenden theologischen Konzept der 6kumenischen Arbeit zu stellen
und die 6kumenische Rechenschaftspflicht der Kirchen einzufordern. Der Kontext
Stidafrika hat deutlich die Frage nach dem prophetischen Zeugnis der Kirchen heute
gestellt. DaB die 6kumenische Bewegung dabei fiir die Mitgliedskirchen unersetzlich
ist, war ebenso deutlich, wie die Schwierigkeit, die unterschiedlichen Kontexte in
einen kreativen Dialog miteinander zu bringen. In ihrer AbschluBpredigt sagte Janis
Love aus den USA: ,,Okumene ist so sehr ein ProzeB, wie sie ein Produkt ist. Eine
praktische Definition dieses manchmal schmerzhaften Prozesses konnte sein: im
Dialog bleiben, auch angesichts von gegenseitiger Verletzung. Manchmal mégen wir
die Tiefe unserer Unterschiede erst erkennen, wenn wir einander angegriffen haben,
Angriffe, die vielleicht nicht intendiert waren, aber die eine Konsequenz aus der vol-
len Offenbarung unserer selbst sind, wenn wir unseren Glauben leben.*

Margot Kidffmann
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Wie geht es weiter mit dem konziliaren Prozef3?

I. Planungen und Uberlegungen in der
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen

1. Programm der Kirchen zur Uberwindung von Fremdenfeindlichkeit, Rassismus
und Gewalt in Deutschland

Die Zielsetzung dieses Programms diirfte bei allen Christen, insbesondere unter
Okumenikerinnen und Okumenikern, Zustimmung und Unterstiitzung finden.
Auch daB ein solches Programm nicht von der Arbeitsgemeinschaft allein getragen
und flichendeckend betrieben werden kann, ist einleuchtend. Soll das Programm
zum Tragen kommen, mul} es so strukturiert sein, daf} sich méglichst viele schon
bestehende Initiativen in ihm wiederfinden kénnen. Dabei werden auch die Erfah-
rungen derer wichtig sein, die sich bereits im Umfeld der Kirchen und vielleicht
sogar in einer Halbdistanz zu ihnen eines der im Titel genannten Brennpunkte
annehmen. Sie sollen ermuntert werden, ihre Zielsetzung, ihre Strategie und ihre
Lernerfahrungen im Rahmen des Programms uns allen zur Verfiigung zu stellen.
Damit das Programm auch in der ACK nicht auf Bundesebene beschriankt bleibt,
wurden schon bei der Planung die inzwischen fiinfzehn Arbeitsgemeinschaften in
den Bundeslindern auf einem gemeinsamen Arbeitstag in Eisenach im Oktober
1993 hinzugezogen und gebeten, sich in ihrem Bereich fiir das gemeinsame Anliegen
stark zu machen. Inzwischen ist das Programm soweit gediehen, daf} zu seinem Start
fiir den 25. April eine Anhérung nach Frankfurt am Main einberufen werden
konnte. Thr wird ein Impulspapier zugrundeliegen, das bei diesem Anlal mit Betrof-
fenen, Experten, Behérden- und Aktionsvertretern sowie Beauftragten der Kirchen
erortert werden wird. In diesem Impulspapier werden die Zielsetzungen wie folgt
beschrieben.

— Das Programm will in Kirche und Gesellschaft auf eine gréfere Offenheit fiir
eine fremdenfreundliche Gesellschaft und auf die Chancen kultureller Vielfalt hin-
wirken.

— Es will bestehende Aktivitdten auf diesem Gebiet ermutigen und durch konzer-
tierte Aktionen unterstiitzen.

— Es will einzelne beispielhafte Vorhaben durch finanzielle Zuwendungen fordern
und ihnen Resonanz in der Offentlichkeit verschaffen. Dazu soll ein Fonds gebildet
werden.

— Es will durch regelmaBige, moglichst jahrliche Anhérungen und Foren notwen-
dig werdende neue Initiativen erkunden und anregen.

— Es will sich an der Koordination und an dem Erfahrungsaustausch zwischen
Programmen, Projekten und Aktivititen beteiligen bzw. wo noch nicht vorhanden,
beides in Gang setzen.

Die bisherigen Erérterungen zeigten freilich auch, daf sich die Kirchen mit einem
verniinftigen Umgang mit der Offentlichkeit, insbesondere mit den Medien, nicht
leicht tun. Wie lange werden als hemmende Nebenwirkung von Kerygma-Theologie
und ex-cathedra-Stil die frontale Unterrichtung bzw. ein anschlieendes Pressege-
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sprich iiber das, was nichtoéffentlich gesprochen wurde, noch als Partizipation und
als das Nonplusultra von Information gelten? Medien zur Akkreditierung einzula-
den und sie dann an der Anhérung teilhaben zu lassen, scheint zu schwierig. Man
gibt sich dann lieber enttduscht, wenn die Medienvertreter vom bloBen Transfer offi-
zioser Meinungen wenig begeistert und infolgedessen wenig kooperationswillig sind.
Aber wenden wir diese Problemanzeige doch auch ins Positive: Das Programm
konnte und sollte selbst ja gerade auch unseren Kirchen helfen, ihre immer noch
vorhandene Angstlichkeit gegeniiber der eigenen Courage zu iiberwinden. Ermuti-
gung von vielen Seiten derer, die hier in eine uniibersichtliche Gemengelage hinein
selbst ermuntern wollen, ist also notig und angebracht. Theologisch gesprochen:
Der Heilige Geist muf3 auch bei diesem Programm zusammenbringen, erleuchten,
heiligen, was wir in der Okumene weder einzeln noch in Koinonia aus eigener Ver-
nunft und Kraft zustande und zum Erfolg bringen.

Dafiir den Weg zu bereiten, sieht das Programm an erster Stelle vor, das biblische
Zeugnis zu seinen Problembereichen gesellschaftspolitisch {iberzeugend zu erschlie-
Ben, Hilfe fiir Gottesdienste, Predigten und Gebet zu geben, die Einbeziehung von
Ausldndern und Ausldnderinnen in das Leben von Kirche und Gemeinden zu for-
dern und pastorale Gesichtspunkte in die 6ffentliche Diskussion einzubringen.
Uber die Anhorung berichten wir im néchsten Heft.

2. Eine Okumenische Versammlung fiir Deutschland?

Anders als das ,,Forum* der westdeutschen Kirchen in Kénigstein und Stuttgart
hat die Okumenische Versammlung der DDR zur weiteren Begleitung und Abstim-
mung der von ihr angestoBenen Bemiithungen ein Fortsetzungsorgan geschaffen, die
Konsultativgruppe, zusammengesetzt aus Leuten der OV selbst, der sie tragenden
Kirchen und der AGCK der DDR bzw. Ost. Beim Zusammenschlufl der beiden
Arbeitsgemeinschaften wurde sie als Erbe der intensivsten Form von Okumene, die
es in der DDR gegeben hatte, in die neue Gemeinschaft eingebracht und um Dele-
gierte der Kirchen und Basisinitiativen aus Ost und West auf 20 Personen erweitert.
Als sie sich in dieser Form im Februar 1993 konstituierte, bildete sich gleichzeitig
und unabhingig von ihr aus ehemaligen Mitgliedern der OV der DDR eine Initia-
tive, die sich deren Erbe angesichts all der Schatten und Enttduschungen anneh-
men wollte, die die deutsche Vereinigung begleiten. Auf eine erste Versammlung
dieses Kreises in Eisenach (Februar 1993) folgte eine Konsultation in Magdeburg
(22.—24. Oktober 1993). Diese rief unter dem Leitwort ,,Eine Hoffnung steht
wieder auf* zur Fortfithrung des konziliaren Prozesses auf, plant inzwischen fir
Oktober 1994 eine weitere ostdeutsche Konsultation, die als Vorstufe fiir eine ¢ku-
menische Versammlung fiir Deutschland gedacht ist, und wandte sich brieflich an
die Konsultativgruppe mit der Bitte, die Kirchen der ACK fiir die Tragerschaft einer
solchen Versammlung im Jahr 1995 zu gewinnen. Einen dhnlichen VorstoB hatte
bereits im Frithjahr 1993 das ,,Plddoyer fiir eine 6kumenische Zukunft‘ unternom-
men, allerdings beschrinkt auf das Thema ,,Rassismus in Deutschland*. Beides war
in der Mitgliederversammlung der ACK am 27./28. Oktober 1993 in Eisenach der
zugrundeliegenden Intention nach begriit worden und hatte zu einem Priifungs-
auftrag der ACK an die Konsultativgruppe gefiihrt, dem diese bei ihrer Zusammen-
kunft am 24./25. Januar 1994 in Hannover nachkam.
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In einer vielstiindigen Abwigung des Pro und Kontra kam die Konsultativgruppe
dabei zu dem Ergebnis, dafl wegen des fehlenden ,,Kairos* eine dkumenische Ver-
sammlung fiir Deutschland kein Nahziel entsprechend den erwidhnten Anregungen
sein, allerdings eine der mdglichen Optionen im Fortgang des konziliaren Prozesses
bilden kann. Wichtiger als diese Option sei, die Nahziele so zu bestimmen, daf} sie
zunéchst auch in sich sinnvoll seien. Das heifit aber: die keineswegs zum Stillstand
gekommenen, allerdings weit aufgeficherten Initiativen zu Gerechtigkeit, Frieden
und Schépfungsbewahrung als erste Schritte regional zu biindeln, dabei die bibli-
sche und 6kumenische Motivation stéirker als bisher herauszustellen und auf dieser
Basis zu den Fragestellungen zu gelangen, die auf einer so anspruchsvollen Ebene
wie einer 6kumenischen Versammlung fiir Deutschland zu eroértern der kirchlichen
und gesellschaftlichen Offentlichkeit gegeniiber vertretbar ist. Eine kiinftige OV auf
die Kommunikation von vornherein Gleichgesinnter abzustellen, wiirde den Ver-
dacht wecken, es gehe nur um eine Plattform zur Artikulation und nicht darum,
Kirchen und Gemeinden in einen Prozef hineinzufiihren, in dem sie sich gemeinsam
neu finden. Letzteres machte den Erfolg von Dresden und Basel, in gewissem Mafle
auch von Kénigstein und Stuttgart aus. Eine Versammlung nur in dem Sinne, Kir-
chen und Gemeinden hitten dort anzukommen, wo sich bestimmte Vordenker und
Vordenkerinnen bereits befinden, kénnte ein solches Sich-Gemeinsam-neu-Finden,
welches den Kern 6kumenischer Umkehr bildet, kaum ausldsen. Es ist deshalb drin-
gend zu wiinschen, daB die Eisenach-Magdeburger Gruppe das Erbe von Dresden
so weiterentwickelt, daf3 sich daraus gesamtdeutsch diejenigen 6kumenischen Frage-
stellungen und Losungsansitze entwickeln konnen, die eine OV fiir Deutschland
rechtfertigen. Dazu wird gehoren, daBl Konigstein/Stuttgart auch im Osten wenig-
stens einen Teil der Aufmerksamkeit findet, den Dresden/Magdeburg im Westen
immer gefunden hat. Es ist eine Illusion zu glauben, die Bedingungen, die den kon-
ziliaren Prozef in Westdeutschland haben anders ausfallen lassen als im Osten, seien
nicht mehr existent, konnten ignoriert oder im Sinn der wahren Nachfolge Jesu
Christi lediglich konfrontativ angegangen werden. Konigstein/Stuttgart war in der
Tat mehr das Ergebnis einer breit angelegten Kooperation, Dresden/Magde-
burg/Dresden der von Gottes Vorsehung begiinstigte Erfolg einer zunichst zaghaf-
ten, dann mehr und mehr anwachsenden Konfrontation. Deutschland, ja Europa
sind nach der Wende so voller Konfrontationen, dafl die mit Dresden verbundene
Hoffnung geldhmt in der Resignation verbleiben kénnte, wenn sie — sie und keine
andere — ihre Auferstehung im Zeichen auch von Kooperation verweigerte.
Man/frau bedenke: Auch Jesus Christus starb im Zeichen der Konfrontation, aber
von Pfingsten an stand die Verkiindigung des Auferstandenen im Zeichen von
Kooperation und Verséhnung gerade mit denen, die seine Kreuzigung verursacht
hatten. Es wire begliickend, wenn sich diese Ursprungserfahrung alles Christlichen
beim Wiedererstarken des Erbes von Dresden und Stuttgart erneut einstellte.

II. Wo bleibt eine zweite Europdische
Okumenische Versammlung?

Bei den Uberlegungen iiber eine Okumenische Versammlung fiir Deutschland
hatte auch eine Rolle gespielt, was bis dahin iiber entsprechende Vorhaben auf euro-
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piischer Ebene bekannt geworden war. Ins Gesprich kam zunéchst eine deutsche
OV in zwei Phasen, vor und nach derjenigen auf européischer Basis. Die im vorigen
Abschnitt erwdhnte Option zielt dann freilich mehr auf eine solche Versammlung
nach einer européischen Zusammenkunft. Doch wird es eine solche geben und wie
wird sie aussehen?

Die Konferenz Buropiischer Kirchen (KEK) hatte bei ihrer Vollversammlung in
Prag (September 1992) eine entsprechende Einladung an den Rat Europdischer
Bischofskonferenzen (CCEE) ausgesprochen und sich dabei auf Verabredungen
berufen, die im SchluBdokument der Okumenischen Versammlung von Basel festge-
halten sind (Nr. 98). Im Mai 1993 beriet dann die stindige Kontaktgruppe zwischen
CCEE und KEK in Zypern iiber das Vorhaben und erteilte einen entsprechenden
Planungsauftrag. Das dabei einvernehmlich erzielte Ergebnis wurde noch im Jahr
1993 von den zustédndigen Gremien der KEK gebilligt und stand dann Ende Januar
1994 bei CCEE zur Beschlufifassung an.

Dabei ergaben sich eine grundsitzliche Billigung des Vorhabens und des dafiir
beschlossenen Themas ,,Versdhnung®, freilich auch einige durchaus verstindliche,
aber einschneidende Modifikationen. Die gewichtigste: Man war bei CCEE der
Ansicht, ehe man unter der Losung ,,Vers6hnung* auf europiischer Ebene zusam-
mentreffen kénne, miiBten sich einige Schritte regionaler Verséhnung zwischen den
Kirchen in Europa abgezeichnet haben. Im Blick sind dabei vor allem das dornige
Uniatenproblem, aber auch die Verkettung von konfessioneller und national-volki-
scher Identitét, die — trotz zweifellos aufrichtiger Bemiihungen der Kirchen — noch
immer zu den Konflikten in Ost- und Siidosteuropa, aber auch in Nordirland bei-
tragt. Wird es zu solchen Schritten in néchster Zeit kommen?

Sodann haben die romisch-katholischen Ortskirchen im postsozialistischen
Bereich zu wenig an dem ProzeB3; der nach Basel fiihrte, teilgehabt und sind so sehr
mit schwierigen aktuellen Problemen im eigenen Land beschiftigt, daB ihnen ein
einfaches Ankniipfen an Basel zuviel abfordert. Von daher ist die Rede von einem
,,Basel II** oder gar die Forderung danach vermutlich kontraproduktiv. Das kénnte
wegen des Unbehagens, das sie bei den vom Proselytismus geplagten osteuropéi-
schen Orthodoxen auslést, freilich auch von der Vorstellung des Prager Erzbischofs
und ersten Vorsitzenden von CCEE gelten, der europidische Vorhaben gerne mit der
1000. Wiederkehr des Martyriums von Adalbert von Prag verbinden mdochte (997
wihrend einer Ostlandmission im heute russischen Teil von Ostpreufien). Die Erin-
nerung an dieses Martyrium will man in Prag gebiihrend feiern und meint nicht
ganz zu Unrecht, Adalbert von Prag erinnere an eine Zeit der Verbindung von Béh-
men und Méahren, Polen und Deutschland. Soweit, so gut. Aber sind wir in Europa
soweit, daB sich Schritte zur Verséhnung schon mit der Evangelisierung des Konti-
nents durch noch getrennte Kirchen verbinden lassen? Eine eindriickliche Bestiti-
gung, daB die europdische Okumene durch den Heiligen Geist geleitet wird, wire
das zweifellos. Wer aber von der F/O-Weltkonferenz in Santiago die Proselytismus-
Beschwernisse der Orthodoxen noch im Ohr hat, wird sich fragen miissen, ob sie
durch eine europdische Versammlung in diesem Zeichen nicht ebenso iiberfordert
sind wie einige katholische Bischofskonferenzen durch die Ankniipfung an Basel.
Dem Berichterstatter erscheinen jedenfalls sorgsam bedachte, exemplarische
Schritte der Versohnung im Bereich von Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
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Schopfung aussichtsreicher — auch im mittelbar missionarischen Sinn —, als schon
im jetzigen Stadium den Versuch zu unternehmen, diese Schritte mit Evangelisie-
rung und Mission zu verbinden. Er meint, alle Kirchen Europas sollten sich so ver-
halten, da3 diese thematische Verbindung dann auf einer 3. Europiischen Ver-
sammlung im nichsten Jahrtausend méglich wird.

Bei allem Verstindnis fiir die Uberlegungen bei CCEE, das fiir seine Schritte ja
auch auf die Billigung des Vatikans angewiesen ist — eines sollte unter den
gewiinschten Modifikationen nicht leiden, dal es ndmlich eine Versammlung wird,
an der die ganze Kirche teilhat, also nicht nur ein Treffen handverlesener kirchlicher
Oberer und Experten.

Auf denn, mit geduldiger Ungeduld. e Veriior

Beitrdge aus dem Multiplikatorenkreis zur
Orthodoxiearbeit

III. Tagung des Multiplikatorenkreises zur Orthodoxiearbeit
Hagen-Berchum vom 29. September bis 1. Oktober 1993

Die Arbeit des Multiplikatorenkreises ist Teil eines seit etwa fiinf Jahre geltenden
neuen Gesamtkonzeptes, das dazu dienen soll, die vielfdltigen kumenischen Bezie-
hungen der EKD zu orthodoxen Kirchen besser zu koordinieren und wissenschaft-
liche Theologie mit kirchlicher Praxis besser zu verbinden und in Austausch zu brin-
gen. Orthodoxe Kirchen sind durch ihre Gemeinden in unserem Lande zu unmittel-
baren Nachbarn geworden. Diese Tatsache und viele andere in den letzten Jahren
neu hinzugewachsenen Begegnungs- und Austauschmoglichkeiten muften in die
Arbeit des Kirchenamtes einbezogen werden.

Die bilateralen theologischen Dialoge der EKD werden von einer durch den Rat
der EKD berufenen Kommission gefiihrt; diese Kommission ist in die verschiedenen
Ausschiisse gegliedert, die jeweils den Dialog mit
— der Russischen Orthodoxen Kirche
— dem Okumenischen Patriarchat von Konstantinopel
— der Ruminischen Orthodoxen Kirche
— der Bulgarischen Orthodoxen Kirche
fithren. Diese Ausschiisse haben sich in der Vergangenheit zwar als Gesamtkommis-
sion in einem Abstand von etwa zwei bis drei Jahren zum Erfahrungsaustausch und
zur Planung zusammengefunden, eine richtiggehende Studienarbeit, um die theolo-
gische Querverbindung zwischen den Dialogen herzustellen und die Rezeption der
Dialogergebnisse zu planen, war auf diesem Hintergrund jedoch kaum mdglich
gewesen. Uberdies wurde es besonders nach den vielfiltigen Verdnderungen in der
Okumene und in der politischen Landschaft Europas dringend notwendig, neben
den dogmatisch-theologischen (konfessionskundlichen) Fragestellungen noch ver-
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starkt auch die aus der kirchlichen Wirklichkeit der Dialogpartner erwachsenden
Problembereiche in den Blick zu bekommen und fiir das Gesprich fruchtbar zu
machen.

Die notwendige Neukonzeption der Orthodoxiearbeit in der EKD muBte also von
verschiedenen Kommunikations- und Arbeitsebenen ausgehen. Neben der vom Rat
berufenen Dialogkommission stehen jetzt verschiedene Arbeitskreise, die intern
durch personelle Verflechtungen miteinander verbunden sind. Ein Facharbeitskreis
erforscht schwerpunktmifig Themen orthodoxer Theologie, die im unmittelbaren
oder weiteren Zusammenhang mit den Dialogen stehen. So soll die theologische Ver-
bindung und Ubersicht zwischen den vier nebeneinanderstehenden Dialoglinien ver-
stirkt werden. Ein Multiplikatorenkreis erarbeitet Modelle zur Elementarisierung
und Umsetzung der Dialogergebnisse und begleitet die Dialogkommission. In einem
Jungen Forum wird planmaifige ,,Nachwuchsférderung* betrieben; von hier kom-
men die Stewards bei den Dialogen und die Teilnehmer/innen am Besuchsgrup-
penaustausch (,,Jugenddialog‘) mit jungen Theologen/innen aus orthodoxen
Kirchen.

Eine besonders wichtige Rolle spielt in dieser Konzeption der Multiplikatoren-
kreis. Seine Funktion konnte als eine Art Scharnier definiert werden, das dogmati-
sches Lehrgesprach und kirchliche Wirklichkeit, theologische Forschung und Ele-
mentarisierung von Forschungsergebnissen miteinander verbindet. Dem Multiplika-
torenkreis gehort ein breites Spektrum von etwa 70 Personlichkeiten aus unter-
schiedlichen kirchlichen Arbeitsfeldern an. Im Abstand von etwa eineinhalb Jahren
finden dreitdgige Treffen statt, an denen jeweils 45 bis 50 Mitglieder des Kreises teil-
nehmen. Zwischen den Tagungen stehen die einzelnen Mitglieder durch direkte Kon-
takte untereinander und mit dem zustindigen Referat im Kirchenamt der EKD in
Verbindung.

Das Charakteristikum der Arbeit liegt in zwei miteinander verflochtenen Linien:

a. Die direkte Information tiber die Ergebnisse aus einzelnen Dialogbegegnungen
und die Entwicklungen im Bereich der orthodoxen Kirchen.

b. Gegenseitige Information iiber Kontakte und Erfahrungen aus der eigenen
Arbeit (Kontakte, Gemeindebegegnungen, Partnerschaften, Bildungs- und Offent-
lichkeitsarbeit u.v.m.).

Aus der Verbindung dieser beiden Linien erwachsen konkrete Fragen fiir den Dia-
log, der auf diese Weise kirchlich verwurzelt bleibt. Anders ausgedriickt: Rezeption
kann nicht auf einer Einbahnstrafle geschehen, wo Ergebnisse nur von oben (Kir-
chenleitung, Dialogkommission) nach unten (Gemeinden) weitervermittelt werden.
Rezeption kann nur in einem wechselseitigen Prozefl geschehen, im Austausch der
genannten Ebenen.

Als gelungenes Beispiel stehen die drei hier abgedruckten Berichte von der 3. Mul-
tiplikatorentagung. Die politischen und gesellschaftlichen Umwilzungen in Europa
wihrend einer Zeitspanne von ganz wenigen Jahren machten es notwendig, auch die
kirchlichen Beziehungen zwischen Westen und Osten ganz neu zu definieren. Viele
— frither ungeahnte — Moglichkeiten haben sich binnen kurzer Zeit neu aufgetan.
Beziehungen zwischen frither fast hermetisch voneinander abgeschotteten Gesell-
schaftsbereichen und Welten sind moglich geworden. Es ist normal, dald hier erst
noch Erfahrungen gesammelt werden miissen und Vertrauen aufgebaut sein will.

210



Dies braucht Zeit; Enttduschungen auf beiden Seiten kénnen nicht ausbleiben. Die
Okumene hat zudem besonders in den Landern des fritheren ,,Ostblocks® einen
schweren und unsicheren Stand. Dies liegt nicht nur an dem in weiten Kreisen vor-
herrschenden Verdacht, die 6kumenischen Kontakte seien in ,,alten* Zeiten vorwie-
gend von den atheistischen Diktatoren fiir ihre eigenen Zwecke instrumentalisiert
worden. Es steckt auch ein generelles Identititsproblem hinter einer der Okumene
gegeniiber kritisch eingestellten breiten kirchlichen Basis. In Rufiland werden
Ankniipfungspunkte an eigene Wurzeln gesucht, die mehrere Jahrzehnte zuriicklie-
gen. Alles, was bisher galt, ist im Fluf. Da setzt man lieber zunéchst auf Altvertrau-
tes, um sich auf kleinem Raum ein Gefiihl von Sicherheit und Geborgenheit zu
bewahren.

Die Kirchenleitung beispielsweise der Russischen Orthodoxen Kirche muf} plétz-
lich mit vielen Problemen gleichzeitig fertigwerden, ohne dafiir nach sieben Jahr-
zehnten der Unterdriickung geriistet zu sein. Enorme Baulasten, hohe Inflationsra-
ten, Erarbeitung von neuen Strukturen auf allen traditionellen kirchlichen Hand-
lungsfeldern — da wird verstidndlich, dafl der dogmatisch-theologische Dialog auf
der Priorititenliste kaum ganz oben stehen kann. Es bleibt auch keine Kraft mehr,
in den Gemeinden auf eine 6kumenische Offnung und Verstindigung hinzuarbei-
ten. In vielen Bereichen gewinnen slavophile, anti6kumenisch eingestellte Krifte die
Oberhand. Um so wichtiger werden da Besuche, Hilfen und Kontakte, wie sie bei-
spielsweise von Urs Dohrmann beschrieben werden. Hier, im geduldigen, persén-
lichen Gesprich, mull wachsen, was allein langfristig die 6kumenischen Beziehun-
gen von Kirche zu Kirche mit einem tragfahigen Fundament ausstattet. Die Erfah-
rungen aus diesen Basiskontakten miissen auch in den offiziellen theologischen Dia-
log zwischen den Kirchen einflieBen. Im Dialog mufl nach Wegen gesucht werden,
die vielen Kontakte und Begegnungen gleichsam 6kumenisch in einen geistlichen
Rahmen einzufiigen. Die aus den Gemeindepartnerschaften erwachsenden Fragen
miissen in der nidchsten Phase des Dialogs wirksam werden, damit der Dialog die
Begegnung und das Aufeinanderzuwachsen in ganz offizieller Weise unterstiitzen
kann. Man mag dem jetzt entgegenhalten, wie grau alle Theorie kirchenamtlicher
Strukturiiberlegungen oftmals bleibt. Das wire richtig, wenn nicht durch die Arbeit
des Multiplikatorenkreises die nétigen Farbpunkte eingetragen wiirden. — Nicht
nur in griindlichem Austausch und ausfiihrlicher Diskussion, sondern auch in der

begleitenden Fiirbitte von Dialogbegegnungen. s e
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Priesterausbildung in der
Russischen Orthodoxen Kirche

Zu den besonderen Schwierigkeiten der Russischen Orthodoxen Kirche in der
nachkommunistischen Zeit gehort der Mangel an ausgebildeten Priestern in den
Gemeinden. Im Zusammenhang mit meiner Hallenser Promotionsarbeit iiber das
Kreuz Christi im orthodoxen Gottesdienst hatte ich im letzten Jahr die Mdglichkeit,
auf Einladung des Moskauer Patriarchats in der Karwoche und in den ersten beiden
Osterwochen die neu eréffneten Geistlichen Seminare in Zhirovicy (Beloruf3land)
und Tobolsk (Sibirien) zu besuchen. Aus der Vielzahl der Eindriicke sollen hier
einige wiedergegeben werden.

1. Zhirovicy liegt etwa auf halber Strecke zwischen Brest und Minsk. In dem dorti-
gen Mainnerkloster, das auf eine lange Tradition seines Bestehens zuriickblicken
kann, hat die Belorussische Orthodoxe Kirche seit etwa fiinf Jahren wieder ihr Prie-
sterseminar. Unter groBen Anstrengungen haben die Studenten selbst die Rdume
wieder benutzbar gemacht, die zwischenzeitlich von einem landwirtschaftlichen
Technikum benutzt worden waren. Besonders eindrucksvoll blieben mir die Gottes-
dienste der Karwoche in Erinnerung, die hier selbstverstindlich ohne Auslassung
zelebriert wurden. Jeweils vormittags und abends wurden dabei mehrere Gottesdien-
ste zu einem Block zusammengefaBt, damit die Zeit dazwischen fiir die Arbeit
genutzt werden konnte. An den Gottesdiensten, die zusammen téglich sechs bis neun
Stunden dauerten, nahmen nicht nur die Ménche und Seminaristen teil, sondern
auch eine groBe Zahl Pilgerinnen und Pilger sowie die Gldubigen aus dem Dorf.

Schwerlich wird jemand, der sich der lohnenden Anstrengung unterzogen hat,
diese gewichtigen Offizien zu studieren und mitzufeiern, noch dem weitverbreiteten
Vorurteil anhéingen konnen, die Ostkirche sei weit iiberwiegend eine Kirche des
osterlichen Triumphes und vernachlissige die Bedeutung von Leiden und Kreuz
unseres Herrn. Vielmehr erlebt man gerade in der Hingabe der Gldubigen an die
Geschehnisse der Karwoche, daB nur deshalb das Osterfest in all seinem Jubel
begangen werden kann, weil es auch liturgisch eine Auferstehung eben gerade aus
Leid und Tod ist. Dabei werden Leiden und Tod Christi in eindrucksvoller Weise in
Beziehung zur eigenen Existenz der Glaubigen gesetzt. Diese tragen mit ihrer Kirche
die ganze Trauer iiber den Tod Christi, die zugleich eine Trauer iiber die eigene
Siindhaftigkeit ist. Erst nachdem dies ganz durchlebt und durchlitten wurde, feiern
die Glaubigen dann auch mit ihrer Kirche die lichte Auferstehung. Diese Spannung
wird deutlich in der Parallelitit der Prozession mit der Plasc¢anica (einem Tuch,
das mit dem Motiv der Grablegung bestickt ist und den toten Christus symbolisiert)
am Freitagabend einerseits und der Prozession mit der Auferstehungsikone in der
Osternacht andererseits. Ein besonderer Hohepunkt fiir mich war auBerdem der
Gottesdienst der FuBwaschung am Donnerstag in der Kathedralkirche von Novogru-
dok. In der erst vor einem Jahr wiedererrichteten alten Eparchie war dies seit Jahr-
hunderten der erste derartige Gottesdienst, was alle Anwesenden sichtlich bewegte.

2. Der Mangel an finanziellen und personellen Méglichkeiten, unter dem die neu-
eroffneten Ausbildungsstitten zu leiden haben, ist mir im Geistlichen Seminar der
alten sibirischen Hauptstadt Tobolsk besonders deutlich geworden. Auch dort miis-
sen zunéchst die Raumlichkeiten wiederaufgebaut werden. Dabei fiihren die Studen-
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ten nicht nur die Arbeiten selbst aus, sondern sammeln auch die Mittel dafiir selb-
stindig bei ortsansidssigen Betrieben, Institutionen und Behorden. Die Kehrseite
dessen ist, dafl die Studenten nach eigenen Angaben recht wenig Zeit zum eigent-
lichen Studium haben, und daf viele junge Méinner, die sich das Seminar mit der
Absicht anschauen, eventuell dort mit dem Studium zu beginnen, durch die
Zustidnde und die zu erwartende Arbeit abgeschreckt werden. Zur Zeit studieren hier
99 Studenten und Studentinnen, letztere in einer Chorleiterklasse. Der Einzugsbe-
reich des Seminars erstreckt sich iiber ganz Sibirien vom Ural bis zum Pazifik. Fiir
die pastorale Arbeit in dem riesengroflen, mit Priestern véllig unterbesetzten Gebiet
sind knapp 100 Absolventen in den néchsten vier Jahren weniger als ein Tropfen auf
den heiBen Stein.

Ich wurde als Gast ausgesprochen freundlich aufgenommen. Der Rektor, Bischof
Dmitrij, lie mir einen Teil des Dozentenspeiseraums in ein gemiitliches Géastezim-
mer umriisten, da es an geeigneten Rdumlichkeiten sonst noch immer fehlt. Er selbst
stand kurz vor dem Abflug in den Norden seiner Eparchie, die etwa dreimal so grof}
ist wie Frankreich. Dort pflegt er mit anderen Priestern zu bestimmten Feiertagen
in Gemeinden Dienst zu tun, die seit Jahrzehnten priesterlos sind. Vor der Abreise
beauftragte er Vater Josif, einen jungen Diakon, sich um mein Wohlbefinden zu
kiimmern. Vater Josif hat insofern eine eigenartige Stellung im Seminar inne, als er
mit 22 Jahren bereits Monch und Diakon ist, im vierten Kurs studiert und gleichzei-
tig im ersten Kurs Katechetik unterrichtet. Dies wirft ein Licht auf die Probleme bei
der Suche nach geeigneten Lehrkréften. In Vater Josif und einem Studenten von der
Insel Sachalin habe ich nicht nur fiirsorgliche Begleiter, sondern auch gute Freunde
gefunden.

3. Auf meiner Reise habe ich auch erfahren, welch grofie Unkenntnis die Bezie-
hungen zwischen orthodoxen und protestantischen Kirchen auf beiden Seiten prégt.
Diese gilt es, durch weitere intensive Kontakte, auch zwischen Studierenden der

Theologie, abzubauen. oottt e

Von ,,Drushba* zu ,,Koinonia“
Entwicklung einer orthodox-lutherischen Gemeindepartnerschaft

Nach dem Pfingstgottesdienst 1990 tauschten sie ihre Adressen, der russische
Musiker aus der Tschaikowsky-Stadt Klin bei Moskau und der Dorfpastor Urs
Dohrmann aus Wittlohe bei Verden an der Aller.

Fast vier Jahre sind seitdem vergangen, und zwischen den Christen in der rus-
sisch-orthodoxen St. Tichon-Gemeinde und der evangelisch-lutherischen St. Jakobi
Gemeinde im lidndlichen Niedersachsen ist viel in Gang gekommen.

Beim Besuch einer Wittloher Gruppe im Herbst 1990, ganz im Zeichen der grofien
Hoffnungen von Glasnost und Perestrojka, war daher von ,,Drushba® — , Freund-
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schaft* auf russischer Seite die Rede, von Trauer und Scham auf deutscher Seite:
iiber die Greuel des letzten Krieges, die auch im zeitweilig von der Wehrmacht
besetzten Klin Spuren hinterliefen.

Besonders den damals noch nur gebrochen deutsch sprechenden Priester Anatoli
Frolov schlossen die Wittloher ins Herz.

Schon im Mai 1991 machte sich eine Gruppe Wittloher Manner in zwei Kleinbus-
sen auf den 2 500 km weiten Weg, um in Klin beim Wiederaufbau der Kirche zu hel-
fen. Zwei Wochen teilten sie den Alltag der Gemeinde von Vater Anatoli und arbei-
teten in der Ruine des ehemaligen Ortsgefdngnisses, das die orthodoxen Freunde
,.instand besetzten* und in mithsamster Arbeit zum Gemeindehaus ausbauen.

Die ehemalige Gefangniskirche nebenan, auch zur Ruine verkommen, war schon
notdiirftig fiir Gottesdienste hergerichtet worden von einem Kreis besonders aktiver
Frauen und Ménner.

Diese Gruppe, mit dem Journalistikstudenten Sergei Chapnin aus Moskau als
ihrem Vorsitzenden, hatte unter Vater Anatolis geistlicher Leitung eine Bruderschaft
(nach unserem Sprachgebrauch: Geschwisterschaft) gegriindet. Sie nennt sich nach
dem zum Miértyrer gewordenen Patriarchen Tichon, ebenso wie die neuentstandene
Gemeinde in Klin.

Tichon (inzwischen heiliggesprochen) ist eine Symbolfigur des geistigen Neuan-
fangs in der orthodoxen Kirche Rufllands. Fiir zwei Dinge steht Tichon: die Konti-
nuitit im Neubeginn durch den Bezug auf die Opfer des kommunistischen Terrors
und das Bemiihen um die Einheit der orthodoxen Christen in RuBland, die heute
so gefahrdet ist durch die Auflosung des Landes in jeder Hinsicht wie in der Zeit
der Zerschlagung der Kirche durch kommunistischen Terror und Niedertracht.

Was die Ménner aus Wittlohe von ihren abenteuerlichen Reisen und Arbeitsein-
sitzen in Klin erzdhlten — 1993 schon zum dritten Mal —, bewegt inzwischen viele
Wittloher Christen, die noch nie in RuBland waren: gebrauchte Kleidung wird
gesammelt, sortiert und verpackt fiir inzwischen drei kirchliche Second-
Hand-Liden in Klin, einer Stadt von immerhin 200 000 Einwohnern.

Mit Hilfe des Diakonischen Werkes der EKD wurde ein Lastwagen gekauft, der
anfangs noch in unregelmiBigen Abstinden die Kleidung und andere gesammelte
Hilfsgiiter in die Moskauer Region abholte. Inzwischen hat sich die Bruderschaft
von St.Tichon einen ganzen Lastzug selbst verdient, der jetzt regelmiBig alle sechs
Wochen Ladung von West nach Ost transportiert. ,,Koinonia‘“ hei3t diese Spedition,
vom Kliner Popen und dem Wittloher Pastor gemeinsam organisiert. Sie kann auch
Hilfsgiitersendungen von anderen Organisationen mit tibernehmen.

RegelmiBig 14dt die Wittloher Gemeinde junge Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter
von Vater Anatoli ein zu mehrwochigen Praktika in niedersachsischen Handwerks-
betrieben — in diesem Frithjahr zum ersten Mal auch zwei russische Hobby-Imker:
am Rande der Liineburger Heide werden sie mit modernen Techniken der Bienen-
zucht und Honigproduktion vertraut gemacht.

Der Aufbau der Kliner Kirche, des Gemeindehauses und sozialer Einrichtungen
wie die zwei inzwischen existierenden Suppenkiichen der St. Tichon-Gemeinde
kosten bei allem ehrenamtlichem Einsatz der Mitglieder der Geschwisterschaft von
St. Tichon auch viel Geld.

Dabei hilft die Partnerschaft zwischen Klin und Wittlohe: Eine Gruppe von Rent-
nerinnen in Klin strickt Handschuhe und Miitzen nach aktuellen Designs einer Frau
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aus Wittlohe, ein Kunstgewerbehindler verkauft die Kliner Produkte auf norddeut-
schen Jahrméirkten.

Angeregt durch das ,,Recycling von gut erhaltener gebrauchter Kleidung durch
die Frauen in Wittlohe und Klin begann Pastor Dohrmann gebrauchte und defekte
Computer und Computerteile zu sammeln.

Mit arbeitslosen russischen Technikern griindete er in Moskau unter dem Schirm
der St. Tichon-Bruderschaft die Computerwerkstatt ,,Masterskaja‘, die aus dem
deutschen Computerschrott funktionierende Anlagen montiert. Fiir viele kirchliche
Einrichtungen und andere ,,NGOs‘ war dies der einzige Weg zum Einstieg in neu-
zeitliche Arbeits- und Organisationsmethoden. Inzwischen wird von ,,Masterskaja‘
auch Software entwickelt, speziell auf die Bediirfnisse der orthodoxen Kirche abge-
stimmt, unterhélt die St. Tichon-Bruderschaft mit ,,Sobornost* die erste orthodoxe
,»,Mailbox*, ein Medium der Kommunikation und organisatorischen Vernetzung von
grofler Bedeutung.

Die Grundlage aller dieser erfreulichen Entwicklungen ist die liebevolle Partner-
schaft zweier Gemeinden, die ehrenamtliche Tétigkeit vieler Frauen und Ménner in
Klin und Wittlohe und vielleicht ja auch die Freundschaft der Gemeindepatrone,
des Erzwestlers St. Jakob und des Erzrussen Tichon in coelo.

Urs Dohrmann

Sareptas letzte Stunde wird eingeldutet

Den Ortsnamen Sarepta hat Jesus als Heimatmissionar in den Mund genommen
(Lk 4,26): Die Leute wollen am liebsten Wunder Gottes ins Haus geliefert bekom-
men. Statt dessen hebt er den Blick — weit iiber den Horizont unseres heimischen
Kirchturms hinaus — auf diesen Schauplatz von Gottes Tun. Dabei spielt Jesus auf
die prophetische Geschichte von Sarepta = Zarpat (1 Kén 17) an, die eine
Glaubenserfahrung bezeugt: Gott hilft aus langdauernder Not in letzfer Stunde!
Zugleich bezeugt diese Erzihlung: Wo Menschen ihre kleinsten und letzten Bissen
miteinander teilen, iiberleben sie zusammen.

Ebensolche Erfahrungen verkniipfen sich seit iiber 200 Jahren immer wieder mit
. Sarepta an der Wolga. Schon die ersten fiinf Ménner haben ein Lied davon singen
kénnen, die als Voraustrupp im Jahre 1765 hier in der Steppe, wo die Sarpa in die
Wolga miindet, eine Station der Evangelischen Briidergemeine fiir die Kalmiicken-
mission griindeten. Und es war gewill noch nicht Gottes letztes Sarepta-Wunder, dal3
in dem gesamten kriegszerstérten Stalingrad — wohin der Ort seit 1931 eingemein-
det war — allein der Kirchplatz Sareptas mit allen Gebduden unversehrt geblieben
ist und daher heute das ilteste erhaltene Gebdude-Ensemble in der Millionenstadt
Wolgograd darstellt.

Wer als Deutscher die Wolgastadt mit ihren zahllosen Gedenkstétten an die mor-
derische Stalingrader Schlacht besucht, kann wohl fiirs erste nichts Besseres tun als
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zu verstummen. Doch im Schweigen ringe ich bereits nach Ausdriicken fiir deutsch-
russische Beziehungen einer anderen Qualitiit. Da bietet sich Sarepta an — nicht als
Versteinerung einer guten alten Zeit, vielmehr als Begegnungsstitte zum Einiiben in
eine bessere zukiinftige. Gegenwirtig bemiihen sich stiddtische Behérden darum, den
héchsten Rang in der Denkmalliste der Russischen Foderation fiir ein einziges Bau-
denkmal in Wolgograd zu erreichen — weder fiir das Schlachtenpanorama noch fiir
die Riesenskulpturen auf dem Mamajew-Hiigel, sondern fiir den Kirchplatz
Sarepta!

Bis 1989 haben sich Abriflbagger bedrohlich nahe an den einstigen Ortskern her-
angefressen, und Platten-Wohnbauten ragen inzwischen unmittelbar hinter den rest-
lichen Gebiuden aus dem 18. Jahrhundert in die Héhe. Auf dem verbliebenen Platz
bemiihen sich seitdem getaufte wie ungetaufte Enthusiasten um Wiederbelebung des
guten” Namens von Sarepta.

Aus russischer Initiative ist das Freilichtmuseum ,,Alt-Sarepta* erwachsen und
sucht an dieser Stelle den einzigartigen deutschen Siedlungskern zum Touristener-
lebnis zu machen. Aus der Verbannung zuriickgekehrte Wolgadeutsche haben ihre
lutherische Kirchgemeinde wiedergegriindet, die seit Ende des vorigen Jahrhunderts
die Herrnhuter abgeldst hatte und ihrerseits in der Stalinzeit brutal zerstreut worden
war. Daneben hat ein deutsches Kulturzentrum angefangen, die Muttersprache wie-
der zu lehren und interessierte russische und ukrainische Jugendliche in einem Klub
zu versammeln. Fiir eine aus Deutschland bereitgestellte wertvolle Bibliothek fehlt
noch der geeignete Raum. Daneben treffen sich moslemische Tataren und buddhi-
stische Kalmiicken in ihren neugebildeten Kulturzentren und bestidtigen den Ruf
Sareptas als des historischen Ortes fiir ein friedliches Zusammenleben so unter-
schiedlicher Nationalitditen wie Deutsche, Russen, Ukrainer, Tataren und Kal-
miicken. Auflerdem leben in der Bevélkerung — unabhingig von Rasse und Reli-
gion — noch sehnsiichtige Erinnerungen an solche Markenwaren aus Sareptaner
Handwerksbetrieben wie ,,Sarpinka‘“-Leinen, ,,Glitsch“-Senfmehl und -6l, Bitter-
lik6r ,,Sarepta-Balsam‘‘ sowie Wurst, Brot, Pfefferkuchen und Melonenhonig von
seither nicht wiedererreichter Qualitit.

Die anhaltende wirtschaftliche Not, gepaart mit politischen UngewiBheiten,
behindert empfindlich fast jedes der aufgezdhlten Vorhaben. Einen um so héheren
Stellenwert bekommt unter solchen Umstidnden das Hilfsangebot der deutschen
Bundesregierung aus dem Jahre 1991, die Wiedereinrichtung von Kirche und Pfarr-
haus und den Ausbau des ehemaligen Briiderhauses zu einem Begegnungszentrum
mit einem Forderbetrag in Hohe von mehreren Millionen zu unterstiitzen, sobald
Rechtsfragen geklart und ein kirchlicher Triger bereit sei. Unterdessen sind Bau-
pline und -gutachten von russischen und deutschen Experten erstellt und schon
mehrmals mit dem Rotstift zusammengestrichen worden. Inzwischen vermag ich
nicht mehr eindeutig zu sagen, ob russische oder deutsche Biirokraten hartleibiger
sind. Unsere Glaubwiirdigkeit bei unseren Freunden und Partnern an der Wolga hat
jedenfalls schwer gelitten, da nach so langer Verzégerung nun bloB noch von einer
Million bundesdeutscher Fordermittel die Rede ist.

Was fiir eine Ermutigung fiir evangelische Christen in der Region wird die Wie-
dererrichtung des Dachreiters auf dem Kirchengebdude und der Beginn des detail-
liert geplanten Innenausbaus! Welchen tiefen Symbolgehalt hitte bei den Gedenk-
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veranstaltungen zum 50. Jahrestag der Stalingrader Schlacht die Einweihung oder
wenigstens der Baubeginn im Begegnungszentrum gewinnen kdnnen!

Nach den enttduschenden Versagungen aus Bonn hat jetzt die Kirchenleitung in
Berlin-Brandenburg als Partnerkirche fiir das mittlere und niedere Wolgagebiet, den
Mut gefunden, mit dem Bauen an Kirche und Pfarrhaus in Sarepta ohne weitere
Verzégerung zu beginnen.

: : : ) :
Wieder einmal eine letzte Stunde Gottes in Sarepta! Kari-Bugen Fangerfold

Die neuen Laien

Eindriicke von der Weltkonferenz der christlichen Laienzentren,
Akademien und sozialen Bewegungen

Da sitzt du nun in diesem Flughafen, der wie alle aussieht: Glas, Stahl, Beton.
Dieser heilit Charlotte, North Carolina. Du kommst aus Montreat, nahe Ashville,
einem der groBen Konferenzzentren der Presbyterianischen Kirche. Du kommst von
einer Konferenz. Sie ist zu Ende. Du bist auf dem Weg nach Hause. Und du denkst
zuriick.

Vielen Menschen bist du begegnet, Frauen und Ménnern. Alle Hautfarben waren
da versammelt. Sprachen aus allen Teilen der Erde waren zu héren. Manche Gesich-
ter waren dir vertraut von fritheren Begegnungen. Viele sahst du zum ersten Mal.
Viele neue Geschichten vermischten sich mit deiner eigenen.

,.Gemeinschaften der Hoffnung verkniipfen*, so heifit das Thema. Dal} es nicht
nur eine Uberschrift blieb, sondern auf wunderbare Weise lebendig wurde, aus allem
sprach, was sich ereignete ... das trigt dich noch immer. Es wird andauern als eine
der Erfahrungen deines Lebens, die du bewahren wirst wie ein wertvolles Geschenk.

250 Vertreterinnen und Vertreter von christlichen Laienzentren, Akademien und
sozialen Bewegungen folgten der Einladung zu dieser Weltversammlung vom
30. August bis 10. September 1993. Fiinf regionale Vereinigungen in Afrika, Asien,
der Karibik, Nordamerika und Europa bereiteten sich vor. Der Pazifik, der Nahe
Osten und Lateinamerika beteiligten sich. Der ORK iibernahm die Koordination.
Zu koordinieren gab es einiges.

Besuchergruppen, zusammengesetzt aus allen Regionen, verbrachten zunichst
eine Woche in 20 kanadischen und US-amerikanischen Laienzentren. Sie erzdhlten
dir vom Midnight Run in New York, wo sie den Obdachlosen Essen zu den Schlaf-
plitzen in Eingidngen der Hochhéuser und Schichten der U-Bahn-Stationen brach-
ten. Sie sprachen mit kanadischen Fischern, deren Fanggebiete durch die Flotten der
GroBkonzerne zerstort werden. Sie besuchten soziale Initiativen in San Francisco,
in Stadtvierteln der Schwarzen und Hispanos. Sie schwitzten im Gebetszelt der Pri-
rieindianer und folgten der Liturgie, die keinen Unterschied macht zwischen Mani-
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tou und dem Gott der Christen. Sie setzten mit der Fihre nach Holden Village im
Staate Washington iiber und fanden sich auf einer Insel 6kologischen Gleich-
gewichts, auf der nichts zuriickgelassen werden darf, was nicht recyclebar ist.

Sie erlebten das andere Amerika, eine Gesellschaft des Reichtums, der Macht und
des Erfolgs aus der Sicht der Opfer. Sie trafen diese Opfer. Sie besuchten sie. Den
Besuchern aus Afrika, Asien, der Karibik, Ost- und Westeuropa begegnete Vertrau-
tes: Armut, Rassismus, Drogenabhingigkeit, Prostitution, Gkologische Zersto-
rung ... Dariiber begann ihr Gespréch. Es fiihrte sie zuriick in ihre eigenen Linder,
zu den unterschiedlichen Sichtweisen der Probleme, der kulturellen Verschiedenheit
ihrer Bearbeitung und einander widersprechenden Urteilen. Der Dialog in den
Gruppen harmonisierte nicht. In manchen Fillen geriet er in harte Konflikte. Die
Gruppen wuchsen durch Auseinandersetzungen hindurch. Als sie alle zwanzig Mon-
treat erreichten, wollten sie sich nicht trennen. Noch in den Pausen trafen sie sich.

Diese intensive Erfahrung der Kleingruppe — multikulturell, international, inter-
konfessionell und aus verschiedenen Denominationen — wo jede und jeder sich als
Minderheit wiederfand, sich 6ffnete fiir das Andere, Unbekannte ... diese Erfah-
rung prigte die ganze Versammlung, trug sie und schuf die Basis, auf der bearbeitet
werden konnte, was an Konflikten in ihr aufbrach.

Es sollte um ein neues Verstindnis der Laien und ihrer Rolle in der Gesellschaft
und Kirche gehen. Nach vielen Jahren des Schweigens zum Thema ,,Laien* in der
dkumenischen Diskussion, nach seinem Verschwinden von der 6kumenischen Tages-
ordnung, auf der es einst einen prominenten Platz eingenommen hatte, war mindestens
diese Entwicklung zu erklidren. Die alten, einander schon immer widersprechenden
Konzepte volksmissionarischer Reevangelisierung einer- und des christlichen Citoyen
andererseits, der seine Ethik in Beruf und Politik praktiziert, tragen nicht mehr. Das
eine, weil es verkirchlicht und spiritualisiert, was an weltlichen Problemen nach
Analyse, Expertise und Aktion verlangt; das andere, weil es die kulturellen Muster
des Nordens vor sich hertrigt und sich vor allem auf die gebildete Elite stiitzt.

Konrad Raiser, Generalsekretir des ORK, machte in seinem Einleitungsreferat
(siche S. 122ff) besonders zwei Entwicklungen fiir das Verschwinden des Laien-
themas verantwortlich, die professionelle Spezialisierung der kirchlichen Dienste
und die Entwicklung selbstindiger Bewegungen, von denen die Frauenbewegung
mehr als 50% der Laien umfaft. Laien finden sich als freiwillige Mitarbeiter und
Mitglieder der Kerngemeinde, werden von kirchlichen Diensten als Hilfsbediirftige
und Ratsuchende betreut oder artikulieren sich in Gruppen zu den Themen der
globalen Krise (Gerechtigkeit, Frieden, Umwelt). Aber all dies hat den Bezug zum
Laienbegriff lingst aufgegeben.

Ist er es iiberhaupt wert, gerettet zu werden? Der Bericht einer von vier Arbeits-
gruppen zu diesem Themenbereich regt an, eine neue Sprache zu entwickeln, die den
abwertenden Gehalt des Begriffs vermeidet. Sicher ist er wohl — trotz seiner
Geschichte — im Gegensatz zum Klerus nicht zu retten. Darin waren sich alle einig.
Konrad Raiser liefl auch nicht den alten Dualismus von Kirche und Welt gelten, son-
dern erklirte beides zu aufeinander bezogenen Aspekten eines Ganzen. Darin wird
Laos, das Volk Gottes, zum glaubensbegriindeten Teil der Zivilgesellschaft.

Von hier lassen sich durchaus neue Laien in Bewegung entdecken, wenn vielleicht
auch noch keine neue Laienbewegung. Wer sich in Frauen-, Friedens-, Okologie-,
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Solidaritdtsgruppen engagiert, ob christlich bekennend oder humanistisch begriin-
det ...; es sind die gleichen Themen. Es ist die gleiche globale Krise, die sie und
ihn aufgeweckt hat. So werden sie sich denn in ihren Gruppen am gesellschaftlichen
Diskurs wie kirchlich-konziliaren ProzeB beteiligen miissen, wenn etwas bewirkt
werden soll gegen das System, das die Lebenswelt kolonisiert. Es sind zwei Seiten
einer Medaille. Die konziliare Bewegung ist Teil der Bewegung hin zu einer Zivil-
gesellschaft, die auf eine gerechte, partizipatorische und iiberlebensfihige Welt zielt.
In dieser Zivilgesellschaft kénnte zusammenfinden, was sich in vielen Einzelaspek-
ten der Krise zu verlaufen droht.

Vor solchem Hintergrund wurden die drei ,,L*: (Okumenisches Lernen, Laienbil-
dung und Leadership-Training) bekriftigt. Die bevorstehende Eréffnung des Idris-
Hamid-Instituts in Trinidad, spezielle Trainingskurse zur sozialen Transformation in
allen Regionen Afrikas, eine gemeinsame Tagung nordamerikanischer und karibi-
scher Zentren in Kuba (1995), die Zusammenarbeit der Regionen Asien, Afrika und
Europa in der Vorbereitung einer Europamission (1998) anldBlich der Welt-
umseglung Vasco da Gamas vor 500 Jahren, ein weltweiter Leadership-Trainingskurs
fiir Frauen zur Mitte der Frauendekade in Lateinamerika (1995) sind Stationen auf
einem Weg, der moglichst viel Zusammenarbeit und Zusammengehorigkeit
zwischen den segmentierten Aktionsfeldern von Gruppen und Bewegungen stiften
soll.

Solche Uberlegungen und Planungen gingen aus 15 Arbeitsgruppen hervor.
Kooperation der Zentren untereinander, mit anderen kirchlichen und sidkularen
Netzwerken, Laienkonzepte und -bildung und Themen gemeinsamer Prioritit glie-
derten sie in drei gréfiere Komplexe.

Die Demonstration der Mdéglichkeiten des E-mail-Systems macht Hoffnung auf
eine Vernetzung der ca. 300 6kumenisch orientierten Laienzentren. Eine Task Force
wird Voraussetzung dazu erarbeiten.

Auf der Basis einer Resolution der Arbeitsgruppe zur Schuldenkrise erklirte die
Versammlung, die Schulden des Siidens nach 500 Jahren kolonialer Auspliinderung
fuir langst beglichen. Die Zentren wollen sich aktiv an den Bemiihungen fiir einen
Schuldenerlal} beteiligen.

Die Arbeitsgruppe zur Klimakatastrophe legte die Empfehlungen zur Energieein-
sparung in Tagungszentren und kirchlichen Einrichtungen vor. Die Arbeitsgruppe
zur ,,Zivilgesellschaft** versuchte, die unterschiedlichen Ansitze in Osteuropa, dem
Siiden und dem Norden aufeinander zu beziehen. Eine korrespondierende Akade-
mie zur ,,Civil Society* wird ihre Arbeit aufnehmen und den Diskussionsproze3
begleiten.

Das alles klagte an, wies Schuld zu, machte betroffen, wie die Kreuzigung aus
Burma, gestickt und genéht von einem buddhistischen Mdnch, wie die Geschichten
der ermordeten Kinder in Siidafrika, der Bombenopfer in Nordirland und nationa-
listischer Menschenverachtung im Osten Europas. Es muBte erstritten werden, gegen
absichtslose und geborgte Seelenwanderungen der Verdrangung, gegen die Flucht in
die kalte Analyse, die in depressivem Stummsein endet und gegen die hilflose
Betroffenheit, die dich einmauert, wo du bist. Die Gespriche endeten nie. Und sie
konnten so dicht werden, daf} es alle Kraft kostete, sie auszuhalten. Wo es gelang,
wuchs der Mut zur gegenseitigen Verpflichtung. Nicht gezidhlte Vereinbarungen
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zwischen Personen, Partnerschaften zwischen Zentren, Austausch von Mitarbeitern
und Gruppen, 6kumenische Lernprogramme kniipften die Knoten des fester wer-
denden Netzes.

Aus diesen Begegnungen entstand der Mehrwert, den die Versammlung zusam-
mentrug. Die Bibelarbeit zur Speisung der Fiinftausend wurde zum Gleichnis fiir die
soziale Kompetenz der kleinen Gruppe, der Gemeinschaften der Hoffnung, die am
Ende mehr aus sich herausbrachten als sie sich am Anfang zutrauten. Alle hatten
einen Streifen Stoff mitgebracht. Im Er6ffnungsgottesdienst stand ein Webrahmen
im Altarraum, bespannt mit dem Tuch, das die Okumene, die bewohnte Erde, zeigte.
Da hinein webten sich immer neue Streifen. Im Abschlufigottesdienst war das Netz
gekniipft, dicht und bunt. Und es war noch genug da, um aus zwolf Kérben jeder
und jedem einen Streifen auf den Weg mitzugeben, zum Weiterkniipfen.

Dies war nicht eine Konferenz wie jede andere.

Wenn du daran zuriickdenkst, wie ihr euch voneinander verabschiedet habt, wie
das Erlebte in den Gesichtern zu lesen war, in denen sich Erschépfung und Freude
mischte, weillt du: Diese Geschichte geht weiter. Gleich landet dein Flugzeug in
Frankfurt. Bald bist du zu Hause. Du wirst ausschlafen. Und dann kannst du
anfangen.

Zuerst wirst du noch einmal den Brief lesen, der im Mittelpunkt eures letzten Got- -
tesdienstes stand: Die nie fertige Geschichte von Gott, der seine bewohnte Erde besucht.

,;Gott macht sich auf die Reise in die Slums unserer Stéidte und lebt in den Hiitten
der Armen. Er hort auf ihre Schmerzen und ihr Leid und teilt ihren Hunger und
ihre Freude. Gott erzahlt ihnen, wie isoliert die Reichen in ihren Hiusern leben und
was in den Ladenstrafen und Supermirkten mit ihrem das Leben zerdriickenden
Wettbewerb und den das Leben zerstdrenden Extravaganzen geschieht. Dann ladt
Gott sich selbst ein an die iiberfiillten Tische der Reichen. Er hort zu, wo kaum
jemand zuhort, und er redet von den knurrenden Mégen der Armen und der Kiirze
ihres Lebens.

Gott besucht die Stahl- und Glaspaléste der Banken und setzt sich an den Tisch
der Verantwortlichen fiir transnationale Geschéfte. Mit ihnen geht sie die Bilanzen
durch und liest die Marktberichte. Sie spricht von den schweren Lasten der verschul-
deten Lander, betont, daf Kinder keine Méglichkeiten zur Bildung haben und kei-
nen Zugang zu Gesundheitsdiensten. Dann fragt sie eindringlich, ob die Schulden
nicht erlassen, die Finanzspekulationen nicht eingestellt werden koénne. Sie fordert
die Einrichtung einer Kommission fiir die Begriindung einer nenen 6konomischen
Weltordnung, die Gerechtigkeit und Nachhaltigkeit wertschitzt.

So wandert Gott durch viele Orte unserer Erde, besucht immer wieder die sterben-
den Bédume, vergifteten Fische, die verschmutzte Luft und die ausgepliinderten
Bodenschitze. Er versucht zu verstehen, was sie brauchen und was sie bedeuten. Er
warnt sie vor der Faszination der Menschen gegeniiber der Technik und ihrem Glau-
ben in die eigene Fihigkeit, alle Probleme zu 16sen. Dann erzidhlt Gott den Chemi-
kern und Biologen, Ingenieuren und Stddteplanern von der Bedeutung und den
Traumen der Biaume und Fische, dem Atmen der Erde, der Wiarme der Sonne und
offnet ihnen neu die Sinne fiir die Natur.

Waihrend sie durch alle Kontinente und Linder reist, besucht Gott auch die klei-
nen Kapellen und groflen Kathedralen, wo sie den Lobgesang auf den Himmel hort
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und das Selbstlob der Auserwéhlten. Gott steigt auf ihre Kanzeln und erinnert sie
an die heilende Kraft der Stille und Meditation. Sie preist den Reichtum der Ver-
schiedenheit des Glaubens und zitiert ohne Scheu aus den heiligen Biichern der
Menschlichkeit . . .

Dies ist unsere Vision vom besuchenden Gott, der uns stets {iberall an den ande-
ren erinnert — an die Vergessenen und Ausgeschlossenen — und ihr Advokat wird.
Ihr alle, ob Mann oder Frau, kénnt die Geschichte weitertragen, ein Netzwerk der
Obhut und des Erbarmens kniipfen. Wir geben die Hoffnung an Euch weiter, daf}
Ihr es Euch erlaubt zu Gemeinschaften der Hoffnung zu werden, mitten in einer zer-
brochen, selbstzentrierten und aus ihren Wurzeln gerissenen Menschheit. Laft uns
unsere Schilder des Selbstschutzes zuriicklassen. Laft uns iiber die Grenzen hinaus-
gehen, die nur uns selber niitzen und die Mauern, die wir aus Furcht errichtet
haben, niederreiBen. LaBt uns aus unseren besonderen Interessen und behaglichen
Nischen ausziehen. LaBt uns unsere tiefsitzenden Vorurteile iiberwinden und die uns
Fremden besuchen, in der Ndhe und der Ferne, in den Stidten und Wildern, auf
den Ebenen und den Seen.

Wir schreiben Euch diesen Brief, um uns mit Euch zu versichern, daf} wir als
Laien Biirgerinnen und Biirger des einen weltweiten Volkes Gottes sind. Zusammen
haben wir teil an der schopferischen, befreienden und verséhnenden Mission Got-
tes, die unsere Gesellschaften von Angst und Not, Gewalt und Zerstorung frei
machen will. Zusammen suchen wir danach, gerechte, partizipatorische und tiber-
lebensfihige Zivilgesellschaften aufzubauen, in denen alle Liebhaber des Lebens
und Advokaten der Rechte der Schépfung sind.*

Du bist dir sicher. Du wirst sie finden. Die vielen, die mit dir an dieser Vision wei-
terarbeiten. Wie du sie in denen fandest, die mit dir tber alle bleibenden Unter-
schiede hinweg auf den vertrauten, der dir im anderen begegnet.

Fritz Erich Anhelm
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Okumenisch forschen

Die fiinfte Tagung der
Arbeitsgemeinschaft Okumenische Forschung im November 1993

Als eine ,,Quelle zum Auftanken‘ hatte sie Konrad Raiser bei seinem Abschied
vor seinem Amtsantritt als ORK-Generalsekretir in Genf beschworen: die Arbeits-
gemeinschaft fiir Okumenische Forschung (AOF), die im November 93 zum fiinften
Mal im Haus Villigst in Schwerte zusammenkam. Sie dient dem Kommunikations-
austausch iiber wissenschaftliche Projekte und als eine Borse fiir Informationen aus
der Okumene.

Es sind vornehmlich Doktorandinnen und Doktoranden, die sich hier jahrlich
treffen und von ihren Projekten berichten. Aber in jedem Jahr kommen auch zwi-
schen zehn und zwanzig Prozent Theologiestudenten aus Deutschland — inzwischen
gibt es auch schon einige aus der Schweiz —, um entweder einfach zuzuhéren und
in den kleinen Gesprichsgruppen mitzudiskutieren, um selbst ein kleines Arbeits-
projekt vorzustellen oder von einem Auslandsaufenthalt zu berichten. Die Idee bei
der Griindung 1988 war gewesen, die an den verschiedenen theologischen Fakultiten
Deutschlands mehr oder weniger vereinzelt an dkumenischen Themen arbeitenden
jungen Menschen in einer Gruppe zusammenzufiihren. Hier sollen sie auf Gleichge-
sinnte treffen, die Theologie ausdriicklich in 6kumenischem Rahmen treiben wol-
len. Sie sollen die Méglichkeit bekommen, Gesprédchspartner zu finden, die an ver-
wandten Themenbereichen arbeiten, mindestens jedoch eine ,,6kumenische Sensibi-
litdt* mitbringen, mit der man theologische Probleme angeht — gesteuert von der
Frage nach der Wirklichkeit und auch der Wahrheit der christlichen Kirche inner-
halb einer Vielfalt von kulturellen und konfessionellen Kontexten.

Immer wieder spielt in den Diskussionen das Problem eine Rolle, wie oder auch
ob man sich {iberhaupt einem kulturell fremden Kontext annidhern kann. Zweimal
wurde das wihrend der Novembertagung ausdriicklich reflektiert: bei der Projekt-
vorstellung von Antonio de Melo Magalhaes (Studienleiter an der Missions-
akademie in Hamburg) iiber ,;Theologie in der Fremdheit* und bei der Diskussion
iiber den von Karen Hermes (Marburg) gewdhrten Einblick in ihre Anfangsplanung
einer Arbeit iiber das Selbstverstindnis der indischen Thomas-Christen. Es gibt
mehrere regelmiBig Teilnehmende, die iiber solche Probleme interkultureller Her-
meneutik arbeiten.

Das zweite, immer wiederkehrende Problem rankt sich um die Frage, wie man in
Okumenischer Sensibilitdt mit klassisch-konfessionellen theologischen Profilen
umgeht — mit lutherischer Kreuzestheologie z. B. oder mit orthodoxer Konzentra-
tion auf die Liturgie. Um Fragen dieser Art geht es in den engeren systematisch-
theologischen Arbeiten. In dieser Novembertagung waren das: Diskussion iiber
Konzeption des Handelns Gottes in angelsdchsischer Theologie in ithrer Auswirkung
auf die Christologie (Ulrike Link-Wieczorek, Heidelberg), Moglichkeiten und Pro-
bleme einer Geist-Christologie (Michael Press, Heidelberg), Natiirliche Theologie
als Problem der Okumene (Ralf Stammberger, Hofheim), Neuere ekklesiologische
Entwiirfe in der katholischen Theologie Italiens (Ingeborg Wagner, Heidelberg). Oft
ist es aber auch einfach Informationslust, aus der nach den Projektvorstellungen
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lebendige Gespriche erwachsen oder sogar Arbeitsgruppen entstehen. Spontan fand
sich ein Kreis zu gleich zwei Sitzungen Midrasch-Lektiire unter Anleitung von Ulrich
Berzbach (Ko6ln) zusammen. Harmjan Dam (Frankfurt) referierte iber die
Geschichte des Weltbundes fiir Freundschaftsarbeit der Kirchen, Kurt Zauff-Ott
(Bern) iiber die Entwicklungsdiskussion im ORK von 1968 bis 1992 und Alexander
Bocksch (Diisseldorf) stellte den Endstand seiner juristischen Arbeit iiber Konturen
okumenischer Sozialethik dar, die er am Beispiel der Arbeitnehmermitbestimmung
herausanalysiert hat.

Lebendig bleiben ist den jungen Okumenikerinnen und Okumenikern in dieser
Gruppe eines der wichtigsten Anliegen. So wacht man aufmerksam dariiber, daf3
sich der Kreis nicht ,,institutionalisiert* (abgesehen von der finanziellen und organi-
satorischen Unterstiitzung durch das Evangelische Studienwerk Villigst), daB er
offen bleibt fiir stets neue 6kumenisch forschende Frauen und Minner und daf er
vor allem von einzelnen Teilnehmern nicht als Profilierungspodest mif3verstanden
wird. Es weht durchaus ein wissenschaftskritischer Geist wihrend dieser Tagungen.
Die Projektvorstellungen sollen im Idealfall echte Problem-Besprechungen werden,
in denen aus der Kreativitit der ,,6kumenischen Sensibilitit* der Tagungsteilneh-
mer geschopft wird. Das gelingt nicht immer gleich gut — zum Teil wegen der
Schwierigkeit der beiden erwéhnten ,,Dauerbrenner-Probleme*‘, zum Teil aber auch,
weil manchmal die Referierenden die Gespriachsgruppe nicht wirklich zum gemein-
samen Nachdenken fithren kénnen. Nach dieser fiinften Tagung mufite man auch
einsehen, dafBl dieses Ideal in weiten Stadien der Arbeit an einem Thema duBerst
schwierig umzusetzen ist. Denn wer Probleme AuBenstehenden vermitteln kann, hat
selbst meist schon mehrere Jahre Kopfzerbrechen hinter sich. Und dahin soll es ja
nicht kommen, daf} sich nur die ,,Erfahrenen* treffen. Bleibt also das Ernstnehmen
der gemeinsamen Verantwortung von Referierenden und Diskutierenden bei einer
Projektvorstellung. Sie wird umgesetzt durch die Pflege eines Moderationsstils, der
Gesprachsatmosphire erméglicht, und durch Wachsamkeit iiber das Einhalten des
Zeitlimits von 30 Minuten bei Referaten.

Der Horizonterweiterung dient der erste Abend einer Tagung: Dafiir wird eine
Gastreferentin oder ein Gastreferent zu einem Thema eingeladen, das die Teilneh-
mer der Vorjahrestagung beschlossen haben. Im November sollte es um die Bericht-
erstattung zu 6kumenisch relevanten Ereignissen in den Medien gehen. Das Thema
war 1992 aus einem Abend mit Hermann Goltz erwachsen, der iiber die Situation
orthodoxer Kirchen in Osteuropa nach der Auflésung der sozialistischen Staats-
gebilde berichtet hatte. Daraus entstand der Wunsch, mit fachkundigen Gespriichs-
partnern iiber unseren Eindruck zu sprechen, daB die komplizierte und differen-
zierte 6kumenische Wirklichkeit in den Medien nicht zum Ausdruck komme, son-
dern in groben Schablonen und eingefahrenen Informationswegen steckenbleibe. Es
war heikel, dieses Thema behandeln zu wollen. Die Referentin, Anke Remberg vom
WDR in Kéln, teilte schon diesen Eindruck nicht. Sie konnte uns aber immerhin
nachdenklich machen iiber die Realisierbarkeit des Anspruchs, ,wissenschaftlich
Differenziertes durch Alltagsmedien zu vermitteln. Sie selbst wurde im Gegenzug
gefragt, ob Differenziertheit nicht zu schnell mit angeblich wissenschaftlicher Abge-
hobenheit ,,weg-gewertet* wiirde, und ob die journalistische Orientierung an der Ver-
mittelbarkeit nicht auch die Orientierung am Sachproblem verstellen kénne. Der Abend
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lie jedenfalls Staunen iiber das von den meisten bis dahin gar nicht wahrgenom-
mene Programm an kirchlichen und 6kumenischen Themen im Radio aufkommen.

Im Rahmen des Abends der ,,Okumene-News* berichtete Pfarrer Dr. Matthias
Haudel iiber die Faith and Order-Konferenz in Santiago de Compostela (Spanien),
an der er fiir die EKD als Berater teilgenommen hatte. Kurz vorher war seine Studie
tiber die Einheitsiiberlegungen in der Kommission unter dem Titel ,,Die Bibel und
die Einheit der Kirchen. Eine Untersuchung der Studien von ,Glauben und Kirchen-
verfassung‘“ verdffentlicht worden.

Die néchste Tagung der Arbeitsgemeinschaft wird vom 11. bis 13. November 1994
wieder im Studienwerk Villigst sein. Im Zentrum des ersten Abends soll die Dritte
Welt stehen. Jemand aus der jiingeren EATWOT-Generation soll dafiir eingeladen
werden. Die Mitglieder der Vorbereitungsgruppe sind gleichzeitig Ansprechpart-
ner(innen) fiir Interessierte, die noch nicht im ,,Verteiler* sind:

Martin Heider, Hohe StraBe 34, 44139 Dortmund, Telefon: (02 31) 10 54 21.
Dr. Ulrike Link-Wieczorek, Brunnenpfad 37, 68259 Mannheim,
Telefon: (06 21) 79 89 28.
Barbara Schwahn, Sachsenhiduser Landwehrweg 106a, 60598 Frankfurt am Main,
Telefon: (0 69) 64 68 87 04.
Michael Schwarzkopf, Kopenhagener Strale 77, 10437 Berlin,
Telefon: (0 30) 4 49 88 66.
Ulrike Link-Wieczorek
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Chronik

Vom 20.—28. Januar trat in Johan-
nesburg/Stdafrika der Zenfralausschuf}
des ORK zu seiner 3. Sitzung der laufen-
den Periode zusammen (s. Seite 197ff).

In Bad Boll fand, getragen von der
EKD und der dortigen Akademie, vom
9. bis 11. Februar eine Arbeitstagung
»Impulse aus Santiago de Compostela*
statt. Die Mitgliedskirchen der ACK,
ausldndische Nachbarkirchen, theolo-
gische Fakultdten und Okumenegrup-
pen waren eingeladen. F/O-Direktor
Dr. Giinther GaBBmann stellte dabei das
Arbeitsprogramm vor, das die Stidndige
Kommission von F/O im Januar
beschlossen hatte. Die Ergebnisse werden
als epd-Dokumentation verdffentlicht.

Mit einem Gottesdienst, bei dem der
Ratsvorsitzende der EKD, Landesbi-
schof Klaus Engelhardt, predigte, star-
tete am 27. Februar in Berlin die Spen-
denaktion ,,Hoffnung fiir Osteuropa“:
Trager sind die EKD, das Diakonische
Werk, die Diakonische Arbeitsgemein-
schaft der Freikirchen und das Gustav-
Adolf-Werk.

Am 12. Mirz wurden in Bristol die
ersten 32 Diakoninnen als Pfarrerinnen
der Kirche von England ordiniert.

Als unabhingige Provinzkirche der
umfassenderen Evangelisch-Lutherischen
Kirche in RuBland und anderen Staaten
(ELKRAS) wurde in Kasachstan die
Evangelisch-Lutherische  Kirche im
Staat Kasachstan gegriindet. Sie umfalt
nahezu die Halfte der ca. 500 lutheri-
schen Gemeinden in der GUS.

Eine erste okumenische Informations-
tagung aller baltischen Staaten fand
vom 17. bis 20. Februar in Tallinn/Est-
land statt. Vertreten waren, neben Lu-
theranern, Orthodoxe, Baptisten, Me-
thodisten und Reformierte. Aus der Pré-
sentation des Okumenischen Rates der

Estnischen Kirchen, dem Lutheraner,
Orthodoxe, Baptisten und Methodisten
als Mitglieder, Katholiken, Adventisten
und Pfingstler als Beobachter angehoren,
ging hervor, daB der Rat die Wiederein-
fahrung des Religionsunterrichts, Mitar-
beit an den Religionsgesetzen, Ubertra-
gung von Gottesdiensten in den Medien
und die Einrichtung eines Ersatzdienstes
als seine Aufgaben betrachtet.

Unter Federfithrung des Moskauer
Patriarchats wird in RuBland fiir die
Zeit vom 21. bis 23. Juni 1994 eine Kon-
ferenz der Christlichen Kirchen und
Religionsgemeinschaften in der GUS
zum Thema ,,Christlicher Glaube und
menschliche Feindschaft* vorbereitet.

Der Ratsvorsitzende der EKD, Lan-
desbischof Klaus Engelhardt, besuchte
vom 13. bis 21. Januar mit einer Delega-
tion den Sudan und Kenmia. Zu dem
Besuch hatten die Allafrikanische Kir-
chenkonferenz in Nairobi (AACC), der
Sudanesische Kirchenrat in Khartoum
(SCC), der Siidsudanesische Kirchenrat
im Exil in Nairobi und weitere afrikani-
sche Kirchen eingeladen. Besondere Auf-
merksamkeit galt dabei dem seit 38 Jah-
ren anhaltenden, der Welt6ffentlichkeit
weitgehend unbewufiten, unerhort grau-
samen Biirgerkrieg im Sudan, in dessen
Verlauf etwa drei bis fiinf Millionen im
Siiden aus ihren traditionellen Sied-
lungsgebieten vertrieben wurden.

Vom 1. bis 4. Februar fand in Jerusa-
lem eine hochrangig besetzte christlich-
Jiidische Konferenz in der Absicht statt,
die Begegnung zwischen Christentum
und Judentum zu intensivieren und iiber
den interreligiosen Dialog auf weitere
gesellschaftliche und wissenschaftliche
Fragen der Gegenwart auszuweiten.

Am 16. Okumenischen Europdischen
Jugendtreffen zwischen Weihnachten
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und Neujahr, zu dem die Communauté
Taizé eingeladen hatte, nahmen rund
80 000 Christen teil, diesmal in Miin-
chen. Rund 50 000 von ihnen kamen aus
dem postsozialistischen Europa.

Vom 29. Juni bis 3. Juli findet unter
dem Motto ,,Unterwegs zur Einheit* in
Dresden der 92. Katholikentag statt.

Fiir die I5. Europidische Friedensde-
kade vom 6. bis 16. November 1994
wurde von dem Gesprichsforum zwi-
schen ACK und Aktionsgemeinschaft
Dienst fiir den Frieden das Motto ,,Selig
die Sanftmiitigen .. .5 festgelegt.

In der Griechisch-Orthodoxen Metro-
polie fir Deutschland ist vorwiegend
fiir die ostdeutschen Bundesldnder mit
dem bisherigen Archimandriten in
Aachen, Evmenioes Tamiolakis, ein
vierter Vikarbischof berufen worden.

Aus dem Sonderfonds des ORK zur
Bekdmpfung des Rassismus wurden
1993 insgesamt 28 Gruppen und Initia-
tiven mit umgerechnet 610 000,— DM
unterstiitzt. Darunter waren mit knapp
30 000,— DM drei deutsche Initiativen,
namlich der Arabische Frauenverein, die
Afrikanische Okumenische Gemeinde
und die Initiative Schwarze Deutsche.

Ein erster Pilotkurs ,,Okonomie —
Training fiir Frauen* wurde in Trager-
schaft der Europédischen Arbeitsgemein-
schaft Kirche und Arbeitswelt mit 16
Teilnehmerinnen aus Ruménien, Polen
und Deutschland Ende 1993 in Mainz
gehalten.

Eine positive Empfehlung der Deut-
schen Bischofskonferenz an den Vati-
kan, die Lehrverurteilungen gegeniiber
den evangelischen Kirchen aufler Kraft
zu setzen, hat Prof. Dr. Wolfhart Pan-
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nenberg/Miinchen angemahnt. Rom
erwarte ein solches Signal aus Deutsch-
land.

Mit der Unterzeichnung eines Griin-
dungsvertrags machten VELKD und
Universitat Leipzig den Weg frei zum
Aufbau eines liturgiewissenschaftlichen
Instituts, das kiinftig der Theologischen
Fakultiat in Leipzig angeschlossen sein
wird. Die Mitarbeit anglikanischer und
skandinavischer Theologen ist vorge-
sehen.

Peter Beyerhaus, Professor fiir Mis-
sion und Okumene in Tiibingen und
Prisident des Theologischen Konvents
der Konferenz Bekennender Gemein-
schaften, hat sich fiir die Bildung einer
,.evangelikalen Notkirche® mit ,,reisen-
den Pastoren* ausgesprochen, die
,,hach einiger Zeit zu Notsuperinten-
denten und Notbischéfen werden*
kénnten. Demgegeniiber hat sich der
Prises des Gnadauer Verbandes, Chri-
stoph Morgner, grundsitzlich fiir ein
Verbleiben der Pietisten in der evangeli-
schen Kirche ausgesprochen.

Die Aktion Siihnezeichen/Friedens-
dienste hat sich nach einer schweren
Finanzkrise wieder konsolidiert. Sie will
weiterhin in Wort und Tat den aufkei-
menden nationalistischen Stimmungen
und Parolen mit Erinnerung und
Scham, Toleranz und Einsicht entgegen-
wirken.

Die Initiative in Niedersachsen, sich
in der Priambel der Landesverfassung
zur Veraniwortung vor Gott zu beken-
nen, erbrachte in kurzer Zeit 120 000
Unterschriften. Sie wurde von Christen
und Juden gemeinsam getragen.



Von Personen

Der ZentralausschuB des ORK nahm
bei seiner Tagung in Johannesburg im
Genfer Stab folgende Ernennungen vor:
Direktor der Einheit I (Einheit und
Erneuerung) wurde der orthodoxe US-
amerikanische Theologe Dr. Thomas
Fitzgerald (Okumenisches Patriar-
chat) als Nachfolger des in den Ruhe-
stand tretenden ruménischen orthodo-
xen Theologen Prof. Ion Bria. Direk-
tor Dr. Giinther Galmann von Glau-
ben und Kirchenverfassung in Einheit I
wird im Herbst einen Nachfolger in dem
Presbyterianer Rev. Alan Falconer
(Kirche von Schottland), bisher an der
Irish School of Ecumenics in Dublin,
erhalten. Die ghanaische Methodistin
Evelyn A ppiah wurde zur Referentin fiir
,,Integrative Gemeinschaft durch Mitwir-
kung der Laienschaft* (ebenfalls Einheit
I), der ruménische orthodoxe Theologe
Dr. Ioan Sauca zum Referenten fiir
orthodoxe Studien und Beziehungen in
der Mission, Einheit II (jetz¢ Kirchen in
Mission: Gesundheit, Bildung, Zeugnis),
Helene Moussa von der koptischen
orthodoxen Kirche zur Referentin fiir
Fliichtlingsarbeit in Einheit IV (Teilen
und Dienst) und die unierte Australierin
Carole Anderson zur Referentin fiir die
8. Vollversammlung im Jahr 1998 beru-
fen. Prof. Ion Bria und die ebenfalls aus-
scheidende stellvertretende Generalsekre-
tarin Mercy Oduyoye wurden mit Dank
fiir ihren Einsatz verabschiedet.

Die EKD ist im Zentralausschuf§ des
ORK anstelle des verstorbenen Bischofs
Hans-Gernot Jung durch ihren Ratsvor-
sitzenden, Landesbischof Klaus Engel-
hardt, vertreten.

Das Bischofswahlgremium aus Lan-
dessynode und Kirchenleitung der
Evang. Landeskirche in Wiirttemberg
wihlte nach 16 vergeblichen Wahlgin-

gen und einer mehrmonatigen Besin-
nungspause am 3. Mirz den bisherigen
Okumenereferenten, Kirchenrat Eber-
hard Renz, als Nachfolger von Lan-
desbischof D. Theo Sorg zum neuen
Landesbischof.

Rev. John Hind wurde als Bischof
von Gibraltar und Europa zum neuen
Europabischof der Kirche von England
berufen. In dieser Funktion ist er fiir
rund 200 anglikanische Auslandsge-
meinden, auch in Deutschland, zustidn-
dig. An der Einfithrung in Gibraltar
nahm auch der Auslandsbischof der
EKD, Rolf Koppe, teil.

Der Bankier Gert H.O. van Maanen
wird neuer Geschiftsfithrer der Oku-
menischen Entwicklungsgenossenschaft
(EDCS) in Amersfort/Niederlande.

Oberst Paul Martin, bisher stellver-
tretender Leiter der Heilsarmee in der
Schweiz, wurde ab 1. Marz zum Leiter
der Heilsarmee in Deutschland ernannt.

Berufen wurden:

Ingrid Laudien, Superintendentin
des Berliner Kirchenkreises Friedrichs-
hain, ab 1. Mai bis zum Inkrafttreten der
neuen Kirchenverfassung der Evangeli-
schen Kirche in Berlin-Brandenburg zur
Generalsuperintendentin in Berlin;

Rainer Lingscheid, bisher
Geschiftsfithrer der Arbeitsgemein-
schaft Kirchlicher Entwicklungsdienst
(AGKED) zum Leiter des Verbindungs-
biiros des ORK zu den Vereinten Natio-
nen in New York;

Wilhelm Schlemmer, Superinten-
dent in Freiberg/Sachsen, in der Nach-
folge von OKR Hermann Kalinna,
der in den Ruhestand tritt, ab Juli zum
theologischen Oberkirchenrat in der
Dienststelle der EKD am Sitz der Bun-
desrepublik Deutschland in Bonn;

227



die Juristin Heidrun Tempel,
Europareferentin der drei EKD-Glied-
kirchen in Nordrhein-Westfalen, zur
Leiterin des EKD-Biiros in Briissel;

Dr. Jiirgen Thomassen zum Oku-
menereferenten des Bistums Wiirzburg;

die Professorin fiir Kirchenrecht in
Trier und Okumenikerin Ilona Rie-
del-Spangenberger als erste Frau in
den Okumenischen Arbeitskreis evange-
lischer und katholischer Theologen.

Neuer Direktor des Evangeliumsrund-
funks (ERF) in Wetzlar wurde der Jour-
nalist Jiirgen Werth. Sein Vorginger,
Pastor Horst Marquardt, wird kiinf-
tig fiir den ERF-Partner Trans World
Radio in Europa und Afrika titig sein.

Mit einem Symposium ,,Zeit und
Ewigkeit* trat der Okumeniker Jiirgen
Moltmann/Tibingen zum Ende des
Wintersemesters 1993/94 in den Ruhe-
stand.

Es vollendeten:

das 80. Lebensjahr

Oberkirchenrati.R. Prof. D. Dr.Han-
fried Kriiger/Frankfurt am Main, am
12. April.

das 70. Lebensjahr

Eduard Lohse, Altbischof von Han-
nover und ehemaliger Ratsvorsitzender
der EKD, am 19. Februar.
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das 60. Lebensjahr

Prilat Prof. Dr. Aloys Klein, Lei-
tender des Direktor des Mohler-Instituts
Paderborn, am 23. Februar;

Bundesdirektor Pastor Manfred
Sult, Bund Evang-freikirchl. Gemein-
den und Mitglied im Vorstand der Bun-
des-ACK am 27. Mérz.

Verstorben sind:

Bischof Klaus Hemmerle, Aachen,
68jdhrig am 23. Januar;
Prof. em. Dr. Otto Michel/Tiibingen,
90j4hrig am 28. Dezember 1993.

Ausgezeichnet wurden:

Paulo Evaristo Arns, Kardinal-
erzbischof von S4o Paulo mit dem
Niwano-Friedenspreis;

Joseph KardinalRatzinger/Rom
mit dem Groflkreuz des Verdienstordens
der Bundesrepublik;

Elias Chacour, kath. Priester im
Ibillin bei Nazareth, mit dem methodi-
stischen Weltfriedenspreis fiir seine Ver-
sohnungsbemiihungen zwischen Israelis
und Paléstinensern.

Die Schriftstellerin Eva Zeller
erhielt fiir ihr Buch ,,Ein Stein aus
Davids Hirtentasche** den evang. Buch-
preis 1994.



Zeitschriftenschau

(abgeschlossen am 7. Mirz 1994)

I. Okumenische Bewegung / ORK
1. Allgemein

Der Zentralaussschufl in Johannes-
burg (1), Bericht des Generalsekretérs,
des Moderators (Raiser, Keshishian) u.a.,
epd-Dok 11/94; Klaus Wilkens (Hg.),
Der Weltkirchenrat zu Besuch in
Deutschland. Texte von der ,Team-
Visit*“ des ORK Anfang Juni 1993, epd-
Dok 6/94; Konrad Raiser, The World
Council of Churches and International
Civil Society, EcRev 1/94, 38—44;
Ulrich Wilckens, Das neue Okume-
nische Direktorium — mit evangelischen
Augen gelesen, UnSa 4/93, 338-346;
Hartmut Lowe, Zum Stand der evang.-
kath. Okumene, epd-Dok 8/94; Gisel-
her Hickel, Der 6kumenische Personal-
austausch in den Kirchen des Evang.
Kirchenbundes in der DDR, epd-Dok
2/94; Hubert Kirchner, Ein deutlicher
Fortschritt. Zum Hirtenschreiben iiber
die Geschiedenenpastoral der oberrheini-
schen Bischofe, MdKonfInst 1/94, 1-3.

2. F/O-Weltkonferenz Santiago

Hauptthema in UnSa 4/93 mit Bei-
trigen von Gerhard Voss (Ein Meilen-
stein auf dem okumenischen Pilger-
weg?, 266—278) und zu den Sektionen
der Konferenz (Sektion I Gunther Wenz,
II Hans-Georg Link, 111 Adolfo Gon-
zdlez-Montes, 1V Anton Houtepen)
279-308; Margriet Gosker, The Fifth
World Conference ..., One in Christ
4/94, 318—327.

1I. Dialog und Konsens

Harding Meyer, Weg und Ertrag des
internationalen katholisch/lutherischen

Dialogs, UnSa 4/93, 321-330; Thomas
P. Rausch (Introduction), Responses to
the US Lutheran-Roman Catholic State-
ment on Justification (enthilt die Stel-
lungnahmen der nationalen Konferenz
der kath. Bischéfe, der Evang.-Luth.
Kirche in Amerika und der Lutherischen
Kirche/Missouri-Synode), One in Christ
4/93, 333-353; Ola Tjorhom, The Por-
voo Statement. A Possible Ecumenical
Breakthrough?, EcRev 1/94, 97-102
bzw. One in Christ 4/93, 302—309; Wil-
helm Breuning, Evang.-kath, Uberein-
stimmung im Verhéltnis zu den Juden?,
Catholica 1/94, 1-26; Ernst Feil, Besitz
der Wahrheit oder Glaubensgewillheit?
Voraussetzungen fiir den interreligitsen
Dialog, StimdZ 3/94, 193—202.

III. Ekklesiologie
1. Zum aktuellen Gesprich

Heinrich Doring, Auf der Suche nach
Einheit: Von der Konziliaritdt zur Koi-
nonia, Catholica 1/94, 27—61; Harding
Meyer, Ekklesiologie im ékumenischen
Gesprach und der kath./luth. Dialog
iiber ,,Kirche und Rechtfertigung®,
KNA-OKI 1-2/94, 5-16; Silke-Petra
Bergjan, Ecclesiology in Faith and
Order Texts, EcRev 1/94, 45-77; Gen-
nadius Limouris, Le COE, Foi et consti-
tution et la question des Eglises Orienta-
les Catholiques, Irénikon 4/93, 475—489;
Heinz Schiitte, Kirchengemeinschaft
auf der Grundlage des Glaubens der
ungeteilten Kirche, KNA-OKI 9/94, 5-9;
Johannes Hanselmann, Joseph Raizin-
ger, Briefwechsel iiber das Communio-
Schreiben der Rémischen Glaubenskon-
gregation, UnSa 4/93, 347-351; Eber-
hard Hahn, Kirche und Sekte. Dogma-
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tische Definition und Differenzierung,
Kerygma und Dogma 4/93, 293—313.

2. Verankerung im Zeugnis der Schrift
und der Viiter

Ulrich H. J. Kortner, Volk Gottes
— Kirche — Israel. Das Verhéltnis der
Kirchen zum Judentum als Thema 6ku-
menischer Kirchenkunde und 6kume-
nischer Theologie, ZThK 1/94, 51-79;
Gotifried Schille, Die Jesus-Bewegung
und die Entstehung der Kirche, ThLitZ
2/94, Sp 99—112; André de Halleux, La
collégialité dans I’Eglise ancienne,
Revue Théologique de Louvain 4/93,
433—454; Peter L’'Huillier, Accession To
Autocephaly, St. Vladimir’s Theol.
Quarterly 4/93, 267-304.

3. Pastorale Fragen

Martin Conway, Frauen im Priester-
amt. Die kurzfristigen Konsequenzen der
Entscheidung der Kirche von England,
MdKonfInst 1/94, 3—6; Joachim
Wanke, Was das Bistum zur Heimat
macht, StimdZ 2/94, 87-97; Beitrige
zum Thema ,,Facteurs non-doctrinaux
et réconciliation des Fglises* von Marc
Lienhard, Nicolas Lossky, Charles
Wackenheim und Harding Meyer, Istina
3/93, 227-261; Beirat der Konferenz
der deutschsprachigen Pastoraltheolo-
gen, Erkldarung ,,... zuerst das Reich
Gottes und seine Gerechtigkeit ...
Orientierung 2/94, 17-19; Klaus Nien-
tiedt, Bewihrt, aber zunehmend begriin-
dungsbediirftig. Zur Diskussion iiber
die Kirchenfinanzierung in Deutsch-
land, HerKorr 2/94, 84—89.

IV. Konziliarer Prozefi

1. Fremdenfeindlichkeit, Rassismus,
Gewalt

Paul Oestreicher, Thesen gegen die
Angst, ZeichdZ 1/94, 11—16; Matthias
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Petzoldt, Fremde unter uns, ebd., 16—20;
Hermann Spieckermann, Die Stimme
des Fremden im Alten Testament,
PastTh 1/94, 52—67.

2. Weltverantwortung

Reinhard Marx, Weltgemeinwohl als
sozialethische Kategorie. Anmerkungen
zum weltweiten Horizont der katho-
lischen Soziallehre, StimdZ 1/94, 37—48;
Jiirgen Moltmann, Im Bund gegen den
Leviathan. Mit der Theologie gegen die
Politikverdrossenheit, EvKom 1/94,
24-28; Uwe-Peter Heidingsfeld, KSZE
und Kirchen. Riickschau und Ausblick,
epd-Dok 8a/94; Hans-Peter Gensichen
(Hg.), Okologie und Okonomie. Uberle-
gungen veranlaft durch die Wirtschafts-
denkschrift der EKD ,,Gemeinwohl und
Eigennutz®, ZeichdZ 4/93, 148—150;
Karl Méhring, Umwelt und Kirche. Eine
Studie zu dringenden Fragen, ZeichdZ
1/94, 25-34; Gotthard M. Teutsch,
Schopfungsethik der Bibel. Fallensteller
im Garten Eden, LuthMon 3/94, 8—11.

V. Mission

Klauspeter Blaser, Das Missionsver-
stdndnis in Bewegung, Zeitschrift fiir
Mission 4/93, 199-210; Reinhart Hum-
mel, Mission, Dialog und Apologetik,
ebd. 211-220; Georg Strecker, Berthold
Klappert, ,,Judenmission** heute?,
LuthMon 1/94, 27-32; Michael J.
Oleska, Orthodox Missiological Educa-
tion for the 2Ist Century, St. Vladimir’s
Theol. Quarterly 4/93, 353—362.

VI. Weitere beachtenswerte Beitrige

Franz Kard. Kénig, Erinnerungen an
Karl Rahner als Konzilstheologen,
KNA-OKI 10/94, 5—12; Karl Lehmann,
Karl Rahner zum Gedéchtnis. Neunzig-
ster Geburtstag — Zehnter Todestag,
StimdZ 3/94, 147—150; Hans Walden-



fels, Der Freiheitsimpuls in Gesellschaft
und Kirche der Neuzeit, ebd. 2/94,
107—120; Martin Honecker, Wahrheit
und Freiheit im Spannungsfeld des Plu-
ralismus. Zur Moralenzyklika ,,Veritatis
splendor®, MdKonfInst 1/94, 6-11;
Eilert Herms, Keine Abwahl Gottes. Die
Offenlegung der Verantwortung in der
Verfassung, LuthMon 2/94, 6-10;
Friedrich Beifler, Zur Frage der Vergott-
lichung des Menschen (theosis) bei Mar-
tin Luther, Kerygma und Dogma 4/93,
266—281; Karl-Hermann Kandler, Got-
tes Wort in konkreter Situation. Wie ist
im Herbst 1989 in der DDR gepredigt
worden? Luth. Theologie und Kirche
1/94, 20-39; Jacob Kremer, Die Inter-
pretation der Bibel in der Kirche,
StimdZ  3/94, 151-166;  Klaus
Koschorke, Konfessionelle Spaltung
und weltweite Ausbreitung des Christen-
tums im Zeitalter der Reformation,
ZThK 1/94, 10-24; Themenheft:
Indien — Vielfalt als Grundlage, Der
Uberblick 4/93.

Neue

BUND — GLAUBE — FEIERN

Erich Zenger (Hg.), Der Neue Bund im
Alten. Studien zur Bundestheologie
der beiden Testamente. Verlag Herder,
Freiburg/Basel/Wien 1993. 212 Sei-
ten. Kt. DM 49,80.

Der in den Quaestiones Disputatae
als 146. erschienene Band dokumentiert
die Vortrdge einer Jahrestagung der
»Arbeitsgemeinschaft deutschsprachi-
ger katholischer Alttestamentlerinnen
und Alttestamentler. Er méchte ,,un-
terschiedliche Stimmen aus beiden Tei-

VII. Broschiiren

Schritte auf dem Weg des Friedens.
Orientierungspunkte fiir Friedensethik
und Friedenspolitik. Ein Beitrag des
Rats der Ev. Kirche in Deutschland
(Hg.), EKD-Texte 48. Bestellung: Tel.
0511/2796-0 bzw. Fax 0511/2796-707;
1992. Das Jahr mit der Bibel. Doku-
mentation und Auswertung. Deutsche
Bibelgesellschaft Stuttgart (Hg.). Bestel-
lung: Tel. 0711/7181-0, Fax 0711/7181-126;
Gemeinschaft von Frauen und Midnnern
in der Kirche. Impulse aus der ACK in
Bayern (Hg.). DM 3,— plus Versandko-
sten. Bestellung: Tel. 089/263603 bzw.
Fax 089/265537; ,,Nur kein Geist der
Verzagtheitc 20 Jahre ACK in Baden-
Wiirttemberg 1973—1993. Bestellung:
Tel. 0711/243114, Fax 0711/2361436;
Okumen. Studienzentrum Budapest
(Hg.), Religion und Kirche nach der
Systemwende in Ungarn, Ungarische
Okumen. Studienhefte Nr 6, Dezember
1993. Bestellung: Tel. und Fax 0036-1-
1664790.

Biicher

len der christlichen Bibel zum Thema
,Bund‘* vorstellen und reflektieren
(S. 7) und ,,die fiir die gesamtbiblische
Botschaft charakteristische Kontinuitét
von Brechungen und Neuanfingen*
herausstellen (S. 8).

Der Herausgeber fithrt in die aktuelle
Forschungslage ein. Es folgen Einzelun-
tersuchungen auf hohem fachspezifischen
Niveau zu Bundeskonzeptionen in ver-
schiedenen atl. Textkomplexen: C. Doh-
men untersucht die ,,Sinaiperikope*
Ex 19-34, A. Schenker Jer 31,31—34 im
Kontext von Jer 30 f, H.-W. Jiingling Ez
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16 £, W. GroB Jes 19 und 66, E-L. Hoss-
feld den Psalter und J. Marbock das
Sirachbuch (bes. Sir 44—50). Der einzige
ntl. Beitrag, B. Lang zu den Abendmahls-
texten, kann dagegen kaum iiberzeugen
(Lang fiihrt das Becherwort auf eine
jesuanische Fassung zuriick, die das Blut
nicht auf Jesu Tod, sondern auf das im
Tempelkult vergossene Opferblut bezog,
und erklirt die eschatologische Qualifi-
zierung des Bundes in der lukanisch-pau-
linischen Fassung zu einer interpolierten
Spitform).

Die Beitrige zu atl. Texten treffen sich
in dem Bemiihen, den Gedanken der
Bundestreue Gottes gegeniiber Israel auch
iiber dessen Verfehlungen hinweg heraus-
zuarbeiten. Gnadenwirken und Verge-
bungsbereitschaft sind demnach die
wesentlichen Merkmale des Wirkens Got-
tes gegeniiber seinem Volk im Rahmen
des Bundeskonzeptes. Besonders ein-
driicklich zeigen dies C. Dohmen fiir
Ex 19,3-8; 34,10, A. Schenker fiir Jer
31,31-34 und H.-W. Jiingling fiir Ez
16,59—63. Von daher wire neuer Bund
im AT nicht als ein durch Gott neu gesetz-
ter, vom Sinai-Bund verschiedener, son-
dern als durch Gott erneuerter, somit wei-
ter auf dem Sinai-Bund griindender zu
verstehen. Wo die behandelten Texte in
eine andere Richtung weisen, wird dies
ausdriicklich theologisch hinterfragt (so
W. Grof} zu Jes 19 und 66).

Freilich ist dieses Bundesverstindnis
dem Ziel, die ,,gesamtbiblische Bot-
schaft“ zu charakterisieren und das
,.Israel und der Kirche Gemeinsame** zu
umschreiben (S. 9), nicht eben glinstig.
Denn zumindest drei der vier ntl. Text-
komplexe, die den Bundesgedanken auf-
nehmen (2 Kor 3,4—18; Gal 4,21-31;
Hebr 7-9), stellen nun gerade aus-
driicklich dem Sinai-Bund einen neuen
bzw. anderen gegeniiber. Dal} sie in dem
vorliegenden Band trotz des Untertitels
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nicht behandelt werden, ist symptoma-
tisch, und der Haupttitel entpuppt sich
von daher als zumindest mifverstind-
lich. Die von E. Zenger vorgeschlagene
Rede vom Ersten anstelle vom Alten
Testament hilft schwerlich weiter, wenn
man sieht, daB im NT nun gerade allein
der Hebrierbrief (9,15; vgi. 8,7.13;
9,1.18) diese Sprache spricht. M. E.
kann auch von einer ,,Ausweitung‘ des
mit Israel geschlossenen Bundes ,.auf
die Volkerwelt hin‘““ (S. 49) nur dann
gesprochen werden, wenn dabei der
Aspekt der im Christusgeschehen anbre-
chenden eschatologischen Gottesherr-
schaft klar zum Ausdruck gebracht wird.
Dieser Aspekt wird aber in der von Zen-
ger skizzierten Sicht, fiir die er sich auf
neuere katholische wie evangelische kirch-
liche Verlautbarungen zum Verhiltnis
Kirche—Israel berufen kann, ausgediinnt
zu einer ,eschatologischen Offenheit des
gesamtbiblischen berit-Konzepts*. Die
,.je eigene Identitat* Israels und der Kir-
che innerhalb des einen Gottesbundes
(ebd.; vgl. auch die Einfiihrung zum
Bund, S. 9) wird damit zur Leerformel.
Die paulinische Rede von den Israel
bleibend gehoérenden Bundesschliissen
(Rom 9,4; vgl. 11,1f), die auch vom NT
her dazu berechtigt und gebietet, vom
ungekiindigten Bund Gottes mit Israel
zu sprechen, wird nicht aufgegriffen.
Auch sie steht freilich in einem Zusam-
menhang, der an der im Christusgesche-
hen griindenden eschatologischen Neu-
bestimmung des Gottesvolkes aus Juden
und Heiden keinen Zweifel 148t (vgl.
9,24-29; 11,25—31). Die Kontinuitét der
biblischen Botschaft hitte gerade an
diesem Text aufgewiesen werden kon-
nen, der wie kaum ein anderer im NT
bestimmt ist von der souverdnen Treue
Gottes zu seinen VerheiBungen an Israel
iiber alle Verfehlungen hinweg (11,27).

Karl-Wilhelm Niebuhr



Heinrich Fries, Glaube im Gegenwind
unserer Zeit. Erfahrungen — Zweifel
— Visionen. Herder Verlag, Freiburg/
Basel/Wien 1993. 160 Seiten. Pb.
DM 22,80.

Laurentius Klein, Hans-Georg Link
(Hg.), Gemeinsam feiern. Okumeni-
sche Gottesdienste im Kirchenjahr.
Okumene konkret, Band 2. Benziger
Verlag, Zirich/Neukirchener Verlag,
Neukirchen/Vliuyn 1993. 104 Seiten.
Pb. DM 22,80.

Wie kénnen Gottesdienste in unserer
okumenisch gepridgten Zeit lebendig
gefeiert werden? Zwei Neuerscheinun-
gen geben uns hier Auskunft: Der frii-
here Mitherausgeber der OR, Heinrich
Fries, legt mit seinem neuesten Buch
eine Sammlung von faszinierenden Pre-
digten vor. Ausgehend von der Mitte des
Evangeliums formuliert er zeitnah seine
Glaubensiiberzeugungen mit dem Ruf
zur Freiheit und zur Verantwortung.
Dabei begriindet er seinen Glauben mit
der paulinischen Kernaussage von
,.Glaube, Hoffnung und Liebe* und
versteht seine Theologie als ,,Seelsorge
und Dienst des guten Hirten“ (S. 66).
Im Vorwort schreibt der Verfasser:
,.Glaube im Gegenwind unserer Zeit —
dieses Bild umschreibt treffend die
Situation des christlichen Glaubens
(S. 7). Hierzu legt Fries eine Predigtreihe
zu den Festtagen des Kirchenjahres vor.
Er schreibt aus der erlebten Gnade Got-
tes: ,,Wir diirfen nicht resignieren, nicht
mutlos werden, sondern hoffen und in
der Hoffnung wissen: Die Stiirme gehen
voriiber — auch im Winter wéchst die
Saat* (S. 68). Befindet sich der ,,Geist
des 2. Vatikanums* im Winterschlaf?
Man spiirt in dieser allgemein verstind-
lich abgefaBten Predigtsammlung, daf3
hier der gelebte Christusglaube Konse-
quenzen fordert: Die Vision von einer

okumenisch-verantwortbaren Kirche
Jesu Christi, die im Dialog die Kluft
zwischen der Amtskirche und dem Volk
Gottes iiberbriickt, ist als ,,Hoffnungs-
gemeinschaft* (S. 107) biblisch begriin-
det und in ihrer Logik bestechend for-
muliert. Im Ruf zur o6kumenischen
Gemeinschaft geht es Fries um die
Glaubwiirdigkeit des Evangeliums in
dieser Welt: ,,Das Feuer der Okumene,
das im Moment einer Sparflamme
gleicht, darf nicht zur Asche werden*
(S. 66f). Hoffentlich behilt er recht!

Ermutigend ist auch das Buch
,Gemeinsam feiern, das zusammen
von Laurentius Klein und Hans-Georg
Link herausgegeben wird. Ausgehend
von der Erfahrung, daBl gerade die 6ku-
menischen Gottesdienste ,,an der Phan-
tasielosigkeit ihrer Gestaltung* (S. 101)
leiden, wollen sie hier Abhilfe schaffen:
Deshalb legen sie eine hilfreiche Samm-
lung von zehn dkumenischen Gottes-
diensten vor, die durch die Festzeiten des
Kirchenjahres fithren. Neben zahlrei-
chen neuen Liedern — vor allem aus
Taizé — werden eine Fiille von Gebets-
anliegen aus aller Welt dargeboten und
auch kommentierte Anregungen fiir
konkrete Zeichenhandlungen gegeben.
Bei aller Zuversicht fiir eine neue dku-
menische Spiritualitdt in den Gemein-
den bleibt jedoch die Frage, warum die
konfessionsverbundenen Christen noch
nicht gemeinsam zum Tisch des einen
Herrn gehen diirfen. Reichen die prakti-
zierten Agape-Feiern als ,,Zwischenstu-
fen* (S. 17) aus? Uber die ,,eucharisti-
sche Gastfreundschaft (Kiing) kann
doch nur in den Gemeinden aus pasto-
raler Verantwortung entschieden wer-
den. Es ist zu wiinschen, dal} beide
motivierenden Biicher in den 6kume-
nischen Gemeindegruppen und Kreisen
eine weite Verbreitung finden!

Ulrich Matthei
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MENSCHENWURDE

Wolfgang Huber, Die tigliche Gewalt.
Gegen den Ausverkauf der Menschen-
wiirde. Verlag Herder, Freiburg i. Br.
1993. 189 Seiten. Kt. DM 28,—.

Was begegnet uns in diesem Buch?
Phinomene von Gewalt, iiber die wir
alle schon tief erschrocken sind, und —
noch wichtiger — solche, die wir noch
gar nicht als Gewalt identifiziert haben,
sondern fiir harmlos halten. Eine Publi-
kation also, die uns auf die Spriinge hel-
fen und unser Unterscheidungsvermo-
gen schirfen will? Das ist sicher eine der
vordringlichsten Empfehlungen fiir sie.
Folgen wir dieser Spur, so werden wir
schnell bemerken, daBl dem Verfasser
etwas gelingt, was unter uns selten ge-
worden ist: Er iiberblickt die Analysen,
die die Gesellschaftswissenschaften,
speziell die Sozialpsychologie den ange-
sprochenen Phinomenen zuwenden. Er
greift die Stichworte auf, in denen die
tragenden Prinzipien und demokrati-
schen Grundwerte im gesellschaftlichen
Dialog unter uns aufgegriffen werden,
aber auch als Arsenal fiir Vorwurf und
Verdachtigung im politischen Kampf
dienen. Doch er bleibt dabei nicht ste-
hen, sondern iibertrigt seine Beobach-
tungen in diesem so uniibersichtlichen,
verwirrenden Feld in eine christlich
bestimmte humanitdre Gebrauchsform
und erreicht damit, daB eine Gestalt
ethischer Weisung entsteht, die in unse-
rer pluralistisch-postmodernen Gesell-
schaft verkehrsfahig ist. Das Wort ist
vielgebraucht, es verdeutlicht aber den
UmsetzungsprozeB, den Huber leistet,
am besten, wenn man formuliert: hier
gewinnt christliche Ethik unter den heu-
tigen gesellschaftlichen Bedingungen
missionarische Sprachkraft.

Besonders hervorgehoben seien die
Beispiele zum Strukturwandel der
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Offentlichkeit im Kapitel ,,Gewalt und
Intimitdt als Unterhaltung®, die Aus-
fithrungen zum olympischen und jesua-
nischen Modell im Kapitel itber den
Sport (,,Die Wiirde des Menschen ist
antastbar‘) und die dringend nétigen
Unterscheidungen zum ebenso anzie-
henden wie abschreckenden Begriff der
Multikulturalitit. Wer unter Okumeni-
kern und Okumenikerinnen die Aufkli-
rung verachtet (und diese Spezies nimmt
leider zu), bekommt ins Stammbuch
geschrieben, daB erst die Aufkldarung die
Gottebenbildlichkeit aller Menschen
,,50 universalisierte, daf} sie im Begriff
der Menschenwiirde unabhingig von
besonderen religitsen Begriindungen
zur Sprache kam* (S. 73).

Die Kirchen in Deutschland schicken
sich an, im ékumenischen Verbund ein
,Programm zur Uberwindung von
Fremdenfeindlichkeit, Rassismus und
Gewalt in Deutschland® zu starten. Der
Rezensent kann sich keinen besseren
Leitfaden dafiir vorstellen als diese
Publikation. Und Menschen, mit denen
er iiber den bedrohlichen Zustand
Deutschlands im Gespriach ist, emp-
fiehlt oder schenkt er dieses Buch.

Vo.

Eberhard le Coutre, Giinter Linnen-
brink, Klaus Wilkens (Hg.), Siid-
afrika — die Konflikte der Welt in
einem Land. Das ,,Damaskus-Doku-
ment* — Stimmen zu einer dkumeni-
schen Anfrage der Armen an die Rei-
chen. Texte zum Kirchlichen Entwick-
lungsdienst 53. Verlag Dienste in
Ubersee, Hamburg 1993. 221 Seiten.
Kt. DM 29,50.

Der Band enthélt iiberwiegend siid-
afrikanische und drei deutsche Kom-
mentare zu dem im Juli 1989 publizier-
ten ,,Damaskus-Dokument*, das Chri-



sten aus drei Erdteilen und sieben Lan-
dern verfafiten, nachdem sie — so die
Einleitung — iiber mehrere Jahre hin-
weg ,,in ihrer jeweiligen Heimat analy-
siert* hatten, ,,was in Gesellschaft und
Politik geschah und wie Christen sich
darin verhielten*‘. Dieses Dokument hat
zwar nicht dasselbe Echo gefunden wie
das 1985 erschienene Dokument ,,Kai-
ros — Zeit der Entscheidung®, ist aber
vielerorts mit Betroffenheit, ja starker
Erschiitterung aufgenommen worden,
freilich auch auf Kritik und Ablehnung
gestoBen. Wie sollte es anders sein?
Um so mehr stutzte der Rezensent, als
er sich nach den versammelten Beitri-
gen nochmals diese Einleitung vornahm
und dabei als Motiv fiir die Publikation
auf den Wunsch der drei fiir Auswahl
und Bearbeitung verantwortlichen Oku-
meniker stiel, das ,,Schweigen im Nor-
den* zu diesem Dokument ,,zu durch-
brechen* (S. 17). Schweigen im Norden
— welch merkwiirdige Einschidtzung
von Phinomenen, die sich bei aufmerk-
samer Lektiire der Beitrige und der
Resonanz in Deutschland ganz anders
ausnehmen! Was hatte man erwartet?
Wozu sollte ein Dokument dienen, des-
sen Wesensmerkmale die Verantwort-
lichen selbst mit so unterschiedlichen
Begriffen charakterisieren wie ,,Hilfe-
ruf*, ,,Schrei der Empérung®, ,,Streit-
schrift*, ,,Anfrage, ,,Ruf zur Um-
kehr*? Was denn nun? Diese Charakte-
risierungen lassen sich alle irgendwie
vertreten. Nur darf man sich, wenn sie
in solcher Undifferenziertheit den can-
tus firmus eines Dokumentes bilden,
nicht wundern, wenn das einfallende
Orchester in Deutschland und anderswo
nicht die gewiinschte klare und eindeu-
tige Begleitung zustandebringt. Dafiir
die norwegischen und rheinischen
Pfarrrkonvente zu tadeln und angesichts

der Zuriickhaltung vor Stellungnahmen
den moralischen Zeigefinger zu erhe-
ben, ist unangebracht. Mul} denn alles,
was unter die Haut geht und umtreibt,
was — wie die siidafrikanischen und
deutschen Beitrdge zeigen — ,,Anstof3*
im doppelten Sinn ist, zu koordiniertem
Echo, zum BuBruf der Wissenden an die
anderen, zur ,,Aktion* fithren? Woher
diese Unfihigkeit, unterschiedlichen
Reaktionen zunidchst einmal standzu-
halten und, wenn denn der Damaskus-
text ein spirituelles Dokument ist, auf
die angemessene Antwort zu warten, gar
sie von Gott zu erbitten?

Mit diesen Fragen ist schon angedeu-
tet, in welcher Richtung der Rezensent
sich die "Wirkung dieser wichtigen,
anstrengenden und auch in ihrer Her-
ausgabe verdienstvollen ,,Sammlung
von Stimmen** vorstellen kann. Dabei
werden wir dann vermutlich dem Bei-
trag von Hermann Brandt zustimmen,
daB uns im Damaskus-Dokument eine
,.Renaissance der  missionarischen
Grundbegriffe begegnet, die wir uns
wegen des anderen Kontextes in dieser
Form nicht aneignen kénnen, in der sich
aber eine Vitalitit auftut, die wir als
Grundkraft im Leibe Christi anerken-
nen werden. Und wir werden mit Theo
Ahrens die eigenen Vorstellungen von
,,Okumenischem Lernen* erst wieder
nach aufien projizieren wollen, wenn wir
die Krifte griindlich mitbedacht haben,
die bei den Autoren des Dokuments wie
bei uns auf die gegenseitige Wahrneh-
mung einwirken. So und kaum anders
kann aus stammelnder und stockender
Reaktion ein gelingender Sprachflufl
werden, der nicht als Gesetz, sondern
als Koinonia in dem einen Evangelium
erkennbar ist. Ist es zu spét, das fiir den
angekiindigten zweiten Band noch zu

bedenken?
Vo.
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PROPHETIE UND VERMACHTNIS

Ludwig Kaufmann, Nikolaus Klein,
Johannes XXIII. Prophetie im Ver-
méchtnis. Edition Exodus, Fribourg/
Brig 1990. 159 Seiten. Kt. DM 25,80.

Ein kdmpferisches Buch, das dem
Vergessen oder — noch gefidhrlicher —
der Einnivellierung eines der gewichtig-
sten Impulse wehren will, den die 6ku-
menische Bewegung in diesem Jahrhun-
dert empfangen hat. Wahrend die Publi-
kation von Otto Hermann Pesch uns in
derselben Absicht Vorgeschichte, Ver-
lauf, Ergebnisse und Nachgeschichte
des Konzils dramatisch vergegenwirtigt,
wenden sich Ludwig Kaufmann und
Nikolaus Klein, beide in der in Ziirich
erscheinenden Zeitschrift ,,Orientie-
rung‘ engagiert, in minutioser Kleinar-
beit einem einzigen Dokument und sei-
nem Umfeld zu: der Er6ffnungsrede des
Papstes zum Konzil. Und siehe da, auch
philologisch-theologische  Kleinarbeit
wird spannend, wenn sie nur den richti-
gen Strang in die Hinde bekommt. Es
ist faszinierend zu verfolgen, wie es den
Autoren in der Konzentration auf die
verschiedenen Stadien und Ubersetzun-
gen dieser Rede und auf ein kurz vor sei-
nem Tod gesprochenes ,,Vermichtnis‘
gelingt, die Uberraschung einer Weltkir-
che durch die Konzilsankiindigung am
25. Januar 1959, das sich anschlieende
Wider und Fiir, aber auch die Veranke-
rung dieser ganzen Vorgidnge im Glau-
ben von Papst Johannes sichtbar zu
machen.

Die Wertschitzung prigender christ-
licher Persénlichkeiten driickt sich in
der romisch-katholischen Kirche in ihrer
Kanonisierung aus. Angesichts der Per-
sonlichkeiten, fiir die diese Wiirdigung
unter dem jetzigen Pontifikat eingeleitet
wurde, wundert man sich als evangeli-
scher Leser schon, wer hier alles vor
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Johannes XXIII. den Vortritt bekam.
Im Gegeniiber zu dem sich ihm gnédig
zuwendenden Gott bedarf Angelo Ron-
calli der Ehre der Altidre nicht. Es gibt
aber zu denken, daB fiir die sein Leben
priagende humane Frommigkeit und fiir
die Motive, die er zur Wirkung brachte,
in den Leitungsorganen seiner Kirche
offenbar keine Lobby mehr vorhanden
ist. Sollte das mit dem zu tun haben,
was die Autoren einleitend feststellen: In
der von diesem Papst ,verwirklichten
Einheit von Person und Amt ist die vier-
hundertjdhrige Geschichte der katho-
lischen Kirche seit dem Konzil von
Trient zugleich verdichtet und iiberwun-
den worden. Dabei hat er das Recht auf
Prophetie in der Kirche wiederherge-
stellt und ihr dadurch die Unruhe zur
stindigen Erneuerung wieder -einge-
pflanzt*“? Vo

Jan Ldsek, Norbert Kotowski (Hg.),
Johannes Amos Comenius und die
Genese des modernen Europa. Inter-
nationales  Comenius-Kolloquium,
Flacius-Verlag, Fiirth 1992. 246 Sei-
ten. Kt. DM 40,—.

So wichtig interdisziplindre und inter-
nationale Zusammenarbeit ist, wenn es
gilt, einen grofen Theologen, Pidago-
gen und Okumeniker an der Schwelle
zum neuzeitlichen Europa zu wiirdigen,
und so begriiBenswert Sammelpublika-
tionen sind, in denen der Ertrag dann
der Offentlichkeit zuginglich gemacht
wird — fiir ein gewissenhaftes Rezen-
sionswesen stellt dieses sich immer mehr
haufende literarische Genre ein nicht zu
bewiltigendes Hindernis dar. Man liest
sich in die 31 Beitrige hinein, die da zwi-
schen dem 26. und 29. September 1991
im Vorblick auf die 400. Wiederkehr des
Geburtstags von Johann Amos Come-
nius am 28. Mirz 1592 dargeboten wur-



den. Man freut sich, dal} so unterschied-
liche Einrichtungen wie das Evang. Bil-
dungszentrum Bayreuth, die Ostakade-
mie Konigstein/Ts. und die Hussitisch-
Theologische Fakultéit der Karlsuniver-
sitdt Prag zu solchem Unternehmen
zusammenfinden — auch das ein Zei-
chen europédischen ékumenischen Fort-
schritts. Man mdochte gerne da einge-
hend wiirdigen, dort noch einiges her-
ausklopfen, schiittelt auch dann und
wann den Kopf. Am SchluB3 bleibt
wegen des beschrankten Platzes leider
nur Platz fiir das (subjektive) Heraus-
heben dessen, was besonders beein-
druckt hat. Das waren bzw. sind die Bei-
trige von Jan Ligu$ (Die bleibende
Bedeutung der Theologie des C.), Josef
Smolik (Der 6kumenische Gedanke bei
C. — Theologische Voraussetzungen der
Consultatio), Joachim Heubach (Die
christliche Unterweisung bei den Boh-
mischen Briidern), Jaroslava PeSkova
(Philosophische Argumentation und
Aktuelle Aspekte der Consultatio), Wal-
ter Sparn (zum Chiliasmus des
17. Jahrhunderts), Stephan Meier-Oeser
(J.A. C. und die Theorie der coinciden-
tia oppositorum in der Philosophie der
frithen Neuzeit) und Pavel Filipi
(Komensky und der Kolonialismus: der
Brief nach Breda). Bleibt die Hoffnung,
daBl Leserinnen und Leser sich diese
Fundgrube zum Verstindnis eines der
ersten Okumeniker, seines ganzen Zeit-
alters und seiner Nachwirkung bis heute
auch in Bereichen erschlielen, die hier
nicht benannt werden konnten.

Vo.

Bernd Krebs, Nationale Identitit und
kirchliche Selbstbehauptung. Julius
Bursche und die Auseinandersetzun-
gen um Auftrag und Weg des Prote-
stantismus in Polen 1917—1939.
Historisch-Theologische Studien zum

19. und 20. Jahrhundert, Band 6.
Neukirchener Verlag, Neukirchen-
Vluyn 1993. 298 Seiten. Pb. DM 64,—.

Wenig ist bislang iiber den evangeli-
schen Christen und polnischen Patrio-
ten Julius Bursche (1862—1942) in
Deutschland erschienen. Die kirchliche
Zeitgeschichte und die kirchliche
Offentlichkeit hierzulande haben sich
seiner nur zégernd und erst allmahlich
angenommen.

In den zuriickliegenden Jahren
konnte, wer sich ndher mit ihm beschéf-
tigen wollte, lediglich auf ein paar Auf-
sétze zuriickgreifen, war angewiesen auf
das von Armin Boyens verdienstvoller-
weise dazu veroffentlichte Quellenmate-
rial  (Kirchenkampf und Okumene
19391945, S. 33ff) und hatte zwei Mono-
graphien verfiigbar, deren eine Eduard
Kneifel verfait und im Selbstverlag
publiziert hat, wahrend die andere von
Woldemar Gastpary stammt und in
einer von Gerhard Bassarak vorgenom-
menen Bearbeitung in der DDR erschie-
nen ist.

1980 hat Martin Kruse, Bischof jener
Kirche, auf deren Gebiet das Konzentra-
tionslager Sachsenhausen liegt, in das
1940 der 79jédhrige Bischof der Evange-
lisch-Augsburgischen Kirche in Polen
eingeliefert worden war, auf einer EKU-
Synode gefordert, daB ,.die leidvolle
Geschichte zwischen den polnischen
Lutheranern der altpreufBischen Union,
die sich in den Personen Bischof Bur-
sche und Generalsuperintendent Blau
verdichtet hat, ... aufgearbeitet wer-
den‘* mub. ,,Es steht da*, hat er damals
angefiigt, ,,sehr vieles ungeldst im
Raum*‘. Aber erst 1992, am Vorabend
des 50.Todestages von Bursche, fand ein
Symposion iiber ihn statt, zu dem die
Evangelisch-Augsburgische Kirche in
Polen, die Evangelische Kirche in Ber-
lin-Brandenburg und die Evangelische
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Kirche der Union gemeinsam eingela-
den hatten; die Materialien sind im
Eigenverlag der Kirchenkanzlei der
EKU herausgekommen.

Die Arbeit von Bernd Krebs, an deren
Fertigstellung, wie er selber bekundet,
,.entscheidenden Anteil*“ die ,,Kollegen
der Gemeinsamen Kirchengeschichts-
kommission des Polnischen Okumeni-
schen Rates und der Evangelischen Kir-
che in Deutschland“ hatten, ist ein
wichtiger Beitrag zu dem von Kruse
angemahnten Prozel3 der Aufarbeitung.
Dal die Studie, deren Anfinge weit in die
achtziger Jahre zuriickreichen, von der
Christlich-Theologischen Akademie War-
schau als Dissertation angenommen wer-
den konnte, wire ohne den grundlegen-
den Verdnderungsprozef} in Europa nicht
moglich gewesen und ist ein iiberzeugen-
der Beleg dafiir, dafl gelegentlich auch
Biicher ihr Schicksal haben kénnen.

Der Autor liefert keine Biographie. Er
zeichnet, ohne der Gefahr des Verzeich-
nens nach der einen wie der anderen
Seite zu erliegen, ,,die Auseinanderset-
zungen um Auftrag und Weg des Prote-
stantismus in Polen am Beispiel von
Julius Bursche nach. Es geht ihm —
und darin liegt der Schwerpunkt seiner
Arbeit — um eine ,,niichterne und sach-
liche Bestandsaufnahme der treibenden
Krifte, Ideen und Verstrickungen, der
Fehler und Irrtiimer aller Beteiligten,
aber auch der Erfolge bei der Gestal-
tung der komplizierten kirchlichen und
politischen Verhéltnisse wihrend der
Zwischenkriegszeit*. Dabei nimmt ,,die
Darstellung der Auseinandersetzungen
ab 1933 ... einen groflen Raum ein*.
Das macht Sinn schon deshalb, weil
,,die bisher veroffentlichte deutschspra-
chige Literatur mehrheitlich aus der
Sichtweise ehemaliger Gegner von
Julius Bursche geschrieben ist*. Im
Blick auf dessen Festnahme, Deportie-
rung nach Berlin und Verbringung ins
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KZ Sachsenhausen konnte Vf. eine
Reihe bislang ungedruckter Quellen-
stiicke einsehen, die erneut zeigen, wie
unheilvoll die Rolle von Bischof Heckel
und die Politik des damaligen Kirch-
lichen Aullenamtes im Fall Bischof Bur-
sches gewesen sind und die dringlicher
als bisher nahelegen, speziell diesem
Aspekt (und dies bald) intensiver nach-
zugehen.

Julius Bursche war kirchenleitend
titig, ab 1904 als Generalsuperintendent
und seit 1937 als Bischof, in schwieriger
Zeit und unter komplizierten Umstén-
den. Da waren die auf die Evangelisch-
Augsburgische Kirche in Polen abzielen-
den Eindeutschungsversuche wéahrend
des 1. Weltkrieges; nachdem dann der
polnische Staat wiedererstanden war,
ging es darum, das Verhéltnis der sieben
evangelischen Kirchen auf seinem
Gebiet untereinander und zu ihm zu
regeln. Die von Bursche dazu unternom-
menen Versuche waren letztendlich nicht
erfolgreich. Auf die Rolle der Unierten
Evangelischen Kirche in dem Zusam-
menhang, die sich — wie der EOK in
Berlin — mit der Endgiiltigkeit der
Grenzziehungen nicht abfinden wollte,
kommt Vf. immer wieder und ausfiihr-
lich zuriick. Nach dem Sieg der Natio-
nalsozialisten - in Deutschland ver-
schirfte sich der Volkstumskampf in
Polen und spaltete auch die Kirchenge-
meinden. Ironie des Schicksals — oder
soll man es tragisch nennen? —, dal} die
Nazis an einer deutschen evangelischen
Kirche in Polen iiberhaupt kein Interesse
hatten. Sie schalteten sie einfach aus.

Uwe-Peter Heidingsfeld

Jean Marie Lustiger, Gotteswahl.
Gesprdache mit Jean-Louis Missica
und Dominique Wolton. Piper Verlag,
Miinchen 1992. 470 Seiten. Gb.
DM 58,—.



Zwei franzosische Wissenschaftler,
Jean-Louis Missica und Dominique
Wolton, die bereits den liberalen Sozio-
logen Raymond Aron interviewt hatten
und dariiber das sehr bekannt gewor-
dene Buch ,,I’Observateur engagé*‘ ver-
offentlicht hatten, legen nun die Ergeb-
nisse ihrer Gespriche mit dem Pariser
Erzbischof und Kardinal Jean Marie
Lustiger vor.

Dieses Buch sollte jeder 6kumenisch
interessierte Christ lesen. Lustiger ist
insofern ein ungewdhnlicher katho-
lischer Priester, als er aus einer jiidi-
schen Familie stammt. Sein Vater war
aus Polen eingewandert und heiratete
eine ebenso arme franzosische Jiidin.
Beide betrieben ein kleines Geschift in
Montmartre. Als die deutschen Truppen
Frankreich besetzten, konnte sein Vater
in das von Marschall Pétain regierte und
nicht von den Deutschen kontrollierte
Gebiet fliechen. Seine Mutter, die folgen
sollte, wurde nach Auschwitz deportiert
und kam dort um.

Lustiger, 1926 geboren, verbrachte
seine Kindheit in Paris und in Internaten
in Orléans, wo er zum Katholizismus
konvertierte. Ein Besuch in Deutsch-
land, wo er als Schiiler 1936 den Som-
mer in einer Medizinerfamilie in Ziegel-
hausen bei Heidelberg verbrachte, lehrte
ihn einerseits den menschenverachten-
den Charakter des Nationalsozialismus
und andererseits, dali nicht alle Deut-
schen Nazis waren, denn seine Gastge-
ber waren vom humanistischen Geiste
geprigte, konsequente Gegner des
Nationalsozialismus.

Lustiger, der nie seine jiidische Her-
kunft verleugnete, zeigt, wie recht die
Bekennende Kirche in Deutschland
hatte, als sie sich leidenschaftlich gegen
die von den Deutschen Christen propa-
gierte Trennung des Alten Testamentes
vom Neuen Testament wehrte. Das Chri-

stentum, so betont er immer wieder, ver-
liert seinen Charakter, wenn es seine
jiidischen Wurzeln vergifB3t.

Auch die Selbsttduschung der Fran-
zosen, die glauben, daBl wdhrend der
Besatzungszeit die Mehrheit in der Rési-
stance war, erkennt Lustiger klar, und
fordert eine ehrliche Selbstkritik, die in
den letzten Jahren endlich begonnen
hat. Nicht so kompromiBlos ist der Pari-
ser Kardinal, wenn er nach der Rolle der
katholischen Kirche in dieser Zeit
befragt wird. Er weist auf die vielen
Priester hin, die Juden gerettet haben,
aber er weicht aus, wenn er iiber die
Haltung des oberen Klerus befragt wird,
obwohl sein Vorgdnger als Erzbischof
von Paris und Kardinal sowohl wegen
seiner Sympathie fiir die Rechte als auch
fiir Pétain, bekannt war.

Auch sein 6kumenisches Interesse ist
eher auf die Verstindigung mit der Ortho-
doxie als mit dem Protestantismus
gerichtet. Eine Verstindigung mit den
Protestanten sieht er fiir schwieriger an
als mit den Orthodoxen und Anglika-
nern, da er die Aufklarung fiir die Krise
der Moderne verantwortlich macht. Der
Protestantismus ist ohne diese nicht zu
denken, wenn auch die Grenzen und
Verirrungen des fortschrittsgldubigen
Rationalismus heute bewulit geworden
sind. Das Verhiltnis Lustigers zum
Kommunismus ist, wie bei den meisten
katholischen Intellektuellen in Frank-
reich, differenziert, weil sie sich immer
schon sehr viel intensiver mit diesem
auseinandersetzen mufiten als die Chri-
sten in Deutschland. Die kommunisti-
sche Partei war in Frankreich immer
eine bedeutende politische Kraft und
marxistische Intellektuelle wie Sartre,
Aragon, Althusser und andere haben
lange das Feld beherrscht. Lustigers
Haltung zum realen Sozialismus bildete
sich vor allem in der Zeit, da er als Offi-
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zier der franzosischen Truppen in Berlin
zahlreiche Besuche in Ost-Berlin machte
und die Problematik des DDR-Systems
kennenlernte. Obwohl der Pariser Erz-
bischof sicherlich kein Anhédnger der
innerkirchlichen Opposition ist, bietet
doch seine soziale Einstellung und seine
niichterne Liberalitit eine gute Grund-
lage fiir ein Gespriach mit dem franzosi-
schen Katholizismus.

Gerhard Grohs

Giinther Schulz (Hg.), Kirche im Osten.
Studien zur osteuropéischen Kirchen-
geschichte und Kirchenkunde. Band
36. Verlag Vandenhoeck & Ruprecht,
Gottingen 1993. 194 Seiten. Ln.
DM 80,—.

Nach fiinfzehn von ihm herausgege-
benen Bédnden des Jahrbuchs ,,Kirche
im Osten** ist mit seiner Emeritierung
die Verantwortung fiir den jetzt vorlie-
genden 36. Band von Peter Hauptmann
auf seinen Nachfolger im akademischen
Lehramt und der Leitung des Ostkir-
chen-Instituts in Miinster, Giinther
Schulz, iibergegangen. Schulz will, so
sein Vorwort, Bewihrtes bewahren und
,.entschieden und voller Erwartungen zu
neuen Ufern aufbrechen‘. Dal} dies
nicht Vorsatz bleibt, beweist bereits die
neue Folge, zu der Schulz selbst eine
erweiterte Fassung seiner Antrittsvorle-
sung (Vom Leiden und Reformwillen
der Orthodoxen Kirche in RuBland im
19. und 20. Jahrhundert) und der im
kanadischen Ontario lehrende Dimitrij
V1. Pospelovskij einen St. Petersburger
Symposionsvortrag vom Mai 1992 (Vom
Patriarchen Tichon zum Metropoliten
[Patriarchen] Sergij — Sukzession oder
Verrat?), beigesteuert haben. Beide Bei-
trige beruhen auf jetzt moglich gewor-
denen Studien ihrer Autoren in den (so
Schulz) derzeit ,,weit gedffneten Archi-
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ven RuBlands®. Sie belegen bis ins ein-
zelne, daB die Vorstellungen von einer
reformunwilligen und -unfihigen ortho-
doxen Kirche, die der bolschewistischen
Machtergreifung geistlich und organisa-
torisch hilflos ausgeliefert war, ebenso
bequeme westliche Klischees sind wie
die in der Orthodoxie iibliche Glorifizie-
rung des Patriarchen Tichon zuungun-
sten seines Nachfolgers auf dem Mos-
kauer Stuhl, Metropolit Sergij. Pospe-
lovsky weist die ursdchlichen Zusam-
menhinge nach, die zwischen der Griin-
dung einer eigenen Kirchenleitung der
Emigranten in Karlovitz und deren For-
derung auf Restitution der Romanows
einerseits und der Welle von Kirchenver-
folgung, Martyrien und Demiitigungen
der Heimatkirche in den Jahren 1922/23
andererseits bestehen. Indem er gleich-
zeitig belegen kann, dafl zwischen
Tichon und Sergij in ihrer Haltung zur
Sowjetmacht kein prinzipieller Unter-
schied besteht, nétigt er dazu, nach den
Motiven und Kriften zu suchen, die
Sergij zum Verriter zu machen bestrebt
waren und sind. Daf} hier Auslandskir-
che und westlicher Antikommunismus
auf Kosten der Opfer, die in der Heimat
auf ihre moralische Integritéit verzichte-
ten und zu retten suchten, was zu retten
war, ein iibles Spiel tricben, deutet er an.

Ein Beitrag iiber die verschiedenen
Wellen, in denen die Slawen christiani-
siert wurden und wie sich die damaligen
Prigungen bis heute auswirken (Ernst
Chr. Suttner) und eine wertvolle Uber-
sicht iiber ,,Religionsfreiheit in Finn-
land in Geschichte und Gegenwart* auf
dem Hintergrund des Verhiltnisses von
Kirche, Gesellschaft und Staat runden
die Sparte der Aufsdtze ab. In der
,;Chronik* wird aus der lutherischen
Kirche Lettlands, aus dem polnischen
Protestantismus, aus der romisch-
katholischen Kirche im zerfallenden



Jugoslawien, aus der serbischen und
syrischen orthodoxen Kirche berichtet.
Peinlich wirkt, wie in dem Beitrag aus
Ungarn Kirche und Papst gleichgesetzt
werden und was alles in demjenigen
aus der Ukrainisch-katholischen Kirche
unter groBem Informationsaufwand
verschleiert oder zurechtgebogen wird.

Vo.

Henry Chadwick, Christentum und
Humanitiat. J C.B. Mohr (Paul Sie-
beck) Verlag, Tiibingen 1992. 49 Sei-
ten. Kt. DM 27,—.

Im Zeitalter der Raubkopien nehmen
sich bibliophile Ausgaben als Exotikum
aus. Gerade deshalb sind sie wohltuend
und notwendig. Das gilt um so mehr,
wenn sie der Bedeutung der Humanitét
gewidmet sind, hier in der antiken
Gesellschaft, besonders in diesbeziig-
lichen (Lebens-)AuBerungen von Juden
und Christen.

Der Sohn des bekannten, in There-
sienstadt verstorbenen Rabbiners und
Historikers Dr. Leopold Lucas hat als
ein Beitrag zur Uberwindung der Wiiste,
die der Holocaust hinterlassen hat, im
Andenken an seinen Vater den Dr. Leo-
pold-Lucas-Preis gestiftet und seine Ver-
leihung der Evang.-theol. Fakultidt in
Tiibingen tibertragen. Henry Chadwick,
in Oxford und Cambridge tétiger Kir-
chenhistoriker von Rang, wurde 1991
der 20. Preistriger. Dieser Band enthélt
seine  zweisprachig  wiedergegebene
Dankrede ,,Christentum und Humani-
tat*, dazu die Ansprache des Dekans
der Fakultit, Ulrich Kopf, letztere zwei-
geteilt in eine Erlduterung, wie es zur
Stiftung des Preises kam und in die Lau-
datio auf Henry Chadwick. An dessen
auch ins Deutsche iibertragene Biicher
»Augustin®  (KI. Vandenhoeck-Reihe
1526) und ,,Die Kirche in der antiken

Welt‘“ (Sammlung Goschen 7002) sowie
an seine langjahrige Mitwirkung im
anglikanisch/romisch-katholischen Dia-
log wird in der Laudatio erinnert.

Vo.

Claus Schreiner (Hg.), Frauenorden in
Deutschland. Verlag Parzeller, Fulda
1993. 356 Seiten. Kt. DM 24,80.

An vielen Orten sind in den letzten
Jahren kleine Gemeinschaften von Or-
densfrauen aufgeldst und ins Mutter-
haus zuriickgezogen worden. Oft spricht
man nur noch von ihrem segensreichen
Wirken, kennt noch den einen oder
anderen Namen und erinnert sich an die
,liebe*“ Kinderschwester, an die ,,vor-
bildhafte** Schulschwester, an die ,,hilfs-
bereite* Krankenschwester, an die ,,hel-
fende* Altenschwester, an die ,,stets
bereite** Pfarrschwester etc. Doch woher
diese kamen, zu welcher Ordensgemein-
schaft sie gehorten und wohin sie zuriick-
gingen, war nur von kurzzeitigem Inter-
esse. Unsere Zeitgenossen, auch viele
Christen, stehen heute dem Ordensleben
und den Ordensfrauen fremd gegeniiber.
Was die Orden sind und wollen, ist oft
nicht mehr bekannt — es sei denn
der/die eine oder andere hat personlich
mit einer Ordensfrau Kontakt gehabt.

Das besondere Charisma dieser Ge-
meinschaften will das vorliegende Buch
in einer eigenen Art von Offentlichkeits-
arbeit bekanntmachen. Aufgrund einer
Umfrage bei Orden und Kongregatio-
nen, die in der Vereinigung der Ordens-
oberen Deutschlands (VOD) zusammen-
geschlossen sind, entstanden stichwort-
artige, kurze Selbstportraits, die iiber
die geistlichen Aufgaben, iiber Griin-
dungsidee und -auftrag und iiber die
Ziele informieren, die heute und kiinftig
verfolgt werden. Der illustrierte Band
will also nicht nur den Dialog wieder
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anstoBen und zwischen Welt und Klo-
ster, zwischen Kirchenvolk und Ordens-
frauen intensivieren, sondern auch
Anregungen geben fiir interkonfessio-
nelle Beziehungen, wie sie in 6kumeni-
schen Kreisen wieder neu angebrochen
sind. Nicht selten haben sich gerade im
reformatorischen Raum Neugriindun-
gen von weiblichen Orden/Kongregatio-
nen etc. etabliert, die gleichsam als eine
Art Signalwirkung fiir eine 6kumeni-
sche Spiritualitdt zu gelten haben.
Haben doch diese geistlichen Gemein-
schaften ,,nicht nur ihren Ort in der Kir-
che, sondern sie sind Kirche und sollen
Kirche zur Erscheinung bringen, so daf
man glauben kann, dafl der Herr in
ihrer Mitte ist (1 Kor 14,25). Dazu
gehort aber auch, daf sie im Austausch
mit anderen christlichen Gruppen ihr
besonderes Charisma in das Gesamt der
Kirche einbringen* (Synodenbeschluf3
1975 ,,Orden® 2.1.7.).
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Die vorliegende Schrift fithrt die Or-
densgemeinschaften in alphabetischer
Reihenfolge auf: mit Abbildung, aktuel-
ler Anschrift, Schwesternzahl, Literatur-
und Medienangaben. Die Orts- und
Namensregister erleichtern die Handha-
bung; im Namensregister findet man
auch die oft gebrduchlichere umgangs-
sprachliche Bezeichnung. Natiirlich wird
der Benutzer nicht jedes Ordenshaus
und jede kleine Abteilung eines Kran-
kenhauses oder Kindergartens finden,
sondern er wird zunichst verwiesen auf
das Mutterhaus, von dem her die
Ordensfrauen ihre Sendung erhalten.

Der iibersichtlich gestaltete Band, der
Spiritualitdt, Geschichte und Zukunfts-
perspektiven deutlich macht, ist ein klei-
nes, reich bebildertes, praktisches und
niitzliches Nachschlagewerk fiir alle, die
an den Ordensgemeinschaften interes-
siert sind.

J. Georg Schiitz



Nachwort der Schriftleitung

Manchmal beneiden wir Zeitschriften, die eine Nummer nach der anderen als
Themenheft gestalten konnen. Doch dann diirften wir nicht ,,Rundschau‘ heiflen
und der Leib Christi nicht von so legitimer Vielfalt sein, wie wir uns das in Canberra
und Santiago endlich eingestanden haben. Unser Heft bezeugt diese Vielfalt ein-
driicklich, aber es macht auch deutlich, was in Montreat, Santiago, Johannesburg,
Wien, Rufiland und im eigenen Land alles auf Einheit als Koinonia hindridngt und
welche Querverbindungen sich dabei bilden.

Es waren die Laien, die einst die Okumene stark machten. Manche(r) denkt heute
noch mit Sehnsucht daran. Warum das nicht zuriickholbar ist, welche konstitutive
Bedeutung aber die Laien fiir eine 6kumenische Kirche der Zukunft haben, machen
Konrad Raiser und Fritz Erich Anhelm deutlich. DaB sich die Impulsphase nach
Santiago ihrem Ende zuneigt und die Erprobungsphase des neuen Referenzrahmens
Koinonia begonnen hat, zeigte sich auf der EKD-Tagung in Bad Boll, zeigen jetzt
die Beitriige von Dorothea Wendebourg und Klaus Wilkens. DaB der ORK, umsich-
tig gesteuert, neue Fahrwasser gewonnen hat, tat sich in Johannesburg kund, und
daB dies auch der Leuenberger Gemeinschaft in Wien gelingen moge, hoffen wir mit
Wilhelm Hiiffmeier. Wer wird iibrigens nicht gerne einmal hereinschauen, wo
katholische Bischofskonferenzen allen fundamentalistischen Trends entgegen die
historisch-kritische Methode fiir unverzichtbar erkliren und in biblischer Pastoral
bewihren? Wer sieht jungen Okumenikern und Okumenikerinnen nicht gerne ein-
mal bei ihren wissenschaftlichen Arbeiten auf die Finger? Wer staunt nicht, wenn
er hort, daB inmitten des Infernos von Stalingrad die alte Siedlung Sarepta der Brii-
dergemeine erhalten blieb und jetzt eine lutherische Gemeinde beherbergt (neben
anderen Einblicken in gelebtes Teilen zwischen Deutschland und RuBland, versteht
sich)?

Irgendwann — so meinten wir — sei es auch an der Zeit, wieder daran zu erin-
nern, daB die groBen Weltreligionen und der christliche Glaube zwar Gefiihle
wecken, aber doch so gegenstandsbezogen sind, daB sie der Theoriebildung stand-
halten und sich vor den anderen Humanwissenschaften nicht zu verstecken brau-
chen. Reinhold Bernhardt, Assistent am Okumenischen Institut der Universitit Hei-
delberg, breitet die diesbeziigliche Diskussion vor allem im angloamerikanischen
Bereich vor uns aus.

Oder soll’s doch lieber die Uniformitiit sein, weil diese leichter zu durchschauen
und zu ordnen ist? Wir hoffen, unsere Leserschaft sagt zu diesem steinernen Gast
ebenso entschlossen, aber weniger verwegen ,,Nein“ wie Don Giovanni in der
berithmten SchluBszene und vertieft dariiber — anders als der Held jener Oper —
ihre Freude an der Vielfalt 6kumenischer Charismen. Vo
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Die Mitwirkenden

Dr. Fritz Erich Anhelm, EAD, Akademieweg 11, 73087 Bad Boll / Dr. Rein-
hold Bernhardt, Okumen. Institut der Universitit Heidelberg, Plankengasse 1,
69117 Heidelberg / Pfarrer Urs Dohrmann, Stemmener Stral3e 20, 27308 Wittlohe /
Oberkonsistorialrat Hans-Eberhard Fichtner, Schlaurother StraBle 11, 02827 Gor-
litz / Prof. Dr. Gerhard Grohs, Am Jungstiick 42a, 55130 Mainz / Pfarrer Dr. Mat-
thias Haudel, Landknechtsweg 1, 59494 Soest / OKR Uwe-Peter Heidingsfeld,
Stresemannallee 62, 10963 Berlin / Bischof i.R. Heinz Joachim Held, Bussilliat-
weg 32, 30419 Hannover / OKR Dr. Wilhelm Hiiffmeier, Evangelische Kirche der
Union, Jebensstrale 3, 10623 Berlin / Pfarrer Holger Kaffka, Hauptstrafie 5,
99759 Rehungen / Studienleiterin Pfarrerin Dr. Margot KdBmann, Evangelische
Akademie Hofgeismar, Gesundbrunnen 11, 34369 Hofgeismar / Pfarrer Karl-Eugen
Langerfeld, Pettstrafie, 02906 Niesky / Dr. Ulrike Link-Wieczorek, Brunnenpfad 37,
68259 Mannheim / Pfarrer Ulrich Matthei, Frankenthaler Allee 33a, 65931 Frank-
furt am Main / Dr. Karl-Wilhelm Niebuhr, Abtnaundorfer Strafie 60, 04347 Leipzig /
Generalsekretdr Dr. Konrad Raiser, 150 route de Ferney, CH-1211 Genf 2 / Dr. Dr.
J. Georg Schiitz, c/o Okumenische Centrale, Neue Schlesingergasse 22—24,
60311 Frankfurt am Main / OKR Klaus Schwarz, Kirchenamt der EKD, Herren-
hduser Strafle 12, 30419 Hannover / Prof. Dr. Dorothea Wendebourg, Diistere
Eichenweg 60, 37073 Gottingen / OKR Klaus Wilkens, Kirchenamt der EKD,
Herrenhduser Strale 12, 30419 Hannover.

Werben Sie einen Abonnenten
fiir die OKUMENISCHE RUNDSCHAU

Nutzen Sie Thre Chance

Das Okumene-Iexikon

hg. von Hanfried Kriiger, Werner Loser, Walter Miiller-Romheld u. a.
1344 Spalten, 17 S. mit Tabellen, Karten, Fotos,
Bibliographie, Sach- und Personenregister, Preis DM 130,—

als Werbepramie kostenlos zu bekommen
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Nachruf auf Walter Arnold

Im Januar dieses Jahres hédtte Walter Arnold an der Sitzung des Zentral-
ausschusses des Okumenischen Rates der Kirchen in Johannesburg teilneh-
men sollen. Er gehorte diesem obersten Entscheidungsgremium des ORK
seit 1983 an und war zu einem seiner wichtigsten und verlaBlichsten Mitglie-
der geworden. Seine fortgeschrittene Krankheit verhinderte die Teilnahme.
Statt dessen schickte Walter Arnold an seine vielen Freunde im Zentralaus-
schuf} einen personlichen Abschiedsbrief. Der Zentralausschul3 antwortete
ihm mit einem gemeinsamen, von allen unterschriebenen Brief — einer
sehr ungewdhnlichen Geste der Anteilnahme und Verbundenheit.

Es spiegelt sich darin etwas von der lauteren und warmen Menschlichkeit,
die Walter Arnold ausstrahlte und die ihm ungezihlte Freunde aus allen Tei-
len der Welt gewonnen hat. 20 Jahre lang hat er das Okumene-Referat sei-
ner Wiirttembergischen Landeskirche geleitet. Er brachte eine reiche Erfah-
rung in kirchlichen Leitungsaufgaben aus seiner Zeit als Generalsekretir
des CVIM mit. In die ersten Jahre seiner Amtszeit fiel die scharfe Debatte
in der Wiirttembergischen Kirche um die Zugehorigkeit zum Okumenischen
Rat. Walter Arnold ist diesem Konflikt nicht ausgewichen, sondern hat
zweimal sorgfiltig vorbereitete Begegnungen zwischen Vertretern der Wiirt-
tembergischen Kirche und des ORK organisiert und so wesentlich zum bes-
seren wechselseitigen Verstehen beigetragen.

Auch nach seiner Wahl in den Zentralausschuf3 blieb das Gesprdch mit
evangelikalen Partnern sein vorrangiges Anliegen. Er hatte sich durch seine
Redlichkeit iiberall Vertrauen erworben und war daher ein geachteter
Briickenbauer. Selber in der Tradition des wiirttembergischen Pietismus ver-
wurzelt, hatte er sich ganz fiir den Ruf der Okumene getffnet, und die bei-
den Impulse waren bei ihm zu einem unteilbaren Ganzen geworden.

Sein frither Tod hinterliBt eine Liicke, die noch lange spiirbar sein wird.
Aber stirker als die Trauer ist der Dank fiir das lebendige Zeugnis, das er
uns hinterlassen hat. Die von ihm gelegte Saat wird aufgehen und Friichte
bringen in Wiirttemberg und in der weltweiten Okumene.

Konrad Raiser
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Ein 6kumenischer Dienstmann Gottes

VON WERNER KRUSCHE
Zum 65. Geburtstag von Reinhard Groscurth

Es gibt Menschen in der Kirche Christi, ohne deren verlidfliche, gedie-
gene, hingebende Arbeit manches gar nicht und vieles weniger gut zustan-
dekidme, die aber nicht viel Wesens von sich machen und darum nicht ins
Rampenlicht geraten, die es ertragen, dal} ihr Name zwar vielen bekannt ist,
nicht aber in den Schlagzeilen der Zeitungen aufleuchtet — nicht einmal in
den kirchlichen. Einer von diesen frohlichen, unverdrossenen, uneitlen
Dienstleuten Gottes, die nicht im Vordergrund stehen miissen und gerade
darum Aufmerksamkeit verdienen, ist Reinhard Groscurth.

In einem Rundfunkkommentar zu meinem 70. Geburtstag hat er er-
wahnt, dall er 1951 als Heidelberger Student an einem Seminar iiber ,,Die
okumenische Bedeutung der Taufe teilgenommen und mich dabei kennen-
gelernt habe. Wir haben dann also beide bei Edmund Schlink unsere ersten
d6kumenischen Impulse bekommen. Ein Stipendium des Okumenischen
Rates der Kirchen verschaffte ihm die Gelegenheit, in Amerika neben sei-
nem Studium intensiv mit dem Leben der lutherischen, methodistischen,
presbyterianischen und episkopalen Gemeinden bekannt zu werden. In
dieser Zeit hat er dann auch an der Jugendkonferenz des ORK und als
,,steward** an der anschlieBenden Weltkirchenkonferenz in Evanston teil-
genommen.

Soren Kierkegaard hat gesagt, leben kénne man nur vorwirts, aber das
Leben verstehen — seine Zusammenhange, seine Wegfiihrungen erkennen —
konne man nur riickwirts. Im Riickblick wird schon in den erwiihnten
Anfingen die Vorbereitung auf seinen spateren kumenischen Dienst deut-
lich wahrnehmbar.

Dieser verborgenen Fithrung entsprach es denn auch, daB Reinhard Gros-
curth nach neun Jahren Dienst als Gemeindepfarrer im Mirz 1966 von der
westfilischen Landeskirche iiber das AuBenamt der EKD zum Dienst im
Okumenischen Rat der Kirchen in Genf entsandt wurde. Nach dem Zweiten
Vatikanischen Konzil hatte die Arbeit in der Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung so drastisch zugenommen, daf} die EKD sich dazu bereit
erkldrte, einen Mitarbeiter fiir das Sekretariat zur Verfiigung zu stellen —
eine ausgesprochen sinnvolle Investition, wie sich erwies. Reinhard Gros-
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curth war der erste dieser deutschen Mitarbeiter — vor Konrad Raiser und
Geiko Miiller-Fahrenholz. Lukas Vischer erinnert sich ausgesprochen gern
an die drei Jahre Zusammenarbeit mit ihm in Genf: Er sei in dieser Zeit ,,die
Seele des Sekretariats® gewesen; seine VerlaBlichkeit in der Arbeit und in
der Freundschaft sei auBlerordentlich, und mit seinem Frohsinn und seiner
Geselligkeit habe er viel zu einem menschlich schénen Klima in seiner Gen-
fer Umgebung beigetragen. Obwohl er nie Mitglied der Kommission wurde,
hat er ihr — wie iiberhaupt dem ORK — die Treue gehalten. In wie vielen
Konferenzen ist er als co-opted staff dabeigewesen, zuletzt auf der Weltkon-
ferenz von Faith and Order in Santiago de Compostela, wo — wie erzihlt
wird — ohne seine grof3e Fahigkeit der Organisation, seine Fiirsorge fiir die
Stabsmitglieder und seine vorziiglichen Englischkenntnisse das Sekretariat
zusammengebrochen wire. So habe ich ihn immer erlebt: ,,mit Herzen,
Mund und Hinden* und hellwachem Geist priasent — aufmerksam, ein-
fithlsam, hilfsbereit, findig.

Die verborgene Wegfiihrung brachte ihn dann an den Ort, an dem alle
seine reichen Gaben und Erfahrungen 25 Jahre lang voll zur Entfaltung
kommen und wirksam werden konnten: im November 1969 wurde ihm vom
Rat der EKU das Okumene-Referat bei der Kirchenkanzlei iibertragen. Was
er in diesem Referat und aus diesem Referat gemacht hat, ist schon beacht-
lich. Es entstand durch ihn eine unverwechselbare 6kumenische Arbeit der
EKU. Der Grund fiir seine weithorizontig angelegte Arbeit war zweifellos
in den Genfer Jahren gelegt worden:

1. Er hatte dort die Probleme der Weltchristenheit kennengelernt und auf
sein Herz genommen, und er hatte ein dichtes und weitgespanntes Netz per-
sonlicher Kontakte gekniipft. Kein Wunder, dal} ihm in all den Jahren sei-
nes Dienstes in der EKU die Begleitung, Unterrichtung und Betreuung der
sehr zahlreichen 6kumenischen Besucher aus aller Welt anvertraut war, daf}
er dem Deutschen Evangelischen Kirchentag mit seinen umfinglichen Per-
sonalkenntnissen hervorragende Dienste tun konnte, dal} seine Mitarbeit in
Entscheidungsgremien wie dem Vorstand der Berliner Mission und in den
verschiedensten Ausschiissen gesucht war — genannt seien nur der Okume-
nische und der Missionsausschufl der EKU und der Deutsche Okumenische
Studienausschull der ACK der Bundesrepublik —, daf} er die Konferenzen
fiir die Pfarrer der evangelischen Kirche am La Plata und in Brasilien orga-
- nisieren half und die Vergabe von Stipendien an Studenten aus der osteuro-
péischen und siidamerikanischen Okumene bewerkstelligte. Bei all der viel-
seitigen Inanspruchnahme ist Reinhard Groscurth kein umtriebiger Multi-
funktiondr geworden, der hechelnd von Sitzung zu Sitzung und von Konfe-
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renz zu Konferenz hastet. Wenn einer ihn brauchte, nahm er sich Zeit, auch
wenn er keine hatte.

2. In Genf hatte er eine Initiation in die osteuropiischen Verhiltnisse
erhalten. Das Sekretariat war der wichtigste Ort im ORK fiir die Kontakte
mit den orthodoxen Kirchen. Reinhard Groscurth war in der Sitzung des
Arbeitsausschusses fiir Glauben und Kirchenverfassung in Sagorsk dabei
(Teilnehmer erinnern sich des Dampfbades, bei dem alle hierarchischen
Unterschiede verschwanden). Spéter hat er in eigener Regie eine Delegation
zu einem Besuch der Baptisten in der Sowjetunion organisiert. Die Kenntnis
der Ostkirchen und ihrer Situation war hilfreich bei den Vollversammlungen
der Konferenz Europdischer Kirchen — ich habe ihn von denen auf Kreta
und in Sterling in lebendigster Erinnerung. Die genannten Kenntnisse
kamen ihm auch fiir sein Grenzgéingertum zwischen West und Ost in der
EKU zugute.

3. In Genf hat er die Bedeutung der Kirchenunionen fiir die Bewegungen
in der Okumene kennengelernt. Da die unierten Kirchen keinem konfessio-
nellen Weltbund angehoren und aus guten Griinden keinen eigenen bilden
wollen, war fiir sie die Zugehorigkeit zum ORK und die Begleitung durch
ihn besonders wichtig. Als fiir die Okumene verantwortlicher Mitarbeiter
in einer Unionskirche hat Reinhard Groscurth den theologischen Denkpro-
zessen und den strukturellen, gestalterischen Uberlegungen bei der Bildung
von Unionen intensivste Aufmerksamkeit gewidmet und sich in das
Gesprach durch eigene Beitrige eingeschaltet wie den (fiir mich besonders
erhellenden) Aufsatz iiber ,,Lehren und Bekennen in den USA* (OR
1979/3), durch die Mitherausgabe von entsprechender Literatur wie zuletzt
(1989) den wichtigen Band ,,Kirchengemeinschaft im Schmelztiegel —
Anfang einer neuen Okumene?“‘ mit einem eigenen Beitrag von ihm und als
kundiger und geschétzter Teilnehmer an Gesprachen und Verhandlungen.
Da dieser — ihm vielleicht wichtigste Zweig — seiner 6kumenischen Arbeit
zu Recht eine besondere Wiirdigung erfihrt, kann (und muf!) ich mich auf
diese Hinweise beschrinken und kann (und darf) dafiir noch auf einen
Aspekt von Kirchengemeinschaft zu sprechen kommen, dessen Spezifik mit
der konflikttrachtigen Existenz einer Kirche zusammenhing, die nicht nur
ihre geistliche Gemeinschaft, sondern auch ihre institutionelle Einheit
durchzuhalten versuchte angesichts einer mitten durch sie hindurchgehen-
den, ihre Gliedkirchen im Osten und Westen voneinander trennenden
Grenze, die sie nétigte, als eine Kirche in zwei gegnerischen politischen und
ideologischen Machtsystemen zu leben. Was Reinhard Groscurth fiir die
Aufrechterhaltung der kirchlichen Gemeinschaft der EKU in all den schwie-
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rigen Jahren eingesetzt und an Miihsal auf sich genommen hat, ist gar nicht
genug zu wiirdigen. Wie oft mag er wohl im mauergetrennten Berlin den
Weg von der Kanzlei im Westbereich zu der im Ostbereich genommen haben
— tausendmal? zweitausendmal?, wie viele Stunden in einer Schlange ste-
hend beim Grenziibertritt gewartet haben? Und was mag — abgesehen von
allem, was er im Kopf mit sich trug — in seiner kleinen Aktentasche die
Grenze passiert haben — ein GroBteil der westlichen 6kumenischen Korre-
spondenz, EKU-interne Papiere, Studienmaterial, nicht zu vergessen die
von ihm besorgten Flugtickets fiir notwendige 6kumenische Reisen der Ost-
briider und -schwestern ins ,,nicht-sozialistische Ausland*, personliche Bot-
schaften — kurz: alles, was tunlichst nicht der Post anzuvertrauen war?
Wie oft mag bei den Grenzkontrollen angesichts mancher ,,Konterbande*
sein Adrenalinspiegel und seine Herzfrequenz sich erhoht haben! Fiir mich
bleibt bis zu meinem Lebensende unvergeBlich, wie er mir im August 1976
die folgenschwere Nachricht von der Selbstverbrennung des provinzialsach-
sischen Pfarrers Oskar Briisewitz telefonisch in den Siiden Tansanias
tibermittelte . . .

Er war im besten Sinne ein Unionsmann, einer, fiir den es keine Grenzen
gab, die unabénderlich wéren und die zu iiberschreiten nicht jede Miihe
lohnte. Das Eden Theological Seminary der United Church of Christ/USA
hat ihm 1990 mit Recht die Ehrendoktorwiirde verliechen in Anerkennung
seines 20jdhrigen Wirkens fiir die Gemeinschaft EKU/UCC und seines
Engagements als ,,Grenzginger‘ zwischen Ost und West. Da ich weder
Wiirden noch Orden zu verleihen habe, mul} ich mich mit einem schlichten
Dank begniigen — ,,Danke fiir alles, frater et amice!* und: Guten Mut
beim Grenziiberschritt in das Land der Ruhestindler!
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Grenzganger

VON CHRISTA GRENGEL
Dem langjdhrigen Weggenossen Reinhard Groscurth zum 65. Geburtstag

Unsere Dienststellen, beides Kanzleien der Evangelischen Kirche der
Union, lagen nur wenige Kilometer auseinander — getrennt durch eine
Mauer, die die negativen Einfliisse aus dem Westen von uns im Osten fern-
halten sollte. Die Mauer wurde weniger bedrohlich und leichter zu ertragen
durch Menschen wie Reinhard Groscurth. ,,Grenzgidnger‘‘ war er durch sei-
nen Beruf geworden in diesem geteilten Berlin — und allméhlich wurde das
zu seiner inneren Berufung. Es gab wohl kaum einen anderen Menschen,
der so oft durch die Berliner Mauer kam, 1969-1989: von ,,J* (Jebens-
strafle 3 in Westberlin) nach ,,A* (Auguststrafie 80 in Ostberlin) und zuriick
nach ,,J* immer vollgespickt mit Nachrichten, Anfragen, Antworten, die
er unerkennbar fiir alle Grenzkontrollen im Kopf oder auf kleinsten Zettel-
chen mit sich trug und dann im jeweils anderen Bereich entfaltete. Viele
Dienstreisen fiir kirchliche Mitarbeiter aus der DDR sind nur durch ihn
méglich geworden.

Doch in dieser alltiglichen Hilfestellung erschopfte sich die Existenz an
und auf der Grenze nicht. 1972 hatte die EKU ihre Organe ,,regionalisiert*,
d.h. in zwei ,,Bereiche‘ gegliedert. Es blieb aber der erklédrte Wille, als eine
Kirche beieinander zu bleiben. Die Rite, die Kollegien der Kirchenkanzleien
und die Ausschiisse verwirklichten das durch ihre gemeinsamen Sitzungen.
In den Okumenedezernaten hatten wir je drei Ausschiisse: die Okumeni-
schen Ausschiisse, die Missionsausschiisse und die Orthodoxen Studienaus-
schiisse. Zunichst waren wir drei Sekretére, bis nach dem viel zu frithen Tod
von Walter Bottcher nur noch wir beide alle jene Ausschiisse zu betreuen
hatten. Aus Anlal3 des 65. Geburtstages von Reinhard Groscurth moéchte
ich von dieser Arbeit berichten, damit nicht so schnell vergessen wird, was
wir in den vergangenen Jahrzehnten gemeinsam gedacht, erarbeitet und dis-
kutiert haben.

Grenzgédnger waren sie alle: die Mitglieder der Westausschiisse — denn
tagen konnten wir nur in der Auguststrafle; innerlich waren auch wir es.
Erstaunlicherweise hatten wir nie das Gefiihl, daf} sich Geber und Empfan-
ger auf je eine der Seiten verteilten. Wir alle waren immer beides. Wir hat-
ten auch nicht den Eindruck, der Westen wolle bei uns im Osten irgend-
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etwas ,,aufbauen‘‘ oder wir wiirden, wie unsere Staatsorgane stets vermute-
ten, vom Westen aus ferngesteuert. Nein, wir waren einfach gemeinsam
dran an der Aufgabe, zu der uns die Rite beauftragt hatten. Allerdings
geschah dies eben stets grenziiberschreitend, an der Nahtstelle zwischen
den politischen Blocken nach Konvergenzen, nach Ubereinstimmungen
suchend. Das allein schon war in der ehemaligen DDR ein Delikt.

Wir fragen uns heute, ob wir bisweilen vielleicht sogar zu sehr interessiert
waren an Gemeinsamkeit, Ubereinstimmung, Einheit und ob wir die kriti-
schen Fragen, die wir im Blick auf die je andere Situation und das Verhalten
unserer Kirchen in ihr auch hatten, vielleicht zu leise gestellt haben. Doch
angesichts der tiefen Trennungen auch in unserem Volk war das Interesse
am Verbindenden, Heilenden, Grenziiberschreitenden immer gréfBer als der
Sinn fiir die Unterschiede unter uns. Wir haben diese kontinuierliche
Gemeinschaft in unseren Ausschiissen wirklich genossen und uns auf jede
Sitzung neu gefreut. Es hat uns in der tédglichen Auseinandersetzung
gestarkt und ermutigt, hat die Kritikfihigkeit gegeniiber der eigenen Situa-
tion erhéht, weil man sie immer auch mit den Augen der anderen sah. Es
hat aus dem Gefiihl des Isoliertseins herausgefiihrt und den geistigen Hori-
zont erweitert. Gegeniiber dem allgemeinen DDR-Trauma, das die Mauer
hervorgerufen hatte, war dies eine tiefwirkende Medizin, die wir auch aus
heutiger Sicht gar nicht hoch genug einschitzen konnen. Die langjdhrige
gemeinsame Arbeit in solchen Ausschiissen hat auch dazu beigetragen, dal}
wir nach der Wende nicht ganz von vorn beginnen muflten, sondern unter
den geinderten Bedingungen fortfahren konnten im gemeinsamen Nach-
denken. DafB} heute in der wiedergewonnenen Einheit manche kritische
Frage starker in den Vordergrund riickt und die unterschiedlichen Lebens-
und Glaubenserfahrungen von 45 Jahren duflerer Trennung in ihren Konse-
quenzen fiir die gemeinsame Zukunft bedacht werden miissen, finde ich
ganz normal — solange deutlich bleibt, dal auch davon beide Seiten (und
nicht nur der Osten) betroffen sind.

Die Okumenischen Ausschiisse

,,Die spezifische 6kumenische Arbeit der EKU gilt den unierten Kirchen
in der Welt, mit denen gewachsene Beziehungen bestehen®, so lautete der
erste Satz eines Beschlusses der Bereichsrite von 1973 zur ékumenischen
Arbeit der EKU. Hauptaufgabe der Okumenischen Ausschiisse war die
praktische und theologische Begleitung dieser Bezichungen. Besonders eng
und von Jahr zu Jahr intensiver gestalteten sich die Beziehungen zur United
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Church of Christ (UCC)/USA, zur United Church of Canada und zur Uni-
ted Reformed Church im Vereinigten Konigreich. Aber auch mit anderen
unierten Kirchen iiberall in der Welt wuchs die 6kumenische Gemeinschaft,
etwa mit dem Kyodan in Japan, der Evangelischen Kirche der Béhmischen
Briider u.a. Das theologische Nachdenken iiber die Beziehungen zu diesen
Kirchen brachte es mit sich, daf} sich nicht nur wie ein dicker roter Faden
das Thema ,,Einheit der Kirchen* durch die Arbeit der Ausschiisse zieht,
sondern dall auch immer wieder das eigene Unionsverstindnis und seine
konkreten Implikationen angefragt waren.

Es begann schon damit, da} anfangs nicht ganz klar war, ob eigentlich
eine Unionskirche des 19.Jh., wie es die EKU nun einmal ist, iberhaupt in
den Kreis der unierten Kirchen gehort, die der Okumenische Rat der Kir-
chen regelmiBig zu Konsultationen auf Weltebene einlddt. Fiir die Okume-
nischen Ausschiisse der EKU und ihre Sekretire war das keine Frage. Die
EKU hat deshalb diese Treffen von Anfang an nachhaltig unterstiitzt:
Bossey 1967, Limuru 1972, Toronto 1975, Colombo 1981, Potsdam 1987.
Fiir die Ausschiisse lautete die Frage anders, ndmlich wie eigentlich die
EKU sich 6kumenisch gestalten und @ndern miite, wenn auch sie eine
,uniting church® werden wollte. Das zeigte sich z.B. in dem grofien Inter-
esse am Zustandekommen der Leuenberger Konkordie, aber auch bei den
Diskussionen um eine ,,Vereinigte Kirche in der DDR*.

Die theologischen Themen, die die Ausschiisse in den letzten 30 Jahren
bearbeitet haben, zeigen alle die Spannung zwischen dem theologischen
Anspruch, der Einheit des Leibes Christi verpflichtet zu sein, und der mit
vielen nichttheologischen Problemen belasteten konkreten Wirklichkeit.
Finige der Ausarbeitungen der Okumenischen Ausschiisse sind m. E. noch
immer wichtig und lesenswert: z.B. 1972 und 1986 Stellungnahmen zum
,,COCU*-Prozel3, einer Unionsbewegung von acht amerikanischen Kir-
chen, 1979 ein Diskussionspapier der Gemeinden zur Frage der ,,Konziliari-
tat®, 1984 ,,Zusammenarbeit mit ,weltweiten Gemeinschaften‘*, 1985
,,union als 6kumenisches Problem. Zur Aufgabe der EKU in der 6kumeni-
schen Bewegung*, 1990 ,,Orientierungshilfe zur Frage der Kirchengemein-
schaft‘. Hinzu kamen die Vorlagen fiir die Synoden zur Erkldrung von
Kirchengemeinschaft mit der UCC/USA (1980) und der UC/Canada (1992).

Lassen Sie mich am Beispiel der Kirchengemeinschaft mit der UCC/USA
einen Blick in die Werkstatt dieses Ausschusses tun: 1979 North Carolina.
Reinhard Groscurth und ich waren in Amerika unterwegs — auf der einzi-
gen Reise, die wir in all den Jahren gemeinsam gemacht haben. Hauptanlal3
war eine Tagung der ,,EKU-Working Group*, der fiir die Beziehungen mit
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der EKU beauftragten Kommission der UCC. Professor Herzog hitte uns
fast in den StraBengraben gefahren. So erschrocken war er, als Reinhard
Groscurth ihm berichtete, was wir im Gepéack mitgebracht hatten: den vier-
ten Entwurf einer Erklarung der gegenseitigen Anerkennung von EKU und
UCC. ,,Das kann doch nicht wahr sein! Wir haben Euch doch langst aner-
kannt* — mit diesen Worten drehte er sich zu mir um. Das Auto konnte
gerade noch abgefangen werden. Aber nun war die Verbliiffung an uns. Die
kleine Episode ist sicher unwichtig. Doch wir hatten in jenem Auto ein
theologisches Aha-Erlebnis, und damit fing der Umdenkprozel an, in dem
sich die Ausschiisse iiber die geographische Entfernung und die unter-
schiedlichen theologischen Traditionen hinweg dariiber verstindigt haben,
was ,,Kirchengemeinschaft‘ fiir unsere beiden Kirchen beinhalten konnte.

Der gesamte ProzeB ist von Reinhard Groscurth ausfiihrlich in dem noch
immer wichtigen Buch iiber die UCC ,,Kirchengemeinschaft im Schmelztie-
gel“! beschrieben worden. Ich kann in diesem kurzen Uberblick nur das
Wichtigste zusammenfassen: 1975 hatten die unierten Kirchen in Toronto
alle unierten Kirchen aufgefordert, ,,eine Erkldrung zur gegenseitigen Aner-
kennung abzugeben . . * Die Rite hatten daraufhin 1977 die Okumenischen
Ausschiisse gebeten zu priifen, wie diese Empfehlung verwirklicht werden
konnte. Sie hatten als ersten Schritt Verhandlungen mit der UCC vorge-
schlagen. In Ausfithrung dieses Beschlusses war dann eben bis 1979 jener
vierte Entwurf entstanden, den wir der ,,EKU-Working-Group* im Marz
1979 in New York stolz vorlegen wollten. Die UCC hatte bei ihrer Griindung
im Jahre 1957 die fritheren Partnerkirchen aufgerufen, ihre bisherigen
Beziehungen nun auf die Gesamtkirche zu iibertragen. Damit war auch die
EKU gemeint gewesen, denn sie gehorte zu den ,,Miittern* einer der sich
vereinigenden Kirchen, zu der der Kontakt seit der Auswanderung im ver-
gangenen Jahrhundert nie abgerissen war.

Was macht man, wenn man bereits ,,anerkannt* ist, selbst aber offenbar
auf dieses Angebot nicht entsprechend geantwortet hat? Nach Hause
zuriickgekehrt, haben wir Akten studiert um festzustellen, was denn damals
1957 passiert war. Das war ungeheuer spannend, weil es viel von den Aus-
einandersetzungen innerhalb der EKU deutlich machte. Wichtiger als die
historische Erkundung war fiir die Arbeit der Okumenischen Ausschiisse
die theologische Frage, wie eigentlich das Verhiltnis unserer beiden Kirchen
zu bestimmen sei. Die ,,EKU-Working-Group‘* hatte auf unsere Frage, was
wir denn nun tun sollten, eine ,,celebration of full communion* vorgeschla-
gen. ,,Feier der Kirchengemeinschaft‘ haben wir es iibersetzt. Der Terminus
,.Kirchengemeinschaft* jedoch war in unserem Denken schon durch die
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Leuenberger Konkordie vorbestimmt. Unsere ersten vier Entwiirfe fiir die
,,gegenseitige Anerkennung‘‘ hatten simpel vorausgesetzt, daB ,,Kirchen-
gemeinschaft* auch mit der UCC auf die gleiche Weise hergestellt werden
sollte. Was wir nun im Disput mit den Vertretern der UCC entdeckten, war,
dal} diese Methode das Verhiltnis zur UCC nicht traf; denn zwischen EKU
und UCC hatte es nie Lehrverurteilungen gegeben. Und noch wichtiger:
Kirchengemeinschaft wird nicht durch uns hergestellt, sondern ist vorgege-
ben, gegriindet in Jesus Christus.

Die beiden Bereichssynoden der EKU schlossen sich dieser Auffasssung
an und beschlossen 1980, die mit der UCC bereits bestehende Kirchen-
gemeinschaft festzustellen und zu feiern. Allerdings mufte die DDR-
Bereichssynode auf Anfrage der VELK/DDR eine Aussage dariiber
machen, wie denn nun diese Kirchengemeinschaft sich zur Kirchengemein-
schaft der Unterzeichnerkirchen der Leuenberger Konkordie verhalte. Dar-
iiber gab es eine lebhafte Diskussion. Die Frage nach der ,,Stimmigkeit‘
verschiedener Erklarungen zur Kirchengemeinschaft sei zwar berechtigt, in
der Okumene sei jedoch bisher ungeklirt, ,,welche Auswirkungen bilaterale
Erklarungen von Kirchengemeinschaft fiir diejenigen Partnerkirchen
haben, mit denen bereits Kirchengemeinschaft besteht. Und schlieBlich
diirften engere Beziehungen mit einer Kirche nicht das Zusammenwachsen
mit anderen verhindern. ,,Wir haben jahrhundertelange Erfahrungen, wie
wir den Leib Christi spalten®, sagte einer der Leitenden Geistlichen in der
Diskussion, ,,aber es fehlen uns die Erfahrungen, wie wir wenigstens in klei-
nen Schritten diese Spaltungen iiberwinden®.

Die Kirchengemeinschaftserklarung wurde als ein solcher kleiner Schritt
verstanden. Die UCC beantwortete ihn im darauffolgenden Jahr mit grof3er
Freude in einer dhnlichen Erkldrung. Sicher war dies nicht ein Ereignis, das
alle Gemeinden in unseren Kirchen erfafite. Doch die Gemeinden, die am
stets intensiver werdenden Austauschprogramm und den daraus entstehen-
den Gemeindepartnerschaften partizipierten, konnten sehr wohl berichten,
was Einswerden im Glauben, Gemeinschaft-werden in der Realitit
bedeuten.

Ich mdchte nur noch auf eine Folge dieser Erklirung hinweisen, nimlich
die von der Synode geforderte ,,Vertiefung der Kirchengemeinschaft durch
verbindliche theologische Gesprache*. 1983 wurde versucht, die prigenden
theologischen Traditionen (Rechifertigungslehre und Covenant-Tradition)
ins Gesprdach zu bringen und auf eine beide Kirchen betreffende aktuelle
Fragestellung zuzuspitzen. Deshalb lautete das Thema: ,,Reformatorische
Theologie fiir heute. Die Bedeutung der Rechtfertigungs- und Bundestradi-
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tionen fiir Gerechtigkeit und Frieden*?. Diese Tagung gehorte unmittelbar
vor der Vollversammlung in Vancouver zu den Vorldufern des ,,konziliaren
Prozesses. Sie wurde von einer ,,Konsultation im Proze* abgelost, bei der
1987—-1989 insgesamt neun Konsultationen in den beiden EKU-Bereichen
und der UCC zum Thema ,,Gottes Gerechtigkeit mit je spezifischen
Zuspitzungen in gemeinsamer Verantwortung durchgefiihrt wurden.? Fiir
uns am aufregendsten war die letzte Konsultation Ende August 1989 in der
bereits duflerst angespannten Vorwendesituation. Als Zuspitzung hatten wir
. Partizipation gewihlt. Die Untergruppe, die sich mit ,Partizipation in
der Gesellschaft* befafte, sah sich nicht in der Lage, einen Bericht zu ver-
fassen, weil sie keine Perspektive fiir eine Partizipation sah. Wenige Monate
spater waren Mitglieder gerade dieser Gruppe, aber auch andere Teilnehmer
Oberbiirgermeister, Abgeordnete etc.

Missionsausschiisse

Die Missionsausschiisse hatten den Auftrag, die Bezichungen zu den Kir-
chen in anderen Kontinenten, die einmal aus der Arbeit der in der EKU
beheimateten Missionsgesellschaften hervorgegangen waren, theologisch
und auch praktisch zu begleiten. Zu den praktischen Fragen gehorte z. B.
die ,,6kumenische Mitarbeiterhilfe* (Partnerschaftsprogramm), die regel-
méBige Spenden kirchlicher Mitarbeiter in der DDR fiir einheimische Kir-
chen in Siidafrika, Tanzania und Indien mit Zuschiissen aus den westlichen
Gliedkirchen fiir diese Kirchen zu einem gemeinsamen Programm zusam-
menfiigte — ein Programm, das fiir die BewuBtseinsbildung der DDR-Mit-
arbeiter sehr wichtig war und ihnen die Mdglichkeit gab, trotz aller Wih-
rungsschwierigkeiten einen kleinen, aber regelmiBigen Beitrag zur Unter-
stiitzung der Partner in Afrika und Asien zu leisten. Im iibrigen arbeiteten
die Ausschiisse vor allem an missionstheologischen Fragen. Dabei ging es
ebenso um wichtige Einzelthemen aus den Partnerkirchen, z.B. um das
Dokument ,,Der Weg nach Damaskus — Kairos und Bekehrung‘‘ wie auch
um Vor- und Nachbereitung der groBen Weltmissionskonferenzen. Beson-
ders zu erwihnen ist die jahrelange Beschiftigung mit dem Thema ,,Ver-
kiindigung (Evangelium) und Kultur®, die in einer Ausarbeitung und einem
Preisausschreiben zum Thema gipfelte. Gerade bei diesem Thema wurde die
Chance, gemeinsam aus Ost und West iiber diese Frage nachzudenken,
deutlich empfunden. Es wurde z.B. redlich gepriift, ob wir in Ost- und
Westdeutschland bereits in unterschiedliche Kulturen eingebunden sind und
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deshalb zu unterschiedlichen Aussagen kommen mii3ten. Ergebnis sowohl
der AusschuBarbeit als auch des Preisausschreibens war, da3 trotz mancher
Entwicklungen (z.B. Proklamierung einer sozialistischen Kultur) die
Gemeinsamkeiten in der kulturellen Priagung iiberwogen. 1987 erarbeiteten
die Ausschiisse einen Beitrag fiir die Tagung der unierten Kirchen in Pots-
dam zum Thema ,,Mission und Einheit‘. Dabei wurde den Ausschiissen
deutlich, welche Faktoren kirchliche Einheit hindern bzw. férdern kénnen.

In den letzten Jahren griffen die Ausschiisse ein ,,heifies Eisen‘ auf: die
Integration von Mission und Kirche. In den sechziger Jahren war die Inte-
gration von beiden Seiten feierlich erkldrt worden. Was war daraus gewor-
den? Ist unsere Kirche bis in die Gemeinden hinein missionarisch gewor-
den? Oder sind nur Institutionen umstrukturiert worden? Die Ausschiisse
legten den Réten eine ,,Zwischenbilanz® vor, die ehrlich Zugewinne und
Verluste in diesem Prozef} bilanzierte. Vor allem stellten sie die Frage, ob in
diesem ProzeB} das Interesse an ,,Dienst‘ und ,,Partnerschaft* den Einsatz
fiir das ,,Zeugnis‘‘ verdrangt habe. Hat sich 6ékumenische BewuBtseinsbil-
dung an die Stelle der Verkiindigung des Evangeliums und die unmittelbare
Anrede an den Menschen gesetzt? Und: Kénnen wir wirklich Partner sein,
wenn die Abhdngigkeitsstrukturen weiterbestehen bleiben? In jedem Fall
wurde deutlich, daB iiber diese Fragen nicht nur hier bei uns, sondern
zusammen mit den Schwesterkirchen in den anderen Kontinenten nachge-
dacht werden mulf.

Eine in erster Linie den DDR-Ausschuf} betreffende Ausarbeitung war
»»Mission — Gerechtigkeit — Partnerschaft**, die die Westmitglieder jedoch
mit Rat und Tat begleiteten. ,,Was tun wir da eigentlich, wenn wir jetzt wie-
der Menschen ,entsenden‘?* — das war die spitze Frage, gestellt von Eck-
hard Schiilzgen, damals Leiter der Gofiner-Mission in der DDR. Er stellte
die Frage in einem Augenblick, wo sich abzeichnete, dafl das unfreiwillige
Moratorium im Blick auf die Entsendung von Mitarbeitern ins Ausland
moglicherweise von staatlicher Seite gelockert wiirde. Jahrelang hatten wir
dieses Moratorium auch positiv verstanden, weil dadurch eine Empfinger-
Geber-Mentalitit gegeniiber den DDR-Kirchen von seiten unserer Partner
in der Dritten Welt gar nicht erst aufkommen konnte. ,,Mission in allen
Kontinenten* war die willkommene Botschaft fiir die DDR-Kirchen, sich in
den fiinfziger und sechziger Jahren verstarkt der Mission im eigenen Lande
zuzuwenden. Gerade die Gofiner-Mission hatte in jenen Jahrzehnten viel
Wichtiges in dieser Hinsicht geleistet. Und die kirchlichen Gremien hatten
dankbar die in Neu-Delhi auf der Vollversammlung begonnene Studie des
ORK zur ,,Missionarischen Struktur der Gemeinde* aufgegriffen — in der

256



Hoffnung, auf diese Weise dem grof3en Einbruch durch die Entkirchlichung
wirksam entgegenwirken zu konnen. Der grofle Kongrefl ,,Missio heute*
von 1968, der die weltmissionarischen, volksmissionarischen und kirchli-
chen Initiativen zusammengebracht hatte, war Hoffnungsimpuls in Rich-
tung der Erneuerung der Gemeindewirklichkeit in der DDR gewesen. Die
Unmoglichkeit, Mitarbeiter fiir lingere Zeit in andere Kirchen zu entsen-
den, war auch als Chance gesehen worden, den Missionsgedanken ins
eigene Land zu tragen. Nun aber sollte eine solche Entsendung wieder mog-
lich sein. Was hiefl das? Mit welcher Zielstellung sollte das geschehen?

Es kam noch ein interessanter Aspekt hinzu. Die DDR-Regierung, die
alles, was mit dem Stichwort ,,Mission‘‘ zusammenhing, immer als ,,Neo-
kolonialismus* zuriickgewiesen hatte, mulite — sofern sie z. B. eine Entsen-
dung nach Indien zulie} — dem indischen Staat gegeniiber erkliren, inwie-
fern ,,Mission* nicht ,,Neokolonialismus* sei. Auch die Staatsorgane woll-
ten plotzlich wissen, was denn die Kirchen mit ,,Mission meinten, wenn
sie nach so langer Zeit noch immer nicht auf diesen Terminus verzichten
wollten. Die Diskussion begann im Missionsausschull der EKU. Die dort
mitarbeitenden stdndigen Giste von der Leipziger Mission lielen wissen,
daB sie am selben Thema arbeiteten. Da ,,Entsendung‘ auch von den mit
Entwicklungsfragen beschiftigten Gremien des Bundes geplant war, waren
Verstdndigungen notig. DaB die Leitungsgremien von Bund, EKU, VELK
und der Gliedkirchen ebenfalls einbezogen werden muf3ten, lag in der Natur
der Sache. So wurde es schlieBlich ein wirklich aufregender Prozefl. Das
Papier, das am Ende herauskam, war sehr viel blasser als der erste Entwurf
in den Missionsausschiissen der EKU. ,,Rundgelutscht*’, meinte einer der
Verfasser, ,,notwendiger KompromiB*, sagten andere. Wichtiger als das
Papier selbst war ganz gewill der Prozel3, in dem versucht worden ist, Kir-
che, Mission, Entwicklung und alle damit befaiten Gremien zu einem auf-
einander abgestimmten Konzept zu bringen.

Orthodoxe Studienausschiisse

1957 schlug die Synode der Evangelischen Kirche der Union vor, einen
Ausschuf3 fiir Fragen der Ostkirchenkunde einzusetzen. Dieser nahm 1960
seine Arbeit auf. Es war die Zeit, in der sich ankiindigte, da} die orthodo-
xen Kirchen in die Okumene Einzug halten wiirden und sich deshalb unsere
Kirchen stirker fiir Fragen der Orthodoxie interessieren miifiten. Die Arbeit
dieser Ausschiisse sollte Hilfe sein im Prozel des Wieder-Entdeckens der
seit einem Jahrtausend von unseren Kirchen getrennten Briider und Schwe-
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stern in Christus. Die EKU iibernahm hier stellvertretend eine Aufgabe, die
eigentlich iiber ihren Aufgabenkatalog hinausging. Deshalb arbeiteten von
Anfang an auch Experten aus anderen Landeskirchen mit. Dal} in diesem
Ausschufl Professoren aus staatlichen Fakultdten und kirchlichen Hoch-
schulen aus Ost und West tiber Jahrzehnte eng zusammenarbeiteten, ist
vielleicht ein Nebenaspekt, der aber zumindest fiir den Bereich DDR sehr
wichtig und keineswegs selbstverstandlich war. Es wiren hier viele Namen
zu nennen. Stellvertretend nenne ich Fairy von Lilienfeld, die in beiden
Bereichen intensiv am Aufbau dieses Arbeitszweiges mitgewirkt hat. Ohne
sie wire die Vielfalt dieser Arbeit gewil nicht zustandegekommen. Auch
dieser Ausschufl wurde regionalisiert (in diesem Fall in ,,Sektionen‘). Die
beiden Sektionen arbeiteten in vielem gemeinsam, nahmen aber auch
getrennte Aufgaben wahr, bei der die jeweilig andere Sektion zwar Hilfestel-
lung leistete, jedoch nicht in gleicher Weise verantwortlich war. So stellten
z.B. einige Mitglieder der Sektion West in jahrelanger miithsamer Arbeit den
sog. ,,Russischen Mirbt‘® zusammen, eine Sammlung von Texten der Rus-
sischen Orthodoxen Kirche, die inzwischen zum unentbehrlichen Standard-
werk geworden ist. Die Ostsektion hingegen bemiihte sich seit 1961 darum,
ihr Wissen in die Pfarrerschaft (durch Pastoralkollegs in zweijdhrigem
Abstand) und in die jiingere Theologengeneration (durch den ,,Melanch-
thonarbeitskreis*: zwei fiinftigige Tagungen pro Jahr) zu vermitteln. Lang-
sam, aber stetig hat sich durch diese Arbeit der Kreis derer erhoht, die iiber
Theologie und Leben der Ostkirchen etwas besser informiert sind.

Der Traum der Ausschiisse war immer, eine breite kirchliche Offentlich-
keit zu erreichen. Das ist eigentlich erst im Millenniumsjahr 1988 gelungen.
Mitglieder der Ausschiisse waren an der Herstellung von Materialien iiber
die Russische Orthodoxe Kirche, Dia-Reihen, Wanderausstellungen u.a.
beteiligt. Das Interesse in den Gemeinden in Ost und West war erstaunlich
hoch, sicher auch ein Ergebnis der Bodenbereitung durch die jahrzehnte-
lange Arbeit der Ausschiisse.

Gemeinsam betrieben die beiden Sektionen eine kontinuierliche Studien-
arbeit. Dazu gehorten auch alle zwei Jahre stattfindende Spezialistentagun-
gen, zu der einige weitere Experten (auch aus dem Ausland) eingeladen wur-
den, um die neuesten Erkenntnisse und Forschungsergebnisse der Ostkir-
chenkunde auszutauschen. Wenn man sich die Studienthemen, die Haupt-
und Unterthemen der Pastoralkollegs, Spezialistentagungen und der
Melanchthon-Arbeit im Uberblick anschaut, wird man fast erschlagen von
der Fiille des Materials. Es ist unmoglich, die Themen hier auszubreiten.
Aber ich will auf ein paar Schwerpunkte aufmerksam machen. Beim Nach-
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denken iiber die Vielfalt der Themen ist mir deutlich geworden, welche
Schitze sich da angesammelt haben. Vielleicht konnte da doch noch einiges
gehoben, d.h. der Offentlichkeit zugénglich gemacht werden. Neben spezi-
fisch theologischen Themen (z.B. ,,Die Trinititslehre in der Orthodoxie*‘)
nahmen historische Themen und Spezialfragen der Patristik breiten Raum
ein. Dem Nicht-Spezialisten erscheinen sie zunichst als zu speziell, z.B.
,,Philitismus* oder ,,Hesychasmus*. Wenn dann aber deutlich wird, daf
Unterschiede im Gebetsleben oder im anderen Fall Unterschiede in der
Staat-Kirche- bzw. Volk-Kirche-Beziehung hier ihre Wurzeln haben, dann
wird die Auseinandersetzung mit solchen Themen spannend. Reinhard
Groscurth und ich, die beiden Sekretire und einzigen Nicht-Spezialisten,
erlebten hier mit Staunen, wie sich plotzlich unsere Experten in ,,ihre* Kir-
chenviiter verwandelten und z. B. Origines, Irendus, Palamas u.a. iiber die
Jahrhunderte hinweg christologische Dialoge fiihrten. Uns gaben solche
Gesprache Hoffnung, daB die Spaltungen der Christenheit vielleicht doch
durch intensive hermeneutische Bemiihungen iiberwindbar sind. In der
Beschiftigung mit den Kirchenvétern entdeckten wir gemeinsame Wurzeln,
gemeinsame Traditionen, die uns stirker verbinden, als wir gedacht hatten.

Liturgische und das geistliche Leben der orthodoxen Kirchen betreffende
Themen iibten wegen ihrer Fremdheit immer eine besondere Anziehungs-
kraft aus. Doch auch hier gab es Uberraschungen, z.B. im Blick auf die
Bedeutung der Ikonen. Vielleicht ist die Bilderfrage doch noch nicht ent-
schieden? 1986 haben wir wegen des bevorstehenden 1200. Jahrestages des
Konzils von 787 iiber ,,Das Bild als Medium religioser Erfahrung* gearbei-
tet und dabei auch verborgene oder verschiittete Schitze der eigenen Tradi-
tion entdeckt. Fiir die Erfahrung des geistlichen Lebens, vor allem im
orthodoxen Gottesdienst, war wesentlich, dafl es durch das Mitteleuropéi-
sche Exarchat in Berlin die Moglichkeit der konkreten Begegnung mit Ver-
tretern der Orthodoxie gab. Sie haben dazu beigetragen, dafi die Beschifti-
gung mit der Orthodoxie nicht nur intellektuelle abstrakte Studien waren,
sondern Erkenntnis durch Erfahrung und lebendige Begegnung. Die offi-
ziellen Dialoge mit orthodoxen Kirchen wurden vom Bund der Evangeli-
schen Kirchen in der DDR und der Evangelischen Kirche in Deutschland
gefiihrt. Es war deshalb konsequent, die sie inhaltlich begleitende Arbeit
der Studienausschiisse dorthin zu iibertragen. 1988 gelang dies auch auf
beiden Seiten. Heute wird ein groBer Teil jener Arbeit auf EKD-Ebene fort-
gefiihrt.

Die Arbeit der anderen Ausschiisse geht weiter. Ich wiinsche dem Jubilar,
daB er sie nun ruhig aus der Hand legen und sich zusammen mit mir und
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den ehemaligen Ausschuflmitgliedern in Freude und Dankbarkeit an die
Zeit der gemeinsamen Arbeit erinnern kann.

ANMERKUNGEN

! F. Herzog/R.Groscurth (Hg.), ,,Kirchengemeinschaft im Schmelztiegel — Anfang einer
neuen Okumene?*, Neukirchen—VIuyn 1989.

2 Referate und Ergebnisse sind in der Kirchenkanzlei der EKU in einem kleinen Heft zusam-

mengestellt worden.

Die gemeinsame Reflektorengruppe hat einen interessanten Gesamtbericht iiber alle Kon-

sultationen erstellt, der in der Kirchenkanzlei der EKU erhiltlich ist.

4 Abgedruckt in: ,,Gemeinsam unterwegs‘‘. Dokumente aus der Arbeit des Bundes der Evan-
gelischen Kirchen in der DDR 1980-1987, Berlin 1989.

5 P. Hauptmann/G. Stricker (Hg.), ,,Die Orthodoxe Kirche in Ruflland*, Goéttingen 1988.

,,Christen diirfen zu diesem Verbrechen nicht schweigen*

Zum 100. Geburtstag von Pfarrer Dr. Adolf Freudenberg,
Sekretir der Fliichtlingshilfe des ORK im Zweiten Weltkrieg

VON HARTMUT LUDWIG

i

Der Hilfeschrei eines ungarischen Juden vom 19. Juni 1944 gelangte auf
diplomatischem Weg in die Schweiz: ,,. .. das ganze ungarische Judentum
(ist) zum Tode verurteilt. Es gibt keine Ausnahme, es gibt kein Entflichen,
es gibt keine Verbergungsmoglichkeit ... Es gibt nur zwei Moglichkeiten:
Selbstmord oder sich dem Schicksal iiberlassen. Bitte unternehmt alles bei
allen moglichen Stellen und Menschen mit Herz. Helfet, helfet, helfet!!!“!
Am 24. Juni schlugen der Generalsekretir des ORK, W. A. Visser’t Hooft,
und der Sekretir des Okumenischen Ausschusses fiir Fliichtlingshilfe,
A. Freudenberg, in einem Telegramm an den Erzbischof von Canterbury,
William Temple, und den Generalsekretir des Nordamerikanischen Kir-
chenbundes, S. McCrea Cavert, vor, durch Rundfunk die ungarische
Nation erneut aufzurufen, die Ausrottung der Juden zu verhindern.? Da
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die ungarischen Kirchen in der Offentlichkeit schwiegen, verfaBte Freuden-
berg noch einen Aufruf, der am 27. Juni nach Budapest mitgenommen und
im Okumenischen Pressedienst veroffentlicht werden sollte. In dem Text
heiBt es: Dem Okumenischen Ausschuf} liege mehr daran, Leiden zu lin-
dern, als gegen das Unrecht zu protestieren. Es gibe jedoch Situationen, in
denen nur noch ein 6ffentlicher Protest mdglich sei. Das sei heute der Fall,
da bereits tiber 400 000 ungarische Juden ins KZ Auschwitz deportiert wur-
den, wo seit liber zwei Jahren Hunderttausende planmiiBig ermordet wurden:

,,Christen diirfen zu diesem Verbrechen nicht schweigen. Wir fordern unsere
christlichen ungarischen Briider auf, mit uns ihre Stimme zu erheben und alles Men-
schenmégliche zu tun, um dieser furchtbaren Siinde ein Ende zu setzen. Wir fordern
die Christen aller Lander auf, in gemeinsamer Fiirbitte dafiir einzutreten, da3 Gott
Erbarmen mit dem Volk Israel haben moge*?

In der deutschen Ausgabe des Okumenischen Presse- und Nachrichten-
dienstes fehlt der hier zitierte Passus ,,Christen diirfen zu diesem Verbrechen
nicht schweigen . . “ Hatte es Bedenken gegeben, da die Aktion Freuden-
bergs die Grenze des Humanitiren iiberschritt? Oder war dieser Text fiir
Bezieher im deutschsprachigen Ausland zu gefdhrlich? Sollte ein Verbot des
Pressedienstes nicht riskiert werden?*

Unmittelbar nach Bekanntwerden des deutschen Einmarsches und der
Ankunft Adolf Eichmanns in Ungarn’ hatten Visser’t Hooft und Freu-
denberg am 23. Mirz 1944 Bischof Bell in Chichester gebeten, den Vor-
schlag des Generalsekretars des Jiidischen Weltkongresses in Genf, Gerhart
Riegner, zu unterstiitzen, mit einem weltweiten, interkonfessionellen Aufruf
das ungarische Volk zu warnen, die Ausrottung der Juden ,,durch deutsche
Schléchter oder ungarische Quislinge zuzulassen.® Doch dieser Aufruf
und ein 6ffentlicher Protest der ungarischen Kirchen kamen nicht zustande.
Es muflten wohl erst Hunderttausende ermordet werden. Ende Juni/Anfang
Juli erhielt der ungarische Reichsverweser M. von Horthy Proteste und
Appelle von Papst Pius XII., dem US-AuBlenminister Cordell Hull, von
Ko6nig Gustav V. von Schweden, dem Prisidenten des Internationalen Roten
Kreuzes Carl Burckhardt. Der britische AufBenminister, Anthony Eden,
informierte das Unterhaus.” Am 7. Juli beschwor der Erzbischof von Can-
terbury tiber BBC die christliche Bevolkerung Ungarns, das moglichste zu
tun, um noch einige zu retten.® Jetzt endlich verbot Horthy weitere Depor-
tationen.’ Eichmann tobte, konnte aber sein Werk erst nach der Verhaf-
tung Horthys im Oktober 1944 fortsetzen.

Zu dieser ,,Atempause‘ hatte auch der von Freudenberg verfafite Aufruf
beigetragen. Visser’t Hooft berichtete: ,,Unser Protest gegen die Ausrottung
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der Juden in Ungarn . .. hat ein weites Echo gefunden. Wir waren auch in
der Lage, den christlichen Verband ,Der gute Hirte* in Budapest zu unter-
stiitzen, der sich fiir die Note der Nichtarier zur Zeit ihres grofiten Elends
eingesetzt hat.“1°

11

Wer war Adolf Freudenberg? Er wurde am 4. April 1894 in Wein-
heim/BergstraBBe geboren. Nach dem Ersten Weltkrieg studierte er Jura in
Heidelberg und Freiburg und promovierte iiber ein volkerrechtliches
Thema. 1922 trat er in den Dienst des Auswirtigen Amtes. 1920 heiratete
er Elsa Liefmann, die aus einer sidkularisierten jiidischen Familie kam und
bereits als Kind getauft worden war. Nach 1933 bestimmte ihre Herkunft
den Lebensweg der Familie. Fiir Freudenberg war es schmerzlich, erkennen
zu miissen, daB er als ,,jiidisch Versippter* im ,,arischen‘* Nazireich keine
Chance habe. Seiner Entlassung kam er 1935 durch freiwilliges Ausscheiden
aus dem Auswirtigen Amt zuvor.

Im Kirchenkampf wandelte sich sein mehr konventionelles Verhiltnis zur
Kirche zu einem Bekenntnischristentum. Tief beeindruckte ihn ,,Martin
Niemollers und seiner Freunde unerschrockener Freimut in der Vergegen-
wirtigung des Wortes Gottes inmitten von Feigheit und Opportunismus.“ !
Die existentielle Pragung durch ,,Barmen‘ und ,,Dahlem* bezeichnete er
spiater einmal als ,,dahlemitisch-bekenntniskirchliche Nachtaufe‘.’> Um
Pfarrer der Bekennenden Kirche (BK) zu werden, studierte er von 1935 bis
1938 Theologie in Bethel, Berlin und Basel. Weil er in Berlin neben Lehr-
veranstaltungen der Theologischen Fakultdt auch ,,Kurse* des ,,Theologi-
schen Lehramtes®, d.h. der illegalen Kirchlichen Hochschule der BK,
besuchte, wurde er am 14. Juli 1937 dauerhaft vom Studium an allen deut-
schen Hochschulen ausgeschlossen. * Deshalb studierte er im Winterseme-
ster 1937/38 in Basel. Nach dem ersten Examen vor dem Priifungsamt der
BK in Berlin 1938 wurde er Vikar in Neustadt an der Dosse. Die Zuspitzung
der Judenverfolgung und Diffamierung derer, die sich noch zu Juden
bekannten, fiithrten ihn zu berechtigtem Zweifel an einem gedeihlichen Wir-
ken selbst als BK-Pfarrer.

Der Novemberpogrom 1938 fiihrte zu einer Massenflucht. Obwohl die
Nazis das beabsichtigt hatten, bestanden sie auf biirokratischer Abwicklung
aller Formalitdten einer ,,Auswanderung‘, weil sie sich auch noch am
Eigentum der Fliichtenden bereichern wollten. Hilfsstellen in Deutschland
und den Asyllindern waren dem Ansturm kaum gewachsen und bemiiht,
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die Arbeit zu koordinieren. Der ehemalige Diplomat Freudenberg schien
dafiir besonders geeignet. Bereits Ende des Jahres 1938 verhandelte er im
Auftrag des ,,Schweizerischen evangelischen Hilfswerks fiir die bekennende
Kirche in Deutschland* mit dem Home Office und den Hilfskomitees in
London. Er bekam die Schwierigkeit dieser Aufgabe zu spiiren. Trotz
restriktiver Einwanderungsbestimmungen bemiihte er sich um Wege der
Hilfe. Er war auch fiir die BK in London!* und galt bei den britischen
Behorden als der maligebende Vertreter der kirchlichen Hilfswerke beider
Lander. ©

Im Januar 1939 iiberzeugte Bischof Bell den Vorldufigen Ausschuf3 des
ORK von der Notwendigkeit, zur Koordinierung der kirchlichen Fliicht-
lingshilfe ein Sekretariat in London einzurichten.!® Am 2. Méirz 1939
schrieb Visser’t Hooft an Pfarrer Heinrich Griiber: ,,Inzwischen geht die
Sache in London doch vorwirts, denn man scheint den richtigen Mann
gefunden zu haben.“" Er meinte zweifellos Adolf Freudenberg. Die BK
ordinierte ihn noch in der Annenkirche in Dahlem und sandte ihn als Hilfs-
geistlichen an die deutsche lutherische St. Georgskirche in London, wo bei
Pfarrer Julius Rieger die Fiden der BK-Fliichtlingshilfe zusammenliefen. '®
Die abendlichen Fiirbittgottesdienste der BK in Dahlem wurden damals oft
zu Abschiedsgottesdiensten fiir auswandernde Schwestern und Briider. In
einem solchen Gottesdienst wurde auch die Familie Freudenberg verab-
schiedet.

Anfang April 1939 nahm Freudenberg seine Arbeit im Bloomsbury
House in London auf, wo die meisten Hilfskomitees ihre Biiros hatten.?
Er sollte (1) die Arbeit der christlichen Fliichtlingskomitees in den verschie-
denen Lindern koordinieren, (2) neue Auswanderungsmdoglichkeiten
suchen, (3) Christen fiir die Unterstiitzung der Fliichtlinge mobilisieren,
(4) Mittel fiir die Fliichtlingsarbeit beschaffen, (5) sich der geistlichen Note
der Fliichtlinge annehmen, (6) die 31 deutschen Pfarrer, die als rassisch Ver-
folgte auf Einladung Bischof Bells nach England kamen, betreuen und
ihnen Arbeit beschaffen.? Griiber sah Freudenberg wohl zunichst nicht
als seinen Vertreter in London. Nachdem er ihn wihrend seines Aufenthal-
tes in London genauer kennengelernt hatte, schrieb er am 30. Mai 1939 an
Visser’t Hooft: Er halte es fiir seine Pflicht mitzuteilen, ,,daf} ich die Beden-
ken, die ich seinerzeit gegen Freudenberg geduBert habe, zuriickstellen mul.
Ich habe den denkbar besten Eindruck von ihm und seiner Arbeit bekom-
men.“?? Nun riickte die Zuarbeit fiir das Biiro Griiber und die Realisie-
rung der Pline seines Leiters immer mehr in den Mittelpunkt der Arbeit
Freudenbergs.
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Im August 1939 war die Familie Freudenberg in ihrem Ferienhaus in
Champex le Lac im Kanton Wallis. Bevor sie die Frage, ob sie angesichts
des bevorstehenden Krieges nach England zuriickkehren sollte, fiir sich
beantwortet hatte, war dieser ausgebrochen. Freudenberg verhandelte in
Bern und Genf, ob die Familie in der Schweiz bleiben kénne. In diesen
Wochen war es zum Streit zwischen Barth und Visser’t Hooft iiber die
Frage, wie der ORK auf den Kriegsausbruch zu reagieren habe, gekommen.
Wihrend Visser’t Hooft meinte, bei 6ffentlichen Stellungnahmen an die
Sicht des Vorldufigen Ausschusses gebunden zu sein, hielt Barth ihm vor,
,,von Gott den Auftrag® zu haben, an seinem Ort ,,Kirche zu sein und als
Kirche zu reden‘’. Freudenberg hielt wie Barth ein wegweisendes Wort des
ORK fiir moglich und nétig. »

1T

Der Kriegsausbruch bedeutete fiir die Fliichtlingshilfe eine tiefe Zasur.
Die europaischen Staaten schlossen ihre Grenzen noch dichter. Die Lage der
Fliichtlinge in den kriegfiihrenden Lindern wurde immer schwieriger. Die
Gelder, die bisher z.B. Grofbritannien zur Verfiigung gestellt hatte, fielen
aus. Aber auch das kurz vor der Fertigstellung stehende Siedlungsprojekt
in Sdo Paulo, an dem das Biiro Griiber beteiligt war, wurde zunichte. Es
blieb nur noch die ,,Auswanderung® nach Ubersee, doch dafiir fehlten die
hohen Passagen. Die Nazis wollten das Altreich und die okkupierten Gebiete
,,judenfrei® machen, hatten aber selber noch keine konkreten Pline.?
Deshalb duldeten sie die Hilfsstellen weiter. Sie drohten sogar mit eigenen
Initiativen, wenn die Hilfsstellen die ,,Auswanderung* nicht erfolgreicher
organisierten.* Am 18. September 1939 schrieb Griiber an Visser’t Hooft:
,,Wie Sie vielleicht schon gehort haben, kénnen, wollen und miissen wir
unsere Arbeit weiterfithren ... Vor allen Dingen brauchen wir einen tat-
kriftigen Menschen, der in einem neutralen Land diesen jetzt nur noch
moglichen Zweig 6kumenischer Arbeit energisch angreift und durchfiihrt.*
Griiber dachte an M. C. Slotemaker de Bruine und die Niederlande, doch
Visser’t Hooft schlug am 21. September ,,unser(en) Freund Adolf* vor, der
von Genf aus mit den dortigen Vertretern der Uberseeldnder die ,,Auswan-
derungen organisieren kénne. Am 26. September griff Griiber den Vor-
schlag dankbar auf: ,,Ich nehme ja an, daf} Sie Leidtal (= Chiffre fiir Freu-
denberg, HL) und nicht Keller meinen ... Wir miissen vor allen Dingen
jetzt Moglichkeiten haben, Passagen zu bezahlen fiir Menschen, die auswan-
dern konnen, aber im Augenblick keine Devisen zur Verfiigung haben.“?
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Mit der Erweiterung des kleinen Genfer Stabes des ,,im Aufbau begriffe-
nen* ORK um einen Sekretir fiir Fliichtlingshilfe und der Beauftragung
Adolf Freudenbergs traf Visser’t Hooft eine weitblickende, folgenreiche, fiir
viele lebensrettende Entscheidung. Im Halbjahresbericht 1940 schrieb er
zur Fliichtlingshilfe: ,,Wenn es je eine Aufgabe gegeben hat, die 6kumeni-
sche Solidaritdt verlangt, so ist es diese. Und wenn es keine ékumenische
Bewegung gegeben hitte, so hitte man eine solche Bewegung schaffen miis-
sen mit dem Ziel, christliche Zusammenarbeit in dieser Art von Hilfelei-
stung zu verwirklichen.*“?

Zunichst versah Freudenberg die Arbeit von seinem Haus in Champex
le Lac aus. Erst im Oktober 1940 wurde die Dachstube des Einfamilien-
hauses, in dem das Genfer Sekretariat in der 41, Avenue de Champel unter-
gebracht war, sein Arbeitszimmer. Seit 1942 stand ihm ein Okumenischer
Ausschuf fiir Fliichtlingshilfe beratend zur Seite: Visser’t Hooft und
N. Ehrenstrom vom Genfer Stab, A. Keller (Europdische Zentralstelle fiir
Kirchliche Hilfsaktionen), H.-L. Henriod (Weltbund fiir Freundschafts-
arbeit der Kirchen), A. Cramer (Internationales Rotes Kreuz) und Ch. Guil-
lon (Weltbund CVIM).*® Zu korrespondierenden Mitgliedern wurden
gewahlt: Friedrich Siegmund-Schultze, Paul Vogt und Gertrud Kurz.?
Besonders reger Nachrichten- und Meinungsaustausch bestand zwischen
Freudenberg und Gerhart Riegner, dem Generalsekretdr des Jiidischen
Weltkongresses in Genf.* Eine wesentliche Aufgabe des ORK-Fliichtlings-
sekretdrs war der Auf- und Ausbau von Verbindungen zu christlichen, staat-
lichen und internationalen Organisationen. Freudenberg kniipfte zwischen
Helfern und Hilfesuchenden in aller Welt ein grofles Netz. Seine und Vis-
ser’t Hooft’s Berichte sind dafiir beeindruckende Belege. Die Not derer, die
noch auf die Méglichkeit zur ,,Auswanderung‘ aus Deutschland warteten,
aber auch die Not derer, die bereits emigriert, vor ihren Verfolgern geflohen
oder von ihnen deportiert worden waren, lastete tagtdglich auf Adolf Freu-
denberg. Unermiidlich versuchte er, Hindernisse aus dem Weg zu rdumen,
und bat um Spenden, um helfen zu kénnen. Obwohl besonders in der
Schweiz, den USA und Schweden hohe Summen aufgebracht wurden, war
doch alles nur ein Tropfen auf einen heiflen Stein!

IV.

Fiir das Biiro Griiber in Berlin war das ORK-Fliichtlingssekretariat nach
Kriegsbeginn fast das einzige Tor zur iibrigen Welt. Im Mirz 1940 durfte
Griiber mit Erlaubnis Eichmanns nochmals nach Genf reisen, und Freuden-
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berg konnte Ende September 1940 in Berlin Gespriche iiber Moglichkeiten
zur Auswanderung fithren. Griiber galt als Optimist, der auch immer neue
Ideen hatte, wie man Mittel fiir die — oft ausbeuterisch hohen — Schiffs-
passagen auftreiben konnte. Der Briefwechsel zwischen Berlin und Genf
. 148t erkennen, wieviel Miihe jeder einzelne Fall kostete. Fiir einen einzigen
College-Freiplatz in den USA wechselten allein Pfarrer Werner Sylten und
Freudenberg iiber ein Dutzend Briefe, um letztlich doch eine Absage zu
bekommen.?' Freudenberg vermittelte auch, wenn sich bereits Emigrierte
Sorgen um ihre noch in Deutschland lebenden Angehérigen machten, und
bat, daB} ein Mitarbeiter des Biiros Griiber diesen oder jenen besuche und
Hilfe anbiete. Genf muBte fiir das Biiro Griiber ab 1940 auch die Finanzie-
rung der Auswanderungen in US-Dollar iibernehmen. Freudenberg
schitzte, daB fiir die 400 bis 500 Wartenden 80 bis 100000 US-Dollar
gebraucht wiirden. Bis Sommer 1941 konnten jedoch nur 71 Verfolgte her-
ausgebracht werden, wofiir 10 800 US-Dollar erforderlich waren. ,,Wenig
genug im Vergleich zu den hunderttausenden Todeskandidaten; und den-
noch: alles fiir 71 Menschenbriider!*, bemerkte Freudenberg im Riick-
blick.*

Griiber hatte gegen die Deportationen aus Stettin nach Lublin im Februar
1940 und aus Baden, der Pfalz und dem Saarland ins siidfranzdsische Inter-
nierungslager Gurs im Oktober 1940 protestiert. Das war wohl der Grund
fiir seine Verhaftung und die SchlieBung des Biiros am 19. Dezember
1940.% Nach lidngeren Verhandlungen konnte Sylten die caritativ-seelsor-
gerliche Arbeit weiterfithren, wihrend die ,,wanderungstechnische Betreu-
ung*(!) evangelischer Rasseverfolgter kiinftig nur noch durch eine Sonder-
abteilung der Reichsvereinigung der Juden in Deutschland erfolgen durfte.
Am 25. Februar 1941 schrieb Freudenberg an Sylten:,,Es ist mir eine grofBe
Beruhigung, daB die Arbeit doch einigermalBien weitergefiihrt werden kann
und in Thren Hénden liegt. Wir werden viel miteinander zu tun haben, um
einigermafen helfen zu konnen.* Als dieser Brief in Berlin ankam, war
Werner Sylten schon verhaftet.** Von Mirz bis Anfang November 1941
versuchte Freudenberg in Verbindung mit Paul Heinitz zu helfen, der die
Auswanderungsabteilung im Biiro Griiber geleitet hatte und diese Arbeit
nun in der Reichsvereinigung fortsetzte. Mit Beginn der Deportationen war
diese Arbeit nach Ansicht der Gestapo tberfliissig und wurde eingestellt.
Danach lief der Kontakt Genf-Berlin iiber Frau Gertrud Staewen in der
BK-Gemeinde in Berlin-Dahlem. Die Nachrichten wurden durch Kurier
befordert, die Namen waren chiffriert. Freudenberg bemiihte sich, fiir ein-
zelne doch noch die Genehmigung zur Einreise in die Schweiz zu erhalten,
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um sie vor der Deportation zu bewahren. Den Deportierten aber versuchte
er — mit Hilfe G. Riegners —, Pakete ins Warschauer Ghetto zu schicken. *

V.

Nach der Deportation deutscher Juden ins siidfranzésische Gurs im
Oktober 1940 verlagerte Freudenberg den Schwerpunkt der ékumenischen
Fliichtlingshilfe dorthin.* Zwischen der neutralen Schweiz und dem unbe-
setzten Frankreich war der Kontakt leichter zu halten. Gurs war das groBte
von fiinf Lagern, in denen im Winter 1940/41 bis zu 60 000 auslindische
Flichtlinge interniert waren. Sie wurden von zahlreichen franzésischen und
internationalen Hilfswerken betreut. Die ORK-Fliichtlingshilfe unterstiitzte
besonders die franzésische protestantische Jugendorganisation CIMADE
unter Leitung von Madeleine Barot durch Geldspenden, Lebensmittelpaket-
sendungen und den Bau von Heimen. Der Weltbund fiir Freundschafts-
arbeit der Kirchen (WFK) und der ORK finanzierten die Arbeit des Fliicht-
lingspfarrers P. C. Toureille. Im Jahresbericht 1941/42 schrieb Visser’t
Hooft: ,,Unsere Fliichtlingshilfe ist zunéchst ein Akt christlicher Solidari-
tidt. Aber wir kdnnen auch dem unbeschreiblichen Leiden der Juden gegen-
iiber nicht gleichgiiltig sein... Wir haben daher auch dem Unitarischen
Hilfskomitee . . . Unterstiitzung zukommen lassen.‘*37

Im Sommer 1942 erreichte die Judenverfolgung in Frankreich den Hohe-
punkt. Im besetzten, aber auch im unbesetzten Teil wurden die Juden regel-
recht gejagt, zusammengetrieben und nach Auschwitz deportiert. ,,In dieser
Zeit setzt in Siuidfrankreich die Résistance der Gewissen ein. Sie beginnt
auch einen Wettlauf, einen Wettlauf der Briiderlichkeit. Von Katholiken
und Protestanten, von Kléstern und Atheisten, von reformierten Pfarr-
hidusern und Kirchenfremden in den Cevennen und den Voralpen, land-
auf — landab werden Fliichtlinge versteckt ... Alle moralischen Bedenken
werden der einen heiligen Pflicht untergeordnet, Menschenleben zu ret-
ten.”“* Die Zahl der Fliichtlinge, die in die Schweiz zu entkommen ver-
suchten, stieg sprunghaft an. Doch die Eidgendssische Fremdenpolizei lieR
die Grenze vollstidndig schlieBen. Erschiitternde Szenen spielten sich ab, als
die Ankommenden erbarmungslos abgeschoben wurden. In der ersten
Augusthilfte informierte Freudenberg Kirchenbundprisident Koechlin dar-
tiber. Durch Verhandlungen erreichten Koechlin, Frau Kurz, Marc Boegner
(Prasident des Franzosischen Protestantischen Kirchenbundes), Vertreter
der Fliichtlingshilfswerke u.a. eine Auflockerung der Bestimmungen. So
fanden im September 3 800 Zuflucht, bis Juli 1943 waren es bereits 12 000. %
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In die Bemithungen, die Schweizer Grenze durchldssiger zu machen,
platzte die néichste Bombe: Freudenberg erfuhr von G. Riegner, dafl Depor-
tation Ermordung bedeute.® Am 25. September 1942 informierte er meh-
rere Mitglieder des Vorldufigen Ausschusses des ORK, die in Genf berie-
ten.* Weitere Nachrichten beseitigten alle Zweifel. Paul Vogt und Frau
Kurz beriefen das Komitee des Hilfswerkes zu einer Sondersitzung am
25. November ein: ,,Die Juden Europas... stehen vor der Abschlach-
tung ... Wir erkennen eine Schuld bekennender Kirche darin, daB sie zu
lange zu gewissen Tatsachen geschwiegen hat ... Den Juden ist heute der
Mund fast ganz verbunden ... Sollte nicht an ihrer Stelle und fiir sie die
Kirche heute zu den Tatsachen ein politisches Wort aus Glauben heraus
sprechen?“#> Nach dem Referat von Rabbiner Taubes berichtete Freuden-
berg den Hilfswerk-Mitgliedern, was er von Riegner iiber die Ermordung
der Juden Europas erfahren hatte. Angesichts der erschreckenden Zahlen ist
Vogts tiefe Enttduschung verstindlich, als er nach langer Debatte feststellte:
Statt eines ,,praktischen Bekennens* sei alles zerredet worden.*

Im Januar 1943 sandte Freudenberg an Personlichkeiten, die in standi-
gem Kontakt mit eidgendssischen und alliierten Behorden standen, eine
,,Notiz*“ zum Stand des Judenmords.* Vor allem aber erarbeiteten Rieg-
ner und Freudenberg ein gemeinsames Memorandum der Sekretariate des
ORK und JWC, das am 19. Mirz 1943 den Regierungen der USA und
Grofbritanniens sowie fithrenden jiidischen und christlichen Personlichkei-
ten zugeleitet wurde. Darin forderten sie, ,,ohne Aufschub eine Rettungs-
aktion fiir die verfolgten jiidischen Gemeinschaften ... ins Werk zu set-
zen*, um sie in den von den Nazis besetzten Lindern vor der ,,genau vorbe-
dachten Ausrottung® zu bewahren. Das Memorandum sei auf taube Ohren
gestoBen. Visser’t Hooft wurde vorgeworfen, auf ,,zionistische Propaganda
hereingefallen* zu sein. ,,So war es dem Memorandum nicht beschieden,
politische Geschichte zu machen und den Verfolgten zu helfen. Aber es ist
erwihnenswert als ein friihes und in die Zukunft weisendes Dokument ver-
bindlicher christlich-jiidischer Zusammenarbeit zur Rettung kostbarer
Menschenleben®, schrieb Adolf Freudenberg 1969 in ,,Rettet sie doch!*“*

VL

Als Dietrich Bonhoeffer im Mérz 1941 in Genf war, hatten Freudenbergs
ihn und einige Schweizer Freunde an einem Abend in ihre Wohnung einge-
laden. Visser’t Hooft erzdhlte nach dem Krieg, daB Bonhoeffer damals auf
die Frage, wofiir er in der heutigen Lage bete, ohne zu zégern geantwortet

268



habe: ,,Wenn Sie es wissen wollen, ich bete fiir die Niederlage meines Lan-
des, denn ich glaube, daB das die einzige Moglichkeit ist, um fiir das ganze
Leiden zu bezahlen, das mein Land in der Welt verursacht hat.*“*¢ Auf
einen Brief Pfarrer Hans Asmussens an Visser’t Hooft zur Schuldfrage
antwortete Freudenberg am 11. Januar 1943:

,,Seit 3 Jahren ist es mein Amt, mich mit einer besonders qualifizierten und fiir
das Gesamtbild typischen Schuld unseres Volkes zu beschiftigen und als Diener der
Kirche den Opfern dieser Schuld beizustehen. Ich empfinde die Riesenlast tagtig-
lich ... Unsere Predigt muB3 ganz hart und verstindlich von dem am Kreuz voll-
streckten niederschmetternden Urteil iiber unsere, des deutschen Volkes konkrete
Siinden reden . . . Wir miissen die 10 Gebote buchstabieren . . . Sie sprechen wieder-
holt von unserem priesterlichen Amt ... Aber zur Vermeidung von Kurzschliissen
ist es, jedenfalls fiirs 6kumenische Gesprich, ratsamer, auch von prophetischem
Auftrag und Handeln zu reden . . . Die Schuldfrage sollte allerdings der internatio-
nalen politischen Arena entzogen werden. Das kann aber nur geschehen, wenn wir
selbst bei uns abrechnen und zwar radikal. Die Kirche ist gerufen, diese Abrechnung
von Gottes Wort her in prophetischem Reden und Handeln vorzunehmen. Das ist
unser entscheidender 6kumenischer Beitrag zum Frieden der Kirchen . .. Nachdem
wir den Taumelkelch des unverantwortlichen ,nationalen® Imperialismus bis zur
Hefe ausgetrunken haben, miissen wir unsere freien Krifte loyal dem Aufbau des
europiischen Friedensbundes zuwenden und gleichzeitig im eigenen, neu aufgeglie-
derten und bewuBt anspruchslosen Hause die Grundlagen von Vertrauen, Recht und
Ordnung schaffen. Bei diesem Tun kann und muf} das von der freien Kirche verkiin-
digte Wort richtungweisend helfen.”*?

Dieser Briefwechsel hat die erste Begegnung zwischen Vertretern des
ORK und dem Rat der EKD im Oktober 1945 in Stuttgart vorbereitet. Wie
in ihm das Verstdndnis von Schuld mit dem priesterlichen Amt (Asmussen)
bzw. dem prophetischen Amt (Freudenberg) verbunden wurde, gab es auch
in der kirchlichen Schulddebatte nach 1945 diese beiden Interpretations-
typen. Was Freudenberg forderte, hat dann Martin Niemdller in seinen
zahlreichen Vortragen zur Stuttgarter Erklarung herausgearbeitet. Freuden-
berg war in Genf an der Vorbereitung der Stuttgarter Begegnung beteiligt.
Das belegen seine Bemerkungen zu den fiinfzehn ,,Hauptpunkten*, die fiir
das Gesprich mit den Deutschen vorbereitet worden waren. Als 13. Punkt
war notiert worden: Die deutschen Kirchenfiihrer méchten deutlich aus-
sprechen, was die ,,Herrschaft des Schreckens und der Verfolgung* fiir Leid
in Europa zur Folge hatte. Handschriftlich ist hinzugefiigt worden: ,,auch
der Juden‘.“® Am 11. Oktober 1945 schrieb Freudenberg an Martin Nie-
moller:

,,Die Tage in Stuttgart wiren reich gesegnet, wenn in einem kurzen, schlichten
Wort ausgesprochen wiirde, daf} die Kirche in Deutschland die Schuld des deutschen
Volkes an all dem Entsetzlichen, was in den letzten zwolf Jahren in seinem Namen
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geschehen ist, klar anerkennen und sich zu der Verantwortung der Kirche an dem
Geschehenen bekennen wiirde. Dabei sollte man nicht in allgemeinen Formeln blei-
ben: sondern Worte des tiefen Bedauerns finden .. “*

Das Bekenntnis zur Mitschuld an der Verfolgung der Juden, an dem
ihnen zugefiigten Leid und dem Tod von sechs Millionen jiidischer Mitmen-
schen fehlte in der Stuttgarter Erkldrung. Das war die grofite Enttduschung
fiir diejenigen, die sich in der Schweiz fiir die Fliichtlinge eingesetzt hatten:
Gertrud Kurz® und Paul Vogt.*' Adolf Freudenberg schrieb am 19. De-
zember 1946 an Asmussen, den Prisidenten der EKD-Kanzlei: Es sei und
bleibe ,,ein Jammer, daB} in dem entscheidenden Satz der Stuttgarter Erkla-
rung das Wortchen ,Juden‘ fehlt und dal} dieser Mangel auch spéter nicht
ausgeglichen wurde®. Er ,,hoffe herzlich, dal sich doch bald ein rechtes
Wort zu dieser schwerwiegenden Frage finden 146t 3 Freudenberg hat das
fehlende Bekenntnis der Schuld an den Juden immer wieder angemahnt
und durch eigene Entwiirfe zu erreichen versucht. So hatte er — inzwischen
Pfarrer der Fliichtlingsgemeinde in Heilsberg bei Bad Vilbel — fiir die
Evangelische Woche (= 1. DEKT) in Hannover im Juli 1949 einen Entwurf
vorbereitet, der aber nicht besprochen wurde.** Im Februar 1950 legte er
dem ,,Deutschen evangelischen Ausschuf} fiir Dienst an Israel‘‘ einen Ent-
wurf ,,Sdtze zur Judenfrage als Friedensfrage*3* vor, den dieser der EKD-
Synode im April 1950 zur Annahme empfehlen sollte. Obwohl der Aus-
schul} Freudenbergs Anliegen ablehnte, beschlofl die Synode — auf Antrag
Heinrich Vogels — vor dem Wort ,,Was kann die Kirche fiir den Frieden
tun?“ ein ,,Wort zur Judenfrage®.’®* Wihrend Freudenberg auf EKD-
Ebene weiterhin Zuriickhaltung begegnete, wurde er in den Vorstand der
,,Gesellschaft fiir Christlich-Jiidische Zusammenarbeit* in Frankfurt am
Main gewihlt und in den Deutschen Koordinierungsrat kooptiert. *¢ Bereits
1952 wurde auf seine Initiative der ,,Evangelische Arbeitskreis fiir Dienst an
Israel der Evangelischen Kirche von Hessen und Nassau gegriindet.
Helmut Gollwitzers Vortrag ,,Israel und wir Deutsche*® auf dem Miin-
chener Kirchentag 1959 fiihrte zur Griindung der ,,Arbeitsgemeinschaft
Juden und Christen beim DEKT*, in der Freudenberg von Anfang an mit-
arbeitete. *® IThr ist es zu danken, daB nun endlich in der EKD die theologi-
sche Arbeit zur Erneuerung des Verhiltnisses von Christen und Juden auf-
genommen wurde. Pfarrer Dr. Adolf Freudenbergs Lebensweg und Werk ist
ein Beispiel dafiir, wie die humane Solidaritit zur christlich-jiidischen Soli-
daritdt wurde und immer wieder werden mufs.
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VII.

Aus der Geschichte lernen? Gewil}: Geschichte wiederholt sich nicht.
Und doch sind die Parallelen zwischen der Entrechtung und Vertreibung der
Juden in der NS-Zeit und der Stellung unserer auslindischen Mitbiirger in
unserem Staat zum Greifen und erschreckend. Schon wieder — nicht nur
von den Rechtsradikalen — wird mit der Warnung vor ,,Uberfremdung*
Stimmung gemacht. Schon wieder werden diese ,,Fremden‘ an der Grenze
zuriickgewiesen oder abgeschoben. ,,Kirchenasyl* allein geniigt nicht.
Adolf Freudenbergs Beispiel lehrt uns: Zur heiligen Pflicht, Menschenleben
zu retten, gehort auch, sich fiir ein neues Denken und gerechtere gesetzgebe-
rische Maflnahmen als Voraussetzung eines friedlichen und gleichberechtig-
ten Zusammenlebens einzusetzen. ,,Denn der Herr, euer Gott, ... hat die
Fremdlinge lieb... Darum sollt ihr auch die Fremdlinge lieben*
(5 Mose 10,17-19).
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Dieses Bekenntnis ist wahrhaft notwendig, wenn iiberhaupt noch weiterhin das Evange-
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Die 6kumenische Sendung der Orthodoxie unter
Berticksichtigung der Vorbereitung des Heiligen und
Grof3en Konzils der orthodoxen Kirche

VON METROPOLIT DAMASKINOS PAPANDREOU
Wilhelm Schneemelcher zum 80. Geburtstag

Als Prof. D. Dr. h.c. Wilhelm Schneemelcher am 21. August 1989 seinen
75. Geburtstag feierte, hatte die Metropolie der Schweiz einen Sammelband
verdffentlicht, der von den Professoren Wolfgang A. Bienert, Knut Schifer-
diek und mir selbst herausgegeben wurde. Die Festschrift vereinigte Bei-
trige zu Fragen der Okumene, der Erforschung der neutestamentlichen
Apokryphen und der Patristik. Schiiler, Kollegen und Freunde des Jubilars
hatten auf diese Weise ihren Dank und ihre Gliickwiinsche zum Ausdruck
gebracht ,,gegeniiber dem Theologen, dem Wissenschaftler und Lehrer der
Kirche, dem sie selbst viel verdanken, der aber auch viel zur Verstindigung
der Kirchen beigetragen und Verbindungen gekniipft hat, insbesondere zum
Okumenischen Patriarchat !

Okumenisch ist der Band nicht nur durch die Auswahl der Themen und
durch die Herausgeber und Mitarbeiter iiber die nationalen und konfessio-
nellen Grenzen hinweg, sondern auch durch seinen besonderen Briicken-
schlag zur griechisch-orthodoxen Kirche. Insofern ist der Band selbst ein
Stiick ékumenischer Verstindigung, die zugleich ihren Ausdruck findet in
den Grufworten des Okumenischen Patriarchen, Dimitrios I, und des Rats-
vorsitzenden der Evangelischen Kirche in Deutschland, Bischof Dr. Martin
Kruse.?

Die Bewertung des Okumenischen Patriarchats unterstrich damals der
Patriarch von Konstantinopel, Dimitrios: ,,Professor Schneemelcher hat
sich nicht nur als verdienter Forscher der Kirchenviter und Verfechter sowie
aktives Mitglied der zeitgendssischen okumenischen Bewegung ausgezeich-
net — so dafl der Titel des ihm gewidmeten Bandes treffend ist —, sondern
er war und ist ein anhdnglicher Freund unseres Okumenischen Patriarchats,
er erwies viele Dienste dem Orthodoxen Zentrum, dem Patriarchalen Insti-
tut fiir Viterstudien in Thessaloniki und iiberhaupt ganz allgemein,
wodurch er zu Recht die Zufriedenheit unserer Kirche und auch personlich
unserer Wenigkeit erweckt hat.*
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Anlipflich seines 80. Geburtstages, der in diesem Jahr gefeiert wird,
mdchte ich meinem verehrten Lehrer, Prof. Wilhelm Schneemelcher, diesen
Beitrag widmen als ein Zeichen meiner tiefen Dankbarkeit fiir unsere lang-
Jahrige, konstruktive Zusammenarbeit und seine wertvollen Dienste dem
Orthodoxen Zentrum des Okumenischen Patriarchats in Chambésy gegen-
iiber. Seit 1980 hat er bei der Planung der akademischen Seminare des
Orthodoxen Zentrums aktiv mitgewirkt. Es ist vor allem ihm zu verdanken,
dafi die postuniversitidren Seminare von 1981 iiber die Bedeutung und
Aktualitit des Zweiten Okumenischen Konzils von Konstantinopel fiir die
heutige christliche Welt, welches anldflich des 1600jihrigen Jubiliums die-
ses Konzils organisiert worden war?*, und des Seminars iiber Luther und
die deutsche Reformation in dkumenischer Sicht von 1982° einen guten
organisatorischen und wissenschaftlichen Erfolg und eine positive Rezep-
tion in der theologischen ékumenischen Forschung gefunden haben.

Die folgende Studie setzt meine Uberlegungen und Perspektiven fort, die
im Sammelband ,,Oecumenica et Patristica“ in der Behandlung der ,,Frage
nach den Grenzen der Kirche im heutigen ékumenischen Dialog* ihren
Ausdruck fanden.®

Zur Erneuerung aufgerufen

Wenn man die Entwicklung der Vorbereitung des Heiligen und GroBen
Konzils der orthodoxen Kirche griindlich studiert, die uns bereits erlaubt,
die Konziliaritdt vor der Einberufung des Konzils zu erleben, dann stellt
man fest, daB3 die 6kumenische Sendung der Orthodoxie, die in der Tages-
ordnung des Konzils vorkommt’, eine Aufgabe der orthodoxen Kirche ist,
die untrennbar mit ihrer eigentlichen Erneuerung verbunden ist.

Das Heilige und Grof3e Konzil, welches die orthodoxe Kirche in ihrer inte-
gralen Gemeinschaft der verschiedenen Lokalkirchen vorbereitet und worin
sie bereits beachtliche Fortschritte verzeichnen kann, wird ihr erlauben, ihre
Einheit in der Diaspora zu verstirken, die Polarisierungen zwischen Wesen
und Form, zwischen Einheit und Vielfalt zu iiberwinden und ihre Konzep-
tion von Einheit und Katholizitit der Kirche in ihrem Verhiltnis zu den
anderen Kirchen und Konfessionen neu zu durchdenken, und zwar auf eine
solche Art und Weise, dall die bereits entdeckte Gemeinschaft, die die
Orthodoxen mit den anderen Christen verbindet, in die Tat umgesetzt wer-
den kann und nach der noch nicht vorhandenen vollkommenen Gemein-
schaft gestrebt wird.
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So gehort einerseits die eigene Erneuerung der orthodoxen Kirche zu den
Voraussetzungen der konstruktiven Fortsetzung der vorkonziliaren Gemein-
schaft, und andererseits kann und muf3 das Konzil jenes auBergewthnliche
Ereignis sein, welches de facto zur Erneuerung der orthodoxen Kirche bei-
tragen wird.

Diese Herausforderung nach Erneuerung gilt vor allem fiir jene Orthodo-
xen, die oft die Form, d. h. die verschiedenen theologischen Traditionen, die
den verschiedenen Kulturen entsprachen, ausschlieBlich mit dem Wesen
identifizieren, d.h. mit dem von der lebendigen apostolischen Tradition
getragenen Glauben. In diesem Falle wird die Form zur Norm. Eine solche
Einstellung bringt natiirlich Gefahren mit sich, die man aus dem Leben der
Kirche kennt und von denen man sich befreien muf3, wenn man einen
wesentlichen Beitrag zur Uberwindung der Trennung leisten will.

Die Verabsolutierung der Form — ohne Unterscheidung zwischen dem
Glauben und seinem legitimen Ausdruck — begegnet uns in der Geschichte
der Kirche auch in einer anderen Form von Verabsolutierungen von Teil-
wahrheiten der geoffenbarten Wahrheit, die ebenfalls Gefahren mit sich
bringt.

Wenn man von den heutigen Erscheinungsformen der orthodoxen Kirche
ausgeht, dann stellt man oft fest, da} Orthodoxie und Orthopraxie nicht
immer zusammengehen, obwohl sie zusammengehdoren. Es gibt z. B. Ortho-
doxe, die das Wesen des apostolischen Glaubens und seinen Ausdruck mit
der Form und mit den Partikular-Traditionen auf eine ausschlieBliche Art
und Weise identifizieren. Fiir sie wird dann die Form zur Norm fiir die
Bewertung aller anderen nicht-orthodoxen Erscheinungsformen des christ-
lichen Glaubens und der christlichen Frommigkeit, die sie — sowieso
auflerhalb ihrer formellen Grenzen — nicht in der Lage sind zu entdecken,
geschweige denn kennenzulernen oder anzuerkennen. Ich meine damit die
Fundamentalisten, die heute in allen Kirchen anzutreffen sind. Um ein Bei-
spiel anzugeben, wiren die Altkalendarier in Griechenland zu nennen, fiir
die der alte Kalender — d.h. in diesem Falle eine Form — zum Kriterium
der Bewertung der Orthodoxie geworden ist.

Daf} die Kalenderfrage nicht zum Wesen der Einheit der Kirche gehért,
kommt dadurch zum Ausdruck, daB die orthodoxe Kirche als eine Gemein-
schaft von flinfzehn autokephalen und autonomen Ortskirchen in ihrer
wesentlichen Einheit nicht dadurch angetastet wird, daB sechs Kirchen, die
zu dieser Gemeinschaft gehoren, dem alten Julianischen Kalender folgen.#
Andererseits widre man zu einer vorkonziliaren Regelung der Kalenderfrage
unter der Beriicksichtigung eines gemeinsamen Osterdatums fiir alle Chri-
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sten gekommen, wenn das BewulBtsein des Volkes in einigen orthodoxen
Kirchen vorbereitet wire, die kanonische Tradition des Ersten Okumeni-
schen Konzils beziiglich des Osterdatums den heutigen wissenschaftlichen
Gegebenheiten anzupassen. So hat die I1. Vorkonziliare Panorthodoxe Kon-
ferenz von Chambésy 1982

,,1. die wissenschaftlichen Darlegungen der Astronomieprofessoren iiber
das Thema angehort und anerkannt, dafl eine genauere Bestimmung des
Osterdatums — immer am ersten Sonntag nach dem Vollmond nach der
Friithjahrs-Sonnenwende, gemi#B dem BeschluBl des Ersten Okumenischen
Konzils in Nizda — auf der Grundlage der wissenschaftlichen Gegebenhei-
ten zur Losung des Problems beitragen konnte.

2. Bei der weiteren Untersuchung des Themas wurde Ubereinstimmung in
den folgenden, sehr wichtigen Punkten erzielt:

a) dafl das Thema, iiber die wissenschaftliche Exaktheit hinaus, ein Thema
des kirchlichen Selbstverstdndnisses der einen und ungeteilten Orthodoxie ist,
deren Einheit aus keinem Grund und in keiner Weise erschiittert werden darf;
b) daB das Thema eine verantwortungsvolle Einschéitzung der pastoralen
Verpflichtungen der Kirche und der entsprechenden pastoralen Bediirfnisse
ihrer Herde erfordert;

c) dafB bei der heutigen Struktur der kirchlichen Situationen das gldubige
Volk Gottes nicht bereit oder zumindest nicht vorbereitet und nicht infor-
miert genug ist, um eine Anderung in der Frage der Bestimmung des Oster-
datums ins Auge zu fassen und zu akzeptieren.

3. Dabher hielt sie es fiir richtig, jede Revision beziiglich der Genauigkeit bei
der Festlegung des Osterdatums, an dem wir seit Jahrhunderten unser
gemeinsames Osterfest feiern, auf einen giinstigeren Zeitpunkt zu verschie-
ben, wie es Gott gefillt.”“®

Zur orthodoxen Einheit und Gemeinschaft

Eine Voraussetzung sine qua non fiir das glaubwiirdige 6kumenische Sen-
dungsbewuBtsein der Orthodoxie ist die Forderung der orthodoxen Einheit
und Gemeinschaft. Unsere vorkonziliaren Bemiithungen zur Uberwindung
von heiklen innerorthodoxen Problemen, die zur Tagesordnung der vierten
und letzten vorkonziliaren Etappe des Konzils gehéren — die orthodoxe
Diaspora, die Autokephalie und die Weise ihrer Verkiindigung, die Autono-
mie und die Weise ihrer Verkiindigung, die Diptychen —, hitten bereits
frither zur Uberwindung von divergierenden Standpunkten und damit zur
Feststellung eines panorthodoxen Konsenses fithren kénnen,
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1. wenn das Wesen der kanonischen Tradition der Kirche iiber die Autoke-
phalie oder die Autonomie und das Organ ihrer Proklamation nicht mit den
partikularen, eigenen Interpretationen in ihrer heutigen Anpassung aus-
schlieBlich identifiziert worden wire, was zu Konflikten in der Interpretation
der kanonischen Tradition zwischen den verschiedenen Kirchen mit allen
ihren legitimen Absolutheits- und ausschlieBlichen Anspriichen gefiihrt hat;
2. wenn die parallele Koexistenz von verschiedenen Jurisdiktionen in der
Diaspora, die mit Recht als eine anormale kanonische und ekklesiologische
Situation betrachtet wird — und die trotzdem von nicht-orthodoxen Kir-
chen und Konfessionen als solche ermutigt wird —, auf ihre Daseinsberech-
tigung verzichtet hitte, die mehrheitlich auf nationalen und politischen
Interessen begriindet ist.

Die Tatsache, dafl man durch die Interorthodoxe Kommission zur Vorbe-
reitung des Heiligen und GrofB3en Konzils der orthodoxen Kirche (Chambésy
7. bis 13.9.1993) den panorthodoxen Standpunkt zur Lésung der ortho-
doxen Diaspora verabschiedet und einen panorthodoxen Konsens zur Auto-
kephalie und der Weise ihrer Proklamation festgelegt hat, hingt auch damit
zusammen, daB die orthodoxe Kirche ihre eigene kanonische Tradition neu
durchdacht hat — was ihre eigene Gemeinschaft anbetrifft.

Innerhalb dieser Gemeinschaft hat der Okumenische Patriarch von Kon-
stantinopel als Ehrenoberhaupt, als ,,primus inter pares*, eine wesentliche
Funktion auszuiiben, die nicht als Rechtskompetenz verstanden wird, son-
dern als Dienst und Verpflichtung. Er sorgt dafiir, daBl die Gemeinschaft
immer neu belebt wird. Er hort und achtet auf die Stimme seiner Mitbrii-
der, der Oberhédupter der anderen Lokalkirchen, damit die panorthodoxe
Familie koordiniert werden kann. Er ergreift die Initiative fiir die Einberu-
fung von panorthodoxen Konferenzen, natiirlich nach einmiitiger Zustim-
mung der Oberhdupter der orthodoxen Lokalkirchen. Er hat das Privileg
der Initiative in dem Bereich, der die Gesamtheit der Lokalkirchen betrifft.

So sei hier auf zwei Punkte der Interorthodoxen Kommission von Cham-
bésy hingewiesen:

,-1. Die Perichorese zwischen lokal und weltweit (Ortlichkeit und Okumeni-
zitdt), welche sich aus der orthodoxen Ekklesiologie konsequent ergibt,
bestimmt die liturgische Beziehung zwischen der verwaltungsmiBigen
Organisation und der Einheit der Kirche. Aus diesem Grund wurde beziig-
lich des Stellenwerts der Institution der Autokephalie im Leben der ortho-
doxen Kirche volle Ubereinstimmung festgestellt.

2. Volle Ubereinstimmung wurde auch festgestellt beziiglich der notwendi-
gen kanonischen Bestimmungen fiir die Proklamation der Autokephalie
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einer lokalen Kirche, d.h. beziiglich der Zustimmung und der Aktivititen
der Mutterkirche, beziiglich der Herbeifiihrung der panorthodoxen Zustim-
mung sowie beziiglich der Rolle des Okumenischen Patriarchats und der
iibrigen autokephalen orthodoxen Kirchen bei der Proklamation der Auto-
kephalie.‘“ 1

Zur Fehlentwicklung nationalistischer Kirchen

Zur historischen Entwicklung von nationalen selbstindigen Kirchen in
Europa sei hier folgendes in kritischer orthodoxer Sicht bemerkt: Das zeit-
gendssische Denken in Westeuropa hat einerseits die Idee der Nation von
der harmonischen Synthese mit dem christlichen Glauben isoliert, der
innerhalb des geistigen Lebens der Kirche erfahren wird, und andererseits
hat es die Tendenz des nationalen Selbstbewuf3tseins verabsolutiert, um nur
noch deren Besonderheit gegeniiber den anderen Nationen innerhalb der
Entwicklung einer iiberméfBigen staatlichen Autoritdt zu betonen. Die
orthodoxe Kirche blieb von diesen neuen Ideen nicht verschont, denn die
jiingeren orthodoxen Staaten eigneten sich diese Idee an und machten sie
zum Kriterium fiir die erneute Festlegung des Verhiltnisses zwischen Kirche
und Staat. So wurde die nationale Besonderheit vom zeitgendssischen saku-
larisierten Staat als Hauptachse fiir die Starkung der staatlichen Autoritit
und als Vorwand fiir die Loslésung der Lokalkirche von ihrem ékumeni-
schen (weltumfassenden) Selbstverstindnis gebraucht.

Die kanonische Institution der Autokephalie in der Organisation und
Verwaltung der einzelnen orthodoxen Lokalkirchen hat sich von ihrer funk-
tionalen Beziehung zum 6kumenischen BewuBtsein jeder Lokalkirche ent-
fernt und lie} sich fiir die Starkung der staatlichen Autoritit gebrauchen,
die jedoch vollig auf sich selbst bezogen ist. Dieses Selbstindigwerden
nihrte mit jeder Form von Nationalismus oder nationalem Rassismus die
Begeisterung der jungen orthodoxen Staaten im 19. Jahrhundert. Schlief3-
lich zog dies aber die offizielle Verurteilung durch die groflie Synode von
Konstantinopel (1872) auf sich. Diese lokale Synode bestimmte, dal3 die
Kirchen von Griechenland, Ruf3land, Serbien, der Walachei und Moldau —
oder besser die griechische, russische, serbische usw. Kirche — autokephale
oder halbunabhéngige Kirchen in selbstdndigen oder halbselbstindigen
Lindern sind und dal3 sie genau festgesetzte Grenzen haben, nimlich die
des politischen Staates, und daf} sie nicht wegen der Nationalitiit, sondern
wegen des politischen Zustandes gebildet wurden. Es gibt nicht Nationen
und auserwihlte Vélker, die inmitten anderer qualitativ und politisch nied-
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riger stehender Volker existieren. Die nationalen Unterschiede, auf die man
vielleicht bei ihnen trifft, gehen nicht auf organische, sondern auf duBer-
liche und historische Griinde zuriick. Sie haben fiir die allumfassende
christliche Bruderschaft nur eine relative Bedeutung und kénnen kein abso-
lutes Kriterium fiir rassische Unterschiede zwischen den Menschen und den
Volkern abgeben. So miissen der sogenannte Nationalismus und Rassismus
verurteilt werden. Sie sind haupisichlich ein Ausdruck des nationalen Gei-
stes und Charakters und des chauvinistischen Verlangens der verschiedenen
Volker. Nach der eben genannten lokalen Synode bedeutet der nationale
Rassismus ,,die am gleichen Ort erfolgende Konstituierung eigener rassi-
scher Kirchen, die nur die gleichen Rassen akzeptieren, alle andersartigen
aber ausschlieBen und nur von den Hirten der gleichen Rasse sich fiithren
lassen. Man konnte diese Haltung als eine -ekklesiologische Héresie
bezeichnen.

Die III. Vorkonziliare Panorthodoxe Konferenz (1986) hat mit der Fest-
stellung der Prinzipien, die den Beitrag der Orthodoxie zur Forderung des
Friedens, der Gerechtigkeit, der Freiheit, der Briiderlichkeit und der Liebe
zwischen den Volkern sowie zur Beseitigung der Rassen- und anderen Dis-
kriminierungen darstellen, folgendes festgehalten: ,,Die Orthodoxie verur-
teilt kompromifllos das unmenschliche System der rassischen Diskriminie-
rungen und die gotteslisterliche Behauptung von der angeblichen Uberein-
stimmung eines solchen Systems mit den christlichen Idealen. Auf die Frage
Wer ist mein Nachster?‘ antwortete Christus mit dem Gleichnis vom barm-
herzigen Samariter. So lehrte er uns die Beseitigung jeder Mauer der Feind-
seligkeit und Voreingenommenheit. Die Orthodoxie bekennt, daB jeder
Mensch — unabhéngig von Farbe, Religion, Rasse, Nationalitdt und Spra-
che — das Bild Gottes in sich tridgt und unser Bruder oder unsere Schwe-
ster ist und gleichberechtigtes Glied der menschlichen Familie.“!"

Zur eigentlichen Sendung einer erneuerten Orthodoxie

Die orthodoxe Kirche setzt in ihrem Glauben und in ihrer Theologie die
Tradition der ungeteilten Kirche fort. Sie inkarniert auf eine harmonische
Art und Weise die Menschwerdung Gottes und die Vergottlichung des Men-
schen, Schrift und Tradition, Wort und Sakrament, Kontemplation und
Aktion, Gottesfrage und Menschenfrage. Ihr Zugang zu der Liebe und zur
Betrachtung der geistigen Schonheit erlaubte der Orthodoxie, die Wahrheit
symphonisch zu betrachten — in ihrer ganzheitlichen, untrennbaren Syn-
these der Aspekte des christlichen Pluralismus, der oft die Gemeinschaft
des Glaubens und der Liebe bereichert.
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Die orthodoxe Kirche ist die Trigerin der konstitutiven Elemente des
christlichen Erbes Europas, und sie hat als solche einen besonderen Beitrag
aus ihrer Tradition heraus zu leisten. Die interne Konkurrenz zwischen den
verschiedenen Elementen einer Zivilisation ist in der Tat ein fortwidhrender
dialektischer Gegensatz zwischen den ,.Teilen‘ und dem ,,Ganzen‘; denn
der periodische Dynamismus des ,,Teiles* subsistiert bekanntlich im ,,Gan-
zen®, und zwar indem in prozeBhafter Weise die Funktion der anderen
Komponenten der kulturellen Identitit neutralisiert wird. Der Begriff des
,,Ganzen* wird in jeder Zivilisation durch die Fiille der Elemente definiert,
die sie ausmachen und die die Hierarchie der Werte bestimmen. Der Begriff
,.Teil* ist mit einer selektiven oder einseitigen Sicht der Elemente verbun-
den, welche ihrerseits nach und nach die Hierarchie der Werte neu
bestimmen.

Wir miissen zusammen die Beziehung zwischen dem ,,Ganzen* und dem
,.Ieil“ iiberdenken, und zwar so, daf} wir gleichzeitig unseren Wurzeln treu
und fiir neue Moglichkeiten verfiigbar bleiben.

Die orthodoxe Kirche hat die Aufgabe, daran zu erinnern, daB Teil-

aspekte und Teilwahrheiten niemals verabsolutiert werden diirfen. Unser
Beitrag zur Integration Europas mufl daher gerichtet sein
a) auf die Wiederherstellung des Gleichgewichts zwischen allen fundamen-
tal geistigen Elementen der europdischen Zivilisation, so wie sie sich heraus-
gebildet haben und zu allen Zeiten der européischen Geschichte mafigebend
waren, ndmlich das griechische Denken, der rémische Geist und der christ-
liche Glaube, wobei darauf insistiert werden mul}, daf sich der moderne
Geist Europas in seiner diachronischen Dimension in dieser Synthese inkor-
porieren mulf;
b) auf den ProzeB der Reinigung des geschichtlichen Gedéchtnisses der
europdischen Volker, welches durch die Vergangenheit beeintriachtigt wurde,
wobei diejenigen Elemente, die die jeweilige nationale Identitdt und reli-
giose Eigenheit ausmachen, nicht eliminiert werden diirfen.

Die Demokratie hat einen eigenen geopolitischen Raum: den National-
staat. Es wire riskant, ihn auller acht zu lassen. Diese Geographie ist im
Hinblick auf Grenzen und religiosen und kulturellen Inhalt von grund-
legender Bedeutung.

Nur auf Grund solcher Konzeptionen, die freilich in die Tat umgesetzt
werden miissen, wird die wahre Integration der Volker in die Vision eines
vereinten Europa moglich sein. Eine Minderheit, ob sie religitser, sprach-
licher oder ethnischer Art ist, muB} in ihrer Andersartigkeit geachtet werden.
Die Freiheit des Menschen ist untrennbar verbunden mit der Freiheit der
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Gemeinschaft, der er angehort. Jede Gemeinschaft mufB sich gemif ihren
charakteristischen Eigenschaften entfalten und entwickeln kénnen. Ein sol-
cher Pluralismus miif3te eigentlich das Leben aller Lidnder bestimmen. Die
Einheit einer Nation, eines Landes oder eines Staates miilte daher das
Recht auf Verschiedenartigkeit der menschlichen Gemeinschaft ein-
schlieBen.

Wir miissen unsere Dualismen und unsere Polarisierungen iiberwinden,
die die Geschichte Europas deutlich gekennzeichnet haben. Kardinal Rat-
zinger verweist zu Recht auf folgendes: ,,Als Inbegriff der Neuzeit erscheint
schlieflich zu Unrecht jene vollkommen autonomisierte Vernunft, die nur
noch sich selbst kennt, damit aber blind geworden ist und in der Zerstérung
ihres Grundes inhuman und schépfungsfeindlich wird. Diese Art von Ver-
nunftautonomie ist zwar Produkt des europiischen Geistes, aber zugleich
ihrem Wesen nach als post-européisch, ja anti-europdisch anzusehen, als
die innere Zerstorung dessen, was nicht nur fiir Europa konstitutiv, sondern
tiberhaupt Voraussetzung einer humanen Gesellschaft ist.“!? Diese Tren-
nung war sicherlich eine Folge der Ideen der neuen europiischen Rechts-
systeme: Diese hielten sich ,,deshalb fiir universalierbar . . ., weil sie sich als
Aufklarungsrecht aus der christlichen Grundlage geldst hatten und nun als
reines Vernunftrecht auftraten ... Diese Rechtssysteme (miissen) gerade
deshalb als gottlos und glaubenswidrig empfunden werden. Angesichts der
Einheit des Ethischen und des Religiosen erscheinen sie als ein zugleich ethi-
scher und religioser Angriff, als Entfremdung nicht nur vom Eigenen, son-
dern vom Eigentlichen !

Zur Anerkennung einer ,ecclesia exira ecclesiam® berufen

Erneuern wir uns nicht, so iiberwinden wir nicht das Festhalten an ,,For-
men*, so konnen wir nicht auf eine konstruktive Art und Weise gemeinsam
die Frage beantworten, ,,0b unsere Trennungen — zum groBen Teil wenig-
stens — nicht eher Unterschiede verschiedener Denk- und Sprachformen,
unterschiedlicher Spiritualitdt und somit Ausdruck legitimer Pluralitit in
der Glaubensiiberlieferung seien als wirkliche, sich ausschlieBende Tren-
nungen in der Uberlieferung des einen und verpflichtenden Glaubens selbst.
Man beruft sich dabei auf den wachen Sinn der 6stlichen Theologie fiir die
Transzendenz des Mysteriums und den vorwiegend apophatischen Charak-
ter, den sein menschlicher Ausdruck anzunehmen hat. Diese Weisheit ' des
Ostens ist auch zumindest in der groen Theologie des Westens nicht ver-
gessen worden; es gilt sie nur neu zu entdecken. So sagt z. B. Thomas von
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Aquin, daB der Glaubensakt sich nicht auf die Glaubensformel beziehe,
sondern auf die Wirklichkeit Gottes und seines Heilshandelns, der gegen-
iiber jedes menschliche Wort immer zu kurz greift.'® Die Anerkennung
dieses ,an sich® so selbstverstiandlichen ,Sachverhaltes‘ wird vor einer sich
selbst absolut setzenden Eindimensionalitit theologischen Denkens bewah-
ren und schafft Raum fiir die Anerkenntnis von Komplementdrformen
theologischer Rede, in denen sich erst das nie ganz aussagbare Ganze des
Glaubens — anndherungsweise — bricht.*“ 16

Wenn wir als Christen dazu beitragen wollen, daB sich der ,,Teil*“ und das
,,Ganze* miteinander vereinbaren lassen, so miissen wir wieder zusammen
lernen, den Absolutismus und den Exklusivismus in unseren partikularen
Traditionen zu iiberwinden. Nur diese Haltung wird uns erlauben, Schwe-
stern und Briider auBerhalb unserer eigenen konfessionellen Grenzen zu
entdecken, ja sogar Kirchen auBerhalb unserer eigenen kirchlichen Grenzen
anzuerkennen, denn sehr oft wurden diese in bezug auf das Heil in exklusi-
ver Weise mit der einen, heiligen, katholischen und apostolischen Kirche
identifiziert.

Die Notwendigkeit einer baldigen Beantwortung des Verhiltnisses der
orthodoxen Kirche zu den anderen Kirchen und Konfessionen gehort zu
unseren vorkonziliaren Bemiihungen und ist von allen orthodoxen Kirchen
ofters unterstrichen worden.

Zu den Beziehungen der orthodoxen Kirche zur gesamten christlichen
Welt hat die III. Vorkonziliare Panorthodoxe Konferenz — abgesehen von
der Bewertung der bilateralen Dialoge der orthodoxen Kirche mit den
Anglikanern, den Altkatholiken, den Orientalisch-Orthodoxen (Altorienta-
len), den romischen Katholiken, den Lutheranern und den Reformierten —
eine ekklesiologische Stellungnahme abgegeben !, die uns an eine friihere
Feststellung der interorthodoxen Kommission fiir die Vorbereitung des Hei-
ligen und Grof3en Konzils der orthodoxen Kirche (Chambésy 1971) erinnert:
,,Jm BewuBtsein der Wichtigkeit der gegenwirtigen Struktur des Christen-
tums erkennt unsere heilige orthodoxe Kirche, obwohl sie die eine, heilige,
katholische und apostolische Kirche ist, nicht nur die ontologische Existenz
dieser christlichen Kirchen an, sondern glaubt auch fest, da3 alle diese
Beziehungen zu ihnen auf einer méglichst raschen objektiven Erhellung des
ekklesiologischen Problems und der Gesamtheit ihrer Lehre beruhen
miissen.‘ 18
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Zur Wiederherstellung der vollkommenen Gemeinschaft
mit der altkatholischen Kirche

Wir sind bereit, Kirchen auBerhalb unserer konfessionellen ekklesialen
Grenzen im vollen Sinne des Wortes Kirche dort anzuerkennen, wo die
ekklesiologischen Voraussetzungen einer solchen ekklesiologischen Aner-
kennung vorhanden sind. Es sei hierbei auf den langjahrigen, positiven
Abschlufl unseres gemeinsamen Dialogs mit der altkatholischen Kirche
iiber Theologie, Christologie, Ekklesiologie, Soteriologie, Sakramenten-
lehre und Eschatologie hingewiesen, der uns erlaubt hat festzustellen, daf3
wir denselben Glauben teilen, dall unsere Unterschiede als legitime Entfal-
tungen desselben apostolischen Glaubens aufzufassen sind, die als solche
unsere christliche Gemeinschaft bereichern konnen und nicht als Trennun-
gen, die die eine geoffenbarte Wahrheit antasten, die sowieso auf eine
andere Art und Weise im Osten und im Westen empfangen, erlebt und inter-
pretiert wird. So haben wir unter Beweis gestellt, dafl es keinen wesentlichen
Ost-West-Gegensatz innerhalb der Christenheit gibt.

Der Osten und der Westen kénnen sich nur dann begegnen und wieder-
finden, wenn sie sich ihrer urspriinglichen Verwandtschaft in der gemeinsa-
men Vergangenheit erinnern. Als erstes miissen sie sich dessen bewul3t wer-
den, daB3 der Osten und der Westen trotz all ihrer Besonderheiten organisch
zur einen Christenheit gehoren.

Als wir gemeinsam den Dialog mit der Feststellung der Voraussetzungen
und Folgen unserer Kirchengemeinschaft in Kavala abschlossen (17. Okto-
ber 1987), unterstrichen wir folgende Uberlegungen und Perspektiven:

,,Folge und Ausdruck der gemeinsam erkannten Glaubensgemeinschaft
ist die volle liturgisch-kanonische Gemeinschaft der Kirchen, die Verwirk-
lichung der organischen Einheit in dem einen Leib Christi. Die liturgischen
und die kanonischen Folgen, die sich aus der kirchlichen Gemeinschaft
ergeben, werden von der Kirche auf Grund der Uberlieferung der ungeteil-
ten Kirche geklért und geregelt. Diese Gemeinschaft bedeutet keine Unifor-
mitit in der liturgischen Ordnung und in den kirchlichen Gebriduchen, son-
dern kommt darin zum Ausdruck, dall die beteiligten Kirchen die je
geschichtlich gewordene legitime Entfaltung des einen Glaubens der alten
und ungeteilten Kirche bewahren. Diese Gemeinschaft bedingt auch nicht
die Unterwerfung der einen Kirche mit ihrer Tradition unter die andere,
denn dies wiirde der Wirklichkeit der Gemeinschaft gerade widersprechen.
Die in der vollen Gemeinschaft vereinigten Kirchen erfiillen ihre Aufgaben
in der Welt nicht isoliert voneinander, sondern grundsétzlich gemeinsam.“*
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Ein Modell der Einheit

Die gemeinsame Erfiillung unserer Aufgabe in der Welt wird glaubwiirdi-
ger, wenn sie die Folge der Wiederherstellung unserer vollkommenen
Gemeinschaft sein wird. Diese Gemeinschaft brauchen wir heute, und wir
sind dabei, ein Modell dieser Gemeinschaft in die Tat umzusetzen, damit
die okumenische Gemeinschaft bereichert werden kann. Damit sei auf den
Dialog zwischen der orthodoxen Kirche und den orientalisch-orthodoxen
Kirchen verwiesen. Diese Kirchen sind heute dabei, den Weg zu beschleuni-
gen, damit die Wiederherstellung der vollkommenen Gemeinschaft Wirk-
lichkeit werden kann.

Dieser wichtige bilaterale Dialog konzentrierte sich hauptsichlich auf die
gemeinsame Anniherung in der christologischen Frage. Dariiber gab es
wihrend langer Jahre theologisch begriindete Vorwiirfe. In jiingster Zeit
wurde allerdings von beiden Seiten eine Anndherung im theologischen
Bereich gesucht. Nach einer ldngeren Vorbereitungszeit und mehreren inoffi-
ziellen Treffen trat die Vollversammlung der Gemischten Theologischen
Kommission erstmals im Jahre 1985 im Orthodoxen Zentrum des Okumeni-
schen Patriarchats in Chambésy-Genf zusammen. Eine zweite Vollver-
sammlung fand 1989 im Kloster Anba Bishoy in Agypten statt, die dritte
und letzte Vollversammlung tagte 1990 wiederum im Orthodoxen Zentrum
in Chambésy-Genf.

Wir haben festgestellt, ,,dall die beiden Familien stets denselben authenti-
schen orthodoxen christologischen Glauben und die ungebrochene Konti-
nuitit der apostolischen Tradition treu bewahrt haben, auch wenn christolo-
gische Termini in unterschiedlicher Weise angewandt wurden. Dieser
gemeinsame Glaube und diese ununterbrochene Treue zur apostolischen
Tradition sollen auch kiinftighin die Grundlage unserer Einheit und
Gemeinschaft sein. Beide Familien sind sich einig, daf} die Anatheme und
Verurteilungen, welche in der Vergangenheit ausgesprochen wurden und
uns heute voneinander trennen, von den beiden Kirchen aufgehoben werden
sollen, damit das letzte Hindernis fiir die (Wiederherstellung der) volle(n)
Einheit und Gemeinschaft unserer beiden Familien mit der Gnade Gottes
und durch Seine Kraft aus dem Weg gerdumt werden kann. Beide Familien
sind sich (ferner) einig, daB} die Aufhebung der Anatheme und Verurteilun-
gen nur in der Weise vollzogen werden kénnen, dall die Konzile und (Kir-
chen-)Viter, die urspriinglich exkommuniziert oder verurteilt worden
waren, nicht mehr fiir héretisch gelten.**
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Wir haben daher unseren Kirchen die folgenden praktischen Schritte
empfohlen:

a) Die Orthodoxen sollen alle Anatheme und Verurteilungen aufheben, die
sie gegen alle orientalisch-orthodoxen Konzile und Viter in der vergangenen
Zeit ausgesprochen haben.

b) Die Orientalisch-Orthodoxen sollen gleichzeitig alle Anatheme und Ver-
urteilungen aufheben, die sie gegen alle orthodoxen Konzile und Viter in
der vergangenen Zeit ausgesprochen haben.

c) Die Art und Weise, wie die Anatheme aufgehoben werden sollen, werden
die beiden Kirchen einzeln festlegen.

Nachdem unsere Kirchen den theologischen Dialog bewertet und unsere
Empfehlungen beriicksichtigt hatten, trat die Gemischte Kommission fiir
den Theologischen Dialog zwischen der orthodoxen Kirche und den orien-
talisch-orthodoxen Kirchen im Orthodoxen Zentrum des Okumenischen
Patriarchats in Chambésy-Genf vom 1. bis 6. November 1993 zusammen,
um die noch offenen Fragen zu kliren und das weitere Vorgehen zu
bestimmen.

Als Koprasident betonte ich, dall die gegenwirtige Begegnung der voll-
standigen Gemischten Theologischen Kommission fiir den Dialog zwischen
der orthodoxen Kirche und den orientalisch-orthodoxen Kirchen von dufier-
ster Wichtigkeit ist, und zwar nicht nur fiir die richtige Auswertung des
wahrhaft historischen theologischen Werks unserer Kommission, das in
unseren vorangegangenen Begegnungen bereits abgeschlossen wurde, son-
dern auch fiir die Erleichterung des notwendigen kirchlichen Vorgehens zur
Wiederherstellung der vollen Gemeinschaft.

Zu folgenden Themen wurde beiderseits Stellung bezogen:

— Welches ist die kompetente kirchliche Autoritdt auf jeder Seite, um die
Anatheme aufzuheben, umd was sind die Voraussetzungen fiir die Wieder-
herstellung der kirchlichen Gemeinschaft?

- Welche Anatheme welcher Synoden und Personen kénnten in Uberein-
stimmung mit dem Vorschlag in Paragraph 102 der zweiten Gemeinsamen
Erkldarung aufgehoben werden?

— Welches ist das kanonische Vorgehen auf jeder Seite, um die Anatheme
aufzugeben und die kirchliche Gemeinschaft wiederherzustellen?

— Wie kénnen wir die Wiederherstellung der kirchlichen Gemeinschaft im
Leben unserer Kirche verstehen und verwirklichen?

- Welches sind die kanonischen und liturgischen Konsequenzen aus der
vollen Gemeinschaft?
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Der von der Plenarsitzung einstimmig angenommene Text lautet folgen-
dermalien:

Vorschlag zur Aufhebung der Anatheme

1. Entsprechend unserer Erklirung iiber die Christologie, die wir 1989 im Kloster
Anba Bishoy verabschiedet haben, und der Zweiten Erkldrung von Chambésy 1990
stimmen die Vertreter der beiden Kirchenfamilien darin {iberein, daB die Aufhebung
der Anatheme und Verurteilungen, die in der Vergangenheit ausgesprochen wurden,
auf der Basis der gegenseitigen Anerkennung vollzogen werden kann, daB namlich
die Konzile und Viter, die vormals anathematisiert und verurteilt wurden, in ihrer
Lehre orthodox sind. Entsprechend unseren vier inoffiziellen Konsultationen (1964,
1967, 1970, 1971) und unseren drei darauffolgenden offiziellen Begegnungen (1985,
1989, 1990), haben wir verstanden, daB beide Familien die authentische orthodoxe
christologische Lehre und die ungebrochene Kontinuitit der apostolischen Tradition
treu bewahrt haben — obwohl gewisse christologische Begriffe auf verschiedene
Weise verwendet wurden.

2. Die Aufhebung der Anatheme sollte einstimmig und gleichzeitig und auf beiden
Seiten von den Oberhduptern aller Kirchen vollzogen werden, indem eine entspre-
chende kirchliche Akte unterzeichnet wird; sie wird zum Inhalt haben, daB jede
Seite der andern zuerkennt, daB sie in jeder Beziechung orthodox ist.

3. Die Aufhebung der Anatheme sollte miteinschlieBen,

a) dal} die Wiederherstellung der vollen Gemeinschaft fiir beide Seiten sofort zu ver-
wirklichen ist;

b) dal} keine Verurteilungen, die in der Vergangenheit durch Konzile oder gegen Per-
sonen ausgesprochen wurden, noch linger gegeneinander anwendbar sind;

c) dal} eine Liste der Diptychen mit den kirchlichen Oberhduptern fiir den liturgi-
schen Gebrauch vereinbart werden sollte;

4. Gleichzeitig sollten auch folgende praktische Schritte unternommen werden:

a) Die Gemeinsame Subkommission fiir pastorale Fragen sollte ihre wichtige Auf-
gabe weiterfithren entsprechend dem BeschluBB der Gemischten Kommission von
1990.

b) Die Kopridsidenten der Gemischten Kommission sollten die Oberhiupter der ein-
zelnen Kirchen besuchen, um sie eingehend iiber die Ergebnisse des Dialogs zu
informieren.

¢) Eine Subkommission fiir liturgische Fragen sollte von beiden Seiten eingesetzt
werden, um die liturgischen Implikationen zu priifen, die sich durch die Wiederher-
stellung der Gemeinschaft ergeben, und um geeignete Formen der Konzelebration
vorzuschlagen.

d) Die Angelegenheiten der kirchlichen Jurisdiktion sollten den entsprechenden
Autoritdten der Lokalkirchen iiberlassen werden, damit diese sie entsprechend den
gemeinsamen kanonischen und synodalen Prinzipien regeln.

e) Die beiden Koprésidenten der Gemischten Kommission sollten zusammen mit den
beiden Sekretdren dafiir Sorge tragen, daB geeignete Publikationen vorbereitet wer-
den, in welchen unser gemeinsames Verstindnis des orthodoxen Glaubens erklirt
wird, das uns dazu gefiihrt hat, die Trennungen der Vergangenheit zu iiberwinden,
und sie sollten die Arbeit der andern Subkommissionen koordinieren. 2
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Einige Tage vor Weihnachten 1993 besuchte Patriarch Paulos von Athio-
pien offiziell den Okumenischen Patriarchen Bartholomios und das Oku-
menische Patriarchat. Bei dieser Gelegenheit sind die Ergebnisse unserer
Gemischten Kommission positiv bewertet worden. AuBerdem hat die
Synode des Okumenischen Patriarchats den BeschluB der Gemischten
Kommission gebilligt, nach dem die beiden Koprisidenten allen orthodoxen
und orientalisch-orthodoxen Kirchen einen Besuch abstatten sollen, um an
Ort und Stelle den Boden fiir die baldige Verwirklichung der Vorschlige
vorzubereiten — unter Beriicksichtigung der Rezeption des BewuBtseins des
Volkes, damit Gefahren fiir interne Spaltungen ausgeschlossen werden kén-
nen. Diese Besuche haben bereits im Februar dieses Jahres begonnen und
werden zur Zeit mit hoffnungsvollen Perspektiven fortgesetzt.

Die interreligiose Dimension der dékumenischen Sendung

Man kann heute nicht von einer 6kumenischen Sendung der orthodoxen
Kirche sprechen, ohne die interreligiése Verstindigung und Zusammenar-
beit zu beriicksichtigen. Dazu waren die orthodoxen Kirchen u.a. durch die
ITI. Vorkonziliare Panorthodoxe Konferenz aufgerufen, um ,auf diese
Weise zur Beseitigung von jeglichem Fanatismus beizutragen und damit zur
Verbriiderung der Volker und zur Durchsetzung der Giiter der Freiheit und
des Friedens in der Welt zum Wohle des heutigen Menschen und unabhin-
gig von Rasse und Religion. Es versteht sich dabei von selbst, daf diese
Zusammenarbeit sowohl jeden Synkretismus ausschlieBt als auch jeden Ver-
such, irgendeine Religion anderen aufzuzwingen.*“?

Es ist hier nicht der Raum, auf eine Reihe wichtiger akademischer Kon-
sultationen einzugehen, die das Orthodoxe Zentrum des Okumenischen
Patriarchats in Chambésy zwischen der orthodoxen Kirche und dem Islam
einerseits und der orthodoxen Kirche und dem Judentum andererseits orga-
nisiert, damit die MiBverstéindnisse und Vorurteile der Vergangenheit ausge-
rdumt werden konnen. Wir sind aufgerufen, uns gegenseitig so kennenzu-
lernen, wie wir sind, damit wir die anderen so anerkennen kénnen, wie sie
sind, ohne dabei aufzuhoren, das zu sein, was wir sind. Das ist der Geist,
in dem die Begegnungen zwischen orthodoxen Christen, Muslimen und
Juden stattfinden: Wertschétzung der anderen, Achtung uns selbst gegen-
iiber, Ehrfurcht vor Gott.

Wir sollten uns davon iiberzeugen lassen, daf solche Begegnungen uns
zu der Einsicht befdhigen, dall eine Synagoge, eine Kirche und eine
Moschee — Orte der Demut, an denen der Mensch seine eigene Nichtigkeit
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anerkennt — dazu dienen, dafl der Mensch zu sich selbst findet, zu seinem
eigentlichen Sinn. So werden wir auch erkennen, daf3 die Gefahr unserer
heutigen Zeit weniger in einem Konflikt zwischen der Bibel und dem Koran
besteht als in der verhingnisvollen Verherrlichung der Materie, welche heut-
zutage sowohl im Westen wie im Osten die grofite Bedrohung darstellt.

Die ahnungsvoll vorausgesetzte Weltsituation, die Rudolf Otto vor mehr
als sechzig Jahren beschrieb, beginnt heute einzutreten: ,,Ein Riesenringen
bereitet sich vor . .. Das wird der feierlichste Moment in der Geschichte der
Menschheit werden, wenn nicht mehr politische Systeme, nicht wirtschaft-
liche Gruppen, nicht soziale Interessen, wenn die Religionen der Mensch-
heit gegeneinander aufstehen, und wenn . .. zuletzt der Kampf den hohen
Stil erreichen wird, wo endlich Geist auf Geist, Ideal auf Ideal, Erlebnis auf
Erlebnis trifft, wo jeder ohne Hiille sagen muf}, was er Tiefstes, was er Ech-
tes hat und ob er etwas hat.“*

ANMERKUNGEN

! Qecumenica et Patristica. Festschrift fiir Wilhelm Schneemelcher zum 75. Geburtstag.
Chambésy-Genf 1989, 13.

2. Cf. ebd.

3 _Ebd. 9.

4 Le Ile Concile oecuménique. Signification et actualit¢é pour le monde chrétien
d’aujourd’hui. Chambésy-Geneve 1982 (Etudes théologiques 2).

5 Luther et la réforme allemande dans une perspective oecuménique. Chambésy-Genéve
1983 (Etudes théologiques 3).

6 Qecumenica et Patristica, 21-32.

7 Zur Tagesordnung des Heiligen und Grofien Konzils der orthodoxen Kirche gehéren fol-
gende Themen: I. Orthodoxe Diaspora. 2. Die Autokephalie und die Weise ihrer Verkiindi-
gung. 3. Die Autonomie und die Weise ihrer Verkiindigung. 4. Diptychen. 5. Kalenderfrage.

' 6. Ehehindernisse. 7. Anpassung der kirchlichen Fastenvorschriften an die Forderungen der
heutigen Zeit. 8, Die Beziehungen der orthodoxen Kirche zur gesamten christlichen Welt.
9. Orthodoxe Kirche und dkumenische Bewegung. 10. Der Beitrag der orthodoxen Kirche
zur Verwirklichung des Friedens, der Gerechtigkeil, der Freiheit, der Briiderlichkeit und
der Liebe zwischen den Vilkern sowie zur Beseitigung der Rassen- und anderen Diskrimi-
nierungen.

8 Dies sind die Kirchen von Jerusalem, Ruflland, Serbien, Georgien, Polen und die Kirche
von Tschechien und der Slowakei.

Den neuen Kalender befolgen die Kirchen von Konstantinopel, Alexandrien, Antiochien,
Ruminien, Bulgarien, Zypern, Griechenland, Albanien und Finnland.

9 A. Jensen, Die Zukunft der Orthodoxie. Konzilspline und Kirchenstrukturen. Ziirich-Ein-
siedeln-K6In 1986, 330f. — Vgl. ebd. die von der II. Vorkonziliaren Panorthodoxen Konfe-
renz verabschiedeten Texte zu zwei Themen des Konzils: a) Ehehindernisse (328-329);
und b) Kalenderfrage (330—331).

10 Die orthodoxe Diaspora und die Frage der Autokephalie. Texte der Kommission zur Vorbe-
reitung des Heiligen und Groflen Konzils der orthodoxen Kirche. In: US 49 (1994) 74.

290



20

21

24

Die Beschliisse der III. Vorkonziliaren Panorthodoxen Konferenz. In: US 42 (1987) 21. —
Vgl. ebd. die vier vorkonziliaren Vorlagen iiber folgende Themen: a) Die Bedeutung des
Fastens und seine Einhaltung heute (4—7); b) Die Beziehungen der orthodoxen Kirche zur
gesamten christlichen Welt (7—12); ¢) Orthodoxe Kirche und dkumenische Bewegung
(12—-15); d) Der Beitrag der orthodoxen Kirche zur Verwirklichung des Friedens, der
Gerechtigkeit, der Freiheit, der Briiderlichkeit und der Liebe zwischen den Vélkern sowie
zur Beseitigung der Rassen- und anderen Diskriminierungen (15—24).

J. Ratzinger, Kirche, Okumene und Politik. Einsiedeln 1987, 207, Anm. 2.

Ebd. 200.

Vgl. D. Papandreou, in: Kerygma und Dogma 29 (1983) 100—113; hier 109—111.

Vel. Thomas von Aquin, Sth II-I1, 1,2.

F-L. Hossfeld, Ansprachen aus Anlaf3 der Ehrenpromotion Sr. Eminenz Damaskinos
Papandreou, Bonn 1988. 11f (Bonner Akademische Reden 64).

Die Beschliisse, 7.

D. Papandreou, Die Vorbereitung der panorthodoxen Synode. Aktuelle theologische Fra-
gen und Uberlegungen. In: Auf dem Weg zur Einheit des-Glaubens, hg. von Pro Oriente,
Wien 1974, 189.

Gemeinsame Erklirung, Kavala 1987. In: Dokumente wachsender Ubereinstimmung,
Bd. 2,hg. von H. Meyer, D. Papandreou, H.J. Urban, L. Vischer, Paderborn, Frank-
furt/M. 1992, 47—48.

Paragraph 10 der Erklarung der Gemischten Kommission fiir den Theologischen Dialog
zwischen der orthodoxen Kirche und den orientalisch-orthodoxen Kirchen (Chambésy,
23.-28.9.1990), in: Dokumente, Bd. 2, 302—304, hier 304.

Vgl. im Text zu Anm. 20.

Vgl. in: US 49 (1994) 52-54.

Die Beschliisse, 17. 3

R. Otto, Das Heilige. Miinchen 1971.

291



Vergessene Kriterien

Hermeneutische Kriterien fiir die Weiterentwicklung
des Koinonia-Konzepts

VON MATTHIAS HAUDEL

I. Die Stirken des Koinonia-Konzepts

Mit der Themenstellung ,,Auf dem Weg zur Koinonia im Glauben, Leben
und Zeugnis‘‘ entsprach die Fiinfte Weltkonferenz fiir Glauben und Kir-
chenverfassung in Santiago de Compostela (1993) den Erfordernissen, die
sich aus der 6kumenischen Diskussion der drei Jahrzehnte seit der letzten
Weltkonferenz (Montreal 1963) ergeben hatten. Die Konzentration auf den
Koinonia-Begriff bot sich an, weil das Kirchenverstindnis sowohl bei der
ekklesiologischen Selbstdefinition von Konfessionsfamilien als auch bei
bilateralen Dialogen zunehmend auf der Grundlage von ,,Koinonia“,
,.,communio® oder ,,Gemeinschaft‘ erortert wurde.! Dariiber hinaus ver-
suchte ,,Glauben und Kirchenverfassung, angesichts der zum Teil divergie-
renden Einheitskonzepte der Vergangenheit durch den Riickgriff auf den
neutestamentlichen Koinonia-Begriff allen Konfessionen noch einmal eine
gemeinsame Ausgangsbasis fiir die Suche nach der sichtbaren Einheit zu
er6ffnen. Deshalb wurde der Begriff bewul3t nicht iibersetzt, da bereits in
der Ubersetzung die Gefahr einer einseitigen Verschiebung liegt. Zu Beginn
der Weltkonferenz bezeichnete die Vorsitzende der Kommission, Mary
Tanner, die Bezugnahme auf den Koinonia-Begriff als verheiBungsvollen
Weg: ,,Sichtbare Einheit, durch Koinonia neu interpretiert, verleiht dem
Bild der Einheit, die wir suchen, neues Leben.“? Als gemeinsame Basis
fiir einen neuen 6kumenischen Aufbruch eignet sich der Koinonia-Begriff
aufgrund seiner infegrativen Kraft, die er durch seinen biblischen Bedeu-
tungshorizont besitzt und die sich schon mehrfach im 6kumenischen
Gesprich herausgestellt hat.?

So umschreibt der Bericht der Sektion I ,,Koinonia‘ als ,,vieldimensio-
nale Dynamik im Glauben, Leben und Zeugnis all derer, die den dreieinigen
Gott anbeten, den apostolischen Glauben bekennen, gemeinsam am Evan-
gelium und am sakramentalen Leben teilhaben und sich in Kirche und Welt
um Treue zu Gott bemiihen*“*. Weil das Koinonia-Konzept alle Bereiche
der christlichen Existenz umfalit, konnte es die Anliegen der drei Haupit-
studien integrieren, die ,,Glauben und Kirchenverfassung® in den letzten
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Jahrzehnten zur Gemeinschaft im Glauben (A), Leben (B) und Zeugnis (C)
durchgefithrt hat: A. ,,Gemeinsam den einen Glauben bekennen.*
B. ,,Taufe, Eucharistie und Amt.*“ C. ,,Kirche und Welt.*’ Entsprechend
beschéftigen sich die vier Sektionen der Weltkonferenz mit dem Koinonia-
Konzept (I) sowie mit der Gemeinschaft im Glauben (II), im Leben (I1I)
und im Zeugnis (IV).

Dal} es nicht bei einer formalen Integration blieb, zeigt die in Santiago
vollzogene Ausarbeitung des Koinonia-Konzepts, das sich durch seine
biblisch-trinitarische Verankerung in mehrfacher Weise als Fortschritt fiir
den 6kumenischen Dialog erwies.

Erstens konnte die Sektion I deutlicher als bisher belegen, daB die sichi-
bare Einheit der Kirche unabdingbar zum Wesen christlicher Gemeinschaft
gehort, insofern als Koinonia den Zusammenhang von Gemeinschaft als
Gabe und Gemeinschaft als Aufgabe erkennen ldfBt: Wie innerhalb der
lebendigen Koinonia von Gott Vater, Sohn und Heiligem Geist die Einheit
der Vielfalt bereichert wird und dennoch vollkommene Einheit herrscht, so
soll auch die in der trinitarischen Koinonia begriindete Gemeinschaft der
Christen von entsprechender Einheit in Vielfalt geprigt sein.® In gleicher
Weise leitet sich das Handeln der Christen aus der lebendigen Liebe Gottes
ab und fiihrt so zu gemeinsamer Weltverantwortung fiir Gerechtigkeit,
Frieden und Bewahrung der Schopfung.

Durch die zuletzt genannte Erkenntnis, die besonders in Sektion I'V her-
vorgehoben wurde, liefert das Koinonia-Konzept einen zweifen tkumeni-
schen Fortschritt: Es 146t die Inferdependenz der verschiedenen Zweige der
Okumenischen Bewegung transparent werden, da die Gemeinschaft im
Glauben untrennbar mit der Gemeinschaft im Dienst, im Zeugnis und in
der Weltverantwortung verbunden ist. ,,Diese Integration von Ethik und
Ekklesiologie und dieses Bestehen auf der Wechselbeziehung zwischen
christlicher Koinonia und der umfassenderen menschlichen Gemeinschaft
hat die Diskussionen auf dieser Konferenz gepragt.” Folgerichtig ver-
suchte man aufzuzeigen, daB} sich die Bemiihungen der Programmein-
heiten I (Einheit und Erneuerung) und III (Gerechtigkeit, Frieden und
Schopfung) des Okumenischen Rates der Kirchen (ORK) gegenseitig zu
durchdringen haben. Die Einheit von Ekklesiologie und Ethik wird also
auch in bezug auf die Weltverantwortung betont, weil die Koinonia der
Christen einen Vorgeschmack auf den Heilsplan Gottes mit der ganzen
Schopfung darstellt.

In diesem Kontext kam ein dritter Vorteil des Koinonia-Konzepts zur
Geltung, da es angesichts der weltweiten Probleme und Spaltungen nicht
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nur als Ziel, sondern auch als praktikable Wegbeschreibung zu dienen ver-
mag, fiir einen Weg, auf dem unterschiedlich geprégte lokale Kirchen Kon-
ziliaritdt bereits in allen Bereichen der christlichen Existenz Schritt fiir
Schritt verwirklichen konnen. Auf diesem Weg zur sichtbaren Einheit lassen
sich andere Ausformungen von Einheitsmodellen integrieren.

Viertens vermag das theozentrische Verstindnis des Koinonia-Konzepts
konfessionelle Vereinnahmungen von Koinonia zu verhindern und durch
den trinitarischen Ansatz konfessionellen Engfithrungen entgegenzuwir-
ken, die aus der einseitigen Betonung bestimmter Glaubensartikel resul-
tieren. ®

Als Ausgangspunkt fiir ein umfassendes 6kumenisches Engagement der
Kirchen wurde das Koinonia-Konzept somit insgesamt den Erwartungen
gerecht, die Mary Tanner zu Beginn der Weltkonferenz nannte, als sie davon
sprach, daf} eine ,,Welt in Unruhe und eine anfillige 6kumenische Bewe-
gung‘ auf die glaubwiirdige ,,Verbindung der sichtbaren Einheit der Kirche
mit dem Schicksal der Welt*® warten.

Der grundsitzliche Verstindigungsrahmen, den die Umschreibung des
Koinonia-Begriffs absteckt, fithrte aufierdem zu verschiedenen Fortschrit-
ten in Einzelfragen, wie z.B. bei der Definition von Apostolizitit, die als
dynamische Komplexitdt von Glauben und Leben und als ,jumfassender
Prozef3*“ zundchst von ihrer inhaltlichen Authentizitit her verstanden
wurde. Dieses Wesensmerkmal unterschied man von der ,,geordneten Wei-
tergabe des ordinierten Amtes‘“, welche als ,,Zeichen und Instrument** der
Apostolizitdt qualifiziert ist. Dadurch war die bisherige Engfithrung auf die
Frage der apostolischen Sukzession iiberwunden und die Anerkennung der
Apostolizitit als ,,kritisches Konzept* gewihrleistet (Sektion II, 8). Doch
die ndhere Bestimmung solcher Konkretionen offenbarte, daB ,,den ver-
schiedenen Kriterien unterschiedliche Priorititen* beigemessen wurden
(11, 11). Die Probleme ergaben sich sowohl aus hermeneutischen Schwierig-
keiten mit der Vielfalt kultureller Kontexte als auch aus klassischen ekkle-
siologischen Divergenzen."

1I. Probleme bei der Konkretisierung von Koinonia

Daf} die unterschiedlichen hermeneutischen Zugénge gerade in der Aus-
einandersetzung um das Verstdndnis von Apostolizitit hervortraten, ist ver-
stindlich, wenn man die 6kumenische Zielvorstellung betrachtet, die auf
der Siebten Vollversammlung des ORK (Canberra 1991) mit der Erklirung
,,Die Einheit der Kirche als Koinonia: Gabe und Berufung* gegeben wurde:
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,Das Ziel der Suche nach voller Gemeinschaft ist erreicht, wenn alle
Kirchen in den anderen die eine, heilige, katholische und apostolische
Kirche in ihrer Fiille erkennen konnen.*!" Metropolit Joannis von Perga-
mon (Zizioulas), Kardinal Edward 1. Cassidy u.a. betonten immer wieder,
daf} ,,die Bemithungen [...] um die sichtbare Einheit in dem einen aposto-
lischen Glauben [...] einen der Grundziige der 6kumenischen Bewe-
gung* 2 darstellen. Deshalb 1iBt sich an dieser zentralen Themenstellung
gut beobachten, welchen Grad der Verstindigung das Koinonia-Konzept
bereits ermoglicht hat und wo nach wie vor Probleme bestehen.

Der schon skizzierte Fortschritt eines primér inhaltlichen Verstindnisses
von Apostolizitdt beruhte auf einer zweifachen Definition: ,,,Apostolisch
meint zundchst den authentischen, urspriinglichen Glauben, wie er in der
Heiligen Schrift maBgeblich bezeugt und im Bekenntnis der Kirche zusam-
mengefalit ist und in der Geschichte der Kirchen vielfiltigen Ausdruck
gefunden hat [...]. ,Apostolisch® ist sodann ein Priadikat der Kirche, das
ihre bleibenden und authentischen Merkmale beschreibt* (Bezeugung des
Glaubens, Verkiindigung, Gottesdienstfeier, Weitergabe der Amtsverant-
wortung, Dienst in der Welt) (Sektion II, 7). Man gelangte aber gleichzeitig
zu der Einsicht, daB hinsichtlich der Kriterien zur Bestimmung des aposto-
lischen Glaubens (Schrift, altkirchliche Bekenntnisse, Traditionsprozel etc.)
nicht nur Unterschiede in bezug auf ihre Prioritiit bestanden, sondern auch
in bezug auf die Anerkennung ihrer Gesamtheit (II, 11). Hinzu kam die
Wahrnehmung der Divergenzen, die ,,aus nicht-theologischen Faktoren wie
kulturellen und soziopolitischen Umstdnden entstanden sind* (II, 21).

In gleicher Weise stellte sich das Kriterienproblem bei der Diskussion um
die legitime Vielfalt kirchlicher Einheit. Als Mafistab einigte man sich auf
die im Schriftkanon gegebene Einheit in Vielfalt und auf die aus der Schrift
abgeleiteten Lehren, wie sie im Bekenntnis von Nizda-Konstantinopel
zusammengefalt sind: ,,Diesé Einheit und diese Lehren nicht anzuerkennen,
bedeutet, sich selbst auflerhalb der Christenheit zu stellen‘* (II, 18). Zwar
erreichte man damit eine erste Markierung der Grenzen kirchlicher Vielfalt,
doch fiir die inhaltliche Umsetzung dieses MaBstabes sah man sich mit dem
Problem der differierenden biblischen Hermeneutik bzw. der unterschied-
lichen Zugangsweisen zur Schriftinterpretation (Tradition, Erfahrung, litur-
gisch-sakramentaler Kontext etc.) konfrontiert. Deshalb verabschiedeten die
Delegierten als weitere Konkretion lediglich die Einsicht, dafl der Kanon die
Kirchen dazu herausruft, ,,in ihrer Katholizitit zu wachsen, indem sie die
Gesamtheit des biblischen Zeugnisses aufnehmen* (II, 18).
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Ahnliche Schwierigkeiten traten bei der dritfen zentralen Thematik auf,
mit der sich die Sektion II beschiftigte und die fiir die gemeinsame Wahr-
nehmung des apostolischen Glaubens sowie der legitimen Vielfalt unerldf3-
lich ist: Das Eruieren von Strukturen gemeinsamer Entscheidungsfindung
und gemeinsamen Lehrens. Insgesamt konnte man sich darauf verstidndi-
gen, daB sowohl Amter als auch Konzilien und individuelle Charismen ,,fiir
das Bleiben der Kirche in der Wahrheit* notwendig sind (II, 27). Doch
welche Kriterien fiir eine konsensfihige Zuordnung dieses ,,Miteinander [s]
von personaler, kollegialer und synodaler Verantwortung* (II, 28) im ein-
zelnen ausschlaggebend sind, blieb offen: ,,Wir erkennen gemeinsam die
Anspriiche an uns, die sich von der Bibel und der apostolischen Tradition
her ergeben. Aber sofern wir versucht haben zu erkennen, was die dynami-
sche Tradition einschlief3t, sind wir zu unterschiedlichen Verstdndnissen
gekommen*‘ (II, 24). Auch die Delegierten der Sektion III klagten bei der
Auseinandersetzung um das kirchliche Amt iiber mangelnden Konsens in
der Kriterienfrage und forderten Studien zur theologischen Methodologie
und zur dkumenischen Hermeneutik (Sektion III, 21 bis 24, und Empfeh-
lung 7).

Diese Forderungen sind in den Empfehlungen aller Sektionsberichte zu
finden, da die aus den verschiedenen ekklesiologischen Ansitzen resul-
tierenden Unterschiede in den Autoritdtskonzepten Differenzen bei der Ver-
héltnisbestimmung von Schrift, Tradition und Kirche zur Folge hatten. Die
dadurch gegebene Unsicherheit beziiglich gemeinsamer Kriterien stand in
direktem Zusammenhang mit den konfextuell verursachten hermeneu-
tischen Problemen, weil sich beide Problemkonstellationen gegenseitig
durchdringen und zum Teil auch bedingen. Z. B. zeigte sich in den Gruppen
immer wieder, daf} sich Vertreter der sogenannten ,,Jungen Kirchen* oft
mehr an Erfahrung und Kontext orientierten, was sich auf die Einschitzung
von Tradition und deren Kontinuitdt auswirkte. Deshalb empfahl die
Sektion IV eine Studie zum Verhéltnis von Evangelium, Kultur und kirch-
lichem Traditionsprozel (Sektion IV, 38).

AuBerdem gelangte die in dieser Sektion angestrebte Verbindung von
Ekklesiologie und Ethik ebenfalls dort an ihre Grenzen, wo es um Struktu-
ren gemeinsamer Entscheidungsfindung und um die gemeinsame Aus-
legung der Bibel ging (IV, 29 bis 31). Damit stellte sich erneut die Frage nach
einem gemeinsamen Autoritdtskonzept bzw. nach einer konsensfihigen Ver-
héltnisbestimmung von Schrift, Tradition und Kirche.

Vor dem aufgezeigten Hintergrund ist es bedauerlich, daf} die Delegierten
der Weltkonferenz die bisherigen Auforitits- und Hermeneutikstudien von
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,,Glauben und Kirchenverfassung‘ kaum oder gar nicht zur Kenntnis
genommen hatten. Denn in diesen Studien, die vor und nach der Vierten
Weltkonferenz in Montreal (1963) durchgefiihrt wurden und 1978 zu einem
vorlaufigen Abschlufl fanden, sind bei der Verhiltnisbestimmung von
Schrift, Tradition und Kirche sowie in Fragen der biblischen Hermeneutik,
der Autoritit und des verbindlichen Lehrens bedeutende Ubereinstimmun-
gen erzielt worden, die zur Losung mancher Probleme beitragen konnten,
welche sich bei der Konkretisierung des Koinonia-Konzepts ergaben. Leider
sind die Ergebnisse der Studien weder von den Kirchen noch von ,,Glauben
und Kirchenverfassung® selbst angemessen rezipiert worden, was eine
Erklarung dafiir bietet, dal sowohl der erste Entwurf des Diskussions-
papiers fiir Santiago, das sogenannte ,,Dublin‘‘-Papier, als auch die Endfas-
sung, das sogenannte ,,Stuttgart*‘-Papier, kaum Bezug auf die Ergebnisse
nehmen. Zwar gibt es kurze Hinweise auf einen Teil dieser Studien, die sich
aber inhaltlich wenig auf die Entwiirfe auswirkten.'* Das gilt in gleicher
Weise fiir Santiago selbst, wo sich der Verfasser dieses Aufsatzes in Sektion 11
um einen kurzen Hinweis auf die Relevanz der angesprochenen Studien-
ergebnisse bemiihte (Sektion II, 23) und Giinther GaBimann die entspre-
chenden Studien auch in seinem Bericht aufgezihlt hatte, wo aber im Blick
auf diese Studien nicht iiberzeugend zur Geltung kam, was sonst dem
Sektionsbericht durchaus bescheinigt werden kann: ,,Das Arbeitsdokument
[...] beinhaltet zusammenfassend die Konvergenzen und Ubereinstim-
mungen der Kirchen der letzten 30 Jahre seit der 4. Weltkonferenz in
Montreal* 5. Was Giinther GaBmann 1989 an der Lima-Rezeption bemén-
gelte, ,,daB offenkundig viele Stellungnahmen zum Lima-Dokument die
wichtigen Klidrungen iiber Schrift, Tradition und Traditionen [...] nicht
beriicksichtigt hatten* !, ist ebenso in den Sektionsberichten und Vortri-
gen von Santiago zu beobachten. ,,Die einen nehmen allein die Heilige
Schrift als Richtschnur fiir die Tradition. Andere erachten die Schrift als
Teil der Tradition, die fiir sie eine viel umfassendere Wirklichkeit ist‘‘!
(Zizioulas).

So sollten die Forderungen der Sektionsberichte nach Klirung der ekkle-
siologischen und hermeneutischen Kriterien nicht nur als notwendige Auf-
forderung zur Fortsetzung einiger Autoritits- und Hermeneutikstudien ver-
standen werden, wie z.B. der Studie zum verbindlichen Lehren der Kirche
(Sektion II, 31.1), sondern man sollte sie auch als unbewuBte Selbstauffor-
derung zur Rezeption der bisherigen Studienergebnisse auffassen.

297



III. Die vergessenen Autoritits- und Hermeneutikstudien
und das Koinonia-Konzept

In Montreal (1963) erzielte ,,Glauben und Kirchenverfassung mit der
dynamischen Verhiltnisbestimmung von Schrift, Tradition und Kirche
einen dkumenischen Durchbruch, der leider kaum wahrgenommen wurde
und sich deshalb nicht nachhaltig auf den 6kumenischen Dialog auswirken
konnte. In Sektion II erarbeiteten protestantische, anglikanische und ortho-
doxe Theologen zusammen mit rdmisch-katholischen Beobachtern'® unter
dem Thema ,,Schrift, Tradition und Traditionen®" eine weitreichende
Ubereinstimmung, die bisherige Polarisation in der Verhiltnisbestimmung
von Schrift und Tradition iiberwand: Die Christen leben in der als ,,die Tra-
dition* des Evangeliums bezeichneten apostolischen Tradition, die in der
Schrift bezeugt ist und im Heiligen Geist durch die Kirche libermittelt wird.
Der Schriftkanon entstand innerhalb ,,der Tradition*, in der Kirche exi-
stiert. Diese wesensméiflige Verkniipfung von ,,Tradition* und ,,Traditio-
nen‘* 146t sowohl treue Uberlieferung als auch Verzerrung der apostolischen
Tradition zu. Deshalb bedarf es eines Kriteriums fiir die Authentizitit ,,der
Tradition . Dieses Kriterium hat die Kirche von Anfang an im schriftlichen
Zeugnis ,,der Tradition* erkannt, insofern als sie sich mit der Kanonisie-
rung an den Mafistab der Schrift band. Diese wiederum verweist als Impli-
kat und Explikat des Wortes Gottes auf die kirchliche Tradition, die in dem
Relationsgefiige von Schrift und Kirche die Kontinuitit des Heiligen Geistes
bezeugt und so als einzig angemessener Auslegungskontext der Schrift
fungiert.

Es gelang also, die theologischen Schwerpunkte aller grofien konfessio-
nellen Strémungen zusammenzubinden, indem neben der Autoritét kirch-
licher Tradition (romisch-katholisch) und der Kontinuitdt des kirchlichen
Traditionsprozesses (orthodox, anglikanisch) auch die traditionskritische
Funktion der Schriftautoritit (protestantisch) zur Sprache kam. Man blieb
dadurch nicht bei der Aufzdhlung der verschiedenen Autoritdtskriterien
stehen, wie es in Santiago oft der Fall war, sondern man konnte sich auf
die konsensfahige Interdependenz der Kriterien einigen. Auf die in Santiago
gestellte Frage nach der Prioritidt der ekklesiologischen Kriterien und der
Anerkennung ihrer Gesamtheit (Sektion II) hitte man also in den Ergebnis-
sen von Montreal erste Antworten bekommen kénnen.?

Dal} jedoch auch die Fortschritte von Montreal noch viele konkrete
Fragen offen lieBen, belegt die Durchfithrung von Folgestudien zur biblischen
Hermeneutik sowie zur hermeneutischen Relevanz der Patristik und der alt-
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kirchlichen Konzilien.”” Angesichts der mafigebenden Rolle der Schrift
stand man vor der Frage nach gemeinsamen Auslegungsprinzipien.
Zugleich hoffte man, in der altkirchlichen Tradition eine gemeinsame Basis
fir die Losung der noch ausstehenden hermeneutischen und ekklesiolo-
gischen Probleme zu besitzen. Auf der Kommissionssitzung in Bristol
(1967) stellte man trotz der interessanten Einzelergebnisse fest, dafl gemein-
same Auslegungsprinzipien ebenso wie die Einschitzung der Vitertexte und
die Fixierung der Autoritdt der Konzilien untrennbar mit dem Problem
,,Schrift und Tradition* verbunden bleiben und deshalb weiterhin nach
einer differenzierten Auseinandersetzung mit der ekklesiologischen Autori-
tédt der Schrift verlangen. Die Dringlichkeit solcher Kldrungen offenbarte
auch die Verhaltnisbestimmung von Kirche und Welt, die der ORK in der
allgemeinen Autorititskrise zur Zeit der Vierten Vollversammlung des ORK
in Uppsala (1968) anstrebte.

So lieB ,,Glauben und Kirchenverfassung‘ eine Studie zur Autoritdt der
Schrift und eine konkrete altkirchliche Studie zum Kongzil von Chalcedon
folgen. Da die romisch-katholische Kirche 1968 Mitglied der Kommission
wurde, fanden diese Studien erstmals unter offizieller Beteiligung romisch-
katholischer Theologen statt. Die auf der Kommissionssitzung in Léwen
(1971) prisentierten Studienergebnisse® erbrachten weitere dkumenische
Fortschritte, die angesichts der Polarisierungen zwischen westlicher und
ostlicher Theologie und des Streits um das Verhéltnis von Kirche und Welt
hilfreich waren. Man hatte sich namlich in der Schriftstudie ,,Die Autoritdt
der Bibel“ auf ein differenziertes Autorititskonzept geeinigt, in dem sowohl
der gesamtkirchliche Traditionsprozel3 als auch ein praktikables Kriterium
fiir kirchliches Lehren und Handeln zum Tragen kamen: Im Riickgriff auf
den in Montreal beschriebenen Traditionsprozef beriicksichtigte man die
pneumatologische Kontinuitidt des Interpretationsprozesses, der in der
Schrift beginnt und bis in die Gegenwart reicht. Dabei bewahrte man die
Unterscheidung zwischen apostolischem Zeugnis und nachapostolischer
Zeit, insofern als sich die Schrift in ihrer zeitlichen und sachlichen Ndhe zur
Offenbarung als inspirierte Grundlage der Kirche ausweist. Die von der
Schrift selbst gesetzten Traditionen dienen als angemessener hermeneuti-
scher Auslegungskontext, in dem in der Kontinuitit des Heiligen Geistes zu
priifen ist, welche Auslegungsmethoden sinnvoll sind. Durch die Aufstel-
lung der Kriterien fiir die Einheit in der biblischen Vielfalt konnte man die
Autoritit des Kanons konkretisieren und anwendbare Interpretationskrite-
rien definieren.
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Die altkirchliche Studie ,,Das Konzil von Chalcedon und seine Bedeu-
tung fiir die 6kumenische Bewegung ““ lief} deutlich werden, daf3 die Konzi-
liaritdt eine allen Kirchen wesensgemidfe Grundstruktur bietet, die der
biblischen Einheit in Vielfalt entspricht. Wie die Studie zur Schriftautoritit
beinhaltet sie Kriterien fiir die Niherbestimmung des Verhiltnisses von
Konziliaritit und Koinonia. Beide Studien liefern Grundlagen fiir eine
weitere Prizisierung des Koinonia-Konzepts. Zu nennen wéren in diesem
Zusammenhang die in Santiago aufgetretenen Probleme mit der biblischen
Hermeneutik und den unterschiedlichen Zugangsweisen zur Schrift, die bei
der Eruierung der legitimen Vielfalt in der Einheit und bei der Verhiltnis-
bestimmung von Kirche und Welt bzw. von Ekklesiologie und Ethik bestan-
den.

Da die in Lowen vorgelegte Schriftstudie noch keine zufriedenstellende
Losung fiir die Relation zwischen ,,Sachmitte und ,,Beziehungsmitten*
des Kanons gefunden hatte, wurde eine Studie zum Verhdltnis zwischen
Altem und Neuem Téstament in die Wege geleitet. Gleichzeitig hatte die alt-
kirchliche Studie dazu gefiihrt, daBl man die Studie ,,Wie lehrt die Kirche
heute verbindlich ?“* initiierte, weil die aus der Konziliaritdt erwachsende
Gemeinsamkeit im Leben und im Zeugnis Strukturen gemeinsamer Ent-
scheidungsfindung braucht. Auch diese Studien, die auf der Kommissions-
sitzung in Bangalore (1978) vorlagen, fiihrten zu beachtlichen Ergebnissen :

Durch die prizise Definition des integralen Verhdltnisses zwischen Altem
und Neuem Testament 1a0t sich die komplementire Einheit des Schrift-
kanons auch fiir die Gestaltung konziliarer Gemeinschaft als Mafstab ver-
wenden. Zugleich wird deutlich, wie das Alte Testament als spezifischer
heilsgeschichtlicher Hintergrund des Neuen Testaments dieses vor idealisti-
scher oder anderwirtig fremdbestimmter Auslegung bewahren kann,
wahrend das Neue Testament als konstitutiver Horizont des Alten Testa-
ments vor rein gesellschaftspolitischer bzw. diesseitsbezogener alttestament-
licher-Exegese zu schiitzen vermag. Daraus ergeben sich Kriterien fiir das
Verhiltnis von Kirche und Welt sowie fiir den interreligitsen Dialog, die fiir
eine weitere Ausarbeitung des Koinonia-Konzepts notwendig sind und nach
denen in Santiago oft gesucht wurde.

Eine konsensfiahige Verhiltnisbestimmung von Kirche und Welt bedarf
als Voraussetzung fiir gemeinsames Zeugnis und gemeinsamen Dienst kon-
kreter Strukturen gemeinsamer Entscheidungsfindung, mit welchen man
sich in Santiago auch beschaftigte. Solche Strukturen sind ferner fiir die
Suche nach der gemeinsamen apostolischen Glaubensgrundlage und fiir
eine angemessene Rezeption ékumenischer Fortschritte unerldBlich. Mit
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den Ergebnissen von Bangalore liegt ein hoffnungsvoller Ansatz vor: Die
Basiselemente verbindlichen Lehrens beruhen auf der Interdependenz zwi-
schen Schrift, Bekenntnis, altkirchlicher Tradition und gesamtkirchlichem
Traditionsprozefl. Als Zeugnis des Zusammenhangs zwischen gegebener
und rezipierter Wahrheit determiniert der Schriftkanon das Relationsgefiige
dieser Basiselemente, die aber in ihrer Gesamtheit konstitutiv bleiben, da
angemessene hermeneutische Zugénge zur Schrift nur in ihrem Gesamtkon-
text zu finden sind.

Diese dynamischen Autoritdts- und Auslegungskonzepte, die ,,Glauben
und Kirchenverfassung* bis 1978 erzielte?*, konnten eine entscheidende
Hilfestellung fiir die Weiterentwicklung des ebenfalls dynamisch und rela-
tional gepragten Koinonia-Konzepts darstellen, wenn die Ergebnisse dieser
Studien endlich angemessen rezipiert wiirden. Das gilt auch fiir das ange-
strebte Ziel einer ékumenisch-interkulturellen Hermeneutik, die auf ver-
schiedenste Weise in Wechselwirkung mit dem Autoritits- und Kriterien-
problem steht.

So ist es erfreulich, daB in Santiago die Fortfithrung der Studie zum ver-
bindlichen Lehren der Kirche gefordert wurde. Eine solche Wiederauf-
nahme der Autoritits- und Hermeneutikstudien wire aber auch hinsichtlich
der in Bangalore empfohlenen Studie zur weiteren Prizisierung der Schrift-
autoritdt bzw. des Verhéltnisses von Schrift und Tradition sinnvoll. Deshalb
bleibt zu hoffen, daBl ,,Glauben und Kirchenverfassung* bei der neuen
Hauptistudie ,,Die Kirche als Koinonia — Eine ékumenische Studie und
bei den weiteren Einzelstudien diese Forderungen und Empfehlungen be-
riicksichtigt.

Ebenso wichtig ist es jedoch, dal man die schon ldngst erzielten Fort-
schritte erst einmal im einzelnen zur Kenntnis nimmt, damit sie auf dem
Weg zur Koinonia im Glauben, Leben und Zeugnis fruchtbar werden und
die konkrete Weiterentwicklung des Koinonia-Konzepts erleichtern.

Dieser Rezeptionsbedarf besteht aber nicht nur fiir die Kommissionsmit-
glieder, sondern fiir alle Kirchen, die bei ihren bilateralen Dialogen in glei-
cher Weise von den Ergebnissen der Autoritéits- und Hermeneutikstudien
profitieren kénnen. Wenn die Rezeption dieser Studien nicht erfolgt, wird
man erneut die Erfahrung machen, die Jan M. Lochman auf der Kommis-
sionssitzung in Budapest (1989) beziiglich der erzielten Fortschritte zum
Ausdruck brachte: ,,Es war frustrierend, sich wiederum klar zu machen,
wie oft wir diese vergessen oder so tun, als miiliten wir wieder von vorne
anfangen — manchmal miihsam ,entdeckend‘, was wir bereits entdeckt
hatten.“%
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ANMERKUNGEN

Als Beispiel kénnen die ekklesiologischen Definitionen des Lutherischen Weltbundes und
des Dialogs zwischen der anglikanischen und rémisch-katholischen Kirche (ARCIC I und
ARCIC II) genannt werden. Siehe: Curitiba 1990. Offizieller Bericht der 8. Vollver-
sammlung des Lutherischen Weltbundes. Botschaft der Vollversammlung. Abschnitt
,,Leben und Gemeinschaft®, in: IWB-Report, Nr. 28/29, Genf/Stuttgart 1990, S. 129 ff.
— Dokumente wachsender Ubereinstimmung, Bd. I und II, hg. von H. Meyer u.a.,
Paderborn/Frankfurt (M.) 1983 und 1992. (ARCIC I: Bd. 1, S. 133 ff; ARCIC II: Bd. II,
S. 353 ff.) — Weitere und zum Teil ausfithrlichere Beispiele fiir die explizite und implizite
Bezugnahme auf den Koinonia-Begriff finden sich bei E. Geldbach, Koinonia. Einige
Beobachtungen zu einem 6kumenischen Schliisselbegriff, in: MdKI 44 (1993), S. 73-77;
D. Wendebourg, Sichtbare Einheit der Kirche als Koinonia. Zum Sektionsbericht I, in:
OR 43 (1994), S. 136.

Santiago de Compostela 1993. Fiinfte Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung.
Berichte, Referate, Dokumente, hg. von G. GaBmann und D. Heller (= OR.B 67), Frank-
furt (M.) 1994, S. 25. Dieser deutsche Berichtband von der Weltkonferenz wird von folgen-
den Anmerkungen als ,,Berichtband‘ bezeichnet.

Vel. das auf der Vorbereitungskonsultation in Stuttgart erstellte Diskussionspapier zur
Weltkonferenz: Auf dem Weg zur Koinonia im Glauben, Leben und Zeugnis. Ein Diskus-
sionspapier (= Glauben und Kirchenverfassung Dokument 161), Genf 1993, S. 19. (Im fol-
genden wird es als ,,Stuttgart “~Papier bezeichnet.) Zum biblischen Bedeutungshorizont
von Koinonia mit seinen vertikalen und horizontalen Aspekten von J. Reumann, Koinonia
in der Bibel. Ein Uberblick, in: Berichtband, S. 37—69.

Berichtband, S. 218.

Gemeinsam den einen Glauben bekennen. Eine 6kumenische Auslegung des apostolischen
Glaubens, wie er im Glaubensbekenntnis von Nizda-Konstantinopel (381) bekannt wird.
Studiendokument der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung, Frankfurt (M.)/
Paderborn 21993. — Taufe, Eucharistie und Amt. Konvergenzerkldrungen der Kommission
fiir Glauben und Kirchenverfassung des Okumenischen Rates der Kirchen, Frankfurt
(M.)/Paderborn ''1987. — Kirche und Welt. Die Einheit der Kirche und die Erneuerung
der menschlichen Gemeinschaft. Studiendokument der Kommission fiir Glauben und Kir-
chenverfassung, Frankfurt (M.) 1991.

Auf die Gefahr tritheistischer Tendenzen, die in einer undifferenzierten Parallelisierung
zwischen gottlicher und menschlicher Koinonia liegt, hat D. Wendebourg hingewiesen,
indem sie forderte, ,,die Einheit von Einheit und Verschiedenheit, die in der communicatio
von Géttlichem und Menschlichem in der Person Jesu Christi besteht*, deutlicher heraus-
zuarbeiten (D. Wendebourg: Sichtbare Einheit der Kirche als Koinonia, in: OR 43 (1994),
S. 139. — Zu den Ergebnissen der Sektion I vgl. Berichtband, S. 217 ff.

Berichtband, S. 246 (Sektion IV).

Vel. A. Houtepen, Wachsende Gemeinschaft, abwartende Kirchen?, in: OR 43 (1994),
S. 4. Vgl. ferner 1. Sauca, Santiago de Compostela — Ein wichtiger Schritt auf dem Weg
zu umfassender christlicher Koinonia, in: OR 43 (1994), S. 27.

Berichtband, S. 18.

Das Zusammenspiel beider Faktoren konnte der Verfasser in der interkulturell und inter-
konfessionell besetzten Arbeitsgruppe 5 der Sektion II beobachten, die sich mit ,,Apostoli-
zitdt* und ,,Strukturen verbindlichen Lehrens* beschéftigte.

Im Zeichen des Heiligen Geistes. Bericht aus Canberra 1991, hg. von W. Miiller-Rémbheld,
Frankfurt (M.) 1991, S. 174.

Berichtband, S. 149. Vgl. ebd., S. 104 und S. 204.

Vgl. Berichtband, S. 225, 229, 233, 244, 254 f.
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20

21

Vel. Auf dem Weg zur Koinonia im Glauben, Leben und Zeugnis. Entwurf eines Arbeits-
papiers. Dublin, Irland, April 1992 (= FO/92:10, Juni 1992), S. 14. Vgl. ferner ,,Stutt-
gart‘‘-Papier, S. 60.

1. Sauca, Santiago de Compostela, in: OR 43 (1994), S. 18.

Glauben und Kirchenverfassung 1985—1989. Sitzung der Kommission in Budapest 1989.
Berichte, Reden, Dokumente, hg. von G. GaBmann (= OR.B 61), Frankfurt (M.) 1990,
S. 33 f. — Vgl. Die Diskussion iiber Taufe, Eucharistie und Amt 1982—-1990, Frank-
furt (M.)/Paderborn 1990, S. 103, wo die Notwendigkeit einer weiteren Reflexion iiber das
Verhiltnis von Schrift und Tradition fiir die von ,,Glauben und Kirchenverfassung‘
geplante Ekklesiologiestudie erkannt wird.

Berichtband, S. 102. — Vgl. in bezug auf die Sektionsarbeit und die vorbereitenden Dis-
kussionspapiere Anm. 20.

Zum EinfluB, den rémisch-katholische Theologen wie Yves M. J. Congar bereits auf die
Vorbereitung der Weltkonferenz und das entsprechende Studienmaterial hatten, vgl. Mat-
thias Haudel, Die Bibel und die Einheit der Kirchen. Eine Untersuchung der Studien von
,,Glauben und Kirchenverfassung* (= Kirche und Konfession, Bd. 34), Géttingen 1993,
S. 204 ff. Dort wird nachgewiesen, welche grundlegende Bedeutung die im 19. und
20. Jahrhundert erfolgte Besinnung auf die Bibel fiir die Entstehung der 6kumenischen
Bewegung hatte, um anschlieBend vor dem Hintergrund der dogmatischen Entwicklung
des Verhiltnisses von Schrift und Tradition in Protestantismus, romischem Katholizismus,
Orthodoxie und Anglikanismus aufzeigen zu kénnen, wie es zu dem Okumenischen
Durchbruch in Montreal kam und was die sich anschlieBenden Autoritits- und Hermeneu-
tikstudien erbrachten. SchlieBlich wird noch dargestellt, welche Relevanz diese bis 1978
durchgefiihrten Studien fiir die vor der Fiinften Weltkonferenz erfolgten Hauptstudien von
,.Glauben und Kirchenverfassung® sowie fiir die zeitgenossische 6kumenische Diskussion
hatten bzw. haben — und zwar im Blick auf die Ekklesiologie, das Verhiltnis von Kirche
und Welt und die 6kumenische Hermeneutik. Weil die Entwicklung der Autoritdts- und
Hermeneutikstudien und die Einzelergebnisse sowie simtliche Quellenangaben in diesem
Band zu finden sind, geniigt es, im folgenden kurz einige der wichtigsten Ergebnisse zu
skizzieren, die fiir die Ausarbeitung des Koinonia-Konzepts von Belang sind.

Siehe: Montreal 1963. Bericht der vierten Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfas-
sung. Genf 1963, S. 42—53.

,Wo der Zusammenhang zwischen bibilischer Botschaft, ihrer Bewahrung in der kirch-
lichen Tradition und ihrer Bezeugung im Bekenntnis als sachlich notwendiger dynamischer
ProzeB in der Geschichte der Kirche erkannt wird, 148t sich méglicherweise die Scheu iiber-
winden, das Bekenntnis von Nizda-Konstantinopel auch als Teil der eigenen kirchlichen
Tradition zu erkennen und anzunehmen, wie es die Weltkonferenz in Santiago empfiehlt.*
(W. A. Bienert, Den einen Glauben zur Ehre Gottes bekennen. Die Sektion II in Santiago,
in: OR 43 (1994), S. 39.) Vgl. ebd., S. 37, wo Bienert entsprechende Defizite bei der Beach-
tung dieses Zusammenhangs auch in den vorbereitenden Diskussionspapieren beobachtet.
Die genauen Studienthemen lauten: ,,Die Bedeutung des hermeneutischen Problems fiir
die 6kumenische Bewegung “; ,,Patristische Studien in kumenischer Sicht*; ,,Die Bedeu-
tung des konziliaren Vorgangs der Alten Kirche fiir die Okumenische Bewegung . Siehe:
Bristol 1967. Studienergebnisse der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung
(= OR.B 7/8), Stuttgart 1967, S. 46-82.

Siehe: Lowen 1971. Studienberichte und Dokumente, hg. von K. Raiser (= OR.B 18/19),
Stuttgart 1971, S. 8—33). — Vgl. auch die interessante Studie ,,Katholizitdt und Apostolizi-
tit s die auf Anregung der Gemeinsamen Arbeitsgruppe des ORK und der romisch-katho-
lischen Kirche erstellt wurde (ebd., S. 136—161).

Zum Studiendokument tiber das verbindliche Lehren sieche: Verbindliches Lehren der Kir-
che heute, hg. vom Deutschen Okumenischen StudienausschuB (= OR.B 33), Frankfurt (M.)
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1978, S. 208—227. — Vgl. die Thesen von A. Houtepen, Koinonia und Konsensus. Auf
dem Weg zur Gemeinschaft in einem Glauben, in: Bangalore 1978. Sitzung der Kommis-
sion fiir Glauben und Kirchenverfassung. Berichte, Reden, Dokumente, hg. von G. Miil-
ler-Fahrenholz (= OR.B 35), Frankfurt (M.) 1979, S. 201-204. — Die Studie zum Verhdilt-
nis zwischen Altem und Neuem Testament liegt nur in englischer Sprache vor. Siehe: The
Bible. Its Authority and Interpretation in the Ecumenical Movement, hg. von E. Flesse-
man-van Leer (= Faith and Order Paper 99), Genf 1980, S. 58-76 (,,The Significance of
the Old Testament in its Relation to the New*).

2% Vgl. insgesamt zu den Studien und ihren Ergebnissen M. Haudel, Die Bibel und die Einheit
der Kirchen. Eine Untersuchung der Studien von ,,Glauben und Kirchenverfassung*
(= Kirche und Konfession, Bd. 34), Gottingen 1993, S. 204 ff — siche Anm. 18.

25 Glauben und Kirchenverfassung 1985—89, hg. von G. GaBmann (= OR.B 61), Frank-
furt (M.) 1990, S. 167.

Miihsame Schritte auf dem Weg zu einem
,,Runden Tisch der Kirchen und Religionen*
in Ex-Jugoslawien und in den europiischen Lindern

VON HERMANN GOLTZ

Die vielzitierte Wende, die nicht lediglich ein deutsches, sondern vielmehr
ein europiisches und dariiber hinaus ein weltgeschichtliches Ereignis erster
Groflenordnung darstellt, hat zahlreiche ungel6ste ethnische und nationale
Probleme wieder aus der Versenkung auf die Weltbithne heraufgeholt, Pro-
bleme, die sehr haufig durch konfessionelle und religiose Differenzen ver-
schirft werden — und dies bekanntlich in einer duflerst dramatischen, ja
tragischen Weise.

Zu den Zweideutigkeiten der vergangenen Unterdriickungsgeschichte
gehort, daB heute neben den demokratisch-freiheitlichen Kriften auch sol-
che Faktoren im Westen wie im Osten wieder freigesetzt werden, die — wie
man meinte — langst der Vergangenheit angehérten und in einer post-tota-
litdren Gesellschaft bzw. in einer iiber 40jdhrigen Demokratie iiberhaupt
keinen Platz mehr hétten. Hierzu gehort, in unheiliger und ungeistiger
Allianz mit den nationalistisch-chauvinistischen Kriften, mit den deut-
schen Shirinowskis und mit den russischen Schénhubers, vor allem die kon-
Jessionelle und religiose Intoleranz, eine Intoleranz, die besonders profes-
sionell von ,,neugldubigen‘‘ Alt-Funktioniren des ehemaligen Ostblocks als
Herrschaftsinstrument benutzt wird.
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In Ex-Jugoslawien, das uns hier als besonders grausames europiisches
Beispiel beschiftigen soll, an welchem wir alle — direkt oder indirekt —
beteiligt sind, ist nicht zu iibersehen, dal} die alte Entfremdung zwischen
Ost- und Westeuropa, die im ,,Groflen Schisma‘ von Rom und Byzanz
bereits im Jahre 1054 festgeschrieben wurde, nun zwischen der Serbischen
Orthodoxen Kirche und der kroatischen romisch-katholischen Kirche wie-
der fréhliche Urstdnd’ feiert. Dabei sind die bosnischen Muslimani' ihrer-
seits je ldnger je mehr zwischen mindestens drei Miihlsteine geraten: 1. und
2. zwischen die ,,christlichen Hauptkontrahenten Serben und Kroaten?
und 3. unter den zusitzlichen und auch fiir die Zukunft hochst fatalen
Druck von fundamentalistischen Kampfern aus islamischen Staaten, die
nun, aguch dank der amateurhaften internationalen Diplomatie, endlich
ihren FuB} fest auf europdischen Boden gesetzt haben und Munition durch
das Abschneiden der Kopfe ganzer serbischer Ortsgemeinden sparen. Ange-
sichts dieser Methoden gehen tiefe Risse durch das Lager der bosnischen
Muslimani, welche sich gerade durch eine starke Integration in das gemein-
same, interreligiose und interkulturelle Leben Bosniens — ohne Aufgabe
ihrer religiosen Wurzeln und Traditionen — ausgezeichnet hatten.

Die unglaublichsten Grausamkeiten zwischen den religios verschieden
gepragten Nationen geschehen, obwohl in unserem Jahrhundert sowohl
zwischen orthodoxen Kirchen und der romisch-katholischen Kirche einer-
seits wie auch zwischen den christlichen Kirchen und dem Islam anderer-
seits ein intensiver dkumenischer bzw. interreligidser Dialog gefiihrt wird,
der sehr deutlich die starken verbindenden Elemente herausstellt, sei dies im
gemeinsamen christlichen Glauben der verschiedenen Kirchen oder sei dies
in den gemeinsamen religios-ethischen Wurzeln von Christentum und
Islam, die bis in die jiidische Thora und zu den jiidischen Propheten
zuriickreichen.

Tribalistische war-lords auf den gegnerischen Seiten in Ex-Jugoslawien,
selber zumeist vollstindig areligios und in pseudo-demokratischer Mimi-
kry,? versuchen, in dem spirituellen und ethischen Vakuum nach der unbe-
dachten-bedachten Zerstérung des titoistisch-habsburgisch-osmanischen
Millet-Systems die Reste der durch Jahrzehnte unterdriickten religiosen Tra-
ditionen fiir ihre mikro-absolutistischen Ziele zu instrumentalisieren. Sie
haben damit leider nur zu oft Erfolg, indem sie ihren Truppen suggerieren,
global fiir ein ,,christliches Abendland‘‘ gegen eine angebliche minderwer-
tige ,,byzantinisch-asiatische* (Un-)Kultur oder — auf der anderen Seite —
fiir den ihnen ldngst nicht mehr gegenwirtigen ,,rechten Glauben* (=
Orthodoxie) und dessen Kultur gegen einen als dekadent und im Innern

305



atheistisch gesehenen Westen zu kdmpfen. Und es gibt leider sowohl in
West- wie auch in Osteuropa, aber auch in Nordamerika und Australien
geniigend Parteigéinger dieser atavistischen Ansichten, es gibt ¢stliche und
westliche Fundamentalisten, die sich durch die unmenschlichen Reaktionen
auf ihre Unmenschlichkeit auch noch als Heroen der Menschlichkeit besté-
tigt sehen.

In dieser Situation, wo die Okumene der christlichen Kirchen und der
Religionsfriede von den neuen post-totalitiren Machiavellisten in Zivil und
Generalsuniform und gelegentlich auch von alt-neuen Kirchenfiirsten als
Uberbleibsel der alten Welt wirksam diffamiert wird, sind die geschméhten
Okumenischen und interreligiosen Institutionen in einer neuen und grund-
legenden Weise gefordert.

Was in den letzten vier Jahrzehnten unter den Bedingungen des kalten
Krieges in einer von Superméchten polarisierten Welt an Dialog und Tole-
ranz iiber die Kirchen- und Religionsgrenzen hinweg erreicht wurde, muf}
nun in Situationen von blutigen Kriegen unter viel groBeren Miihen im
Ansatz erst einmal wiederentdeckt und wirksam gemacht werden. Insofern
kann nicht nur vom Paradigmenwechsel in der Okumene gesprochen wer-
den. Vielmehr ist jetzt auch die Situation der Bewdhrung des unter vorlédufi-
gen Bedingungen begonnenen Dialoges angebrochen.

Das war die nicht unkomplizierte Ausgangsposition fiir die Konferenz
Europdischer Kirchen (KEK) in Genf, die 6kumenische Organisation von
heute etwa 120 protestantischen und orthodoxen Kirchen aus allen Lindern
Europas, die einerseits die Serbische Orthodoxe Kirche gliicklicherweise zu
ihren Mitgliedskirchen zdhlt, andererseits im Rahmen des ,,konziliaren Pro-
zesses* eng mit dem Rat der Europiischen Bischofskonferenzen (CCEE)
zusammenarbeitet, zu welchem die Kroatische Bischofskonferenz gehort.

Als Fachmann fiir die Beziehungen zu den orthodoxen Kirchen an der
Theologischen Fakultit der Martin-Luther-Universitit Halle-Wittenberg
und gleichzeitig Mitglied des Genfer Stabes der KEK wurde ich im Juli 1991
vom KEK-Generalsekretiar Jean Fischer nach Ex-Jugoslawien gesandt, um
die Bereitschaft der KEK-Mitgliedskirchen dort fiir einen ,,Runden Tisch
der Kirchen und Religionen* zu erkunden. Im Kontakt mit der Serbischen
Orthodoxen Kirche, der Evangelischen Kirche in Kroatien, Bosnien-Herze-
govina und Vojvodina, der (hauptsédchlich ungarischen) Reformierten Kir-
che in Jugoslawien, der Lutherischen Slowakischen Kirche in Jugoslawien
und der Evangelisch-Methodistischen Kirche konnte ich — ganz im Gegen-
satz zu den unverséhnlichen Stimmen in den Medien — eine groBBe Sehn-
sucht nach einem Dialog an einem Runden Tisch, nach Verséhnung und
Frieden zwischen den Vélkern und Kirchen konstatieren.
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Bei diesen Kontakten besuchte ich auch verwundete Zivilpersonen und
Fliichtlingsfamilien aus den Kampfzonen und iiberbrachte als Ergebnis die-
ser Begegnungen mit Arzten und Fliichtlingshelfern an die 6kumenischen
Hilfsorganisationen und an das Internationale Komitee des Roten Kreuzes
in Genf Listen mit Bitten um spezielle medizinische Ausriistung, die eine
bessere Hilfe fiir die in den Kampfgebieten verwundeten Zivilpersonen
ermoglichen sollte. Seit diesem Besuch sind die humanitiren Hilfsaktionen
der 6kumenischen Organisationen vor Ort in Ex-Jugoslawien verstirkt wor-
den und nicht abgerissen. Stabsmitglieder aus Genf arbeiten nun seit Jahren
in Gemeinschaft mit den Mitgliedskirchen sowohl in Zagreb wie auch in
Belgrad, wobei auch alle Gelegenheiten genutzt werden, in Bosnien huma-
nitdr zu wirken.

Bedauerlich ist bis heute die Eindugigkeit auch wohlmeinender Hilfswilli-
ger in Fragen der humanitdren Hilfe auf den verschiedenen Seiten im ehe-
maligen Jugoslawien. Vor kurzem sprach ich mit Studenten, die in bewun-
dernswerter Weise aus Deutschland Transporte mit humanitiren Hilfs-
giitern fiir Fliichtlinge in Auffanglager nach Kroatien bringen. Als Begriin-
dung des Zieles wurde dabei von den Studenten auch gesagt, daB es in
Serbien keine Fliichtlinge gibe, also Hilfsaktionen in diese Richtung nicht
notig wiren. Meine Information, daf} sich zur Zeit in Serbien mehr als
600 000 Fliichtlinge aufhalten, wurde mit Erstaunen zur Kenntnis genom-
men. Mir ist ein Besuch bei Fliichtlingen in einem serbisch-orthodoxen Klo-
ster siidlich von Belgrad in besonderer Erinnerung geblieben, wo sich eine
kleine Schwesternschaft serbisch-orthodoxer Nonnen unter ihrer Abtissin
Evgenija in selbstloser Weise um serbisch-kroatische ,,gemischte* Familien
kiimmerte, die Kroatien verlassen muBten, weil sie zusammenbleiben
wollten.

Im September 1991 begab ich mich, diesmal zusammen mit dem General-
sekretdr der KEK, Jean Fischer, und mit dem Generalsekretir des Rates der
(romisch-katholischen) Bischofskonferenzen Europas (CCEE), Dr. Ivo
Fiirer, nach Kroatien und Serbien. Auch wenn die Verkehrsverbindungen
zwischen Kroatien und Serbien abgebrochen waren, konnten wir doch via
Slowenien per Flug in einer fiir die Artillerie der Kriegsparteien nicht
erreichbaren Hohe die Grenze zum serbischen Dialogpartner iiberwinden.
Diese zweite Kontaktreise diente vor allem dem Briickenschlag zur rémisch-
katholischen Kirche in Kroatien und in Slowenien. Auch hier fanden wir,
ganz im Gegensatz zu Meldungen in gewissen Medien, eine grofle Bereit-
schaft zum Dialog und zur Verséhnung. Das slowenische Element war und
ist in dem ganzen DialogprozeB hilfreich, gerade weil die Slowenen nicht
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nur die Serben als Problem sehen, sondern weil sie auch die Kroaten als das
zweite ,,Herrenvolk* Europas von Hitlers Gnaden in der jiingeren
Geschichte zu erdulden hatten, von welchem sie streckenweise nicht als Slo-
wenen, sondern als ,,Berg-Kroaten‘* bezeichnet wurden, was mich als eifri-
gen Studenten des tiirkischen Rassismus unmittelbar an die temporire tiir-
kische Bezeichnung der Kurden als ,,Berg-Tiirken** erinnerte.

Kardinal Franjo Kuhari¢ in Zagreb, das Oberhaupt der kroatischen
Katholiken, wie auch Erzbischof Aloizij Sudtar in Ljubljana waren bereit,
einen ersten Schritt zum ,,Runden Tisch der Kirchen und Religionen* mit-
zugehen, an dem sich zunichst offizielle Dialogkommissionen der Serbi-
schen Orthodoxen Kirche und der rémisch-katholischen Kirche aus Kroa-
tien, Slowenien und Bosnien-Herzegovina begegnen sollten.

Diese Begegnung sollte angesichts der blutigen Auseinandersetzungen
zwischen Serben und Kroaten moglichst schnell zustandekommen. Aller-
dings sollten wir bald bemerken, daB dialog- und verséhnungsfeindliche
Krifte versuchten, bereits diesen unseren ersten bescheidenen Schritt zu st6-
ren, Krifte, die nicht unbedingt in Serbien zu lokalisieren waren. Die energi-
schen Bemiihungen in Genf, Zagreb und Belgrad zogen sich so immerhin
bis Januar 1992 hin, als sich dann endlich zwei offizielle Dialogkommissio-
nen vom 21. bis 23. Januar in St. Gallen (Schweiz) trafen.

Wie tief die Spaltung zwischen Serben und Kroaten durch die Jahrhun-
derte bis heute ist, kann man auch daran ermessen, daf} diese Begegnung
im Januar 1992 in St. Gallen die erste (!) offizielle Begegnung von Dialog-
gruppen dieser beiden Kirchen in ihrer gesamten Geschichte gewesen ist
(abgesehen von zwei personlichen Begegnungen zwischen Kardinal Kuhari¢
und dem serbischen Patriarchen Pavle, die auch nur im Jahr zuvor in
Sremski Karlovei und in Slavonski Brod stattgefunden hatten). Andererseits
wird gerade durch dieses Novum in der Kirchengeschichte der dezidierte
Wille dieser Kirchen deutlich, in all dem Blut und den Trdnen gegen den all-
gemeinen Strom Wege zur Versohnung zwischen den beiden Vélkern zu
suchen.

Dieses Gesprich von St. Gallen war ein historischer Auftakt. In dem
Kommuniqué, das von Franc Perko, dem rémisch-katholischen Erzbischof
von Belgrad (slowenischer Nationalitét), und dem orthodoxen Metropoliten
Amfilohije von Montenegro (heute von unverantwortlichen und unkanoni-
schen Elementen in Montenegro in seiner Zugehorigkeit zur Serbischen Or-
thodoxen Kirche attackiert) als den beiden Leitern der Delegationen unter-
zeichnet ist, heiB}t es unter anderem:
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Die Mitglieder der Kommissionen sind iiberzeugt, dafl es weder einen Glaubens-
krieg noch einen Konflikt zwischen den beiden Kirchen als solchen gibt, und
driicken tiefes Bedauern fiir alle Opfer des Krieges auf beiden Seiten aus. Dabei sind
sie als Christen sich alle ihrer gemeinsamen Verantwortung fiir das Schicksal des
christlichen Glaubens und ihrer Kirchengemeinschaften in den jeweiligen Gebieten
bewuB3t, ebenso ihrer Mitverantwortung fiir Frieden, Gerechtigkeit, Freiheit und
Liebe zwischen den Menschen und ihren Vélkern, die, was immer geschehen mag,
auch fernerhin aufeinander angewiesen sein werden. *

Im Rahmen von KEK und CCEE haben wir nach St. Gallen natiirlich
weitergearbeitet, um angesichts der Verbrechen gegen die Bevolkerung in
Bosnien nicht nur die rémisch-katholische Kirche und die Serbische Ortho-
doxe Kirche, sondern auch die Islamische Gemeinschaft in diesen Dialog
hineinzubringen. Eine Delegation des Okumenischen Rates der Kirchen
(Genf) und der KEK besuchte in dieser Absicht im Juni 1992 Vertreter der
Islamischen Gemeinschaft in den Republiken des ehemaligen Jugoslawien,
gleichzeitig aber auch die Leitung der oft vergessenen und auch schwer lei-
denden kleinen jiidischen Gemeinschaft. Es war fiir meinen niederldndi-
schen Kollegen, mit dem ich diese Reise gemeinsam machte, zun&chst
schwer verstindlich, warum Vertreter des aschkenasischen und des sephar-
dischen Zweiges der jiidischen Gemeinschaft in Siidslawien uns die Schick-
salsgemeinschaft der Juden und der Serben energisch deutlich machen woll-
ten. Wenn man die hitlerdeutsche Biindnispolitik in der ungarischen Vojvo-
dina und in Kroatien ins Kalkiil zieht, ist dies allerdings nicht mehr véllig
unverstandlich. Es ist fiir mich an der ganzen Geschichte bewundernswert,
besser verwundernswert, wie man als nach dem Zweiten Weltkrieg Gebore-
ner sowohl in Ostdeutschland wie auch in Westdeutschland iiber die eigene
jiingere Geschichte desinformiert ist. Man sollte obligatorische deutsche
Geschichtskurse fiir jiingere und &altere Deutsche jenseits der deutschen
Grenzen organisieren.

Aufgrund der ermutigenden Ergebnisse dieser Gespridche vor Ort luden
KEK und CCEE fiir September 1992 Delegationen der Serbischen Orthodo-
xen Kirche, der kroatischen rémisch-katholischen Kirche und der bosni-
schen Islamischen Gemeinschaft nach Genf zum Dialog ein. Der Rais-
al-Ulama, das Oberhaupt der bosnischen Muslime hatte Vertrauen zu unse-
ren Vermittlungsbemiihungen gefaB3t, obwohl sie von christlicher Seite
kamen, und die Teilnahme einer reprédsentativen Delegation aus Sarajevo
zugesagt. Allerdings muBiten wir dann von ganz anderer Seite her eine herbe
Enttduschung erleben, da trotz unserer stindigen Bitten und Kontakte zwi-
schen Genf und dem Oberkommando der UN-Truppen die UNPROFOR
die islamische Delegation letztlich nicht zu der Begegnung nach Genf aus
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Sarajevo ausflogen. Offensichtlich bestand bei den UN-Verantwortlichen
keine adidquate Vorstellung davon, wie wesentlich fiir die Zukunft die Ver-
sohnung und der Frieden zwischen den Kirchen und Religionen in den
jugoslawischen Republiken sind.

In dieser Situation konnte ich den Kontakt mit der Rijaset (Leitung) der
Islamischen Gemeinschaft in Sarajevo wihrend der Dialogbegegnung nur
iiber das Faxgerit halten, das gliicklicherweise iiber Satellit funktionierte.
Ich sandte so nachts zwischen dem 23. und 24. September 1992 den Brief
der kroatischen und serbischen kirchlichen Delegationen an die Leitung der
Islamischen Gemeinschaft nach Sarajevo, in welchem der Wunsch nach
einem gemeinsamen Leben in Gleichberechtigung, Gerechtigkeit und Frie-
den auch mit den Muslimen ausgedriickt wurde.’

Als Antwort kam iiberraschend iiber das Satellitenfaxgerit die verhin-
derte Ansprache des Rais-al-Ulama, die er eigentlich in Genf hatte halten
wollen, und ein Positionspapier der Rijaset. Beides publizierte ich dann im
bereits zitierten Heft des KEK-Dokumentationsdienstes,® in seiner Weise
ein besonderes Heft, da in ihm nun erstmals die Stimmen der Orthodoxen,
Katholiken und Muslime aus Ex-Jugoslawien mit ihrem Ruf nach Versoh-
nung und Frieden vereinigt waren. Erst auf dem Papier dieses Heftes kamen
die Stimmen zusammen, die wir zusammenbringen wollten. Weder die ser-
bische noch die kroatische noch die bosnisch-muslimanische Seite hatte die
Dreierzusammenkunft verhindern wollen. Verhindert hatten dies in diesem
Falle, aus welchen Grinden auch immer, die UNPROFOR.

Die Teilnehmer des Dialogs im September 1992 bei Genf, im Okumeni-
schen Institut Bossey, orthodoxe Serben und réomisch-katholische Kroaten
appellierten einmiitig an alle Menschen in Ex-Jugoslawien, welcher Nation,
Kirche oder Religion sie auch immer angehoren mogen, wobei Ubereinstim-
mung mit den Muslimani angenommen wurde (Auszug aus dem Kom-
muniqué):

Sofort und bedingungslos alle Feindseligkeiten einzustellen, jegliches Blutvergie-
Ben und alle Zerstérungen, vor allem die gotteslédsterliche und wahnsinnige Zersto-
rung von Gebetsstitten und Heiligtiimern, sowohl der christlichen wie auch der isla-
mischen zu beenden; ohne Verzdgerung in direkte Verhandlungen zwischen den
kriegfithrenden Seiten einzutreten;

sofort und bedingungslos alle Kriegsgefangenen und Geiseln zu befreien wie auch
alle Gefangenenlager aufzulésen und aus den Gefédngnissen alle Eingekerkerten die-
ses bosen Kriegs zu befreien;

sofort und bedingungslos mit der unmenschlichen Praxis der ethnischen Sdube-
rung aufzuhéren, von wem sie auch immer angestiftet oder durchgefiihrt wurde;

allen Fliichtlingen und Vertriebenen die Riickkehr an den heimatlichen Herd zu
erméglichen und allen Bischéfen und Priestern unserer Kirchen wie auch den islami-
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schen Geistlichen freien Zugang zu ihrer Herde und ungestérte Ausiibung ihres
Amtes zu gewihrleisten;

daf} zuvor normale Kommunikation hergestellt werde wie auch freier Verkehr und
die Moglichkeit freier Bewegung und Niederlassung fiir alle Menschen, ungeachtet
ihrer religiosen oder nationalen Zugehdorigkeit,

und daf allen Leidenden ungestérter und gleichberechtigter Erweis humanitdrer
Hilfe gesichert wird.

Auf den Dialogbemiihungen der KEK und des CCEE baute die US-ame-
rikanische interreligiose Organisation ,,Appeal of Conscience Foundation‘
weiter, der es dann gelang, Ende November 1992 ein offizielles Dialogtref-
fen der drei Seiten bei Ziirich zusammenzubringen, bei welchem die friihe-
ren Dialogergebnisse bestétigt wurden.’

Ich habe mir selbst immer wieder die kritische Frage vorgelegt, und diese
Frage ist mir auch von ungeduldigen Journalisten des ofteren gestellt wor-
den, die offensichtlich meinen, die Entfremdung zwischen Orthodoxen,
Katholiken und Muslimen koénne iiber Nacht ausgerdumt werden:

Welche Autoritdt hat denn nun dieser gemeinsam gedufierte Wille der
Kirchen und Religionen in diesen Vélkern bei den staatlichen und militdri-
schen Autorititen Ex-Jugoslawiens?

Um auf diese Frage ganz klar zu antworten:

Ich mache mir nicht die geringsten Illusionen iiber schnelle Problemls-
sungen durch die Autoritét offizieller Vertreter von Kirchen und Religionen.
Wie das ,,GroBBe Schisma* zwischen Ost- und Westkirche sich durch das
erste christliche Jahrtausend hindurch vorbereitet und herausgebildet hat,
um dann nach 1054 ein weiteres Jahrtausend zu dauern, befinden wir uns
jetzt vielleicht aufgrund des Erschreckens iiber die wiederausbrechende reli-
giose Intoleranz an einer Wende ganz anderer Art, als es die kurzatmige
politische Wende nach 40 oder 70 Jahren war, einer Wende, die auf einem
moglicherweise ebenso langen und mithsamen Weg vorwirts zur ,,wiederge-
fundenen Einheit* fiihrt, wobei der Weg fiir uns die Lebensform ist.

Wenn es tatsdchlich in absehbarer Zeit zu einem Frieden, der mehr ein
Frieden der Erschépfung sein diirfte, in Ex-Jugoslawien kommt, dann
wiirde dieser Weg des Dialogs erst richtig beginnen. Und er kann nur begin-
nen und sich als eine Form des gemeinsamen Lebens durchsetzen, wenn es
noch ein paar Gesprachsfaden hiniiber und heriiber iiber die uniiberwunde-
nen Grdben des MiBtrauens gibt. Und diese Verbindungsfiden fiir die
Zukunft sind unter anderem durch die hier geschilderten Dialogbegegnun-
gen entstanden, zu welchen die Kirchen und Religionen sich 1992 getroffen
haben und die 1993 und 1994 weitergegangen sind:
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Im Dezember 1993 fand endlich, organisiert durch die KEK und unter-
stiitzt durch CCEE, eine erweiterte Gesprachsrunde in Pécs (Stidungarn)
statt, zu welcher auch weitere Kirchen und Religionen, vor allem die der
kleinen, stark bedrohten nationalen Minderheiten, kamen, von denen auf
serbischer, kroatischer und bosnisch-muslimischer Seite und auch bei uns
eigentlich kaum jemand spricht. Die miihselig-polyglotten Dezember-
Pfingstnichte der Zusammenarbeit von serbisch-orthodoxen, romisch-
katholisch-kroatischen, protestantisch-ungarischen, -slowakischen und
-deutschen, jiidischen und bosnisch-muslimischen RedaktorInnen tiiber
dem gemeinsamen Kommuniqué® in der siidungarischen Stadt sind unaus-
16schlich in meinem Gedichtnis aufbewahrt. Das war fiir mich eine faszi-
nierende ,,Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen* und mehr, wo poten-
tielle Dialogpartner nicht durch vorgefalite Urteile ausgeschlossen blieben.
(Der romisch-katholische Ortsbischof von Pécs verlor iibrigens bei seiner
iiber die MaBen freundlichen BegriiBung kein einziges Wort iiber die
Moschee im Zentrum der Stadt, die romisch-katholische Pfarrkirche ist.)

Mein franziskanischer Koautor aus Zagreb — wir beide blieben dann
nach 2 Uhr nachts alleine von der Redaktionsgruppe iibrig — hatte Beden-
ken, mit dem Text nach Zagreb zuriickzukehren, da dieser neben allen ande-
ren Unmenschlichkeiten auch die Sanktionen gegen Serbien hinterfragte,
die nicht nur ineffektiv im Sinne der Beendigung des Krieges geblieben
sind, sondern auch hauptsiachlich Unschuldige in- und auflerhalb Serbiens
leiden lassen. (Der ¢konomische Schaden allein fiir Ungarn ist immens.)
Aber der Franziskanerpater hat den Text mitverfaBt und unterschrieben.
Darin war er grofer als mancher Politiker, obwohl auch diese nach meiner
jahrelangen Erfahrung auf diesem Gebiet nun bereits wesentlich lernberei-
ter in Sachen Gerechtigkeit und Frieden sind als so mancher ,,Okumeniker‘
in deutschen Landen.®

Es ist hochste Zeit, daB die Dialogsituation, die sich zwischen den angeb-
lich gegnerischen Konfessionen und Religionen des ehemaligen Jugoslawien
herausgebildet hat, auch in den verschiedenen Landern auf der nationalen
Ebene der Okumenischen Rite und der Arbeitsgemeinschaften Christlicher
Kirchen reflektiert wird.
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ANMERKUNGEN

Wie ich von bosnischen Muslimani zu lernen hatte, ist dies keine Religions-, sondern eine
Nationalbezeichnung in sowohl Habsburger wie auch titoistischer Tradition.

Die Allianz zwischen Kroaten und Muslimani hatte im Unterschied zu dem Biindnis Hitler-
deutschland-Kroatien-Bosnien nur kurze Zeit gehalten, scheint sich aber nun in einer Art
kroatisch-muslimanischer Féderation in Bosnien wieder zu stabilisieren.

Auch die westlichen Freunde von Tudjman haben in letzter Zeit gelernt, besser dessen
demokratisch-tolerante Maske zu durchschauen, obwohl diese von Anfang an deutlichst
nur Maske war. Auch hier kommt es wohl mehr darauf an, ob und was man von unserer
Seite her sehen oder héren will. Milosevi¢ hat solche TAuschungsmandver mangels west-
licher Sympathisanten nicht noétig.

Vgl. die volle Dokumentation in: H. Goltz (Hg.), Materialien von der Begegnung zwischen
dem serbischen Patriarchen Pavle, Franjo Kardinal Kuhari¢ (Kroatische Bischofskonfe-
renz) und dem Rais-al-Ulama Jakub Selimoski (Oberhaupt der bosnischen Muslime), Genf
1992 (= Dokumentationsdienst der Konferenz Europiischer Kirchen, Jg. 17, Heft 34).
Text in der KEK-Dokumentation ed. Goltz (Anm. 4), S. 27.

KEK-Dokumenation ed. Goltz (Anm. 4), S. 14-23.

Text in der KEK-Dokumentation ed. Goltz (Anm. 4), S. 56-58.

Eine deutsche Ubersetzung aus dem kroatischen Original habe ich in OR 1/1994, S.
84—86 publiziert. Eine vollstindigere Publikation des Pécs-Dokuments mit den prakti-
schen Empfehlungen und einer Einleitung ist zu finden in: Hermann Goltz und Grigorios
Larentzakis, Ist Friede moglich? Zum Rundtischgespriich mit Religionsvertretern aus dem
ehemaligen Jugoslawien zur Befriedung der Vélker (Pécs, Ungarn, 8.—10. Dezember
1993), in: Okumenisches Forum. Grazer Hefte fiir konkrete Okumene Nr. 16 (Graz 1993)
— in memoriam Leopold Achberger —, S. 211-223. Mein Genfer Kollege John Taylor, der
nach meiner Riickkehr an die Theologische Fakultit Halle-Wittenberg als Spezialbeauf-
tragter im KEK-Stab in enger Fiihlung mit mir fiir diesen Dialog weiterarbeitet, hat inzwi-
schen bereits eine der Empfehlungen von Pécs verwirklicht und in Budapest eine Begeg-
nung von Journalisten der gegnerischen Seiten organisiert.

Nachdem die Konferenz Européischer Kirchen in ihren erfolgreichen Dialogbemiihungen
von einem deutschen protestantischen ,,Kenner‘‘ aus der Stuttgarter Evangelischen Zen-
trale fiir Weltanschauungsfragen wortlich und in unméBiger Weise als ,,Biittel des groBser-
bischen Vernichtungskrieges diffamiert wurde, was die Frankfurter Allgemeine Zeitung
auch noch verbreitete, ohne daf diesen MaBlosigkeiten seitens der kumenisch Verantwort-
lichen in Deutschland offiziell ein Riegel vorgeschoben wurde, hat nun BundesauBenmini-
ster Kinkel in einem Brief an die KEK in Genf klargestellt, wie die professionelle deutsche
Politik diese Dialogbemiihungen beurteilt. Nicht nur, damit deutsche theologische Stamm-
tischpolitikerInnen sich diesen Brief ins Stammbuch schreiben kénnen, sei er hier in toto
zitiert. Ich bin gespannt, ob der Stuttgarter evangelische Weltanschauungsspezialist und
die FAZ-Kirchenjournalistin darauf fiir Bonn noch Steigerungen der Epitheta finden kén-
nen, mit welchen sie Genf in so mutiger, einsichtsvoller und vor allem dem Dialog hilf-
reicher Unabhéngigkeit bedacht haben:
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Der Bundesminister des Auswirtigen Bonn, 18.1.1994

. An den Prisidenten der Konferenz Europiischer Kirchen
Herrn Reverend John Arnold

Genf

Sehr geehrter Herr Prisident!

Ich habe mit Interesse und Befriedigung von den Ergebnissen der Konferenz erfahren,
die Anfang Dezember im ungarischen Fiinfkirchen (Pécs) iiber einen Beitrag der Religions-
gemeinschaften zur Losung des Konfliktes im ehemaligen Jugoslawien beraten hat.

Es freut mich, daf es nach intensiven Vorarbeiten Threr Organisation gelungen ist, einen
Runden Tisch mit Vertretern religioser Gemeinschaften aus Lindern des ehemaligen
Jugoslawien einzuberufen und Empfehlungen fiir die weitere Arbeit auszuarbeiten.

Ich begriiBe es sehr nachdriicklich, daB die Religionsgemeinschaften ihre Verantwortung
fiir Frieden und Verséhnung in diesem Konflikt wahrnehmen. Der Krieg im ehemaligen
Jugoslawien ist kein Religionskrieg, aber die religitsen Gemeinschaften spielen eine zen-
trale Rolle, wenn es darum geht, historische Feindbilder und Ressentiments zu iiberwinden
und zu einer Verséhnung der Gesellschaft beizutragen. Gleichzeitig miissen sie sich gegen
Versuche eines Mifibrauchs zu machtpolitischen Zwecken wehren.

Punktuelle Bemiithungen einzelner Gemeinden reichen nicht aus, dem sinnlosen Morden
und Zerstoren ein Ende zu bereiten. Es mul} eine inter-religitse Bewegung des Friedens in
Gang gebracht werden, um gemeinsam mit der Politik ein Ende der Gewalt zu erreichen.
Unbeschadet unterschiedlicher Glaubensinhalte miissen die Religionen sich auf einen brei-
ten Grundkonsens ethischer Werte, die allen Religionen gemeinsam sind, verstdndigen und
fiir eine Kultur der Toleranz, der Versohnung, des Friedens und der Gerechtigkeit eintreten.
Dies gilt fiir die Religionsgemeinschaften ebenso wie fiir die ihnen verbundenen Gemein-
schaften in Europa.

Ich begriiBBe ferner, daB die Konferenzteilnehmer in ihrer Erkldrung ausdriicklich auf die
Erklidrungen und Verpflichtungen zum Schutz der Menschen- und Minderheitsrechte der
Vereinten Nationen, der KSZE und des Europarats verweisen. Trotz grofien Einsatzes ist
es bisher nicht gelungen, diese Prinzipien auch auf dem Balkan zur Anwendung zu brin-
gen. Wir diirfen aber nicht resignieren, sondern miissen uns mit all denen, die an einer
gerechten Friedensordnung in dieser Region interessiert sind, und dazu gehoren auch die
Kirchen, verbiinden. Ich méchte die Konferenz Européischer Kirchen und andere kirch-
liche Institutionen ermuntern, ihre Bemithungen um Frieden fortzusetzen. Soweit es in
meinen Kriften steht, bin ich bereit, die kirchlichen Bemiithungen zu unterstiitzen.

Mit freundlichen Griiflen

(gez.) Klaus Kinkel
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Als 6kumenische Beobachterin in Siidafrika
Das 6kumenische Beobachtungsprogramm in Siidafrika
VON HILDEGARD LENZ-MATTHIES

Schlagzeile in der Natal Witness 29. Februar 1993: ,,Imbali — 24 Familien in
leerstehende Kirchenhalle gefliichtet*.

Ein Foto zeigt hochbeladene Lastwagen. Die Familien fliehen mit ihrer letzen
Habe aus dem Township bei Pietermaritzburg. — An meinem ersten Tag als Frie-
densbeobachterin in der Biirgerkriegsprovinz Natal besuchen wir mit dem regiona-
len EMPSA-Koordinator diese Familien. Das Mifltrauen ist grofl. Was will diese
weille Frau mit dem deutsch gefarbten Englisch, mit dieser blauen Kappe, Armbinde
und Jacke mit Kreuz? Nur zogerlich beginnen die Frauen zu berichten: Nach Ein-
bruch der Dunkelheit gehen Vertreter der Inkatha-Freiheitspartei (IFP) von Haus zu
Haus. Wer kein Mitgliedsbuch vorzeigen kann und auch nicht gewillt ist, in die IFP
einzutreten, wird mit der Waffe bedroht oder das Haus angeziindet. Von der zur
Hilfe gerufenen Polizei erhalten die verzweifelten Familien den ironischen Rat:
,,Ruft doch Mandela, um euch zu helfen.* Viele Familien haben Imbali verlassen.
150 Menschen haben in dieser Kirchenhalle ohne jegliche sanitdre Einrichtungen
Zuflucht gesucht. Noch ist das MiBtrauen so grof3, daB} ich sie nur von hinten foto-
grafieren darf.

Fiinf Wochen spiter hat sich das Klima veridndert. Als ich mich verabschiede und
meinen Nachfolger aus Kanada vorstelle, bestehen die Frauen aus Imbali darauf,
mit der EMPSA-Beobachterin von vorne fotografiert zu werden. — Bei praktischer
Arbeit war Vertrauen gewachsen. Uber den regionalen Kirchenrat und das Rote
Kreuz hatten wir Kochplatten und Grundnahrungsmittel organisiert. Bei der Polizei
hatte ich meine ,,Verwunderung* ausgedriickt iiber die nichtliche Gewalt in Imbali,
wo es doch mitten im Township eine grofie Polizeistation und auf dem Berg ein
Armee-Camp gibt.

1. Zu Geschichte und Struktur des EMPSA

Im September 1992 wird das 6kumenische Beobachtungsprogramm in
Siidafrika (Ecumenical Monitoring Programme in South Africa —
EMPSA) auf Wunsch des Siidafrikanischen Kirchenrates (SACC) und der
Siidafrikanischen Katholischen Bischofskonferenz (SACBC) beim Okume-
nischen Rat der Kirchen (ORK) unter Beteiligung von Justitia et Pax der
romisch-katholischen Kirche eingerichtet. Schon im Oktober 1991 hatte
eine Konsultation des ORK in Kapstadt vorgeschlagen, die Kirchen sollten
ein wirksames internationales Beobachtungssystem fiir den Ubergangspro-
zeB in Siidafrika schaffen, um das im September 1991 ausgehandelte Natio-
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nale Friedensabkommen und die im Dezember 1991 beginnenden Demokra-
tisierungsverhandlungen (CODESA — Conference for a Democratic South
Africa) zu unterstiitzen. Aufgeschreckt von der zunehmenden Gewalt ruft
der SACC im Mai 1992 fiihrende Politiker und Kirchenvertreter zu einer
Notstandskonferenz zur Gewalt (Emergency Summit on Violence) zusam-
men. In einem Memorandum fordert man von der siidafrikanischen Regie-
rung, ,,den Wert eines internationalen Beobachtungssystems gegen die
Gewalt anzuerkennen und Institutionen zu erlauben, ein solches einzu-
richten®.

Nach dem Massaker von Boipatong im Juni 92 bricht der ANC die
Gespriche mit der Regierung ab und ruft zu Massendemonstrationen auf
gegen die Gewalt. Es wird immer offensichtlicher und schlieB3lich auch von
Untersuchungen der Goldstone-Kommission bestétigt, dafl Kréfte in Polizei
und Militér (eine sog. ,,Dritte Kraft*“) die Drahtzieher der Gewalt sind. Die
Regierung unternimmt offensichtlich nichts dagegen bzw. ist selbst betei-
ligt. Aus den monatlichen Berichten der Menschenrechtskommission
(Human Rights Commission HRC) geht eindeutig hervor, daf jeweils vor
wichtigen politischen Entscheidungen die Gewaltausbriiche zunehmen. Die
Sicherheit der schwarzen Gemeinschaft kann nicht ldnger Polizei und Mili-
tar anvertraut werden. Auf der Basis des Nationalen Friedensabkommens
und der Resolution 772 entsendet die UNO im Oktober 1992 erste Beobach-
ter nach Siidafrika, es folgen die EG, die OAU und das Commonwealth.

Wihrend den staatlichen Beobachtermissionen nur der Status von Obser-
vern (ausschlieflich nur zur Beobachtung) zugestanden wird, schickt die
dkumenische Gemeinschaft mit dem EMPSA bewufit Monitore nach Siid-
afrika, die nicht nur beobachten, sondern sich auch einmischen sollen. Eine
Delegation bedeutender Kirchenleute (Eminent Church Persons Group)
unter Leitung von Bischof John Reeves/Neuseeland stellte das Programm
im September 1992 vor. In zunéchst sechs Regionen mit besonderer Gewalt-
problematik — vier in Natal, in der Grenzregion zwischen Ciskei und
Transkei und im PWV Dreieck (Pretoria/ Witwaterrand/ Vaal) — nehmen
jeweils zwei internationale Friedensbeobachter fiir sechs Wochen ihre
Arbeit auf. Das nationale Biiro in Johannesburg unter Vorsitz von Dr. Chri-
stian Beyers Naudé fiihrt die BeoachterInnen ein und wertet ihre Erfahrun-
gen aus. Meist angelehnt an die regionalen Kirchenrite entstehen in den
Regionen EMPSA-Komitees mit einheimischen Koordinatoren. Der
Schwerpunkt des Programms soll sich neben der Gewaltbeobachtung
zunehmend dem UbergangsprozeB zu einem demokratischen und nichtras-
sischen Siidafrika und schlieBlich der Vorbereitung und Durchfithrung der
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ersten demokratischen Wahlen zuwenden. Das nationale EMPSA-Biiro in
Johannesburg verdffentlicht regelmiBig Berichte der Beobachter. Im
August 1993 triagt eine zweite Delegation bedeutender Kirchenleute die
Erfahrungen, Beschwerden und Empfehlungen den leitenden Stellen von
Regierung und Parteien vor. Im April 1994 kommt schlieBlich eine dritte
Delegation unter Leitung von Kenneth Kaunda, ehemaliger Staatsprisident
von Sambia, zur Beobachtung der Wahlen. In der Zwischenzeit werden
auch einzelne Experten wie Gerichtsmediziner und Juristen fiir spezielle
Problembereiche tétig.

Das EMPSA hat folgende Ziele:

a) in Zentren der Gewalt priasent zu sein, zu beobachten, zu analysieren
und zu versuchen, die Konfliktparteien an ,,runde Tische* (Local oder
Regional Disput Resolution Committees LDRCs oder RDRCs) zu bringen,

b) den ProzeB der Verhandlungen in Richtung eines friedlichen Uber-
gangs zu einem demokratischen und nichtrassischen Siidafrika zu begleiten,

¢) die Vorbereitung und Durchfithrung der Wahlen zu beobachten und
dariiber zu berichten.!

2. Die Situation vor den Wahlen

Ende Mérz 1994 bin ich wieder in Siidafrika. Das EMPSA-Biiro in Johannesburg
hat einige frithere Beobachter gebeten, erneut nach Siidafrika zu kommen, um bei
der Beobachtung der Wahlen zu helfen. Am 27. Mérz kénnen wir von unserem
Hotel im Norden von Johannesburg nur iiber Umwege zum EMPSA-Biiro im
Khotso-Haus (Sitz des Siidafrikanischen Kirchenrates) im Siiden der Stadt fahren.
Im Zentrum sind die StraBlen menschenleer, Geschéfte geschlossen, iiberall Glas-
scherben, zerstorte Autos, Tote liegen auf den StraBlen. Konig Goodwill Zweletini
hat die Zulus aufgerufen, gegen die Wahlen zu demonstrieren. Unbehelligt von der
Polizei stromen aus den umliegenden Manner-Hostels bewaffnete Inkatha-Krieger
in die Innenstadt. Vom sicheren Fensterplatz im 11. Stock des Khotso-Hauses sehen
wir sie durch die Straflen stiirmen, héren Schiisse, Helikopter, Sirenen der Ambulan-
zen. Die bewaffneten Ménner weichen von ihrer Route ab und greifen das ANC-
Hauptquartier an. Der ANC erwidert das Feuer. Bilanz des Protestes: 53 Tote und
iiber 300 Verletzte. — In dieses Chaos hinein — ein Anruf aus Dinemark: ,,K6nnen
Sie fiir die Sicherheit unserer Beobachter garantieren?‘‘ — , Kénnen wir nicht,
horen Sie nicht, es ist Krieg.* Mary Mxadana, die nationale Koordinatorin von
EMPSA, hilt den Hérer in Richtung der Kdmpfe. Wir sind ratlos und voller Angst.
Was kénnen wir als internationale kirchliche Beobachter hier ausrichten? Am néch-
sten Tag brechen wir in die Regionen auf, um dort bei den Vorbereitungen fiir die
zu erwartenden iiber 300 EMPSA-Wahl-Beobachter zu helfen. EMPSA hat sein
Betiitigungsfeld inzwischen auf 16 Krisenregionen ausgedehnt. Ich bin erneut in Pie-
termaritzburg, der Hauptstadt Natals, eingesetzt.
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Die Gewalt nimmt weiter zu. Bei Johannesburg explodieren zwei Bomben
in belebten Straflen. Es gibt zahlreiche Tote und Verletzte. Ein Bombenan-
schlag erschiittert den Johannesburger Flughafen. Am 31. Mérz verhdngt
die Regierung auf Empfehlung des Ubergangs-Exekutivrates (Transitional
Executive Council TEC) ,,zur Sicherung freier und gleicher Wahlen* iiber
Natal und KwaZulu den Ausnahmezustand. Doch wie sollen die méglich
sein? — Keine Partei hat Zugang zu von Inkatha dominierten Gebieten
oder KwaZulu. Es gibt nach wie vor ,,no-go areas. Neun junge Minner,
die Wahlaufkldrungsmaterial verteilen, werden in einem Vorort von Durban
brutal gefoltert und ermordet. Ein Seminar des ANC zur Wahlaufkldrung
wird iiberfallen, drei junge Ménner ermordet, weil sie den Chief nicht um
Erlaubnis gebeten haben. Moglicherweise aus Rache wird spiter der dafiir
verantwortliche Sprecher des Chiefs ermordet.

Die Inkatha Freiheitspartei IFP mobilisiert weiterhin gegen die Wahlen.
Wir beobachten bewaffnete IFP-Aufmérsche. Trotz Ausnahmezustand
schreitet die Polizei nicht ein. Eine Chris Hani-Gedé4chtnisfeier des ANC
wird aber unter Berufung auf den Ausnahmezustand verboten. Weil Kwa-
Zulu sich verweigert, gibt es zehn Tage vor den Wahlen noch keine endgiil-
tige Liste der Wahlstationen in Natal.

In Natal ist inzwischen ein gut funktionierendes Netzwerk der verschiede-
nen Beobachtermissionen entstanden. Bei unseren regelméfBigen Treffen
macht sich Ratlosigkeit breit: Wie konnen unter solchen Bedingungen freie
und faire Wahlen stattfinden?

Auf vielfaltigen Druck hin entschlief3t sich die IFP eine (!) Woche vor den
Wabhlen, nun doch an den Wahlen teilzunehmen. Es herrscht groBe Erleich-
terung im ganzen Land. Bei der Unabhéngigen Wahlkommission (Inde-
pendent Electoral Commission IEC) wird Tag und Nacht gearbeitet. In
Natal-Midlands miissen fiinfzig weitere Wahlstationen eingerichtet werden,
das Material zur Wahlaufkldarung muB} aktualisiert, 40 Millionen IFP-Auf-
kleber fiir die Wahlzettel gedruckt werden... Eine kaum leistbare Arbeit.
Doch trotz aller technischer und organisatorischer Schwierigkeiten: Vom
26. bis 28. April erlebt Siidafrika und die Welt eine Lektion in Demokratie:
In langen Schlangen stehen die Menschen, Schwarze und WeiBe, eintréichtig
beieinander stundenlang vor den Wahllokalen geduldig in der heif3en
Sonne. Zum ersten Mal in der Geschichte wihlt Siidafrika ein freies Parla-
ment, das alle Menschen des Landes reprisentiert. Noch nie waren bei einer
Wahl so viele internationale Beobachter anwesend.
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3. EMPSA — Fortsetzung des Kampfes der weltweiten Christenheit
gegen Apartheid

Siidafrika und die Apartheid: Dieses Problem hat die Okumene jahr-
zehntelang beschiftigt. Die Einrichtung des Antirassismus-Programms mit
seinem Sonderfonds (ORK Uppsala 1968), die Erklirungen ,,Rassismus ist
Siinde** (ORK Nairobi 1975), ,,Apartheid ist eine Bekenntnisfrage® (LWB
Daressalam 1977), ,,Apartheid ist Hiresie* (ORK Vancouver 1983) fiihren
zur Suspendierung der weillen Kirchen Siidafrikas aus der weltweiten
Gemeinschaft der Kirchen (RWB Ottawa 1982; IWB Budapest 1984).
Lange wird in den Kirchen diskutiert, was die richtige Antwort der Chri-
stenheit auf dieses Unrechtssystem sein konne, das seine Existenz biblisch
begriindet. Auf Bitten des siidafrikanischen Kirchenrates ruft der ORK zur
politischen und wirtschaftlichen Isolierung des Apartheidstaates auf. Die
Evangelische Frauenarbeit in Deutschland (EFD) antwortet 1977 mit dem
Friichteboykott. Basisgruppen und Verbinde schlieen sich an. Offizielle
Vertreter der deutschen Kirchen allerdings lehnen die Aktionen ab. Die
,,Frauen gegen Apartheid* erinnern sich noch lebhaft an die Anschuldi-
gungen und Anfeindungen von kirchlichen Amtstrdgern, Politikern und
Wirtschaftsvertretern. 2

Als 1989 der ANC und andere oppositionelle Gruppen wieder legal in
Siidafrika arbeiten kénnen, Nelson Mandela 1990 nach 27 Jahren Haft frei-
gelassen wird, verdndert sich die Siidafrika-Arbeit der EFD. 1992 werden
die Aktionen zum Friichte-, Gold- und Bankenboykott offiziell beendet.

Der Einsatz der vielen Gruppen in Deutschland wirkt weiter im neuen Siidafrika.
Jahrelang fanden in zahlreichen Stédten regelméflige Mahnwachen vor siidafrikani-
schen Einrichtungen statt. 1987 standen die ,,Frauen gegen Apartheid* fiir die
Angeklagten im Delmas-Prozel3, denen die Verurteilung zum Tode drohte, auf der
Stralle. Zwei der Angeklagten, Popo Molefe und Patrick Lekota, sind jetzt gewihlte
Ministerpriasidenten, andere Abgeordnete auf nationaler und regionaler Ebene.

Das EMPSA-Programm ist eine folgerichtige Fortsetzung dieses Kampfes
gegen Apartheid. Die weltweite Christenheit hat sich in Siidafrika einge-
mischt und damit Verantwortung iibernommen. Mit dem O6kumenischen
Beobachtungsprogramm kann sie die Menschen in Siidafrika beim Uber-
gang zu einer neuen Gesellschaft begleiten.

4. Gedanken zur Arbeitsweise von EMPSA

Eine entscheidende Voraussetzung fiir das EMPSA ist, daf} es in Siid-
afrika Strukturen gibt, die fiir eine internationale 6kumenische Beteiligung
offen sind:
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— Seit langem gibt es ein gut funktionierendes Beobachtungssystem fiir Gewalt und
Menschenrechtsverletzungen. Die von Kirchen und unabhingigen Organisationen
getragene Menschenrechtskommission (Human Rights Commission: HRC) sam-
melt aus allen Teilen des Landes detaillierte Informationen zu diesem Thema und
gibt regelméBig Berichte heraus.

— Es gibt ein gut ausgebautes Netz von unabhéngigen Beobachtern (Network of
Independent Monitors NIM). EMPSA konnte von ihren Erfahrungen profitieren
und arbeitete eng mit diesen lokalen Beobachtern zusammen.

— Durch die lange politische Isolierung besteht in Siidafrika ein groBes Interesse,
wieder Anschlufl an die internationale Gemeinschaft zu finden. Deshalb werden
internationale Besucher und Entscheidungstriger sehr geschitzt, und man hért auf
sie.

— Waihrend die staatlichen Beobachtermissionen der UNO, der Europiischen
Union u.a. oft nur mithsam Kontakt zur Bevolkerung aufbauen kénnen, ist EMPSA
ein wirklich siidafrikanisches Programm. Uber die Kirchenstrukturen erreicht es die
Bevolkerung selbst in den entlegensten Gebieten.

— Die EMPSA-Beobachter haben explizit den Auftrag, den Opfern nahe zu sein
und ihnen zu vermitteln, daf} das Leiden und die Ungerechtigkeit von der weltweiten
Christenheit wahrgenommen wird und sie ihnen beistehen will.

— Die staatlichen Beobachtermissionen arbeiten mit hauptamtlichen Mitarbeitern,
die iiber einen ldngeren Zeitraum im Lande sind, wihrend der Wahlen werden sie
durch ehrenamtliche unterstiitzt. Bei EMPSA sind die Hauptamtlichen fast aus-
schliellich Siidafrikaner. Die 6kumenischen Beobachter kommen fiir sechs Wochen
und arbeiten ehrenamtlich.

— Die EMPSA-Komitees vor Ort und die hauptamtlichen Koordinatoren gewiihrlei-
sten die Kontinuitdt. Fiir zwei EMPSA-Beobachter, einen regionalen Koordinator
stehen ein Biiro mit angemessenen Kommunikationsmaéglichkeiten und ein Fahrzeug
zur Verfiigung. Diese Infrastruktur ist unbedingt nétig fiir ein Funktionieren des
Programms.

— Wihrend der Wahlen, als die Zahl der Beobachter auf iiber 300 steigt, ist die
Ausriistung ungeniigend. Entweder miissen weniger Monitore eingeladen oder die
Infrastruktur erheblich erweitert werden. (In Natal-Midlands kommen auf zwanzig
Beobachter und fiinf regionale Koordinatoren nur fiinf Autos und ein Biiro mit
einem Computer, Fax und zwei Telefonen.)

Die Bevolkerung nimmt sehr wohl wahr, daB3 die 6kumenischen Beobach-
ter weder fiir ihre Arbeit bezahlt werden noch hohe Risikozulagen erhalten.
Es sind Menschen aus dem normalen Berufsleben, die deshalb auch nur fiir
kurze Zeit, aber mit groBem Engagement ihre Arbeitskraft und Phantasie
fiir die Friedensarbeit einsetzen und sich entsprechend auch verausgaben.
Bei so kurzen Aufenthaltszeiten ist eine sorgfiltige Einfithrung, Auswer-
tung und Ubergabe der Arbeit an das nichste Team entscheidend. Damit
waren Organisatoren und Beobachter oftmals iiberfordert.

Parteien machten regen Gebrauch davon, uns ihre Versammlungen und
Seminare zur Wahlaufklidrung beobachten zu lassen. Dorfgemeinschaften
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baten uns, fiir sie bei Regierungsstellen vorzusprechen oder sie dorthin zu
begleiten. Wir konnten als ,,Aullenstehende** oft heikle Fragen stellen, die
fiir Einheimische riskant gewesen wiren. Durch unsere Anfrage und Beglei-
tung bekamen die Betroffenen oft erst Zugang zu den Behdrden. Oft reichte
allein die Anwesenheit eines Beobachterteams oder auch nur ein Anruf bei
der zustdndigen Polizei, daB die Sicherheitskrifte sich korrekter verhielten.
So wurde z.B. ein Protestmarsch der Townshipbewohner von Brunt-
ville/Mooiriver von der Polizei nur zugelassen, weil wir anwesend waren.
Gerichtsverhandlungen verliefen korrekter, wenn ein Beobachter anwesend
war und Notizen machte.

Nach Einbruch der Dunkelheit erhalten wir einen dringenden Anruf aus Imbali,
drauBen werde geschossen und die Polizei sei beteiligt. Ich rufe die Polizei an und
kiindige an, daB} wir am nichsten Morgen bei Tageslicht in Imbali Zeugen befragen
werden. Am Morgen teilen die Bewohner von Imbali mit, die Schie3erei habe sofort
nach meinem Anruf aufgehort.

Eines Tages erreicht uns die Anfrage aus einem etwa drei Autostunden entfernten
Ort. Der ANC plant vor dem Parteibiiro der Nationalen Partei eine Mahnwache und
bittet um unsere Anwesenheit. Uns ist klar, zeitlich wird es unméglich, rechtzeitig
dort zu sein. So verstindigen wir die zustindige Polizei, dal wir noch beraten, ob
wir das Ereignis beobachten kénnen. Die Aktion verlduft friedlich.

Bei einem auf offener Strafle ausgetragenen Konflikt zwischen ANC und Inkatha
hort mein Begleiter den in Zulu gesprochenen Satz eines Inkatha-Jugendlichen:
,,Benehmt euch anstidndig, die Frau ist nicht auf unserer Seite!“

In Pietermaritzburg streiken die schwarzen Gefidngniswiirter wegen rassistischer
Behandlung von Angestellten und Gefangenen. Daraufhin sperrt die Gefdngnisver-
waltung sie aus. Aus Solidaritdt mit ihren Wirtern treten die Gefangenen in den
Hungerstreik. Vor dem Gefidngnistor herrscht eine gespannte Atmosphére. Die
Kommunikation ist total zusammengebrochen. Am schlimmsten empfinden die
Streikenden, daf} ihre weiBen und indischen Kollegen am Eingang des Gefangnisses
ihre Waffen gegen sie gerichtet halten. Auf ihren Wunsch hin teile ich dies ithren Kol-
legen mit. Sie reagieren sofort, richten ihre Waffen gegen den Boden oder verbergen
sie auf dem Riicken. Im Verlauf des Konfliktes haben wir den Eindruck, daB beide
Seiten froh sind, daB wir als ,,Weltgewissen* anwesend sind.

Im Vorfeld der Wahlen priiften wir die Sicherheit der Wahllokale und
iiberwachten die Ausstellung der Wahlausweise. An den Wahltagen halfen
wir oft beim Versiegeln der Urnen und beobachteten den Wahlprozef3 und
spiter die Stimmauszdhlung.

Fiir das kumenische Lernen war es entscheidend wichtig, dall Menschen
verschiedener nationaler und konfessioneller Herkunft sich gemeinsam
einer schwierigen Aufgabe stellen mufliten. Dabei lernten sie eigene Stiarken
und Schwichen kennen und sich entsprechend zu verhalten. Gemeinsamer
Glaube wurde als Grundlage der Gemeinschaft erfahren.
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Die tégliche Begegnung mit Gewalt und deren Folgen, der stindige
Druck, in ungewohnten Situationen angemessen zu reagieren, kostete viel
Kraft. Oft hatten die Beobachter, die den Opfern nahe sein wollten, selbst
Seelsorge notig. In Natal-Midlands halfen die tiglichen Morgenandachten
beim Regionalen Kirchenrat und die Agape-Feiern und Bibelstunden bei
PACSA (Pietermaritzburg Agency for Christian Social Awareness), die
schweren Erfahrungen im Gesprich, im gemeinsamen Bibelstudium und
Gebet zu verkraften.

5. EMPSA — Baustein fiir das neu zu entwickelnde
.Programm zur Uberwindung der Gewalt*

Mit dem Programm der Gewalt- und Wahlbeobachtung hat die 6kumeni-
sche Gemeinschaft ein neues Instrument, Frieden zu bezeugen und zu férdern.

Beobachter und Beobachterinnen

— sollen nicht fiir, sondern mit den Betroffenen arbeiten. Das ist oft nicht
einfach, denn bei den staatlichen Stellen in Siidafrika gibt es eine Hier-
archie: Zuerst wird der weile Mann, dann die weille Frau, danach der
schwarze Mann und zum Schluf}, wenn iiberhaupt, die schwarze Frau wahr-
genommen. So wurde ich oft angesprochen, obwohl mein schwarzer Kollege
viel kompetenter war.

— miissen Personlichkeiten sein, die mutig genug sind, sich in schwierigen
Situationen auch zwischen die Fronten zu begeben, ohne aber ihren Einfluf3
zu iiberschitzen. Sie konnen die Konflikte nicht 16sen, wohl aber zur
Losung beitragen. Sie diirfen sich nicht dazu verfithren lassen, als die
grofBBen Retter aufzutreten. Die durch die Uniform verlichene Autoritét ist
nur delegiert.

— arbeiten als Glieder einer Kette auf Zeit. Sie {ibernehmen eine Aufgabe
und geben sie schlieBlich an ein neues Team weiter.

— miissen unparteiisch sein. Dennoch sollen sie Partei nehmen fiir die
Seite der Opfer. Fiir die Benachteiligten sollen sie (wenn notig) sprechen —
besser behilflich sein, daf3 diese sich selbst artikulieren.

— iiben 6kumenisches Lernen ein. Sie lernen nicht nur voneinander fiir
ihre verschiedenen nationalen und konfessionellen Gemeinschaften. Sie ler-
nen auch von den Ortskirchen. Ohne deren Gastfreundschaft und
Gesprichsbereitschaft und eine seelsorgerlich tragende Kirchengemein-
schaft ist diese Aufgabe kaum zu leisten. Entscheidend ist, dal} beide
gemeinsam in den gegebenen Situationen auch von Dritten lernen.
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Am letzen Tag meines Aufenthaltes 1993 héren wir iiber Radio von einem erneu-
ten Massaker: Ein Bus mit Wochenendpendlern ist iiberfallen worden. Erschopft
fahren wir zum Tatort: Helikopter kreisen, Sicherheitspolizei mit Spiirhunden,
hochbewaffnetes Militdr, man 146t uns durch die Absperrungen und beantwortet
bereitwillig unsere Fragen. Ein siidafrikanischer Soldat erinnert uns an unsere Auf-
gabe : ,,Sie besuchen doch sicher die Familien der Opfer.”“ Eigentlich hatten wir all
die Erlebnisse von Gewalt bei einem Bad im Indischen Ozean abspiilen, der Gewalt
entflichen, sie vergessen wollen. Nun bringt uns ein Einheimischer zu einer der
Familien. Die einzige Verdienerin der Familie, eine Krankenschwester, ist bei dem
Anschlag ums Leben gekommen. Vor der Hiitte liegen ihre Handtasche, Schuhe und
eine Einkaufstasche. Wir treffen eine vor Verzweiflung und Trauer stumme Familie,
versammelt um eine leere Bettstelle: Eine Decke auf dem Boden, ein Kissen, eine
brennende Kerze. Da entdecken wir in einer Situation, wo selbst in der Mutterspra-
che die Worte fehlen, die Bedeutung des Vaterunsers neu, als eine Gemeinsamkeit
von Christen jenseits der Sprachverwirrung. Wir beten gemeinsam — jeder und
jede in der eigenen Sprache.

Die Kirchen lernen miteinander, ihre jeweiligen Defizite, offene Moglich-
keiten und notwendige Aufgaben (,,ndchste Schritte*) selbst zu formu-
lieren.

Bei der Begegnung der Gruppe bedeutender Personlichkeiten im Vorfeld der Wah-
len mit Erzbischof Tutu spricht der Leiter der Delegation, Kenneth Kaunda, seinen
Dank aus und driickt damit aus, was auch die auslédndischen Beobachter empfin-
den, die Begegnung mit Menschen in Siidafrika sei fiir ihn immer eine spirituelle
Bereicherung und Ermutigung gewesen, und es sei ein Privileg, in diesen histori-
schen Tagen der ersten Wahlen als Helfer gefragt und Zeuge sein zu diirfen. Aus der
Erfahrung seines eigenen Landes Sambia und dem vieler anderer afrikanischer Staa-
ten weist er darauf hin, dab eine gerechte Losung der Landfrage eine entscheidende
Voraussetzung fiir die friedliche Zukunft eines Landes ist.

Erzbischof Tutu bittet die 6kumenischen Giste, ihre Unterstiitzung fiir Siidafrika
fortzusetzen. ,,In der Vergangenheit war der gemeinsame Feind klar, wir hatten eine
Vision. Jetzt gibt es verschiedene Optionen. Wir miissen lernen, gegeniiber einer
von Schwarzen gefiihrten Regierung genauso wachsam zu sein wie zuvor. Fiir diese
neue Rolle brauchen die Kirchen die Unterstiitzung der Okumene. Wir miissen ler-
nen, mit unserer Vergangenheit umzugehen. Ich weill nicht, wie man die Witwe von
Steve Biko trosten kann, aber wir haben eine grofle Kapazitidt zur Vergebung und
sind bereit zur Verséhnung. Um vergeben zu kénnen, muBl man aber wissen, was zu
vergeben ist. Deshalb mull die Wahrheit ans Tageslicht ¢

Das Okumenische Beobachtungsprogramm war hilfreich im Ubergangs-
prozeB3. Ohne die Anwesenheit der 6kumenischen Beobachter wire die Ent-
wicklung sicher gewaltsamer verlaufen. So sollte die 6kumenische Gemein-
schaft die Entwicklung in Siidafrika weiterhin sorgfiltig verfolgen und
begleiten. Denn vielleicht sind auch nach den erfolgreich verlaufenen
Wahlen internationale Beobachter nétig.
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Bei der Auswertung des EMPSA ist zu priifen, inwieweit es Handlungs-
modell sein kann fiir ein neues 6kumenisches Engagement im Rahmen des
vom Zentralausschuf8 des ORK 1994 in Siidafrika vorgeschlagenen neuen
Programms zur Uberwindung der Gewalt. Dabei geht es darum, die Soziali-
sation zur Gewalt zu ersetzen durch eine Erziehung zum Frieden.

Vor einem Wahllokal warten in der heien Sonne geduldig Schwarze und Weille
in langen Reihen. Der wachhabende Polizist hat grofle Miihe, einen Polizeihund zu
béndigen. Immer wieder fletscht und faucht er Schwarze an. Der Polizist entschul-
digt sich: ,,Es tut mir leid, der Hund ist noch im alten Stidafrika dressiert, wir hatten
noch keine Zeit, ihn umzuerziehen.

ANMERKUNGEN

I Siehe auch die ausfiihrliche Darstellung in: EMPSA — Guidelines and Principles, WCC
Programm III, Genf 1993 und Okumenisches Beobachtungsprogramm in Stidafrika
(EMPSA), EMW-Informationen Nr. 102, Februar 1994.

2 Die Geschichte und Ergebnisse der Frauenkampagne sind in dem Buch ,,Friichte aus Siid-
afrika‘, hg. von Angelika Schmidt-Biesalski, Berlin 1993, sehr lebendig dokumentiert.
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Dokumente und Berichte

Brief an die an der Leuenberger Konkordie
beteiligten Kirchen

Als Vertreterinnen und Vertreter der an der Leuenberger Konkordie beteiligten
Kirchen in Europa und Lateinamerika sind wir vom 3. bis 10. Mai 1994 in Wien zur
4. Vollversammlung zusammengekommen. Wir danken der Evangelischen Kirche
Augsburgischen und Helvetischen Bekenntnisses in Osterreich fiir ihre Gastfreund-
schaft.

,.Wachsende Gemeinschaft in Zeugnis und Dienst* war das Thema, das unsere
Beratungen, unsere Gottesdienste und Begegnungen bestimmt hat.

Unsere Gemeinschaft ist gewachsen. Gewachsen sind zugleich die Herausforde-
rungen, denen wir uns heute gegeniibersehen. Darum steht die Leuenberger Kir-
chengemeinschaft am Beginn einer neuen Phase: Eine Vertiefung und Erweiterung
dréngt sich in einer Situation tiefgreifender Umwandlungen in Europa auf.

Das Zeugnis der Freiheit

Die politischen Veranderungen in Europa haben zu einem Aufbruch von Freiheit
gefithrt. Alte Grenzen sind verschwunden und neue Lebenschancen erdffnet wor-
den. Demokratische Partizipation gewinnt in neuen politischen Ordnungen Gestalt.
Zu wesentlichen Elementen der Freiheit in unseren Gesellschaften gehoren: eine
sozial verpflichtete Wirtschaft, die Schaffung und Erhaltung von Erwerbsarbeit, die
Entwicklung o6kologischer Verantwortung, die Uberwindung nationaler Selbst-
geniigsamkeit, die Beseitigung von Fremdenhall und Rassismus. Besorgt stellen wir
fest, daBl in manchen Kirchen sich nationalistische Tendenzen, Versuche zu klerika-
ler Vereinnahmung des politischen Lebens und Schwierigkeiten, die eigene Vergan-
genheit zu bewiltigen, bemerkbar machen.

Freiheit ist ein hohes Gut, das es zu bewahren gilt. Aus diesem Grunde hat die
Leuenberger Kirchengemeinschaft sich in den vergangenen Jahren mit dem Thema
der christlichen Freiheit befaBt und versucht, die in der Zeit der Reformation im
Evangelium neuentdeckte Freiheit auf die gegenwértige Situation zu beziehen. Wir
entnehmen dem Evangelium die Einsicht: Leben ist Gnade und Freiheit ist
Geschenk, das empfangen und geteilt wird. Freiheit steht immer im Dienst der
Befreiung; sie kann sich nie mit der Unfreiheit anderer abfinden. Das gilt fiir alle
Bereiche des Lebens.

Es gehort darum auch zu den Aufgaben der Kirchen, aufgrund dieser Einsicht
ethische Grundlinien fiir ihren Beitrag in der Gesellschaft auszuarbeiten und sich an
der Verwirklichung einer Wirtschaftsordnung zu beteiligen, die den heutigen 6kono-
mischen und ¢kologischen Realititen Rechnung trigt. Die Grenzen, an die unsere
auf Wachstum, Produktion und Konsum aufgebaute Zivilisation stofBt, sind so
offensichtlich, daf eine Neuorientierung erforderlich ist.
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Freiheit bewihrt sich im Widerstand gegen eine Entwicklung, die Unterdriickung
und Zerstorung schafft. Angesichts der Unfreiheiten, die der Wahn der Machbarkeit
mit sich bringt, braucht es eine ,,Askese‘“ oder Disziplin in der Ausiibung der Frei-
heit: die Riickbesinnung auf das Wesentliche, das die Qualitédt des Lebens ausmacht,
die Verantwortung fiir soziale Gerechtigkeit und der stindig erneuerte Respekt vor
der Schopfung und ihren Rechten. Die uns vorgelegten Studien iiber die christliche
Freiheit haben uns gezeigt, daf die biblischen Gebote iiber ,,Sabbat‘‘ und ,,Jubel-
jahr* (3 Mose 25) Ansitze enthalten, die in diese Richtung weisen. Es kommt jetzt
darauf an, dieser Askese der Freiheit als einzelne, als Gemeinden und als Kirchen
Gestalt zu geben.

Wachsende Gemeinschaft

Seit der Vollversammlung in StraBburg 1987 haben weitere Kirchen die Konkordie
unterzeichnet. Durch die Weiterarbeit an theologischen Fragen, die in der Konkordie
als Aufgaben genannt sind, haben wir ein bisher nicht gekanntes MaB an Uberein-
stimmung festgestellt. Unsere Kirchengemeinschaft ist damit groBer und zugleich
tiefer geworden. Gewachsen ist auch unsere Hoffnung, damit ,,der kumenischen
Gemeinschaft aller christlichen Kirchen zu dienen* (LK 46).

Die Erwartung ist grof3, daB die Kirchen der Reformation den Auftrag zu Zeugnis
und Dienst soweit wie méglich gemeinsam wahrnehmen. Wir ermutigen Sie, dazu
Initiativen zu ergreifen, sich gemeinsam auf den Weg zu machen und Ihre Ideen und
Erfahrungen einander mitzuteilen. Die Leuenberger Kirchengemeinschaft wird um
so intensiver, je mehr die Gemeinsamkeit in Zeugnis und Dienst gelingt.

Wir regen dazu an,

— auf ortlicher und nationaler Ebene zu priifen, welche Schritte die beteiligten
Kirchen zu gemeinsamem Handeln unternehmen kénnen;

— grenziibergreifende regionale Nachbarschaften (wie z. B. die Konferenzen der
Kirchen an der Donau oder am Rhein) zu bilden oder auszubauen und dabei auch
bestehende Partnerschaften auf der Ebene der Gemeinde weiterzuentwickeln;

— die Zusammenarbeit kirchlicher Werke und Verbdnde im missionarischen, dia-
konischen und sozialen Bereich auf europiischer Ebene zu verstirken.

Es ist an der Zeit, daf} auch die Leuenberger Kirchengemeinschaft selber mehr als
bisher sichtbare Gestalt gewinnt. Der ExekutivausschuB} soll dafiir eintreten, daB zu
aktuellen und relevanten Fragen der Gestaltung des zusammenwachsenden Europas
die Stimme der reformatorischen Kirchen deutlicher als bisher vernehmbar wird.

Weiterarbeit

Die an der Konkordie beteiligten Kirchen verstehen sich ausdriicklich als Teil der
dkumenischen Gemeinschaft. Darum liegt uns daran, mit weiteren Kirchen aus der
lutherischen und reformierten Tradition, welche die Leuenberger Konkordie noch
nicht unterzeichnet haben, die Gespriche fortzusetzen.

Zur Gemeinschaft mit den methodistischen Kirchen legt die Vollversammlung
Thnen eine Gemeinsame Erklidrung vor, welche nach beiderseitiger Zustimmung Kir-
chengemeinschaft herstellen wird.
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Die Kontakte zu den anglikanischen Kirchen haben in den letzten Jahren eine
deutliche Intensivierung erfahren. Wir begriien die fiir September 1995 geplante
Konsultation, welche mégliche Schritte zur Kirchengemeinschaft priifen soll.

Die gewachsene Ubereinstimmung in wesentlichen Fragen unseres Glaubens
kommt in den Ergebnissen langfristiger gemeinsamer Arbeit zum Ausdruck. Die
Vollversammlung legt Thnen zu Verstdndnis und Praxis von Taufe und Abendmahl
Texte vor, die den in der Leuenberger Konkordie festgestellten Konsens vertiefen und
aktualisieren. Zum evangelischen Verstdndnis der Kirche ist erstmals seit der Refor-
mation ein gemeinsamer Text erarbeitet worden. Die Vollversammlung bittet Sie,
sich diese Ergebnisse zu eigen zu machen.

Die Beratungsergebnisse von zwei Arbeitsgruppen iiber ,,Das christliche Ver-
stindnis von Freiheit* unterbreiten wir mit der Bitte, in den Gemeinden damit zu
arbeiten und Resultate dem Exekutivausschufl mitzuteilen.

Zur weiteren Gemeinschaft im Zeugnis und Dienst beschloB die Vollversamm-
lung, in den néichsten Jahren folgende Projekte mit Vorrang zu bearbeiten:

— Gesetz und Evangelium, besonders im Blick auf die Entscheidungsfindung in
ethischen Fragen; dabei sollen die beiden Studien zum ,,Christlichen Zeugnis von
der Freiheit* beriicksichtigt werden.

— Kirche, Staat und Nation; dieses Thema ist auch wichtig als Beitrag zur zwei-
ten Europaischen Okumenischen Versammlung (1997).

— Kirche und Israel.

Als Leitwort fiir die kommenden Jahre kann das biblische Wort gelten: ,,Nehmet
einander an, wie auch Christus euch angenommen hat, zur Ehre Gottes*
(Rom 15,7). Vertiefte Gemeinschaft unter den reformatorischen Kirchen ist die Vor-
aussetzung fiir das Zeugnis, das heute erforderlich ist; wir verstehen sie zugleich als
Dienst an der Gemeinschaft aller Christen und Kirchen.

Wien, den 10. Mai 1994

4. Vollversammlung der an der Leuenberger Konkordie beteiligten Kirchen

Fiir den Leitungsausschuf Fiir den Exekutivausschufl

Ingrid Laudien Friedrich-Otto Scharbau
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Erklarung der Friihjahrsvollversammlung
der Deutschen Bischofskonferenz beziiglich
0kumenischer Gottesdienste

1. Seit der apostolischen Zeit feiert die Kirche den Sonntag als ,,Tag des Herrn*.
Der wochentlich wiederkehrende Feiertag ist wesentlich ,,Zeichen “ fiir die Heils-
wirklichkeit der ,,neuen Schopfung*, die mit der Auferstehung Christi angefangen
hat und am Ende der Tage vollendet wird.

2. In Treue zum Vermichtnis und Auftrag des Herrn ,,Tut dies zu meinem
Gedichtnis‘ hilt die katholische Kirche den Sonntag heilig durch die Feier der heili-
gen Eucharistie. Das 11. Vatikanische Konzil sagt: ,,Aus apostolischer Uberlieferung,
die ihren Ursprung auf den Auferstehungstag Christi zuriickfiihrt, feiert die Kirche
Christi das Pascha-Mysterium jeweils am achten Tag, der deshalb mit Recht Tag des
Herrn oder Herrentag genannt wird. An diesem Tag miissen die Christgldubigen
zusammenkommen, um das Wort Gottes zu héren, an der Eucharistiefeier teilzu-
nehmen und so des Leidens, der Auferstehung und der Herrlichkeit des Herrn Jesus
zu gedenken* (SC 106). Die Eucharistie ist ,,Quelle und Hoéhepunkt des ganzen
christlichen Lebens* (LG 11). In ihr findet auch alle kirchliche Liturgie ihren Hohe-
punkt. Daher sind die Katholiken verpflichtet, an Sonn- und gebotenen Feiertagen
an der MebBfeier teilzunehmen (CIC can. 1247; vgl. den Beschluf} ,,Gottesdienst** der
Gemeinsamen Synode, speziell 2.3).

3. Neben der Eucharistiefeier als der Wort und Sakrament umschlieBenden
Grund- und Hochform der Liturgie der Kirche hat es von apostolischer Zeit an
immer auch Gottesdienste gegeben, die aus Gebeten, Lesung der HI. Schrift, Ver-
kindigung des Wortes Gottes und Fiirbitten bestanden.

Diese Form von Wortgottesdiensten greifen die dkumenischen Gottesdienste auf,
in denen Katholiken sich mit Christen, die anderen Kirchen und kirchlichen
Gemeinschaften angehéren, zum gemeinsamen Gebet versammeln. Solche gemein-
samen Gottesdienste sind ein wirksames Mittel, um die Gnade der Einheit zu erfle-
hen (vgl. Okumenisches Direktorium 1993, n. 108). Sie sind ein Ausdruck der durch
die Taufe grundgelegten Gemeinschaft in Jesus Christus und ein Weg, der zur geist-
lichen Versohnung fiihrt. Sie bieten den konfessionsverschiedenen Ehen die Mog-
lichkeit einer gemeinsamen liturgischen Feier, die bewuf3t machen kann, daB sie als
sakramentale Gemeinschaft ,.eine Art Hauskirche* sind (LG 11).

4. Okumenische Wortgottesdienste sollten nach Méglichkeit fester Bestandteil des
liturgischen Lebens jeder Gemeinde sein. Als besondere Zeiten des gemeinsamen
Gebets bieten sich unter anderem an:

(1) jene Tage, die ausdriicklich dem Anliegen der Einheit der Christen gewidmet
sind: die Gebetsoktav vom 18. bis 25. Januar, der Weltgebetstag der Frauen am
1. Freitag im Mérz, die Tage zwischen Christi Himmelfahrt und Pfingstmontag. Es
sollten auch besondere schulische Anlisse, 6kumenische Konferenzen, Bibelwochen
u.a., desgleichen der Buf3- und Bettag in Betracht gezogen werden.

(2) staatliche Feiertage, die nicht auch kirchlich gebotene Feiertage sind (z.B.
1. Mai, Tag der Deutschen Einheit). In 6kumenischen Gottesdiensten konnten an
diesen Tagen Anliegen des Staates und der Gesellschaft ebenso wie weltweite Angste,
Note und Sorgen fiirbittend vor Gott getragen werden.
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5. Da die sonntigliche Eucharistiefeier fiir das christliche Leben und den Aufbau
der christlichen Gemeinde einen unverzichtbaren Wert hat, kénnen okumenische
Gottesdienste sie nicht ersetzen. Diese haben deshalb stets einen Ausnahmecharak-
ter. Okumenische Gottesdienste diirfen nicht dahin fithren, daB in einer Gemeinde
an einem Sonntag keine Heilige Messe gefeiert werden kann. Die katholischen Chri-
sten diirfen durch die Teilnahme an einem 6kumenischen Gottesdienst nicht in einen
Konflikt mit dem Sonntagsgebot gebracht werden.

6. Gegeniiber dem Einwand, daB zahlreiche Gemeinden bedingt durch den Prie-
stermangel sich zu sonntdglichen Gottesdiensten ohne Priester, mithin zu einem
Wortgottesdienst versammeln, miissen die Ausnahmesituation, zugleich aber auch
die pastorale und liturgische Notwendigkeit solcher Gottesdienste geltend gemacht
werden. Die Gemeinde ist von ihrem Wesen und Auftrag her stets auf die Versamm-
lung, besonders am Herrentag angewiesen, um ihre Gemeinschaft im Glauben zu
erfahren und zu bekunden, ebenso wie ihre Verbundenheit und Einheit mit der Uni-
versalkirche. Diese werden, wenn am Sonntag keine Eucharistiefeier stattfinden
kann, vor allem in der Verkiindigung, im Glaubensbekenntnis und im fiirbittenden
Gebet bezeugt. Die sonntiglichen Gottesdienste ohne Priester, die an die Stelle der
Eucharistiefeier treten, haben an der katholischen Sonntagsliturgie und Sonntags-
spiritualitit orientierte Feierordnungen; sie lassen sich daher so nicht als 6kumeni-
sche Gottesdienste gestalten und miissen als von der Situation erzwungene Ausnah-
men angesehen werden.

7. Mancherorts hat sich bewihrt, daB die verschiedenen Gemeinden bei besonde-
ren Anlissen zunichst je ihren Gottesdienst feiern und anschlieBend zu einer 6ku-
menischen Feier zusammenkommen.

Wo dies nicht méglich ist, kann in bestimmten Féllen und aus wichtigen Griinden
ein 6kumenischer Gottesdienst an Sonntagen und kirchlichen Feiertagen am Vor-
mittag stattfinden; dabei darf die Feier der Eucharistie nicht ausfallen. Solche Flle
und Griinde kdnnen gegeben sein, wenn

(1) Gemeinden besondere 6kumenische Ereignisse begehen;

(2) die politische Gemeinde ein seltenes, herausragendes Ereignis auf Ortsebene
feiert. In diesem Fall ist darauf zu achten, daf3 6kumenische Gottesdienste nicht von
politischen Gremien angesetzt, sondern rechtzeitig mit den Pfarrern der betreffen-
den Kirchen vereinbart werden;

(3) iiberdrtliche GroBveranstaltungen von besonderem Rang stattfinden.

8. Findet aus wichtigen Griinden ein 6kumenischer Gottesdienst am Sonntagvor-
mittag statt, so mubB fiir die Katholiken die Moglichkeit zur Mitfeier der Eucharistie
an diesem Sonntag gewahrleistet sein.

9. Damit deutlich bleibt, daB die Feier 6kumenischer Gottesdienste am Sonntag
stets Ausnahmecharakter hat, diirfen solche Gottesdienste nur in sehr begrenzter
Zahl stattfinden. Die Pfarrer sind verpflichtet, das Generalvikariat (Ordinariat)
rechtzeitig vorher um Genehmigung zu ersuchen.

10. Jedem o6kumenischen Gottesdienst sollte ein echtes spirituelles Bediirfnis
zugrunde liegen. Andere Motive, wie zum Beispiel Verschonerung eines Vereinsfestes,
kirchenfremde Anldsse oder Konzessionen an Gruppeninteressen kénnen solche
Gottesdienste am Sonntag nicht rechtfertigen. In jedem Falle sollten 6kumenische
Gottesdienste eingebettet sein in ein aktives okumenisches Leben der Gemeinde.

Reute, den 24. Februar 1994
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Apostolisches Schreiben ,,Ordinatio sacerdotalis

Verehrte Briider im Bischofsamt!

1. Die Priesterweihe, durch welche das von Christus seinen Aposteln anvertraute
Amt iibertragen wird, die Glaubigen zu lehren, zu heiligen und zu leiten, war in der
katholischen Kirche von Anfang an ausschlieBlich Ménnern vorbehalten. An dieser
Tradition haben auch die Ostkirchen getreu festgehalten.

Als die Frage der Ordination von Frauen in der anglikanischen Gemeinschaft auf-
kam, war Papst Paul VI. darauf bedacht, in Treue zu seinem Amt die apostolische
Uberlieferung zu schiitzen, und ebenso in der Absicht, ein neues Hindernis auf dem
Weg zur Einheit der Christen zu vermeiden, den anglikanischen Briidern in Erinne-
rung zu rufen, worin der Standpunkt der katholischen Kirche besteht: ,,Sie hilt
daran fest, dal} es aus prinzipiellen Griinden nicht zuldssig ist, Frauen zur Priester-
weihe zuzulassen. Zu diesen Griinden gehdren: das in der Heiligen Schrift bezeugte
Vorbild Christi, der nur Ménner zu Aposteln wihlte, die konstante Praxis der Kir-
che, die in der ausschlieBlichen Wahl von Minnern Christus nachahmte, und ihr
lebendiges Lehramt, das beharrlich daran festhélt, dall der Ausschlufl von Frauen
vom Priesteramt in Ubereinstimmung steht mit Gottes Plan fiir seine Kirche.

Da die Frage jedoch auch unter Theologen und in manchen katholischen Kreisen
umstritten war, beauftragte Paul VI. die Kongregation fiir die Glaubenslehre, die
diesbeziigliche Lehre der Kirche darzulegen und zu erldutern. Das geschah durch die
Erklarung ,,Inter insigniores®, deren Veroffentlichung der Papst nach Bestétigung
des Textes anordnete.

2. Die Erkldrung wiederholt und erldutert die von Paul VI. dargelegten Griinde
dieser Lehre, wobei sie schluBfolgert, daB die Kirche fiir sich nicht die Vollmacht in
Anspruch nimmt, ,,Frauen zur Priesterweihe zuzulassen‘. Zu solchen fundamenta-
len Griinden fiigt jenes Dokument noch theologische Griinde hinzu, die die Ange-
messenheit jener gottlichen Verfiigung fiir die Kirche erldutern, und es zeigt deut-
lich, dafl die Handlungsweise Christi nicht auf soziologischen oder kulturellen
Motiven der damaligen Zeit beruht. So fithrte Papst Paul VI. dann erlduternd aus,
,.der wahre Grund liegt darin, dafi Christus es so festgelegt hat, als er die Kirche
mit ihrer grundlegenden Verfassung und ihrer theologischen Anthropologie ausstat-
tete, der dann in der Folge die Tradition der Kirche stets gefolgt ist*.

In dem Apostolischen Schreiben ,,Mulieris dignitatem‘‘ habe ich selbst diesbeziig-
lich geschrieben: ,,Wenn Christus nur Ménner zu seinen Aposteln berief, tat er das
vollig frei und unabhéngig. Er tat es mit derselben Freiheit, mit der er in seinem
Gesamtverhalten die Wiirde und Berufung der Frau betonte, ohne sich nach den
herrschenden Sitten und nach der auch von der Gesetzgebung der Zeit gebilligten
Tradition zu richten.”

In der Tat bekunden die Evangelien und die Apostelgeschichte, dal3 diese Beru-
fung gemil dem ewigen Plan Gottes erfolgte: Christus erwihlte die, die er wollte
(vgl. Mk 3,13—14, Joh 6, 70), und er tat das zusammen mit dem Vater, ,,durch den
Heiligen Geist*“ (Apg 1,2), nachdem er die Nacht im Gebet verbracht hatte (vgl.
Lk 6,12). Darum hat die Kirche bei der Zulassung zum Amtspriestertum stets als
feststehende Norm die Vorgehensweise ihres Herrn bei der Erwihlung der zwolf
Mainner anerkannt, die er als Grundsteine seiner Kirche gelegt hatte (vgl.
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Offb 21,14). Sie iibernahmen in der Tat nicht nur eine Funktion, die dann von jedem
beliebigen Mitglied der Kirche hitte ausgeiibt werden kénnen, sondern sie wurden
in besonderer Weise und zutiefst mit der Sendung des fleischgewordenen Wortes
selbst verbunden (vgl. Mt 10,1. 7—8; 28, 16—20; Mk 3,13—15; 16; 14—15). Die Apo-
stel taten das gleiche, als sie Mitarbeiter wihlten, die ihnen in ihrem Amt nachfolgen
sollten. In diese Wahl waren auch jene eingeschlossen, die durch die Zeiten der
Geschichte der Kirche hindurch die Sendung der Apostel fortfithren sollten, Chri-
stus, den Herrn und Erléser zu vergegenwirtigen.

3. Im iibrigen zeigt die Tatsache, dall Maria, die Mutter Gottes und Mutter der
Kirche, nicht den eigentlichen Sendungsauftrag der Apostel und auch nicht das
Amtspriestertum erhalten hat, mit aller Klarheit, daf3 die Nichtzulassung der Frau
zur Priesterweihe keine Minderung ihrer Wiirde und keine Diskriminierung ihr
gegeniiber bedeuten kann, sondern die treue Beachtung eines Ratschlusses, der der
Weisheit des Herrn des Universums zuzuschreiben ist.

Auch wenn die Gegenwart und die Rolle der Frau im Leben und in der Sendung
der Kirche nicht an das Amtspriestertum gebunden ist, so bleiben sie doch absolut
notwendig und unersetzbar. Wie von der Erkldrung ,,Inter insigniores‘ heraus-
gestellt wurde, wiinscht die Heilige Mutter Kirche, ,,daB die christlichen Frauen sich
der GroBe ihrer Sendung voll bewuBt werden: Thre Aufgabe ist heutzutage von hoch-
ster Bedeutung sowohl fiir die Erneuerung und Vermenschlichung der Gesellschaft
als auch dafiir, daB die Gldubigen das wahre Antlitz der Kirche wieder neu ent-
decken‘’. Das Neue Testament und die ganze Kirchengeschichte erweisen umfassend
die Prisenz von Frauen in der Kirche, als wahre Jiingerinnen und Zeugen Christi
in der Familie und im biirgerlichen Beruf oder in der vollkommenen Weihe an den
Dienst fiir Gott und das Evangelium. ,,In der Tat hat die Kirche, indem sie fiir die
Wiirde der Frau und ihre Berufung eintrat, Verehrung und Dankbarkeit fiir jene
zum Ausdruck gebracht, die — in Treue zum Evangelium — zu allen Zeiten an der
apostolischen Sendung des ganzen Gottesvolkes teilgenommen haben. Es handelt
sich um heilige Martyrerinnen, Jungfrauen, Miitter, die mutig ihren Glauben
bezeugt und dadurch, daB sie ihre Kinder im Geiste des Evangeliums erzogen, den
Glauben und die Uberlieferung der Kirche weitergegeben haben.

Auf der anderen Seite ist die hierarchische Struktur der Kirche vollkommen auf
die Heiligkeit der Gldubigen ausgerichtet. Daher ruft die Erklarung ,,Inter insignio-
res“ in Erinnerung, ,,das einzige hohere Charisma, das sehnlichst erstrebt werden
darf und soll, ist die Liebe (vgl. 1Kor 12—13). Die Groften im Himmelreich sind
nicht die Amtstriager, sondern die Heiligen‘.

4. Obwohl die Lehre iiber die nur Ménnern vorbehaltene Priesterweihe sowohl
von der bestindigen und umfassenden Uberlieferung der Kirche bewahrt als auch
vom Lehramt in den Dokumenten der jiingeren Vergangenheit mit Bestdndigkeit
gelehrt worden ist, hilt man sie in unserer Zeit dennoch verschiedenenorts fiir disku-
tierbar, oder man schreibt der Entscheidung der Kirche, Frauen nicht zu dieser
Weihe zuzulassen, lediglich eine disziplinire Bedeutung zu.

Damit also jeder Zweifel beziiglich der bedeutenden Angelegenheit, die die gott-
liche Verfassung der Kirche selbst betrifft, beseitigt wird, erklare ich kraft meines
Amtes, die Briider zu stiarken (vgl. Lk 22,32), daf} die Kirche keinerlei Vollmacht
hat, Frauen die Priesterweihe zu spenden, und daf sich alle Glaubigen der Kirche
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endgiiltig an diese Entscheidung zu halten haben. Wihrend ich auf euch, verehrte
Briider, und auf das ganze christliche Volk den bestindigen géttlichen Beistand her-
abrufe, erteile ich allen den Apostolischen Segen.

Aus dem Vatikan, am 22. Mai, dem Pfingstfest des Jahres 1994, des 16. meines
Pontifikates.

Johannes Paulus II. Autorisierte Ubersetzung
KNA, Dokumentation 12 vom 31. Mai 1994

Gott ist in Christus Mensch, nicht Mann geworden

Zur Ablehnung der Frauenordination in dem vatikanischen Schreiben
tiber die Priesterweihe

1. Die evangelischen Kirchen, die Frauen zum Dienst an Wort und Sakrament
ordinieren, haben mit dieser Praxis durchweg gute Erfahrungen gemacht. Sie sind
der Auffassung, daf die Kirche um der Universalitit ihres Auftrags willen nicht auf
die besonderen Fihigkeiten von Frauen im Amt der Kirche verzichten kann, wenn
sie nicht den Reichtum der vom Schépfer in die Menschheit hineingelegten Gaben
verachten will.

2. Die biblischen Argumente, die in dem neuen Schreiben des Papstes ,,Ordinatio
sacerdotalis® gegen die Frauenordination vorgebracht werden, sind nicht nur unter
evangelischen, sondern auch unter katholischen Bibelauslegern umstritten. Die
zwolf Apostel wurden von Jesus als symbolische Repridsentanten des neuen Gottes-
volkes berufen. Priesterliche Funktionen, wie sie sich in der spiteren Kirchen-
geschichte herausgebildet haben, wurden ihnen von Jesus nicht iibertragen. Die
Berufung von Minnern erklart sich aus der Entsprechung zu den Stammvitern des
Volkes Israel. AuBlerdem ist das damalige gesellschaftliche und religiose Umfeld zu
beriicksichtigen. Insofern erscheint es unangemessen, die historische Entscheidung
Jesu theologisch aufzuladen und bis in ,,den ewigen Plan Gottes* hinein verfolgen
zu wollen.

Den ,,theologischen Griinden*, aus denen das romische Lehramt den Anspruch
ableitet, den Sinn der damaligen Entscheidung Jesu und der spéteren kirchlichen
Praxis zu definieren, kénnen viele Christen nicht zustimmen. Das pdpstliche Argu-
ment, nur der Mann sei imstande, Christus in der Kirche zu reprisentieren, weil
Christus und die Kirche sich wie Brautigam und Braut zueinander verhielten, verab-
solutiert nicht blof ein einzelnes neutestamentliches Bild fiir die Kirche. Die tiefere
,,theologische Anthropologie®, auf die sich der Papst beruft, lduft auch auf eine
Verdunkelung der Wahrheit, da Gott in Christus Mensch, nicht Mann geworden
ist, hinaus.

3. Kirchen, welche Frauen zum Amt zulassen, miflachten weder die Heilige
Schrift noch die kirchliche Tradition. Die Diskussion geht vielmehr um die Aus-
legung der Schrift und die Verbindlichkeit von Traditionen, und hier hat das Lehr-
amt mit dem Anspruch, die ,,mit Sicherheit wahre Lehre* iiber die Frauenordina-
tion zu verkiinden, die theologische Debatte ,,endgiiltig* fiir beendet erklirt. Fortan
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werden in der Okumene Kirchen, welche die Frauenordination fiir biblisch und
theologisch gefordert halten, und Kirchen, die in ihr eine Preisgabe der Tradition
und ein 6kumenisches Hindernis sehen, miteinander auskommen miissen. Die
Frauen werden sich durch die defensive Argumentation des Papstes, die Kirche wolle
Frauen nicht diskriminieren, sehe sich aber — auch mit Riicksicht auf die Orthodo-
xen — nicht zu einer anderen Praxis berechtigt, schwerlich von dem Eindruck
abbringen lassen, in Rom messe man bei der Forderung nach Respektierung der
Wiirde der Frau in Kirche und Gesellschaft mit zweierlei MaB.

Konfessionskundliches Institut
Bensheim, Pressemitteilung Nr. 8/94

Zu okumenischer Kooperation
im konfessionellen Religionsunterricht

Bericht kirchlicher Schulreferenten in Niedersachsen

1. Am 5. Mirz 1993 fand eine Fachtagung zu Fragen des Religionsunterrichts an
den o6ffentlichen Schulen in Niedersachsen statt. Referenten aus dem Bereich der
Konféderation evangelischer Kirchen in Niedersachsen und aus den Schulabteilun-
gen der Katholischen Bistiimer in Niedersachsen, dazu Sachkundige, die unmittel-
bar mit praktischen Vollziigen des Religionsunterrichts befalit sind, haben iiber die
Situation des Religionsunterrichts in Niedersachsen beraten.

Aktuelle Entwicklungen in Gesellschaft, Politik, in den Kirchen sowie in den
Schulen geben AnlaB, sich grundsitzlich und intensiv mit Fragen des Religions-
unterrichts an den 6ffentlichen Schulen in Niedersachsen zu befassen. In den Kir-
chen verstirkt sich das Bewultsein dafiir, daBl die ihnen zukommende Mitverant-
wortung fiir Schule und Religionsunterricht sie notwendig zu einem Dialog hieriiber
zusammenfiihrt. Sie legt nahe und macht erforderlich, daB sich die Kirchen iiber die
in Art. 7 Abs. 3 des Grundgesetzes angesprochenen Grundsitze erneut beraten, sie
im Horizont gegenwirtiger Herausforderungen interpretieren und sich iiber kon-
krete Regelungen fiir den Religionsunterricht an den &ffentlichen Schulen ver-
stindigen. !

2. Die Kirchen beider Konfessionen stehen nach wie vor zum konfessionellen Reli-
gionsunterricht. Damit ist gemeint, daB die Inhalte des Unterrichts von Lehrkriften
einer bestimmten Konfession in Bindung an deren Bekenntnis entfaltet und nahe-
gebracht werden. Er richtet sich zuerst an Schiilerinnen und Schiiler desselben
Bekenntnisses aus Sicht der katholischen Kirche grundsitzlich, aus Sicht der evan-
gelischen Kirchen primér; nach Erkldrungen der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land soll er prinzipiell offen sein fiir jede Schiilerin und jeden Schiiler, die teilneh-
men wollen bzw. deren Eltern dies wiinschen.

Die konfessionelle Zuordnung der Schiilerinnen und Schiiler ist pddagogisch
darin begriindet, daB sie im Religionsunterricht Bekenntnis und Lehre ihrer Kirchen
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kennenlernen, Zugang dazu gewinnen und sich damit auseinandersetzen sollen, so
dabB sie einen begriindeten eigenen Standpunkt gewinnen. Der rechtliche Schutz des
Religionsunterrichts nach Art. 7 des Grundgesetzes ist an dessen Konfessionalitét
gebunden.

Die evangelischen Kirchen wie die katholische Kirche sind sich darin einig, daf3
ein konfessionell bestimmter Religionsunterricht selbstverstdndlich in 6kumenischer
Verantwortung erteilt werden muf, indem er nicht das Trennende, sondern das Ver-
bindende hervorhebt.

Zur okumenischen Verantwortung der Kirchen gehort, da im Fall einzelner
Schiilerinnen oder Schiiler, deren Eltern oder die als Religionsmiindige selbst die
regelmifBige Teilnahme am Religionsunterricht der anderen Konfession beantragen,
Regelungen vereinbart werden, die das ermoglichen.

3. Nun gab und gibt es Situationen, in denen der Anspruch auf einen konfessio-
nell getrennt erteilten Religionsunterricht faktisch dessen Undurchfiithrbarkeit zur
Folge hat. In solchen Fillen besteht in den Kirchen Bereitschaft, von den bisherigen
Regelungen abzuweichen. Es soll moglich sein, daB in bestimmten schulischen
Situationen Schiilerinnen und Schiiler am Religionsunterricht der anderen Konfes-
sion teilnehmen. Das setzt das Einvernehmen von Eltern und Lehrkriften voraus.
Ebenso selbstverstindlich soll sein, daB die jeweilige Minderheit sachkundig und in
6kumenischem Geist einbezogen wird.

4, Wenn die Voraussetzungen fiir den getrennt erteilten Religionsunterricht an
einer Schule vorhanden oder erreichbar sind, soll darauf nicht verzichtet werden.
Unter Beachtung dieses Grundsatzes aber kénnen gewichtige organisatorische, per-
sonelle und padagogische Griinde zu Regelungen fiir einen konfessionellen Reli-
gionsunterricht fithren, der fiir alle Schiilerinnen und Schiiler angeboten wird, die
daran teilnehmen wollen. Solche Regelungen sollen erarbeitet und erprobt werden.

An berufsbildenden Schulen, vor allem im Teilzeitbereich, werden sich wegen der
dort gegebenen besonderen organisatorischen und personellen Gegebenheiten ent-
sprechende Regelungen nahelegen.

An Sonderschulen und Grundschulen (1. und 2. Klasse) werden gewichtige pad-
agogische Grundsiitze gegen die iibliche Trennung von Klassen beim Religionsunter-
richt angefiihrt, in der Sonderschule aufgrund der spezifischen padagogischen Vor-
aussetzungen, in der Grundschule im Sinne eines ficheriibergreifenden Unterrich-
tens einer gemeinsamen Lerngruppe in den beiden ersten Schuljahren.

Die theologischen und pddagogischen Herausforderungen sind in der Grund-
schule besonders grofB3; denn der Religionsunterricht in der Lebensphase der jiing-
sten Schiilerinnen und Schiiler muB heute mehr als frither Aufgaben der christlichen
Sozialisation, die Familien oft nicht mehr leisten kénnen, und der Einfithrung in
konkretes Glaubensleben iibernehmen. Im BewuBtsein dieser Schwierigkeiten wird
in den Kirchen dennoch fiir vertretbar gehalten, zugunsten des p#ddagogischen
Anliegens zeitweise auf die Differenzierung nach konfessioneller Zugehorigkeit der
Schiilerinnen und Schiiler zu verzichten.

Religionsunterricht unter diesen Voraussetzungen stellt besondere und hohe
Anforderungen an die religionspiddagogischen Fihigkeiten der Unterrichtenden. Die
Kirchen werden sich darum bemiihen, durch Angebote fiir Fort- und Weiterbildung
hierfiir Hilfen zu geben.
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5. Unabhingig von solchen Situationen wird der konfessionelle Religionsunter-
richt zunehmend darauf angewiesen sein, dal an allen 6ffentlichen Schulen die
bereits vorhandenen Ansétze fiir ein verstdrktes kumenisches Miteinander bewuB3t
und konstruktiv wahrgenommen werden. Dazu gehdren beispielsweise
— gemeinsame Fachkonferenzen
— Kooperation von Lehrkriften bei der Ubernahme von Anteilen des Unterrichts

der jeweils anderen Konfession
— Austausch von Unterrichtsmaterialien
— Austausch von Lehrkriften bei dafiir besonders geeigneten Themen
— gemeinsame Projekte, Schulgottesdienste, Schulandachten, Aktionen
— Entwicklung von Modellen fiir einen konfessionell ge6ffneten Religionsunter-

richt
— Zusammenwirken bei der Erarbeitung von Richtlinien
— gemeinsame Fortbildung von Lehrerinnen und Lehrern

Mehr als bisher ist darauf zu achten und alles wahrzunehmen, was gemeinsam
geplant, entwickelt und getan werden kann.

6. Schulische Entwicklungen aufgrund gegenwirtiger Herausforderungen, die
auch den Religionsunterricht betreffen, werden weitergehen. In den Kirchen sollte
sorgsam darauf geachtet werden und die Bereitschaft wach bleiben, ggf. konkrete
Forderungen daraus zu ziehen.

Die Teilnehmerinnen und Teilnehmer der Fachkonferenz regen an, eine Gemein-
same Kommission zu bilden, die diese Aufgabe tibernimmt, die gegenwiirtige wie die
kiinftige Praxis im Bereich des Religionsunterrichts an den éffentlichen Schulen in
Niedersachsen fachkundig kritisch begleitet und an inhaltlichen wie rechtlichen Ent-
wicklungen beratend mitarbeitet. Die Gemeinsame Kommission soll den Kirchenlei-
tungen regelmiflig hieriiber berichten.

Hannover, den 15. September 1993

Fiir die Schulreferenten der Konfoderation evangelischer Kirchen in Niedersachsen
und der Katholischen Bistiimer in Niedersachsen

Kampermann Dr. Kioppel
Konfdderation evangelischer Kirchen Katholisches Biiro
in Niedersachsen . Niedersachsen
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Weltwirtschaft und Gerechtigkeit
Die Entstehungsgeschichte einer Erkldrung der Nordelbischen Synode
Der Anstofi aus der ékumenischen Debatte

Seit der 5. Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Nairobi 1975
gibt es in der Nordelbischen Kirche (bzw. ihren Vorlduferkirchen) eine gute Tra-
dition:

Die Delegierten und sonstigen Teilnehmer der groBen ékumenischen Versamm-
lungen aus dem Bereich der Nordelbischen Kirche kommen nach solchen groflen
tkumenischen Ereignissen zusammen, sichten die oft umfangreichen Beschluf3-
pakete und erarbeiten fiir die Kirchenleitung eine Empfehlung, welche Schwer-
punkte sie in der Auswertung und Weiterarbeit setzen sollte. Gewdhnlich sind es
nicht mehr als drei bis fiinf von -zig Beschliissen, aber die werden dann auch
umgesetzt.

Ende der achtziger/Anfang der neunziger Jahre schélte sich in den 6kumenischen
Weltkonsultationen und Vollversammlungen ein Thema heraus, das in seiner Dring-
lichkeit eigentlich nicht zu iiberhéren war: die Forderung nach mehr Gerechtigkeit
in den Weltwirtschaftsbeziehungen.

Nach der Weltkonsultation fiir zwischenkirchliche Hilfe (Larnaca 1986), der Welt-
konsultation ,,Koinonia — geteiltes Leben in weltweiter Gemeinschaft* (El Escorial
1987) und der Weltmissionskonferenz des ORK ,,Dein Wille geschehe — Mission in
der Nachfolge Jesu Christi* (San Antonio 1989) war es insbesondere die 8. Vollver-
sammlung des Lutherischen Weltbundes unter dem Thema ,,Ich habe das Schreien
meines Volkes erhort‘ (Curitiba 1990), die ein Echo und eine Antwort aus den Mit-
gliedskirchen der Okumene verlangte.

Aber auch in der Entwicklungsdebatte innerhalb der EKD wurde die Forderung
nach mehr Gerechtigkeit in Zusammenhang mit der Erinnerung an die Griindung
des Kirchlichen Entwicklungsdienstes vor 25 Jahren auf der Synode in Bad Salz-
uflen 1986 erhoben. Die Aktionen ,,Brot fiir die Welt* standen in den Jahren 1989
bis 1992 unter dem Thema ,,Den Armen Gerechtigkeit*,

Denkwiirdig war ferner, da} beinahe gleichzeitig umfangreiche Grundsatztexte
zum Thema Gerechtigkeit in den Weltwirtschaftsbeziechungen vorgelegt wurden:
1990 erschien kurz nach der Wende eine Studie zu Fragen christlicher Wirtschafts-
ethik ,,Verantwortlich wirtschaften*, erarbeitet vom Theologischen Studienausschuf}
des Nationalkomitees des Lutherischen Weltbundes in der DDR. Die EKD legte
1992 eine Denkschrift zum Thema ,,Gemeinwohl und Eigennutz — Wirtschaftliches
Handeln in Verantwortung fiir die Zukunft* vor. Papst Johannes Paul II. veroéffent-
lichte am 1. Mai 1991 die Enzyklika ,,Centesimus annus* zum 100. Jahrestag der
ersten Sozialenzyklika ,,Rerum novarum®. Der Lutherische Weltbund legte zu seiner
8. Vollversammlung umfangreiches Studienmaterial insbesondere zur Schuldenkrise
vor. 1992 verdffentlichte der Okumenische Rat der Kirchen nach umfinglicher Vor-
arbeit sein Studiendokument ,,Der Christliche Glaube und die heutige Weltwirt-
schaft*.
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Und schlieBlich war die Forderung nach mehr Gerechtigkeit in den Weltwirt-
schaftsbeziehungen auch ein gewichtiger Schwerpunkt der Weltversammlung fiir
Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung (Seoul 1990) und seinen
regionalen Vorversammlungen von Dresden, Magdeburg, Konigstein, Stuttgart und
Basel (1988/89).

Von den vielen Dokumenten, die einzelne Kirchen bzw. Bischofskonferenzen der
katholischen Kirche veroéffentlicht haben, sei nur eines erwihnt, von dem weltweite
Impulse ausgingen: Der Hirtenbrief der katholischen Bischofskonferenz der USA
,.Wirtschaftliche Gerechtigkeit fiir alle** (1985).

Wie reagieren einzelne Mitgliedskirchen dkumenischer Zusammenschliisse auf
diese wahrhaft dringende Flut von Grundsatztexten und Erklarungen?

In der Nordelbischen Kirche war es die 8. Vollversammlung von Curitiba (1990),
die den Ausschlag brachte. ,,Ich habe das Schreien meines Volkes erhort, dieses
gottliche Echo auf das Schreien des Volkes Israel forderte auch die Mitgliedskirchen
des LWB zu einer Antwort heraus. In der Botschaft der Vollversammlung hief3 es:
,,Angesichts dessen, daB die vorherrschenden Wirtschaftssysteme dringend gedn-
dert werden miissen, sollten die Kirchen das Verstidndnis fiir die Notwendigkeit einer
neuen Weltwirtschaftsordnung férdern, (und) Regierungen, transnationale Kon-
zerne, Banken und andere Institutionen dridngen, einer neuen und gerechten Wirt-
schaftsordnung zuzustimmen*’,

Die Delegierten, auch die aus Nordelbien, verpflichteten sich, ,,...nach Losun-
gen der Schuldenkrise zu suchen ... und ,,wo angemessen, Kampagnen gewalt-
freien Protestes und Widerstandes gegen Ungerechtigkeit zu unterstiitzen . .

Der Plan

Der Okumeneausschufl der Kirchenleitung der Nordelbischen KircHe, der zur
Nacharbeitstagung der 8. Vollversammlung des LWB von Curitiba eingeladen hatte,
stand vor einem grofen Problem. Wie konnte diese umfassende und schwierige The-
matik an die Gesamtkirche mit all ihren Ebenen vermittelt und zu einem wirklichen
Anliegen der Gesamtkirche mit all ihren Gemeinden, Diensten und Werken werden?
Die Entscheidung, die von der Kirchenleitung im Juni 1991, also wenige Monate
nach der 8. Vollversammlung des IWB von Curitiba, getroffen wurde, kam der
Er6ffnung eines ,,konziliaren Prozesses® in der Nordelbischen Kirche gleich. Es
wurde beschlossen, eine Themensynode ,,Weltwirtschaft und Gerechtigkeit* so vor-
zubereiten, daf alle Ebenen der Kirche dabei einbezogen sind. Als Zielsetzung
wurde formuliert: ,,Wir wollen auf der Themensynode vor allem auf die Stimmen
der Betroffenen horen. Anhand der Situationen in der Ldndern unserer iiberseei-
schen Partnerkirchen und bei uns kann beispielhaft die wirtschaftliche und politi-
sche Lage in der Dritten Welt und der Zusammenhang zwischen wirtschaftlichen
Problemen bei uns und in Ubersee deutlich werden. Dadurch werden die Probleme
auf sachgemal differenzierte Weise greifbar.

Wir kénnen anhand der in den Beratungs- und VorbereitungsprozeB einbezoge-
nen Sachverstindigen die verschiedenen Faktoren und Interessen sehen und wahr-
nehmen, die mit der Frage der Verteilungsgerechtigkeit verbunden sind.
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Wir kénnen in der theologischen Debatte um das ,Miteinander-Teilen‘, um die
JOption fiir die Armen‘ und die Dimensionen des Begriffes Gerechtigkeit unseren
sozialethischen Standpunkt kldren. Dabei werden wir die Fragen nach den Konse-
quenzen der Nachfolge und unseres Bekenntnisses zur Einheit im Leibe Christi auf-
greifen und Impulse der bisherigen 6kumenischen Debatte um die Frage der wirt-
schaftlichen Gerechtigkeit im Welthorizont verarbeiten kénnen. So kénnen wir theo-
logisch begriindete Kriterien fiir unser Urteilen gewinnen.

SchlieBlich kénnen wir in den Beratungen zu Empfehlungen des Handelns vorsto-
Ben, die sich auf unsere Beziechungen zu unseren Partnerkirchen und auch bei uns
auftretende soziale Folgen (z.B. und vor allem im Bereich der Landwirtschaft!)
beziehen.*

Aus dem letzten Satz der Zielsetzung wird bereits deutlich, daf} die Kirchenleitung
unter dem Thema ,,Weltwirtschaft und Gerechtigkeit* auch den Aspekt ,,Gerechtig-
keit in Deutschland‘‘ verhandelt wissen wollte.

Der Vorbereitungsprozef

In der Nordelbischen Kirche gibt es eine Vielzahl von Einrichtungen, Gruppen
und einzelnen, die sich mit dem im Stichwort ,,Gerechtigkeit‘‘ angezeigten Problem-
komplex befassen. Sie alle sollten in den Vorbereitungsprozel einbezogen werden
und ihrerseits daran mitwirken, daB3 auch bisher nicht Beteiligte in diesen ProzeB
hineingenommen werden. Die geplante Themensynode ,,Weltwirtschaft und Gerech-
tigkeit* wire dann ein Kristallisationspunkt, sie konnte Vorarbeiten und Impulse
aufnehmen, theologische und ethische Positionen miteinander vermitteln und zu
klaren versuchen, zur Fiirsprache und zum Handeln auffordern und Leitlinien fiir
die Weiterarbeit entwickeln.

Als erster Schritt wurde eine Vorbereitungsgruppe gebildet, deren Aufgabe es war,
eine Problemskizze zum Thema in Form eines Materialheftes zu erstellen, das
Gemeinden, Einrichtungen und Gruppen Impulse und Fragen zum Thema an die
Hand gibt.

Gleichzeitig sollten die Einrichtungen und Gruppen der Nordelbischen Kirche,
die an diesem Thema interessiert sind und Tagungs- und Studienarbeit leisten kén-
nen, gebeten werden, Teilaspekte des Themas ,,Weltwirtschaft und Gerechtigkeit* zu
bearbeiten und Ergebnisse ihrer Arbeit an einen zu bildenden Koordinierungskreis
zuriickmelden.

Die Erdffnung

Die Vorbereitungsgruppe legte zur Synodentagung im September 1992 ein Mate-
rialheft zur Vorbereitung auf die Themensynode 1993 vor, dem acht verschiedene
Arbeitsbldtter zu Teilaspekten des Themas fiir die Arbeit in Gruppen beigelegt
waren. Diese Teilaspekte waren gleichzeitig so etwas wie eine Gliederung fiir die ins
Auge gefaBte Erkliarung, die als Ergebnis der Synodenarbeit herauskommen sollte:

1. Armut in Deutschland
2. Emigration und Asyl
3. Frauen
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Okologie

Européische Gemeinschaft

Welthandel

Verschuldung

Entwicklungshilfe und Miteinander-Teilen.

© N v

Ein Tag auf der Synodentagung im September 1992 war der Er6ffnung des Dis-
kussionsprozesses zum Thema ,,Weltwirtschaft und Gerechtigkeit* in der Nordelbi-
schen Kirche gewidmet. Als Hauptreferent wurde der brasilianische Theologe Mil-
ton Schwantes eingeladen, der unter dem Thema ,,Ein Gerechter wird in seiner
Hoffnung iiberleben* eine theologische Einfithrung ins Thema gab und zugleich in
die konkrete Erfahrung der von extremer Armut betroffenen Menschen in Brasilien
einfiihrte.

Die Wirkung dieses auBergewdhnlichen — weil mit sehr viel personlicher Erfah-
rung angereicherten — Vortrags war ein ergriffenes Schweigen in der Synode. Die
vorgesehene Aussprache im Plenum konnte nicht stattfinden, die Synode hatte ver-
standen, daB die angemessene Reaktion auf die Darstellung des Gesamtproblems
jede rechthaberische Debatte zum Verstummen bringen mufl. Die Synode hatte das
Thema sozusagen von innen aufgeschlossen und war von innen aufgeschlossen
worden. ;

Weitere Programmpunkte fiir diesen synodalen Eréffnungstag waren die Einfiih-
rung in drei der wichtigsten Grundsatztexte zum Thema: Die Denkschrift der EKD
,,Gemeinwohl und Eigennutz*, die Enzyklika von Papst Johannes Paul II. ,,Centesi-
mus annus* und das Studiendokument des Okumenischen Rates der Kirchen ,,Der
Christliche Glaube und die heutige Weltwirtschaft*.

In Arbeitsgruppen formulierten die Synodalen schlieBlich erste Erkenntnisse,
Anliegen und Fragen, die in den DiskussionsprozeB der Gesamtkirche eingegeben
wurden, der ein Jahr lang dauern sollte.

Die Diskussion an der Basis

Die von der Synode angeregte Diskussion an der Basis lief zunéchst nur zégernd
an. Insbesondere Initiativ- und Solidaritdtsgruppen mifitrauten dieser Initiative
,von oben‘. Wiirden die Anregungen und Forderungen, die sie erarbeiten sollten,
iiberhaupt aufgenommen und verarbeitet werden? Oder sollte nur in einem schein-
demokratischen Verfahren moglichst viel Getose erreicht werden? Erst die Vergewis-
serung des Synodenprisidiums, daB3 alle Eingaben sorgfiltig gepriift und in eine
BeschluBvorlage eingearbeitet werden wiirden, liel die Debatte in einem erstaunli-
chen Umfang anlaufen.

In der ersten Jahreshilfte 1993 lagen der inzwischen gebildeten synodalen Vorbe-
reitungsgruppe eine solche Fiille von Ergebnistexten aus der Arbeit verschiedenster
Gruppen, Gemeinden, Einrichtungen und Diensten und Werken der Nordelbischen
Kirche vor, daBl ein ansehnliches Buch von 270 Seiten gedruckt werden mulfte.

Zuvor hatten die Gruppen, die ihre Erfahrungen, Vorschldge und Forderungen an
die Nordelbische Kirche richteten, Gelegenheit, auf einem Forum, das im Mai 1993
stattfand, ihre Stimmen auch miindlich laut werden zu lassen und in das Gesprich
mit dazu eingeladenen Synodalen einzutreten. Dieser Forumstag hatte eine wichtige
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Funktion: den Synodalen wurde klar, welch breites Echo das Thema gefunden hatte,
und den Vertreterinnen und Vertretern der Gruppen wurde deutlich, dafi die Synode
ihre Anliegen wirklich aufzunehmen und ernstzunehmen bereit war.

Der wichtigste und schwierigste Teil der Arbeit der synodalen Vorbereitungs-
gruppe war die Zusammenfassung der Anregungen und Forderungen der verschie-
densten Ebenen in eine BeschluBvorlage fiir die Sondersynode, die im September
1993 stattfinden sollte. In einer Marathonsitzung von drei Tagen gelang es einem
Redaktionsteam, die eingegangenen Texte zu sichten und zu einer thematisch geglie-
derten Vorlage zusammenzuarbeiten.

Zwei Unterabschnitte der Synodenvorlage waren allerdings schon vorher skizziert
worden: eine sehr kurze und konzentrierte theologische Einfithrung und eine auf
das Wesentliche beschrinkte Darstellung des Gesamtzusammenhanges des im
Thema ,,Weltwirtschaft und Gerechtigkeit* beschriebenen Problems. Diese beiden
ersten Teile des Beschluflvorschlags waren zugleich das einvernehmliche Ergebnis
der Theoriediskussion zum Thema. Sie waren die gemeinsame Antwort der an der
Vorbereitung Beteiligten auf den wiederholt vorgetragenen Einwand, was denn
unsere Kirche zu einem solch umfangreichen Themenkomplex beizutragen habe.

Zur Vorbereitung der Themensynode im September 1993 gehérten aber auch
andere wesentliche Teile: Es muBte diskutiert und beschlossen werden, wer die Syn-
odalen als Referent in das Gesamtthema einfiihren sollte, und es muflte sorgfiltig
iiberlegt werden, wie die gottesdienstlichen Elemente der Synodentagung so gestal-
tet werden konnten, dal sie die Tiefendimension des Themas wirklich erreichen
wiirden. Es wurde sogar ein eigenes Lieder- und Gebetsheft fiir die Themensynode
erarbeitet.

Die gute Zusammenarbeit, ja, das Zusammenwachsen der Mitglieder der
synodalen Vorbereitungsgruppe war vielleicht eines der wichtigsten Ergebnisse
des gesamten Vorbereitungsprozesses. Mitglieder dieses Ausschusses waren tiberwie-
gend Synodale, die (noch) nicht Spezialisten zum Thema Wirtschaftsethik und
Lobbyisten fiir die Dritte Welt waren. Aber am Ende des Vorbereitungsprozesses
waren sie es!

Die Themensynode

Nicht nur der synodale Vorbereitungsausschufl sah der auf drei volle Tage ange-
setzten Themensynode mit Bangen entgegen, desgleichen ein nicht unbetrichtlicher
Teil der Synodalen mit Skepsis und MiBtrauen: Hatte sich hier nicht eine bestimmte
Lobby in der Kirche durchgesetzt, die mit viel Aufwand und umfassender Strategie
die Nordelbische Kirche auf einen Kurs verpflichten wiirde, der sie vor allem im
Bereich ihrer eigenen Aufwendungen, im Bereich Mission und Entwicklungshilfe
iiberfordern wiirde? Wie wiirde die Synode auf die wiederholt vorgetragene Emp-
fehlung der EKD-Synode von Berlin-Spandau (1969) reagieren, in der damals emp-
fohlen wurde, alle Gliedkirchen der EKD sollten bis zu 5 % ihrer Haushaltsmittel
fiir den kirchlichen Entwicklungsdienst bereitstellen?

In der langen Zeit der Vorbereitung auf das Thema , Weltwirtschaft und Gerech-
tigkeit* hatte es zudem im Spétherbst 1992 eine Trendwende bei den kirchlichen
Finanzen gegeben. Die Anfang der neunziger Jahre iiberraschend gestiegenen
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Zuwichse im Bereich der Kirchensteuer waren im Zusammenhang mit der einsetzen-
den Wirtschaftsflaute in der Bundesrepublik Deutschland schlagartig zum Still-
stand gekommen. Ja, es muBite befiirchtet werden, daf es mit den kirchlichen Finan-
zen in Zukunft stetig bergab gehen wiirde. Erste Anzeichen aus dem Spatherbst 1992
verdichteten sich im Laufe des Jahres 1993. Uberall wurde die Devise zum Sparen
und Kiirzen ausgegeben, auch der Personalbereich sollte davon betroffen werden.

Es war sicher dieser Zusammenhang, der ein Thema in der Vordergrund riickte,
das in der Anlage und Vorbereitung der Synode eigentlich nicht die Hauptrolle
gespielt hatte: die Frage nach dem eigenen finanziellen Beitrag zur Linderung der
Not in der Welt. In den Hintergrund trat die Erkenntnis, die eigentlich zur Entschei-
dung fiir dieses Synodenthema gefiihrt hatte: die Erkenntnis ndmlich, daB es mit
Almosen und Spenden nicht getan sei, sondern daf} es darauf ankomme, die struk-
turellen Voraussetzungen dafiir zu schaffen, dal Armut und Ungerechtigkeit iiber-
wunden werden kénnen.

Andererseits war es sicher gut so, dafl der Gesamtzusammenhang dieses Themas
nicht auf dem Hintergrund eines satten und sicheren Wirtschaftswachstums in unse-
rer Gesellschaft diskutiert wurde, sondern unter den Vorzeichen einer kommenden
und nicht so schnell zu tiberwindenden Krise. Besser als zuvor wurde von allen Sei-
ten verstanden, daB wir im Gesamtsystem der Weltwirtschaft wirklich in einem Boot
sitzen. Plotzlich wurde deutlicher als zuvor, was es heif3t, in der eigenen Volkswirt-
schaft von der Gesamtlage in der Weltwirtschaft abhéngig zu sein.

Eine andere Sorge war, ob es der Synode gelingen konnte, die ideologischen Gra-
benkdmpfe bisheriger Grundsatzdebatten zum Thema Wirtschaftsethik zu vermei-
den und zu einem konstruktiven Miteinander durchzustofien.

Dazu haben die fiinf Referenten, die von der Synode eingeladen wurden, einen
erheblichen Beitrag geleistet: Am Anfang stand das theologische Grundsatzreferat
des stidafrikanischen Theologen Wolfram Kistner, ihm folgten zwei Referate von
Vertretern von Partnerkirchen der Nordelbischen Kirche, Dr. Rogate Mshana aus
Tansania und Dr. K. Rajaratnam aus Indien. Sehr unterschiedliche Stimmen aus der
Ersten Welt artikulierten Dr. Sabine O’Hara aus New York und der Hamburger
Wirtschaftssenator Prof. Dr. Hans-Jiirgen Krupp.

Parallel zu diesen Vortridgen setzte sogleich die Arbeit an der vorgelegten Be-
schluflvorlage ein, die auf verschiedene Arbeitsgruppen verteilt war.

Am dritten und letzten Tag erfolgte dann der Durchgang durch die Beschluf3vor-
lage im Plenum. Dabei zeigte sich, dafl die Synode durch das intensive Arbeitspro-
gramm einerseits sehr bereichert, andererseits aber auch krifteméiBig iiberfordert
war. Es gelang der Synode lediglich, etwa die Hélfte der BeschluBBvorlage durchzu-
arbeiten und zu verabschieden. Es war eine weise Entscheidung des Synodenprisidi-
ums, die weitere Debatte und BeschluBfassung auf die Synodentagung im Februar
1994 zu verschieben. Der Einschnitt in der Debatte erfolgte gerade vor dem
Abschnitt, in dem es um die Frage der Erhohung des Nordelbischen Beitrags zum
Kirchlichen Entwicklungsdienst gehen sollte. Es zeigte sich in der nachfolgenden
Zeit, daBl gerade zur Findung eines gemeinsam getragenen Beschlusses noch Zeit
gebraucht wurde.

Die Entscheidung der Nordelbischen Synode, den zweiten Teil der vorgelegten
BeschluBvorlage erst im Februar 1994 zu diskutieren, bewirkte praktisch eine noch-
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malige — also dritte — Synodentagung zum Thema. Die Synodenprisidentin, Elisa-
beth Lingner, nahm die Wiederaufnahme der Debatte zum AnlaBl, an wichtige
gemeinsame Stationen des Prozesses zu erinnern:

,,Viele von IThnen werden der Meinung sein, dafl wir die wichtigsten Beschliisse
zum Thema ,Weltwirtschaft und Gerechtigkeit’ noch vor uns haben. Ich bin da ganz
anderer Meinung: die allerwichtigsten Beschliisse haben wir gleich zu Anfang
gefafit, indem wir den Vorspann und die ersten beiden Absiitze des gesamten
BeschluBtextes zustimmend zur Kenntnis genommen haben.

Ich mochte aus diesen Abschnitten nur einige, mir besonders wichtige Sitze
zitieren:

,Wir sind als eine Kirche aus unterschiedlichen Vélkern und Kulturen gemeinsam
unterwegs. Die Kraft dazu erhalten wir durch die Zusage Gottes, der eine neue Welt
verheiBit, in der Gerechtigkeit wohnt.‘

Aus dem Abschnitt ,Unterwegs im konziliaren ProzeB‘: ,Die Forderung nach
Gerechtigkeit ist durch Menschen aus den Liandern, die von schreiender Ungerech-
tigkeit betroffen sind, auf die Tagesordnung unserer Kirche gesetzt worden. Von den
Christinnen und Christen der betroffenen Linder ist Gerechtigkeit fiir die Armen
als zentrales Thema der Bibel des Alten und Neuen Testaments wiederentdeckt und
uns nahegebracht worden. Bisher iiberlesene, aber auch wohlvertraute Bibeltexte,
sprechen uns in neuer Weise an und laden ein zu neuen Erfahrungen im Miteinan-
der-Teilen‘.

Und schliefllich aus dem Abschnitt ,Gottes Gerechtigkeit unter den Menschen®:

,In den Armen begegnet uns Jesus Christus. Er fragt in ihnen nach unserer Liebe
als Antwort auf die Liebe Gottes, die wir erfahren. In ihrem Schrei nach Gerechtig-
keit horen wir seinen Ruf zur Umkehr, weg von der Wohlstandssicherung fiir uns
allein und hin zu einem Handeln, das die Lebensgrundlagen aller Menschen sichern
hilft. <

In der Tat hatte sich die Synode der Nordelbischen Kirche mit diesen Worten den
Ertrag der 6kumenischen Debatte zum Thema ,,Die Armen und die Kirche® zu
eigen gemacht. Diese Aneignung stand wie ein Vorzeichen vor der Klammer aller
anderen Beschliisse. Sie bewirkte, dafl die zu erwartende kontroverse Debatte iiber
die Frage der Erh6hung des Prozentanteils fiir den Kirchlichen Entwicklungsdienst
sachlich und konstruktiv gefithrt wurde.

Der Zeitraum zwischen der BeschluBfassung im September 1993 und Februar
1994 hatte geniigend Zeit gelassen, um mit allen Beteiligten einen Kompromif3 zu
erreichen: die Synode beschlofl mit tiberwiltigender Mehrheit (und trotz riicklaufi-
ger Einnahmen) eine Erhohung des KED-Prozentsatzes von bislang 2,8 auf 3 % in
zwei Schritten. Im laufenden Haushalt wurde eine Erhéhung um 0,1 % vorgesehen
und fiir das Haushaltsjahr 1995 wurde eine weitere Erh6hung um 0,1 % beschlossen.
Wenn man bedenkt, dall die Erhéhung um 0,2% immerhin 1,4 Millionen DM
betrdgt, kann man ermessen, was dieser Schritt fiir die Haushaltsplanung bedeutet.

Die Synodenerkldrung

Natiirlich stand die Pressemeldung iiber die Erhéhung des KED-Prozentsatzes im
Mittelpunkt der Berichterstattung der Medien. Angesichts der Linge der um diesen
Punkt gefithrten Debatte war dies auch mehr als gerechtfertigt.
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Dennoch wird man die Gesamterkldrung in allen ihren Teilen wiirdigen miissen.

Sie enthilt in den ersten beiden Abschnitten, wie oben beschrieben, eine wichtige
theologische Grundsatzentscheidung. Die Nordelbische Kirche hat sich die sog.
,JOption fiir die Armen* zu eigen gemacht (siehe unten).

In einem dritten Abschnitt beschreibt die Erkldrung den gegenwirtigen Zustand
und die darin enthaltenen Herausforderungen der gegenseitigen Weltwirtschaftsord-
nung (Weltwirtschaft — eine Problemanzeige).

In ihrem vierten Teil entfaltet die Erklarung ,,Leitlinien fiir konkrete Schritte®
(siche unten), die im fiinften Teil unter dem Titel ,,Schritte zum Handeln* genannt
werden.

Es wiirde den Rahmen dieser Darstellung sprengen, den vollen Wortlaut dieser
,,Schritte zum Handeln* hier wiederzugeben. Es sei aber auf einige besonders wich-
tige Beschliisse hingewiesen:

Die Synode stellt zum Thema ,,Migration und Asyl* fest, daB die Anderung des
Grundgesetzes und die Verabschiedung des neuen Asylverfahrensrechtes es Men-
schen, die bei uns Schutz vor politischer Verfolgung suchen, nahezu unmdéglich
machten, das ihnen zugesicherte Recht auf Asyl wahrzunehmen. Die Synode for-
dert, Fliichtlinge, die bereits bei uns leben und die bei der Abschiebung in ihr Hei-
matland an Leib und Leben bedroht sind, zu schiitzen und Kriegs- und Biirger-
kriegsfliichtlingen fiir die Dauer des Krieges bzw. Biirgerkrieges Aufenthaltsrecht
und finanzielle wie soziale Absicherung zu gewéhren.

In Konsequenz dieser Beschliisse entschied sich die Synode nach langer und kon-
trovers gefithrter Debatte, zur Einrichtung einer kirchlichen Beratungsstelle fiir
Asylsuchende in Hamburg einen erheblichen finanziellen Beitrag zu leisten.

Zum Thema ,,Solidaritit mit den Frauen* beschlofl die Synode unter anderem,
dafiir einzutreten, daB} ein eigenstindiges Aufenthaltsrecht fiir Frauen geschaffen
wird, die durch Frauenhandel nach Deutschland gekommen sind.

Zur rechtlichen Besserstellung von Frauen in geringfiigigen Beschaftigungsver-
héltnissen beschloB die Synode, Gemeinden, Kirchenkreise und andere kirchliche
Anstellungstrager zu bitten, grundsidtzlich nur Arbeitspldtze mit eigenstidndiger
sozialer Sicherung fiir die Arbeitnehmerinnen und Arbeitnehmer zu schaffen. Nur
in Fillen, in denen bereits eine anderweitig begriindete eigenstdndige soziale Siche-
rung vorliegt . . ., soll von diesem Grundsatz abgewichen werden.

Zum Thema ,,Verschuldung* trat die Synode dafiir ein, daf3 iiber die Vereinten
Nationen ein internationales Insolvenzrecht entwickelt wird, das geeignet ist, die
elementaren Lebensrechte der von der Schuldenkrise Betroffenen umfassend zu
schiitzen. Sie trat ferner dafiir ein, daB der Schuldendienst — dhnlich wie im Lon-
doner Schuldenabkommen — auf ein sozial-, 6kologie-, entwicklungs- und demo-
kratievertrigliches Mal} begrenzt wird.

Im Zusammenhang des Themas ,,Welthandel* duBlerte sich die Synode erneut zur
Frage des Riistungsexports und der Riistungskonversion und forderte die Kirchenlei-
tung auf, erneut das Gesprich iiber Riistungsexportbeschrinkungen und Riistungs-
konversion mit den Firmen zu fiihren, die im Bereich der Nordelbischen Kirche
Riistungsgiiter produzieren und exportieren. An die eigene Adresse gerichtet, erin-
nerte die Synode alle Gemeinden, Dienste und Werke daran, von den Angeboten an
Produkten aus der Zweidrittelwelt, die ,.fair gehandelt werden, Gebrauch zu
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machen. Firmen, die mit Stidafrika Handel treiben, sollte der vom afrikanischen
Kirchenrat verabschiedete Verhaltenskodex nahegebracht werden.

Der im Abschnitt ,,Entwicklungshilfe und Miteinander-Teilen* enthaltene Be-
schlufl zur Erhéhung des KED-Prozentsatzes wurde bereits referiert. Bemerkens-
wert ist der parallel dazu verabschiedete Beschluf}, den Appell der Vollversammlung
des Okumenischen Rates von Vancouver 1983 aufzunehmen und alle Mitglieder der
Kirche zu bitten, 2% ihres Nettoeinkommens fiir die 6kumenische Diakonie zur
Verfiigung zu stellen.

Zu diesem Thema gehdrte auch der Appell an die Bundesregierung, ihr durch
Bundeskanzler Kohl in Rio de Janeiro 1992 gegebenes Versprechen, die staatliche
Entwicklungshilfe auf 0,7% des Bruttosozialproduktes zu erhéhen, auch einzu-
halten.

Unter der Uberschrift ,,Entwicklungspolitik fiir den Norden** wurde Gemeinden
und Kirchenkreisen empfohlen, die bereits recht umfangreiche Partnerschaftsarbeit
in bilateralen Projekten zu verstirken. Besonders iiberzeugenden Projekten von
Gruppen und Gemeinden sollte ein ,,Férderpreis arme Welt* verliechen werden.

Zum Thema ,,Kirche und Geld* beschlof3 die Synode, die Kirchenleitung zu bit-
ten, verstirkt Gelder in sog. ,,Oko- und Ethikfonds* (vor allem bei der Okumeni-
schen Entwicklungsgenossenschaft (EDCS) und der GEPA) anzulegen.

Zum Stichwort ,,Landwirtschaft‘* beschlofl die Synode, sich dafiir einzusetzen,
Wege zur Sicherung der Existenz bduerlicher Betriebe in der Européischen Union
zu suchen und gleichzeitig Schritte zu unternehmen, die die Entwicklungsméglich-
keiten der Landwirtschaft in den Landern der Zweidrittelwelt férdern. ,,Dazu geh6-
ren insbesondere eine zufriedenstellende Eigenversorgung der Bevélkerung mit Nah-
rungsmitteln als auch Exportchancen in die Industrieldnder.”

Es war der Synode sehr wichtig, nicht nur Forderungen an andere zu stellen, son-
dern auf dem Weg zu mehr Gerechtigkeit auch einen eigenen Beitrag zu leisten.

Der Synodenprozef} ist mit der Verabschiedung der Erkldrung also nicht zu einem
Abschlufl gekommen, vielmehr hat die Synode mit der Erkldrung die Richtung
gewiesen, in die die Nordelbische Kirche gehen soll.

Die Synode hat sich vorgenommen, die Umsetzung der Beschliisse sorgfiltig zu
begleiten und auch zu tiberwachen. Die Hoffnung der an dieser Arbeit Beteiligten
richtet sich aber auch auf die anderen Gliedkirchen der EKD und auf die EKD
selbst. Sie wiinschen sich, daf} die in diesem Proze gemachten Erfahrungen auch
bei anderen aufgenommen und umgesetzt werden. Rudolf Hinz

ANMERKUNG: Alle in diesem Artikel genannten Texte sind zu erhalten vom: Nordelbischen
Kirchenamt, Dezernat M, Postfach 3449, 24033 Kiel.
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Weltwirtschaft und Gerechtigkeit

Erklidrung der Synode der Nordelbischen Ev.-luth. Kirche vom 2. Februar 1994
(in Ausziigen)

Wir haben uns auf den Synodentagungen vom 23. bis 25. 9. 1993 und am 2. 2. 1994
mit dem Thema ,,Weltwirtschaft und Gerechtigkeit ““ befafit. Die Stimmen aus unse-
ren Partnerkirchen aus der Zweidrittelwelt haben uns dabei bewufit gemacht, dafs
wir der zerstorerischen Ungerechtigkeit in der Weltwirtschaft nur dann begegnen
konnen, wenn wir mit Anderungen bei uns selbst beginnen: in unserem Lebensstil,
unserem Wirtschaften, unserem kirchlichen und politischen Handeln. Die Schritte,
die wir vorschlagen und auf deren Einhaltung wir achten wollen, sind nur ein klei-
ner Anfang. Wir wollen damit nicht Unrecht beschdnigen, sondern dazu beitragen,
den Weg zur Anderung ungerechter Strukturen offen zu halten. Wir sind als eine
Kirche aus unterschiedlichen Volkern und Kulturen gemeinsam unterwegs. Die
Kraft dazu erhalten wir durch die Zusage Gottes, der eine neue Welt verheift, in der
Gerechtigkeit wohnt.

I. Gottes Gerechtigkeit — Gerechtigkeit unter den Menschen

,JTrdufelt, ihr Himmel, von oben, und ihr Wolken, regnet Gerechtigkeit! Die Erde
tue sich auf und bringe Heil, und Gerechtigkeit wachse mit auf! Ich, der Herr, habe
es geschaffen.” (Jes 45,8)

,.Jhr kénnt nicht Gott dienen und dem Mammon.” (Mt 6,24)

,-Wir warten aber auf einen neuen Himmel und eine neue Erde nach seiner Verhei-
Bung, in denen Gerechtigkeit wohnt.”“ (2 Petr 3,13)

(1) Gott, der Schépfer und Befreier, ist ein Gott der Gerechtigkeit. Er schafft
Leben und den Unterdriickten Recht. Den Schuldigen schenkt er Vergebung und
eroffnet allen Hoffnung und Zukunft.

(2) In Jesus Christus ist uns der gerechte Gott erfahrbar geworden: Er hat sich
den Armen und Schwachen zugewandt und wurde einer von ihnen. Jesu Auf-
erweckung von den Toten bestiitigt den Anbruch des Reiches Gottes und seiner
Gerechtigkeit. Sein Geist gibt uns Mut, gegen Resignation und Ohnmacht fiir
Gerechtigkeit und fiir das Leben einzutreten.

(3) In den Armen begegnet uns Jesus Christus. Er fragt in ihnen nach unserer
Liebe als Antwort auf die Liebe Gottes, die wir erfahren. In ihrem Schrei nach
Gerechtigkeit horen wir seinen Ruf zur Umkehr, weg von der Wohlstandssicherung
fiir uns allein und hin zu einem Handeln, das die Lebensgrundlagen aller Menschen
sichern hilft.

II. Unterwegs im kongziliaren Prozefi

(4) Mehr Gerechtigkeit in der Weltwirtschaft ist die groBe Herausforderung der
Gegenwart. Nachrichten, Bilder und Berichte konfrontieren uns tdglich mit massiver
Ungerechtigkeit. Die Spannungen zwischen Arm und Reich wachsen, nicht nur auf
der Erde insgesamt, sondern zunehmend auch in unserem Land. Ausgrenzung und
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Konflikte, Unterdriickung, Hunger und Krieg sind vielerorts die Folgen. Wir wissen,
daB es keinen Frieden in der Welt geben wird, ohne daf} in einem sozialen Ausgleich
allen Menschen erméglicht wird, in Wiirde auskémmlich zu leben.

(5) Uber das, was unter Menschen als ,,gerecht* anzusehen ist, gehen die Meinun-
gen auseinander. Manche betonen beispielsweise die Chancengleichheit, andere die
Leistungsgerechtigkeit oder die Besitzstandsgerechtigkeit. Jeder Aspekt hat etwas
Richtiges fiir sich und hat zugleich seine Grenzen. Die Suche nach Gerechtigkeit
erfordert, daB alle Betroffenen in den Entscheidungsprozel einbezogen werden.
,,Im christlichen Verstindnis von Gerechtigkeit hat die Zuwendung zu den Armen
und Benachteiligten immer einen héheren Rang eingenommen als der Ausgleich
zwischen Gleichen. (. ..) Soziale Gerechtigkeit hat den Charakter der Parteinahme
fiir alle, die auf Unterstiitzung und Beistand angewiesen sind. (...) Sie erschopft
sich nicht in der persénlichen Fiirsorge fiir Benachteiligte, sondern zielt auf den
Abbau der strukturellen Ursachen fiir den Mangel an Teilhabe und Teilnahme an
gesellschaftlichen und wirtschaftlichen Prozessen* (EKD-Denkschrift ,,Gemein-
wohl und Eigennutz*, Nr. 155).

(6) Die Forderung nach Gerechtigkeit ist durch Menschen aus den Lindern, die
von schreiender Ungerechtigkeit betroffen sind, auf die Tagesordnung unserer Kir-
che gesetzt worden. Von den Christinnen und Christen der betroffenen Linder ist
Gerechtigkeit fiir die Armen als zentrales Thema der Bibel des Alten und Neuen
Testaments wiederentdeckt und uns nahegebracht worden. Bisher iiberlesene, aber
auch wohlvertraute Bibeltexte sprechen uns in neuer Weise an und laden ein zu
neuen Erfahrungen im Miteinander-Teilen.

(7) Die Frage nach der Gerechtigkeit steht im inneren Zusammenhang mit den
Fragen nach Frieden und Bewahrung der Schépfung. 1983 verabschiedete die Nord-
elbische Synode eine Friedenskundgebung, 1989/90 Beschliisse zur Verantwortung
fiir die Bewahrung der Schépfung. Es ist an der Zeit, dall wir auf den Schrei nach
Gerechtigkeit antworten und uns so dem weltweiten konziliaren ProzeB von
,,JGerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung® voll anschlieBen.

(8) Unsere Kirche hat sich dem Ruf nach mehr Gerechtigkeit durch die Aktion
,,Brot fiir die Welt*, durch das Nordelbische Zentrum fiir Weltmission und kirch-
lichen Weltdienst und mit den verschiedenen Programmen des Kirchlichen Entwick-
lungsdienstes gestellt. Viele Menschen haben in verschiedenen Gruppen innerhalb
und auflerhalb unserer Kirche die Problematik der weltweiten Ungerechtigkeit durch
ihre Aktionen iiber Jahre hin wachgehalten und durch ihr persénliches Engagement
in praktischer Arbeit und durch ihre finanziellen Opfer wesentlich dazu beigetragen,
daBl Not gelindert werden konnte und das Thema Gerechtigkeit auf der Tagesord-
nung unserer Kirche blieb. Dafiir schulden wir ihnen Dank.

(9) Trotz dieses Engagements und trotz der staatlichen Entwicklungshilfen bleibt
die bittere Erkenntnis, daB sich die Kluft zwischen den armen und den reichen Lin-
dern der Welt nicht geschlossen, sondern verbreitert und vertieft hat.

Wir miissen eingestehen,

— dal} der Schrei nach Gerechtigkeit, den wir wohl héren, auch bei uns weitgehend
ohne Folgen blieb,
— dal wir selbst Ziele, die wir uns gesetzt haben, nicht erreicht haben.
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Wir miissen uns fragen lassen, warum wir Schritte, die wir hitten tun kénnen —
wie z. B. eine erhebliche Steigerung unseres Spendenaufkommens und des Prozent-
satzes fiir Kirchlichen Entwicklungsdienst am Kirchensteueraufkommen — nicht
langst getan haben.

Um so wichtiger ist es, jetzt mutige Schritte zu gehen und vor durchgreifenden
Anderungen nicht zuriickzuschrecken, z.B.: Anderung des kirchlichen Finanzsy-
stems, Gehaltsiiberpriifungen bei héheren Einkommensgruppen, Erweiterung der
kirchlichen Aus-, Fort- und Weiterbildung im Blick auf weltweite Gerechtigkeit. Wir
haben erkannt, da3 wir bei der Suche nach Losungen in diesem Bereich auf das
Gespriach und das gemeinsame Handeln mit unseren Partnerkirchen angewiesen
sind.

(10) Zu den schweren Problemen im Nord-Siid-Verhiltnis sind in den letzten Jah-
ren die Herausforderungen an uns durch die Folgen des Umbruchs im Osten gekom-
men (vgl. dazu (23), (25), (28), (30)). Das Elend der Welt, das uns trotz langjdhriger
Angebote in der Bildungsarbeit fernblieb, liegt jetzt vor unserer Tiir und ist uniiber-
sehbar geworden. Gleichzeitig erfordern die Integrationsaufgaben und Armutspro-
bleme in unserem eigenen Land grofte Anstrengungen. Wir konzentrieren uns den-
noch auf die Nord-Siid-Problematik, weil wir der Uberzeugung sind, daB sie nicht
von den neuen Herausforderungen tiberdeckt werden darf und da3 Anséatze zur Pro-
blemlodsung in diesem Bereich auch allen anderen Bereichen zugute kommen. Das
Schwergewicht dieser Synodaltagung liegt bei den Nord-Siid-Beziehungen, ohne
daf} wir dariiber die anderen Fragen aus dem Blick verlieren.

III. Weltwirtschaft — eine Problemanzeige
Ziff. 11=27

IV, Leitlinien fiir konkrete Schritte

(28) Als Christinnen und Christen haben wir dazu beigetragen, dafl auf nationaler
und internationaler Ebene die Rahmenordnungen so entwickelt und gestaltet wer-
den, daB Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung der Schopfung gefordert wer-
den und alle Menschen in Wiirde leben kénnen. Wir sind damit konfrontiert,

— daB der durch die gegenwirtigen Machtverhiltnisse im Markt bestimmte Vertei-
lungsmechanismus und der Uberlebenskampf der verarmten Mehrheiten eine wach-
sende Bedrohung des nationalen und internationalen Friedens darstellen,

— daf} das wirtschaftliche Gef#lle und die strukturelle Ungerechtigkeit in der Welt-
wirtschaft Wanderungsbewegungen von Menschen aus dem Siiden und Osten in die
Industrieldnder begiinstigen und

— daB der armutsbedingte Raubbau und die konsumbedingte Pliinderung der
natiirlichen Ressourcen der Welt auf uns zuriickschlagen und vermehrt zuriickschla-
gen werden.

Fiir uns in den Industrielindern geht es folglich ldngst nicht mehr um die Frage,
ob wir es uns leisten kénnen, mehr zur vorrangigen Befriedigung der Grundbediirf-
nisse und zu einer grundlegenden Neugestaltung der Weltwirtschaft beizutragen. Es
geht vielmehr um die Frage, ob wir es uns leisten konnen, dieses nicht zu tun
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(vgl. Bischof Dr. Kruse im Vorwort der Stellungnahme ,,Bewéltigung der Schulden-
krise — Priifstein der Nord-Siid-Beziechungen®, EKD-Texte 23, Mai 1988).

(29) Gegen die drohende Okonomisierung aller Lebensbereiche ist festzuhalten:
Wirtschaft ist nur ein Mittel zum Zweck; sie hat dem Menschen und nicht der
Mensch ihr zu dienen. Wo dem nicht entsprochen wird, wird gegen den Geist des
Reiches Gottes verstofen.

(30) Ein grundlegender ékologischer und sozialer Umbau der Industriegesell-
schaft und der Weltwirtschaft ist dringend erforderlich. Bereits das schon erreichte
Ausmal} des Treibhauseffektes und des Ozonlochs belegt, dafl das bisherige einsei-
tige Wohlstands- und Entwicklungsmodell nicht ldnger aufrechterhalten werden
kann. Eine weltweite Ausweitung der Lebensverhéltnisse in den Industrielindern
mit ihrem Energie- und Ressourcenverbrauch sowie ihren Abfallprodukten und weit-
hin unkalkulierbaren langfristigen Folgeschdden wiirde die Lebensgrundlagen end-
giiltig zerstoren. Allein eine ,,nachholende Entwicklung* auf dem Gebiet der Auto-
mobilproduktion wiirde das weltweite Pkw-Aufkommen verfiinffachen. Der gegen-
wirtige Lebensstil der westlichen Industrielinder und die herrschenden Weltwirt-
schaftsstrukturen beschneiden selbst bescheidene Entwicklungsméglichkeiten der
Mehrheit der Weltbevolkerung im Osten und Siiden und verstofen damit gegen die
universellen sozialen Menschenrechte. Denn jedem Menschen steht ein gerechter
Anteil an den von Gott geschaffenen Giitern dieser Erde zu.

(31) Quantitatives Wirtschaftswachstum kann und darf kein Selbstzweck sein. Fiir
die Beurteilung wirtschaftlicher Entwicklungen kommt es entscheidend darauf an,
— ob die Grundbediirfnisse der Armsten vorrangig befriedigt und die Einkommen
und Giiter gerechter verteilt werden,

— inwieweit Partizipation an und demokratische Kontrolle von wirtschaftlicher
Macht gefordert werden,

— inwieweit ein umweltschonendes und lebenserhaltendes Optimum erreicht wird,
und

— ob die Lebensqualitit aller wéchst und

— ob der Arbeit Vorrang vor dem Kapital eingerdumt wird.

Das bisherige Entwicklungsmodell, das sich einseitig am Wachstum des Brutto-
sozialprodukts orientiert, ist entsprechend grundlegend zu korrigieren. Weltwirt-
schaftliches Handeln muf} sich orientieren an den Leitlinien
— der Sozialvertrdglichkeit,

— der Demokratievertraglichkeit,

— der Schopfungs- und Umweltvertraglichkeit sowie

— der Entwicklungsvertriglichkeit (vgl. Gemeinwohl und Eigennutz, Nr. 3 Ende
und Nr. 158).

(32) Wir wissen, daB es keine einfachen Losungen der dargelegten Problemzusam-
menhinge gibt. Unter Aufnahme von Eingaben aus Gruppen, Gemeinden, Kirchen-
kreisen, Diensten und Werken schlagen wir Schritte vor, die wir fiir notwendig und
gangbar halten. Uber ihre Durchfithrung soll der Synode spétestens nach einem
Jahr berichtet werden.

In allem, was wir tun, bleiben wir angewiesen auf den Zuspruch der Gerechtigkeit
Gottes und auf die Verwirklichung der Gerechtigkeit durch ihn.
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V. Schritte zum Handeln

. Armut bei uns [Ziff. 33—37]

. Migration und Asyl [Ziff. 38—41]

. Solidaritdt mit den Frauen [Ziff. 42—49]

. Verschuldung — Anwaltschaft zur Losung der Schuldenkrise [Ziff. 50—53]
. Welthandel

A Riistungsexporte [Ziff. 54—57]

B Lernen und Handeln mit dem Einkaufskorb [Ziff. 58—60]
C Handelskommission [Ziff. 61]

D Wirtschaftsbeziehungen nach Siidafrika [Ziff. 62]

. Entwicklungshilfe und Miteinander-Teilen [Ziff. 63—65]
. Entwicklungspolitik fiir den Norden [Ziff. 66—67]
. Kirche und Geld — Riicklagen als Investitionen in Gerechtigkeit und Umwelt-

schutz [Ziff. 68+69]
Landwirtschaft [Ziff. 70—73]

Die Synode erinnert sich:

»»Alle anderen Werke aufier dem Glauben sollen wir auf den Nichsten richten;

denn Gott fordert von uns kein Werk an ihm zu tun denn allein den Glauben durch
Christus. Daran hat er gnug, damit geben wir ihm seine Ehre als dem, der gniidig,
barmherzig, weise, gut, wahrhaftig ist und dergleichen. Danach denke nicht mehr
denn: Tue dem Ndchsten, wie dir Christus getan hat, und laf alle deine Werke mit
ganzem Leben auf deinen Nichsten gerichtet sein. Suche, wo Arme, Kranke und
allerlei Gebrechliche sind, denen hilf; da laf deines Lebens Ubung stehen, daf sie
deiner geniefien, wer deiner bedarf, soviel du vermagst mit Leib, Gut und Ehre.”

Martin Luther, Die Advents- und Weihnachtspredigten der Kirchenpostille (1522),

Evangelium am dritten Sonntag im Advent, Mt 11,2-10.
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Zwischenruf: Die Kirche — wer ist das?

,,Die Kirche muB . .  ,,die Kirche sollte*, so ist es immer wieder in Dis-
kussionen bei Tagungen und Konferenzen zu héren. Manchmal geht es
dann um sachlich berechtigte Erwartungen, die dem Weg Jesu und ekklesio-
logischen Einsichten entsprechen, um die Behebung von Defiziten und Ver-
sdaumnissen. Oft steht dahinter auch schlicht das Bestreben, ,,die Kirche*
zum Vollzugsinstrument eigener Wiinsche und Programme zu machen, sie
vor- oder einzuspannen. Das miifite wohl deutlich unterschieden werden,
damit die Kirche nicht zum Spielball oder Vehikel wird, sondern als Kirche
Christi erkennbar bleibt.

Aber da ist noch eine andere Frage: Wer ist eigentlich gemeint, wenn man
an ,,die Kirche* appelliert? Die in ortlichen Gemeinden versammelten,
jedenfalls fiir den Weg Jesu optierenden Christen? Die Bischéfe? Die kirch-
lichen Amter? (Bs ist aufschluBreich, daB von einer sog. ,,Amtskirche*
besonders gern solche sprechen, die selbst in kirchlichen Diensten stehen!)
Es miifite schon jeweils klarer gesagt werden, in welchem Sinne man jeweils
,,Kirche* gebraucht.

Das gilt nicht nur fiir die Sprache normaler Konferenzteilnehmer, son-
dern auch fiir die der ,,Leitenden*’. Meint etwa jeder immer die anderen?
Da wird — sogar in rom.-kath. Hirtenbriefen — gern das allgemeine Prie-
stertum aller Glaubigen betont. Aber wann werden diese eigentlich bei
anstehenden Entscheidungen, jedenfalls aber bei der Wegsuche wirklich
einbezogen? Selbst wenn sie sich fiir bestimmte Aufgaben in Gruppen
zusammengeschlossen und auf einem bestimmten Feld Expertenerfahrun-
gen gesammelt haben, bleiben sie oft dennoch ,,auflen vor*, Statt dessen
hért man, ,,die Kirche* miisse hier das Gespréch ,,mit der Wirtschaft‘ oder
,,mit der Technik* usw. suchen. Richtig, wenn mit der Kirche nur die Theo-
logen gemeint sind, denn sie sind nicht Experten fiir alle Lebensbereiche.
Nur — sind nicht solche Experten auch unter den Gliedern der Kirche da?
Seltsamerweise werden sie dort meist als ,,Laien‘ bezeichnet, obwohl sie
doch einen priesterlichen Auftrag in ihrem Umkreis haben. Warum bezieht
man sie nicht ein, wie das frither bei uns und in der Okumene selbstver-
standlich war? Freilich: Solche Menschen kénnen nicht wie hauptamtliche
Kirchenbedienstete, die nur umzuplanen brauchen, sich zu beliebiger Zeit
freimachen. Manches ginge dann nur an Abenden oder Wochenenden.
Aber wire das schlimm? Wiirde die Kirche nicht durch Einbeziehung solch
verschiedener Gaben und Erfahrungen an Glaubwiirdigkeit gewinnen?

Lothar Coenen
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Chronik

Die durch die Leuenberger Konkordie
verbundenen reformatorischen Kirchen
hielten vom 3. bis 10. Mai in Wien-
Lainz ihre 4. Vollversammlung. Das in
Wien verabschiedete Dokument ,,Die
Kirche Jesu Christi*“ ist das bedeutend-
ste Dokument seit der Konkordie von
1973 und ein gewichtiger reformatori-
scher Beitrag zum Dialog iiber die kirch-
liche Einheit. Die OR wird berichten.
(Siehe auch in diesem Heft S. 325 ff.)

Der Gemeinsame Ausschufi der Kon-
ferenz Europiischer Kirchen (KEK) und
des Rates Europdischer Bischofskonfe-
renzen (CCEE) beschlol bei einer
Tagung Mitte April in Ungarn, daf} im
Mai 1997 eine zweite Europdische Oku-
menische Versammlung stattfinden soll.
Ihr Thema wird sein ,Vers6hnung,
Geschenk Gottes, Quelle erneuerten
Lebens®. Ein Ort steht noch nicht fest.

In Rom fand vom 11. April bis 8. Mai
die erste Phase der Spezialversammlung
der Bischofssynode fiir Afrika statt. Sie
stand unter dem vom Papst bestimmten
Thema ,,Die Kirche in Afrika und ihre
evangelisierende Mission auf das Jahr
2000 hin: ,Ihr werdet meine Zeugen sein’
(Apg 1,8). Sie verabschiedete eine
,,Botschaft*, ein fiir den Papst be-
stimmtes ,,Grundlagendokument‘ mit
64 Propositionen und wéhlte neun von
zwolf Mitgliedern eines postsynodalen
Rates. Als zweite Phase soll binnen Jah-
resfrist vom Papst in drei afrikanischen
Stddten eine ,,Exhortatio Apostolica‘
feierlich verkiindet werden, die vom
postsynodalen Rat zusammen mit dem
Stindigen Sekretariat der Bischofssynode
aus den Propositionen erarbeitet werden
soll.

Vom 27. Mai bis 2. Juni fand in der
Evangelischen Akademie Iserlohn die
zehnte Begegnung im bilateralen theolo-

gischen Dialog zwischen dem Okume-
nischen Patriarchat von Konstantinopel
und der EKD statt. Sie stand unter dem
Thema ,,Das Handeln der Kirche in
Zeugnis und Dienst* und galt den Fra-
gen, wie beide Kirchen gemeinsam die
Heilige Schrift auslegen und verstehen
kénnen bzw. welche neuen diakonischen
Aufgaben sich ihnen stellen. Zum ersten
Fragebereich ging es um die Beziehung
Heilige Schrift — Kirche bzw. das refor-
matorische ,,sola scriptura®, zum zwei-
ten um den Zusammenhang von Diako-
nie und Liturgie bzw. sakramentalem
Leben der Kirche. Gastgeber war die
Westfilische Landeskirche.

,,Die Offnung der kirchenleitenden
Amter fiir Frauen ist fiir uns eine drin-
gende Notwendigkeit geworden, da wir
iiberzeugt sind, daB die Kirche auf die
Gaben der Frauen nicht verzichten darf
und daBl der generelle Ausschlufl von
Frauen aus diesen Amtern eine Unge-
rechtigkeit darstellt, begriindete Mitte
Mai in Mainz die Synode der Altkatho-
lischen Kirche in Deutschland mit gro-
Ber Mehrheit eine Satzungsidnderung,
die dieser Kirche kiinftig die Frauen-
ordination erlauben wird.

Der anglikanische Primas und Erz-
bischof von Canterbury, George Carey,
hat das Apostolische Schreiben ,,Ordi-
natio sacerdotalis® kritisiert. Die dort
genannten Griinde gegen die Ordination
von Frauen seien auch in der Kirche von
England gepriift und als ,,nicht iiber-
zeugend* verworfen worden. Der prie-
sterliche Dienst solle die Menschlichkeit
und nicht die Ménnlichkeit Christi ver-
korpern. Das pépstliche Schreiben stelle
den Dialog mit der Kirche von England
in Frage. Der Vatikan miisse jetzt deut-
lich machen, wie dieser Dialog weiter-
gehen konne.
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Die romisch-katholischen Bischofe
von England und Wales haben Anfang
Mai in einer Erkldrung ihr Bedauern
iiber Fehler in der Pastoral mit geschie-
denen Wiederverheirateten bekundet.

Bei einer Zusammenkunft im Dani-
low-Kloster in Moskau erklarten der
russische Patriarch Aleksij II., der
armenische Katholikos Vasgen I. und
Scheich Allah Schikjuna Pascha-Sade
fiir die kaukasischen Muslime ihre
Bereitschaft zur Vermittlung im Krieg
zwischen Armenien und Aserbeidschan.

Eine Ratsdelegation der EKD be-
suchte vom 25. Mai bis 3. Juni die Kir-
chen der franzosischen Fédération Pro-
testante. Angeregt wurden dabei die
Griindung eines deutsch-franzosischen
kirchlichen Netzwerks, ein stdrkerer
Jugendaustausch und ein Austausch von
Pfarrern. Gemeinsame Weiterarbeit wird
u.a. beim Verhiltnis zu anderen Religio-
nen, bei Mission in einer sikularisierten
Gesellschaft und bei neuer Armut in
Europa fiir notig gehalten.

Der Ratsvorsitzende der EKD, Lan-
desbischof Klaus Engelhardt, und der
Bischofsvikar fiir Hamburg und Schles-
wig-Holstein, Weihbischof Hans-Joa-
chim Jaschke, haben aus unterschied-
lichem Anla3 und in getrennten Stel-
lungnahmen die geplante Bioethik-Kon-
vention des Europarates scharf Kkriti-
siert.

Die Mitgliederversammlung der Ar-
beitsgemeinschaft Christlicher Kirchen
in Deutschland (ACK) hat am 8. Juni in
Kassel-Wilhelmshéhe Grundsidtze und
Richtlinien ihres Arbeitsvorhabens zur
Uberwindung von Fremdenfeindlichkeit,
Rassismus und Gewalt in Deutschland
verabschiedet. Es sieht die Einrichtung
eines Spendenfonds vor, aus dem bei-
spielhafte schon bestehende oder neue
Projekte und Aktionen unterstiitzt wer-
den sollen. Bei der ACK sollen ein Bei-
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rat von 15 sachkundigen Personen aus
Kirche und Gesellschaft, Politik und
Basisarbeit zur Begleitung des Vor-
habens und eine kleine Arbeitsgruppe
gebildet werden, die die Geschiftsfiih-
rung iibernimmt. Zielsetzung sind nicht
neue Strukturen oder das Ingangsetzen
eigener Vorhaben, sondern die Verbesse-
rung des Erfahrungsaustausches zwi-
schen den Kirchen im angezeigten Be-
reich, die Ermutigung bestehender Pro-
jekte und Aktionen, die Vermittlung
von Denkanstofien in die dreizehn Mit-
glieds- und vier Gastkirchen sowie die
Forderung der 6ffentlichen Debatte zu
einschldgigen Fragen. Den Beratungen
in Kassel war eine nichtoffentliche An-
horung von Fachleuten und Betroffenen
am 25. April in Frankfurt am Main vor-
angegangen.

In derselben Mitgliederversammlung
hat die ACK den Besuch von Veriretern
und Vertreterinnen des ORK zur Mitte
der Okumenischen Dekade ,,Solidaritt
der Kirchen mit den Frauen® in
Deutschland begriift und beschlossen,
zum Abschlufl des Besuches zu einer
Konsultation iiber die Eindriicke und
Erfahrungen von Besuchern und Be-
suchten einzuladen. Diese Konsultation
soll am 9. Februar 1995 im Okumeni-
schen Gemeindezentrum Hannover-
Miihlenberg stattfinden.

An der urspriinglich katholischen
,,Woche fiir das Leben** im Mai hat sich
in diesem Jahr erstmals die EKD betei-
ligt. Sie stand unter dem Motto ,,unBe-
hindert miteinander leben®.

Der Bund Evang-Freikirchlicher Ge-
meinden in Deutschland wird seine theo-
logischen Ausbildungsstitten bis 1997
von Hamburg und Berlin in das bran-
denburgische Elstal westlich von Berlin
verlegen. Dies beschlofl der in Rostock
tagende Bundesrat am 13. Mai. Dagegen
verfehlte ein einheitlicher Taufartikel fiir



die theologische Grundlegung ,,Rechen-
schaft im Glauben* die nétige Mehr-
heit. Nun sollen die Unterschiede der
ost- und westdeutschen Fassung auf
einem Theologischen Tag zur Deckung
gebracht werden.

Im Rahmen ihrer Festwoche ,,600
Jahre Kloster Frenswegen * veranstaltete
die Okumenische Stiftung Kloster
Frenswegen ein Forum ,,Was bewegt die
okumenische  Bewegung?®“.  Dabei
wandte sich der Generalsekretir des
ORK, Konrad Raiser, gegen Tendenzen,
,,Die Okumene auf das Verhiltnis der
Kirchen untereinander einzuengen®. Das
fithre zur ,,Okumene der Professionel-
len*, die von vielen Kirchenmitgliedern
nicht mehr nachvollzogen werde, weil
das dabei Verhandelte ihnen als Binnen-
problematik kirchlicher Organisationen
erscheine. Die Dialog-Okumene iiber
Lehrdifferenzen der Vergangenheit sei in
den letzten Jahrzehnten zwar wichtig
gewesen, aber ,,das haben wir jetzt zur
Geniige betrieben, und es fiihrt uns
auch nicht mehr weiter*’. Raiser forderte
eine Umkehr der Blickrichtung: ,,Wir
brauchen Kriterien fiir die Feststellung,
wann genug an Konsens erreicht ist*,

Vom 9. bis 12. Juni fand in der Re-
gion Niirnberg-Fiirth erstmalig ein Oku-
menischer Kirchenfag statt, der unter
dem Thema ,,Machet die Tore weit*
neben den lutherischen, reformierten
und katholischen Gemeinden auch die
evangelischen Freikirchen, die griechische
und die serbische orthodoxe Gemeinde
und die kroatischen Katholiken ein-
bezog.

In Kéin veranstaltete die dortige ACK
vom 15. bis 23. Mai zum siebten Mal die
,Okumenische Woche®. Sie hatte das
Motto ,Wir Christen — Familie
Gottes*.

Vor dem Bundeskongrefi der katho-
lischen  Elternschaft  Deutschlands
(KED) in Wiirzburg hat sich der Apo-
stolische Nuntius in Deutschland,
Erzbischof Lajos Kada, dahin gedulBert,
es bestehe die Gefahr, daB Skumeni-
scher Religionsunterricht ,,weniger zur
religiosen Vertiefung als zur Verfla-
chung fiihrt*.

Der niedersidchsische Landtag hat auf
eine Initiative von katholischen und
evangelischen Christen sowie von Juden
hin eine Prdambel der Verfassung be-
schlossen, in der zum Ausdruck kommt,
daB diese grundlegende Rechtssetzung
als Ausdruck der Volkssouverdnitit
durch das Volk von Niedersachsen ,,im
Bewufitsein seiner Verantwortung vor
Gott und den Menschen erfolgt.

Die Siidasiatische Koalition gegen
Kinderversklavung (SACCS) und die
Emmaus-Gemeinschaft in Koln, die sich
um Obdachlose und Verzweifelte kiim-
mert, erhalten den Aachener Friedens-
preis 1994.

Die Evang.-Lutherische Landeskirche
von Schaumburg-Lippe hat ihre wegen
des Antirassismus-Programms ruhende
Mitgliedschaft im ORK wieder aufge-
nommen. Der Entscheidung ging eine
Begegnung der Kirchenleitung mit
Generalsekretdr Konrad Raiser voraus,
der auch Hauptredner des traditionellen
Landeskirchentags in Stadthagen war.
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Von Personen

Bischof Walter Kasper, Rottenburg-
Stuttgart, wurde vom Vatikan in die
Dialogkommission der rémisch-katho-
lischen Kirche und des Lutherischen
Weltbundes und zu ihrem katholischen
Vorsitzenden berufen,

Bischof Serafim Joanta wurde in
Miinchen in sein Amt als Metropolit
der ruméinisch-orthodoxen Kirche in
Deutschland und Mitteleuropa einge-
fithrt. Der Sitz der neuerrichteten
Metropolie ist Berlin. Sie umfaBt rund
100000 orthodoxe Ruminen in
Deutschland, Osterreich, den Nieder-
landen, Luxemburg, Schweden und Nor-
wegen.

Elmars Rozitis wurde im Mai in
Toronto als neuer Erzbischof der Letti-
schen Evang.-Luth. Auslandskirche ein-
gefiihrt. Er ist fiir 153 Gemeinden zu-
standig. Sein Amtssitz ist Tiibingen. Die
Vereinigung mit der Heimatkirche ist
bisher nicht zustandegekommen, weil
die Auslandskirche Frauen ordiniert.

Zu seiner Amtseinfiithrung am 18. April
-in Stuttgart hatte der neue wiirttember-
gische Landesbischof Eberhard Renz
den in Stuttgart lebenden fritheren
Generalsekretir des ORK, Philip Potter
als einen der assistierenden Zeugen ge-
beten. :

Pfarrer Ishmael Noko aus der lu-
therischen Kirche von Simbabwe wird im
Oktober als Nachfolger des Norwegers
Gunnar Staalsett neuer Generalsekretir
des Lutherischen Weltbundes mit Sitz in
Genf. Noko ist der erste Afrikaner in
diesem Amt und seit 1982 beim LWB,
zuletzt seit 1987 als Direktor fiir Mission
und Entwicklung.

Berufen wurden:

die bisherige Studienleiterin an der
Evangelischen Akademie Hofgeismar,
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Pfarrerin Dr. Margot KéBmann, zur
Generalsekretidrin des Deutschen Evan-
gelischen Kirchentags ab 1. Juni;

F. E. Anhelm, Bad Boll, zum Direk-
tor der Evangelischen Akademie Loc-
cum;

Pastor Hans Michalski zum Super-
intendenten des Distrikts Berlin der
Evangelisch-methodistischen  Kirche,
der die Bundeslinder Berlin, Branden-
burg und Mecklenburg-Vorpommern
umfalt;

der unter Jurisdiktion des ékumeni-
schen Patriarchats stehende ruménische
Theologe Dr. Viorel Mehedintu/Hei-
delberg auf Vorschlag der Griechisch-
Orthodoxen Metropolie durch die Mit-
gliederversammlung der ACK in den
Deutschen Okumenischen Studienaus-
schu} (DOSTA);

Prof. Dr. Harald Wagner, bisher
Marburg, Mitglied des DOSTA, als Nach-
folger von Herbert Vorgrimler und Pro-
fessor fiir Dogmatik und Dogmenge-
schichte an die katholische Fakultit in
Miinster;

Pastor Hindrik Heerspink von der
Altreformierten Kirche in Niedersach-
sen wurde am 27. Mai als Nachfolger
von Monsignore Schwarzenburg von der
Ditzese Hildesheim zum Vorsitzenden
der ACK in Niedersachsen gewihlt.

Es vollendeten:

das 90. Lebensjahr:

Yves Congar OP, Konzilstheologe
und Mitbegriinder der Zeitschrift ,,Con-
cilium*, am 13. April;

Erich Beyreuther, Kirchenhistori-
ker in Erlangen und Miinchen, Autor
einer ,,Geschichte des Pietismus‘ sowie
einer Zinzendorf-Biographie, am 23. Mai;



das 85. Lebensjahr:

Hans Thimme, Altprises der West-
fdlischen Landeskirche und anerkannter
Okumeniker am 6. Juni;

das 80. Lebensjahr:
Prof.em. D. Wilfried
Erlangen, am 3. April;

das 65. Lebensjahr:

Landesbischof Theo Sorg/Stuttgart,
am 11. Mérz;

Pfarrer Dr. h.c. Karl Heinz Neu-
kamm, Prasident des Diakonischen
Werkes, am 19. April;

Bischof Martin Kruse, Berlin, am
21. April;

Bischof Prof.Dr. Gerhard Miiller,
Wolfenbiittel, am 10. Mai;

Propst D. Heino Falcke, Erfurt, am
12, Mai.

Joest,

Verstorben sind:

Glen Garfield Williams, erster
langjéhriger Generalsekretar der KEK,
70jahrig am 28. Mirz in Genf;

Florian Kuntner, Weihbischof der
Erzdiézese Wien, Président von Justitia
et Pay und Pax Christi in Osterreich,
Delegierter der Europdischen Okumeni-
schen Versammlung Basel, 61jihrig,
Ende Mirz;

Walter Arnold, fritherer General-
sekretar des CVIM, langjihriger Leiter
der Abteilung Mission, Okumene
Medien der Wiirttembergischen Evange-
lischen Landeskirche, Mitglied im
Zentral- und Finanzausschuf3 des ORK,
64jdhrig am 8. April in Stuttgart;

Hans Graf, Prof. em. fir Systema-
tische Theologie in Marburg, 85jdhrig,
am 2. April;

Kurt Aland, Kirchenhistoriker und
als international anerkannter Erforscher
biblischer Handschriften, Herausgeber
des erschlossenen ,Urtextes zum
Neuen Testament, des Novum Testa-
mentum Graece, Edition Nestle-Aland,
79jahrig am 13. April in Miinster.

Ehrungen:

Eugen VoB, langjihriger Leiter von
»Glaube in der Zweiten Welt*, wurde
Ehrendoktor der Christlichen Akade-
mie Warschau;

Henry Chadwick, Prof.em. fir
Kirchengeschichte in Oxford und Cam-
bridge, wurde in die Friedensklasse des
Ordens Pour le mérite aufgenommen;

Christian Krause, bisher General-
sekretdir des Deutschen Evangelischen
Kirchentags, jetzt Bischof der Braun-
schweigischen Landeskirche, wurde von
der Akademie fiir Okumenische Theo-
logie in Madras/Indien zum Ehrendok-
tor promoviert;

Ernst Uhl, Pastor und Schriftfiihrer
im Kirchenausschuli der Bremischen
Evangelischen Kirche, und Karl Frobel,
Berlin, wurden am 11. Juni zu Ehrenbiir-
gern der tschechischen Ortschaft Lidice
ernannt. Uhl wird fiir seine Tatigkeit in
der 1979 von ihm mitbegriindeteten
Lidice-Initiative ausgezeichnet, Frobel
fiir Hilfsaktionen fiir Frauen nach deren
Befreiung aus dem KZ Ravensbriick.
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Zeitschriften und Dokumentationen
(abgeschlossen am 13. Juni 1994)

I Okumenischer Rat der Kirchen und
okumenische Bewegung

(a) ORK

Zentralausschuff Johannesburg 1994
(2), Berichte der Einheiten, Beschliisse
(Klima, Jugoslawien, Gewalt), epd-Dok
19/94; Themenheft ,,Churches in Soli-
darity with Women*: a Mid-Decade
Assessment, EcRev 2/94. Das Heft ent-
hélt Beitrdge u.a. von F J. Balasunda-
ram (The Theological Basis of the
Decade), A.-K. Hammar (The Decade:
Its Links to JPIC), A. Heider-Rottwilm
(Violence against Women), Leonie Live-
ris (The Significance of the Decade for
the Orthodox Churches); Themenheft
,,Health and Healing in Mission®,
IntRevMis Nr. 329, 2/94; Manuel Quin-
tero, A Dream and a Vision. The Ecu-
menical Global Gathering of Youth,
Exchange Vol. 22/3, Dez. 93, 197-205.

(b) Okumenische Bewegung

Franz Kard. Kénig, Okumenismus
seit dem 2. Vatikan. Konzil, KNA-OKI
18/94, 5—12; Wolfgang Beinert, Funda-
mentalismus und 6kumenischer Dialog,
Catholica 2/94, 100-115; Marc Spind-
ler, Latin America’s Contribution to the
WEC, - Exchange - 22/3," Dez. 93,
185—196; J. Y. H. A. Jacobs, From Being
One to Becoming One. The efforts of
Belgian and Dutch Catholics for the
unity of the Churches 1919—1965, ebd.
206—233.

II. Dialoge der Kirchen
1. Orthodox — lutherisch

Ross Aden, Justification and Sanc-
tification. A conversation between Lu-
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theranism and Orthodoxy, St. Vladi-
mir’s Theolog. Quarterly 1/94, 87—109;
J. F. Watson, Martin Chemnitz and the
Eastern Church. A Christology of the
Catholic consensus of the Fathers, ebd.
73—86.

2. Orthodox — romisch-katholisch

Uniatismus — eine iiberholte Unions-
methode und die derzeitige Suche
nach voller Gemeinschaft (Balamand
17.—24. Juni 1993); Interview mit Erz-
bischof Stylianos zum Stand des Dia-
logs, Okumen. Forum (Graz), Nr. 16/93,
103—121; der griech-kath. Grofierz-
bischof von Lemberg zum Balamand-
Dokument, UnSa 1/94, 68—72, 75.

3. Orthodox — orientalisch

Kommuniqué der Gemischten Kom-
mission vom November 93, Okumen.
Forum (Graz), Nr. 16/93, 287—290.

4. Romisch-katholisch — lutherisch

Heinz-Albert Raem, Der luth./kath.
Dialog in seiner dritten Phase, Catho-
lica 2/94, 81—-99.

III. F/O — kirchliche Lehre

Themenheft ,,The 5th World Confe-
rence on F/O*, Midstream 1/94 mit Bei-
trdgen u.a. von Martin Conway (Unity
and Mission. The Conference and the
Twin Agenda for the Future Integrity of
Christ’s Church), Alan Falconer (Whi-
ther Faith and Order?) und Mary Tan-
ner (Cautious Affirmation and New
Direction. A First Assessment); Theo-
doros Nikolaou, Gemeinsame altkirch-
liche Tradition stédrker beriicksichtigen.
Der Katechismus der katholischen Kirche



aus orthodoxer Sicht, KNA-OKI, 19/94,
5—14; Hans Martin Barth, Stellvertre-
tendes Opfer?, UnSa 1/94, 29-36;
Peter Neuner, Was muf} der Christ glau-
ben? Die Lehre von der fides implicita
zwischen amtlicher Dogmatik und par-
tieller Identifikation, StimdZ 4/94,
219-231.

IV. Kirchengemeinschaft
1. Leuenberger Konkordie

4. Vollversammlung (Wien, Mai 1994),
Die Kirche Jesu Christi. Der Reforma-
torische Beitrag zum 6kumenischen Dia-
log iiber die kirchliche Einheit; ,,Zur
Lehre und Praxis des Abendmahls*;
,»Zur Lehre und Praxis der Taufe*; epd-
Dok 25/94; Karl Heinz Voigt, Leuen-
berg zwischen Budapest und Wien. Eine
Stellungnahme aus der Evang.-method.
Kirche, epd-Dok 15/94; Erich Geld-
bach, Kirchengemeinschaft empfohlen.
Leuenberger Konkordie und method.
Kirchen in Europa, MdKonfInst 3/94,
53; ,,Mehr Gemeinschaft zwischen Leu-
enberger Kirchen und Baptisten®,
Dokument der inoffiziellen Konsulta-
tion zwischen Vertretern der Leuenber-
ger Kirchen und Baptistischer Gemein-
debiinde (Bensheim, Nov. 1993), ebd.
2/94, 37f.

2. Union und Kirchengemeinschaft

D. Konrad, Dimensionen der Utrech-
ter Union. Die 31. Internat. Altkath.
Theologenkonferenz nahe Philadelphia,
Aug. 1993, IntkirchlZ, H. 405, 1/94,
7-19; Urs von Arx, Der ekklesiolo-
gische Charakter der Utrechter Union,
ebd. 20-61; Reinhard Frieling, Rein-
hard Thole, Michael Martin, Kirchen-
gemeinschaft in Sicht (Anglikaner/Lu-
theraner, Orthodoxe und Oriental. Kir-
chen, Lutheraner/Mennoniten), Md-
KonfInst 2/94, 30—34.

3. Ekklesiologische Grundfragen und
Tendenzen

Walter  Schopsdau,  Trinitarische
Ekklesiologie — ein Weg zur Heilung
der Risse? MdKonfInst 2/94, 23-27;
Michael Root, The Unity of the Church
as a Moral Community. Some Com-
ments on ,,Costly Unity*, EcRev 2/94,
194—-203; ders., Die Studie ,,Kirchen in
Gemeinschaft* im Kontext der 6kume-
nischen Dialoge (zur Studie des
DOSTA, Beiheft OR 66), KNA-OKI
20/94, 5-9; Thomas Fitzgerald, Conci-
liarity, Primacy and the Episcopacy,
St. Vladimir’s Theolog. Quarterly 1/94,
17—43; Bénézet Bujo, Auf dem Weg zu
einer afrikanischen Ekklesiologie, StimdZ
4/94, 254-266;

4. Auseinandersetzung mit einem
Sfunktionalen Kirchenverstindnis

Walter Herrenbriick, Kirche und Plu-
ralitdt — Kirche in der pluralistischen
Gesellschaft; E. Michels, Profil oder In-
tegration? Anfragen zur Studie der Eyv.
Kirche in Hessen und Nassau ,,Person
und Institution: Volkskirche auf dem
Weg in die Zukunft®, ebd. 4-9; Christo-
pher Kléf, Gleichnis der Gnade Gottes.
Einige Gedanken zu den Grundlagen
kirchlicher Gestaltung in Auseinander-
setzung mit dem Bericht der Perspektiv-
kommission der EKHN, alle drei Bei-
trdge als theolog. Beilage 2/94 zur Ref.
Kirchz 5/94.

V. Aus den Schwesterkirchen

1. Entwicklungen in der romisch-
katholischen Kirche

Nikolaus Klein, Vom Konzil zur Son-
dersynode [fiir Afrika] 1+2, Orientie-
rung 10+11/94, 109-111+125-127;
Peter Neuner, Das antimodernistische
Erbe der katholischen Kirche und die
Krise der Moderne, UnSa 1/94, 19-28.

357



2. Beitrige zur orthodoxen Theologie

Damaskinos Papandreou, Form und
Norm. Geschichtlichkeit und Verbind-
lichkeit, UnSa 1/94, 7-18; Evangelos
Theodorou, Die orthodoxe ekklesiolo-
gische Heilsdimension im Hymnos
Akathistos gedeutet aus den Schriften,
OrthForum (Graz) 16/93, 69-79; Jac-
ques Lison OP, La divinisation selon
Gregoire Palamas. Un sommet de la
théologie orthodoxe, Irénikon 1/94,
59-70.

VI. Europdische Vorginge
1. Nation, Konfession, Europa

Manfred Spieker, Nation und Konfes-
sion. FEine katholische Perspektive,
IntkathZ 2/94, 99-112; Wolfhart Pan-
nenberg, Die Kirchen und die entste-
hende Einheit Europas, ebd., 124-136;
Anton Houtepen, A God Without Fron-
tiers. Ecumenism and criticism of natio-
nalism, Exchange Vol. 22/3, Dez. 93,
235-249; Mariano Delgado, Europii-
sche Theologie am Scheideweg, StimdZ
5/94, 341-352; Alexandros Papaderos,
Okumenische Hoffnungen fiir Europa
an der Schwelle zum 3. Jahrtausend,
Okum. Forum (Graz) 16/93, 33-47.

2. Rufiland und GUS

Patriarch Alexius II, Der Gott der
Liebe und des Friedens sei mit uns allen.
Interview zur gegenwirtigen Situation
in Ruflland, StimdOrth 1/94, 5-8; Un-
gezeichnet, Selbstindige Kirche im un-
abhdngigen Staat. Der Weg der ukrai-
nischen Orthodoxie in den letzten Jah-
ren, ebd. 9—14; Ungezeichnet, Fragwiir-
dige Missionen. Sekten und Reisepredi-
ger in Rufiland, ebd. 15f.; Ernst Chr.
Suttner, Patriarch Aleksij von Moskau
(1877—1970) und die Unterdriickung
der Ukrainischen Unierten Kirche,

358

Okum. Forum (Graz), Nr. 16, 137—152;
Christine Gleixner, Allgem. Prinzipien
und praktische Normen ... der katho-
lischen Kirche in Rufiland und in ...
GUS, ebd., 123—135.

VII. Dialog mit dem Judentum

Wilhelm  Breuning, Evangelisch-
katholische Ubereinstimmung im Ver-
hiltnis zu den Juden?, Catholica 1/94,
1-26; Joachim Ringleben, Der Geist
des Sohnes. Christologische Uberlegun-
gen zum Verhdiltnis von Judentum und
Christentum, Kerygma und Dogma
1/94, 20-30; Harald Hegstad, Der
Erléser der Heiden oder Israels Messias,
ebd. 32—46; Stefan Schreiner, Nachlese
zu einer Mammutkonferenz (Christlich-
jiidische Dialogkonferenz, Jerusalem
1.—4. Februar 1994), Orientierung 8/94,
87-90; G. Diestel, Konferenz Jerusalem
Februar 94, UnSa 1/94, 60—65.

VIIL. Lehrficher Religion und Ethik

Klaus Gofimann, Religionsunterricht
in 6kumenischer Offenheit. Die Positio-
nen der Kirchen zur Konfessionalitit
des RU, MdKonfInst, 3/94, 46—52;
Heinrich de Wall, Verfassungsfragen des
Ethikunterrichts an 6ffentlichen Schu-
len, ThLitZ 4/94, Sp. 291-302; G. Rup-
pert, Religionspddagogik und ckume-
nisches Lernen, UnSa 1/94, 37-51.

IX. Okumenisches Gedchinis

F. von Lilienfeld, Priester Pavel Flo-
revskij (1882—1937). Russisches Univer-
salgenie, Miértyrer der orthodoxen Kirche,
OstkirchlStud 1/94, 3-22; Gerhard
Bofi, Max Josef Metzger und Wilhelm
Stihlin, KNA-OKI 17/94, 5—13; Marcel
Pasche, Protestantischer Widerstand
gegen Vichy. Marcel Boegner und seine
,,Carnets®, Orientierung 7/94, 75-77;
Norbert Friedrich, Protestantische Theo-



logen als Gegner des Antisemitismus,
PastTh 3/94, 143—159; H. Chr. Schmidt-
Lauber, Friedrich Heilers Beitrag zur
liturgischen Bewegung, ebd. 4/94,
229-247; J. B. Meiz, Karl Rahners Rin-
gen um die theologische Ehre des Men-
schen, StimdZ 6/94, 383—392.

X. Sonstige bemerkenswerte Beitrige

Hans Koschnick, Fiir eine offene Kir-
che ist die Kirchensteuer nétig, EvKom
6/94, 352 f.; F. E. Anhelm, Die Rolle
der Laien in der Zivilgesellschaft, ebd.
5/94, 127-130; F X. Kaufmann, Der
Staat als Parasit. Die moderne Gesell-
schaft ist riicksichtslos gegeniiber Fa-
milien, ebd. 4/94, 214-218; Theology
Today: Jubildumsheft anldBlich des
50jéhrigen Bestehens (2/94) und Index
der Jahre 1944—1994. Das Jubildums-
heft enthilt Beitrige u.a. von Martin E.
Marty (From the Centripetal to the Cen-
trifugal in Culture and Religion), David
Tracy (Theology and the Many Faces of
Postmodernity) und Charles Villa-

Neue

GOTTES GEIST UND
OKUMENISCHE BEWEGUNG

Geiko Miiller-Fahrenholz, Erwecke die
Welt. Unser Glaube an Gottes Geist in
dieser bedrohten Zeit. Chr. Kaiser/
Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh
1993, 276 Seiten. Kt. DM 68,—.

Dieses Buch vorzustellen, heiBt emp-
fehlen, es zu lesen, denn es ist nicht nur
gedanklich faszinierend, sondern auch
auflergewshnlich ermutigend. M.-F. legt
den Versuch der Zusammenschau von

Vicencio (Theology and Culture in
South Africa); Rommie Nauta, Hans
Snoek, Pentecostal Churches and Nica-
raguan Politics — An Awakening Love,
Exchange 23/1, 1994, 25—43.

XI1. Weitere okumenische Dokumen-
fationen

KEK (Hg.), Praktische Aspekte der
Mission der Kirchen in einem sich wan-
delnden Europa (Dokum. der Studien-
konsultation, Kreta 1991), Studienheft
Nr. 22, Genf 1993; EMW (Hg.), Oku-
menisches Beobachtungsprogramm in
Siidafrika (EMPSA), EMW-Informa-
tionen Nr. 102 (Febr. 94); LWB (Hg),
Internationale Angelegenheiten und
Menschenrechte. Eine Materialsamm-
lung, IWB-heute 1/94; EMW (Hg.),
IV. Japanisch-deutsche Kirchenkonsul-
tation (Leipzig, Sept. 1993), Der Auf-
trag der Kirche angesichts einer sich ver-
dndernden Welt, EMW-Informationen
Nr. 103 (April 94).

Biicher

Schopfungstheologie, Christologie und
Pneumatologie vor, jedoch nicht im
Sinne einer klassischen Dogmatik, son-
dern als Energiequelle angesichts der
globalen Herausforderungen unserer
Epoche. Die Bedrohungen und Zersts-
rungen unserer Welt verstéren auch
unsere seelischen Krifte, deshalb wer-
den 6konomische, 6kologische und poli-
tische Faktoren zusammen mit sozial-
psychologischen Erkenntnissen bedacht,
und deshalb fordert der Verf. eine éku-
menische Theologie, die sich der Er-
arbeitung einer ,,Okumenischen Seel-
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sorge* zuwenden soll. Dies versteht er
,»,als eine Arbeit fiir die Lebensenergie,
die nicht nur uns, sondern alle Kreatu-
ren beseelt und erhilt... Das kann
m.E. nur so geschehen, daB wir uns
dabei auf jene Kraft besinnen, die die
Schopfung zusammenhilt und daher
auch unseren Seelen neue Fliigel wach-
sen lassen kann‘ (S. 77). Dieses Zitat
zeigt den einladenden Charakter des
vorliegenden ,,Versuchs einer angewand-
ten Pneumatologie, die den alten
Gebetsruf der Christenheit aufnimmit,
,denn dieser Geist ist es, der uns in
unserer Schwachheit wieder auf die
FiiBe stellt, der den Geist des Wider-
stands gegen das Unheil und eine
unbeugsame Freude am Leben erweckt
und befeuert* (S. 9).

Ausgangspunkt ist das Unheil dieser
Welt in den Formen der mdoglichen
Selbstzerstorung durch die Verfiigbar-
keit iiber nukleare Vernichtungswaffen
sowie der Gefahrdung des 6kologischen
Gleichgewichts und der damit einherge-
henden seelischen Verfassung, gekenn-
zeichnet durch Resignation, Erschop-
. fung und Verweigerung. Um der ,,Geist-
Vergessenheit* entgegenzutreten, denkt
der Verf. in 3 Kapiteln iiber die Macht
des Schopfer-Geistes nach als ,,Seele der
Welt*, als ,,Seele meiner Seele* und als
,,Seele der Gemeinden*. Da man der
Gegenwart des Geistes nicht mit
,»,Lehre® beikommen kann, nutzt der
Verf. die Kraft mythischer Begriffe und
ermuntert zu Formen symbolischer
Interaktionen. So atmet das Buch
durchgingig Lebendigkeit, Bewegung,
Offenheit, es nimmt Anregungen viel-
faltiger Art auf und will seinerseits zu
Antworten und Bewegung anregen.
Kapitel 1 spricht tiber das Schopfersein
Gottes als seiner Selbstmitteilung und
SelbsterschlieBung, d.h. nicht nur ,,in
principio®, sondern ,,im Prinzip*. Der
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schopferische Segen umfaft Fruchtbar-
keit, Vermehrungstrieb und Erfiillung
der Erde; die Krisen unserer Zeit zeigen
uns, wie wertvoll und wie verwundbar
diese Segensordnungen sind (z.B.
Bevolkerungsexplosion als ,,verzweifel-
ter Vermehrungswille, mit dem die kul-
turellen Gestaltungsméglichkeiten nicht
Schritt halten kénnen* und der Res-
sourcenverschleifl iiber die Grenzen des
okologisch Verkraftbaren hinaus). Aber
aus dem Gebet um den Schopfer-Geist
entsteht Hoffnung, die sich wehrt gegen
das von allen Seiten andridngende
Chaos.

Kapitel 2 fragt, wie die Schopfungs-
energie, die im Grofiten am Werk ist,
sich auch im Kleinsten auswirkt, d.h.
als gestaltende Kraft im menschlichen
Bewulitsein. Dieses BewuBtsein hat zu
allen Zeiten Instrumentarien entwickelt,
um Leben zu bewahren und um Bedro-
hungen zu entgehen. Es versagt jedoch
in unserer Gegenwart, da die Gefihr-
dungen unserer Zeit ohne jedes Beispiel
sind: sie sind zu unfiihlbar (z. B. Radio-
aktivitdt), zu unsichtbar (z.B. Ozon-
loch), zu weit entfernt (z.B. ,,Dritte*
— d. h. nicht unsere! — Welt), vor allem
aber, die Gefdhrdungen sind zukiinftig,
sind aber bereits tickende Zeitbomben.
Die Analysen werden immer komplexer,
die moralischen Appelle immer dringli-
cher, aber sie zeigen kaum Wirkung, weil
unsere Instinkte zu langsam reagieren,
weil unsere Seele nicht mitmacht. Zur
Charakterisierung dieses Zustands be-
dient sich der Verf. der Kategorie des
»psychic numbing* des Amerikaners
Robert J. Lifton, d.h. ,,Lihmung, Ab-
stumpfung, Verstérung, Gefiihllosig-
keit*‘. Als Phinomene einer solchen see-
lischen Verstorung benennt der Verf.
Zynismus (durch zuviel Information/
Beispiel Medien — durch zuviel Geld/
Beispiel Okonomie contra Okologie —



durch zuviel Macht/Beispiel MiBach-
tung der Menschenrechte), Fundamen-
talismus und Lust auf Gewalt als Resul-
tat von Gewalt. Solche Analysen sind
erhellend, sie kénnen jedoch die Teufels-
kreise nicht durchbrechen. Wo ist das
Paradigma, das sich im Vertrauen auf
Gottes Geist den Zerstérungen und Ver-
storungen entgegenzustellen versucht?
Wieder ausgehend von einem Ansatz
des Autors Lifton, aber neu durchdacht
vom biblischen Befund und der christ-
lichen Tradition her benennt der Verf.
die Sachverhalte ,,Wahrheit, Trost und
Treue* als Element der notwendigen
dkumenischen Seelsorge. Sie bezeichnen
eine Art des Seins, dem verindernde
Kraft innewohnt, sie sind ,,pneumati-
sche Dimensionen®, die sich gegenseitig
bedingen und ohne die anderen unvoll-
stindig bleiben. ,,Gemeinsam aber bil-
den sie ein lebensfreundliches, schépfe-
risches Feld, in dem sich unser Leben
entfalten kann. Die Wahrheit bietet die
Orientierung, der Trost den Halt, die
Treue den langen Atem. Mit den Sinnen
der Wahrheit nehmen wir wahr, was
geschieht. Mit den Sinnen des Trostes
halten wir Kontakt zueinander und zum
Boden, der uns tragt. Mit den Sinnen
der Treue machen wir uns an die Arbeit
(S. 141). Kapitel 3 fragt ,,Wie sehen die
Gemeinschaften aus, die sich bemiihen,
der Ruach Raum zu geben? Wie arbei-
ten sie zusammen? Welches sind ihre
Feiern, Rituale und Feste?* Als Leitge-
danke wird der neutestamentliche Be-
griff der ,,Okodomie’ benutzt, d.h. die
Gestaltung des Lebenshauses, des
Lebensraumes durch die Schaffenskraft
und die Gnadengaben der Christen. Der
Verf. pladiert fiir einen ,,6kodomischen
Bund®, in dem Trost praktiziert wird,
dem Treue die Kraft gibt und in dem
sich Phantasie fiir den Frieden ent-
wickelt. Dies erfordert den Einsatz der

Seele und aller Krifte, doch ebenso
wichtig sind die ,,Feste des Friedens®,
weil das Geschenk des Lebens gefeiert
werden kann und muf. Sabbat/Sonn-
tag — Taufe — Eucharistie sind die Stir-
kungen auf dem Weg des wandernden
Gottesvolkes durch die Zeit. Diese Feste
des Friedens fithren an das Geheimnis
heran, das die Schépfung erhilt. Diese
Feste helfen aber auch, daB die Kirchen
den gemeinsamen Weg nicht aus den
Augen verlieren. Deshalb sind wir einge-
laden, mit zu beten ,,Veni creator spiri-

tus — erwecke die Welt. ;
Irene Koenig

Rudolf Weth (Hg.), Gottes Geist und
Gottes Volk im Umbruch Europas.
Chr. Kaiser / Giitersloher Verlagshaus,
Giitersloh 1994. 128 Seiten. Kt.
DM 24,80.

Anzuzeigen ist eine Auswahl der Bei-
trage, die bei der Jahrestagung der Ge-
sellschaft fiir Evangelische Theologie im
Februar 1993 in Potsdam unter der Frage-
stellung gehalten wurden, wie die bib-
lische, protestantische, 6kumenische Tra-
dition den kirchlichen Auftrag im heuti-
gen Europa zwischen Neonationalismus
und Multikulturalitit neu begreifen 143t.
Autoren sind Michael Welker (,,Gottes
Geist und die VerheiBung sozialer Ge-
rechtigkeit in multikultureller Vielfalt*),
Jiirgen Ebach (mit einer vom AT aus-
gehenden Reflexion, die das Tagungs-
thema auf die Vielfalt der Vélker und
Kulturen bezieht) und — als Mittel- und
Hohepunkt — der in den USA lehrende
kroatische Theologe Miroslav Volf
(,»Ausgrenzung und Annahme. Theolo-
gische Reflexionen angesichts der ,ethi-
schen Sduberung‘‘‘) mit einer bemer-
kenswerten Korrektur des Schemas von
Unterdriickung und Befreiung. Es setzt
nach Volf in seiner bisherigen Anwen-
dung zu kurz an, um den Anderen wirk-
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lich so annehmen zu kénnen, daf} sich
ein Weg zur Vers6hnung o6ffnet. Volfs
Ansatz bei der Siinde als Ausgrenzung
und seine These ,,der eigentliche Siinder
ist nicht der Ausgestof3ene, sondern der-
jenige, der andere ausst6Bt‘ scheinen
geeignet, den befreiungstheologischen
Ansatz von einschrinkenden Klassen-
theorien und individualistischer Eman-
zipationslarmoyanz zu reinigen. V. ver-
mag zu zeigen, wie inmitten noch unbe-
wiltigter sozialer und kultureller Um-
briiche eine Geisteshaltung, die er ori-
ginell ,katholische Personlichkeit*
nennt, die Annahme durch Gott inter-
kulturell und sozial weitervermittelt.
Abgerundet wird das Ganze durch
eine Auslegung von Johannes 4 (Sama-
ritanerin) bzw. Markus 7 / Matthédus 15
(Syrophdnizierin) durch Judith Gundry-
Volf sowie durch eine Predigt iiber Apo-
stelgeschichte 4,31 ff und durch einen
Essay ,,Die Christenheit in Europa.
Vom ,Heiligen Reich zum ,offenen Haus
Europa‘‘‘ von Jiirgen Moltmann. Vo

Marc Reuver, Friedhelm Solms, Gerrit
Huizer (Hg.), The Ecumenical Move-
ment Tomorrow. Suggestions for
Approaches and Alternatives. WCC
Publications, Genf/Kok Publishing
Company, Kampen 1993. 410 Seiten.
Kt. DM 62,50.

Das sogenannte Skumenische Jahr-
hundert, das mit der Weltmissionskon-
ferenz in Edinburgh 1910 eingeleitet
wurde, geht seinem Ende entgegen, und
viele sehen die 6kumenische Bewegung
in einer tiefen Krise. Zum einen sind die
theologischen Gespriiche, die die Ein-
heit der Kirchen mit Hilfe von Uberein-
stimmung in der Lehre suchen, schein-
bar in eine Sackgasse geraten. Zum
anderen scheint die 6kumenische Bewe-
gung ihre visiondre und prophetische
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Kraft im Eintreten fiir die Einheit der
Menschheit eingebiiit zu haben. Vor
allem aber haben sich die Kirchen, Chri-
stinnen und Christen eingerichtet im
Nebeneinander, was Indiz dafiir ist, dal
der ékumenische Enthusiasmus, der in
diesem Jahrhundert immer wieder zu
6kumenischen Aufbriichen gefiihrt hat,
heute so nicht erkennbar ist.

In dieser Situation ist es zu begriiflen,
daBl Marc Reuver und Friedhelm Solms
den Versuch unternommen haben, von
der gegenwirtigen Krisensituation her
die Frage nach der Zukunft der 6kume-
nischen Bewegung zu stellen. Hierzu
werden sieben zentrale Themenkom-
plexe herausgesucht, anhand derer kom-
petente Autorinnen und Autoren nach
neuen Ansdtzen und Alternativen fra-
gen. Deutlich wird dabei — und dies
wird im Vorwort als eine der gemein-
samen Essenzen benannt — daf} die
Opfer des pgegenwirtigen globalen
Systems auch die Protagonisten der
Transformation sind. Die Zusammen-
stellung der sieben Punkte deckt die
zentralen Fragen der sozialethischen
Diskussion der o6kumenischen Bewe-
gung im groflen und ganzen ab:

— der Gétzendienst des gegenwirtigen
globalen 6kumenischen Systems

— Schépfung und Natur

— neue Sorge fiir das Leben

— neue Wege, Theologie zu treiben

— Gerechtigkeit und Menschenrechte
— Gewaltlosigkeit/Gewalt; Frieden

— Krieg

— neue Perspektiven fiir morgen.

In dieser Zusammenstellung kommen
bewihrte, aber auch neue Stimmen der
okumenischen Bewegung zu Wort und
bei der Lektiire wird deutlich, daB Krise
ja nicht Stillstand, sondern immer auch
Bewegung bedeutet. Es hat in den letz-
ten Jahren durchaus Verinderungen im
okumenischen Denken gegeben, wie



beispielsweise am Beitrag von Catarina
Halkes zum Thema ,,Frauen und die
Transformation der Gesellschaft oder
auch im Beitrag von Mercy Amba
Oduyoye zur Befreiung und Entwick-
lung von Theologie in Afrika sichtbar
wird. Anlage und Ziel des Buches wird
vielleicht am deutlichsten im Kapitel zu
den neuen Wegen, Theologie zu trei-
ben. Hier sind die Beitrdge von Pablo
Richard zur Bibellektiire in Latein-
amerika und von Chung Hyun Kyung
zur Theologie in Asien (Exzerpt ihrer
inzwischen auch auf Deutsch erschiene-
nen Dissertation) nicht tberraschend,
werden in der Zusammenstellung mit
dem Beitrag von Marc Reuver zu entste-
henden Theologien: ,,Glaube durch
Widerstand*“ allerdings gekennzeichnet
als Ausgangspunkte, Wiege eines Neuen
sozusagen. Aber auch die anderen Kapi-
tel zeigen die Verdnderungen auf. So hat
die Frage nach der Schopfung erst Mitte
der achtziger Jahre in der Okumene
wirklich Boden gewonnen, und auch in
der Frage von Gewaltfreiheit und Ge-
walt, Frieden und Krieg zeigen sich
manche klaren Gegensitze der siebziger
und Anfang der achtziger Jahre als vor-
schnelle Dichotomien (vergleiche den
Beitrag von Friedhelm Solms!). Am
wenigsten erkennbar sind die Weiterfiih-
rungen des Denkens der siebziger und
achtziger Jahre in den Kapiteln iiber das
okonomische System und Gerechtig-
keit/Menschenrechte sichtbar. Das mag
daran liegen, daf3 die Dilemmata in die-
sem Themenbereich die gleichen geblie-
ben sind. Besonders anregend sind
neben den besonders hervorzuhebenden
Aufsitzen von Solms und Reuver die
Beitrdge des letzten Kapitels. Auch hier
allerdings handelt es sich etwa bei dem
Beitrag von Wolfgang Huber um einen
Auszug aus seinem bei uns sehr bekann-
ten Buch ,,Der Streit um die Wahrheit

und die Féhigkeit zum Frieden** (Miin-
chen 1980). Was bei der Zusammenstel-
lung deutlich fehlt und sicher weiterfiih-
rend gewesen wire, wire ein Beitrag zu
den neueren Versuchen, diese sozialethi-
schen Themen mit ekklesiologischen zu
verkniipfen. Dies hat gerade in der letz-
ten Phase des konziliaren Prozesses eine
erhebliche Rolle gespielt und erstaun-
liche Bedeutung in der dkumenischen
Diskussion gewonnen. Dies hitte zur
Frage der Zukunft der 6kumenischen
Bewegung in das letzte Kapitel gehort
sowie ein eigenes Kapitel zur Frage der
Zukunft der Lehrdiskussion notwendig
gemacht. Ohne diese Verkniipfung zu-
mindest als Fragestellung wahrzuneh-
men, ist Anfang der neunziger Jahre
iiber die Zukunft der Gkumenischen
Bewegung meines Erachtens nicht mehr
mit dem Anspruch auf Vollstindigkeit
zu sprechen. Zu dieser Schwiche kommt
hinzu, dafl nicht alle Beitrdge auf
Zukunft orientiert sind, sondern einige
auch bei der Darstellung der Vergangen-
heitsdiskussion stehenbleiben und keine
Perspektive entwickeln.

Die Stirke des Bandes liegt in der
Zusammenstellung von Beitrigen sehr
unterschiedlicher Autorinnen und Auto-
ren zu sieben entscheidenden Themen-
kreisen der sozialethischen Gkumeni-
schen Diskussion. Wer diese Texte im
Zusammenhang liest, erkennt die Krise
der Okumenischen Bewegung als
Chance, als Transformation oder auch
Paradigmenwechsel. Die Diskussion ist
nicht in eine Sackgasse geraten, sondern
sie ist im FluB. Es zeigen sich durchaus
neue Ansatzpunkte und es ist sicher
ungeheuer wichtig, an einer so entschei-
denden Wegmarke wie der nach dem
Ende des kalten Krieges — der die dku-
menische Bewegung in ihrer Diskussion
ja jahrzehntelang geprdgt hat — eine
Bestandsaufnahme zu machen und nach
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Zukunftsperspektiven zu suchen. Als
Bestandsaufnahme und Diskussions-
grundlage kann dieser Band daher von
duBerst groBem Nutzen sein. Es ist zu
hoffen, daB er baldmoglichst ins
Deutsche iibersetzt wird.

Margot Kifimann

Dietrich Werner, ,Mission fir das
Leben — Mission im Kontext. Oku-
menische Perspektiven missionari-
scher Prisenz in der Diskussion des
ORK 1961—1991. Ernst Lange Institut
fiisr Okumenische Studien, Rothenburg
1993. 540 Seiten. Br. DM 48,—.

Neben Aufarbeitungen anderer Teil-
stringe der 6kumenischen Diskussion,
die derzeit im Zusammenhang des dku-
menischen Generations- und Paradig-
menwechsels entstehen, liegt seit Mérz
1993 auch die anspruchsvolle und
umfangreiche systematische Unter-
suchung zur ékumenisch-missionstheolo-
gischen Diskussion des ORK zwischen
1961 und 1991 von Dietrich Werner vor.
Wer an der Entwicklung des 6kumeni-
schen Missionsverstindnisses interessiert
ist, findet hier nicht nur einen zuverlas-
sigen Wegweiser durch den Gang der Dis-
kussion, sondern auch eine systematische
Hinfithrung zum Verstindnis des neuen
Paradigmas einer ,,Missio Dei in der Per-
spektive des Heiligen Geistes* (Teil I1T).

Dem Verfasser gelingt es, die Diskus-
sion anhand der in Kap. I herausgearbei-
teten Schliisselkategorien Identitdt und
Kontextualitdt durchsichtig zu machen.
Der Grundfrage nach Identitit und Kon-
textualitdt in ékumenischer Missions-
theologie angesichts der verschiedenen
geschichtlichen, sozialen und religitsen
Herausforderungen wird in drei systema-
tischen Langsschnittuntersuchungen nach-
gegangen (Kap. IT). Im ersten geht es um
,,Geschichte als Raum der Missio Dei*,
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konkret um die ékumenische Missions-
theologie unter dem Einfluf} von ,,chri-
stozentrischem Universalismus und
Sdkularisierungstheorem* und das Zer-
brechen dieses Paradigmas im Zeichen
zunehmender Krisen (IL,1). Die zweite
Untersuchung gilt der ,,Armut als Ort der
Missio Dei*. Hier werden die Diskus-
sionsstringe der Urban Industrial Mis-
sion und der Entwicklungsfrage verfolgt
(I1,2). Die dritte Untersuchung, ,,Kultur
als Medium der Missio Dei“, zeichnet die
Diskussion im Zeichen der Inkultura-
tionsdebatte und der Kritik am westlichen
Kulturimperialismus nach. In diesem
Kapitel wird der Bogen von der Akkomo-
dationstheologie der sechziger Jahre iiber
die Kontextualisierungstheologien der
siebziger Jahre hin zur missionarischen
Herausforderung der westlichen Kultur
gespannt (I1,3). Im SchlufBteil (IIT) wird
die Diskussion im Umfeld der VII. Voll-
versammlung des ORK in Canberra dar-
gestellt und fortgefithrt. Wichtigster
gemeinsamer Ertrag der drei Langsschnitt-
untersuchungen ist die Bedingtheit vie-
ler offener Fragen durch die Geistverges-
senheit des christozentrischen Missions-
ansatzes. Als weiterfiihrende Antwort
entwirft der Verfasser in Anlehung an das
Glaubensbekenntnis von Konstantinopel
(381) Umrisse eines ,,pneumatologischen
Verstindnisses missionarischer Pra-
senz*‘. Sehr aufschluBreich ist in diesem
Zusammenhang seine Deutung von
Canberra 1991 als ,,steckengebliebener
Paradigmenwechsel .

Zum Ertrag der Arbeit gehort schlieB-
lich die definitive Erkenntnis, dafi das
Evangelium als ,,konkreter Einspruch
gegen die Selbstzerstdrung des Men-
schen* kein zeitloses depositum fidei
ist, sondern immer nur als Antwort auf
eine spezifische ,,soteriologische Grund-
situation‘ konkrete Gestalt gewinnt. An
dieser Stelle setzt sich der Verfasser ein-



deutig von fundamentalistischen Mis-
sionskonzepten, aber auch von der von
ihm sonst oft positiv zitierten romisch-
katholischen Missiologie ab.

In einem letzten Abschnitt (II1,3)
zieht der Verfasser die Konsequenzen
aus dieser Erkenntnis mit dem exempla-
rischen Aufweis von Priorititen fiir eine
Missiologie im europdischen Kontext.
So schlieBt sich der Kreis, indem die
Untersuchung zur Ausgangsfrage nach
tragfihigen = Missionskonzepten  fiir
unsere deutsche, (noch) volkskirchliche
Situation im Kontext rapider Entkirch-
lichung zuriickkehrt. Nicht Bestands-
sicherung oder Reevangelisation Euro-
pas, sondern eine sorgfiltige Analyse
der soteriologischen Grundsituation ist
angesagt. Wenngleich im SchluBab-
schnitt manches skizzenhaft bleibt,
biindeln doch die Stichworte ,,samarita-
nische Mission — Grenziiberschreitung
der Armen und Konvivenz mit den Frem-
den am Ort*, ,,Prophetische Mission* —
Entmythologisierung der sidkularen Ge-
sellschaft und Mitarbeit an einer iiber-
lebensfihigen Gegenkultur* und ,,Prie-
sterliche Mission — Erneuerung gottes-
dienstlicher Kommunikation* noch ein-
mal den konkreten Ertrag fiir unsere
Kirchen und werfen ein Licht auf die
Stofirichtung der ganzen Untersuchung.

Das sehr ausfiihrliche und prézise
Inhaltsverzeichnis erleichtert den Uber-
blick erheblich. Die umfangreichen
Anmerkungen sind eine Fundgrube fiir
z.T. sonst schwer zugingliche Zitate,
besonders aus okumenischen Texten
und englischsprachiger Literatur.

Nicht nur den an der 6kumenischen
Missionsdebatte Interessierten, die an
dieser Untersuchung nicht vorbeikom-
men, sondern gerade auch allen, die sich
der Thematik des Gemeindeaufbaus in
unserem Kontext widmen, sei dieser
Ausblick in die Weite der kumenischen

Diskussion empfohlen, weil er zu einer
umfassenden 6kumenisch-missionari-
schen Situationsanalyse verhelfen und
vor kurzschliissigen kirchenzentrierten,
riickwértsorientierten Ansédtzen bewah-

ren kann. Giinther Overlach

Matthew Fox, Schopfungsspiritualitit.
Heilung und Befreiung fiir die Erste
Welt. Kreuz Verlag, Stuttgart 1993.
192 Seiten. Pb. DM 34,—.

Matthew Fox, Dominikaner mit auf-
erlegtem Schweigegebot, macht in sei-
nem Buch deutlich, daB die ,,Erste
Welt‘“ ebenso wie die ,,Dritte Welt* eine
befreiende Theologie braucht. In der
Sehnsucht nach Befreiung und Heilung
vereint, liegt der Schwerpunkt in der
,,Dritten Welt* auf der kérperlich-mate-
riellen Verarmung, wéhrend die ,,Erste
Welt* an einer seelisch-geistigen Verar-
mung leidet.

In einem ersten Teil beschreibt Fox die
Schopfungsspiritualitit als ,,eine Kraft
fiir ein okologisches Zeitalter, fiir eine
Zeit, in der wir nicht mehr zu einer
Gottheit aufschauen, sondern uns nach
ihr umschauen — in unserer Umwelt*
(59).

Indem Fox von der Schopfung her
denkt, die alle und alles einschlief3t, und
Traditionen der Mystik neu aufgreift,
sagt er einem verengten Theismus ab
und wendet sich einem mystischen Pan-
theismus zu.

,,Weil unsere Spezies mit ihren Reli-
gionen und ihrer Bildung, ihren Moral-
vorstellungen, Regierungen und Wirt-
schaftssystemen den Sinn fiir die Schép-
fung verloren hat* (25), ist unsere Welt
gefdhrdet wie nie zuvor.

Als eine Bewegung, die aus der Krise
herausfiihrt, beschreibt Fox die Schop-
fungsspiritualitit mit vier Pfaden, die
miteinander eng verbunden sind: 1. Ehr-
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furcht, Freude und Staunen, 2. Dunkel-
heit, Leere und Stille, 3. Kreativitit,
Phantasie und Schaffenskraft, 4. Ge-
rechtigkeit, Feiern und Mitgefiihl.

Die Empfehlungen, die er daraus
ableitet, sollen uns ,helfen zu leben,
was wir sind®, indem wir ,unsere
Rituale so verdndern, daf sie uns Kraft
geben, die Erde schopferisch gegen Mil3-
brauch zu verteidigen‘“ (41). So iibt Fox
z.B. an unseren Gottesdiensten Kritik:
,,Ein Kult, der grau und langweilig ist,
zu bequem oder allzu trstlich, ein Got-
tesdienst, der uns nicht verwandelt und
deshalb tot ist, ist eine Folge des
Anthropozentrismus ... Wirkt ein Kult
nicht mehr auf die Menschen, weil seine
Formen iiberholt sind, dann miissen
diese Formen verdndert werden*
(53/54).

In einem zweiten Teil versucht Fox zu
analysieren, ,,wie die Schépfungsspiri-
tualitit bei der Befreiung der ,Ersten
Welt‘ helfen kann‘“ (92). Er bezieht sich
auf L. Boff und greift Kennzeichen der
Befreiungstheologie auf, wie z. B. Kon-
textualitdt, Emporung als Antwort auf
das Leiden der Armen und Ursachen-
forschung fiir die tiefen sozialen Ge-
gensitze.

Im 7. Kapitel beschreibt Fox die Be-
freiung als Exodusgeschichten fiir iiber-
entwickelte Volker und gibt die nétige
und hilfreiche Konkretion, indem er
befreiende Wege aufzeichnet, jeweils im
Rhythmus der ,,Befreiung wovon* und
der ,,Befreiung wozu*.

Auf diesen befreienden Wegen fordert
Fox u.a. eine Abkehr vom Anspruchs-
denken einer auf Konsum orientierten
kapitalistischen Wirtschaft und eine
Hinwendung zur Dankbarkeit fiir die in
der Schépfung geschenkten Gaben und
eine auf die Erde bezogene Wirtschaft.

In der Angst sieht er eines der grof3-
ten Probleme der heutigen Welt und
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schreibt: ,,Die Praxis der Schépfungsspi-
ritualitdt kann uns von Angst und Fun-
damentalismus befreien, weil sie uns das
Loslassen, die Gelassenheit lehrt* (125).

Fox fordert Abkehr von einer iiber-
institutionalisierten Religion und Hin-
wendung zu einer lebendigen Mystik.

Er kritisiert das durch Descartes be-
einflufite Denken in der ,,Ersten Welt*,
das sowohl dem Individualismus wie
auch dem Dualismus Vorschub geleistet
hat, und fordert mit der Schopfungs-
spiritualitit einen Paradigmenwechsel
zur Ganzheitlichkeit.

Mitgefiihl ist fiir Fox ein Schliissel-
wort: ,,BEs wiarmt und schmilzt beson-
ders kalte Herzen, kalte Strukturen,
gefrorene Geister und selbstgefillige
Lebensweisen* (120).

Das Buch schliefit mit dem Entwurf
einer neuen Solidaritdt zwischen den
Volkern beider Amerikas und der Hoff-
nung auf eine Ekklesiologie, eine Neu-
geburt der Kirche.

Fiir jeden, der an erstarrten Struktu-
ren in der Kirche und einer wachsenden
Kluft zwischen Armen und Reichen in
unserer Welt leidet und der sich fiir
Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung
der Schopfung einsetzt, ist dieses Buch
des amerikanischen Theologen und Phi-
losophen Matthew Fox eine Ermutigung
und ein Hoffnungszeichen fiir Umkehr

und Erneuerung. Beate Stockigt

HOREN — GLAUBEN — HANDELN

Peter Knauer, Der Glaube kommt vom
Hoéren. Okumenische Fundamental-
theologie. Verlag Herder, Freiburg/
Basel/Wien 1991. 448 Seiten. Kt.
DM 39,80.

Eine x-ste Besprechung eines theolo-
gischen Lehrbuches und Vorstellung



eines ,,theologischen Selbstldufers in
der bereits 6., neu bearbeiteten und
erweiterten Auflage soll nicht eine wie-
derholte Zusammenfassung der bisheri-
gen Anmerkungen sein, sondern ein
demonstrativer Verweis auf die Wichtig-
keit eines theologischen Beitrages, in
dem der fundamentale Satz fiir den
christlichen Glauben in einer konfes-
sionsiibergreifenden Interpretation kon-
stitutiv zum Tragen kommt: ,,Der Glau-
be kommt vom Héren, das Horen aber
vom Wort Christi* (Rom 10,17).

Angesichts der heutigen Glaubensver-
drossenheit, des permanenten Glau-
bensverlustes und der individuellen
Glaubensverdunstung bedarf es gerade
einer theologischen ,,Dolmetscher-
schule*, die den christlichen Glauben in
seinem uniiberbietbaren Sinn in die
sikulare Gegenwart hineiniibersetzen
kann und soll. Heute stehen die Men-
schen einer Vielzahl von Heils- und Hei-
lungsbewegungen gegeniiber, oft synthe-
tischen Gebilden aus fernéstlicher Reli-
giositdt und westlichen Psychotechni-
ken, die den véllig neuen Menschen
versprechen. Der Mensch aber, der in
seinem innersten Grund ein gottliches
Wesen ist, und die Vorstellung hat, daf3
er selbst eine Emanation Gottes ist, ist
doch offenbar wieder neu Ausdruck
dessen, dal das Menschsein auf Unend-
lichkeit, auf Vergottlichung angelegt ist.
In Knauers Werk kommen daher nicht
so sehr die ,,Laute’ der kontroverstheo-
logischen Dispute des Mittelalters, die
oft sehr ambivalent und umstritten sind,
zur Geltung, sondern das 6kumenische
Interpretament der Begriffe ,,Glauben‘
und ,,Héren*, die aufeinanderzu ausge-
legt werden.

Knauers erweitertes Lehrbuch fiir Stu-
dierende der Theologie will ,,Rechen-
schaft iiber den Glauben* geben und ist
konzeptionell orientiert am ,,Grundkurs

des Glaubens“ Karl Rahners. Es ent-
wickelt daher systematisch einen
,,Grundkurs* als ,,Grammatik* fiir die
Sprache des Glaubens, den es in seiner
Fiille der Glaubensiiberlieferung und
der gegenwirtigen Erfahrungen durch-
zubuchstabieren gilt. Dabei gibt das
Buch geniigend Orientierungen und Hil-
festellungen, sich in die schwierige
Materie hineinzudenken, diese kritisch
zu reflektieren, in Verstdndnisfragen sich
kontrollieren zu lassen, und sich mit den
zusammenfassenden Thesen auch kir-
chenkritisch auseinanderzusetzen.

Die denkerische Leistung besteht
wohl darin, eine ,,Rechenschaft des
Glaubens‘ in unserer heutigen Zeit zu
geben, d.h. die spezifisch christliche
Aussage iiber die Wirklichkeit Gottes,
also die Rede von Gott als dem Dreieini-
gen, der alle Wirklichkeit bestimmt, so
zu vermitteln, daB sie ,,logisch* und
,.glaubwiirdig® ist. Die Aufgabe der
Fundamentaltheologie ist, die christli-
che Botschaft vor und von der Vernunft
her ,,plausibel” zu machen. Diese Plau-
sibilitdt versucht aber der Autor, genau
umgekehrt von der christlichen Bot-
schaft her und ihrem Anspruch auf das
Wort Gottes zu bestimmen. ,,Auf seiten
der Vernunft wird nur vorausgesetzt,
daf} keine logischen Widerspriiche zuge-
lassen werden diirfen, damit das Den-
ken nicht einer Beliebigkeit und Willkiir
anheimfalle (S. 18). Sein Ansatz bei der
Worthaftigkeit der christlichen Offenba-
rung und die durchgidngige Grundaus-
sage der christlichen Botschaft, ,,immer
die Entfaltung einer Grundwirklich-
keit* zu sehen, namlich die ,,Selbstmit-
teilung Gottes in dem mitmenschlichen
Wort der Weitergabe des Glaubens*
wahrzunehmen, gipfelt in dem zentralen
Satz: ,,Der christliche Glaube ist das
Anteilhaben am Gottesverhéltnis Jesu*
(S. 20).
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Von diesem Ansatz her werden ,,die
Inhalte der christlichen Botschaft
(1. Hauptteil, S. 22ff), ,,die Strukturen
der Weitergabe der christlichen Botschaft*
(2. Hauptteil, S. 227ff) und die ,,Verant-
wortbarkeit der Glaubenszustimmung
zur christlichen Botschaft* (3. Haupt-
teil, S. 342ff) entwickelt. Die Inhaltsan-
gabe wie die einzelnen Thesen lassen
schon etwas von der 6kumenischen Re-
levanz erahnen, die auf das evangelisch-
katholische Gesprich abzielt, wobei die
»Spitzen‘ einstiger Kontroverstheologie
(Verhéltnis von Schrift und Tradition,
von der einen Kirche, von Amtsver-
standnis, von der Rechtfertigung u.a.)
durch die bi- und multilateralen Lehrge-
spriche buchstédblich in dem ,,renom-
mierten Untertitel* ,,6kumenische Fun-
damentaltheologie* iibersetzt, interpre-
tiert und in einer ganzheitlichen christli-
chen Relecture gelesen werden. Okume-
nisch sein heifit, ,,der Verstindigung mit
den anderen christlichen Kirchen zu die-
nen suchen‘ (S. 17). Diesem Anspruch
wird dieses Lehrbuch gerecht.

Wer den manchmal schwierigen logi-
schen Denkprozessen folgt, wird ,,Lust
am Glauben‘* bekommen, nicht nur am
Lesen, Nachschlagen und Bearbeiten
von Thesen. Es ist eine iibersichtliche,
studiengerechte Fundgrube fiir jeden
Theologen. Nichts ist ausbaufidhiger
und vertiefenswiirdiger als der An-
spruch und das Streben nach Ganzheit,
die Bonhoeffer radikal in der Christus-
wirklichkeit sieht. Dafiir ist diese stark
erweiterte Ausgabe ein echter Weg-

el Georg Schiitz

Hans Kiing, Credo, Das Apostolische
Glaubensbekenntnis — Zeitgenossen
erklirt. Piper, Miinchen/Ziirich 1992.
254 Seiten. DM 29,80.

Eugen Biser, Glaubensbekenntnis und
Vaterunser. Eine Neuauslegung. Pat-
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mos, Diisseldorf 1993. 190 Seiten.

DM 28,80.

Nach Theodor Schneiders grofler
Auslegung des Apostolikums (Was wir
glauben, Diisseldorf 1985) erhalten wir
hier zwei weitere Biicher iiber das Apo-
stolische Glaubensbekenntnis aus der
Feder wichtiger Autoren. Der erste argu-
mentiert und will tberzeugen, der
zweite, mit einem feinen Gespiir fiir
Meditation und doxologische Sprache,
verbindet seine Interpretation mit einem
ausfiihrlichen Kapitel iiber das Herren-
gebet. Beide Biicher sind eine Bereiche-
rung oSkumenischen Schrifttums und
bieten theologischen und anderen Le-
sern — in- und auferhalb der Kirche —
Klirung und Ermutigung, die Sidtze des
alten Credos neu zu lesen.

I

H. Kiings Buch ist durch und durch
apologetisch. Absichtliche Planung mag
dies nicht gewesen sein, denn jedes
Kapitel beginnt mit einer ungemein ein-
fithlsamen und aussagekriftigen Inter-
pretation eines Gemaéldes aus der Spit-
gotik oder Renaissance. Hinter jedem
Einzelgedanken leuchtet das Bild des
Kapitels noch hindurch und verstirkt
die positiven, predigthaften Aussagen.
Aufs neue wird die alte Sympathie des
Lesers fiir die ganz eigene Diktion Hans
Kiings, fiir seine iiberzeugende From-
migkeit, fiir die Mischung aus Humor
und Gereiztheit, fiir seine kithnen Ver-
einfachungen und verbliiffenden Cha-
rakterisierungen entfacht. Und doch ist
es ein apologetisches Buch.

Das ist darum der Fall, weil sich der
Autor sozusagen auf die kantigen Ecken
des Apostolikums konzentriert, auf
mogliche Spannungen zwischen Natur-
wissenschaft und Schépfungsglaube, auf
Jungfrauengeburt, Héllenfahrt, leeres
Grab und Auferweckung. Waren das



nicht damals im Apostolikum-Streit die
heiBen Themen? Weshalb nun heute
wieder? H. Kiing hat wahrscheinlich
recht: wir haben es uns in vieler Hin-
sicht zu leicht gemacht, haben ungelste
Fragen und Anfragen ohne Recht liegen
gelassen, als seien sie gelost. Kiing
nimmt die im Untertitel genannten
,.Zeitgenossen* ernst und hort genau
auf ihre Fragen. (Ob dies nun immer
auch die Fragen der evangelischen Zeit-
genossen sind, wére eigens zu erwégen.)
Ein groflier Vorzug des Buches ist die
kundige Kontaktnahme mit kosmologi-
schen und biologischen Einsichten bzw.
Anfragen an den christlichen Glauben.
Zu Losungen kommt Kiing eigentlich
nicht, aber er lddt die Leser ein, ihre
Glaubensfragen im Horizont dieser
grof3en, kritischen Anfragen zu reflek-
tieren. Ein weiteres, unerhortes Plus des
Buches ist die fast durchgéngige Priasenz
der groBen Gestalten des Buddha, des
Propheten und auch der Zentralfiguren
des Hinduismus. Hier spiegelt sich ganz
automatisch der Horizont, in dem Kiing
seit Jahren seine Theologie betreibt.
Wiederum: zu eigentlichen Ldsungen
fithrt er die Leser nicht. — Jedenfalls
nicht zu Patentantworten auf die heuti-
gen Fragen aus dem Milieu der ,,Theo-
logie der Religionen‘* —, aber wichtig
ist, daB er das Christusbekenntnis, das
er 5o iiberzeugend darlegt, nicht abtren-
nen will vom Staunen iiber Gottes
Gegenwart in ganz anderen Traditionen.

Bei aller Vorliebe zu krassen Formu-
lierungen, zu iibertriecbenen Verneinun-
gen (die alle an den Stil K. Barths erin-
nern), wodurch das Gemeinte um so
klarer werden soll — nicht selten sogar
um den Preis der Trivialitit —, und bei
allen bissigen Seitenhieben gegen Papst
und Lehramt hat Hans Kiings Weise,
Theologie zu denken und zu lehren,
auch etwas ungemein Versohnliches. Sei
es E. Drewermann oder diese oder jene

Position, H. Kiing kann ihr etwas abge-
winnen, richtet keine letzten Polarisie-
rungen auf. So manche Spannungen
lost er am Ende des Abschnitts wieder
auf, verfillt nicht in dogmatische Ex-
treme. Dabei kénnen aber auch Enttdu-
schungen entstehen: die Abschnitte iiber
Theodizee (121—128) befriedigen letzt-
lich wenig und die Passagen iiber die
Trinitatslehre (199ff) gar nicht. Manche
Passagen zu groflen Glaubensfragen sind
auch arg konventionell (z.B. 158 iiber
die ,,reale Uberwindung des Todes durch
Gott*), wo doch der Fragende eine tiefe
und wirklich trostliche Antwort er-
hoffen mochte. Aber in allem nimmt
H. Kiing die Leser in ein ernstes und
klarendes Fragen hinein. Sie, die ,,Zeit-
genossen®, konnen ihm fiir dieses Buch
dankbar sein.

II1.

Der um zehn Jahre édltere Eugen Biser
sagt im Vorwort iiber Hans Kiing,
,,Kiings ,Credo‘ ist ein Werk der Ver-
mittlung und des Briickenschlags, nicht
der ErschlieBung. Mit suggestiver Argu-
mentationskraft und Beredsamkeit
bemiiht er sich, die Barrieren des Zwei-
fels abzubauen und, wesentlicher noch,
die Distanz der bei vielen eingetretenen
Entfremdung aufzuheben und seinen
Lesern das kirchliche Dogma aufs neue
glaubhaft zu machen.” E. Biser aber,
der in seinem Leben viele Biicher iiber
den Glauben verfafit hat, schreibt hier
wieder ein Glaubensbuch: abgehoben,
unpolemisch, gelehrt, aber einfach zu
lesen, das Historische in Theologisches
ummiinzend, an die literarische Bildung
der Leser appellierend — eine echte
Homilie. E. Biser hat keine Feinde im
Auge, auch keine Kritiker des Glaubens,
aber er sieht sich umringt von Men-
schen, die dem Glauben entfremdet
sind. Sie brauchen eine ,,Neuinterpreta-
tion‘, nicht neue Inhalte, sondern das
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Erlebnis, sich selber im Geglaubten wie-
derzuerkennen. Dazu miissen die Ent-
fremdeten ihrerseits neu sprechen ler-
nen: im Gebet. Das Buch enthilt dar-
um eine neue Deutung des Apostolikums
(48—134) sowie eine Meditation iiber
das Unservater (136—186). Und beides
steht — wie die Kapitel bei Kiing —
unter einem Bild aus dem Freskenzyklus
des Chora-Klosters in Konstantinopel,
das am Ende des Buches gedeutet wird
(187).

E. Biser ladt allerhand illustre Géste
ein, die Gespriche mit seinen Lesern zu
bereichern. Die Reihe reicht von Hol-
derlin und Buber bis zu F. Rosenzweig,
Jaspers, Guardini, von Kierkegaard und
Nietzsche zuriick zu Schiller, Novalis
und Augustin, und vorwirts zu Teilhard
de Chardin und H. Jonas. Aber sie sind
nur Giste, sie dominieren nicht. Er will
sie auch nicht als seine Bekannten vor-
fithren, um seine Aussagen zu bekrafti-
gen, eher sind sie Gestalten auf der
Biihne, auf die auch die Leser treten
diirfen. Einige Theologen — von Rah-
ner und Ratzinger bis A. Schweitzer
und G. Bornkamm — halten Wache
dariiber, daB keine historischen und
theologischen Fehlurteile unterlaufen.
Der Autor selber ist den Historikern
gegeniiber furchtlos, aber er straubt sich
gegen die Verwendung des Begriffs des
Mythos auch da, wo er selber Mythi-
sches (in dem Sinn, in dem das Wort all-
gemein verwendet wird) hervorragend
und iiberzeugend deutet, eben so, wie es
der Logos nicht vermag. (Z.B. S. 75
,». .. daB die Jungfrauengeburt tatsich-
lich vom Ende der Jesus-Vita her aufge-
faBit sein will: von der Auferstehung des
Gekreuzigten ... Mit physiologischen
Folgerungen wiirde der Artikel ins Mira-
kultse herabgespielt und seiner Wiirde
beraubt‘.) Die einzelnen Sitze des
Credo beginnen fiir die Leser aufs neue
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zu leuchten. Das Buch bietet zwar eine
kurze, aber doch eine neue Auslegung.
Der Untertitel ,,Neuauslegung* palit
fiir den Teil iiber das Herrengebet viel-
leicht weniger gut. Er ist eine medita-
tive, den Leser in den Text des Gebets
inkorporierende Einladung. — Auch
dieses theologisch und seelsorgerlich
in gleicher Weise verantwortungsvolle
kleine Buch verdient eine dankbare

Lesen halk. Dietrich Ritschl

Edmund Arens, Christopraxis. Grund-
ziige theologischer Handlungstheorie.
Verlag Herder, Freiburg i. Br. 1992.
174 Seiten. Kt. DM 38,—.

Dies Buch des Fundamentaltheologen
in Miinster ist der Versuch, unter Nut-
zung der Erkenntnisse sozialwissen-
schaftlich-philosophischer Handlungs-
theorien die ,,christologischen, theologi-
schen, ekklesiologischen und ethisch-
praktischen Implikationen und Konse-
quenzen®“ des Christusglaubens so zu
entfalten, daf} ,,die Pluralitdt der Diszi-
plinen der Theologie von dem alle iiber-
greifenden Gesichtspunkt des Zusam-
menhangs von Gottesrede und mensch-
licher Praxis zusammengebunden‘‘ wer-
den (S.11/12).

A. fiihrt dazu zunichst in die philoso-
phisch-sozialwissenschaftliche Diskus-
sion (v. a. Habermas) der letzten Jahr-
zehnte iiber eine kommunikative Hand-
lungstheorie ein, wobei er Kategorien
wie kommunikative Rationalitidt, Ethik
und Diskurs, Wahrheit und Konsens
herausarbeitet, die er fiir die theologi-
sche Theoriebildung benutzen will. Das
mag notwendig sein, erfordert aber kon-
zentrierte Lektiire, wenn man darauf
wartet, ,,zur Sache* zu kommen.

Das geschieht dann in zwei um-
fangreichen Kapiteln iiber ,,Biblische
Grundlagen theologischer Handlungs-



theorie* (S. 45—109) und ,,Systema-
tisch-praktische Perspektiven‘
(S. 110—-171). Weil , Wirklichkeit nicht
unabhéngig von Sprache vorkommt*
(S. 46), beginnt A. mit einer ,,Vergewis-
serung der biblischen Grundlagen*
(S. 45), indem er das Evangelium (ein
,,mehrdimensionaler Begriff*) als kom-
munikativen Vorgang untersucht, also
nach dessen Subjekten, seiner Struktur,
den kontextualen Situationen und den
Intentionen fragt.

Jesu Handeln wird als Kommunika-
tionsprozeB analysiert, wobei sich als
dessen Intention ergibt, ,,Menschen die
Erfahrung der Basileia zu vermitteln
und sie in die Praxis der Gottesherr-
schaft einzuladen* (8. 60). A. spiirt die-
ser Intention — ,,Heilung gesellschaft-
licher Antagonismen und Unheilsstruk-
turen* (S. 71) — in den Begegnungen
Jesu mit den verschiedenen Zielgruppen
(von den Pharisdern iiber die Kranken
und Marginalisierten bis zu den Frauen)
nach und halt fest, daB ,,kommunika-
tive Orientierung* charakteristisch und
Exkommunizierung Jesus fremd ist;
,.die eschatologische Basileia (wird) in
Jesu heilsamer Praxis real erfalibar*
(S. 73).

Anhand einer exemplarischen Unter-
suchung der Gleichnisse als kommuni-
kativer Handlungen kommt A. zu dem
Schlufl, daB die Angesprochenen ,,in
dieser Darstellung ... sich selbst wie-
dererkennen und zugleich dem men-
schenfreundlichen, giitigen und solida-
rischen Abba Jesu konfrontiert sehen*
sollen (S. 86). Jesus bietet ihnen ,,ein
von der Gottesherrschaft bestimmtes
Wirklichkeitsverstindnis* an und ,,ladt
sie zu einer neuen Handlungsform ein,
von der er sie {iberzeugen will*“ (S. 85).
Freilich, wenn dieser Effekt nicht ein-
tritt, konnen die Gleichnisse ,,faktisch
exkommunikativ wirken, bzw. besser,

faktische (Selbst)Exkommunikation der
umkehrunwilligen Adressaten ans Licht
bringen* (S. 90). Bezeugen und Beken-
nen der Jinger, die Jesus an seinem

kommunikativen Handeln beteiligt,
filhrt ,,die jesuanische Praxis wei-
ter .. und ,(transformiert sie) im

Blick auf die Person des Auferstandenen
zugleich christologisch und -praktisch*
(S. 96), damit es zum Bekennen, das
Ubereinstimmung voraussetzt, in den
Gottesdiensten wie in ,,zZugespitzten
Handlungssituationen“ kommen kann
(S. 107).

Das III. Kapitel versucht, die ange-
strebte, diszipliniibergreifende, Zeugnis
und Leben umschlieBende und entfal-
tende Dimension zu gewinnen. Behan-
delt werden die Problemkreise ,,Wahr-
heit und Praxis®, ,,Glaube und Han-
deln®, ,,Handlungen des Glaubens-
Handeln der Kirche*, ,,Communio und
Kommunikationsgemeinschaft und
schliefilich ,,Christopraxis im Horizont
universaler Solidaritdt. A. geht dabei
zundchst den Wandlungen und Firbun-
gen des biblischen Wahrheitsbegriffes
nach, mit der Folgerung, daf ,,Wahrheit
nicht nur zur lebensbestimmenden
Norm werden‘ (S. 116), sondern ,,theo-
logisch gesuchte Wahrheit letztlich und
endlich in der ekklesialen Praxis getan
werden‘, theologische Wahrheitsan-
spriiche ,eingel6st werden miissen
(S. 120). Theologische Ethik wire folg-
lich ,,als eine ethische Theorie christ-
lich-kommunikativer Glaubenspraxis zu
konzipieren* (S. 125). Kerygmatisch-
missionarisches Bezeugen vollziehe sich
zwar ,explizit sprachlich®, ziele aber
darauf, ,,Situationen ... jesuanisch
bzw. christopraktisch zu transformie-
ren* (S. 132f), wozu es des diakonischen
wie des prophetischen Bezeugens ,,so-
wohl (durch) einzelne als auch Grup-
pen, Initiativen, Gemeinden und Orts-
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kirchen ... gegen Unrecht und Unter-
driickung*, gef. auch durch Ubernahme
des Leidens Jesu bedarf (S. 135ff).

Ein Abschnitt iiber das Bekennen
erortert die Bedeutung eines gemeinsa-
men Wortlautes der klassischen wie
auch der in aktuellen Situationen ent-
standenen Bekenntnisse, wobei fiir letz-
tere die reformatorische Sicht einer ,,in
einer bestimmten Situation in autoritati-
ver Form gegebene(r) Antwort auf das
Wort Gottes** (S. 143) voll aufgenom-
men wird. Konsequenterweise werden
neben den AuBerungen der Reforma-
tionszeit hier auch die Barmer Erkla-
rung, das siidafrikanische KAIROS-
Dokument, der Bekenntnistext ,,Unsere
Hoffnung* der Synode der deutschen
Bistiimer und die Initiative fiir einen
konziliaren Prozell einbezogen. Leitge-
danke: ,,Im Bekennen fallen ,Wort‘ und
Jat‘ zusammen®* (S. 149). Wenn die Kir-
che Kommunikationsgemeinschaft sein
solle, miisse ekklesiale Kommunikation
,»,sich kontextualisieren, sich auf die
Situation ihrer Subjekte einlassen und
sich darin inkulturieren bzw. inkarnie-
ren* (S. 158). Das wird nur moglich
sein, wo Kirche verstanden wird als
,,Gemeinschaft von Ortskirchen und
Teilkirchen sowie als konziliare Gemein-
schaft verschiedener Kirchen auf dem
Wege zur in Christus vorgegebenen Ein-
heit*, die ,,6kumenisch ebenso mdéglich
wie kirchenpraktisch folgenreich* ist
(S. 160). Dann folgt zu Recht eine Kritik
der ,,zwiespéltigen Ekklesiologie des
Zweiten Vaticanums®, die der ,,Ge-
meinschaft von Gleichen, die nédmlich
allesamt Angehorige des Volkes Gottes
sind“ (S. 162), Hindernisse in den Weg
stelle. Sie lasse sich auch kaum vereinba-
ren mit der ,,universalen geschichtlichen
Solidaritidt*, wie sie in pépstlichen En-
zykliken gefordert werde; deren Sozial-
lehre mache vielmehr eine ,,kulturell
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polyzentrische Weltkirche* notwendig,
die ,,jeder Form von Paternalismus
(widerspricht), jeder Art von Rassis-
mus, Sexismus und Imperialismus ent-
gegen(handelt) und ... jedwede pasto-
rale, organisatorische oder theologische
Bevormundung ausschlieit* (S. 172f).
Ein Beispiel solcher christopraktischen
Perspektive sieht A. im Abschnitt 45 des
SchluBdokumentes der Baseler Euro-
piischen Okumenischen Versammlung,
mit dessen Zitat das Buch schlief3t.
Eine hilfreiche, neue Perspektiven er-
schlieBende Arbeit — gerade fiir die
Praxis von Verkiindigung und Dienst!

Lothar Coenen
LIMA-REZEPTION

Franz Liilf, Die Lima-Erkldrungen tiber
Eucharistie und Amt und deren Re-
zeption durch die evangelischen Lan-
deskirchen in Deutschland. Oros-Ver-
lag, Altenberge 1993. 378 Seiten. Kt.
DM 64,80.

Die 1982 verabschiedeten Lima-
Dokumente waren in den folgenden
Jahren Gegenstand intensiver Diskus-
sion in den deutschen Kirchen bis in die
Pfarrkonvente und regionalen Synoden.
Nahezu alle Landessynoden haben dazu
offizielle Stellungnahmen verabschie-
det. Es gab eine Menge von Einzelaus-
wertungen und theologischen Beitragen,
aber bisher keine detaillierte Gesamt-
auswertung. Es ist schon interessant,
dall eine solche nun von der Kath.-
Theol. Fakultit Miinster (unter Betreu-
ung von Prof. Garijo-Guembe) als Dis-
sertation angenommen und dank der
Aufnahme in ihre Schriftenreihe breite-
rer Nutzung zuginglich gemacht wor-
den ist.

Die Arbeit zeichnet sich aus durch die
Einbeziehung des historischen Vorlaufs,



der nach Lima fithrte, und durch die
Sorgfalt, mit der alle einschlidgigen 6ku-
menischen Texte sowie alle Stellungnah-
men der evangelischen Landeskirchen
im Bereich der EKD und des damaligen
Bundes Evangelischer Kirchen in der
DDR, dazu die Gesichtspunkte des Vor-
bereitungsausschusses der EKD-Synode
und die Stellungnahmen der kirchlichen
Zusammenschliisse ausgewertet wurden.
Dabei hat L. sich auch immer wieder
bemiiht, Texte der Reformatoren und
der reformatorischen Bekenntnisschrif-
ten als Richtungsanzeige beizuziehen
und die Anst6éBe der theologischen Dis-
kussion der letzten Jahrzehnte aufzu-
nehmen (tiber 200 Titel enthilt das Lit.-
Verzeichnis, fast vollstindig auch fiir die
Zeit der Diskussion).

Lulf setzt ein mit der Weltkonferenz
von Lausanne 1927, verfolgt dann die
Phasen der dkumenischen Diskussion
iiber Lund, Edinburgh, Montreal und
Lowen bis zum ersten Gesamtentwurf
von Accra 1974, woran er eine ausfiihr-
liche Auswertung der deutschen Stel-
lungnahmen zu diesem Text anschlieBt
(S.1-90). Dem Uberarbeitungsprozeh
der Accra-Texte folgt eine Untersuchung
der Lima-Texte hinsichtlich ihrer Spra-
che und Grundlinien sowie ihrer einzel-
nen Abschnitte und Aussagen im Ver-
gleich zu den Vortexten (S. 91—184).
Dann werden die landeskirchlichen
Stellungnahmen in ihren Gemeinsam-
keiten und Differenzen ausgewertet
(S. 185—338), wiihrend ein SchluBkapi-
‘tel ,,Die hinter den landeskirchlichen
Stellungnahmen stehenden Grunddaten
evangelischer Theologie aufreiht: die
Prioritit der Schrift vor der Tradition,
das Wort als Bezugspunkt der Einheit
und als gleichrangig mit dem Sakrament
und die zentrale Stellung der Rechtferti-
gungslehre (S. 339-347), wobei L. in
der Interpretation der letzteren die ent-

scheidende Differenz sieht, weil es hier
um die absolute Prioritit des Handelns
Christi gegeniiber dem Handeln der Kir-
che bzw. ihrer Mitwirkung am Heil geht
(z.B. S. 28,78). Damit hangt nach seiner
Sicht auch das unterschiedliche Ver-
stdndnis fiir Eucharistie (Gaben-Epi-
klese, Verstandnis der Realprédsenz) und
die konstitutive Stellung des besonderen
Amtes zusammen, dessen sakramental-
priesterlicher Charakter und dessen im
Gegensatz zum ntl. Befund aus der
Tradition iibernommene hierarchische
Dreistufigkeit von den evangelischen
Kirchen abgelehnt wird, die die Breite
des Gabenspektrums und die funktional
gegliederte Gleichrangigkeit des beson-
deren Amtes unterstreichen. Deutlich
wird dabei die alleinige Hauptschaft
Christi gegeniiber seiner Reprisentanz
durch das Amt bzw. den Bischof heraus-
gearbeitet, ebenso der Charakter der
eucharistischen Feier als in der Wortzu-
sage wurzelnder und in der Handlung
erfahrener Prisenz Christi und der
Zusage der Stindenvergebung im Gegen-
satz zur Konzentration auf die bleibend
konsekrierten Elemente. SchlieBlich auch
— beide Dokumente zusammenziehend —
der Gegensatz zwischen der Konstituie-
rung der Kirche durch das in Sukzession
der Apostel geweihte (bischofliche)
Amt, von dessen Vorsitz die Vollwertig-
keit der Eucharistie abhingt, und dem
Dienstauftrag fiir alle Gldubigen, der
die Amtsfrage menschlicher Regelung
nach Gaben und Notwendigkeiten iiber-
14Rt.

DaB eucharistische Gemeinschaft von
Verstdndnis und Definition des Amtes
abhdnge und ,eine allgemeine, offene
Kommunion ohne wirkliche Glaubens-
gemeinschaft in der einen sichtbaren
Kirche ... eine Unwahrhaftigkeit* sei,
hatte schon Erzbischof Degenhardt vor
der EKD-Synode 1983 unterstrichen.
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Aber was ist Glaubensgemeinschaft?
Wie weit hiingt sie von iibereinstimmen-
den (und dann doch unterschiedlich
interpretierten) Definitionen ab, wie sie
auch L. immer wieder (z. B. hinsichtlich
,,Sakrament* und ,,sakramental*‘) ver-
mifBt? Was bedeutet es, daf} in der eucha-
ristischen Liturgie der Ruf laut wird
,;Geheimnis des Glaubens*“? Konnte
hier nicht der Vollzug nach dem Gebot
Christi alles rationale Definieren iiber-
treffen? Diese Frage stellt sich immer
dringender, je linger man die Diskus-
sion um die ,,Ortung* der Realprisenz,
die Freiheit oder ,,Kanalisierung* des
Heiligen Geistes oder das Wesen der
— welcher? — Sakramente verfolgt. Und
es wird deutlich, da auch in evangeli-
schen Argumentationen oft genug Tra-
ditionen und Brduche spiirbar werden,
z.B. ,,isolierte Aussagen der Konvergenz-
erkldrungen nach Inhalt und Formulie-
rung an der eigenen Tradition gemes-
sen‘‘ werden (S. 191). So kann es wenig
uiberzeugen, wenn trotz des allgemeinen
Dienstauftrages aller Glaubigen und nur
funktionaler Amtszuweisung doch von
,,Laien-Amtern* (im Gegensatz zu ordi-
nierten) gesprochen wird (S. 273f),
obgleich man jede Hierarchisierung und
Klerikalisierung ablehnt. Geheimnis des
Glaubens — oder Streit systemgebunde-
ner Theologien?

Die Ausklammerung des Taufdoku-
mentes in der Untersuchung diirfte
ihren Grund darin haben, daf} hier die
Gegensdtze kaum noch fundamental
sind. Die Eingrenzung auf die evange-
lischen Landeskirchen ist verstindlich,
bestitigt allerdings zugleich géngige
Praxis: Die Freikirchen bleiben aufBen
vor, obwohl ihre Einbeziechung das
Spektrum erweitert und zusitzliche Ak-
zente gesetzt hitte. Immerhin liegen
offizielle Stellungnahmen neben den
Altkatholiken auch von der SELK, dem
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Bund Evang.-Freikirchlicher Gemein-
den, der Evang.-methodistischen Kirche,
der Briider-Unitidt und den Mennoniten
vor. Und auf der anderen Seite ist auch
die F/O-Kommission kein einheitlicher
Korper im Gegeniiber zur EKD, son-
dern ihre Mitgliederspanne reicht von
den Orthodoxen bis zu den Pfingstlern,
von Skandinaviern bis zu Asiaten und
Afrikanern.

Aber das soll den Dank dafiir nicht
schmélern, dall nun trotz der Fremdheit
anderer Denkschemata eine so griind-
liche, umfassende Aufarbeitung dieser
Phase der Suche nach grofierer Koino-
nia gerade von einem rom.-kath. Wis-
senschaftler vorgelegt wurde. Er zeigt
dabei eindriicklich, wie schwierig der
Weg zueinander ist, wenn nicht die ein-
filtige Antwort des Glaubens, die
,»Christopraxis®, sich als Triebkraft
erweist, sondern theologische Definitio-
nen, die immer mentalen und struktu-
rierten Systemen zugehoren, zum Mal-
stab moglicher — oder eben wegen einer
vom Charakter des (Bischofs-)Amtes
bestimmten Ekklesiologie — noch
lingst nicht vollziehbarer Gemeinschaft

h 3
gemacht werden P R g

DAS VERMACHTNIS LUTHERS

Albrecht Peters, Kommentar zu Luthers
Katechismen. Band 3: Das Vater-
unser. Vandenhoeck & Ruprecht, Got-
tingen 1992. 198 Seiten. Kt. DM 38,—.
Band 4: Die Taufe. Das Abendmahl.
Vandenhoeck & Ruprecht, Goéttingen
1993. 202 Seiten. Kt. DM 38,—.

Im Jahresabstand sind auf die bereits
in OR 1/1992, 120ff besprochenen
Bédnde 1 (Die Zehn Gebote) und 2 (Der
Glaube) die beiden hier zu besprechen-
den Binde dieses weitgespannten Kom-



mentarwerks zu Luthers Katechismen
erschienen. Sie behandeln das Vater-
unser (Band 3) sowie Taufe und Abend-
mahl (Band 4).

Bei der Kommentierung des Vater-
unsers falt Peters die 6. und 7. Bitte als
Gebet um die ,,eschatologische Erret-
tung‘ zusammen und schaltet der Aus-
legung der einzelnen Bitten zwei Kapitel
vor (Die Gebetsanrede und das Amen,
entfaltet in der Gebetsvermahnung; Die
drei Dein-Bitten und Luthers Deutung
in ihrer Eigenart und in ihrem Wandel).
Im ersteren empfangen wir eine Ubersicht
der Bedeutung, Zielsetzung und Praxis
des Gebets, in der uns durchweg Luther
selbst in der stets faszinierenden Weite,
Sensibilitdt und Sprachkraft als Lehrer
der Kirche und Seelsorger der Gemeinde
und des einzelnen begegnet. Um so irri-
tierter war der Rezensent, als er wahr-
nahm, wie im zweiten dieser vorgeschal-
teten Kapitel die Koordinaten abgesteckt
werden, mit deren Hilfe sich der Autor
die Bedeutung des Vaterunsers fiir
Luther erschlieien will: biblische Stof-
richtung — altkirchliche Blickveren-
gung — anthropologische Engfiihrung —
heilsgeschichtliche Sicht. Also jung-
reformatorische Klischees und die
gewohnten Schlagworte aus der Ent-
mythologisierungsdebatte sollen das
Verstdndnis der drei ersten Bitten (der
»,Dein-Bitten*) erleichtern und fiir die
heutige Leserschaft den inneren Faden
sichtbar machen, der Luther bei seiner
Auslegung geleitet haben soll. Zum
Glick miBlingt dieses Vorhaben, weil
Luther selber so tief lotet, Gott und den
Beter so nah, so elementar zusammen-
bringt, daB man den Schematismus von
Peters nur noch als stérendes Neben-
gerdusch empfindet, gegen das man sich
abschotten kann. Und man ist verséhn-
lich gestimmt, weil der Autor die unver-
wechselbare Stimme Luthers aus dem

Fundus einer umfassenden Lutherlek-
tiire, aber auch die Schitze und Ent-
wicklungslinien der altkirchlichen und
mittelalterlichen Tradition liebevoll hor-
bar und zudem erkennbar macht, daf3
jene Nebengerdusche auf Irritationen
der fiinfziger bis siebziger Jahre unseres
Jahrhunderts zuriickgehen. Fiir den 6ku-
menischen Dialog sind besonders be-
achtenswert die Ausfithrungen zu ,,Reich
Gottes und Kirche* zur 2. sowie die Ver-
gleiche zwischen der kirchlichen Tradi-
tion und den Charakteristika Luthers
zur 4. bis 7. Bitte.

Band 4 besteht iiber den Titelhinweis
auf Taufe und Abendmahl hinaus aus
drei Teilen: Zunichst drei Kapitel, in
denen ,,Luthers Sakramentszeugnis in
seiner Zuordnung zur abendlichen Tra-
dition sowie in seiner inneren Entwick-
lung* (11—65) dargelegt wird. Ihm
schlieBen sich die Kommentare zu Taufe
(71—126) und Abendmahl (129—189) an.
Der Herausgeber bemerkt im Vorwort,
daB ,,Luther in seinen Katechismen
keine allgemeine Lehre von den Sakra-
menten vorgetragen hat, sondern ledig-
lich dem rechten Verstindnis von Taufe
und Abendmahl dienen wollte® (S. 9).
Was dieser erste Teil bietet, ist dann aber
weit mehr als eine Verdeutlichung der
Luther ,leitenden Grundentscheidun-
gen*, sondern eine solenne Sakra-
mentstheologie auf lutherischer Grund-
lage. Sie geht von der Entsprechung von
Verheifung und Glaube aus, benennt
die Wandlung vom altkirchlichen zum
mittelalterlichen Sakramentsvollzug als
,.Voraussetzung® fiir den reformato-
rischen Umbruch bei den Sakramenten
(13—21) und ordnet dann die ,,Sakra-
mente in Gottes Heilshandeln an uns
durch das Evangelium‘ ein (22—48).
Dieses ,,Einordnen* entwickelt sich
nach Peters dann dahin fort, daB Luther
Taufe und Abendmahl wesentlich von
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den ,,Christusstiftungen** her versteht,
in denen das ,,geistliche Gottesregi-
ment* ausgeiibt wird (48—63).
Insbesondere die Begriffe ,,Einord-
nen“ und ,,Neuorientierung“ wecken
Fragen, die ungeklirt bleiben: Ist es
hilfreich, den Weg, den Luther zweifel-
los von der 1. Psalmenvorlesung iiber
die Begegnung mit Augustin bis zu den
Herausforderungen durch die ,,Schwarm-
geister* zuriickgelegt hat, lediglich als
Fortschritt zu beschreiben, bei dem der
Reformator dann gliicklicherweise am
richtigen Ziel ankommt? DaB Gottes
Wort im Sakramentsempfang selbst-
méchtig schafft, was es verhei3t, ist
doch der innere Grund schon dafiir, dal
sich Luther von seinen Anfingen an mit
dem Auseinanderklaffen von Bulfle,
Beichte und Absolution als Gnadenwir-
kungen Gottes und der kirchlichen
Machtausiibung durch ihre Verwaltung
als Sakrament nicht abfinden kann,
woran sich dann die Reformation ent-
ziindet. Und wenn der Reformator dann
ab Mitte der zwanziger Jahre den Stif-
tungsgedanken stark betont, ist das wirk-
lich eine ,,Neuorientierung*“? Welches
Interesse leitet diese Charakterisierung
~ von Luthers Entwicklung, die doch von
Anfang an von der Selbstmichtigkeit
des Wortes Gottes bestimmt ist? Geht
die starkere Betonung der Stiftung nicht
auf einen Kldarungsbedarf zuriick, der
iiberhaupt erst mit dem Ende der
,.babylonischen Gefangenschaft der
Sakramente manifest werden konnte?
Die Kommentierung zur Taufe folgt
dann den vier Schritten des Groflen
Katechismus: Das Wesen, die Gabe, der
Wandel in der Taufe sowie den ,,Einsich-
ten Luthers* zur ,Unmiindigentaufe®,
So sehr heute vor allem letztere — auch
6kumenisch — schwer verstidndlich sind
oder gar Anstol} bereiten, so sei doch
davor gewarnt, den inneren Faden zu
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verlassen, dem dic Kommentierung
folgt. Wir verbauen uns den Zugang zu
dem, was die Katechismen als Méchtig-
keit der Gnade Gottes und zur Kirche
als creatura verbi zur Geltung bringen
wollen, wenn wir die Wirkung der Taufe
im Sinn der Katechismen mit Kategorien
wie BewuBtsein und Entscheidung mes-
sen. Es wire freilich giinstig gewesen,
wenn die Kommentierung die Differenz
zwischen Luther und uns ausdriicklich
thematisiert und nicht lediglich Luthers
Anliegen — sachgerecht — verstdndlich
gemacht hitte.

Die Kommentierung zum Abendmahl
schliefit mit einigen kritischen Hinwei-
sen und dem Bedauern ab, ,,daB} Luthers
Gesamtschau des Abendmahls nur be-
dingt in die Katechismen eingegangen
ist“ (186). Weil ,.das ibergreifende
Heilshandeln Gottes, das Amt und
Werk des Geistes, die Gegenwart Christi
als des ewigen Hohepriesters und einzi-
gen Mahlherrn, die Auferbauung und
Sendung der Gemeinde* im Hinter-
grund bleiben, sei die ,,Schau® des
Abendmahls in den Katechismen doch
,,recht einseitig®. Peters erklért sich das
von einem zu starken ,,Gegeniiber zu der
anhebenden reformierten Abendmahls-
lehre®“ her. Im Gegeniiber zur mittel-
alterlichen Tradition stehe Luther das
zutreffendere, umfassendere Bild von
der ,,Eucharistie vor Augen, wofiir
Peters dann ein groBartiges Zitat aus der
Schrift ,,Von der Winkelmesse und Pfaf-
fenweihe* von 1533 beizieht und mit
ihm den Band insgesamt abschlieBt.
Nur sei gefragt: Ist, was Peters als ein-
seitig erscheint, nicht schlicht der Unter-
schied zwischen katechetischer Konzen-
tration auf das der Christenheit nétige
Wissen einerseits und dessen homileti-
sche Ausgestaltung andererseits?

Vo.



Jorg Baur, Luther und seine klassischen
Erben. Theologische Aufsitze und
Forschungen. J. C. B. Mohr (Paul Sie-
beck) Verlag, Tiibingen 1993. 398 Sei-
ten. Br. DM 74,—.

Der Gottinger Systematiker legt in
diesem Band zwolf zwischen 1977 und
1990 entstandene Vortrige und For-
schungsarbeiten vor. Zu erheblichen Tei-
len bei Jubilden und Gedenktagen vor-
getragen, bekriftigen, interpretieren
und weiten sie Einsichten aus, die der
Autor im Zuge seiner selbstgesetzten
Lebensaufgabe und der ihr gewidmeten
Lebensarbeit gewonnen hat. Der Titel
»Luther und seine klassischen Erben‘
benennt beides prézis. Seit Ph. J. Spener
und Gottfried Arnold bis in die Gegen-
wart werden diese Erben ja verdichtigt,
das Kleinod dieser Erbschaft verkannt,
veruntreut und schlieBlich ganz preisge-
geben zu haben. Die meisten der heuti-
gen Erben Luthers kiimmert das wenig,
und redlicher Weise 1dBt der Autor an

" mehr als einer Stelle durchblicken, daf
diese klassischen Erben es schon ihren
Zeitgenossen und erst recht ihren mittel-
baren Nachfolgern in der zweiten Hilfte
des 17. und im 18. Jahrhundert nicht
leicht gemacht haben, die Erbschaft
Luthers bei ihnen tiberhaupt wiederzu-
erkennen. Dies wird besonders im Bei-
trag ,,Glanz und Elend der Tiibinger
Orthodoxie* deutlich.

Aber gerade Vorurteil, Verdacht und
Widerspruch, denen die lutherische Or-
thodoxie seit dem Pietismus bis heute
ausgesetzt war und ist, rufen einen Theo-
logen wie Jorg Baur auf den Plan, und
was er uns vorlegt, ist weit mehr als eine
Ehrenrettung der zu Buhminnern De-
gradierten. Es ist der — groBenteils in
minutiéser Forschungsarbeit erbrachte —
Nachweis, dalB} es erst der zweiten bis
vierten Generation nach Luther gelun-
gen ist, den Neuansdtzen und Tiefen-

schichten, die bei Martin Luther eruptiv
durchgebrochen sind, jene Gestalt zu
geben, die lutherisches Christentum bis
heute geschichtsméchtig und -prigend
werden lief3. Dies geschah, so der Autor,
in einer Sprache und Darstellungsform,
die seit der Aufkldrung die Kommunika-
tion mit den Zeitgenossen mehr und
mehr erschwerte. Baur strebt darum
auch keine Repristination an. Er ver-
langt aber von den heutigen Erben Lu-
thers zu Recht, daB sie nicht hinter dem
ProblembewuBtsein zuriickbleiben, das
die klassischen Erben erreicht haben.

Diese Forderung macht den Autor
unbequem, soweit es um die Okumene
geht, vor allem in der eigenen Kirche.
Wer sich jedoch einige dkumenische
Konsenstexte, die vom ILWB, vom Stral3-
burger Institut, aber auch von der
VELKD (um von den US-Lutheranern
gar nicht zu reden) mitverantwortet wer-
den, genauer ansieht, vermilit dieses
Problembewuftsein  dort  mitunter
schmerzlich.

Wenn Baur in diesen Bereichen Defi-
zite sichtbar macht, mochte er nicht die
Verstdndigung mit den oékumenischen
Partnern verhindern. Er moéchte viel-
mehr auf die inneren Griinde aufmerk-
sam machen, warum z.B. im rémisch-
katholischen/lutherischen Dialog ein
Weniger, das von solchem Problem-
bewulitsein geprigt ist, tragfihiger und
zukunftstrichtiger ist als ein Zuviel, das
unter dessen Ausklammerung erreicht
wird.

Fiir Baur sind die beiden entscheiden-
den Bereiche, an denen sich zeigt, ob
sich die klassischen und die heutigen
Erben zu Recht als solche wissen diir-
fen, das lutherische Verstindnis der Hei-
ligen Schrift, also das ,,sola scriptura‘
als Ruf des Menschen vor Gott, und das
Beieinander von Gott und Mensch in
Christus, ndherhin dessen Ausstrahlung
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in die Abendmabhlslehre, die Gotteslehre
und die Anthropologie. Da beide Be-
reiche auch in Luthers Selbstverstdndnis
den springenden Punkt seiner Berufung
ausmachen, muB} sich jeder bzw. jede,
der/die heute diese Erbschaft aufneh-
men will, der Forderung stellen: hic
Rhodus, hic saltus est. Yo

Christian Bunners, Paul Gerhardt. Buch-
verlag Union, Berlin 1993. 394 Seiten.
Gb. DM 39,80.

,,Paul Gerhardt ist bekannt und unbe-
kannt zugleich* — wer diesen schlichten
Eréffnungssatz mitnimmt durch die
Lektiire dieser Biographie und Wir-
kungsgeschichte eines der Groflen luthe-
rischer Spiritualitdt und deutscher Dich-
tung, wird am Ende erstaunt sein tiber
die Fiille der Lichter, die diese Publika-
tion aufzustecken vermag. Zur ,,beson-
deren Gemeinschaft in der evangeli-
schen Kirche* haben wir uns wihrend
der deutschen Zweistaatlichkeit und der
gegenseitigen ideologischen Abgrenzun-
gen bekannt. Mit das stirkste, auf bei-
den Seiten unangefochten akzeptierte
Bindeglied war in dieser Periode neben

" Dietrich Bonhoeffer — Paul Gerhardt!

Wie Bonhoeffer selbst und unzihlige
andere — von Herder iiber Fontane bis
zu Albrecht Goes, Jochen Klepper, Giin-
ther Grass und Stephan Hermlin — mit
Paul Gerhardt lebten, wird in den Kapi-
teln ,,Gerhardt-Lieder in Dietrich Bon-
hoeffers Leben‘‘ und ,,Dichter iiber den
Dichter bewegend deutlich. Nicht ver-
schwiegen wird aber auch, wo und
warum von der Aufklirung an bis zu
Tilmann Mosers ,,Gottesvergiftung**
Paul Gerhardt zur Verlegenheit und Rei-
bung wurde. Wie breit also und span-
nungsreich diese Wirkungsgeschichte
und — das zeigt der erste Teil ,,Der
Weg* — auf wie engen Raum be-
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schrinkt, wie traditionsgesittigt, aber
auch wie umschmelzungsfihig fiir grofie
Dichtung die Landschaft und der Bil-
dungsrahmen, denen Gerhardt ent-
stammt! Grifenhainichen, Grimma,
Wittenberg, Mark Brandenburg mit der
Berliner Residenz als Hohepunkt seines
Wirkens — iiber das deutsche Mittel-
gebirge nach Siiden oder Westen hinaus,
gar bis ans Meer ist Gerhardt nie ge-
kommen.

Angesichts der diirftigen Wahrneh-
mungen und Ausdrucksfihigkeiten, mit
denen heute ungezdhlte Menschen von
Weltreisen zuriickkehren, kénnen wir
nur staunen, wieviel Schépfungsfreude,
welche tiefe Wahrnehmung des Huma-
num und welche vornehme Seelsorge
lutherischer Christusglaube hier freige-
setzt hat und so sprachlich Gestalt wer-
den lief3, daB es bis heute die Christen-
heit in Deutschland und weit dariiber
hinaus prégt.

Ein besonderer Gewinn ist es, dal uns
der Autor zeigt, welche Spielrdume und
Grenzen der Dichtung Gerhardts durch
die poetischen Regeln des 17. Jhs. und
durch die Lehre des Luthertums vor-
gegeben waren und an welcher Art
sprachlicher Gestaltung es liegt, dall wir
in dem etwa 135 Gedichte umspannen-
den (Euvre — neben viel Zeitgebunde-
nem — etwa ein Drittel bis heute als
bleibend giiltig empfinden. In diesem
Zusammenhang sind vor allem die Kapi-
tel ,,Die Sinne, das Singen und der
Sinn*, ,,Wer lobt, der lebt* und ,,Kunst
und Andacht* des zweiten Teils (,,Das
Werk*) zu nennen. Wichtig auch die
Akzente, die Bunners zum Berliner Kir-
chenstreit mit dem grofen Kurfiirsten
vortragt. So gut sich heute Toleranz als
Staatsziel anh6ért und manchem Ger-
hardts Festhalten an den konfessionel-
len Abgrenzungen als Starrkopfigkeit
erscheinen mag, haben Berliner Predi-



ger und Rat doch wohl verspiirt, daf3
Friedrich Wilhelm I. dieses sein Staats-
ziel Toleranz eben auch instrumentali-
sierte, um die reformierte Minderheit zu
bevorzugen und vor allem das sehr aus-
differenzierte, auf Rechtswahrung be-
dachte lutherische Obrigkeitsverstind-
nis bis zur Mitte des 17. Jhs. durch ein
absolutistisches zu ersetzen, das im
Zuge des aufkommenden Rationalismus
die Untertanen als Erziehungsobjekte
betrachtete und so die Freiheit des Evan-
geliums in das Gesetz einer zweckmafig
zu gestaltenden Gesellschaft verkehrte.

Insgesamt: Ein fiir die geistige und
kulturelle Orts- und Zielbestimmung in
unserem Land hilfreiches und — dank-
bar sei es vermerkt — auch leicht lesba-
res Buch, das Konfessions- und Kirchen-
grenzen iiberschreitend zeigt, wo es sich
fiir heutiges Einrichten unseres Hauses
lohnt anzukniipfen. Vo

DIE KIRCHEN UND DIE KULTUREN

K. Chr. Felmy, G. Kretschmar, F.v. Li-
lienfeld, Tr. Rendtorff, CI-J. Roepke
(Hg.), Kirchen im Kontext unter-
schiedlicher Kulturen. Auf dem Weg
ins dritte Jahrtausend. Verlag Van-
denhoeck & Ruprecht, Gottingen 1991.
1031 Seiten. Br. DM 340,—.

Der vorliegende Dokumentations-
band, das reichhaltige Ergebnis eines
internationalen wissenschaftlich-kirchli-
chen Symposions mit rund 140 Wissen-
schaftlern und Kirchenvertretern aus
20 verschiedenen Lindern im Mai 1990
an der Evangelischen Akademie Tt-
zing, will einen aktuellen und konkreten
Beitrag zur Losung der vielfiltigen Fra-
gen leisten, denen sich das ostliche wie
westliche Christentum in Theologie und
Kirche an der Schwelle zum 3. Jahrtau-

send zu stellen hat. Die Kirchen werden
nach dem Jahr 2000 andere Kirchen
sein, als sie es im Jahr 1990 waren. Denn
gerade am Ausgang dieses Jahrtausends
sehen sich die Kirchen und der christ-
liche Glaube mit einer Fiille von Rich-
tungen und Bewegungen konfrontiert,
die vereinnehmend Menschen in ihren
Bann ziehen. Diese Herausforderungen
der Gegenwart, die voraussichtlich in
den kommenden Jahrzehnten eine neue
Qualitdt und Bedeutung erhalten, wie
wir sie heute noch nicht vollends ab-
schédtzen kénnen, waren fiir die Kirchen
in Ost und West Anlal} dariiber nachzu-
denken, um in Zukunft nidher zusam-
menzuriicken und noch mehr gemein-
sam zu handeln.

Zunichst sind es die quilenden Fra-
gen im Kontext des gesamten ,,konzilia-
ren Prozesses‘‘; vorrangig sind nicht die
exklusiven Reizthemen (sozial-)ethi-
scher Natur, sondern vor allem die
Grundpositionen fundamentaltheologi-
scher Provenienz, und nicht zuletzt sind
die zeitbedingten kirchenpolitischen
Fragestellungen zu beachten auf dem
Hintergrund des ideologischen Zusam-
menbruchs in Ost- und Siidosteuropa
und der inneren Krise der einst vom
Christentum geprigten westlichen Ge-
sellschaft; zudem spielen die Infragestel-
lungen durch das weltweite Erstarken
des Fundamentalismus, durch evange-
likale Kritik und den neoreligitsen
Glaubensstrukturen eine nicht unbedeu-
tende Rolle.

Diese neuen Dimensionen von Glau-
be, Kirche und Gesellschaft und die dar-
aus abgeleiteten Binschdtzungen miissen
gemeinsam in den Kirchen ernstgenom-
men werden.

Daher lag der Schwerpunkt ange-
sichts der bewufiten Abgrenzung und
Ergdnzung zum JPIC-Prozell auf euro-
péischer und internationaler Ebene eher
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auf der Erorterung grundlegender theo-
logischer Fragen und ihrer Implikatio-
nen fiir das spirituelle und pastorale
Leben der Kirche. SchlieBlich wurden
besonders die orthodoxen Kirchen (zu-
allererst die Russisch-Orthodoxe) und
ihre tiefverwurzelte Tradition wie die
Begegnung mit dem weltweiten Katholi-
zismus und den vielfiltigen Kirchen der
Reformation in den Dialog mit hinein-
genommen, wobei im Symposion ,,der
theologische Dialog und die Verstdndi-
gung iiber Fragen des geistlichen und
gottesdienstlichen Lebens absolute Prio-
ritdt* besitzen (S. 6).

Angesichts der sdkularisierten Welt
miissen die Ostliche wie die westliche
Welt neu iiber Formen christlicher Spiri-
tualitdt und christlichen Lebens nach-
denken, um in der Phase des ,,Abschmel-
zens christlicher Substanz (M. Kruse)
neue geistliche Schablonen zu ent-
wickeln, die mehr Mut zum Dialog, aber
auch noch authentischere Antworten
auf den Sikularisierungsprozefl geben.

Die durch Grundsatzreferate (G.
Kretschmar, Tr. Rendtorff, W. H. Prin-
cipe, J. D. Zizioulas, Chr. Konstantinidis,
G. Wainwright u. A. P. Haussling) ange-
- stoflene Begegnung fiihrte in mehr als
30 Sektionsgruppen zu einem regen 6ku-
menischen Gedankenaustausch. Frucht
dieses Symposions ist dieses Monumen-
talwerk, in dem die Gesamtthematik in
drei Sektionen hervorragend bearbeitet
und in den Abschnitten iiber ,,Die Her-
ausforderung der Kirchen durch die
Aufklarung‘ (I.), tiber ,,Die Einheit der
Kirche und die Vielzahl der Nationen‘
(IL.) und iiber ,,Religiose Sprache und
sakrale Symbole in einer sdkularisierten
Welt““ (II1.) gegliedert ist.

Im Mittelpunkt der I. Sektion steht
die Auseinandersetzung mit dem Phé-
nomen Aufklirung, das im Denken der
groflen Konfessionsfamilien einen un-
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terschiedlichen Stellenwert einnimmt,
vor allem in der 6stlichen Glaubenswelt.
Als thematische Stichpunkte sind zu
nennen: Wissenschaft und Religion,
Theologie und Naturwissenschaft, Auf-
klirung und Sikularisation, Weltan-
schauungskampf und Kulturkrise, Men-
schenrechte und Freiheitsbegriff, Auf-
kldrung in Ost- und Westeuropa u.a.

Die II. Sektion behandelt das Verhalt-
nis von Lokalkirche und Universalkirche
sowie die Inkulturationsproblematik; in
den Diskussionen kam es zum Konsens
dariiber, ,,da} die Einheit der Kirche
keine Vereinheitlichung des theologischen
Denkens und des geistlichen Lebens
erfordere, sondern in der ecclesia uni-
versalis Raum sei fiir unterschiedliche
Ausprigungen des Glaubens, eigenstdn-
dige kulturelle Entwicklungen und eine
grofie Bandbreite des geistlichen und
gottesdienstlichen Lebens* ( S. 7). Die
Vortridge thematisierten besonders: die
Einheit der Kirche, Universalitit der
Kirche, Vielzahl der Lokalkirchen, den
Volk-Gottes-Begriff, Vielheit der Natio-
nen, die orthodoxe Kirche in RuBland,
Nationalismus und Minderheitskirche,
u.a.

Die Frage nach der angemessenen
Sprache in Liturgie und Bibeliiberset-
zung wird in der III. Sektion gestellt.
Die vielen Referate erortern: die Frage
nach der je eigenen liturgischen Sprache,
den Umgang mit den diversen Bibel-
iibersetzungen, die gemeinsame Sprache,
die sakralen und profanen Symbole,
u.v.a.

Insgesamt kann dieser sehr umfang-
reiche Dokumentationsband mit seinem
Personen-, Sach-, Orts- und Schriftstel-
lenregister als eine Summe aktueller
Problemstellungen im ostwestlichen Kir-
chendialog gesehen werden, der deutlich
die Defizite zwischen den Kirchen auf-
zeigt, aber auch die Stirken auf dem



Hintergrund einer sich vertiefenden
Intensivierung des dkumenischen Dia-
logs. Nur im bewufteren Miteinander
werden die Kirchen den unterschiedli-
chen gesellschaftlichen, geistigen und
kulturellen Anforderungen in einem
immer stirker werdenden Beziehungs-
geflecht von religiosen Gemeinschaften,
neoreligidsen Bewegungen und weltan-
schaulichen Networks im 21. Jahrhun-
dert gerecht werden. Dafiir liefert dieser
Band deutliche ,,Fingerzeige* und wert-
volle Anregungen, die zu bedenken und
in unseren Kirchen auch zu rezipieren

S Georg Schiitz

Konrad Hilpert, Karl-Heinz Ohlig (Hg.),
Der eine Gott in vielen Kulturen. In-
kulturation und christliche Gottesvor-
stellung. Benziger Verlag, Ziirich 1993.
424 Seiten. Gb. DM 44,—.

Eine Publikation, die zu Recht viele
literarische Prddikate in Anspruch
nimmt. Die Herausgeber, selbst mit drei
Beitrdgen vertreten, verstehen sie als
»otudie®, die sie zusammen mit den
20 Einzelbeitrdgen anderer, zu einem
Grofiteil im Saarland tétiger Autoren
ihrem Kollegen Gotthold Hasenhiittl
zum 60. Geburtstag widmen (2. Dezem-
ber 1993). Also eine akademische Fest-
schrift. Auch dies, aber in einer Form,
in der dieses Genre wissenschaftsforder-
licher erscheint als in manchen bisheri-
gen Formen; denn was hier zusammen-
fassend ,,Studie® heifit, setzt sich aus
Aufsitzen zusammen, deren Spannweite
zeitlich von den religitsen Inkulturations-
formen der Altsteinzeit (K.-H. Ohlig)
bis zu diesbeziiglichen Impulsen des
Zweiten Vatikanums und der Bischofs-
synode von Puebla reicht und religits so
verschiedenartige Phidnomene wie den
biblischen Kanon, die alten Hochreli-
gionen, die Christentumsgeschichte und

die Inkulturationsproblematik in den
sdkularen Massengesellschaften einbezie-
hen mochte. Insofern weist der Klap-
pentext legitim darauf hin, hier werde
erstmals ,,die Geschichte der Inkultura-
tion des Christentums von ihren Anfin-
gen bis zur Gegenwart veranschaulicht*‘.
Ein weit ausgreifendes Handbuch also?
Ja, doch dem Buch gelingt noch mehr
und das stellt seine eigentliche Leistung
dar: Die Inkulturation des Gottesver-
héltnisses ist so alt wie der Mensch sel-
ber. Sie ist eine Notwendigkeit; denn
erst sie macht das Gottesverhiltnis des
einzelnen wie der Gemeinschaft sprach-
und damit iiberlieferungsfihig. Wie
aber, wenn es sich dabei nicht mehr um
einen an den Lebensgesetzen orientier-
ten Aneignungsvorgang handelt, aus
dem allererst Identitit entsteht, sondern
um Uberfremdung, Zwang, Zerstorung
bisheriger Inkulturation und damit ver-
bunden um den Abmarsch in Identitéits-
diffusion und Unbehaustheit?

Als solches Geschehen wurde die
Europdéisierung der Welt seit dem Kolo-
nialzeitalter von den ,,Entdeckten** und
,Missionierten zunehmend erfahren
und seit der Ausbildung eigenstindischer
kirchlicher Strukturen in den Missions-
gebieten auch von den dortigen Kirchen
eingeklagt. Nach einer Uberraschungs-
und Betroffenheitsphase haben die nicht-
fundamentalistischen Kirchen des Nor-
dens die Beschidigungen und Zersto-
rungen, die hier entstanden sind, aner-
kannt und bemiihen sich seither um eine
Glaubensvermittlung, die die Gliaubigen
der Kultur, in der sie ja weiterhin leben
werden, nicht mehr einfach entfremdet.
Die fundamentalistische Mission dage-
gen setzt weitgehend ihren europdisch-
nordatlantischen Inkulturationsdruck
fort, zu einem guten Teil wohl auch aus
Angst, ihre StoBkraft einzubiien, wenn
sie sich der inhumanen Gemengelage
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stellen und sie beseitigen wiirde, die hier
wirksam ist.

Es konnte nicht ausbleiben, daf} sich
angesichts dieser unterschiedlichen Er-
fahrung von und Resonanz auf Inkultu-
ration nicht nur analytische, sondern
auch normativ-kriteriologische Fragen
grofenteils recht vehement anmeldeten.
Was ist beim Ubergang des christlichen
Glaubens in andere Kulturen unverzicht-
bar, weil er sonst aufhoérte, Ankunft der
letztgiiltigen Offenbarung Gottes in
Christus zu sein? Aber auch: Inwiefern
beruht nicht schon, was wir europdisch-
nordatlantisch fiir unverzichtbar halten,
auf einer Inkulturation, die sich uns als
eine organische Aneignung darstellt, in
den gewaltsamen Uberschwemmungen
der Welt von Europa aus aber Entfrem-
dung schafft, statt zu eigenstidndiger
christlicher Identitit zu befreien?

Auf diesem spannungsreichen Felde
ist es dem Autorenkreis gelungen, die
Analysen geschehener und geschehen-
der Inkulturation in Vergangenheit und
Gegenwart so zu konzentrieren, daf sie
als gesicherte Basis einer Kriterienbil-
dung verfiigbar werden und nicht nur in
willkiirlichem Zugriff als Arsenal fiir
~ Anklage und Selbstverteidigung dienen.
Wer um die Schwierigkeiten weil3, Analy-
sen kriteriologisch zuzuspitzen, noch
dazu im Team, wird — auch bei abwei-
chenden Urteilen im einzelnen — dem
Dienst, der hier geleistet wird, seine
Anerkennung nicht versagen. Methodo-
logisch ist damit zugleich die Grundlage
gesichert, auf der K. Hilpert im ein-
leitenden Beitrag Inkulturation als ,,tra-
gende theologische Kategorie* be-
anspruchen, legitimieren und vor allem
prazisieren kann. Das geschieht durch
einen Durchgang durch drei Paradigmen
von Inkulturation, von denen sich frei-
lich die beiden ersten (Inkulturation als
Vermittlung eines Kultur enthobenen
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Bestandes bzw. als blofle Interaktion)
als unzureichend bzw. als erweiterungs-
bediirftig erweisen. Anzustreben sind
nicht feste Methoden oder Zielpunkte,
sondern Prozesse, die Bestandsvermitt-
lung und Interaktion integrieren kon-
nen, die in mehreren Stufen verlaufen,
unterschiedliche Intensitdtsgrade be-
riicksichtigen sowie Riickbesinnung und
damit verbunden Distanzierung von
europdischen Elementen zulassen. Zum
in romisch-katholischer Perspektive
heiklen Punkt der Einheit heif}t es: ,,Ob
der Prozel3 der qualitativen Intensivie-
rung selbstldufig ist oder ob er doch
einer Lenkung bedarf und wieweit dies
dann gegebenenfalls nur von auflen (aus
dem Raum der Universalkirche) oder
von innen (allein aus der sich ent-
wickelnden Ortskirche) kommen sollte,
ist noch nicht eindeutig angezeigt‘. Ein
vorsichtig formuliertes Urteil, um ein
offenes, auf die Entwicklung der Kirche
durch den Heiligen Geist bedachtes,
nicht mehr konfessionell katholisches
Verstindnis von Mission und Inkultura-
tion von den aktuellen Antagonismen in
der romisch-katholischen Ekklesiologie
frei- und dabei den Anschluffi an die
Intentionen des Zweiten Vatikanums
offenzuhalten.

Fiir die 6kumenische Bewegung stellt
diese Publikation einen Briickenkopf
dar, der von katholischer Seite hilfreich
und ausbaufihig mit eigenen Problem-
wahrnehmungen und Losungsversuchen
korrespondiert. Aber auch in der dku-
menischen Bewegung st6fit die Quint-
essenz ja noch auf viel MiBtrauen, die
der Klappentext folgendermalBen um-
schreibt: ,,Den christlichen Glauben
kann es nicht geben, das Christentum
lebt vielmehr aus der Vielfalt der Bilder,
in denen die verschiedenen Kulturen
ihren Gott sehen‘ und ,,die Forderung
nach einer fiir alle Welt verbindlichen



Formulierung des christlichen Glaubens
erweist sich vor dem Hintergrund der
vielfiltigen Inkulturationen des Chri-
stentums als realitdtsferne Illusion‘.
Wie verlockend ist diese Illusion aber
immer noch! Das wird auch in Zukunft
bereits erkannte Fehlformen von Inkul-
turation immer wieder als Versuchung
erscheinen lassen, es auf diesem Wege
doch noch einmal zu probieren. Zu
iiberwinden sind diese Versuchungen
nur noch 6kumenisch. Dafiir miissen
wohl die kriteriologischen Briickenarme
vom katholischen Ufer her auf ebenfalls
tragfahige hermeneutische Uberlegun-
gen zum apostolischen Glauben und zu
einer fruchtbaren Interaktion und Koi-
nonia bleibend verschiedener christli-
cher Kirchen stofien, wie sie seit den
Weltversammlungen von Canberra und
Santiago de Compostela aus den Kir-
chen des ORK vielfach gefordert wer-
den. Wenn fiir diese Bemiihungen ka-
tholische, 6kumenisch entwicklungs-
fihige Ankniipfungspunkte gesucht
werden — hier sind sie zu finden. Vo

Horst Griinder, Welteroberung und
Christentum. Ein Handbuch zur
Geschichte der Neuzeit. Giitersloher
Verlag Gerd Mohn, Giitersloh 1992.
751 Seiten. DM 128,—.

Die blutigen Auseinandersetzungen in
Jugoslawien und Ruanda stellen den
an der Missionsgeschichte interessierten
Christen vor einige verzweifelte Fragen.
Wie ist es zu erklidren, dal3 katholische
Kroaten und orthodoxe Serben sich so
brutal bekdmpfen, Frauen und Kinder
niedermetzeln, als ob sie nie etwas von
der christlichen Friedens- und Liebes-
ethik gehort hitten?

Wie soll man verstehen, dall ausge-
rechnet in Ruanda, einem Lande voller
Kloster und Kirchen, in dem die katho-

lische Mission und die protestantischen
Minderheitskirchen so intensiv missio-
niert haben wie in kaum einem anderen
afrikanischen Land, ein blutiges Schau-
spiel aufgefiihrt wird, das bereits Hun-
derttausenden das Leben gekostet hat?

Griinders Buch vermag natiirlich
nicht konkrete Antworten zu geben,
aber man kann daraus lernen, was Mis-
sion gewesen ist und teilweise noch ist.
Als Portugal und Spanien mit Erlaubnis
des Papstes im 15. und 16. Jahrhundert
daran gingen, ihre Kolonialreiche zu
schaffen, konnten sie die Mission sich
dienstbar machen. Sie wurden Instru-
mente des Imperialismus. Erst die inner-
kirchliche Opposition der Dominikaner,
von denen Las Casas der berithmteste
war, erreichte 1542 eine neue Gesetz-
gebung, die zu begrenzten Reformen im
spanischen Kolonialrecht fiihrte, wie
Griinder darstellt. Aber die Sklaverei
wurde nicht abgeschafft. Noch 1864
wurde von katholischen Theologen der
Universitdt Miinchen die Sklaverei
gerechtfertigt! (S. 504).

Der katholische Historiker Griinder
stellt sehr fair die Bemithungen der aus
dem Geiste des angelsidchsischen Purita-
nismus und Quikertums entstandene
Antisklavereibewegung dar, weist aber
auch mit Recht auf ihre Verquickung
mit verdnderten Handels- und Industrie-
interessen hin, ohne diese iiberzube-
werten.

Der Imperialismus des 19. Jahrhun-
derts iiberwiltigte auch das Denken der
meisten protestantischen und katho-
lischen Missionare. Nur einzelne wie
Bruno Guttmann in Ostafrika erkann-
ten die Bedrohung gewachsener Kultu-
ren durch einen Kulturimperialismus,
der von den meisten Missionaren naiv
mit ,,Zivilisation‘* gleichgesetzt wurde.

Vor allem der zwischen deutschen
katholischen Missionaren und britischen
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Protestanten am Hofe des Kabaka von
Baganda (Uganda) Ende des 19. Jahr-
hunderts ausgebrochene Kampf, den
Griinder ausfiihrlich beschreibt, zeigt,
wie sehr nationale und religiése Interes-
sen der Européder vermischt waren und
wie das Christentum von Kabaka als
politisches Instrument und nicht als
Glaubenssystem begriffen und iber-
nommen wurde. Die eingangs gestellte
Frage, warum trotz christlicher Missio-
nierung Ausbriiche von Hal} und bruta-
ler Gewalt in Lindern wie Ruanda ent-
stehen kénnen, wird teilweise durch die
Art der Missionierung, wie sie Griinder
kennzeichnet, beantwortet. Auch Siid-
afrika hat gezeigt, wie das Biindnis von
burischem Kalvinismus und dem Willen
weiller Politiker, Industrieller und
Gewerkschaftsfithrer, die Herrschaft
iiber die schwarze Minderheit zu behal-
ten, schlieflich zur Gewalt fiihrte:
Repressive Gewalt durch die Regierung
und revolutiondre Gewalt durch die
schwarze Opposition. Kirchen konnte
man auf beiden Seiten finden, wenn
auch der siidafrikanische Kirchenrat
konsequent Gewalt als Mittel abgelehnt
. hat.

Die Analyse der Griinde, die dazu
fithrten, daB die Mission offensichtlich
nicht in der Lage war, die Methoden,
mit denen rassische, tribale und soziale
Konflikte ausgetragen werden, zu
humanisieren, den Menschenrechten zu
unterwerfen, hat Griinder nicht vorge-
nommen. Das war in einem historisch
so weitgesteckten Rahmen auch nicht
moglich, aber die Frage dringt sich auf,
wenn man diese gut geschriecbene und
gut belegte Gesamtdarstellung der Mis-
sionierung der Welt in der Neuzeit gele-

sen hat. Gerhard Grohs
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FUR DIE PRAXIS

Monika und Udo Tworuschka (Hg.),
Vorlesebuch. Fremde Religionen 1.
Band 1: Judentum. Islam. Fiir Kinder
von 8—14. Verlag Kaufmann, Lahr/
Patmos, Diisseldorf 1988. 475 Seiten.
Ln. DM 44,—.

Monika und Udo Tworuschka (Hg.),
Vorlesebuch. Fremde Religionen 2.
Band 2: Buddhismus. Hinduismus.
Fiir Kinder von 8—14. Verlag Kauf-
mann, Lahr/Patmos, Diisseldorf 1988.
439 Seiten. Ln. DM 44,—.

Erzdhlen vermittelt Erfahrungen, die
sich hiufig mit eigenem Erleben ver-
kniipfen lassen — so tragen die Erzih-
lungen und teils auch Ausziige aus gro-
Beren literarischen Einheiten in diesen
Bidnden dazu bei, Barrieren der Nicht-
akzeptanz zwischen den Weltreligionen
zu lockern oder sogar aufzulGsen. Es
werden keine unpersénlichen Fakten
iiber Fremdreligionen mitgeteilt, viel-
mehr wird die andere religiose Kultur in
authentischen Situationen dargestellt
und damit dem Erlebnishorizont der
SchiilerInnen angenidhert, wenn nicht
gar eingegliedert. Geschichten aus dem
Alltags- und Festtagsleben von Personen
mit Stdrken und Schwichen verhelfen
nicht nur zu Kenntnissen iiber die fremde
Religion, sondern auch dazu, Beziige zu
eigenen Erfahrungen herzustellen.

Die Einleitung zu Band 1 gibt einen
Einblick in die Didaktik des Erzdhlens
von Geschichten aus eigener und frem-
der Tradition. Danach folgt eine Ein-
fithrung ins Judentum, d.h. in die religi-
osen Gruppierungen, Heiligen Schrif-
ten, Glaubensinhalte und Zentralen
Gebete, gefolgt von einer kleinen Aus-
wahl weiterfithrender Literatur mit
Anregungen fiir die Behandlung in der



Oberstufe. Auch in die nun folgenden
Unterthemen wird mit jeweils einer
kurzgefafiten Sachinformation, 6fter
mit Literaturverweisen, eingefiihrt. Das
Kapitel ,,Glaubensvorstellungen des
Judentums* gliedert sich in Erzidhlun-
gen zu den Themen ,,Gottesbild*, ,,Ein-
stellung zum Ungliick®, ,,Messiaserwar-
tung®, ,,Bedeutung der Tora‘. Das
Thema ,,Jiidische Glaubenspraxis* ist
unterteilt in ,,Synagoge®, ,,Sabbat®,
,.Feste und Feiern im Jahreslauf*,
,,Feste im Lebenszyklus‘, ,,Essen und
Trinken*’.

Die Geschichten sind zu einem kleine-
ren Teil dem jiidischen Mérchengut ent-
nommen und stammen hauptsdchlich
aus der Feder zeitgendssischer Autoren.
Durchweg sind sie dazu geeignet, jii-
dische Lebensweise und religiose Tradi-
tion dem Bewulitsein der LeserIn naher-
zubringen und Fremdheit abzubauen,
sei es nun in bezug auf den Sabbat
(s. z.B. Herman Wouk) oder die ko-
schere Kiiche (s. z.B. Johann Friedrich
Konrad).

Ausprigungen von ,,Antijudaismus
und Antisemitismus* werden ,,Von den
Kreuzziigen bis zur Machtergreifung
Hitlers*, ,,Unter dem Naziterror* und
in der Gegenwart behandelt. Die Ge-
schichten personifizieren das fiir manche
Zeitgenossen vielleicht immer noch ab-
strakte Pogrom gegen jiidische Minder-
heiten.

Es folgen — mit den entsprechenden
Sachinformationen — Geschichten iiber
das Leben in Israel, Chassidische Ge-
schichten und Jiidische Anekdoten. Mit
dem Thema ,,Gottes Kinder sind wir
alle*“ leitet der Halbband ,,Judentum‘
iiber zum Islam.

Die Einfithrung in den Islam gibt
nicht nur den Blick frei auf Glaubens-
inhalte, Glaubenspraxis, geschichtliche

Entwicklung, sondern verweist auch auf
das gemeinsame Erbe von Islam und
Christentum.

Die Texte zum Hauptthema ,,Moham-
med* sind unterteilt in ,,Leben und
Berufung®, ,,Feindschaft und Verfol-
gung®, ,,Die Auswanderung (Hidschra)
des Propheten®, ,,Das Ende*, hier wie
auch im folgenden mit den nétigen In-
formationen eingeleitet. Es folgen ,,Isla-
mische Glaubensvorstellungen‘ mit den
Unterthemen ,,Koran und Sunna®,
,,Propheten und Gesandte*, ,,Gott und
Mensch®, Beispielsweise die Geschich-
ten ,,Nuh und die grofie Flut“ sowie
,,Ibrahim und Ismail*‘ legen einen Ver-
gleich mit dem Alten Testament nahe.
Die ,,Islamische Glaubenspraxis um-
faBt Geschichten zu jeder einzelnen
Saule des Islam; das Kapitel ,,Leben und
Feiern im Islam* enthidlt Texte zu
»Essen und Trinken*, ,,Religiose Feste®,
,,Feste im Lebenskreis®, ,,Stellung der
Frau*, Die unter diesem letzten Punkt
zusammengefaliten Geschichten bringen
m. E. Sitten und Gebréduche nicht niher,
sondern verdeutlichen — zumindest auf
den ersten Blick — durch unvoreinge-
nommene Schilderung der Stellung der
Frau im Islam tiefgreifende Unterschiede
im Vergleich zu unseren Erfahrungshin-
tergriinden. Interessant wire es, dariiber
nachzudenken, inwieweit diese Differen-
zen bei ndherem Hinsehen bestehen blei-
ben.

Der formale Aufbau des 2. Bandes
entspricht dem ersten, der Gebrauch in
Unterricht oder Jugendarbeit wird je-
doch viel eher zum Ziel haben, mit
Buddhismus und Hinduismus andere
Religionen in ihrer Fremdheit kennen-
zulernen als zu der eigenen Religion in
Beziehung zu setzen. Dennoch gibt es
auch hier Texte, die sich zu einem Ver-
gleich mit dem Christentum eignen, wie
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z.B. ,,Ein christlich-hinduistisches Ge-
sprich. Ebensowenig wie im ersten
Band kann es hier darum gehen, die ver-
schiedenen Religionen mit ,,wahr* und
,.falsch® zu bewerten. Die Beschafti-
gung mit buddhistischem und hindui-
stischem Glaubensgut kann jedoch dazu
fithren, in unserer multikulturellen Welt
andere Sichtweisen auch auf theologischer
Ebene kennen und achten zu lernen.
Wie im ersten Band lassen die Heraus-
geber auch hier Angehérige der Fremd-
religionen in authentischen Texten zu
Worte kommen, die Informationen iiber
in unserem Kulturkreis unbekannte Reli-
gionen weitgehend unverfélscht vermit-
teln.

So handelt es sich im Halbband
,,Buddhismus* bei den Texten von
Alexandra David-Néel, Anagarika Go-
vinda und dem Dalai-Lama nicht um
fiktionale Erzdhlungen, sondern um
Wirklichkeitsberichte, denen ,,ein hoher
authentischer Quellenwert zuzuspre-
chen* ist (Band 1, Seite 17). Diese und
andere Texte fithren in die Denk- und
Lebensweise im Buddhismus ein, m. E.

ohne distanzierendes Befremden hervor-
~ zurufen. In der Darstellung konkreter
Situationen finden sich immer wieder
deutliche Hinweise auf grundlegende
Unterschiede zu unserem westlichen
Welt- und Menschenbild, so z.B. auch
in der — soweit ich sehe authentischen
— Geschichte von Eugen Herrigel ,,Die
Kunst des BogenschieBens‘. Nach einer
Sacheinfithrung wird die Lebensge-
schichte Buddhas thematisiert, dann
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diverse Aspekte der Lehre (Dhamma)
wie Leiden, Karma und Metta (Giite),
gefolgt von Texten zur buddhistischen
,,Gemeinde* (Sangha) und Aspekten
heutiger Strémungen im Buddhismus,
so zum tibetischen Buddhismus und zu
der Meditationsform Zen.

Der letzte Halbband gibt zunichst
wichtige Hinweise auf die verschiedenen,
sich zum Teil widersprechenden Stro-
mungen im Hinduismus, dessen Entste-
hung in einer Zeittafel dargestellt wird.
Im ganzen gesehen, scheinen mir die
nun folgenden Texte, die etwa zu gleichen
Teilen von indischen und westlichen
Autoren verfafit sind, am weitesten von
unserem Kulturkreis entfernt. Die Texte
im Kapitel Dharma (Gesetz) behandeln
Grundkategorien des Hinduismus, so
Karma (Tat) und Samsara (Seelenwan-
derung). Das Kapitel ,,Wege zum Heil“
bringt Texte zum Weg der Werke, der
Erkenntnis und der Liebe. Dann werden
Kastenordnung, die Stellung der Frau,
die ,,heilige” Kuh, Gottesdienst, Feste
und Riten vorgestellt, gefolgt von Wer-
ken aus der indischen Uberlieferung, so
aus dem Ramayana-Epos und Weis-
heitsgeschichten.

Beide Binde schliefen mit einem aus-
fithrlichen Glossar — eine groBe Hilfe
fiir SchiilerInnen, sich in die Begriff-
lichkeit einzuarbeiten. Der LehrerIn
erleichtert das alphabetische Verfasser-
verzeichnis das schnelle Auffinden der
,richtigen* Geschichte im ,,rechten®

M t.
3 e Irene Neuendorff



Nachwort der Schriftleitung

Okumenisches Gedachtnis — ein hiufig beschworener Begriff, wenn sich zeigt,
daB sich auch die 6kumenische Bewegung nicht leicht tut, die Einsichten und Erfah-
rungen einer Generation an die nichste weiterzutragen. Unsere Zeitschrift weil sich
einem lebendigen Zusammenhang zwischen Vorangegangenen und Nachfolgenden
in der Okumene seit langem verpflichtet und hat mit diesem Heft die Freude, aller-
dings nach dem Verlust von Walter Arnold auch den Schmerz, dlesem okumeni-
schen Gedachtnis gleich in mehreren Beitrdgen zu dienen.

Adolf Freudenberg — Wilhelm Schneemelcher — Reinhard Groscurth — Walter
Arnold: in ihren unterschiedlichen Gaben und Priagungen eine Okumene im Klei-
nen. Wie dankbar diirfen wir dem dreieinigen Gott sein, daBl er sein Volk mit
solchen K6pfen und Fihigkeiten beschenkt!

Herausgeber, Schriftleitung, der Deutsche Okumenische StudienausschubB
(DOSTA) und die Mitarbeiter/innen der Okumenischen Centrale in Frankfurt am
Main mochten die beiden Reinhard Groscurth gewidmeten Beitrdge mit ihren eige-
nen herzlichen Gliickwiinschen zu seinem 65. Geburtstag und mit warmem Dank
dafiir verbinden, was er ihnen aus vielfachem Anlafl in vieclen Begegnungen gegeben
hat. Ad multos annos!

Dem 6kumenischen Geddchtnis dient, neben anderem, in einem sehr unmittelba-
ren Sinn auch der Beitrag von Metropolit Damaskinos Papandreou/Chambésy bei
Genf, dem Sekretér zur Vorbereitung des Grolen Orthodoxen Konzils. Geht es doch
in der fiir das Konzil zu entscheidenden Regelung der sogenannten ,,Diptychen‘
darum, wie in Gestalt des gottesdienstlichen Gedenkens an ihre Vorsteher die ortho-
doxen Kirchen ihre Einheit und Gemeinschaft bekunden. Wir danken dem Metro-
politen sehr fiir seinen Beitrag und freuen uns mit ihm iiber das, was er uns von
Fortschritten auf dem Weg zu diesem Konzil und iiber die Riickgewinnung der nach
dem Vierten Okumenischen Konzil von Chalzedon (451) zerbrochenen Gemein-
schaft der Kirchen des Ostens zu berichten hat.

Okumenisches Gedichtnis ist nicht zuletzt das Stichwort fiir den Beitrag von
Pfarrer Dr. Matthias Haudel. Nachdem bei der F/O-Weltkonferenz in Santiago von
allen Sektionen erneut und verstidrkt hermeneutische Bemiithungen eingefordert
wurden, ruft uns dieser Beitrag ins Ged#chtnis, was dazu in den sechziger und sieb-
ziger Jahren in Glauben und Kirchenverfassung schon an Einsichten gewonnen war,
sich dann aber in den multi- und bilateralen Dialogen zu wenig ausgewirkt hat.

Den Beitrag von Hermann Goltz zu den dkumenischen Versohnungsbemiihungen
im ehemaligen Jugoslawien werden wir alle mit starker Bewegung, aber auch mit
Dank lesen, daB es inmitten des Chaos und der Wogen von HaB, die seit dem Weg-
fall der alten Machtblécke an vielen Stellen aufbrechen, diese Bekundungen eines
»Reiches‘ gibt, das nicht von dieser Welt ist.

Leider konnten wir das wichtige nordelbische Synodendokument aus Raumgriin-
den nur in Ausziigen mitteilen. Wir wiinschen ihm und den anderen Dokumenten
und Berichten, insbesondere dem Erlebnisbericht von Hildegard Lenz zu den Wah-
len in Siidafrika, eine aufmerksame Leserschaft.

Im Hause Lembeck gab es Verdnderungen, die auch unsere Zeitschrift beriihren.
Helga Miiller-Rémheld hat das Verlagslektorat altershalber zum 1.Februar an
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Dr. Wolfgang Neumann iibergeben. Es wurde deshalb auch von Oberursel nach
Frankfurt, Oederweg, verlegt. Werner Dach, der die OR druckiechnisch betreute,
feiert im Juli den 65. Geburtstag und tritt in den Ruhestand. Das Wirken beider
wurde nach auBlen nur in Gestalt einer sorgféltig betreuten Zeitschrift sichtbar. Um
so mehr méchte die Schriftleitung im Namen der Leserschaft beiden fiir ihre Gewis-
senhaftigkeit und Kooperationsbereitschaft herzlich danken und ihnen einen sorgen-
freien, entspannten Ruhestand wiinschen.

Zum SchluBl: Unserer Mitschriftleiterin Margot KdBmann gratulieren wir herzlich
zur ehrenvollen Berufung als Generalsekretdrin des Deutschen Evangelischen Kir-
chentags. Yo

Die Mitwirkenden

OKR i. R. Dr. Lothar Coenen, Robert-Koch-Str. 113 a, 30826 Garbsen-Osterwald /
Prof. Dr. Hermann Goltz, Schleiermacherstraflie 19, 06114 Halle / OKRétin Dr.
Christa Grengel, Lange Laube 1A, 30159 Hannover / Prof. Dr. Gerhard Grohs,
Am Jungstiick 42a, 55130 Mainz / Pfarrer Dr. Matthias Haudel, Landknechtsweg 1,
59494 Soest / OKR Pastor Rudolf Hinz, Nordelbisches Kirchenamt, Dénische
StraBBe 21—35, 24103 Kiel / Generalsekretirin Dr. Margot KidfBmann, DEKT,
Magdeburger StraBe 59, 36037 Fulda / OKRdtin i. R. Irene Koenig, Regensburger
StraBe 15, 01187 Dresden / Bischof i. R. Dr. Werner Krusche, Oststrale 11,
39114 Magdeburg / Hildegard Lenz, Bremer Informationszentrum fiir Menschen-
rechte und Entwicklung, Bregenzer Straf3e 5, 28215 Bremen / Dr. Hartmut Ludwig,
WaldstraBe 66, 15566 Schoneiche / Irene Neuendorff, c/o Okumenische Centrale,
Neue Schlesingergasse 22—24, 60311 Frankfurt am Main / Pfarrer Dr. Giinther
Overlach, Okumene und Entwicklung im Amt fiir Gemeindedienst, Archivstrale 3,
30169 Hannover / Metropolit Prof. Dr. Damaskinos Papandreou DD, Centre
Orthodox, 37 chemin de Chambésy, CH-1292 Chambésy / Generalsekretdr Dr. Kon-
rad Raiser, ORK, 150 route de Ferney, CH-1211 Genf 2 / Prof. Dr. Dietrich Ritschl,
Okumenisches Institut, Plankengasse 1, 69117 Heidelberg / Dr. Dr. J. Georg Schiitz,
¢/o Okumenische Centrale, Neue Schlesingergasse 22—24, 60311 Frankfurt am Main /
Pastorin Beate Stockigt, HeynestraBBe 8, 99510 Apolda.
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Hans-Dieter Dé6pmann zum Grul}

Hans-Dieter Dépmann, seit 1983 Ordinarius fiir Kirchengeschichte und
Kirchenkunde der Orthodoxie an der Theologischen Fakultit der Hum-
boldt-Universitat, ist am Schluf3 des Sommersemesters 1994 aus dem akade-
mischen Dienst verabschiedet worden. Er hat am 15. Mai dieses Jahres sein
65. Lebensjahr vollendet. Mit dem Schwerpunkt der Ostkirchenkunde hatte
er — nach dem Studium von Slawistik und Theologie — seine wissenschaft-
liche Laufbahn begonnen. Er wurde Assistent an dem von seinem hoch-
geschitzten Lehrer, Lic. Karl Rose, geleiteten Institut an der Theologischen
Fakultit in Berlin und 1966 zum Dozenten berufen. In Berlin gehérten
Gottesdienstbesuche in der orthodoxen Wilmersdorfer Auferstehungs-
kathedrale zu den regelméBigen Begegnungen. Nach dem Bau der Mauer
1961 war es der Sitz des Exarchen der Russischen Orthodoxen Kirche in Ber-
lin-Karlshorst, wo Beziehungen hauptsidchlich zur Geistlichkeit dieser
Kirche gepflegt werden konnten. So oft es ging, ist er dann mit Studieren-
den in die Sowjetunion gefahren, um direkte Erlebnisse ostkirchlicher Tra-
dition zu vermitteln. Durch einen solchen Aufenthalt ist mir die Orthodoxie
liebgeworden und hat mich zu Forschungsarbeiten angeregt.

Es ist Dépmanns Verdienst, das Profil der Theologischen Fakultit in den
siebziger und achtziger Jahren durch ostkirchliche Lehr- und Forschungs-
schwerpunkte gepréigt zu haben. Damit erwies er sich auch dem Kirchen-
historiker Karl Holl und dem Neutestamentler Adolf Deilmann verpflich-
tet. Er hat schlieBlich ebenso wie diese die Beziehungen des akademischen
Bereiches zur evangelischen Kirche zu festigen versucht. Friihzeitig wurde
von ihm kirchliche Weiterbildungsarbeit auf dem Gebiet der Orthodoxie
mitverantwortet. Dem Ausschuf fiir orthodoxe Studienarbeit der Evange-
lischen Kirche der Union, spiter dem Bund der Evangelischen Kirchen in
der DDR zugeordnet, gehorte er an und leitete ihn zusammen mit einem an
einer kirchlichen Ausbildungsstitte tdtigen Lehrer. Dieser Ausschull hat
sich neben dem wissenschaftlichen Austausch unter Spezialisten aus allen
kirchlichen und staatlichen Ausbildungseinrichtungen vor allem um die
Kenntnisvermittlung an Pastorinnen und Pastoren bemiiht. Dépmanns
Spezialkenntnisse haben ihn auch zu einem wichtigen Teilnehmer in den
Dialogen des Bundes der Evangelischen Kirchen werden lassen. Inzwischen
ist die Orthodoxiearbeit strukturell verindert in die Gremien der EKD iiber-
fithrt worden und wird in diesem Rahmen fortgesetzt. Daran ist Dopmann
weiterhin beteiligt.
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Er war immer bemiiht, in Lehre und Forschung die Vielfalt christlicher
Glaubenstraditionen zum Ausdruck zu bringen und Beziehungen zu ortho-
doxen Schwesterkirchen mitzugestalten. Er wandte sich zunehmend auch
der Bulgarischen, Finnischen und der Griechischen Orthodoxen Kirche zu.
In zahlreichen Publikationen haben seine Forschungen ihren Niederschlag
gefunden.

Es ist ihm und seiner mit Verstindnis und Umsicht ihm zur Seite stehen-
den Ehegefidhrtin zu wiinschen, dal Gott ihnen noch viele Jahre fiir das
Wirken im Dienste der zwischenkirchlichen Beziehungen schenken moge.

Kiite Gaede

Kirche zwischen Sakramentalitat und Siinde

Zum katholischen Kirchenverstandnis in unserer Zeit*

VON PETER NEUNER

Wer heute Kirche betrachtet, stoBt in aller Regel zundchst auf die Unzu-
langlichkeit ihrer Glieder und ihrer Reprisentanten. Kirchenerfahrung
erfolgt heute zumeist als Erfahrung von Schuld. Natiirlich kann man sich
als Kirchenglied dariiber drgern, daB in der Offentlichkeit alles Gute und
GroBartige, was in der Kirche sehr wohl auch geschieht, kaum zur Kenntnis
genommen oder als Selbstverstdndlichkeit {ibergangen, jeder Fehler und
jedes Versagen dagegen mit spitzer Feder aufgegriffen und nicht selten auch
aufgebauscht wird. Kirchenkritik hat Konjunktur, und es gibt kaum eine
Lumperei, die man der Kirche inzwischen nicht zutrauen wiirde. Selbst so
abstruse Beschuldigungen wie die ,,Verschlufisache Jesu* finden Gehor und
verkaufen sich als Bestseller. Keine Frage: es ist durchaus naheliegend, in
einer Darlegung des Kirchenverstdndnisses beim Versagen und bei der
Siinde zu beginnen.

Mit diesem Ausgangspunkt stehen wir aber unversehens in einer guten
theologischen Tradition. Denn die Auseinandersetzung um die Siinde in der
Kirche und ihre Schuld ist so alt wie die Kirche selbst. In den ersten christ-

* Vortrag vor der Evangelischen Akademie der Pfalz und der Akademie der Didzese Speyer
am 26. Februar 1994 in Ludwigshafen. Der Vortragsstil wurde bewuBt beibehalten.
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lichen Jahrhunderten haben die Viter das Bekenntnis zur heiligen Kirche,
zur ,,Gemeinschaft der Heiligen*, wie es im Apostolikum heil3t, ins Credo
aufgenommen. Es war eine hochst anspruchsvolle und mutige Tat, ange-
sichts der auch damals schon ins Auge springenden Siinde in der Kirche und
der Unzulinglichkeiten ihrer Repriasentanten, die Heiligkeit zum Wesens-
merkmal von Kirche zu erkldren. Denn schon in den Jahrzehnten, als um
eine rechte Gestalt des Glaubensbekenntnisses gerungen wurde, war klar,
daB dieser Anspruch als MaBstab an die Kirche angelegt werden wiirde und
dal} sie diesem Kriterium nicht wiirde entsprechen kénnen. Seit die Kirche
in unserer Welt heimisch geworden ist, wird ihr und allen, die fiir sie spre-
chen, vorgeworfen, daB} ihr Leben im Widerspruch zu dem steht, was sie
predigen. Und landauf, landab hort man die Anklage, die Kirchginger
seien auch nicht besser als die anderen Leute, und ganz falsch ist diese Aus-
sage ja auch nicht.

1. Die Kirche zwischen Heiligkeit und Stinde

Da steht also die Kirche, die sich selbst fiir heilsnotwendig erklirt, sich
als Arche des Heils bezeichnet, und genau diese Kirche steckt selbst mitten
im Morast der Siinde, und das manchmal sogar ziemlich tief. Dabei wird
ihr in der Regel weniger zum Vorwurf gemacht, dal3 es in ihren Reihen Siin-
der gibt. Daf3 wir alle Menschen sind, ist nicht verwunderlich, und dafl auch
die Menschen in der Kirche, selbst ihre amtlichen Vertreter, Stiinder sind, das
allein stort noch kaum. Was zum Vorwurf gemacht wird, ist der Anschein,
daB mit zweierlei MaB3 gemessen wird. Auf der einen Seite verkiindigt die
Kirche den geplagten Menschen die Bergpredigt und belastet sie mit deren
Forderungen in ithrem Gewissen. Andererseits scheinen sich diejenigen, die
diese Forderungen vertreten, in ihrem privaten und auch in ihrem amtlichen
Leben recht gut arrangiert zu haben und gar nicht nach den Maximen der
Bergpredigt zu leben. Sind wir nicht tatsdchlich oft so, wie die Kritiker uns
vorwerfen? Werden nicht die heiligsten Dinge immer wieder mif3braucht,
um Macht iiber Menschen zu gewinnen und sehr irdische Ziele durchzuset-
zen? Der Siindenkatalog ist lang und jedem geldufig. Und wer sich nur ein
wenig in der Geschichte auskennt, kann Beispiele nennen, bei denen es
schon schwer fillt, sie zu verstehen, ganz zu schweigen davon, sie zu ent-
schuldigen. Wire die Kirche bescheidener, so der Vorwurf, kénnte man
milde sein und ihr vieles verzeihen, wie man sich ja auch selbst vieles oder
alles zu verzeihen geneigt ist. Weil sie aber mit dem Anspruch der Heiligkeit
auftritt, muB sie es sich gefallen lassen, dal man sie und ihre Geschichte
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an diesem Mal3stab mif3t. Angesichts vielfdltiger Erfahrungen und der Fak-
ten der Geschichte erscheint dieser Anspruch der Heiligkeit als Anmafung,
die gerade das Gegenteil beweist.

Dabei betrifft dieses Problem Siinde nicht nur den einzelnen in der Kir-
che, also ihre siindigen Glieder, sondern auch die Kirche als solche. Es stellt
sich unabweisbar die Frage, wo denn die Kirche sei, die von sich selbst so
zuversichtlich erklirt, sie sei eine heilige Kirche. Die konkret erfahrbare Kir-
che kénne das sicher nicht sein, denn die sei siindig und nicht heilig. Tertul-
lian, der erste lateinische Kirchenvater, war wohl der erste, der sich ange-
sichts der geforderten Heiligkeit so sehr an der Siinde der Kirche stieB3, daf3
er die GroBkirche in ihrer Legitimitit insgesamt in Frage stellte. Er sprach
ihr ab, die wahre Kirche zu sein, und zwar deswegen, weil sie Ehebrecher
nicht ein fiir allemal aus ihrer Gemeinschaft ausschloB3, sondern ihnen eine
weitere Bekehrungschance einrdiumte — zunéchst allerdings nur ein einziges
Mal. Aber schon das erschien Tertullian als zuviel. Deswegen sei die Grof3-
kirche nicht die heilige Kirche des Glaubensbekenntnisses, sondern ein
Hurenhaus. Christus wollte die Kirche ,,herrlich vor sich erscheinen lassen
ohne Flecken, Falten und andere Fehler; heilig soll sie sein und makellos*
(Eph 5,27). Dies alles sei mit einer Organisation unvereinbar, die eine laxe
Moral vertrete und schwere Siinde vergebe, anstatt Siinder aus ihren Reihen
auszuschliefen.

Tertullian schloB3 sich Gruppen an, in denen nur die Reinen, die Siind-
losen, die Heiligen Heimatrecht haben sollten. Ahnlich war die Praxis bei
den Montanisten und Novatianern im dritten Jahrhundert, bei den Donati-
sten zur Zeit Augustins. Auch im aufblithenden Ménchtum wurde verschie-
dentlich die These vertreten, nur die Reinen, die Siindlosen, eben die Heili-
gen konnten der heiligen Kirche angehdren. In spiteren Jahrhunderten war
es weniger der Kampf gegen eine scheinbar laxe Moral, sondern der Anstol3,
den unheilige Amtstrager boten, der entschiedene Christen an der Kirche
irre werden liel3: die Katharer, die Spiritualen im Gefolge eines Joachim von
Fiore und der frithen franziskanischen Bewegung, die Hussiten. ,,Sie alle
wollten eine ,heilige anstelle der unheiligen Kirche ihrer Zeit. Und selbst die
Reformatoren des 16. Jahrhunderts, die doch so eindringlich die Siindhaf-
tigkeit und Verderbtheit des Menschen lehrten, bestritten ein gut Teil ihres
Kampfes gegen die katholische Kirche mit den Anklagen gegen das ver-
derbte Papsttum und die Unheiligkeit der Kirche ganz allgemein‘‘'.

Die Kirche aber weigerte sich, allein die heiligen Glieder auszuwihlen
und die Siinder auszuschlieBBen. Alle Versuche, eine Kirche der Reinen, der
Auserwihlten, der Heiligen — vielleicht wiirden wir heute sagen: eine Kern-
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gemeinde der Entschiedenen und Gerechten — anzustreben, verfielen
damit dem Verdikt. Mehrmals wurde von Kirchenvitern und auf Konzilien
die Forderung verurteilt, dal’ Menschen, die nicht im Stande der Gnade
leben, aus der Kirche ausgeschlossen werden miifiten. Es war die Urversu-
chung der Christenheit, eine Kirche der Reinen zu etablieren und die Siinder
nicht in ihrer Gemeinschaft zu dulden.? Vielleicht ist es kein historischer
Zufall, sondern auch von der Sache her gut begriindet, dal sich unser Wort
,,Ketzer von der Bewegung der ,,Katharer* herleitet, jener mittelalter-
lichen Strémung, die eine Kirche der Reinen und Makellosen, der Erleuch-
teten und Entschiedenen an die Stelle der Kirche der Siinder setzen wollte.
Es ist nicht nur eine leidige empirische Tatsache, sondern eine dogmatische
Aussage, daB} die Kirche nicht allein die Heiligen, sondern auch die Siinder
umfalit. Sie gehoren dazu.

Es ist also nicht nur Glaubenssatz, daB die Kirche heilig ist, sondern
ebenso, dal} sie die Kirche der Siinder ist. Wer nur ihre Heiligkeit bekennt,
verkiirzt den Glauben, noch ganz abgesehen von allen Erfahrungen und
historischen Fakten. Die Kirche ,,umfafBt Siinder in ihrem eigenen Schof3e*,
hat das II. Vatikanum formuliert und daraus gefolgert: Sie, die Kirche, nicht
nur die Siinder in ihrer Mitte, nein: die Kirche selbst sei ,,zugleich heilig und
stets der Reinigung bediirftig, sie geht immerfort den Weg der Bulle und
Erneuerung‘‘ (LG 8). Mit dieser Aussage geht das Konzil deutlich iiber die
Enzyklika ,,Mystici Corporis* von Papst Pius XII. aus dem Jahr 1943 hin-
aus. Dort hatte es geheiflen: ,,Wenn man aber in der Kirche einiges wahr-
nimmt, was die Schwiche unserer menschlichen Natur verrit, so fillt das -
nicht ihrer rechtlichen Verfassung zur Last, sondern vielmehr der bekla-
genswerten Neigung der einzelnen zum Bésen... Ohne Fehl erstrahlt
unsere verehrungswiirdige Mutter in ihren Sakramenten . .. Ihr kann man
es nicht zum Vorwurf machen, wenn einige ihrer Glieder krank oder wund
sind““.? Im Konzil erscheint die Kirche als solche der Reinigung bediirftig,
sie selbst mufl den Weg der Bufle und Erneuerung gehen.* Darum verbie-
tet es sich auch, eine unsichtbare heilige Kirche der sichtbaren Gemein-
schaft der Siinder entgegenzustellen, und immer dann, wenn wir auf die
Siinde und die dunklen Seiten aufmerksam gemacht werden, auf die Heilig-
keit der ,,eigentlichen‘ Kirche zu verweisen und so die Siinde gleichsam von
der Kirche fernzuhalten. Die Kirche ist keine unsichtbare Gréfie oberhalb
und unabhéngig von ihren Gliedern, sie ist nicht das Reich Gottes und nicht
das himmlische Jerusalem. Sicher, die Kirche greift iiber ihre sichtbare
Gestalt hinaus, aber sie ist nicht unabhingig von dieser. Die Siinde bleibt
also nicht im Vorfeld, sie ist ihr nicht fremd, sie gehort zu ihr. Aus dieser
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Erkenntnis heraus hat das I1. Vatikanische Konzil die Kirche vorwiegend als
Volk Gottes verstanden und den Gedanken der Kirche als Leib Christi eher
in den Hintergrund treten lassen. Kirche ist immer auch Kirche der Siinder,
sie steht in der Gefahr, ihren Herrn zu verraten und von ihm abzufallen, so
wie ein Volk dies eben tun kann. Das Verstindnis der Kirche als Volk Gottes
ist in besonderer Weise geeignet, diese Differenz zwischen heiliger Berufung
und faktischer Lebensgestaltung zu reflektieren.

Im Alten Testament war das Verhiltnis Jahwes zu seinem Volk unter dem
Bild der Ehe dargestellt worden. Der Unglaube des Volkes Israel erschien
damit als Treulosigkeit, als Ehebruch. Dieses Bild hatte Tertullian aufgegrif-
fen, und es sollte in der Verkiindigung und der Theologie der Viterzeit und
noch des hohen Mittelalters eine zentrale Rolle spielen. Die allegorische
Auslegung findet insbesondere im Hohelied ein Bild der Kirche als Braut
und als Siinderin zugleich. Die Dirne bei Lukas 7, die Jesus die Fiifle salbte,
die Samariterin mit ihren fiinf oder sechs Ménnern, Maria Magdalena und
iiberhaupt Jesu Verkehr mit Zoéllnern und Siindern, die Ehebrecherin in
Johannes 8 sind immer wiederkehrende Symbole fiir die Kirche, ,,die mit
bitterer Eindringlichkeit immer dann verkiindigt werden, wenn der leiden-
schaftliche Eifer geisterweckter Propheten und entschlossener Kirchenre-
former gegen die tiberméchtigen MiBstinde und Schéden der Kirche prote-
stierend zur BuBe aufrief*’. Und im hohen Mittelalter hat der grofBe
Theologe und Bischof von Paris, Wilhelm von Auvergne, in seiner Ausle-
gung des Hohelieds gar geklagt: ,,Wer wire nicht aufier sich vor Grauen,
wenn er die Kirche sieht . . . (in einer solchen) Verwilderung und Ungeheu-
erlichkeit, daB jeder, der es sieht, vor Schrecken erstarrt? Wer sollte solch
furchtbare Entstellung nicht eher Babylon nennen und wiihnen als die Kir-
che Christi, wer sie nicht vielmehr eine Wiiste heiflen als die Stadt Got-
tes? ... Braut ist das nicht mehr, sondern ein Untier von furchtbarer Unge-
stalt und Wildheit*®.

Aber immer und trotz allem gilt im Glauben eben auch das Gegenbild,
namlich daB die Kirche die Braut des Lammes, die geliebte Braut Christi ist,
daB sie aus Seiner Seite entsprungen und Werk Seines Geistes ist, daf} sie
Sein Wort glaubt und darum Gott zugehort, mit einem Wort: daf} sie heilig
ist und immer neue Frucht bringt in dieser Heiligkeit. Neben der Klage iiber
die Siinde steht das Erstaunen iiber das Wunder der Vergebung. Das 1. Vati-
kanum hat diese Glaubensaussage der Heiligkeit gar auf die Ebene der
Erfahrung gehoben und die Heiligkeit der Kirche zu einem apologetischen
Argument gemacht, als es formulierte: ,,Schon durch sich selbst ist die Kir-
che ein groBer und steter Beweggrund der Glaubwiirdigkeit und ein unwi-
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derlegliches Zeugnis ihrer gottlichen Sendung, kraft ihrer wunderbaren
Fortpflanzung, ihrer hervorragenden Heiligkeit und unerschopflichen
Fruchtbarkeit in allem Guten‘’. Es gehort zu unserem Glauben, wie er
seit der Zeit der Kirchenvédter immer wieder formuliert wurde: Die Kirche
ist heilig und siindig zugleich, sie lebt als Paradox. Obwohl sie von Christus
und dem Geist gestiftet ist, ist sie von der Siinde durchdrungen. Die Kir-
chenviter haben diese ihre paradoxe Existenz zusammengefal3t im Begriff
der ,,casta meretrix‘“®, der keuschen Dirne. Innige Liebe und Untreue
zugleich bestimmen die Beziehung der Kirche zu Christus.

Nun, es wird heute kaum jemand sagen, daB3 jeder, der die Kirche sieht,
vor Schrecken erstarrt. Insofern bleiben die derzeitigen Angriffe hinter der
mittelalterlichen Kirchenkritik deutlich zuriick. Andererseits fallt es aber
auch schwer, in ihrer ,,hervorragenden Heiligkeit und unerschopflichen
Fruchtbarkeit in allem Guten* ein unwiderlegliches Zeugnis ihrer gottlichen
Sendung zu erkennen. Die Erfahrungen, die Menschen heute mit der Kirche
machen, sind eher von der Siinde geprégt als von der Heiligkeit, die Kritik
ist zumeist lauter als der Lobpreis. Aber deswegen leben wir nicht in einer
schlechteren Zeit, vielmehr treiben uns die gleichen Fragen und Zweifel um,
mit denen sich schon die Kirchenviiter auseinandersetzen mufiten. Was
haben sie verstanden und gemeint, als sie von der heiligen Kirche, der Kir-
che als der Gemeinschaft der Heiligen sprachen?

1I. Communio sanctorum als Sakramentengemeinschaft

Einen Zugang zum Bekenntnis der ,,communio sanctorum bietet die
Grammatik. Sanctorum ist Genitiv sowohl von sancti als auch von sancta.
Communio sanctorum kann also bedeuten die Gemeinschaft der heiligen
Menschen, der sancti, oder auch die Gemeinschaft der heiligen Dinge, der
sancta. Urspriinglich bezog sich das Bekenntnis im Credo auf die Gemein-
schaft der heiligen Dinge und mit den heiligen Dingen. Das bedeutet: Die
Kirche ist Gemeinschaft mit den goéttlichen Wirklichkeiten, d.h. mit der
Eucharistie und durch sie. Die griechische Fassung, koinonia ton hagion,
bezeichnete die Teilhabe an den eucharistischen Elementen. Die Kirche ist
communio sanctorum, weil sie die Eucharistie feiert. Was das Credo formu-
liert, ist also nicht die Behauptung oder gar die AnmaBung einer heraus-
gehobenen moralischen Qualitdt der Kirchenglieder; vielmehr ist es ein
Bekenntnis zur eucharistischen Ekklesiologie.

Kirche ist der Leib Christi, weil sie durch den Leib Christi in der Eucha-
ristie auferbaut wird. Bis in das hohe Mittelalter hinein war mit dem Begriff
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,;Corpus Christi* zunichst die Kirche gemeint, sie wurde als ,,corpus reale*
verstanden, wihrend ,,corpus mysticum* die Eucharistie bezeichnete. Erst
seit dem Abendmahlsstreit im hohen Mittelalter schrieb man die Charakte-
risierung ,,real* der Eucharistie zu, und die Kirche wurde damit zum mysti-
schen, nach unserem Empfinden irgendwie nicht mehr so ganz realen Leib
Christi. Das II. Vatikanische Konzil sieht beide Wirklichkeiten in altkirch-
licher Sicht wieder eng zusammen. Es beruft sich auf den Korintherbrief,
demzufolge wir alle an dem einen eucharistischen Leib Christi teilhaben
und darin zu seinem Leib werden. Und die Kirchenkonstitution zitiert Papst
Leo den GroBen: ,,Nichts anderes wirkt die Teilhabe an Leib und Blut Chri-
sti, als dal wir in das iibergehen, was wir empfangen* (LG 26). Kirche ist
Eucharistiegeschehen, sie wurde im Abendmahlssaal gestiftet.

Dabei ist Kirche vor allem und zunéchst Kirche am Ort. In ihr wird das
Herrenmahl gefeiert. Das Konzil hat diesen Gedanken so formuliert: ,,In
diesen Gemeinden, auch wenn sie oft klein und arm sind oder in der Dia-
spora leben, ist Christus gegenwértig, durch dessen Kraft die eine, heilige,
katholische und apostolische Kirche geeint wird* (LG 26). Evangelium,
Herrenmahl und Bruderliebe machen, daf in unseren oft armseligen Altar-
gemeinden die heilige Kirche Christi existiert.

Die Kirche ist heilige Kirche, weil ihre Glieder in sie aufgenommen wer-
den durch ein Sakrament. Zur Gemeinschaft der Kirche gehért man nicht
durch Beitritt wie bei einem Verein, sondern durch die Taufe.® In der
Theologie der Taufe spielt dabei die entscheidende Rolle die Zuvorkommen-
heit Gottes. Gott kommt uns mit seiner Gnade entgegen, er bietet uns sein
Heil an, ohne daB wir dazu etwas beizutragen vermdochten. Es gibt zwei
Grundverstdndnisse von Taufe: Auf der einen Seite wird Taufe verstanden
als die Deutlichmachung des Glaubens in einem Zeichen. Wer glaubt, wird
dies nach auBen hin dokumentieren, d. h. er 4Bt sich taufen. Taufe wird
hier verstanden als Entscheidung fiir den Glauben, als der abschliefende
oder jedenfalls entscheidende Akt im Prozefl des Zum-Glauben-Kommens.
Die Kirche ist in diesem Modell verstanden als die Gemeinschaft der ent-
schieden Glaubenden. Die heutige Betonung des Entscheidungscharakters
der Taufe bis hin zu der Forderung, man solle nicht Kleinkinder taufen, son-
dern solle den Menschen die Moglichkeit geben, sich selbst zu entscheiden,
ist dieser Sicht verpflichtet.

In der Alten Kirche ist das Verstindnis der Taufe anders, und dieses
bestimmt die katholische und iibrigens auch die lutherische Tradition: Hier
wird die Taufe als Sakrament stidrker von Gott her gesehen: als Zeichen, in
dem Er auf uns zukommt und uns sein Leben schenkt. Hier steht der Ent-
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scheidungscharakter jedenfalls nicht im Zentrum. In diesem Rahmen ist
dann auch die Kindertaufe legitim: Sie macht am deutlichsten sichtbar, daf
Gott uns annimmt, obwohl wir Siinder sind, obwohl wir — im Falle des
Kleinkindes — von uns aus nichts zu leisten und beizutragen vermdgen,
jedenfalls keine Vorbedingungen fiir die Taufe erfiillen kénnen. Die Recht-
Jfertigungsiehre findet in der Kindertaufe ihre Zuspitzung.

Wir werden in die Kirche aufgenommen: nicht durch unseren Entschluf,
sondern durch die unbedingte Zuwendung Gottes zu uns, die wir Siinder sind.
Das gibt ein ganz anderes Bild von der Kirche: Ob ich Kirche verstehe als die
Gemeinschaft der entschieden Glaubenden oder als die Gemeinschaft derer,
denen sich Gott zugeneigt hat, obwohl sie nichts zu leisten vermdégen, nicht
einmal einen zeitlich oder sachlich vorgingigen Glauben. Das sind Weichen-
stellungen, die auch fiir die Pastoral von hochstem Gewicht sind. Nach alt-
kirchlichem, katholischem und Iutherischem Verstindnis sind die Kirchen und
ihre Heiligkeit zunachst begriindet im zuvorkommenden Gott, in der von ihm
geschenkten Taufe, nicht in der moralischen Integritit oder der Glaubensent-
scheidung ihrer Glieder. In diesem Kirchenverstindnis héingt nicht alles an der
personlichen Heiligkeit der Kirchenglieder; darum ist dieses Modell offen fiir
Volkskirche. In ihr hat auch der Platz, der nicht so ganz entschieden ist, der
zwar schon irgendwie glauben will, aber dennoch auch seine Vorbehalte hat,
der als Christ zu leben versucht, aber sehr deutlich spiirt, daf} er vom Ideal
christlicher Lebensgestaltung weit entfernt ist und wohl auch entfernt bleiben
wird. Volkskirche wird nicht primér durch den Glauben und die Entscheidung
ihrer Glieder konstituiert, sondern durch den dem Menschen zuvorkommen-
den Gott. Ich bin entschiedener Verfechter dieser Volkskirche, vielleicht sogar
dessen, was man als ,,schlampige* Volkskirche bezeichnen kénnte. Ich habe
Sorge vor einem Kirchenbild, wo alles von der Heiligkeit und Entschiedenheit
des einzelnen abhéngt, die dann natiirlich eingefordert und gegebenenfalls auch
kontrolliert werden miifiten. Entscheidungskirche, Gemeindekirche kann fiir
die Freiheit des Christenmenschen problematisch und gefihrlich werden. Natiir-
lich sollen die persénliche Entschiedenheit in der Lebensgestaltung und die
Entscheidung fiir den Glauben dann dazukommen. Die Taufe zielt auf diesen
personlichen Glauben und die Entscheidung zu ihm ab. Wire dieser Glaube
in der personlichen Geschichte des einzelnen nicht zu erwarten, diirfte er nicht
getauft werden. Aber die individuelle Disposition ist dennoch nicht das erste
und auch nicht das Wichtigste, was iiber die Kirche und ihre Heiligkeit gesagt
werden mul. Heiligkeit der Kirche kommt nicht vom Menschen, sondern von
Gott, von seinem Wirken, aus seinem Geist, seinem Sakrament und seinem
Wort.
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III. Die Kirche der Siinder und ihre Sakramentalitit

Von der Grundlegung der Kirche im Sakrament aus eroffnet sich der
Zugang zu der Aussage, die heute verschiedentlich als der entscheidend und
unterscheidend katholische Aspekt der Ekklesiologie bezeichnet wird, nim-
lich die Sakramentalitit der Kirche. Das II. Vatikanum hat in fast definitori-
scher Weise in den ersten Sitzen der dogmatischen Konstitution ,,Lumen
Gentium‘* die Kirche als Sakrament bezeichnet: ,,Christus ist das Licht der
Volker. Darum ist es der dringende Wunsch dieser im Heiligen Geist ver-
sammelten Synode, alle Menschen durch seine Herrlichkeit, die auf dem
Antlitz der Kirche widerscheint, zu erleuchten, indem sie das Evangelium
allen Geschopfen verkiindet. Die Kirche ist ja in Christus gleichsam das
Sakrament, das heilt Zeichen und Werkzeug fiir die innigste Vereinigung
mit Gott wie fiir die Einheit der ganzen Menschheit* (LG 1). Diese Formu-
lierung war wegweisend, von hier aus ist dieser Gedanke in die verschieden-
sten Dokumente des II. Vatikanums aufgenommen worden. Die Definition
der Kirche als Sakrament findet sich in den Texten des letzten Konzils sehr
oft, sie kann als eine der wichtigsten Konzilsaussagen iiber die Kirche
gelten.

Dabei haben sich die Konzilsvdater mit der Terminologie ,,Kirche als
Sakrament‘‘ nicht ganz leicht getan. Sie sprachen vorsichtig und zuriickhal-
tend von einem ,,gleichsam®, veluti, wie die Kirche als Sakrament verstan-
den werden solle und kénne. Auf dem Konzil selbst hatte Kardinal Ruffini
von Palermo diesen Gedanken verspottet: es sei ihm vollig unbekannt, daf
es neben den sieben definierten noch ein achtes Sakrament gebe. Aber
darum ging es natiirlich nicht. Vielmehr wollten vornehmlich einige franz6-
sische und deutsche Bischofe im Riickgriff auf die Alte Kirche den Gedan-
ken einbringen, dal} hinter den einzelnen Sakramenten und als deren Wur-
zelgrund die kirchliche Wirklichkeit stehe und daf somit die Kirche als
Ursakrament bezeichnet werden kénne. Zufolge der Sakramentenlehre
bewirken Sakramente, was sie bezeichnen. Sie verweisen nicht nur auf eine
fremde Gnade, sondern sind gleichzeitig auch Ursache dieser Gnade: Zei-
chen und Werkzeug zugleich. Die Sakramente sind Realsymbole. In der
Ubertragung auf die Kirche heifit das: Eine sichtbare Gruppe von Men-
schen, die Kirche als Gemeinschaft von Menschen, zeigt an und bewirkt die
Einheit mit Gott und die Einheit der ganzen Menschheit. Das #duBere Zei-
chen, das sichtbare Element, ist die soziologisch faBbare, die sichtbare
Grofle Kirche. Diese wird Zeichen und Werkzeug fiir die Vermittlung
unsichtbaren Heils, das Gott den Menschen zuspricht.
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Die Vorstellung von der Kirche als Sakrament hat eine lange und gewich-
tige Tradition. Zun&chst ist zu verweisen auf die biblischen Aussagen von
der Kirche als dem Leib Christi: Die Kirche griindet im Heiligen Geist, im
Wort Gottes, im Sakrament. Die Kirche ist eben nicht einfachhin ein Verein
aus Gleichgesinnten, sondern géttliche Stiftung und Einsetzung. Anderer-
seits aber tragt sie ihren Schatz in irdenen, zerbrechlichen Gef#iBen. Nach
dem Epheserbrief ist Christus das Mysterium schlechthin, er ist der Heils-
plan Gottes in Person. Mysterium ist dariiber hinaus alles, was zu ihm
gehort, und damit auch die Kirche. Insofern sie in den Heilsplan Gottes ein-
bezogen ist, hat sie Anteil am Mysterium. Mysterium in diesem Sinne hat
nichts zu tun mit Geheimnishaftigkeit oder gar Irrationalitit. Kirche ist
nach biblischem Verstand Mysterium, weil sie zum Heilsplan Gottes gehort,
nicht weil sie unbegreiflich oder gar jeder Kritik entzogen wire.

Cyprian von Karthago hat diesen Gedanken im Westen heimisch gemacht
und den Begriff Mysterium mit ,,sacramentum® wiedergegeben. Kirche
erscheint bei ihm erstmals als ,,sacramentum unitatis‘. Auch andere Kir-
chenviter, allen voran Augustin, sprechen vom Sakrament oder dem Myste-
rium der Kirche im Rahmen ihrer Heils6konomie. In den Credoformeln
wird die Kirche als Frucht des Geistes verstanden: Sie ist Realsymbol fiir das
Wirken des Geistes in der Welt. Das Verstdndnis der Kirche als Sakrament
bestimmte eine Ekklesiologie, in der der Sakramentenbegriff in unserem
technischen Verstindnis noch nicht entwickelt war. ,,Die Kirche ist auf Pil-
gerschaft und doch schon daheim. Es gehort zu ihrer unaufhebbaren Dop-
pelgestalt ihre sozusagen himmlische Erdhaftigkeit. Sie ist, wie die neueste
Theologie wieder betont und die Véter der alten Zeit schon genau wufiten,
das grofie Sakrament auf das Reich Gottes hin, die Mutter, die im Spenden
des Lebens stirbt, der Mond, der in der Anndherung an die Sonne Christus
abnimmt, die Arche, die die gerettete Gottesfamilie entldfit, wenn sie im
Konigreich des Friedens gelandet ist*“!°. Kirche als Sakrament prigte eine
Ekklesiologie, die Kirche noch nicht primir als Institution, sondern als Stif-
tung durch Gott getragen sah. Sakramentalitit betont die jeder mensch-
lichen Aktivitiit zuvorkommende Gnade Gottes.

Mit der Ausbildung eines immer engeren Sakramentenbegriffs seit der
Mitte des 12. Jahrhunderts und der Konzentration auf die einzelnen sakra-
mentalen Zeichen trat diese sakramentale Sicht der Kirche in den Hinter-
grund. In der Konsequenz wurde die dullere, die institutionelle Dimension
der Kirche immer mehr betont. Kirche griindet nach dieser Auffassung
nicht mehr primédr im Sakrament, sondern in ihrer Verfassung, ihren
Amtern und Strukturen. Die biblische Vorstellung von der Kirche als Leib
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Christi wird im Sinn einer Korperschaft interpretiert, diese erscheint als
Institution. Die Auseinandersetzung mit der Reformation hat diese Beto-
nung der Institution und der Sichtbarkeit der Kirche weiter verstarkt. Kir-
che wird kaum noch als geistliche Wirklichkeit, sondern fast ausschlieBlich
als societas, als societas perfecta verstanden. Sie wird mit ihrer institutionel-
len Gestalt mehr und mehr identisch. Die Grundlegung der Kirche im gott-
lichen Heilsplan reduziert sich auf die Stiftung ihrer Amter, besonders des
pipstlichen Primats. Dariiber hinaus braucht Gott in der Kirche nicht mehr
zu wirken und einzugreifen, jetzt kann man sich ganz auf die perfekt orga-
nisierten Amter verlassen. Johann Adam Méhler hat im 19. Jahrhundert
diesen ,,kirchlichen Deismus‘ mit den Worten verspottet: ,,Gott schuf die
Hierarchie, und fiir die Kirche ist nun bis zum Weltende mehr als genug
gesorgté !,

Erst im 19. Jahrhundert wurde im Rahmen der romantischen Theologie
der Gedanke von der Kirche als Mysterium wieder aufgegriffen. Man tat
dies in einem organologischen Verstandnis des Leib-Christi-Gedankens. In
diesem Kontext erschien die Kirche als die Fortsetzung der Inkarnation, als
der ,,Christus prolongatus*. Als Leib Christi setzt sie seine irdische Existenz
fort. Dieser biblisch grundgelegte Gedanke bestimmte insbesondere die
Modhlersche Ekklesiologie, er fand in der Enzyklika ,,Mystici Corporis
Papst Pius’ XII. von 1943 seine kirchenamtliche Rezeption. Damit wurde
aber die Gefahr einer Uberbetonung der Kirche, ihrer Ubersteigerung fast
unausweichlich. Anfragen an die Kirche und Kritik an ihren Entscheidun-
gen wurden damit zu einem Affront gegen Christus selbst. Eine Unterschei-
dung von Kirche und Christus, Kirche und Reich Gottes schien kaum noch
moglich, Christus und Kirche scheinen zu einem Subjekt zu verschmelzen.

Im 20. Jahrhundert tauchte in Absetzung sowohl von der Christus-pro-
longatus-Konzeption als auch von der societas-perfecta-Vorstellung erst-
mals beim Modernisten George Tyrrell die Formulierung auf, die Kirche sei
Sakrament fiir das Reich Gottes.!? Er wollte mit dieser Aussage die Diffe-
renz zwischen der wahren Kirche und der Institution, besonders der Hier-
archie, zum Ausdruck bringen, er wurde gerade auch darum exkommu-
niziert. Damit war diese Vorstellung zunéchst einmal abgetan. Erst um die
Mitte des 20. Jahrhunderts hat man im Rahmen der Riickbesinnung auf die
frithe Kirche und ihre Theologie die Kirche wieder als Ursakrament, als
Ganzsakrament, verschiedentlich sogar als ,,Ubersakrament‘‘ bezeichnet.
Ausgangspunkt war das Problem der Einsetzung der Sakramente durch den
historischen Jesus. Diese seien insofern Stiftung Christi, als sie mit der Kir-
che und in ihr eingesetzt wurden. Kirche wurde im Rahmen der Sakramen-
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tenlehre als Wurzelgrund der Einzelsakramente gesehen. Von hier aus kam
diese Idee dann in die Ekklesiologie, vor allem durch Otto Semmelroth und
Karl Rahner. Um eine begriffliche Konfusion zu vermeiden und eine Ver-
wechslung mit Christus als dem Urmysterium unmdoglich zu machen,
sprach Semmelroth spiter von der Kirche als ,,Wurzelsakrament*, Rahner
bezeichnete Kirche vor allem als ,,Grundsakrament®. Insofern war dieses
Thema vor dem Konzil gerade in der deutschen Theologie gut vorbereitet.

Das Wort von der Kirche als Sakrament sollte im II. Vatikanum zunéchst
die Engfithrung von Kirche auf Institution, auf Hierarchie aufbrechen. Kir-
che griindet in der Zuwendung Gottes zum Menschen, in seinem Heil, nicht
in der Perfektion ihrer Amter. Diese Aussage sollte dariiber hinaus einer
unkritischen Identifizierung von Christus und der Kirche einen Riegel vor-
schieben. Die Kirche wird hier nicht mehr verstanden im Sinne einer roman-
tischen Konzeption als der Christus prolongatus. Kirche ist nicht einfach
der fortlebende Christus, sondern ,,nur‘ das Sakrament, Zeichen und
Werkzeug. Dies gibt die Chance, das Phdnomen Kirche kritisch-realistisch
und doch im Glauben zu umschreiben. Die dunklen Seiten der Kirche kon-
nen hier unvoreingenommen zur Kenntnis genommen und auch Kritisiert
werden. Dieses Verstdndnis eréffnet die Moglichkeit, Heiligkeit und Siin-
digkeit der Kirche zugleich auszusagen. Kirche ist nur Sakrament des wir-
kenden Geistes Gottes. Die Grenzen der verfaBiten Kirchlichkeit sind nicht
gleichzeitig auch die Grenzen der Wirksamkeit des Gottesgeistes. Kirche ist
nicht das Reich Gottes. Sie ist aber wirksames Zeichen fiir die jetzt schon
anwesende Liebe Gottes, wenn auch in aller Vorldufigkeit. Sie ist eine ,,Zwi-
schengrofBe. ,,Kirche verweist auf Gottes Geist, aber sie verfiigt nicht iiber
ihn, sie ist Wegweiser, aber oft ein verwaschener, unleserlicher und irrefiih-
render.““!* Alles das ldBt sich niichtern konstatieren und doch zugleich
auch die andere Komponente des Sakramentsbegriffs ernstnehmen: Die
Jingergemeinschaft ist ein geschichtlich wirksames Zeichen des Heils. Gott
hat sich ihr eschatologisch zugesagt, darauf kann sie vertrauen. Dort, wo
die Kirche in ihren wesentlichen Vollziigen, in der Verkiindigung des Evan-
geliums und der gottesdienstlichen Versammlung und der tétigen Bruder-
liebe lebt, ,,da geschieht nicht nur Menschenwerk, da ist der erhéhte Herr
in seinem Geist mitten unter uns, da werden menschlich-geschichtliche
Handlungen in all ihrer Gebrochenheit und Armseligkeit doch zum Ort
gottlicher Ndhe“'¥. Die Zusage des Heils ist eschatologisch unver-
briichlich.

Die Aussage von der Kirche als Sakrament eréffnete einen Zugang zu
einem Verstindnis der Kirche, die diese nicht einfachhin mit der sichtbaren
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Gestalt identifiziert. Insofern ist hier ein Aspekt der reformatorischen
Ekklesiologie und ihrer Betonung der unsichtbaren, der verborgenen Kirche
aufgegriffen. Gerade als siindige Kirche ist sie Sakrament. > Wegen dieser
Konnotation wurde die Vorstellung von der Kirche als Sakrament auf dem
Konzil gerade von konservativen Kreisen kritisiert. Wird dadurch das
katholische Kirchenverstdndnis nicht der Reformation preisgegeben? Wenn
das Verhéltnis von sichtbarer Gestalt und geistlicher Wirklichkeit nur noch
sakramental, d.h. die Institution als Zeichen und Werkzeug, nicht als die
Sache zu verstehen ist, dann kénnten die duBere sichtbare Gestalt, das Amt
und die Hierarchie, gegebenenfalls auch einmal iiberfliissig sein. Das war
die Befiirchtung der Kritiker dieser Position. Wenn das AuBen und das
Innen nur als Zeichen verbunden sind, nicht aber identifiziert werden, ist
dann die duflere Gestalt iiberhaupt noch nétig? So bedeutete diese Aussage
von der Kirche als Sakrament urspriinglich eine Relativierung der Kirche in
ihrer sichtbaren Gestalt. Diese Vorstellung wurde von den Kritikern als pro-
testantisierend gebrandmarkt: sie verfliichtige die Kirche und mache die
Hierarchie irrelevant.

Diese Argumentation hat sich nun allerdings verdndert. Die Vorstellung
von der Sakramentalitét der Kirche wurde in der nachkonziliaren Rezeption
nicht selten in eine der urspriinglichen Intention geradezu enigegengeseizte
Zielrichtung iibergefithrt. Wahrend sie im II. Vatikanum vorwiegend kri-
tisch gemeint war, wurde sie nun eher so interpretiert, daf3 die Kirche als
Sakrament in einen Bereich gestellt wurde, wo es nur noch die schweigende
oder lobpreisende Verehrung, nicht mehr aber das Bekenntnis der Siindhaf-
tigkeit und demzufolge die loyale Kritik gibt. Wegen dieser Deutung scheint
es, daf} im evangelischen Bereich die Aussage von der Kirche als Sakrament
fast auf einhellige Ablehnung stoBt. Man sieht darin ein entscheidendes
Hindernis theologischer und kirchlicher Anndherung. Dieser Gedanke sei
verantwortlich fiir eine Integration des Rechtfertigungsgeschehens in den
kirchlichen Rahmen, er zerstore die Unmittelbarkeit Gottes zum Menschen.
Durch diese Ekklesiologie werde das ,,Solus Christus* als das Zentrum der
Botschaft von der Rechtfertigung zerstort. So kénne man sich gegen eine
solche iiber Gott verfiigende Ekklesiologie nur wehren. Die evangelischen
Christen stiinden heute vor der Frage: Kirche oder Rechtfertigung? !¢ Das
sei der Grundgegensatz zwischen den Konfessionen. Rechtfertigungslehre
ist eben nicht nur ein Traktat der Dogmatik, sondern sie bestimmt entweder
das Ganze der Theologie, oder sie ist nicht. Diese Vorstellung vom Grund-
gegensatz hat auch im katholischen Bereich ihren Niederschlag gefunden.
Auch hier wird verschiedentlich die Meinung vorgetragen, das Problem der
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Sakramentalitédt der Kirche sei die katholisch/evangelische Grundentschei-
dung, der Grund- und Wurzelgegensatz, der heute die Kirchen voneinander
trennt. An dieser Stelle gebe es nur das Entweder — Oder, die Entschei-
dung. Wer die Kirche als Sakrament anerkennt, sei katholisch, wer nicht,
sei protestantisch. Auf diese Differenz gingen alle Einzeldifferenzen zuriick
und wiirden von hier aus erkldrbar. An dieser Stelle wiirde das Wesen des
Katholizismus im Gegensatz zum Wesen des Protestantismus greifbar. Alle
anderen Differenzen griindeten in dieser Wesensdifferenz.

Ich kann mich mit einer derartigen Vorstellung von einer Grunddifferenz
nicht anfreunden. Es scheint mir, daB die historischen Beispiele, die das
Scheitern einer solchen Wesensdefinition des Katholizismus im Gegensatz
zum Wesen des Protestantismus zeigen, zu zahlreich sind, als dal} es heute
noch sinnvoll sein konnte, diese Diskussion wieder aufzugreifen’®. Dar-
tiber hinaus bin ich nicht der Meinung, dal} sich gerade am Terminus
,»Sakramentalitit der Kirche* das entscheidend und unterscheidend Katho-
lische festmachen l4Bt. Insbesondere problematische Deutungen dieser
Konzeption scheinen mir dies zu verbieten. Dabei wende ich mich keines-
wegs gegen die Inhalte, die das Konzil mit der Lehre von der Sakramentali-
tdt ausdriicken wollte: sie scheinen mir fiir eine Ekklesiologie unverzichtbar.
Aber ich habe die Sorge, dal} iiber diese Deutung die Kirche, anders als im
I1. Vatikanum, nicht einer kritischen Betrachtung erschlossen, sondern daf
sie einer quasi-sakramentalen Verehrung zugefithrt und gegeniiber jeder
Kritik immunisiert werden konnte. Dal3 es derzeit solche Tendenzen gibt,
die sich explizit auf den Mysteriencharakter der Kirche berufen, ist offen-
sichtlich. Damit werden ganz unvermeidlich auch ldngst iiberwunden
geglaubte Ladenhiiter protestantischer Kontroverstheologie gegen das
katholische Sakramentsverstindnis reaktiviert. Ist es angemessen, eine
Deutung ins Zentrum der Diskussion zu stellen, die fast unausweichlich
neue 6kumenische Barrieren aufrichtet? Mir erscheint die Warnung von
Otto Hermann Pesch recht plausibel, der schreibt: ,,Rundheraus gesagt: Ich
halte diese Redeweise (obwohl richtig!) fiir gefihrlich, weil gerade die Art,
wie sie durchschnittlich interpretiert wird — in der Absicht, fiir einen
groflen Gedanken zu werben! — schier uniiberwindliche Hindernisse und
Ressentiments beim evangelischen Gespriachspartner aufbaut® ',

Es gilt nach meiner Uberzeugung, die Inhaltlichkeiten, die sich mit dem
recht verstandenen Konzept der Kirche als Grundsakrament verbinden,
Jestzuhalten. Sie sind unverzichtbar und systematisch fruchtbar. Ob es aber
angezeigt ist, aus diesem Terminus so etwas wie ein ,,Wesen des Katholizis-
mus‘“ herzuleiten, erscheint mir doch als recht fraglich. Ich kénnte mir
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durchaus vorstellen, daf} sich die Inhalte, die sich damit verbinden, auch in
einer Sprachgestalt vortragen lassen, die weniger Gefahren birgt, keine
neuen Barrieren zwischen den Kirchen aufrichtet und auch binnenkatho-
lisch fiir mibrduchliche Verwendung weniger anfillig ist.
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Kirchengemeinschaft auf neuen Wegen

Ergebnisse und Perspektiven der 4. Vollversammlung
der an der Leuenberger Konkordie beteiligten Kirchen

VON BERND HILDEBRANDT

1. Die Leuenberger Kirchengemeinschaft und die
europdischen Herausforderungen

Was hat die 4. Vollversammlung der an der Leuenberger Kirchengemein-
schaft beteiligten Kirchen gebracht? Die Erfahrung wachsender Gemein-
schaft in Zeugnis und Dienst — und dies nicht nur durch gemeinsame, von
Offenheit gepragte Arbeit miteinander, sondern ebenso durch den gemein-
sam verantworteten Inhalt der verabschiedeten Texte.

Das fiir die Vollversammlung angesagte Thema ,,Wachsende Gemein-
schaft in Zeugnis und Dienst‘ hat sich gelohnt. Es hinterlieB nach den
Beratungen keinen VerdruB, vielmehr das Gefiihl und das Bewulfitsein, dal3
es auf dem mit der Leuenberger Konkordie eingeschlagenen Weg voran-
gehen kann, vorangeht und vorangehen mufl. Dieses ,,mufl* wurde nicht
zuletzt besonders deutlich durch die Erwartungen, die der erste Referent der
Tagung, Alfred Grosser, in seinem Vortrag Politik und Ethik in und fiir
Europa heute an die Adresse der Kirchen richtete.! Erforderlich sei eine
gemeinsame moralische Grundlage fiir ein vielfiltiges Europa, zu dem die
christlichen Kirchen, wenn sie denn das Christentum ernst nehmen und
nicht auf blofBe Bestandssicherung aus sind, ihren genuinen Beitrag leisten
sollten. Grossers Vortrag leitete die thematische Arbeit ein. Die Identifizie-
rung mit seinem Thema signalisiert die Offnung der Kirchen fiir die politi-
schen Herausforderungen sowie die Bereitschaft, angesichts dieser die Stimme
der reformatorischen Kirchen deutlicher als bisher vernehmbar zu machen.

Positives und Negatives waren dabei gleichermaflen prédsent. Auf der
Positiv-Seite sind zum einen die konkrete Freiheitserfahrung von 1989 und
die sich mit ihr er6ffnenden Chancen fiir einen Gewinn an Menschlichkeit,
Gerechtigkeit und sozialen Fortschritt zu nennen. Zum anderen ist es der
ProzeB3 des konkreten Zusammenriickens der europiischen Staaten, der fiir
die Konferenzteilnehmer unmittelbar spiirbar wurde in der just in den
Tagen der Vollversammlung erfolgten Zustimmung des Osterreichischen
Parlaments fiir den Beitritt zur Européischen Union.
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Auf der Negativ-Seite sind es Tendenzen der Abgrenzung voneinander,
Erfahrungen des Umschlags errungener Freiheit in soziale Depression, die
Erscheinungen des Nationalismus sowie die blutige Gewalt, deren Realitét
den Konferenzteilnehmern deutlich vor Augen stand.

Angesichts dieser Herausforderungen bekamen dann nicht nur die beiden
Texte zum christlichen Zeugnis von der Freiheit ein hochaktuelles soziales
und politisches Gewicht. Auch die Dokumente iiber die Kirche und iiber die
Sakramente sind iiber ihre theologische Bedeutung fiir die Leuenberger Kir-
chengemeinschaft hinaus auf ihre Weise ein der Welt geschuldetes Zeugnis
des Evangeliums.

II. Die Frage der Erweiterung der Leuenberger Kirchengemeinschaft

Dem Blick auf die Welt und die sich von dorther férmlich aufdriangende
Notwendigkeit des einmiitigen christlichen Zeugnisses korrespondierte der
Blick iiber die Leuenberger Kirchengemeinschaft hinaus. Sie ist nicht
Selbstzweck und versteht sich nicht als in sich abgeschlossene Gemein-
schaft, sondern lebt in der Erwartung, daB weitere Kirchen sich die Aus-
sagen der Konkordie zu eigen machen und damit Kirchengemeinschaft
wichst, sowohl quantitativ als auch qualitativ. Denn wachsende Kirchen-
gemeinschaft bedeutet mit dem Hinzukommen neuer kirchlicher und theo-
logischer Traditionen auch eine Bereicherung in der Gestaltung versohnter
Verschiedenheit. Unter diesem Vorzeichen hat die Perspektive, die metho-
distische Kirche in die Leuenberger Kirchengemeinschaft zu integrieren,
klare Konturen bekommen. Der Gemeinschaft ist bewult, damit Neuland
zu betreten; denn mit den Methodisten kommt eine Kirche in den Blick, die
nicht im Rahmen der reformatorischen Aufbriiche des 16. Jahrhunderts
und der damit verbundenen zwischenkirchlichen Auseinandersetzungen
entstanden ist. Fiir ihre Integration sind darum neue Modalitdten notwendig.

Die durch eine Konsultativeruppe vorbereitete ,,Gemeinsame Erkldrung
zur Kirchengemeinschaft‘? hat die Vollversammlung mit Dank entgegen-
genommen. Sie soll, nachdem der Europiische Methodistische Rat sich
dazu zustimmend geduBert haben wird, zur Ratifizierung an die Leuen-
berger Signatarkirchen weitergeleitet werden. Der Exekutivausschufl wird
beauftragt, nach erfolgter Zustimmung durch zwei Drittel der Signatar-
kirchen Vertreter methodistischer Kirchen angemessen an seiner Arbeit zu
beteiligen. Zur nachsten Vollversammlung sind gemall der Verfahrensver-
einbarung von Straflburg 1987 Vertreter und Vertreterinnen der metho-
distischen Kirchen in Europa als Delegierte einzuladen.?
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Die ,,Gemeinsame Erkldrung‘ wurde moglich durch die Erkenntnis, im
Verstdndnis des Evangeliums als der Botschaft von der freien Gnade Gottes,
durch welche Gott neues Leben schafft und zum verantwortlichen Dienst in
der Welt befreit, iibereinzustimmen. Dieser Grundkonsens, der sich auf
Wort und Sakrament bezieht, hat Konsequenzen hinsichtlich des Verstiand-
nisses von weiterhin bestehenden Unterschieden. Sie sind in der Perspektive
einer legitimen Vielfalt zu sehen und verpflichten zu weiterfithrender theo-
logischer Arbeit.

Bischof Walter Klaiber hat in einem Referat vor der Vollversammlung die
betontermallen methodistischen Akzente im Verstindnis des Evangeliums
als besondere Impulse zum gemeinsamen Zeugnis und Dienst herausge-
arbeitet.* Sie liegen in der Unterstreichung der Heiligung als Wirksam-
werden der Gnade Gottes in unserem Leben. Fiir die Kirche als Gemein-
schaft der Gnade heifle dies, daB} sie Gestalt gewinne als Versammlung der
Glaubigen. Klaiber trifft sich faktisch mit den Ausfithrungen des Doku-
ments iiber die Kirche, wenn er das Verstdndnis der Kirche noch nicht
zureichend beschrieben sieht mit den in CA VII aufgefiihrten Kennzeichen
der Kirche (reine Predigt des Evangeliums und rechte Verwaltung der
Sakramente). Jedenfalls diirfe daraus nicht das Plddoyer fiir ein Verstandnis
von (Volks-)Kirche abgeleitet werden, welches die Gemeinde schliefSlich zu
einer bloflen Ansammlung von Predigthérern und Sakramentsempfangern
machen konnte.

Die Betonung der Heiligung ist Klaiber zufolge der Frage des Marxismus
auszusetzen, was das Sein des Menschen bestimme. Daraus ergebe sich eine
dreifache Frage an die Christen. In deren Beantwortung gehe es darum, nicht
nur eine traditionelle theologische Formel weiterzutransportieren, sondern die
lebensrettende Botschaft des Evangeliums zur Geltung zu bringen:

(1) Wie konnen wir glaubhaft bezeugen, daBl ein Leben aus der Gnade das
Sein des Menschen von Grund auf neu begriindet und von daher auch sein
Verhalten und Handeln im menschlichen Miteinander neu gestaltet?

(2) Wie gehen wir konstruktiv und kreativ damit um, dall wir auch als
Christen immer wieder erleben miissen, daB3 unser Sein und unser Verhalten
vom Egoismus der Siinde bestimmt wird?

(3) Wie wire es moglich, daB die Gnade, von der wir leben, auch (schon)
dort in die Gemeinschaft von Menschen hinein wirksam wird und zu einem
gnddigen Miteinander fiihrt, wo die Herzen der einzelnen (noch) nicht von
dieser Gnade ergriffen sind?

Freilich sind auch hinsichtlich der Erweiterung der Gemeinschaft auf der
Basis der Leuenberger Konkordie Grenzen klarer erkannt und ausgespro-

407



chen worden. Dies gilt insbesondere fiir das Verhiltnis der anglikanischen
Kirche zur Leuenberger Gemeinschaft. Es wurde durch den Vortrag des
anglikanischen Bischofs von Ely, Stephen Sykes, deutlich, dal} die in bilate-
ralen Gesprachen erzielten Ergebnisse (Meiflen und Porvoo) nicht ohne wei-
teres auch den Stand der Beziehungen zwischen den Kirchen der Leuen-
berger Gemeinschaft insgesamt und der Kirche von England widerspie-
geln.’ Der Wunsch nach engen Kontakten und weiteren klirenden Gespri-
chen tiber das Mal des bislang Erreichten hinaus ist beiderseits vorhanden
und hat zu konkreten Verabredungen gefiihrt. Indes steht die Erkenntnis im
Raum, dah fiir die Anglikaner insbesondere die Amtsfrage eine Grenze des
Miteinanders markiert. Ein Beitritt der Kirche von England sei, wie Bischof
Sykes auf der Vollversammlung sagte, nicht méglich; denn die Kirche von
England verstehe sich, wie ihr Ja zum historischen Bischofsamt zeigt, nicht
nur als Kirche der Reformation. Das historische Bischofsamt sei fundamen-
tal fiir die Kirche von England und koénne nicht zugunsten eines andersarti-
gen Ausdrucks der Einheit (wie etwa durch eine synodale Kirchenordnung)
relativiert werden.

Die dem Dokument ,,Die Kirche Jesu Christi‘‘® wihrend der Beratun-
gen in Wien hinzugefiigte Formulierung (Kap.I, 2.5.1.2), daB sowohl das
(historische) Bischofsamt als auch das gegliederte Amt in einer synodal-
presbyterialen Ordnung als Dienst an der Einheit gewiirdigt werden, signali-
siert die Bereitschaft der Leuenberger Gemeinschaft, ihrerseits die neue
Briicke, die die Kirche von England zu den reformatorischen Kirchen in
Europa bauen will, zu betreten.
~ Was die Ausweitung der Gemeinschaft iiber den Kreis der in der Konkor-
die Ziff.1 abschlieflend festgelegten mdoglichen Signatarstaaten hinaus
betrifft, so bedarf es hierfiir, wie die Vollversammlung festgestellt hat,
besonderer formaler Verfahrensweisen.

In diesem Zusammenhang bleibt die Frage zu bedenken, ob und inwie-
fern durch eine Ausweitung nicht auch neue Spannungen innerhalb der
Leuenberger Familie auf Grund der unterschiedlichen konfessionellen Tra-
ditionen entfacht werden kénnten. Des weiteren harrt das Problem, wie Ver-
einbarungen zwischen einzelnen Leuenberger Signatarkirchen mit einzelnen
anderen Kirchen in ihrer Bedeutung fiir die ganze Leuenberger Kirchenge-
meinschaft fruchtbar gemacht werden konnen, der Losung. Ein entspre-
chender Auftrag ist von der Vollversammlung dem Exekutivausschuf erteilt
worden.” Ebenso bleibt zu beriicksichtigen, da3 die Leuenberger Gemein-
schaft als solche nicht die Vollmacht hat, von sich aus fiir die an ihr beteilig-
ten Kirchen die Kirchengemeinschaft mit anderen zu erkldren. Gleichwohl
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ist sie als Agentur zu verstehen, welche stellvertretend Erklarungen vorbe-
reitet — wie es auch im Fall der Gespriche mit der methodistischen Kirche
geschehen ist.

111, Vertiefung der Gemeinschaft durch Lehrgespriche

Das konkrete Miteinander der Leuenberger Gemeinschaft soll zum einen,
wie die StraBburger Vollversammlung 1987 gefordert hat, in Lehrgespré-
chen mit dem Ziel der weiteren Verstindigung iiber das MaB an Gemein-
schaft zum Ausdruck gebracht werden. Es geht dem verabschiedeten Doku-
ment iiber die Kirche zufolge darum, von der Einheit der Kirche als etwas
Vorgegebenem zur Einigung zu gelangen, d.h. fortschreitend Ubereinstim-
mungen im Verstdndnis des Evangeliums zu erreichen und Einheit in ver-
sohnter Verschiedenheit konkret zu leben. Denn eines ist die Erkldrung von
Kirchengemeinschaft. Ein anderes, gleichwohl sich aus ersterem ergeben-
des, ist die Verwirklichung der Kirchengemeinschaft, die in einem fort-
dauernden ProzeB geschieht. Zum anderen ist die Aufgabe gestellt, ein
gemeinsames Zeugnis der reformatorischen Kirchen angesichts der konkre-
ten Herausforderungen in Europa zu geben. Chancen fiir einen Zuwachs an
Menschlichkeit sind vom Evangelium her zu identifizieren und zu stérken.
Note fiir das Menschsein sind vom Evangelium zu entdecken und Wege aus
den Gefahren zu weisen. Durch gemeinsam verantwortete Studien sind
Menschen zum eigenen Zeugnis ihres Glaubens zu ermutigen.

In der Vorbereitung auf die Wiener Vollversammlung sind deshalb
Arbeitsgruppen tétig gewesen, die zum Verstdndnis der Kirche, des sakra-
mentalen Lebens sowie der christlichen Freiheit Texte erarbeitet und der
Versammlung zur Beratung und Beschlufifassung vorgelegt haben.

Fiir die Aufgabe, die Gemeinschaft zu vertiefen, steht vor allem das
Dokument ,,Die Kirche Jesu Christi“:® Als ein kirchen- und theologiege-
schichtliches Ereignis kann notiert werden, daf} dieses Dokument — nach
einem ldngeren Beratungsprozef auch in den einzelnen Kirchen — auf der
Vollversammlung ohne Gegenstimmen verabschiedet worden ist. Damit ist
erstmalig ein gemeinsames Verstindnis iiber die Kirche durch die refor-
matorischen Kirchen formuliert worden.

Auf der Grundlage des gemeinsamen Verstdndnisses des Evangeliums ist
die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen zu verstehen. ,,Mit anderen christ-
lichen Konfessionen teilen die reformatorischen Kirchen die Uberzeugung,
daf} diese Gemeinschaft ihren Grund und ihre Bestimmung nicht in sich
selbst hat, daBl deshalb ihre Gestalt nicht beliebig ist und sie sich ihre
geschichtliche Aufgaben nicht selbst setzen kann.“ Vielmehr setzt Gottes
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Handeln ,,den MabBstab fiir die Gestaltung der Kirche und definiert ihre
Bestimmung, aus der sich dann auch der Auftrag der Christen ergibt*?. In
dieser Abfolge von Ursprung, Gestalt und Bestimmung erhalten dann auch
Zeugnis und Dienst als Kennzeichen der Kirche und des christlichen Lebens
ihren notwendigen Ort. Um des Zeugnisses und Dienstes willen bedarf es
des geordneten Amtes. In der lutherischen Tradition wird dieses mehr vom
kirchengriindenden Wort her und in der reformierten Tradition eher als zur
rechten Ordnung der Kirche gehorig verstanden. Diese Unterschiede indes
liegen innerhalb der gemeinsamen Auffassung, dafl das ordinierte Amt zum
Sein der Kirche gehort, und sind Ausdruck legitimer Vielfalt.

Gleichwohl ist mit dem besonderen Amt (ministerium verbi, CA V) die
Gemeinde nicht aus der Verantwortung fiir Zeugnis und Dienst als Kennzei-
chen der Kirche und schon gar nicht aus der Verantwortung fiir Zeugnis und
Dienst als Kennzeichen des christlichen Lebens entlassen.

Zeugnis und Dienst der Kirche nehmen angesichts der konkreten Existenz
der Kirchen als Mehrheits- oder Minderheitskirche je besondere Gestalt an.
Kriterium jedes kirchlichen Handelns bleibt allerdings, daB die jeweilige
Kirche der Weite der Bestimmung gerecht wird, ohne dabei die Deutlichkeit
des Zeugnisses preiszugeben.

Im einzelnen wird dies bedacht angesichts der Existenz der Kirche in offe-
nen und pluralistischen Gesellschaften. Deren Chancen und Risiken gilt es
zu erkennen. Bekenntnis, Seelsorge, Lebenshilfe, prophetische Kritik und
Mission sind die Weisen, in denen Zeugnis und Dienst konkret werden sol-
len. Ebenso ist die Situation des Dialogs mit den Weltanschauungen und
Religionen und insbesondere mit dem Judentum anzunehmen und mit
Leben zu erfiillen. Nur so wird die Kirche ihrer Bestimmung gerecht werden
koénnen. :

Auch die beiden Texte zur Lehre und Praxis von Abendmahl und Taufe
sind unter dem Aspekt zu sehen, daB das gemeinsame Verstindnis des
Evangeliums entfaltet wird. Diese Texte werden den beteiligten Kirchen zur
Rezeption empfohlen.

Hinsichtlich des Verstdndnisses des Abendmahls beeindruckt das Ja zu
einer Mehrzahl von Aspekten entgegen dem, einseitig das Abendmahl als
Zuspruch der Vergebung der Siinden zu deuten. Ebenso ist die bekundete
Offenheit fiir eine Vielfalt in der Gestaltung der Abendmahlsfeier durchaus
nicht selbstverstindlich, wenn man die unterschiedlichen Frommigkeitstra-
ditionen im Protestantismus bedenkt. Gleichwohl kénnen Vielfalt und
Offenheit nicht Beliebigkeit bedeuten. Vielmehr gilt: ,,Der Gestaltungsfrei-
heit sollte die Gestaltungsfihigkeit entsprechen.” Insbesondere sei stets zu
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bedenken, dafB eine verantwortliche Gestaltung, die sich an die Grundele-
mente bindet, ein kumenisches Erfordernis ist. Die ordnungsgeméife Lei-
tung der Abendmahlsfeier miisse an eine ausdriickliche Beauftragung durch
die Kirche gebunden bleiben. Auch sollte in jeder Feier der Zusammenhang
des Abendmahls mit der Vergebung der Siinden durch die im Abendmahl
geschenkte Gemeinschaft mit Christus beachtet werden. Ebenso habe jede
rechte Abendmahlspraxis den Zusammenhang von Gruppe und Gemeinde
im Auge zu behalten. Denn das Abendmabhl ,,ist ein Akt der Kirche, und
in der Feier des Abendmabhls soll diese Verbundenheit aller ihrer Glieder
sichtbar werden*‘.

Der Text ,,Zur Lehre und Praxis des Abendmahls*“'® duflert sich auch zu
der angesichts fortschreitender Sikularisierung zunehmend dridngenden
Frage, wie es mit der Teilnahme von Nichtgetauften am Abendmahl stehe?
Grundsitzlich wird daran festgehalten, dal3 die Taufe den Zugang zum
Abendmahl er6ffnet. Dennoch sind anderweitige Entscheidungen in beson-
deren Fillen und Situationen aus pastoraler Verantwortung heraus moglich.
Es bleibe indes ,,unmifverstindliches Zeugnis des Neuen Testaments, daf3
Jesu Einladung an alle der Ruf in die verbindliche Nachfolge und zum kon-
kreten Bekennen ist*.

Fiir das Verstindnis der Taufe wird im Dokument ,,Zur Lehre und Praxis
der Taufe*!" unterstrichen, dal sie ein in der Kraft des Heiligen Geistes
wirksames, ein fiir allemal giiltiges Zeichen der Zuwendung und Zusage
Gottes ist. Die Taufe sei Berufung zur Nachfolge. Sie wird damit zum
Anfang und Grund des lebenslangen Prozesses der Heiligung.

Auf der Grundlage dieser beiden Aussagen seien Kinder- und Erwachse-
nentaufe gleichwertig. Sie akzentuierten jeweils besondere Aspekte. Aber
fiir beide gelte, daB Gottes Gnadenzusage immer der menschlichen Antwort
vorausgehe. Und beide Formen ,,setzen die Verkiindigung des Wortes Got-
tes und die Bereitschaft, lebenslang darauf zu hoéren, voraus®. Gegeniiber
manchen abfilligen AuBerungen zur Praxis der Kindertaufe ist folgender
Satz aufmerksam zu lesen: ,,In einer zunehmend sdkularisierten Gesell-
schaft bekommen beide, Kinder- und Erwachsenentaufe, immer stirker den
Charakter eines Bekenntnisses.

1V. Das christliche Zeugnis von der Freiheit

Im Selbstverstindnis der Leuenberger Kirchengemeinschaft liegt die Auf-
gabe, ein gemeinsames Zeugnis angesichts der sozialen, politischen und gei-
stigen Herausforderungen zu geben und Menschen zum eigenen Zeugnis
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ihres Glaubens unter den Bedingungen einer pluralistischen und sikulari-
sierten Gesellschaft zu ermutigen und instand zu setzen. Fine Konkretisie-
rung dieser Aufgabe ist die Formulierung des christlichen Zeugnisses von
der Freiheit. Der diesbeziigliche Auftrag der Vollversammlung 1987 in
StraBburg biindelte sich in folgender Frage: ,,Wie verhilt sich die reforma-
torische Entdeckung von der Freiheit des Christenmenschen zur Freiheits-
sehnsucht des modernen Menschen und zur gleichzeitigen Erfahrung viel-
faltig bedrohter Freiheit?* (Einfithrende Bemerkungen des Exekutivaus-
schusses). Gleich zwei Papiere lagen der Vollversammlung zur Beratung
vor.

Die Erarbeitung dieser Papiere fiel in die Zeit der grofien politischen
Wende in Europa und gewann dadurch noch erhohte Aktualitit. Der Text
der Regionalgruppe Siideuropa' nimmt denn auch seinen Ausgangspunkt
bei den konkreten Erfahrungen duBerer Unfreiheit der Kirchen unter kom-
munistischer Herrschaft, bei dem Gewinn neuer Freiheitsriume fiir Zeugnis
und Dienst der Kirchen und bei den auftretenden Schwierigkeiten, diese zu
gestalten. Hineingestellt wird diese konkrete Freiheitserfahrung in die
durchaus ambivalente neuzeitliche Freiheitsgeschichte.

Diese wiederum bildet fiir die vom Exekutivausschuf3 einberufene Pro-
Jjektgruppe den Ausgangspunkt des Nachdenkens. '* Beide Texte setzen die
neuzeitliche Freiheitsgeschichte mit dem reformatorischen Verstindnis von
Freiheit in eine von der Sache her begriindete Beziehung, um konstruktiv
auf die Gestaltung der Freiheit bzw. der Freiheiten Einflul3 zu nehmen. So
heiBt es in der Aufnahme der Textinhalte und der Diskussionen dariiber im
Brief der Vollversammlung an die beteiligten Kirchen: ,,Wir entnehmen dem
Evangelium die Einsicht: Leben ist Gnade und Freiheit ist Geschenk, das
empfangen und geteilt wird. Freiheit steht immer im Dienst der Befreiung;
sie kann sich nie mit der Unfreiheit anderer abfinden. Das gilt fiir alle Berei-
che des Lebens.”

Die beiden Textentwiirfe sind unterschiedlich und kénnen nicht ohne wei-
teres zu einem zusammengefiihrt werden. Deshalb verzichtete der Exekutiv-
ausschuf} auch ausdriicklich darauf, einen einheitlichen Text vorzulegen. In
,,Einfithrenden Bemerkungen* macht er auf Gemeinsamkeiten und Unter-
schiede aufmerksam. Im Anschluf} daran sei im folgenden auf diese einge-
gangen.

Das Gemeinsame ist neben dem oben schon Erwidhnten das Nein zu einer
individualistischen und spiritualistischen Engfithrung des christlichen Frei-
heitsverstandnisses. Die Probleme der Freiheitserfahrung in den poli-
tischen, sozialen und kulturellen Lebensbereichen werden analysiert. Mit

412



Notwendigkeit stellt sich dabei die Frage nach dem rechten Gebrauch der
Freiheiten. Die Relevanz der ,,Freiheit eines Christenmenschen fiir eine
angemessene Antwort auf diese Frage wird aufgezeigt.

Die Unterschiede in den vorgelegten Texten liegen vor allem im methodi-
schen Zugang. Der Text der Projektgruppe geht von den Freiheitserfahrun-
gen der modernen Welt aus und sieht darin durchaus biblisches Erbe wirk-
sam. Es gilt, diese Wurzeln um des Erhaltens und der rechten Inanspruch-
nahme der Freiheiten willen bewufBtzumachen. Der Text der Siideuropa-
gruppe hingegen macht auf die spezifischen Erfahrungen innerer Freiheit
der Kirche bei duBerer Unfreiheit unter den Bedingungen des Sozialismus
aufmerksam. Von diesen Erfahrungen aus wird Antwort auf die Frage
gesucht, wie sich diese innere Freiheit unter den Bedingungen einer ganz
anders strukturierten Gesellschaft und angesichts der enormen Ausweitung
der individuellen Freiheiten bewihren l4M3t.

Insgesamt gleicht, wie der Exekutivausschufl die beiden Texte kommen-
tiert, das christliche Zeugnis von der Freiheit einer Ellipse mit zwei Brenn-
punkten. ,,Es kreist einerseits um die Frage, wie die Botschaft des Evange-
liums die Freiheit des Christenmenschen und der christlichen Kirche
bestimmt und gestaltet, um sie zu Orten und Horten der Freiheit zu
machen. Andererseits dreht es sich um die Frage, wie diese Botschaft zu ver-
mitteln ist, damit sie sich in der Suche nach der Freiheit des Menschen und
der Gesellschaft auswirken kann.*'®

Abschlie3end sei auf eine solche, in den Texten zur Sprache kommende
Vermittlung und Bewidhrung hingewiesen. Es handelt sich um den Zusam-
menhang von Freiheit und Verantwortung, soll die Freiheit nicht verloren-
gehen. Sie ist bedroht durch den Wahn der Machbarkeit, der alles haben
und alles verdndern will. Angesichts dieser Gefdhrdung findet der erwidhnte
Zusammenhang in einer Askese der Freiheit seinen Ausdruck — und diese
Askese nicht als Verlust und Mangel, sondern als Gewinn verstanden. Das
biblische Sabbatgebot erhilt damit eine ungeahnte und l4ngst nicht ausge-
schopfte Relevanz fiir die Gestaltung des Lebens des einzelnen, der Kirche
und der Gesellschaft.

V. Ausblick

Die Ziele fiir die Wiener Vollversammlung — Vertiefung der Gemein-
schaft, Erweiterung der Gemeinschaft und Gemeinsamkeit des Zeugnisses
und Dienstes — weisen von der Sache her iiber das schon Erreichte hinaus
und stellen neue Aufgaben fiir die Weiterarbeit. So sind neue Gespriche
iiber mdogliche Schritte zur Kirchengemeinschaft mit der anglikanischen
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Kirche geplant. Ebenso sind Gespriche mit weiteren Kirchen aus der luthe-
rischen und reformierten Tradition, die die Leuenberger Konkordie noch
nicht unterzeichnet haben, in Aussicht genommen.

Die vielfdltigen geistigen, sozialen und politischen Herausforderungen
der Gegenwart, die in Zukunft noch starker werden, bediirfen der theologi-
schen Bewiltigung. Die Leuenberger Gemeinschaft will sich dieser Aufgabe
nicht entziehen. Als vorrangig hat die Vollversammlung folgende Projekte
fiir die thematische Arbeit vorgesehen:

— Gesetz und Evangelium, besonders im Blick auf die Entscheidungsfin-
dung in ethischen Fragen,

— Kirche, Staat und Nation,

— Kirche und Israel.

Ebenfalls ist dariiber Ubereinkunft erzielt worden, daB die Leuenberger
Kirchengemeinschaft ein Gremium braucht, das die geplante Arbeit zwi-
schen den Vollversammlungen koordiniert, die Verbindung zum ORK und
zu den weltweiten christlichen Gemeinschaften fordert und nach auBen hin
die gemeinsame Stimme des Protestantismus in Europa ist. Nach dem Wil-
len der Vollversammlung hat der ExekutivausschuBl diese Aufgabe wahrzu-
nehmen. Insbesondere seine vier Prisidenten oder Priasidentinnen, die das
Prasidium des Exekutivausschusses bilden, sollen die an der Leuenberger
Konkordie beteiligten Kirchen auf der internationalen europdischen Ebene
vertreten. Im Beschlul} iiber ,,Struktur und weitere Arbeit der Leuenberger
Kirchengemeinschaft‘* (LKG) heilit es dazu: ,,In wichtigen Fragen des
Zeugnisses und des Dienstes konnen sie gemeinsame reformatorische Posi-
tionen in der Offentlichkeit zur Geltung bringen.*

Der letzte Satz des zum Abschlufl der Versammlung verabschiedeten Brie-
Jes an die beteiligten Kirchen' unterstreicht, daB die Arbeit an den spezi-
fischen Zielen der Leuenberger Kirchengemeinschaft zu verstehen sei als
Dienst an der Gemeinschaft aller Christen und Kirchen. In der Perspektive
dieser Option und iiberhaupt ist die Tatsache, da3 die Vollversammlung im
katholischen Bildungshaus Lainz stattgefunden und dort die herzliche
Gastfreundschaft erlebt hat, sowohl ein denkwiirdiges Zeichen als auch
Ausdruck neuer Selbstverstdndlichkeit.
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ANMERKUNGEN

! Die Vollversammlungstexte sind in vorldufiger Fassung zuginglich in epd-Dokumentation

25, 26 und 31/94. Ein offizieller Dokumentenband ist vorgesehen.

epd-Dokumentation 26, S. 53—58.

Ebd., S. 59 (Beschliisse zur Erweiterung der Leuenberger Kirchengemeinschaft).

Ebd., S. 29-43.

Ebd., S. 45-50 (englische Fassung).

epd-Dokumentation 25, S. 20.

epd-Dokumentation, 26, S. 59, Ziff. 4.

Die Kirchen Jesu Christi. Der reformatorische Beitrag zum ékumenischen Dialog iiber die

kirchliche Einheit, epd-Dokumentation 25, S. 5—40.

9 Kap. I (Das Wesen der Kirche als Gemeinschaft der Heiligen), Einleitung, ebd., S. 11.

10 epd-Dokumentation 25, S. 41-54.

1 Ebd., S. 55-63.

12" "Bbd., S. 58.

3 epd-Dokumentation 31/94.

4 Ebd., S. 35-50.

15 Dieser Text ebd., S. 5-34.

6 Das christliche Zeugnis von der Freiheit. Einfithrende Bemerkungen®, ebd., S. 3,
Abschn. III, Ziff. 1.

17 epd-Dokumentation 25/94, S. 64—68.

18 Abgedruckt in: OR 3/94, S. 325-327.
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Der konziliare Prozefl — bleibende Verpflichtung
im Wandel

VON HEINO FALCKE

1. Der kontextuelle Ansatz

Die Anregung eines ,,konziliaren Prozesses fiir Gerechtigkeit, Frieden und
Bewahrung der Schépfung bei der Vollversammlung in Vancouver war durch
die dreifache globale Bedrohung provoziert: den atomaren Ost-West-Konflikt,
den 6konomischen Nord-Siid-Konflikt und die 6kologische Krise der In-
dustriegesellschaft mit ihren globalen Ausweitungen. Sehr bald differenzierte
sich dieser globale Kontext in regionale Kontexte mit unterschiedlichen Prio-
rititen. Im ORK entstand eine Debatte, welchem der drei Werte (Gerechtig-
keit, Frieden, Schopfungsbewahrung) die Prioritédt einzurdumen sei. Genau
gesehen ging es dabei nicht um eine prinzipielle Vorrangigkeit einer der drei
Werte, sondern um die kontextuelle Vordringlichkeit ihrer Verwirklichung. Dies
zeichnete sich bis zur Weltversammlung in Seoul 1990 immer deutlicher ab.
Mit regionalen Vollversammlungen wurde dem Rechnung getragen.
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Die Okumenische Versammlung der Kirchen in der DDR 1988/89 setzte
bei Zeugnissen der Betroffenheit ein. Die Situation in der DDR sollte im
globalen Horizont, die globale Herausforderung sollte in kontextueller
Konkretion wahrgenommen werden. Das gab den Versammlungen und
ihren Ergebnissen ihre sozialethische und politische Brisanz.

Nach dem Ende des Ost-West-Konflikts und dem Zusammenbruch des
osteuropéischen Sozialismus entstand eine Vielzahl bis dahin niedergehalte-
ner oder neu ausbrechender regionaler Konflikte. Der europdische Kontext
differenzierte sich in eine Pluralitdt von Kontexten, und der Prozel3 euro-
péischer Vergemeinschaftungen wird diesem europdischen Pluralismus
Rechnung zu tragen haben. Dies ist nicht der freundliche Pluralismus post-
moderner Vielfalt, sondern ein konfliktgeladener Pluralismus, der harte
Arbeit an Konfliktbewéltigung fordert.

Auch die geplante 2. Europdische Okumenische Versammlung wird das
zu beriicksichtigen haben. Sie kann nur weiterfithren, wenn sie die regio-
nalen Konfliktszenarios, das Leiden und die Schuld von Menschen und
Kirchen in ihnen und die konkreten Herausforderungen zum Handeln ernst
nimmt und aufgreift. Es wire zu iiberlegen, ob nicht eine Reihe regionaler
Vorkonferenzen fiir das Gelingen einer europdischen Versammlung unerlaf-
lich sind.

Aus alledem zeigt sich: der kontextuelle Ansatz des konziliaren Prozesses
erfordert, sich neuen geschichtlichen Herausforderungen zu stellen. Im Ein-
gehen auf die verdnderten Situationen bewéhrt sich Kontinuitit und Auf-
tragstreue.

2. Die Botschaft von der Umkehr

In der Okumenischen Versammlung der Kirchen in der DDR haben wir
die biblische Umkehrbotschaft als die Zeitansage entdeckt, die uns heute
Zukunft aufschlieft. Auch im Text der Europiischen Versammlung in Basel
steht die Umkehr im Mittelpunkt. Texte der Russischen Orthodoxen Kirche
setzten 1988/89 Umkehr und Perestroika in Beziehung. Die Sozialenzyklika
des Papstes von 1988 spricht von der Umkehr aus ,,Strukturen der Siinde®.
Haben wir also so etwas wie einen dkumenischen Konsens in der Zeit-
ansage? Es wire von grofler Bedeutung, sich dessen zu vergewissern.

Mit dem Umkehrruf ist das unterschwellige KrisenbewuBtsein und die
Zukunftsangst der Gegenwart angesprochen. Das westliche Industriesystem
ist als solches nicht zukunftsfihig. Es ist aus ékologischen Griinden nicht
anschluf3- bzw. verbreitungsfihig. Seine globale Ausdehnung wiirde den
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okologischen Kollaps der Biosphire herbeifiithren. Es ist aber auch aus
Griinden sozialer Gerechtigkeit nicht haltbar, denn ein vom Interesse der
Kapitalvermehrung beherrschtes und auf 6konomischem Wachstum basie-
rendes Wirtschaftsmodell kann die 100 Millionen, die unter der Armuts-
grenze leben, nicht integrieren. Der dadurch herausgeforderte Wandel ist so
tiefgreifend und umfassend, daB seine Interpretation durch den biblischen
Umkehrruf angemessen ist. Freilich hat es die Umkehrbotschaft mit der
Macht und Faszinationskraft dieses Modells aufzunehmen, die durch den
Zusammenbruch des osteuropidischen Sozialismus noch gewachsen sind.
Das zeigte sich beim deutschen Einigungsprozel in den ostdeutschen Lén-
dern. Die Okumenische Versammlung hatte das ostliche wie das westliche
Gesellschaftsmodell unter den Umkehrruf gestellt und am realexistierenden
Sozialismus gerade auch dies kritisiert, dafl er dem Westen mit seiner Wachs-
tumsideologie verhaftet blieb. Unter der Faszination durch den westlichen
Wohlstand und den Modernisierungsgrad westlicher Technologie und unter
dem Anpassungsdruck an westliche politische Strukturen ging der Horizont
der Umkehr weithin verloren oder wurde marginalisiert. In den ostdeutschen
Lindern machte sich ein ,,kollektives Versagenssyndrom* (Jens Reich) breit,
das vor der Komplexitit und Undurchschaubarkeit der Marktwirtschaft und
ihrer Méchte kapitulierte. Diese Kapitulation hatte und hat unterschiedliche
Formen: die Resignation der Abgehingten; die Hektik des Existenzaufbaus
und angstbesetzter Existenzsicherung in der Konkurrenzgesellschaft mit ihrer
Individualisierung und ihrem Solidaritétsverlust; die ,,Ostalgie. In allen drei
Gestalten sind kaum Impulse und Krifte fiir eine Gesellschaftsverdnderung
im vorhin genannten Sinn zu endecken.

In diese Situation hinein ist die Umkehrbotschaft neu, aber durchaus auf
den drei Linien auszulegen, welche die Okumenische Versammlung der
Kirchen in der DDR gezeigt hat:

— Die Umkehrbotschaft schlieBt Zukunft auf, weil sie in dem ,,ent-
gegenkommenden Gott‘‘ griindet.

Hier ist der Streit um die Wirklichkeit der Zukunft aufzunehmen. Ange-
sichts der um sich greifenden Verunglimpfung der Utopie sind die schlech-
ten Utopien aufzudecken, die in dem herrschenden Pragmatismus stecken,
der die Uberlebensfragen vor sich her schiebt. Die Faszination, die von den
westlichen Wohlstandsgesellschaften ausgeht, muf} in kritischem Problem-
bewuBtsein gerade von denen entmythologisiert (statt legitimiert) werden,
die in ihm leben.

Die Hoffnung der Umkehr lebt aus dem ,,Gedenken** an die Geschichte
Gottes mit seinem Volk und seiner Schopfung, die uns neu und erneuernd
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entgegenkommt. Welche Quellen und Wurzeln biblischer Tradition, die
iiber die Gegenwart hinausfiithren, sind neu zu erschlieBen?

— Umkehr erschlieBt eine neue Lebensmoglichkeit, die bedeutet Lebens-
gewinn, Umkehr ist Freude.

Dies ist ein entscheidender Aspekt, der in die heutige Diskussion um den
,Wertewandel‘ einzubringen ist. Umkehr befreit von der Herrschaft der
Gotzen und ihren falschen Versprechungen, den Go6tzen des Wachstums,
der Sicherheit, des Habens und des Machens, das die Natur dem Gesetz der
Verwertung unterwirft, statt ihre Wiirde zu respektieren. Die Botschaft von
der Umkehr ist Evangelium, nicht Gesetz. Sie ist nicht moralisch-rigo-
ristisch, sondern als Befreiung zum gelingenden Leben auszulegen.

— Umkehr meint das Leben in seiner Ganzheit, Verhalten und Verhalt-
nisse, Personen und Institutionen.

Wie aber kann diese Ganzheitlichkeit in sikularen bzw. multireligisen
Gesellschaften Gestalt gewinnen, in denen die Christengemeinde eine Min-
derheit mit abnehmender gesellschaftlicher Gestaltungskraft wird? Umkehr
im eigentlichen Sinn kann nur im hérenden Glauben vollzogen werden. Sie
muf} in den interreligiosen Dialog eingebracht und in gesellschaftlich-
geschichtliche Lernprozesse umgesetzt werden, die ihr entsprechen.

Fiir die christliche Gemeinde bedeutet dies, daB3 sie den exemplarischen
Charakter ihrer Existenz als ,,Stadt auf dem Berge* und ,,Licht der Welt*
als Kern ihrer Berufung zu begreifen und zu ergreifen hat. Gerade um der
christlichen Weltverantwortung willen ist also die ekklesiologische Dimen-
sion des konziliaren Prozesses neu ernst zu nehmen.

3. Theologie und Praxis des Schalom

In der Friedensdiskussion der achtziger Jahre ist das biblische Schalom-
denken in seinen vielfaltigen Konturen herausgearbeitet worden. Es steht im
Mittelpunkt der Texte von Dresden und Basel. Umkehr ist inhaltlich als Ein-
kehr in den Schalom Gottes mit der Welt auszulegen.

Schalom meint eine Beziehungswirklichkeit: das Ganzsein des Lebens im
Heilsein aller seiner Beziehungen. So wichst Schalom aus Gerechtigkeit
(zedakah), denn diese ist das gemeinschaftsgerechte Verhalten, das zerstorte
Beziehungen heilt und heile Beziehungen bewahrt. Schalom wie Gerechtig-
keit schliefien die Beziehungen zu den Mitgeschépfen ein. Der Mensch hat
sich als ,,Glied der Schopfungsgemeinschaft* (J. Moltmann) zu begreifen,
fur die er Verantwortung trigt, damit sie auf die Vollendung des Schop-
fungsfriedens hin bewahrt werden.
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Die Schalomtheologie kann also den inneren Zusammenhang der drei
Auftragsfelder des konziliaren Prozesses und deren Griindung im Frieden
Gottes deutlich machen. Die Schalomtheologie trigt auch in den geschicht-
lichen Verdnderungen der letzten fiinf Jahre.

Die Praxis des Schaloms faBte die Okumenische Versammlung in den drei
vorrangigen Optionen fiir die Armen, fiir Gewaltfreiheit und Bewahrung
der Schopfung zusammen. Sie behalten ihre Orientierungskraft auch in den
Wandlungen der geschichtlichen Situation.

In der Atomisierung der liberalen, pluralistischen Gesellschaft wird
Schalom als Beziehungswirklichkeit elementar wichtig. Der Markt mit
seiner Tendenz, die Gesellschaft total zu bestimmen, macht Konkurrenz
zum beherrschenden Prinzip und verdringt die Solidaritdt. Die ,,Risiko-
gesellschaft‘ (G. Beck) mit ihren Individualisierungsschiiben fiihrt zur Ver-
einzelung und Entwurzelung des Menschen. Der Mensch, der nicht mehr
in Gemeinschaften der alltdglichen Erfahrungswelt verwurzelt ist, wird
extrem anfillig fir fundamentalistische Bewegungen und extremistische
Bandenbildung. Auch die viel beklagte Politikverdrossenheit hat in dieser
Atomisierung und Individualisierung eine ihrer tieferen Ursachen. In
welchen Formen von Vergemeinschaftung, die Solidaritdt und politische
Partizipation stiften, kann Schalom als Beziehungswirklichkeit heute
Gestalt gewinnen? Mulf} der Zivilgesellschaft hierbei nicht mehr Aufmerk-
samkeit zugewandt werden?

Die vorrangige Option fiir die Armen gewinnt immer stdrkere Dringlich-
keit. Einmal angesichts der wachsenden Armut, der strukturellen Arbeits-
losigkeit und Verteilungskonflikte im vereinigten Deutschland. Das gerechte
Teilen und Verteilen von Arbeit, das Verstindnis der Arbeit selbst und die
ErschlieBung neuer Felder gesellschaftlich anerkannter Arbeit ist eine der
dringlichsten Aufgaben.

Auf européischer Ebene ist die Schaffung eines sozialen Europas im Aus-
gleich zwischen West und Ost die neue Herausforderung. Im Nord-
Siid-Konflikt miifiten die Fragen und Impulse des Netzwerkes ,,Kairos
Europa‘ 50 Jahre nach der Konferenz von Bretton Woods aufgegriffen
werden.

Bei all dem geht es nicht um altruistische Forderungen, die unter Illu-
sionsverdacht stehen, sondern um die Heilung von Beziehungen, an denen
das Wohlsein der Wohlstandsgesellschaften ebenso hdngt wie das Uber-
leben der Armen. Illusionir ist die Erwartung, eine deutsche bzw. euro-
pdische Wohlstandsinsel kénne in einem Meer von Elend Bestand haben.
Die Schalomtheologie zeigt, dal Reiche und Arme in ihrer Lebenshoffnung
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untrennbar aneinander gewiesen sind. In einer interdependenten Welt hat
allein inklusives, nicht exklusives politisches Denken Zukunft.

Fiir Frieden und Sicherheitspolitik bedeutet Schalom, dall das Bemiihen
um einen gerechten Frieden Vorrang bekommen muf} vor militdrischem
Sicherheitsdenken. Vorrang bei der Herstellung und Bewahrung des Frie-
dens mufl die Bekidmpfung wirtschaftlicher und 6kologischer Konflikt-
ursachen bekommen. Gerade angesichts der neuen Konfliktszenarios muf3
die vorrangige Option fiir Gewaltfreiheit festgehalten werden. Diese Kon-
flikte zeigen vor allem, dafl dem Ausbruch von Gewalt durch voraus-
schauende und prophylaktische Konfliktbearbeitung mit gewaltfreien Mit-
teln gewehrt werden mufl. Der Aufbau ziviler Friedensdienste, die jetzt in
der Diskussion sind, liegt ganz auf der Linie der vorrangigen Option fiir
Gewaltfreiheit und ist durch den konziliaren Prozef3 der Kirchen zu férdern.
Die Einrichtung eines Schalomdiakonats in den Kirchen verhélt sich dazu
komplementéir und kooperativ, nicht alternativ.

Das Ziel einer Uberwindung des Krieges als Institution der Konfliktaus-
tragung ist ebenfalls nicht obsolet geworden, sondern auf der Ebene der
UNO und regionaler Vertragssysteme wie der KSZE politisch weiter zu ver-
folgen. Unter dem Eindruck der Gewaltkonflikte, die nach dem Ende des
atomaren Abschreckungskonflikts zwischen Ost und West ausbrachen, und
angesichts der Schwiche der UNO hat die Uberwindung des Krieges al