iiber das Gebiet der deutschen Kirchen
reformatorischer Pragung hinaus sicher.
Als Adressaten mag man sich ohnehin
sehr verschiedene Personenkreise den-
ken. Insbesondere aber sollte das Werk
jungen Menschen zuginglich gemacht
werden: jeder, der mit dem kirchlichen
Nachwuchs zu tun hat, wei, welche
schwerwiegenden Kenntnisdefizite im
Blick auf das unsere Gegenwart so pri-
gende 19. Jahrhundert und die Kirchen-
geschichte dieses Zeitraums bestehen.
Das Handbuch kann einen wesentlichen
Beitrag zur Behebung solcher Mingel
leisten.

Auf den dritten und letzten Band, der
die Evangelische Kir¢he der altpreuf3i-
schen Union im Weimarer Staat und
wihrend der nationalsozialistischen
Herrschaft behandelt sowie die Evange-
lische Kirche der Union nach 1945 als
,;offene und gegliederte Kirchengemein-
schaft* beschreibt, darf man besonders
gespannt sein, sowohl was die Einord-
nung in die zeitgeschichtliche Situation
als auch die Wertung kirchlichen Han-
delns durch die aus so verschiedenen
Kontexten kommenden Herausgeber an-

langt.
Hans-Eberhard Fichtner

Matthias Haudel, Die Bibel und die Ein-
heit der Kirchen. Eine Untersuchung
der Studien von ,,Glauben und Kir-
chenverfassung®. Vandenhoeck &
Ruprecht, Goéttingen 1993. 470 Sei-
ten. Kt. DM 68,—.

Die vorliegende Untersuchung er-
schien gerade rechtzeitig, um im letzten
Stadium der Vorbereitungen zur Fiinf-
ten Weltkonferenz von ,,Glauben und
Kirchenverfassung® in Santiago de
Compostela (August 1993) zum Thema:
»Auf dem Weg zur Koinonia im Glau-
ben, Leben und Zeugnis* — einerseits
nachdriicklich an die biblische Basis

aller okumenischen Bemiihungen zu
erinnern und zum anderen an das, was
insbesondere seit der Vierten Weltkonfe-
renz in Montreal (1963) iiber die Frage
des Verhiltnisses von Schrift und Tradi-
tion an gemeinsamer Erkenntnis bereits
erreicht werden konnte und beinahe ver-
gessen worden wire.

Wer die Vorbeitungsdokumente fiir
die Weltkonferenz in Santiago, das
,,Dublin-Papier vom April 1992 und
das ,,Stuttgart-Papier vom Mérz 1993
bzw. das in Santiago vorgelegte Konfe-
renzdokument, miteinander vergleicht,
wird u.a. den sehr viel stirkeren bibli-
schen Bezug der spéteren Fassungen
erkennen. Und die Konferenz selbst
zeichnete sich dann auch dadurch aus,
daB sie der Erinnerung an das in der
okumenischen Arbeit bereits Erreichte
mehr Raum zu geben versuchte als bis-
her iiblich, um zugleich dem notorisch
schwachen Gedichtnis der Okumene
aufzuhelfen.

In diesem Zusammenhang gab die
1992 von der Evangelisch-Theologischen
Fakultidt der Universitit Miinster als
Dissertation angenommene  Arbeit
wichtige Anstéfle, indem sie nicht nur
der Besinnung auf die Schrift als grund-
legendem Impuls fiir die 6kumenische
Bewegung in allen christlichen Kirchen
nachging (zuriick bis ins 19. Jahr-
hundert), sondern auch dem darin ver-
borgenen Zusammenhang zwischen
Schrift, Tradition und Kirche, dem
besondere Bedeutung fiir die Okumene
zukommt. H. geht diesem Zusammen-
hang im einzelnen nach, vor allem den
Entwicklungen in der Okumene nach
dem Zweiten Weltkrieg — zunichst bis
zur Griindung des Okumenischen Rates
(1948) und dann den verschiedenen
Zusammenkiinften und Konferenzen bis
zum Jahre 1978 in Bangalore.

H. weist hin auf die wichtige Unter-
scheidung zwischen der gemeinsamen
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,JIradition aller Christen, die untrenn-
bar mit der Schrift verbunden und auf
sie bezogen ist, und den unterschiedli-
chen kirchlichen ,Traditionen* (vgl.
186 ff; 200ff). Sie ermoglichte in Mont-
real 1963 einen dkumenischen Durch-
bruch (215ff) durch die Formulierung
einer dynamischen Verhiltnisbestim-
mung von Schrift und Tradition. Das
fithrte zu weiteren Bemiihungen um eine
gemeinsame biblische Hermeneutik auf
der Grundlage der Patristik und der alt-
kirchlichen Konzilsentscheidungen (Bri-
stol 1967; Lowen 1971). Dabei zeigte sich
immer deutlicher die verbindende und
verbindliche Autoritdt der Schrift. —
Nach 1978 brachen dann jedoch die Be-
mithungen um eine ¢kumenisch ange-
messene Hermeneutik der Schrift ab.
Ab 1982 trat die Suche nach Konvergen-
zen in der Lehre in den Vordergrund
(vgl. das sog. ,,Lima-Papier*), und die
bereits erzielte dkumenische Basis im
Sinne einer dynamischen Verhiltnisbe-
stimmung von Schrift und Tradition als
,,Schliissel zum &kumenischen Wahr-
heitsfindungsproze3¢ (S. 398f) geriet
nahezu in Vergessenheit. Nur indirekt
lebte das Interesse weiter im Bemiihen
um eine pneumatologisch begriindete
Koinonia (Canberra 1991) im apostoli-
schen Glauben, im sakramentalen
Leben und im missionarisch-ethischen
Zeugnis der Kirche fiir die eine Welt
bzw. in den dazu von der Kommission
fir Glauben und Kirchenverfassung
erarbeiteten und im Vorfeld der Fiinf-
ten Weltkonferenz abgeschlossenen Stu-
dien (,,Gemeinsam den einen Glauben
bekennen‘, 1991. — ,,Die Diskussion
iiber Taufe, Eucharistie und Amt
1982—1990%, 1990. — ,,Kirche und Welt*,
1991).

Es ist das Verdienst der Arbeit von
H., die entscheidenden Vorarbeiten auf
dem Gebiet von Schrift und Tradition
im Umkreis der Konferenz von Mont-
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real (1963) bis Bangalore (1978), die die
Basis des 6kumenischen Verstindigungs-
prozesses insgesamt gebildet hatten,
wieder ins Bewul3tsein geriickt zu haben
fiir die nicht zuletzt in Santiago wieder
als notwendig erachtete Suche nach
einer pneumatologisch verantworteten
neuen biblisch-6kumenischen Herme-
neutik. Damit ist zugleich ein wichtiger
ErinnerungsprozeB innerhalb der Oku-
mene in Gang gekommen, der die Be-
deutung der Schrift fiir alle Kirchen neu
ins Zentrum riickt und der zugleich fiir
die Rezeption der genannten Studien
von grundlegender Bedeutung sein
diirfte.

Der Wert der griindlichen und mate-
rialreichen Untersuchung H.s liegt vor
allem in der detaillierten, differenzierten
und gewissenhaften Nachzeichnung der
6kumenischen Diskussion iiber Schrift,
Tradition und die Grundlagen einer
biblisch-6kumenischen Hermeneutik im
Umfeld der Entstehung des Okumeni-
schen Rates der Kirchen (1948) und der
weiteren Arbeit der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung bis
1978. Warum danach die Diskussion
iiber diese Fragen abbricht bzw. sich auf
andere Themen verlagert, wird in der
Untersuchung leider nicht in gleicher
Weise deutlich. Der Anteil rémisch-
katholischer Theologen an dieser De-
batte, die seit 1971 (Léwen) offiziell in
der Kommission fiir Glauben und Kir-
chenverfassung mitarbeiten (1993 nahm
erstmals eine offizielle Delegation der
romisch-katholischen Kirche an einer
Weltkonferenz von Glauben und Kir-
chenverfassung teil!), wird zwar gewis-
senhaft notiert — wie iiberhaupt die
jeweilige konfessionelle Zugehorigkeit
einzelner Theologen stets festgehalten
wird —, die allgemeine Entwicklung der
Kirchen und ihres Verhiltnisses zur
Okumene (vgl. z. B. die Entscheidungen
des II. Vatikanischen Konzils fiir Rom)



werden aber zumeist nur angedeutet.
Fiir die protestantische Seite wére eine
griindlichere Kldarung des ,,sola-scrip-
tura-Prinzips“ sinnvoll gewesen. Und
auch das Proprium der Orthodoxen Kir-
chen und ihrer Theologie verschwindet
hinter den Beitrdgen einzelner Repri-
sentanten.

Die Stdrke der Arbeit, das gewissen-
hafte Nachzeichnen der Debatte zum
Thema aus den Protokollen und Doku-
menten, erweist sich insofern als Schwii-
che, weil statt dessen die grofleren Zu-
sammenhéinge der dkumenischen Ent-
wicklung gelegentlich aus dem Blick
geraten. Dennoch diirfte die vorliegende
Untersuchung von H. fiir jeden, der sich
mit der Arbeit von Glauben und Kir-
chenverfassung und ihrem wichtigen
Beitrag fiir das Zusammenwachsen der
Kirchen nédher beschiftigen oder tiefer
in die &kumenische Debatte iiber
Schrift, Tradition und Kirche eindringen
will, zur Pflichtlektiire gehéren. Die
klare Gliederung, die fliissige Darstel-
lung und das spiirbare Gkumenische
Engagement des Autors machen sie aber
durchaus zu einer angenehmen Pflicht.

Wolfgang A. Bienert

ZEUGNIS IN WORT UND TAT

Katechismus der katholischen Kirche.
R. Oldenbourg Verlag, Miinchen
1993, 816 Seiten. Pb. DM 36,—. Ln.
DM 45,—.

Nach dem Catechismus Romanus
(1566/67; Papst Pius V.) und dem des
Jesuiten Bellarmin (1597; Papst Cle-
mens VIIL.) diirfte dieses der dritte
iiberdrtliche romisch-katholische Kate-
chismus sein, der pipstliche Approba-
tion erhalten hat. Denn gemil katho-
lischem Kirchenrecht ist Katechismus-

recht Ortskirchen-, also Bischofsrecht.
Hatte man noch auf dem Vatikanum I
erfolglos iiberlegt, auf der Grundlage
des Bellarminschen einen fiir die
gesamte Kirche bestimmten Weltkate-
chismus herauszugeben, so tritt der nun
vorliegende Katechismus bewuf3t in die
Nachfolge des Vat. II. Mit der dem Bd.
vorangestellten ,,Apostolischen Konsti-
tution ,Fidei Depositum‘‘ des Papstes
Johannes Paul II. vom 11. Oktober 1992
— ,,dem 30. Jahrestag der Er6ffnung des
Zweiten Okum. Vatik. Konzils* (35) —
wird das fiir jedermann sichtbar unter-
strichen; ja der Papst fithrt das ganze
Werk auf den Wunsch der auBerordent-
lichen Bischofssynode von 1985 zuriick,
»ein(en) Katechismus bzw. ein Kompen-
dium der ganzen katholischen Glaubens-
und Sittenlehre* zu haben, ,,sozusagen
als Bezugspunkt fiir die Katechismen
bzw. Kompendien, die in den verschie-
denen Religionen zu erstellen sind* (30).

Damit bekommt der neue Katechis-
mus, den der Papst iibrigens nach sechs-
jéhriger Kommissionsarbeit und neun
Vorfassungen ,,am 25. Juni 1992¢ — ge-
mill protestantischem Kalender dem
Tag des Gedenkens an Conf. Augustana
(1530) und Konkordienbuch (1580) —
approbierte, seinen kaum zu iiberschit-
zenden kirchenrechtlichen Stellenwert.
Er gilt nun als ,,sicherer und authen-
tischer Bezugstext fiir die Darlegung der
katholischen Lehre und in besonderer
Weise fiir die Ausarbeitung der ortlichen
Katechismen*‘. Aber gerade dieser Papst
meint im Gefolge eben des Vat. II auch,
das Buch ,,mochte ferner den ékume-
nischen Bemiihungen, die den heiligen
Wunsch nach Einheit aller Christen
pflegen, eine Stiitze bieten, indem es
den Inhalt und den harmonischen Zu-
sammenhang des katholischen Glau-
bens genau aufzeigt* (34).

Man tut sicherlich gut daran, den
geschilderten Sachverhalt fiir die Beur-
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