Erlebnis, sich selber im Geglaubten wie-
derzuerkennen. Dazu miissen die Ent-
fremdeten ihrerseits neu sprechen ler-
nen: im Gebet. Das Buch enthilt dar-
um eine neue Deutung des Apostolikums
(48—134) sowie eine Meditation iiber
das Unservater (136—186). Und beides
steht — wie die Kapitel bei Kiing —
unter einem Bild aus dem Freskenzyklus
des Chora-Klosters in Konstantinopel,
das am Ende des Buches gedeutet wird
(187).

E. Biser ladt allerhand illustre Géste
ein, die Gespriche mit seinen Lesern zu
bereichern. Die Reihe reicht von Hol-
derlin und Buber bis zu F. Rosenzweig,
Jaspers, Guardini, von Kierkegaard und
Nietzsche zuriick zu Schiller, Novalis
und Augustin, und vorwirts zu Teilhard
de Chardin und H. Jonas. Aber sie sind
nur Giste, sie dominieren nicht. Er will
sie auch nicht als seine Bekannten vor-
fithren, um seine Aussagen zu bekrafti-
gen, eher sind sie Gestalten auf der
Biihne, auf die auch die Leser treten
diirfen. Einige Theologen — von Rah-
ner und Ratzinger bis A. Schweitzer
und G. Bornkamm — halten Wache
dariiber, daB keine historischen und
theologischen Fehlurteile unterlaufen.
Der Autor selber ist den Historikern
gegeniiber furchtlos, aber er straubt sich
gegen die Verwendung des Begriffs des
Mythos auch da, wo er selber Mythi-
sches (in dem Sinn, in dem das Wort all-
gemein verwendet wird) hervorragend
und iiberzeugend deutet, eben so, wie es
der Logos nicht vermag. (Z.B. S. 75
,». .. daB die Jungfrauengeburt tatsich-
lich vom Ende der Jesus-Vita her aufge-
faBit sein will: von der Auferstehung des
Gekreuzigten ... Mit physiologischen
Folgerungen wiirde der Artikel ins Mira-
kultse herabgespielt und seiner Wiirde
beraubt‘.) Die einzelnen Sitze des
Credo beginnen fiir die Leser aufs neue
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zu leuchten. Das Buch bietet zwar eine
kurze, aber doch eine neue Auslegung.
Der Untertitel ,,Neuauslegung* palit
fiir den Teil iiber das Herrengebet viel-
leicht weniger gut. Er ist eine medita-
tive, den Leser in den Text des Gebets
inkorporierende Einladung. — Auch
dieses theologisch und seelsorgerlich
in gleicher Weise verantwortungsvolle
kleine Buch verdient eine dankbare

Lesen halk. Dietrich Ritschl

Edmund Arens, Christopraxis. Grund-
ziige theologischer Handlungstheorie.
Verlag Herder, Freiburg i. Br. 1992.
174 Seiten. Kt. DM 38,—.

Dies Buch des Fundamentaltheologen
in Miinster ist der Versuch, unter Nut-
zung der Erkenntnisse sozialwissen-
schaftlich-philosophischer Handlungs-
theorien die ,,christologischen, theologi-
schen, ekklesiologischen und ethisch-
praktischen Implikationen und Konse-
quenzen®“ des Christusglaubens so zu
entfalten, daf} ,,die Pluralitdt der Diszi-
plinen der Theologie von dem alle iiber-
greifenden Gesichtspunkt des Zusam-
menhangs von Gottesrede und mensch-
licher Praxis zusammengebunden‘‘ wer-
den (S.11/12).

A. fiihrt dazu zunichst in die philoso-
phisch-sozialwissenschaftliche Diskus-
sion (v. a. Habermas) der letzten Jahr-
zehnte iiber eine kommunikative Hand-
lungstheorie ein, wobei er Kategorien
wie kommunikative Rationalitidt, Ethik
und Diskurs, Wahrheit und Konsens
herausarbeitet, die er fiir die theologi-
sche Theoriebildung benutzen will. Das
mag notwendig sein, erfordert aber kon-
zentrierte Lektiire, wenn man darauf
wartet, ,,zur Sache* zu kommen.

Das geschieht dann in zwei um-
fangreichen Kapiteln iiber ,,Biblische
Grundlagen theologischer Handlungs-



theorie* (S. 45—109) und ,,Systema-
tisch-praktische Perspektiven‘
(S. 110—-171). Weil , Wirklichkeit nicht
unabhéngig von Sprache vorkommt*
(S. 46), beginnt A. mit einer ,,Vergewis-
serung der biblischen Grundlagen*
(S. 45), indem er das Evangelium (ein
,,mehrdimensionaler Begriff*) als kom-
munikativen Vorgang untersucht, also
nach dessen Subjekten, seiner Struktur,
den kontextualen Situationen und den
Intentionen fragt.

Jesu Handeln wird als Kommunika-
tionsprozeB analysiert, wobei sich als
dessen Intention ergibt, ,,Menschen die
Erfahrung der Basileia zu vermitteln
und sie in die Praxis der Gottesherr-
schaft einzuladen* (8. 60). A. spiirt die-
ser Intention — ,,Heilung gesellschaft-
licher Antagonismen und Unheilsstruk-
turen* (S. 71) — in den Begegnungen
Jesu mit den verschiedenen Zielgruppen
(von den Pharisdern iiber die Kranken
und Marginalisierten bis zu den Frauen)
nach und halt fest, daB ,,kommunika-
tive Orientierung* charakteristisch und
Exkommunizierung Jesus fremd ist;
,.die eschatologische Basileia (wird) in
Jesu heilsamer Praxis real erfalibar*
(S. 73).

Anhand einer exemplarischen Unter-
suchung der Gleichnisse als kommuni-
kativer Handlungen kommt A. zu dem
Schlufl, daB die Angesprochenen ,,in
dieser Darstellung ... sich selbst wie-
dererkennen und zugleich dem men-
schenfreundlichen, giitigen und solida-
rischen Abba Jesu konfrontiert sehen*
sollen (S. 86). Jesus bietet ihnen ,,ein
von der Gottesherrschaft bestimmtes
Wirklichkeitsverstindnis* an und ,,ladt
sie zu einer neuen Handlungsform ein,
von der er sie {iberzeugen will*“ (S. 85).
Freilich, wenn dieser Effekt nicht ein-
tritt, konnen die Gleichnisse ,,faktisch
exkommunikativ wirken, bzw. besser,

faktische (Selbst)Exkommunikation der
umkehrunwilligen Adressaten ans Licht
bringen* (S. 90). Bezeugen und Beken-
nen der Jinger, die Jesus an seinem

kommunikativen Handeln beteiligt,
filhrt ,,die jesuanische Praxis wei-
ter .. und ,(transformiert sie) im

Blick auf die Person des Auferstandenen
zugleich christologisch und -praktisch*
(S. 96), damit es zum Bekennen, das
Ubereinstimmung voraussetzt, in den
Gottesdiensten wie in ,,zZugespitzten
Handlungssituationen“ kommen kann
(S. 107).

Das III. Kapitel versucht, die ange-
strebte, diszipliniibergreifende, Zeugnis
und Leben umschlieBende und entfal-
tende Dimension zu gewinnen. Behan-
delt werden die Problemkreise ,,Wahr-
heit und Praxis®, ,,Glaube und Han-
deln®, ,,Handlungen des Glaubens-
Handeln der Kirche*, ,,Communio und
Kommunikationsgemeinschaft und
schliefilich ,,Christopraxis im Horizont
universaler Solidaritdt. A. geht dabei
zundchst den Wandlungen und Firbun-
gen des biblischen Wahrheitsbegriffes
nach, mit der Folgerung, daf ,,Wahrheit
nicht nur zur lebensbestimmenden
Norm werden‘ (S. 116), sondern ,,theo-
logisch gesuchte Wahrheit letztlich und
endlich in der ekklesialen Praxis getan
werden‘, theologische Wahrheitsan-
spriiche ,eingel6st werden miissen
(S. 120). Theologische Ethik wire folg-
lich ,,als eine ethische Theorie christ-
lich-kommunikativer Glaubenspraxis zu
konzipieren* (S. 125). Kerygmatisch-
missionarisches Bezeugen vollziehe sich
zwar ,explizit sprachlich®, ziele aber
darauf, ,,Situationen ... jesuanisch
bzw. christopraktisch zu transformie-
ren* (S. 132f), wozu es des diakonischen
wie des prophetischen Bezeugens ,,so-
wohl (durch) einzelne als auch Grup-
pen, Initiativen, Gemeinden und Orts-
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kirchen ... gegen Unrecht und Unter-
driickung*, gef. auch durch Ubernahme
des Leidens Jesu bedarf (S. 135ff).

Ein Abschnitt iiber das Bekennen
erortert die Bedeutung eines gemeinsa-
men Wortlautes der klassischen wie
auch der in aktuellen Situationen ent-
standenen Bekenntnisse, wobei fiir letz-
tere die reformatorische Sicht einer ,,in
einer bestimmten Situation in autoritati-
ver Form gegebene(r) Antwort auf das
Wort Gottes** (S. 143) voll aufgenom-
men wird. Konsequenterweise werden
neben den AuBerungen der Reforma-
tionszeit hier auch die Barmer Erkla-
rung, das siidafrikanische KAIROS-
Dokument, der Bekenntnistext ,,Unsere
Hoffnung* der Synode der deutschen
Bistiimer und die Initiative fiir einen
konziliaren Prozell einbezogen. Leitge-
danke: ,,Im Bekennen fallen ,Wort‘ und
Jat‘ zusammen®* (S. 149). Wenn die Kir-
che Kommunikationsgemeinschaft sein
solle, miisse ekklesiale Kommunikation
,»,sich kontextualisieren, sich auf die
Situation ihrer Subjekte einlassen und
sich darin inkulturieren bzw. inkarnie-
ren* (S. 158). Das wird nur moglich
sein, wo Kirche verstanden wird als
,,Gemeinschaft von Ortskirchen und
Teilkirchen sowie als konziliare Gemein-
schaft verschiedener Kirchen auf dem
Wege zur in Christus vorgegebenen Ein-
heit*, die ,,6kumenisch ebenso mdéglich
wie kirchenpraktisch folgenreich* ist
(S. 160). Dann folgt zu Recht eine Kritik
der ,,zwiespéltigen Ekklesiologie des
Zweiten Vaticanums®, die der ,,Ge-
meinschaft von Gleichen, die nédmlich
allesamt Angehorige des Volkes Gottes
sind“ (S. 162), Hindernisse in den Weg
stelle. Sie lasse sich auch kaum vereinba-
ren mit der ,,universalen geschichtlichen
Solidaritidt*, wie sie in pépstlichen En-
zykliken gefordert werde; deren Sozial-
lehre mache vielmehr eine ,,kulturell
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polyzentrische Weltkirche* notwendig,
die ,,jeder Form von Paternalismus
(widerspricht), jeder Art von Rassis-
mus, Sexismus und Imperialismus ent-
gegen(handelt) und ... jedwede pasto-
rale, organisatorische oder theologische
Bevormundung ausschlieit* (S. 172f).
Ein Beispiel solcher christopraktischen
Perspektive sieht A. im Abschnitt 45 des
SchluBdokumentes der Baseler Euro-
piischen Okumenischen Versammlung,
mit dessen Zitat das Buch schlief3t.
Eine hilfreiche, neue Perspektiven er-
schlieBende Arbeit — gerade fiir die
Praxis von Verkiindigung und Dienst!

Lothar Coenen
LIMA-REZEPTION

Franz Liilf, Die Lima-Erkldrungen tiber
Eucharistie und Amt und deren Re-
zeption durch die evangelischen Lan-
deskirchen in Deutschland. Oros-Ver-
lag, Altenberge 1993. 378 Seiten. Kt.
DM 64,80.

Die 1982 verabschiedeten Lima-
Dokumente waren in den folgenden
Jahren Gegenstand intensiver Diskus-
sion in den deutschen Kirchen bis in die
Pfarrkonvente und regionalen Synoden.
Nahezu alle Landessynoden haben dazu
offizielle Stellungnahmen verabschie-
det. Es gab eine Menge von Einzelaus-
wertungen und theologischen Beitragen,
aber bisher keine detaillierte Gesamt-
auswertung. Es ist schon interessant,
dall eine solche nun von der Kath.-
Theol. Fakultit Miinster (unter Betreu-
ung von Prof. Garijo-Guembe) als Dis-
sertation angenommen und dank der
Aufnahme in ihre Schriftenreihe breite-
rer Nutzung zuginglich gemacht wor-
den ist.

Die Arbeit zeichnet sich aus durch die
Einbeziehung des historischen Vorlaufs,



