theologischer Traditionen meistens ge-
schah — ,,zeichenhermeneutisch*, son-
dern ,,handlungshermeneutisch* zu ver-
stehen suchen. Dazu reflektiert er weit-
rdumig die bisherigen Entwiirfe zur
»Sakramentalitdt der Kirche* von Boff,
Semmelroth, Ratzinger und Rahner und
zeigt die Punkte auf, an denen das
,,Handeln** der Kirche vergessen oder
aus mancherlei Griinden nicht beriick-
sichtigt wird. Danach arbeitet er sich am
Problem der ,,Differenz von Sein und
Handeln* durch die Gedanken von
Scheffczyk, Zirkner und Pottmeyer hin-
durch, um sich schlieflich von Hiiner-
mann, Kehl und Kaulbach zu einer Sicht
der ,,Sakramentalitit der Kirche** be-
fruchten zu lassen, in der diese durch
,,konstitutive Handlungen* bestimmt
wird: ,,Als kirchliche Identitit stiftende
Handlungen ... konstituieren sie Kir-
che, weil in ihrem gemeinschaftlichen
Vollzug das Ankommen Christi geschieht.
So wird die Kirche aus ihrem gldubigen
Handeln heraus je neu zur sakramenta-
len Gestalt seiner Gegenwart in der
Geschichte® (S. 394).

Es handelt sich um eine gedanklich
liberaus sorgsam vorgehende und theo-
logisch lehrreiche Arbeit, aus der man
viel iiber das gegenwirtige Ringen der
katholischen Theologie um eine das
I1. Vatikanum angemessen aufnehmende
Ekklesiologie erfahren kann. Dall Meyer
zu Schlochtern vorwiegend in Referat
und vorandenkender Kritik bisheriger
Entwiirfe und Gedanken seinen Weg
sucht, ermiidet zwar, bereichert aber
auch; und eigentlich wei3 man immer,
wohin er gerne gelangen mochte und
verfolgt mit einiger Spannung, ob und
wie er das fertigbringt. Sein Anliegen
kommt in Ausfiihrungen zum ,,commu-
nio*“-Begriff heraus: ,,Ein solches Ver-
standnis wird die Communio nicht ver-
dinglichen, sondern als einen Lebenszu-

526

sammenhang erldutern, der in spezifi-
schen Handlungsweisen des kirchlichen
Glaubens Bestand hat* (S. 396/97).
Den Zielgedanken benennt der letzte
Satz: ,,Die Kirche erreicht ihre sakra-
mentale Zeichenhaftigkeit nicht dadurch,
daf sie diese selbst erzeugt, sondern daf}
sie sich in ihrem wahren Selbstvollzug
mit der Gegenwart Christi durch seinen
Geist beschenkt weil und darin zum
Sakrament des Heils wird* (S.399).
Der evangelische Theologe wird eine
erhebliche Zuriickhaltung vor dem mit-
konstitutiven ,,Selbstvollzug* der Kir-
che anzuzeigen haben, auch wenn er
sieht, wie sorgsam das hier alles einge-
bunden wird. Er wird die Breite, in der
kirchliche ,,Handelns‘-Vollziige in die
katholische Ekklesiologie aufgenom-
men werden, trotz aller Problematik
beachtenswert finden. Er wird gerade
bei diesem Entwurf nach Elementen fra-
gen, die die Kirche — besonders in ihren
,.konstitutiven Handlungen“ — in der
Kritik durch ihren christologischen und
pneumatologischen Grund halten kon-
nen. Aber er wird gerne auch seinen
Respekt vor einem griindlichen und
kenntnisreichen Stiick theologischer
Arbeit bezeugen. Martin Seils

Herbert Schldgel, Nicht moralisch, son-
dern theologisch. Zum Gewissensver-
standnis von Gerhard Ebeling. Theol.
Reihe, Band 15. Matthias-Griine-
wald-Verlag, Mainz 1991. 240 Seiten.
Kt. DM 42,—.

Gerhard Ebeling, einer der dezidiert
von Luther her denkenden profilierten
evangelischen Theologen und Freund
des um sechs Jahre ilteren Dietrich
Bonhoeffer, stammt wie dieser aus der
,,Bekennenden Kirche*, Seine Theologie
orientiert sich an Luthers Dialektik von
Gesetz und Evangelium, und zwar nie



historisierend, doch immer geschichts-
michtig, weltverantwortend und weltge-
staltend.

Die vorliegende Habilarbeit wendet
sich einer Grundfrage von Ebelings
Theologie zu, ndmlich seinem Verstdnd-
nis des Gewissens, das er gegeniiber
einem rein moralischen Gewissensver-
stindnis abgrenzt. Deutlich verweist der
Verfasser bereits in der Einleitung
,JOkumenischer Ausgangspunkt® auf
die zunehmend dringlicheren sozialen
Fragen (als ergidnzende Konvergenzen)
und die hier bestehenden Spannungen
(als Problemanzeigen), die sich in der
gegenwértigen 6kumenischen Situation
besonders in der Sozialethik nieder-
schlagen. ,,Anndherung und Distanz
sind gleichermaBen vorhanden, wobei
erfreulicherweise festgestellt werden
kann, daB die gemeinsamen Erkldrun-
gen zu ethischen Fragen wachsen*
(S. 2f). Daher ist es Schlogels besonde-
res Anliegen, einen Beitrag zum ékume-
nischen Gespréach iiber Grundfragen der
theologischen Ethik zu leisten. Er steigt
mit der Gewissensproblematik ein und
legt den Stand der moraltheologischen
Debatte in Kurzfassung dar. Fiir seine
Auseinandersetzung mit der Theologie
Ebelings als einer systematischen Wei-
terfithrung lutherischer Ansitze in den
heutigen = Glaubensherausforderungen
erweisen sich diese Kurzformeln des
Gewissens zunichst als Wegweiser und
Schliissel. Gewissen ist eben kein aus-
schliefilich fiir die Ethik reservierter
Begriff, sondern ,ein fundamental
theologischer* (S. 12).

Der Mensch, der als Siinder vor Gott
steht, immer in der Notwendigkeit, zwi-
schen Gesetz und Evangelium zu unter-
scheiden, ist gewissensbegabt. So wird
in einem gewissen Sinn der Terminus
,,Gewissen* als ein anthropologisches
Kiirzel zur Bezeichnung der Person ver-

wendet (vgl. B. Schiiller, H. Kramer);
denn das Gewissen, in dem es durch das
Evangelium zu einer Ortsverdnderung
vom ,,im Gesetz sein‘‘ zum ,,in Christus
sein“ kommt und so der Mensch befreit
wird, ist fiir Ebeling die Grundkategorie
einer theologischen Anthropologie. Nun
ist Gewissen zwar nicht ein unmittelbar
kontroverstheologisches Thema in der
okumenisch-ethischen Diskussion, den-
noch fiihrt es zu Differenzpunkten in
der Siinden- und Rechtfertigungslehre,
in der Anklage und Schulderfahrung, in
der primdren Entfaltung unter indivi-
dualethischen oder sozialethischen
Gesichtspunkten, wie sie in den gegen-
wirtigen grofien ethischen Diskussionen
zum Ausdruck kommen (Schutz des
Lebens, Ethik und Sport, Organtrans-
plantationen, JPIC-Prozef} u.a.).

So wird im ersten Hauptteil zunéchst
die Frage nach dem Gewissensverstind-
nis in den zentralen Aufsdtzen Ebelings
nachgezeichnet, in ,,Theologische Erwi-
gungen iiber das Gewissen* von 1960
und vor allem in ,,Das Gewissen in Lu-
thers Verstidndnis* von 1984. Die Fest-
stellung G. Ebelings, ,,dafl der Mensch
Gewissen ist*, impliziert eine ontolo-
gische Gewissensinterpretation, d. h. der
Mensch als solcher mu immer schon
als Siinder verstanden werden. Das so
erarbeitete Grundverstdndnis wird dann
im Gesamt der Theologie Ebelings ver-
ortet, in deren vier dialektischen Span-
nungsfeldern von ,,Wort und Glaube*
»Schrift und Erfahrung®, ,,Zusammen-
hang von Mensch, Welt und Gott*
sowie von ,,Theologie und Philosophie®
kldarend diskutiert und abschlieBend im
Kapitel ,,Ethik* mit der konkret geleb-
ten Freiheit des Menschen konfrontiert.

Die Publikation ist eine der wenigen
katholischen Darstellungen der Theo-
logie Ebelings, die sich — besonders im
2. Teil — auch der Aufnahme des Ebe-
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lingschen Gewissensverstdndnisses in
der evangelischen Ethik (vor allem in
der Auseinandersetzung mit Wolfhart
Pannenberg) widmet und mit der katho-
lischen Moraltheologie auseinander-
setzt, wo Differenzen in der Gnaden-
lehre und Satisfaktionslehre als ckume-
nische Stolpersteine ausdriicklich ange-
fragt werden miissen und 6kumenischer
Kliarungsbedarf besteht.

Die Arbeit legt Konsequenzen fiir
einen verantwortlichen Okumenischen
Anmarschweg zu den verschiedenen
Problemen frei, die in der materialen
Sozialethik ja behandelt sind. Dabei
geht es nicht um eine Harmonisierung
oder Vereinheitlichung, sondern um die
mogliche Komplementaritit von Span-
nungen in der Gewissensethik, die schon
in vorreformatorischer Zeit vorhanden
waren und in der Reformation in ihrer
Tiefe aufgebrochen sind. Dies auf-
gezeigt zu haben, ist ein Verdienst Ger-
hard Ebelings. Schlogel bringt es nun
durch seinen Beitrag in die 6kumenische

Diskussion ein. Georg Schiitz

KIRCHEN IN ZERREISSPROBEN

Martin Greschat/Jochen-Christoph Kai-
ser (Hg.), Christentum und Demo-
kratie im 20. Jahrhundert. Verlag
'W. Kohlhammer, Stuttgart/Berlin/Kéln
1992, 223 Seiten. Kt. DM 46,—.

Die Herausgeber mochten dazu bei-
tragen, daf} sich die ,,kirchliche Zeitge-
schichtsschreibung® als ,,Disziplin mit
eigenem Anspruch und Gewicht ent-
wickelt., Neuere Geschichte ist ohne
Berticksichtigung der ,christentums-
geschichtlichen und religiésen Dimen-
sionen‘ (VII) nicht zu verstehen.

Hauptanliegen ist freilich, spezifische
Ausformungen und Wandlungen im
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,,Beziehungsgefiige zwischen Christen-
tum und Gesellschaft* im jeweils natio-
nalen Kontext darzustellen. Dabei wer-
den der Situation in Deutschland vier
Beitrdge gewidmet. Im iibrigen geht der
Blick zuriick in die Geschichte der 6ku-
menischen Bewegung, nach Frankreich,
Spanien, den Niederlanden, England,
den USA und Ungarn. Das Hauptinter-
esse der Herausgeber war nicht, einen
reprisentativen Uberblick iiber die
Demokratiebewegung in Europa zu ver-
mitteln, sondern an ausgewihlten Bei-
spielen unterschiedliche Demokratiege-
schichten, die dann auch unterschied-
liche Verstdndnisse von Demokratie
prigten, vorzustellen. In diesem Zusam-
menhang gehort Amerika (Hartmut
Lehmann) einerseits in den Traditions-
zusammenhang Europas — andererseits
hat es mit seinen Verfassungsergdanzun-
gen von 1789 einen eigenen Weg einge-
schlagen. Die damals ergangene Rege-
lung der strikten Religionsfreiheit
gewann im Lauf der Zeit die Funktion
eines fundamentalen Grundrechts, das
bis in die Gegenwart als entscheidende
Stiitze ,,auch fiir die Grundrechte im
politischen Bereich* (155) angesehen
wird. Dabei stiitzt gerade das multikon-
fessionelle System, zu dem sich prinzi-
piell alle Kirchen bekennen, das Ver-
standnis fiir den multikulturellen Cha-
rakter der amerikanischen Gesellschaft
und férdert die Demokratie von der
Basis her. ,,Innerhalb der einzelnen
Kommunen sind die Kirchen beziehungs-
weise kirchlich gebundene Initiativgrup-
pen die aktivsten sozialen und politi-
schen Krifte* (157).

Der krasseste Gegensatz wird anschau-
lich im Beitrag iiber ,,Demokratie und
Protestantismus in Ungarn von 1945 bis
1948 (Gyula Cseri). Der Verfasser zeigt
die Demokratie als ,,ein Zwischenspiel
zwischen zwei Diktaturen‘* (161). Dies



