seits wird man von dem Buch nicht ver-
langen, daB} es iiber den Konsens der
Fachskumeniker wesentlich hinausgeht.
Die gliicklichen Formulierungen, die
sich zu diesem oder jenem Problem ein-
gestellt haben, werden wiederholt. St6-
rende Zwischenfragen bleiben beiseite;
bei der Behandlung kritischer Fragen
aus der evangelischen Theologie kommt
der Eindruck auf, es handle sich um
wenige unverbesserliche Protestanten,
die auf verlorenem Posten stehen.

Hier zeigen sich freilich dieselben
Grenzen wie bei den 6kumenischen Doku-
menten. Die meisten Konsens- oder Kon-
vergenztexte, an die Schiitte sich anlehnt
und die er irenisch weiterkombiniert,
sind von den beteiligten Kirchen entweder
gar nicht oder nur mit schwerwiegenden
Vorbehalten rezipiert. Aullerhalb des
kleinen Kreises der Okumeniker vom
Fach sind sie wenig bekannt; die Begeg-
nung der Konfessionen in den Familien
und Kirchengemeinden richtet sich nach
anderen Prinzipien.

Die Bibel als Basistext aller ékume-
nischen Theologie kommt zwar nicht
zu kurz, wird aber iiberall dort durch
altkirchliche Lehr- und Verfassungsele-
mente ergdnzt, wo es um romisch-katho-
lische Grundpositionen geht. Dafiir ein
Beispiel. Schiitte rdumt ein, daf} sich
die heutige Gestalt des Papstamtes nicht
in der Heiligen Schrift finde. Trotzdem
wird sie gegen orthodoxe und evange-
lische Einwinde als okumenisch not-
wendig hingestellt. Entgegenkommende
Aussagen einzelner orthodoxer und lu-
therischer Theologen werden als Signale
der Zustimmung gewertet. Bei den bib-
lischen Anhaltspunkten bleibt uner-
wihnt, dafl Gal 2,12 das erste Beispiel
fiir das Gegenteil liefert und daf3 1Kor
1-3 das Einheitsamt gerade nicht
Petrus, sondern Christus allein zuge-
schrieben wird.

Eine ,,Riickkehrékumene* wird ver-
worfen. In der Tat hat sich bei Schiitte
die Ekklesiologie in vielen Punkten be-
wegt und biblische Positionen rezipiert.
Trotzdem bleiben die Kernforderungen
der rémisch-katholischen Kirche erhal-
ten (Papstamt, apostolische Sukzession,
Priesterweihe, Mariologie). Der néchste
Schritt der Okumene — daf diese Kern-
forderungen dem Malstab der Bibel
unterworfen und altkirchliche Verfas-
sungselemente nicht mehr als Hindernis
der Einheit angesehen werden — ist
zwar vorbereitet, aber noch nicht getan.

Rolf Schifer

Wolfgang Greive, Die Kirche als Ort der
Wahrheit. Das Verstdndnis der Kirche
in der Theologie Karl Barths. For-
schungen zur systematischen und 6ku-
menischen Theologie 61. Verlag Van-
denhoeck & Ruprecht, Gottingen
1991. 406 Seiten. Kt. DM 118,—.

Die Hamburger Habilitationsschrift
untersucht Barths Kirchenverstindnis in
den Werken zwischen 1909 und 1937,
d. h. von den frithesten Schriften — ins-
besondere der ersten Auflage des Romer-
briefs (1919) — iiber die Zwischenstation
mit der zweiten Auflage des Romerbriefs
(1922) bis zu den ersten Bédnden der
Kirchlichen Dogmatik (I, 1: 1932 und
I, 2: 1938). Zwei Fragestellungen leiten
den Blick. Zunichst wird der Kirchen-
begriff daraufhin gepriift, welche Rele-
vanz er fiir die Wahrheit der Theologie
besitzt. Sodann, ist diese Frage nicht
nur fiir Karl Barth als einzelnen Theolo-
gen bedeutsam, sondern zugleich fiir die
Theoriebildung des Protestantismus im
20. Jahrhundert.

Nach préludierenden Reflexionen iiber
Barths Ekklesiologie und iiber wichtige
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Sekundérliteratur folgt die Untersuchung
schrittweise dem Denkweg Barths in
fiinf Kapiteln.

,,Die Kirche als Ort der erlebten und
gelebten Wahrheit* (I) bezeichnet als
Schlagwort die Position Barths vor dem
Ersten Weltkrieg, wo er noch Wilhelm
Herrmann nahesteht und vom Erleben
des Glaubens her das Verstindnis fir
die Kirche erschlieft. Im wesentlichen
bleibt diese Position bis zur ersten Auf-
lage des Romerbriefs erhalten. ,,Die
Kirche als Ort der biblischen Wahrheit*
(II) verschiebt dann den Schwerpunkt
vom Erleben auf das Leben, illustriert
dies am EinfluB der Blumhardtschen
Christus-Sieger-Frommigkeit und an der
Rezeption der heilsékonomischen Spe-
kulation Johann Tobias Becks.

Ein Bruch ereignet sich mit der zwei-
ten Auflage des Romerbriefs (1922), mit
der Barth seine bisherige Position einer
fundamentalen Kritik unterwirft. Die
Kirche wird nun ,,als Ort der existentiel-
len Wahrheit* (III) angesehen, wobei
die subjektive Verwirklichung des Glau-
bens nur in Negationen verldauft: Der
Mensch ist — auch als Glaubender —
ganz und gar Siinder, so daB auch die
Kirche nur Siinderkirche sein kann, Chri-
stus als Heil unanschaulich bleibt und
die Wahrheit deshalb die Form des Para-
doxen annehmen mulf.

In dieser Schwebe eines existentiellen
oder auch expressionistischen Ubergangs
hilt sich Barths Position nicht lange. Sie
schlédgt in ein neues ,,dogmatisches Ver-
stdndnis von Kirche* um, in welchem
,.Kirche als Ort der Wahrheit des Wortes
Gottes* (IV) verstanden wird (Die christ-
liche Dogmatik im Entwurf 1927). Von
romisch-katholischen Gesprachspartnern
(Peterson, Przywara) weitergedrangt,
kommt es schlieBlich zu der christologi-
schen N#herbestimmung: ,,Die Kirche als
Ort der Wirklichkeit Jesus Christus® (V).
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Mit dem Kirchenbegriff verschiebt
sich der Ort der Wahrheit fiir den Glau-
ben und die Theologie. Zur ndheren
Kennzeichnung bedient sich der Verfas-
ser der Begriffe ,,Internitat* und , Exter-
nitdt*. ,,Gott muBl Wahrheit werden in
unserem Leben, in unserem dufleren und
inwendigen Leben® wird als Kernsatz
aus einer Predigt von 1914 zitiert. Dieses
,,Jiberal-pietistische* Verstdndnis weicht
der Verwerfung der HeilsgewiBBheit, wobei
die Wahrheit dem Menschen nicht mehr
,,gegeben‘* ist, und geht iiber in eine
Gestalt der Theologie, bei der das Exi-
stentielle ausdriicklich nicht mehr the-
matisiert wird. Die Wahrheit hat ihren
Ort deshalb auch nicht mehr in der posi-
tiven oder negativen Erfahrung, son-
dern in der ,Wirklichkeit der Verséhnung
auf Grund der Bejahung der Fleischwer-
dung Gottes in Jesus Christus. .., die
sich in der Existenz der Kirche wieder-
holt und die Objektivitit der subjektiven
Offenbarung bedeutet (361). Neben
groBen Vorziigen hat diese Position aber
den Nachteil, dal das neuzeitliche Pro-
blem der Wahrheitserfahrung im Selbst
— vom Verfasser beispielhaft am Narzif3-
mus-Thema aufgewiesen — nicht eigens
behandelt wird.

Unter den abschlieBenden Ergebnis-
sen fiihrt der Verfasser auch ,,Okumeni-
sche Konsequenzen‘ an, bei denen er
vorsichtig versucht, die Krise der Genfer
Okumene mit der Entwicklung von Barths
Kirchenbegriff und mit dessen Defiziten
in Zusammenhang zu bringen. Er weist
u.a. darauf hin, daB Barth bei seinem
christologischen Wahrheitsverstandnis
,,auf die Satzférmigkeit des Wesens des
christlichen Glaubens setzt* (378), und
fihrt auf diesen Umstand die Ausklam-
merung des Kontextes zuriick. Man
kénnte aber auch darauf hinweisen, daB
die ,,Satzformigkeit* die Neigung ver-
stirkt, die Einheit der Kirche — wie es



die rémisch-katholische Kirche zu tun
pflegt — auf die Einheit der Lehre zu
griinden.

Die subtile Barth-Interpretation er-
leichtert die Lektiire des Buches nicht
gerade, macht es aber zu einem willkom-
menen Fithrer durch das Barthsche
Schrifttum bis 1937. Eine Barth-Biblio-
graphie fiir den Zeitraum 1909—1937
und ein umfangreiches Verzeichnis der
Sekundarliteratur (387—406) schlielen

SR O Rolf Schafer

Theodor Schneider, Auf seiner Spur.

Ein Werkstattbuch. Patmos Verlag,
Diisseldorf 1990. 451 Seiten. Geb.
DM 54,80.

Er ist wahrhaftig ein engagierter Theo-
loge, Theodor Schneider, seit 1971 Pro-
fessor fiir Dogmatik und 6kumenische
Theologie am Fachbereich Katholische
Theologie der Johannes-Gutenberg-Uni-
versitdt in Mainz. Das spiirt man den
26 kiirzeren und ldngeren Texten aus
zwel Jahrzehnten ab, die in diesem Sam-
melband zu seinem 60. Geburtstag
zusammengetragen sind. Engagiert in
seiner Kirche, in der katholischen Dog-
matik und in der Okumene. Mit aller
Leidenschaft ist er ihm auf der Spur:
Jesus, der Spur, die Gott selbst uns
gelegt hat. Das Spektrum der Themen
und Bereiche, in denen er seine Spur
entdeckt, ist breit.

Nach Christus fragen die Texte, aus-
gehend von dem exegetisch erhebbaren
vielfaltigen Zeugnis des Neuen Testaments,
vergewissert im Horizont der aposto-
lischen Verkiindigung und der dogmati-
schen Reflexion der Kirche. Das Geheim-
nis Gottes entfalten sie trinitarisch.

Nach der Kirche fragen sie und den
Bedingungen ihrer Glaubwiirdigkeit,
nach ihrem sakramentalen Charakter

und ihrer Bestimmung als Eucharistie-
gemeinde, nach Maria als dem Urbild
der Kirche. Die Themen sind weit
gespannt, sie reichen bis zur Frage, wie
allgemeines Priestertum und kirchliches
Amt oder christliche Auferstehungshoff-
nung und die Vorstellung von Reinkar-
nation sich zueinander verhalten. Und
der Horizont ist offen. Das Sakramen-
tenverstdndnis ist im Wandel, die Frage
nach dem Verhiltnis von Mann und
Frau vermag die theologische Anthropo-
logie neu zu orientieren, auch um ,,sper-
rige Fakten der Glaubensgeschichte*
macht der Autor keinen Bogen.

SchlieBlich wird die Okumene in die-
sem Band ausdriicklich thematisiert.
Offene Worte zur aktuellen Lage werden
formuliert, insbesondere zur Ortsbe-
stimmung der katholischen Kirche und
Theologie innerhalb des 6kumenischen
Diskurses, zum Verhéltnis von Papstamt
und dem Zeugnis der Gesamtkirche und
zur Bedeutung einer Communio-Chri-
stologie. Das Buch schlieit ,,katho-
lisch* — mit einer Besinnung auf den
,wverdringte(n) Aufbruch des II. Vati-
kanischen Konzils und einer Einleitung
zum Bekenntnis der Wiirzburger
Synode 1974 , Unsere Hoffnung* und in
beidem mit der Suche nach dem Bild
einer dienenden Kirche.

Reizvoll an dem Band ist gerade die
Spannung zwischen theologischen Tex-
ten und Passagen, in denen Theodor
Schneider auf der Ebene der Theorie
argumentiert — abwigend, nachdenk-
lich und behutsam, und eher prakti-
schen Texten, in denen er Auditorien
und Gemeinden unterschiedlicher Pri-
gung geistlich anleitet, Glauben weckt
und in einer sehr offenen und erwachse-
nen Weise zu gestalten vermag.

So ist das Buch in doppelter Weise ein
Zeugnis: ein Zeugnis fiir gelebten und
vor dem Horizont der Gegenwart ver-
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