In dem MaBe, wie der 6kumenische Dialog der christlichen Gemeinden
selber in den Lindern ganz Europas zunimmt, wird unser Glaube Briicken
iiber die vielen, heute neu aufgerissenen Griaben bauen kénnen. Wenn in der
Vergangenheit die Hauptaufgabe der KEK darin bestand, bei dem Bau der
einen, wichtigen Briicke zwischen Ost und West in Europa mitzuwirken, so
hat sich diese Briickenbau-Aufgabe heute in der Vielfalt der Konflikte ver-
vielfacht. Unser Gott, der eint, der die Briicke zu uns gebaut hat, braucht
heute mehr denn je Ménner und Frauen in Europa als Briickenbauer, tiber-
all. Thre Aufgabe ist nicht beendet, im Gegenteil.

Welche Seele, fiir welches Europa?

Uberlegungen eines protestantischen Franzosen
iiber die Evangelische Europiische Konferenz von Budapest
(24.—30. Marz 1992)

VON JEAN-FRANCOIS COLLANGE

Die Evangelische Européische Konferenz Ende Mérz 92 in Budapest iiber
das Thema ,,Verantwortung der Christen fiir Europa‘ kam nach meinem
Dafiirhalten zu fiinf grundsitzlichen Ergebnissen:

1. Sie regte Zusammenkiinfte zwischen Mitgliedern und Reprédsentanten
der Kirchen an, in denen der bisher wenig géijbte Austausch und die Dis-
kussion iiber ihr gemeinsames protestantisches und europiisches Er-
scheinungsbild stattfinden kann.

2. Sie setzte ein Signal, die Arbeit an grundsitzlichen Fragen im Hinblick auf
die heutige kirchliche Mission in den verschiedenen Gruppen fortzusetzen.

3. Sie gelangte in ihrer SchluBerkldrung dazu, die entscheidenden Inhalte
protestantischen Selbstverstindnisses in Europa zu benennen.

4. Auf diese Weise gelang es ihr, in der Offentlichkeit die Besonderheit und
die Stirke des europidischen Protestantismus zu bezeugen, wozu in
besonderer Weise die Anwesenheit zahlreicher Journalisten sowie der
Empfang durch den Premierminister J. Antall am ersten Tag beitrugen.
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5. Dariiber hinaus besteht Grund zu der Annahme, daBl der ungarische
Protestantismus selbst und in erster Linie die Gemeinden von Budapest,
die als Géste an dem Treffen aktiv teilgenommen haben, aus der Gestal-
tung dieser Versammlung neuen Schwung und den Mut schépfen konn-
ten, in ihrem schwierigen Dienst auszuharren.

Uber diese allgemeinen Feststellungen hinaus scheint es mir jedoch, daB
die Versammlung, vorwiegend in ihrer SchluBerklarung, reale Fortschritte
in die Wege geleitet und auch etliche Probleme in bezug auf drei grundle-
gende Punkte formuliert hat: die Identitdt von Europa, den Beitrag der Kir-
chen zur Konsolidierung dieser Identitit und die Vershnung, dem Thema,
unter dem die Tagung stattgefunden hat.!

Pluralistische Identitit

Europa ist aufgerufen, sich zielgerichtet und mit aller Kraft zu organi-
sieren, und dies angesichts der Gefahr, jegliche gesunde Zukunftsper-
spektive zu verlieren. Indessen, eine soziale, politische und &konomische
Einheit ist — mutatis mutandis — den selben Gesetzen unterworfen, die
auch einem Individuum auferlegt sind: Es gewinnt (oder auch nicht) eine
Identitidt, die man auch ,,Seele’“ nennen kann. Diese kann stark oder
schwach sein, attraktiv oder abstoBend, dynamisch oder schlaff, grofiziigig
oder egoistisch usw.

Wenn Europa aufgebaut werden muB, wird es notwendig besondere
Charakterziige anzunehmen, deren Definition von héchster Wichtigkeit fiir
alle Européer ist. Was ist die Seele von Europa und was soll sie sein? Dieser
Frage kann heute niemand ausweichen.

Einige halten sie iibrigens fiir sinnlos. Sie bezeichnen Europa als kiinst-
liches Konstrukt; deshalb diirfe man sich nicht beirren lassen von dem
Schreckgespenst eines Europa ohne jede Einheit oder eigene Identitét.
Woraufhin der Vatikan zum Beispiel vehement die Ansicht vertritt, die Seele
von Europa diirfe nur christlich und das heiit katholisch sein und von
daher nach einer ,,neuen Evangelisierung‘‘ ruft, nicht immer ohne Riickge-
winnungstendenzen durchscheinen zu lassen.? Es gilt, eine falsche und
gefihrliche Dualitit zu iiberwinden: hier eine verschwommene (und damit
nicht existente) Identitéit, dort eine neue katholische Evangelisierung. Eine
Identitiit entsteht iibrigens niemals, ohne daB man sich die Vergangenheit
— sowie die Gegenwart — offen und ehrlich bewuBt macht. Die Tatsachen
zeigen nun, daBl Europa nicht zwei (christliche) Lungen hat, wie es Johan-
nes Paul II. zu wiederholen beliebt, sondern aus mehreren Quellen hervor-
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gegangen ist. Die européische Kultur verdankt sich ebenso der griechischen
— und damit heidnischen! — Demokratie und Philosophie, dem romischen
— heidnischen! — Rechts- und Staatswesen wie auch dem jiidisch-christ-
lichen Glauben. Und was ist mit den Beitrdgen von Judentum und Islam,
ohne den seit der Renaissance in Erscheinung getretenen sidkularisierten
Geist dazuzurechnen??.

In der Tat ist die europiische Identitidt von Grund auf pluralistisch. Und
genau darin griindet der européische Reichtum. Und die einfache Tatsache
der Zusammenkunft in Budapest ist hochst wichtig und erfreulich, da sie
einen Aspekt dieses Pluralismus zum Ausdruck brachte.

Denn auch das ist wahr, daB ein wichtiger Teil des Erbes — und somit
des europiischen Erbes — christlich ist. Niemand kann dies bestreiten und
niemand ist berechtigt, dies zu vergessen. Indessen, dieses Christentum
selbst ist pluralistisch. Eben hierin liegt eine seiner unbestreitbaren Schwa-
chen, aber auch eine Quelle der Kraft und noch gréBeren Reichtums, und
zwar unter der Voraussetzung, daf} diese Pluralitit nicht in zerstorerischer
Konkurrenz, sondern im Geist gegenseitiger Befruchtung gelebt wird.

Europa ist pluralistisch, das Christentum ebenso, und es ist geboten, sich
der verschiedenartigen Aspekte dieser Pluralitit bewuBt zu werden, sie in
Ubereinstimmung miteinander zur Entfaltung zu bringen, um sie als eben-
soviele Triitmpfe fiir die Gestaltung der Zukunft zu nutzen®.

Drei Punkte verdienen es, in diesem Zusammenhang hervorgehoben zu
werden:

1) Solide ist nur gebaut, was auf der Wahrheit griindet.

2) Nichts wire schlimmer, als eine mythische und irrefithrende Ideolo-
gie — den Kommunismus ndmlich — durch die Ideologie vergangenen
Glanzes und einstiger Reinheit einer makellosen Kirche zu ersetzen. Das
Christentum hat Europa nicht nur Gutes gebracht, selbst wenn die Fehler,
die seine Geschichte begleitet haben, mehr als Verrat am Evangelium denn
als seine direkten Konsequenzen verstanden werden kénnen. Genauso war
die neuere Vergangenheit der Kirchen, insbesondere in ihren Beziehungen
mit den etablierten Méachten, nicht immer durch makelloses Zeugnis und
heroischen Widerstand gekennzeichnet, selbst wenn auch dies in Teilen vor-
handen war. Die Wahrheit fordert, dieses zu erkennen, und das Evangelium
selbst, das die Vergebung bringt, ruft gleichzeitig zu klarer Sicht und zum
Bekenntnis auf. Daher ist in besonderem Male positiv hervorzuheben, dal3
die Schluflerklarung keinerlei Triumphalismus erkennen 146t, sondern uns
»,zur Wahrhaftigkeit (ermutigt) und betont, daB ,,(die Vers6hnung) Frei-
heit zum offentlichen Eingestindnis von Schuld (schenkt)‘. Zugleich for-
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dert sie uns heraus, ,,Zeugnis und Dienst in unseren jeweiligen Gesellschaf-
ten kritisch zu befragen. In der Vergangenheit (habe es) auf dem Weg zwi-
schen Anpassung und Verweigerung selbstverstdndliches und mutiges Zeug-
nis bis hin zu Gefingnis und Martyrium gegeben, aber auch schuldhafte
Verstrickung in den herrschenden Machtapparat. So (sei) nicht nur um der
Opfer und Téter, sondern um der glaubwiirdigen Bezeugung des Evangeli-
ums willen der redliche Umgang mit der Vergangenheit notwendig* (§ 6)°.

Allein die Bemiihung um Transparenz gibt in bezug auf die Vergangen-
heit Seele und Identitdt. Sie bedeutet fiir die Kirchen und fiir Europa nicht
nur, Versdumnisse und Fehler zu erkennen, sondern fiithrt dariiber hinaus
zu einem gerechten Urteil iiber die ,,ideologische Entwicklung dieser letz-
ten Jahrhunderte und die Sdkularisierung, die unsere Zeit so nachhaltig
kennzeichnet. Fiir die Kirchen konnte es verfithrerisch sein, den atheisti-
schen Strang in Gesellschaft und Kultur zu geifleln und von den Irrungen
und Wirrungen der Stunde zu profitieren, um verlorenes Terrain wiederzu-
gewinnen. Indessen ist eine solche Politik auf lange Sicht nicht nur dem
Scheitern ausgesetzt, sondern negiert auch die Tatsache, daf3 die Sdkulari-
sierung selbst in hohem Male Frucht der christlichen Geschichte ist, ganz
besonders der protestantischen®. E. Jiingel hatte in seinem Plenarbeitrag
bereits darauf insistiert, und die ,,SchluBerklirung® unterstreicht mit
Recht, daB ,,wir in sdkularisierten Gesellschaften* (leben). .., (eine Her-
ausforderung, die) ,,wir mit Mut, Phantasie und Liebe anzunehmen
(haben). Wir warnen vor der Illusion einer Riickkehr zu kirchlichen Macht-
anspriichen, die nie einen Anhalt im Evangelium hatten* (§ 7). Und um mit
Nachdruck auf dem Erbe und der Aktualitdt der Aufklarung zu bestehen:
,»Als Kirchen reformatorischen Ursprungs haben wir ein Erbe fruchtbar zu
erhalten. Wir sind in der Tradition der Reformation verwurzelt und durch
die Tradition der Aufkldrung gepragt. Wir werden aus der Spannung zwi-
schen Glauben und Vernunft nicht entlassen. Der Christus-Glaube tragt
und erleuchtet die Vernunft, wie umgekehrt die Vernunft den Glauben kri-
tisch begleitet. Diesem Erbe haben wir uns in Auseinandersetzung mit den
Widerspriichen des Sdkularismus zu stellen‘ (§ 10). Bemerkenswert ist der
Nachdruck dieser Bestitigung, gerade wenn man weil3, dal andererseits
Johannes Paul II. in so mancher Verlautbarung gegeniiber diesen grund-
legenden Komponenten moderner Geschichte eine Gleichgiiltigkeit erken-
nen laBt, die an Geringschitzung grenzt, wenn er sie nicht schlicht
abstreitet.’

3) Auf den damit er6ffneten Weg hat der Protestantismus eine besondere
Botschaft mitzugeben, ndmlich ,,(daB die) Rechtfertigung des Siinders
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aus Gottes Gnade allein im Glauben Mitte des biblischen Zeugnisses
ist(,) ... Quelle wahrer Freiheit und echter Gemeinschaft unter den Men-
schen(,) ... Grund und Unterpfand unserer Hoffnung auf das kommende
Gottesreich“(§ 2). Diese Besonderheit ist eindeutig, und es tut not, sich
ihrer identitéits- und biindnisstiftenden Wahrheit zu erinnern. Zweifellos ist
es aber auch erforderlich, den aktuellen Stellenwert eines solchen theolo-
gischen Themas mit grolerem Nachdruck zum Ausdruck zu bringen. Sich
einzugestehen, daB ,,wir zuerst (fragen), welche Bedeutung der Botschaft
heute zukommt* (ibidem), geniigt nicht; es ist fast ein Eingestdndnis der
Schwiche. Um das Proprium des protestantischen Beitrags zur euro-
paischen Identitat zu festigen, wiire es also angemessen, eine wahrhafte
Hermeneutik der Rechtfertigung aus dem Glauben allein und ihrer aktuel-
len Implikationen auf die Beine zu stellen.®

Gerechtigkeit und Dienst

Die europiische Identitéit konnte nicht aufgebaut werden ohne Ehrfurcht
vor Gerechtigkeit und Solidaritéit. Die Kirchen haben im Dienst der Nach-
richt, die sie begriindet und mit den ihnen eigenen konkreten Moglichkeiten
zu diesem Aufbau beizutragen. Wie der Premierminister J. Antall gleich zu
Beginn der Konferenz aufzeigte, ist in der Tat dafiir Sorge zu tragen, daf
der alte politische Eiserne Vorhang nicht durch einen neuen sozialen und
okonomischen Eisernen Vorhang ersetzt wird, der nicht im selben Malle
sichtbar aber ebenso diskriminierend ist. Daher erinnert die Schluflerkla-
rung zu Recht daran, daB ,,das Evangelium gute Nachricht fiir die Armen
und Hoffnung fiir die gefihrdete Schépfung ist* und fiigt hinzu, daB ,,das
Elend der ékonomisch, politisch und sozial Benachteiligten und die An-
zeichen unwiderruflicher Okologischer Zerstérung (uns) zwingen, dem
herrschenden Trend egoistischer und expansionistischer Lebensart zu wider-
sprechen, den Ausgleich des sozialen Gefilles in Europa und in der Welt zu
fordern und fiir den Schutz und das Recht der Natur und die Lebensrechte
der heutigen und kiinftigen Generationen einzutreten‘(§ 8).

Die Bemiihungen um Mitwirkung kénnen auf dem Umweg einer Wieder-
belebung der Diakonie stattfinden (Arbeitsgruppe II), aber auch durch eine
genau umrissene gesellschaftliche und ékonomische Vision. Der Sinn der
vornehmlich im Protestantismus entwickelten Verantwortung mul} gefor-
dert und erneuert werden, um Minner und Frauen im Dienst der Werte, die
ihr Leben begriinden, zu verantwortlicher Teilhabe am 6ffentlichen Leben
heranzufiithren, und beizutragen, dafi dieses zum Ort der Begegnung aller
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werde. Die Lehre vom universalen Priestertum und die — insbesondere
reformierte — Praxis der synodalen Fiihrung (eine der Quellen des aktuel-
len demokratischen Modells) muf} gefestigt und aktualisiert werden. Dazu
miissen die Prinzipien 6ffentlicher Transparenz und Subsidiaritét realisiert
und muf} dafiir Sorge getragen werden, dal3 die soziopolitischen Strukturen
die konkreten Menschen so weit wie mdoglich erreichen, indem sie deren
wirkliche Bediirfnisse ernst nehmen und ihnen entsprechen, jedoch ohne sie
zu Boden zu driicken (§ 9; Arbeitsgruppe III).

Aus dieser Perspektive zeigt sich die Okonomie des Marktes als ausrei-
chend anpassungsfihig an die stindige Entwicklung der Welt und ihre tech-
nischen Verinderungen®. Indessen ist der Markt ebenso taub und blind
fiir jegliches Gleichgewicht und jegliche Gerechtigkeit und erweist sich
sogar als Verursacher augenfilliger Ungerechtigkeiten. Folglich obliegt es
dem Staat, der ja zuallererst auf dem Recht griindet, ohne UnterlaB in
demokratischer Teilhabe dariiber zu wachen, dal} die Marktékonomie nicht
die Grenzen des sozial Tolerierbaren iiberschreitet und — zum Beispiel mit-
tels der Umverteilung von Steuern — die zum Himmel schreienden Fehlent-
wicklungen des Systems korrigiert werden (ibid.).

Aus dieser Perspektive haben die Kirchen ihrem Wesen nach die Rolle des
Wichters, Gestalters und Dieners. Somit stellt sich die Frage nach der Art
ihrer Beziehungen zum Staat. Fiir den Augenblick scheint diese Frage
offenbleiben zu miissen. Dabei besteht Ubereinstimmung, daB die Entwick-
lung hin zu Sékularisierung und Meinungsvielfalt nicht wieder in Frage
gestellt werden kénnte ohne gleichzeitige Banalisierung der Religion und
ohne dall man die Ablehnung von Existenz und Selbstbestimmung — Recht
einer jeden Minoritit — dort akzeptiert, wo der Protestantismus eine
Bewegung von Minderheiten ist (ibid.).

Jedoch hitte die Versammlung noch weitergehen kénnen. Sie hitte dem
sich bildenden Europa einen Sternenkreis auf azurblauem Untergrund, der
die freibleibende Mitte umschlieB3t, auf die Fahne schreiben konnen. Sie
hitte sich ebenso daran erinnern kénnen, daB vor ziemlich langer Zeit in
Jerusalem das Zentrum des 6ffentlichen Lebens nichts anderes war als das
,,Heilige der Heiligen‘“ (le Saint des Saints), also ein Ort, frei von jeglicher
Abgotterei. Indessen, in diese Leere hinein hallte die unwandelbare Forde-
rung nach gottlichen Geboten wider.

Besteht die heutige Aufgabe der Kirchen nicht noch immer darin, jeg-
licher gotzendienerischen und totalitdren Versuchung vorzubeugen, indem
sie die Mitte leer lassen, um deren ,,Fiille® auszusparen und dadurch der
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nicht endenden Forderung Einhalt zu gebieten, Recht und Gesetz aus eige-
nen Kriften verwirklichen zu wollen?

Die Kirche ist im Besitz eines Mittels, diesem Anspruch nachzukommen:
das Wort.

Sie muB wachsame Hiiterin dariiber sein, dafl das Wort lebt und frei in
der Gesellschaft zirkuliert; sie mufl es ndhren und ihm zum Leben verhel-
fen. Ein freies Wort, das befreit. Frei, weil es wahr und authentisch ist. Die
Verkiindigungsaufgabe der Kirchen besteht weder heute noch morgen
darin, sich gegeniiber einer spérlichen Zuhorerschaft in Szene zu setzen, als
vielmehr Mittel und Wege zu finden, die Wahrhaftigkeit, die Qualitit und
bescheidene menschliche Kraft des Wortes zu schiitzen. Die Kirche Christi,
geboren aus dem Wort Gottes, durch das sie lebt, ist im wesentlichen dazu
berufen, dariiber zu wachen, da3 das Wort, das die wahrhaftige Mensch-
lichkeit ins Leben ruft, nicht zu Liigen und entfremdenden Gemeinpldtzen
verfilscht wird, sondern Medium des Ausdrucks, Austauschs, fruchtbaren
Gesprichs und Trager der Zukunft ist. '

Frieden und Versohnung

SchlieBlich und endlich fand die Konferenz von Budapest unter dem Zei-
chen der Versshnung und den folgenden beiden Versen aus den Paulusbrie-
fen statt: ,,Darum nehmt einander an, wie auch Christus uns angenommen
hat, ...“ (Rém 15,7); ,,Br hat den, der keine Siinde kannte, fiir uns
zur Siinde gemacht, damit wir in ihm Gerechtigkeit Gottes wiirden.”
(2 Kor 5,21)

Die Versshnung steht auch im Zentrum der Intervention von Johannes
Paul II. am 11. Oktober 1988 vor dem Européischen Parlament, wo er die
Bestimmung Europas in drei Schritten beschrieb: ,,zuerst den Menschen mit
der Schopfung versohnen, indem er wacht iiber die Erhaltung der Natur,
ihrer Fauna und Flora, ihrer Luft und ihren Fliissen, ihrem subtilen Gleich-
gewicht, ihren begrenzten Ressourcen, ihrer Schonheit, mit der sie den
Schopfer lobpreist. Dann muf sich der Mensch mit seinem Néchsten
versohnen. Das heiBt fiir die Europder mit unterschiedlichen kulturellen
bzw. philosophischen Traditionen, einander zu akzeptieren, Fremde und
Fliichtlinge aufzunehmen und sich dem spirituellen Reichtum der Volker
anderer Kontinente zu 6ffnen.

Endlich muB sich der Mensch mit sich selbst verséhnen: ja, er muf} daran
arbeiten, eine ganzheitliche Sicht des Menschen und der Welt zu entwickeln,
und zwar wider menschenverachtende Kulturen; und damit eine Sichtweise,
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die in Wissenschaft, Technik und Kunst den Glauben an Gott nicht aus-
schliefit, sondern einklagt* ™.

Es versteht sich von selbst, daB} mit einem solchen Programm bereits jetzt
das 21. Jahrhundert erdffnet ist. Dariiber ist man begeistert und fiihlt sich
gleichzeitig ein wenig bedroht. In einer Welt, die so oft durch Ungerechtig-
keit, Krieg und Hal} verwiistet worden ist, verpflichtet das Thema der Ver-
séhnung zu einem Werk von langem Atem, das jetzt erst anfingt. Auch
dazu kann die protestantische Tradition einen Beitrag leisten, der verdient,
hervorgehoben zu werden:

1) ,,Arzt, heile dich selbst!* haben sie Jesus entgegnet (Lk 4,23), der
nicht zogert, seinerseits jene zu tadeln, die ,,den Splitter im Auge (ihres)
Bruders (sehen), aber den Balken in (ihrem eigenen Auge nicht bemerken)**
(Mt 7,3). Wie kénnten sich die voneinander getrennten, manchmal zerriitte-
ten Kirchen (selbst die Religionen in ihrer Gesamtheit), Ursprung ziemlich
vieler Konflikte in Geschichte und Gegenwart, ohne Heuchelei zu Eiferern
fiir eine Moral und eine Politik der Verséhnung und des Friedens machen?
Zuerst miissen sie ihr eigenes Haus in Ordnung bringen. Deshalb miissen
die Bemiithungen um ¢kumenische Annéherung — in ihrer Langsambkeit oft
entmutigend — mit Bestimmtheit und Bestdndigkeit fortgesetzt werden.
Dies um so mehr, als nicht wenige weltlich bedingte Konflikte durch reli-
giose Faktoren noch verstirkt werden. Daher sind die prédzisen Vorschlidge
der Arbeitsgruppe, die sich mit interkonfessionellen Beziehungen beschéf-
tigte, mit grofitem Ernst zu beachten. Sie hat sich vorwiegend ,,Aufbau und
Intensivierung der Gemeinschaft der reformatorischen Kirchen in Europa“
zum Thema gemacht und sucht dariiber hinaus nach Wegen, ,,die Bezie-
hungen dieser Kirchen mit den orthodoxen, katholischen und alt-katho-
lischen Kirchen wirkungsvoller zu gestalten‘‘.

An der Versohnung der Religionsfamilien in Europa zu arbeiten heif3t,
am Frieden in der Welt zu arbeiten, wie es Hans Kiing auf ganz besondere
Weise darlegt. Schon aus dieser Perspektive kann die Zusammenkunft in
Budapest nur von Vorteil sein und darf nicht als Konkurrenzveranstaltung
zu anderen dkumenischen Strukturen und Dialogen gewertet werden, son-
dern vielmehr als Ereignis, das der 6kumenischen Bewegung ein Mehr an
Gewicht und Kontinuitdt verleiht.

2) Den Protestantismus verbindet mit der Bildung von Staaten und
Nationen in Europa eine lange Geschichte, ohne daf3 er immer in den gegen-
seitigen Beziehungen zu der Klarheit beigetragen hat, die man hétte erwar-
ten kénnen. Andererseits ist der Protestantismus im allgemeinen innerhalb
des Christentums in der Minderheit, in erster Linie in Europa. Also ist es
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an ihm, nicht nur dariiber zu wachen, daf iiberall die Rechte von Minder-
heiten geschiitzt werden, sondern auch dazu beizutragen, die Umrisse dieser
Rechte genauer zu definieren und zu helfen, Formen des friedlichen und
fruchtbaren Zusammenlebens zwischen verschiedemen Minderheiten zu
finden und zu realisieren. Von diesem Gesichtspunkt aus kann niemand
taub bleiben gegeniiber dem von L.Tokés beziiglich der Geschicke der
ungarischen Minderheit in Ruménien an die Versammlung gerichteten
Appell; und wenn die Arbeitsgruppe fiir ,,Nation, Nationalismus und die
Minderheiten* ihren Bericht klugerweise nicht mit festen Vorschldgen, son-
dern mit einer Reihe von Fragen abgeschlossen hat, hat sie zumindest auf
sinnvolle Weise dazu beigetragen, eine schwierige, aber unumgingliche
Reflexion auf den Weg zu bringen.

3) Das Problem der Verséhnung mit der Natur ist mehr und mehr an der
Tagesordnung, und von der Losung hiangt nicht weniger als die Zukunft der
Menschheit und des Planeten ab. Der Protestantismus ist iibrigens auch in
diesem Punkt nicht ohne Verantwortung fiir die Lebensweise, die wir seit
der Inthronisierung des industriellen Zeitalters entwickelt haben: seine Ver-
kniipfungen mit dem Kapitalismus und seine Uberbetonung einer Arbeits-
ethik miissen nicht mehr nachgewiesen werden'?. Indessen, dieser selbe
Protestantismus verfiigt in seiner eigenen Tradition iiber andere Werte, die
in aktualisierter Form neu eingesetzt werden miissen: eine gewisse Beharr-
lichkeit und Strenge und, vor allem, die zentrale Stellung, die er dem ,,sola
gratia®“ einrdumt, indem er jeglichen menschlichen Versuch verurteilt, das
,,Heil* durch eigene Werke zu gewinnen. Deshalb besteht die Aufgabe zwei-
fellos darin, einen neuen Lebensstil zu finden, der gemidl den Worten
Johannes Paul II. ,einer Versohnung des Menschen mit sich selbst*
gleichkommt 3.

Jedoch kann diese Arbeit der Neustrukturierung und Entfaltung nur
Erfolg haben, wenn klargestellt ist, daB sich Europa nicht mehr als den Mit-
telpunkt der Welt betrachtet. Den Bau Europas kann es nur geben als inte-
griert in den Bau der Welt, ihre Entwicklung und ihren Frieden. Folglich
diirfen Sinn und Qualitit der Nord-Siid-Beziehungen nicht von den europa-
eigenen Problemen verwischt werden, sondern miissen im Gegenteil in
enger Verbindung mit diesen wahrgenommen werden. An dieser Stelle hin-
dert uns die dkologische Perspektive noch einmal daran, diesem Erfordernis
auszuweichen, indem sie die Erde als ,,alleiniges und einzigartiges Haus*
betrachtet. Die damit gegebenen Herausforderungen sind sicher nicht klein.
Wie soll man sich dessen nicht erinnern in diesem Jahr 1992, das die ,,Ent-
deckung und Eroberung Amerikas feiert und in dem — unter dem
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Zeichen der Vereinten Nationen — die Arbeit des ,,Gipfels des Planeten
Erde* in Rio de Janeiro stattfindet, der den Beziehungen zwischen Umwelt
und Entwicklung gewidmet ist?

Auch hier kénnen die christliche Tradition und die transnationale Kraft
der Kirchen eine sichere Hilfe sein. Okumene, Suche nach Gerechtigkeit
und Frieden sowie Achtung vor der Schépfung kénnen zusammengehen,
wie es die Okumenische Konferenz von Basel zu Pfingsten 1989 beispielhaft
in dem Augenblick gezeigt hat, als sich der Fall der Berliner Mauer
anbahnte.

Moge die Konferenz von Budapest innerhalb dieser Bewegung ihren Platz
finden und ihrerseits Friichte der Gerechtigkeit und des Friedens tragen!
Moge der Geist Christi seine Kirche fruchtbar machen, damit sie sich in den
Dienst einer von Gott geschaffenen Welt stellt, fiir die Christus nicht ge-
zogert hat, sein Leben hinzugeben.

Aus dem Franzosischen iibersetzt von Irene Neuendorff

ANMERKUNGEN

I Wir werden hier im wesentlichen auf die franzdsischsprachige Bibliographie zuriickgreifen.
Die Fédération Protestante de France hat soeben in Zusammenarbeit mit ,,Les Bergers et
les Mages* (Paris) und ,,Editions Oberlin* (Stra3burg) ein kleines Werk iiber den Aufbau
Europas herausgegeben (leider jedoch ohne theologische Reflexion): Quelle Europe pour
quel monde? Eléments d’informations, 1991.

2 Zusammenstellung von Texten verschiedener Autoren um R.Luneau. In: Le réve de Com-
postelle, Paris. Seitdem konnten sich einige Perspektiven entwickeln, wie insbesondere die
Beschliisse der auBerordentlichen Bischofssynode vom 28. 11. bis 14. 12. 1991 zeigen oder
auch die Zusammenkunft von KEK und CCEE in Santiago de Compostela vom 13. bis
17.11. des gleichen Jahres. Auch auf folgende Textsammlungen kann Bezug genommen
werden: Conseil des Conférences épiscopales d’Europe, Les Evéques et la nouvelle évangé-
lisation, Paris, Cerf, 1991. Das Vorwort dieses letztgenannten Werkes ist aus der liberalen
Feder von Kardinal Martini entstanden, der sich auch duBert in: ,,Chrétiens en Europe®,
Etudes 374, April 1991, S. 527-538. Jedoch heben all diese Korrektive nicht etliche
Unschirfen der vatikanischen Sichtweise auf, die auf den Gedanken der Riickeroberung
hinweisen.

3 E. Morin, Penser I’Europe, Paris, Gallimard 1987; C. Wackenheim, ,,Christianisme et
conscience européenne’, RHPR 78, 1988, S. 35-42; F. Delouche, Histoire de I’Europe,
Paris, Hachette, 1992. Das letzte Werk ist in besonderer Weise hervorzuheben, da es von
zwolf europiischen Autoren verschiedener Nationalitidten verfallit worden ist.

4 So hat R. Beaupiire in bezug auf die Metapher der ,,zwei Lungen‘ Europas von Johannes
Paul II. den Mut zu schreiben: ,,ich weill sehr wohl, dafl (die Lunge) des Okzident
geschrumpft ist und des Sauerstoffes des Evangeliums bedarf. Den Katholiken allein wird
es nicht gelingen, sie auszuweiten: dazu bediirfen sie unbedingt des protestantischen
Atems®, ,,Catholicisme et orthodoxie. Nouvelles tensions et ecclésiologie‘’. In: L’Europe et
les enjeux du christianisme, Lumiire et Vie 201, Lyon 1991, S. 19.
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Man denke an die Unentschiedenheit der Kirche (iiberwiegend der katholischen) im Hin-
blick auf die Kollaboration des Vichy-Regimes, ebenso aber auch an den Mut von Kardinal
Decourtray, Lyon, der kiirzlich diese Periode der Geschichte von Grund auf erhellt hat. Die
fritheren Riickschlige und Scheinangriffe in der Affire Touvier (Chef der Miliz; er hatte
bei Vernichtung zahlreicher Juden mitgewirkt, wurde fast vierzig Jahre lang von einem Teil
der Kirche unterstiitzt und kiirzlich vom Appellationsgericht in Paris freigelassen) zeigen,
wie schwer es ist, gewissen Begebenheiten in einer wenig ruhmvollen franzosischen Vergan-
genheit ins Auge zu sehen. (R. Rémond u. a., Paul Touvier et I’'Eglise, Paris, Fayard, 1992.)
Uber die Probleme der protestantischen Kirche des Ostens vor allem R. Aubert, La tenta-
tion de I’Est. Religion, Michte und Nationalismen, Genf, Labor et Fides, 1991; siche auch
verschiedene Artikel der Zeitschrift Foi et Vie 89 (Dez 90: Europe-Protestantisme-Occi-
dent) und in der schon genannten Ausgabe von Lumiere et Vie.

Man erinnere sich an die quasi prophetischen Aussagen von D. Bonhoeffer zu diesem
Punkt, historisch reflektiert in: M. Gauchet, Le désenchantement du monde (Die Ent-
zauberung der Welt). Une histoire politique de la religion, Paris, Gallimard, 1985.

Z.B. in Centesimus annus (1991) § 13; anldBlich der Debatte iiber die Annahme der Schlufi-
erklarung werden mehrere Vorbehalte hinsichtlich der Brauchbarkeit dieser Textstelle zum
Ausdruck gebracht: nachdriickliche Reaktionen — und nicht von den Geringsten — wur-
den damals festgehalten; einige gehen fast so weit zu sagen, daf} sie die Schluferklarung
nicht akzeptieren wiirden, wenn dieser in ihren Augen zentrale Punkt nicht erwihnt wére.
E. Jiingel hat sich darum vor allem im zweiten Teil seines Plenarbeitrags bemiiht, ich habe
mich ebenfalls in der Vorbereitungsrede fiir die Konferenz von Basel daran versucht
(23.8.91): ,,Buropa und Protestantismus. Erbe und Forderungen®, epd-Dokumentation
38/91, S. 14-26.

Dies wurde von der Arbeitsgruppe ,,Kirche, Gesellschaft und Wirtschaft‘‘ bestitigt, jedoch
von dem hollindischen Okonomen Bob Goudzwaard entschieden bestritten, desgleichen
bis zu einem gewissen Grad von der Arbeitsgruppe iiber den ,,neuen Lebensstil®.

Wir haben diese Themen in Théologie des droits de I’homme, Paris, Cerf, 1989 entwickelt,
besonders S. 104 ff und 275 ff.

Zit. nach C. M. Martini, art.cit., Etudes 374, April 1991, S. 530; uiber die verschiedenen
Aspekte des Papstbesuchs in StraBburg s. das unter Leitung von J.-P. William, StraBburg,
veroffentlichte Werk Jean-Paul 11 et I’Europe, Paris, Cerf, 1991.

Wir werden nicht auf die Thesen von Max Weber beziiglich der protestantischen Ethik und
des kapitalistischen Geistes zuriickkommen, s. vor allem M. Miegge, Vocation et travail.
Aufsatz iiber die puritanische Ethik, Genf, Labor et Fides, 1989.

Siehe auch die Uberlegungen und Empfehlungen der Arbeitsgruppe iiber einen ,,verant-
wortlichen Lebensstil, Einer ihrer Initiatoren, der zugleich eine der Haupttriebfedern der
Konferenz war — L. Vischer —, entwickelt seinen Standpunkt in einer der letzten Num-
mern von Concilium (no. 240, 1992), mit dem Titel ,,Das neue Europa — eine Herausfor-
derung fiir die Christen* (Und wie steht es mit dem Garten? Zur 6kologischen Dimension
des ,,Buropédischen Hauses*, S. 159—165). Ferner sind in dieser Nummer etliche Beitrige
zu finden, die den neuen Eurozentrismus in Frage stellen.
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