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Basisokumene in Lateinamerika
Vorldufige Ergebnisse eines Forschungsprojekts

Da stand ich nun nach lingerem Suchen vor der Episkopalen Kirche in Sdo Paulo,
wo sich, meiner Information nach, die Okumenische Organisation fiir Menschen-
rechisfragen befinden solite, die ich besuchen wollte und die ich vorher angeschrie-
ben hatte. ,,Nein*; erklirte mir ein freundlicher, spanisch sprechender Kirchendie-
ner, ,,die Organisation gibt es schon seit lingerer Zeit nicht mehr. Der Pastor, der
das gemacht hat, ist weggegangen, ja, schon vor einigen Jahren. Damals waren ein
paar Leute beschdftigt in der Organisation. Aber jetzt gibt es hier nichts mehr. Als
der Pastor foriging, hat er mir aufgetragen, alle Briefe, die eventuell noch fiir die
Organisation eintreffen, in den Papierkorb zu werfen.

Nun denn, als ich fortging, war mir klar, weshalb ich auf meine Briefe an die
Organisation keine Antwort erhalten hatte. Aber wenigstens wufite ich jetzt, wo sich
die Briefe befanden . . .

I. Das Problem

In der Theorie ist einigermafBen klar, was mit Basisokumene gemeint ist. Jede
Beschreibung beginnt mit der Klage iiber die 6kumenische Situation iiberhaupt,
nicht nur in Lateinamerika, sondern auch in anderen Teilen der Welt: Okumene mit
der traditionellen Zielsetzung ,,Einheit der Kirche* oder ,,Einheit der Christen** sei
als ,.ekklesiologische* oder ,,offizielle* Okumene in eine tiefe, strukturelle Krise
geraten. Es bewege sich nichts mehr, statt Fortschritt Riickschritt. Die visionidren
Utopien der modernen 6kumenischen Bewegung, die in den sechziger Jahren mit
dem II. Vatikanischen Konzil (1962 — 1965) und der Vollversammlung des Weltrats
der Kirchen in Neu-Delhi 1961 einen gewissen Hohepunkt gefunden haben, sind ver-
blaBt. Auch dieser Traum, so scheint es, ist in den sechziger Jahren zu Ende gegan-
gen. Dabei stehen alle dkumenisch begeisterten und interessierten Christen vor
einem erstaunlichen Paradox: Trotz der wahrhaft becindruckenden Zahl bilateraler
und multilateraler Gespriche, die in theologischen und dogmatischen Fragen durch-
aus in die Niahe der Konsensbildung gefiithrt haben, sind die Ergebnisse bisher so
gut wie nicht, weder von den Kirchen noch von den Gemeinden, rezipiert worden.
Es sieht so aus, als wiirden sich die Kirchen verstirkt auf sich selbst besinnen und
iiber der Suche nach der eigenen Identitdt die Okumenizitit als bleibende Aufgabe
aller Christen in den Hintergrund dridngen. Dies gilt nicht nur fiir die katholische
Kirche, sondern auch fiir die protestantischen Kirchen.
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Es sieht so aus, als wiirden sich die Kirchen verstirkt auf sich selbst besinnen und
iiber der Suche nach der eigenen Identitiit die Okumenizitit als bleibende Aufgabe
aller Christen in den Hintergrund dringen. Dies gilt nicht nur fiir die katholische
Kirche, sondern auch fiir die protestantischen Kirchen.

Wie gesagt, in der Theorie ist einigermaBen klar, was mit Basisokumene gemeint
ist, auch wenn Jilio de Santa Ana recht gegeben werden mul}, daf} ,,das 6kumeni-
sche Projekt des Volkes nicht in schriftlicher Form vorliegt!. Grundsétzlich han-
delt es sich um ein 6kumenisches Bemiihen, das nicht, wie bei der ,,kirchlichen*
oder ,,offiziellen‘ Okumene oft sicher zu Unrecht verdichtigt, Einheit ,,von oben
nach unten‘‘ zu verwirklichen sucht, also meist in Fachgesprichen zwischen theo-
logischen oder Gkumenischen Spezialisten, sondern ,,von unten, an der Basis
beginnt. Wie in der Befreiungstheologie geht auch hier Praxis vor Theorie; es geht
um die Praxis der Einheit, die das Volk in seinen Kiampfen und Hoffnungen erfihrt,
wobei es zur grofen Anndherung zwischen Christen und auch Nicht-Christen
kommt. Mit anderen Worten: ,,Es handelt sich um einen Versuch von Einheit, der
sich in der Geschichte inkarniert.*2

Der Vorrang ékumenischer Praxis vor ékumenischer Theorie wird in allen Ver-
offentlichungen iiber die Basisokumene als besonderes Charakteristikum latein-
amerikanischer Okumene betont.? Sehr schon wurde diese Tatsache von einem
Teilnehmer des 7. Innerkirchlichen Treffens der Kirchlichen Basisgemeinden in
Duque de Caxias (1989) formuliert: ,,Es muB sich wirklich um eine Okumene in der
Praxis des Lebens handeln, und nicht darum, einen Protestanten herbeizurufen, um
mit Katholiken zu beten.* ,,Praxis* in dem Sinne ist umfassende Befreiungspraxis,
die am Evangelium orientiert ist: ‘

,.Der Kampf um die volle Wiirde des Lebens fiir alle hinterfragt nationale und
internationale ékonomische Strukturen, die Hunger, Elend, Diskriminierung pro-
duzieren, die die Natur zerstéren und die einheimischen Kulturen beleidigen.*

Oder in anderen Worten: In ganz konkreten Situationen schlieBen sich Frauen
und Minner aller Uberzeugungen in der Verpflichtung zusammen, ,,all das, was
Jesus uns gebracht hat, zu verwirklichen*°.

Eine so verstandene Okumene kann sich logischerweise nicht auf die klassische
Zielsetzung der Okumene beschrinken, namlich auf die Einheit der Christen. Wenn
es nicht nur einen Zusammenhang zwischen Basisokumene und Befreiungstheologie
gibt, der die klassische Opposition Praxis/Theorie transzendiert, sondern wenn
,.Einheit der Christen nicht getrennt werden kann von der Einheit der Volksbewe-
gung*“S, dann muB die 6kumenische ,,Utopie* umfassender gedacht werden, nim-
lich als ,,Verwirklichung des Reiches Gottes*“’. Obschon die Einheit der Christen
demnach ein wichtiges Ziel bleibt, ist diese nicht umfassend genug: Das Reich Got-
tes in seiner biblischen Dimension umfaBt die ganze Menschheit. Alle Menschen der
bewohnten Erde, was ,,oikoumene* im Wortsinn bedeutet, sind eingeladen, keiner
wird ausgeschlossen; allerdings kann man sich selbst ausschlieBen. ,,Einheit der
Menschheit‘ bedeutet daher nicht einfach ,,alle Menschen®, sondern beinhaltet eine
qualifizierte Einheit aller derjenigen, die sich auf die befreiende Praxis der Verwirk-
lichung des Gottesreiches einlassen.
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II. Das Projekt

Die folgenden Ausfithrungen sind erste Ergebnisse eines Forschungsprojekts, das
Anfang 1990 begonnen hat und sich noch einige Zeit fortsetzen wird. Dieses Projekt
,,Basisokumene in Lateinamerika‘ orientiert sich an den oben angedeuteten Fragen
und will in Form einer empirischen Feldforschung die Okumenizitat und die 6kume-
nische Praxis der Basisgruppen kennenlernen, beschreiben und kritisch reflektieren.

Zunichst mochte ich noch einige Hinweise zu meinem methodischen Vorgehen
geben: In einer ersten Phase, die nun zu Ende gegangen ist, wurden von mir zahlrei-
che ,,Okumenische Organisationen (Organismos Ecuménicos) in Brasilien und
anderen Lindern Lateinamerikas besucht. Die Okumenischen Organisationen in
Lateinamerika sind ein iiberaus interessantes Phinomen, iiber das noch zu reden
sein wird. Von allen Besuchen wurden detaillierte Aufzeichnungen gemacht, wobei
es manchmal — nicht immer — moglich war, nicht nur das Zentrum dieser Organi-
sationen zu besuchen, sondern auch deren Arbeit vor Ort (etwa in Projekten) ken-
nenzulernen. Gleichzeitig wurden mit mindestens einem oder mehreren Reprisen-
tanten dieser Organisationen Interviews gefiithrt, die zum groéBten Teil mit Tonband
aufgezeichnet, spéter geschrieben und dann den entsprechenden Personen zur Kor-
rektur und Autorisation zugesandt wurden. Mein besonderes Interesse galt auch
stets dem Material, das von den Organisationen entweder selbst veroffentlicht oder
fiir ihre Arbeit benutzt wurde. Dieses Material, das ich z.T. mitnehmen durfte und
das inzwischen einen betrichtlichen Umfang erreicht hat, wurde spiter vorldufig
klassifiziert und vorlaufig ausgewertet, wartet aber noch darauf, griindlicher unter-
sucht zu werden.

Die ,yvorldufigen Ergebnisse® des folgenden Kapitels beziehen sich daher auf
diese Phase der Untersuchung und setzen die oben beschriebene Arbeitsmethode
voraus.

III. Vorldufige Ergebnisse
L Uberlegungen zum Begriff ,,Basis*

Es ist nicht ohne weiteres selbstverstindlich, unter ,,Basisokumene‘ auch die
Okumenischen Organisationen zu subsumieren. Man konnte diese ja auch als eine
Art ,Vermittler zwischen den Kirchen und der eigentlichen ,,Basis* verstehen.
Basis in dem Sinne wiren dann die Armen, und die Arbeiterklasse, das ausgebeutete
oder unterdriickte Volk, also die Menschen, denen die berithmte ,,priferentielle
Option fiir die Armen* der Befreiungstheologie gilt. Ich denke allerdings, daB eine
so klassenorientierte Definition der ,,Basis* auf uniiberwindbare Schwierigkeiten
stoflt. Was ist dann mit den vielen Menschen, die zwar nicht unbedingt zu den
,»Armen* in obigem Sinn gehéren, sich aber dennoch mit der Sache der Armen
identifizieren und fiir und mit den Armen an der Uberwindung aller unterdriickeri-
scher Strukturen, also fiir die Befreiung, arbeiten? ,,Basis* darf demnach m.E.
nicht als klassenspezifische Realitit, sondern muB inhaltlich qualitativ verstanden
werden: Es handelt sich um die Menschen, die an der strukturellen Befreiung im
umfassenden Sinn arbeiten. Damit greife ich Uberlegungen von Clodovis Boff
auf®, der zwischen ,,internem* und ,,externem Mitarbeiter* (agente interno bzw.
externo) unterschieden hat: Wihrend der ,,agente interno® oder der ,,eigentliche
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Mitarbeiter des Volkes* derjenige ist, ,,der aus dem eigentlichen Volk stammt und
dort eine erzieherische oder politische Rolle ausiibt*®, kommt die Mehrheit der
,,agentes externos* aus der Mittelklasse mit der ihr eigenen Ideologie. In dem
Zusammenhang folgert Cl. Boff:

,,Auf der anderen Seite mul} dies ohne Masochismus oder schlechtem Gewissen
festgestellt werden, ohne die eigene soziale Situation zu verteufeln und ohne die des
Volkes zu kanonisieren. Es gibt Vor- und Nachteile in jeder dieser Situationen. Aus
diesem Grund . . . braucht der agente externo eine ,,Bekehrung der Klasse“. Wichtig
ist nicht an erster Stelle, wo man sich befindet, sondern auf welcher Seite man
kampft. Was zihlt, ist nicht die Klassenherkunft, auch nicht die Klassensituation,
sondern die Position, die Option und die Praxis der Klasse. Es handelt sich hierbei
darum, ,,zum Volk iiberzuwechseln®, sich auf seine Seite zu stellen im Kampf um
eine neue Gesellschaft.°

Nach diesen notwendigen Voriiberlegungen kann gefolgert werden, daB auch die
,;0kumenischen Organisationen* nicht automatisch ,,Basis® sind. Auch deren
Basissein bedarf einer kritischen Uberpriifung. Sie sind aber auch nicht einfach
,,Vermittler*, auch wenn sie oft eine Vermittlerrolle zu den Kirchen einnehmen. Man
konnte sie vielleicht sehr treffend beschreiben als ,,ein Instrument des Dienstes und
der Inspiration fiir die ganze Dynamik der Kirchen und der Volksbewegungen*
(Jether Pereira Ramalho, CEDI).

2. Praxis der Okumenischen Organisationen

Da es sich bei den Okumenischen Organisationen um ein besonderes lateinameri-
kanisches Phidnomen handelt, méchte ich, bevor ich iiber die Okumenizitit der
Basis nachdenke, einige Anmerkungen zur Praxis der Okumenischen Organisatio-
nen machen, wissend, dall Basisékumene natiirlich umfassender zu verstehen ist.

Okumenische Organisationen als ,,Instrument des Dienstes und der Inspiration
fiir die ganze Dynamik der Kirchen und der Volksbewegungen* sind nicht — staat-
liche Organisationen mit unterschiedlichen Strukturen, Aufgabenbereichen und
Zielsetzungen.

Beziiglich der Struktur mochte ich grundsitzlich folgende Typen unterscheiden, wobei
diese selbstverstdndlich aufgrund lokaler Unterschiede weiter zu differenzieren sind:

a. Kirchliche Okumenische Organisationen. In dem Fall sind es die Kirchen, die
die betreffende Organisation gegriindet haben, tragen und unterstiitzen. Auch wenn
die Finanzierung so gut wie immer durch verschiedene Hilfsorganisationen aus dem
Ausland erfolgt, sind es doch die institutionellen, in der Regel ,,historischen® Kir-
chen, die etwa durch einen ,,Okumenischen Rat* oder eine dhnliche strukturelle
Einrichtung die Richtlinien der Arbeit bestimmen. Auch wénn das Verhiltnis der
Kirchen zur treffenden Organisation nicht immer spannungsfrei ist, zeigt sich doch
an einer solchen Struktur eine gewisse 6kumenische und sozialpolitische Verantwor-
tung der Kirchen. Interessant ist, daB, auch wenn die Kirchen dadurch Verantwor-
tung fiir die Arbeit mitiibernehmen, diese praktisch-6kumenische Zusammenarbeit
nur héchst selten Konsequenzen fiir das dkumenische BewuBtsein der beteiligten
Kirchen hat. Bemerkenswert in dem Zusammenhang ist auch, dafl, mit Ausnahme
Brasiliens, die katholische Kirche in den von mir besuchten Okumenischen Organi-
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sationen nicht mitwirkt, sondern oft 4hnliche Projekte in eigenen Organisationen
durchfiihrt.

b. Autonome Okumenische Organisationen. Bei diesen autonomen Organisatio-
nen ist das hochste Entscheidungsgremium zumeist eine Mitgliederversammlung,
die zugleich Kompetenz hat, neue Mitglieder zu berufen — sich also selbst ergénzt —
und die weiteren untergeordneten Gremien fiir eine bestimmte Zeit zu wihlen
(Direktorium, Direktor, Mitarbeiter usw.). Obwohl diese Mitgliederversammlung so
gut wie immer aus Christen verschiedener Konfessionen besteht — auch Geistliche
sind oft dabei und natiirlich auch Nicht-Christen —, haben die Kirchen in der Regel
keine offiziellen Delegierten und damit auch keine Méglichkeit, die Arbeit mitzuver-
antworten. Das Interessante an diesen Organisationen ist, daB diese sich bewuBt als
,;okumenisch® verstehen und mit ihrer Arbeit einen deutlichen Beitrag zur 6kume-
nischen Bewegung in Lateinamerika leisten wollen. Diese vielleicht ,,alternativ‘‘ zu
nennende Okumene auBerhalb der institutionellen Kirche ist natiirlich nicht unpro-
blematisch und wurde schon verschiedentlich kritisiert. Dariiber soll im folgenden
noch weiter nachgedacht werden.

¢. Ein dritter Typ von 6kumenisch zu nennenden Organisationen sei wenigstens
erwihnt: Es handelt sich um Organisationen, deren Struktur der oben genannten
zweiten Form der Okumenischen Organisationen dhnelt. Auch hier arbeiten Christen
verschiedener Konfessionen und Nicht-Christen zusammen, wobei die Projekte,
Arbeitsmethoden, Zielgruppen und Inhalte oft sehr dhnlich sind. Der Unterschied
besteht entweder darin, daB sich diese Organisationen nicht 6ékumenisch nennen,
oder iiber Okumene nicht nachdenken. Zwar koénnte man einwenden, daB die Praxis
dieser Organisationen auf eine Art ,,unbewuBte’ Okumene hinweise, wobei man
dann sehr schnell dazu neigt, grundsitzlich auch alle Volksbewegungen in diesem
Sinne ,,0kumenisch‘* zu nennen.

Die Aufgabenbereiche, Methoden, Projekie und Zielsetzungen der Okumenischen
Organisationen sind sehr unterschiedlich. Da mein Hauptinteresse in diesem Auf-
satz nicht darin besteht, die Arbeit der Okumenischen Organisationen zu beschrei-
ben, mogen — ohne Anspruch auf Vollstindigkeit — einige Hinweise auf die
Arbeitsfelder geniigen, wobei hinzuzufiigen ist, daB die meisten Okumenischen
Organisationen zwar einen gewissen Arbeitsschwerpunkt haben, aber trotzdem in ver-
schiedenen Arbeitsfeldern aktiv sind. Zu den wichtigsten Aktivitidten gehoren: theo-
logische und sozialpolitische Forschung, theologische Ausbildung und Religions-
unterricht, Dokumentation und Information, Arbeit mit Kleinbauern und Land-
losen, Bibelkurse, Forderung der Volksbewegungen und Arbeit mit Gewerkschaften,
Studentenarbeit, Volkskunst, Erziehung, Gesundheit, Menschenrechte, Fliichtlings-
fragen, Sozialarbeit im engeren Sinne, Arbeit mit StraBenkindern und Obdachlosen,
Arbeit mit Frauengruppen, Foérderung von Kultur und Religion der Indios usw.

Die 6kumenische Praxis durchzieht nun wie ein roter Faden all diese verschiede-
nen Arbeitsfelder. Es ist daher ein wenig problematisch, die Okumenizitit dieser
verschiedenen Organisationen und Gruppen kritisch zu reflektieren, ohne auf ihre
Praxis und Aktivitdten detaillierter eingehen zu kénnen. Wenn ich nun im folgenden
Punkt ausfiihrlicher iiber die Basisékumene nachdenke, tue ich dies mit dieser Ein-
schrinkung. Als kleiner Trost sei hinzugefiigt, daf ich in einem letzten Kapitel die
folgenden Uberlegungen anhand einiger Beispiele verdeutlichen werde.
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3. Basisokumene

Wie bereits erwihnt, ist das lateinamerikanische Phinomen der Basisokumene
nicht auf die Okumenischen Organisationen beschriankt, auch wenn dort wohl am
intensivsten dartiber nachgedacht wird. Wenn ich nun iiber Basis6kumene nach-
denke, dann mdchte ich zunéchst betonen, dafl ich davon sprechen werde, wie ich
Basisokumene erlebt habe. Bei dieser subjektiven Beobachtung kann auch keine
Rede davon sein, Basisokumene in all ihren unterschiedlichen Akzentuierungen und
lokalen Auspragungen darstellen zu wollen. Da zudem das Forschungsprojekt noch
nicht abgeschlossen ist, beabsichtige ich im folgenden nicht, eine sozusagen ,,syste-
matische Theologie* der Basisékumene zu erarbeiten, sondern beschrinke mich auf
einige von mir beobachteten Aspekte der 6kumenischen Praxis an der Basis:

a. Okumene als notwendige Konsequenz der Realitit. ,,Okumene des Realen®
wurde vorgeschlagen, um Basisékumene zu definieren. Basis6kumene ist kein
Selbstzweck, sondern entsteht aufgrund der dringenden Probleme der Realitiit, die
okumenische Zusammenarbeit erzwingt. So haben etwa die Pfingstkirchen in Chile
zur Zeit der Diktatur die Notwendigkeit einer neuen 6kumenischen Praxis des Glau-
bens erfahren. Das Leiden des gefolterten, unterdriickten und erniedrigten Mitmen-
schen hat zur gegenseitigen Annahme der Kirchen gefiihrt. Es wurden im Kampf um
die Menschenrechte neue 6kumenische Erfahrungen gemacht. Es entstand eine neue
Mentalitdt besonders unter jungen Menschen, verbunden mit einer neuen Praxis des
Glaubens. Man erlebte und erlitt die Notwendigkeit, als Briider und Schwestern
zusammen zu leben und zu arbeiten und nicht nur gemeinsam Gottesdienste zu
feiern. Nur in der gemeinsamen politischen und sozialen Praxis, so erkannte man,
ist der Geist Gottes wirksam.

.50 gibt es keine groBe Debatte, keine groBartige Reflexion iiber das Wort Oku-
mene selbst, man diskutiert aber iiber die Solidaritét, und dies interpretiert man als
okumenische Erfahrung. Und die Mitglieder der Pfingstkirchen, der katholischen
Kirche und auch Nicht-Christen entdecken dabei, wie, ausgehend von dieser Erfah-
rung, eine ganze Reihe historischer Vorurteile entweder iiberwunden werden oder
ganz in sich zusammenbrechen. (P. Juan Sepulveda, Direktor d. kirchl. Abt. v.
SEPADE/Santiago de Chile).

Ahnliche Erfahrungen wie die der Pfingstkirchen in Chile wurden und werden
iiberall in Lateinamerika gemacht. Basisékumene entsteht aus der dringenden Not-
wendigkeit, sich gemeinsam gegen die unterdriickerischen und ausbeuterischen
Strukturen zu wehren. Die Realitdt erzwingt Einheit des Kampfes und damit ein
neues dkumenisches Bewulitsein, das notwendigerweise die Grenzen der Kirchen
iiberschreiten muf. Im Kampf gegen die Méchte des Todes fragt man nicht zuerst
nach Konfession oder Religionszugehorigkeit. Das Problem der ,,Einheit der Kir-
che®, theologisch-dogmatische Reflexion und Debatte konnen daher von dieser Vor-
aussetzung her in der Basisékumene zunichst keine groBe Rolle spielen.

Da in Lateinamerika aber Religion, Kirche und Glauben eine auBerordentliche
Rolle spielen, kann es bei einer bloBen, unreflektierten und von religiosen Fragen
unberiihrten Praxis in der Regel nicht bleiben. Dies fithrt uns zum néchsten Aspekt
der basisokumenischen Realitit.

b. Unbewufite und bewufite Okumene. Schon bei der Beschreibung der Struktur
der Okumenischen Organisationen wurde darauf hingewiesen, daf einige von die-
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sen auf 6kumenischer Basis mit Menschen verschiedener religioser Uberzeugung
zusammenarbeiten, ohne sich 6kumenisch zu nennen oder ohne iiber Okumene
nachzudenken. Diese ,;unbewuf3te** Okumene wire vielleicht als ,,Einheit aller um
Gerechtigkeit kimpfender Menschen* zu definieren. In einem so weit gefafiten Ver-
standnis von Okumene konnten auch die Volksbewegungen mit eingeschlossen
werden. Die Verteidiger dieser von mir so bezeichneten ,;unbewuBten® Okumene
argumentieren mit der dem Evangelium entsprechenden Praxis der Bewegungen,
deren Ziel einer strukturell neuen gerechten Gesellschaft fiir alle Menschen dem ent-
spricht, was die Bibel Reich Gottes nennt.

Mich kann diese 6kumenische Vereinnahmung der Bewegungen schon deswegen
nicht iiberzeugen, da die nicht-religitse Literatur durchaus sehr streng zwischen reli-
gitsen und sdkularen Bewegungen unterscheidet. M. E. muB} eine Praxis, die zu
Recht 6kumenisch zu nennen wire, mit einer wie auch immer gearteten Reflexion
iiber Okumene einhergehen, muB also eine bewu/fite 6kumenische Praxis sein. Bei
dieser bewulten dkumenischen Praxis gibt es nun eine interessante Tendenz zu
beobachten, die Behauptung namlich, daB es nicht die Armen oder Unterdriickten
selbst seien, die iiber Okumene nachdenken, sondern wer dies tue, seien die fithren-
den Leute (die ,,agentes*): ,,Das Volk denkt iiber Okumene nicht nach, sondern
praktiziert sie im Sinne der Befreiung.!!

Man mag es drehen und wenden, wie man will: Alles hidngt davon ab, was man
unter Okumene versteht. Denn daB gerade die Armen und Unterdriickten iiber
Gott, Glauben und Bibel in ihrer gemeinsamen Praxis nachdenken, hat die Befrei-
ungstheologie iiberzeugend nachgewiesen. Mit anderen Worten: Es geht darum, wie
und wo sich Basisokumene von der ,,ekklesiologischen‘* oder offiziellen Okumene
der Kirchen unterscheidet, was also das Besondere und Neue an der Basisokumene
ist. Bei diesen Uberlegungen, zu denen ich nun komme, kann es sich ja herausstel-
len, dafl das Verstidndnis von Basisékumene, die das Volk, die Armen und Unter-
driickten haben, nicht unbedingt identisch ist mit dem der ,,agentes*, die man wohl
mit einem gewissen Recht als Intellektuelle bezeichnen kénnte.

¢. Basisékumene und Kirchen. Grundsitzlich muBl wohl festgehalten werden, daB}
Okumene nur ein Aspekt unter anderen des Gesamtkomplexes des Kampfes um
Befreiung ist, und vielleicht nicht einmal der wichtigste. Es kommt daher wohl nicht
von ungefihr, daB in dem mir vorliegenden Material, das die Okumenischen
Organisationen produzieren, das &kumenische Problem ein gewisses Schatten-
dasein fithrt. Die bereits zitierte Feststellung Jiilio de Santa Anas, daB das dkume-
nische Projekt des Volkes nicht in schriftlicher Form vorliege, kann ich nur besti-
tigen.

Was also versteht die Basis unter Okumene? Zweifellos gibt es keine systematisch
klare und widerspruchsfreie Definition. Ich habe aber wihrend meiner Besuche und
Interviews in der Regel die Erfahrung gemacht, daf auch Basisokumene fast immer
in Verbindung mit Kirche gedacht, also ekklesiologisch verstanden wird: Eine Bewe-
gung wird nach dem Verstindnis vieler Menschen an der Basis um so ;,6kumeni-
scher®, je stérker sich verschiedene Kirchen an den Projekten beteiligen, sei es durch
offizielle Unterstiitzung oder gar Tragerschaft der Projekte, sei es durch Reprisen-
tanten (Geistliche oder gar Bischofe) in den Leitungsgremien. Dabei spielt es keine
Rolle, von wem die Initiative ausgeht: Von den Bewegungen, die Kirchen zur Mitar-
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beit einladen, oder ob es die Kirchen selbst oder deren Funktiondre sind, die die
Bewegungen initiieren. Man konnte vielleicht so formulieren: Basisékumene wird
als ekklesiologische Priisenz, als Partizipation der Kirchen im Befreiungsprozel,
interpretiert.

Das will nun aber gerade nicht heiflen, daB an der Basis die 6kumenischen Ideale
und Vorstellungen der Kirchen iibernommen werden. Die kumenische Utopie der
Basisbewegungen hat mit der traditionell kirchlichen Zielsetzung ,,Einheit der
Christen oder der Kirchen* so gut wie nichts mehr gemein, und schon gar nicht mit
den traditionellen Methoden, diese Einheit zu erreichen (wie z. B. theologische oder
dogmatische Reflexion). Daher kommt es zu dem erstaunlichen Paradox, das man
kennen mufB, um Basis6kumene zu begreifen: Obwohl die Reflexion iiber Basis-
okumene fast immer einen ekklesiologischen Bezug aufweist, iiberschreitet die
Befreiungspraxis jegliche kirchliche Begrenzung. Es sind nicht nur Christen, die in
der Praxis dabei sind, sondern auch bewulBite Atheisten, Menschen, die Probleme
mit der Kirche in ihrer konkreten Gestalt haben, und Angehorige anderer Religio-
nen, wie die besonders in Brasilien weitverbreiteten afro-brasilianischen Religionen,
z.B. Umbanda und Candomblé. Kein Mensch kommt da auf den Gedanken, bei den
religiosen Zelebrationen oder bei der Eucharistie irgend jemanden auszuschlieBen.
M.a. W.: Okumene an der Basis ist zugleich ekklesiologisch und universell.

SchlieBen sich nun ,kirchliche® oder ,,offizielle* Okumene und Basisékumene
gegenseitig aus? Die Polemik auf beiden Seiten scheint dies zu suggerieren. Natiir-
lich miiBte zu einer definitiven Beantwortung dieser Frage nun genauer beschrieben
werden, was denn genau mit ,,kirchlicher* Okumene gemeint ist, wer diese eigent-
lich legitim vertreten kann und wo exakt die Differenzen zur oben beschriebenen
Basisokumene zu suchen sind. Da dies nicht das eigentliche Thema dieses Aufsatzes
ist und dariiber hinaus eine eigenstindige Untersuchung voraussetzt, begniige ich
mich mit folgender Vermutung: Beide Formen sind Teile des weltweiten 6kumeni-
schen Bemiihens und haben insofern ihre relative Berechtigung. Im lateinamerikani-
schen Kontext (wie im Kontext der 3. Welt insgesamt) allerdings sind es die Kirchen,
die vor allem gefragt werden miissen: Wird ihr 6kumenisches Bemiihen den Heraus-
forderungen der Realitét gerecht? Sind sie in der Lage, die Sehnsiichte der Basis zu
horen? Wird ihre Praxis die Tendenz haben, bestehende Verhéiltnisse zu zementieren,
die Schranken zwischen den Konfessionen noch héher aufzurichten, oder werden sie
— und dafiir gibt es viele ermutigende Zeichen und Beispiele — mit den Armen und
Unterdriickten aufbrechen, die im Evangelium verheiliene Befreiung fiir alle Men-
schen zu suchen?

IV. Beispiele

1. Nein, ein Abendmahl konnte es ja wohl nicht sein. Das hatte D. Mauro
Morelli, Bischof von Duque de Caxias, ausdriicklich, wenn auch mit groflem
Bedauern in der Stimme gesagt. Da wurden die Kérbe mit dem Brot gereicht, auf
der ,,Praca do Pacificador* und Friichte und Popcorn. Es waren auch keine 5 000
Menschen, sondern vielleicht insgesamt 3 000, Teilnehmer und Teilnehmerinnen des
7. Treffens der Kirchlichen Basisgemeinden. Dazu kamen die Mitglieder der 6rt-
lichen Parochie, die das Brot gebacken hatten.
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Nun, so einfach war das nicht gewesen mit dem Brot. SchlieBlich zihlt die Stadt
Duque de Caxias zu den drmsten in Brasilien und ist dariiber hinaus durch ihre Kri-
minalitdt und durch die Ermordung von Hunderten von Kindern durch Killerkom-
mandos im ganzen Land beriichtigt. Da kénnte man schon von einem ,,Brotwun-
der* sprechen, wenn die Sache nicht so banal wire: Menschen geben Menschen
Brot. Menschen, die wenig oder nichts haben, organisieren Nahrung fiir mehr als
3 000 Personen. Und sie hatten ihre Hiuser geoffnet und die Giste mit iiberstro-
mender Herzlichkeit empfangen.

Aber Abendmahl, Eucharistie konnte das dann wohl doch nicht sein. Irgend
etwas fehlte. Jedenfalls muB das doch wohl die Meinung der Kirchenhierarchie
gewesen sein. ,,Agape*, so nannte man es, das Liebes- und Gemeinschaftsmahl von
Briidern und Schwestern. Und ganz verkehrt war das sicher auch nicht.

Okumenische Wortgottesdienste zu feiern, das ist erlaubt. Auch predigen durfte
eine methodistische Pastorin wihrend der 6kumenischen Zelebration dort auf der
Praga nach drei Tagen Meditation und Reflexion. Das war auch logisch. SchlieBlich
waren zu dem Treffen mehr als hundert ,,Evangelische‘ eingeladen, nicht als Giste
oder Beobachter, nein, als offizielle Delegierte und Vertreter ihrer Kirchen. Von wel-
chem Konzil oder welcher Synode kann man das schon sagen? Drei Tage hatte man
erzdhlt von Siegen und Niederlagen im Kampf um Gerechtigkeit. Drei Tage hatte
man meditiert, gesungen und gebetet. Und wenn sich die Evangelischen nicht ab
und zu um ihre Fahne versammelt hitten, dem bekannten ékumenischen Symbol
des zerbrechlichen Schiffes, dann hitte wohl keiner gemerkt, daB das Menschen
waren, mit denen man offiziell keine Eucharistie feiern durfte.

Einige evangelische Pastoren hatten sich beklagt, ,,daB der Ton der gottesdienst-
lichen Feiern markant katholisch gewesen sei*. Mag sein. Aber was erwartet man
eigentlich von einem Treffen von Basisgemeinden der katholischen Kirche?

Wihrend ich mein Brot esse, da bei der Agape-Feier auf der Praca do Pacificador,
denke ich an die vielen Gespriche und Zeugnisse des gemeinsamen Kampfes, an die
vielen Beweise, dal man die Hoffnung auf Gerechtigkeit und Frieden fiir alle nicht
aufgeben will, und daB in diesem Kampf das Bekenntnis, die dogmatischen Formu-
lierungen und theologischen Verbote so unendlich lidcherlich aussehen. Wer denkt
angesichts Hunderter erschossener Kinder an den Unterschied von Transsubstantia-
tion und Konsubstantiation, oder an den von Apostolischer Sukzession des Amtes
und der Lehre?

Und dann, wihrend des SchluBlieds, kommt mir ein hiretischer Gedanke: Mag
sein, daB nach traditioneller theologischer Lehrauffassung dies hier kein Abend-
mahl, keine Eucharistie sein darf, sondern héchstens Agape. Aber kénnte es nicht
sein, dafB} die Theologen, die so denken, Jesus miBverstanden haben, als er das erste
Abendmahl mit seinen Jiingern feierte? Denn ich werde den Eindruck nicht los:
Hier unter den Tausenden Menschen aus verschiedenen Konfessionen, die der
Kampf um Gerechtigkeit vereint, hier ,verkiindet man den Tod und die Auferste-
hung des Herrn, bis daB er wiederkommt*, hier feiert man so Abendmabhl, wie es
von Jesus urspriinglich gedacht war.

2. Ich traute meinen Ohren nicht. Gerade hatte der Parochialpfarrer der Region
mit der Eucharistiefeier begonnen, als er zu uns heriiberblickte und die ,,beiden lu-
therischen Pastoren* einlud, nach vorn zum Altar zu kommen und an der Vorberei-
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tung des Abendmahls und an der Kommunion mit ihm teilzunehmen. Der Geist
weht, wo er will . . .

Ganz zweifellos hatte keiner der Anwesenden den Konflikt vergessen: Da hatte
eine Gruppe Landloser nach langem Kampf ein Stiick Land erobert. Fast alle waren
katholisch, Lutheraner gab es nicht unter ihnen. Es war daher nichts Ungewdhn-
liches, dafl die Basisgemeinde, die auf dem eroberten Land entstanden war, sich
,,Comunidade Nossa Senhora, Conquistadora da Terra Prometida*!? genannt
hatte. Zunéchst fehlte es an allem, an Nahrung, Unterkunft, Arbeitsgeriten, Saat-
material und und und . .. Aber eins hatte man nicht vergessen: Der Kampf um die
Eroberung des ,,verheiBenen Landes‘ war ein ékumenischer Kampf gewesen, ein
Kampf, der Christen der verschiedensten Konfessionen und Kirchen und auch
Nichtchristen vereint hatte. So war der Beschlufl einmiitig gefaBit worden: Die
Kapelle, die zu bauen man bald in Angriff nahm, sollte eine ,,6kumenische* Kapelle
sein, eine Kirche fiir ,,alle Religionen*.

Nun war die Kapelle fertig und sollte am Jahrestag der Eroberung des Landes mit
einem feierlichen dkumenischen Gottesdienst eingeweiht werden. Klar, dafi der
katholische Priester, der von Anfang an die Gruppe betreut hatte, dabei sein mufite,
und auch der orthodoxe Priester. Orthodoxe Christen gab es zwar keine, aber das
war ja auch nicht entscheidend. Entscheidend war die Beteiligung am Kampf und
die Solidaritét. Und die Lutheraner der Kirchlichen Hochschule waren auch eingela-
den worden, da es immer eine Studentengruppe und Dozenten gegeben hatte, die
solidarisch den Kampf der Landlosen begleitet hatten. Mein Kollege und ich hatten
die Einladung gerne angenommen, wobei es uns recht gleichgiiltig war, daf3 zu der
Gemeinde keine Lutheraner gehorten. Der Wunsch der Gemeinde nach einem 6ku-
menischen Gottesdienst erschien uns verstidndlich und logisch.

Die Schwierigkeiten begannen, als bekannt wurde, daB der Parochialpfarrer, der
bisher nie in der Gemeinde gewesen war, — ,,Noch nie ist der hier aufgetaucht*,
wie einer aus der Gruppe formuliert hatte — die Notwendigkeit sah, die Einwei-
hung der Kapelle personlich vorzunehmen. Dies kénne aber natiirlich, wie man von
ihm horte, nicht in Form eines 6kumenischen Gottesdienstes geschehen, da dies bei
der Segnung einer Kapelle nicht statthaft und auch nicht erforderlich sei, da ja zu
der Gemeinde keine Christen anderer Konfessionen gehérten.

So war der Konflikt vorprogrammiert. Der gréfite Teil der Gemeinde blieb aus Pro-
test dem Gottesdienst fern. So war die Kirche nicht, wie erwartet, iiberfiillt, sondern
es blieben viele Plitze leer. Und dann, widhrend der Vorbereitung der Eucharistie,
die oben geschilderte Uberraschung. Wie sagte einer nach dem Gottesdienst: ,,Es sieht
so aus, als hat er was begriffen. Schritt fiir Schritt kommen wir schon dahin!*

Als SchluBlied wurde das ,,Lied der Landreform* angestimmt, das mit dem
gemeinsamen Schrei endete: ,,0 povo unido — jamais serd vencido!*“ Eine iltere
Frau fiigte hinzu: ,,Padres e pastores unidos!* Und alle fielen ein: ,,Jamais serdo
vencidos!“

Trotzdem konnte diese katholische Zelebration mit Skumenischem Anstrich den
grofiten Teil der Gemeinde nicht iiberzeugen. Den ganzen Tag stand das Thema wiih-
rend des sich anschlieBenden Festes, das auch in etwas gedriickter Stimmung verlief,
im Mittelpunkt. Grundsatzlich wurden zwei Strategien diskutiert: Entweder die Ein-
weihung der Kapelle fiir ungiiltig zu erkldren und sie zu einem spéteren Zeitpunkt
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in wirklich 6kumenischer Form nachzuholen oder die Kapelle der katholischen
Kirche zu iiberlassen und eine neue zu bauen.

Okumene, die das Volk will, sieht so aus: Einheit aller, die um Befreiung kimp-
fen. Sollten die Kirchen das nicht begreifen, wird ihre Pridsenz an den Brennpunkten
des Geschehens iiberfliissig. Fiir die ehemaligen Landlosen der beschriebenen Basis-
gemeinde hat Okumene einen Namen: Das eroberte oder, wie sie sagen, das ,,verhei-
Bene* Land. Okumene ist konkret, oder sie ist nicht.

3. Die Stille, die sich iiber den alten Kinosaal gesenkt hatte, war fast korperlich
zu spiiren. Andéchtig, ich denke, man mul} es so sagen, kaute mein Nachbar an sei-
nem Brot und nahm in vorsichtigen kleinen Schliickchen den frischgepreBten Oran-
gensaft zu sich. Ich befand mich in der ,,Comunidade dos Sofredores da Rua“
(Gemeinde der Leidenden) im Herzen S&o Paulos.

Es gibt keine offiziellen Statistiken, wie viele Menschen in Sio Paulo auf der
Strafle leben. Die Schitzungen schwanken zwischen 10 000 und 100 000 Menschen,
die nicht einmal eine Hiitte in einem der Elendsviertel haben. Es sind die Armsten
der Armen, die auf der StraBe leben, unter Briicken oder in Erdléchern, die sie sich
selbst gegraben haben, in sogenannten ,,mocoés*‘, Maulwurfshiigeln. Und ich denke
an das, was man mir erzdhlt hat: Da hatte einer von den Obdachlosen an der
Briicke, unter der er hauste, ein Schild befestigt: ,,Gott segne dieses Haus!““ Sie leben
vom Betteln, vom Miillsammeln und die Frauen und Médchen auch von der Prosti-
tution.

Es waren hauptsichlich katholische Nonnen, die in den siebziger Jahren versuch-
ten, wirklich mit den Menschen auf der Straf3e zu leben. Sie begannen damit, an
jedem Mittwoch an einer Stelle im Stadtzentrum aus den Resten vom Wochenmarkt
eine Suppe fiir diese Menschen zu kochen, eine Aktivitit, die bis heute besteht. Im
Laufe der Zeit entstand eine kleine Kooperative der Miillsammler, wo bessere Preise
fiir den Miill gezahlt werden konnen, der direkt an die Firmen verkauft wird, die
das verwertbare Material recyclen und wiederverwenden. Und es entstand die
,Comunidade dos Sofredores da Rua‘, die sich regelmiBig in diesem alten Ver-
sammlungssaal, der den Franziskanern gehort, trifft. Dort kann man ein Bad
nehmen, dort kann man kochen oder einfach zusammensitzen. Und dort finden
regelmifBig Zelebrationen statt, eine Mischung aus traditionellem Gottesdienst,
Spiel, Feier und Meditation.

An dem Sonntag in der Adventszeit, an dem ich die Comunidade besuchen
konnte, hatte das Vorbereitungsteam zum ersten Mal die Reihenfolge gedndert:
Zuerst gab es den Imbifl und dann die Zelebration. Die Teilnahme war freigestellt.
An den Winden lese ich auf einem Plakat: ,,Ohne Arbeit, Haus und Brot gibt es
keine Befreiung.* Und auf einem anderen: ,,Missionszug: Sieg Jesu, Leben fiir das
Volk der Strafe.

Wie bereits erwihnt, ist das andichtige Schweigen wihrend der bescheidenen
Mabhlzeit beeindruckend. Da sitzen diese Menschen in ihren Lumpen, alte und junge
Frauen und in der Mehrzahl Minner, andédchtig meditativ, vorsichtig kauend, leise
schliirfend, schmeckend und genieflend, keine Krume bleibt iibrig, kein einziger
Kriimel. Das alles hat mit Abendmahl natiirlich nichts zu tun, aber fast ertappe ich
mich dabei, auf diesen schmutzigen, vom Leben zerfurchten Gesichtern das Antlitz
Christi aufleuchten zu sehen. Was ihr getan habt einem meiner geringsten Briider . . .
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Dann die Zelebration. Fast alle sind geblieben. Es wird gesungen, es gibt ein klei-
nes Theaterstiick, man redet in kleinen Gruppen, wischt sich gegenseitig als Symbol
der Reinheit und der Vorbereitung auf das Weihnachtsfest die Hinde und beendet
den Gottesdienst mit einem Gebet, wo jeder mitreden und -beten darf.

Was dies alles mit Okumene zu tun hat? Ich weiB es auch nicht genau. Natiirlich
koénnte man davon reden, daf die Realitét auf der Strafie selbstverstindlich ,,0kume-
nisch* ist. Da gibt es alles, alle Konfessionen und Kirchen und alle nur denkbaren
Spielrichtungen von Religionen und Sekten und Atheistentum. Natiirlich ist das Lei-
tungsteam heute ein dkumenisches Team, die Gottesdienste verstehen sich bewuft
als 6kumenische Feier, die ohne Probleme auch von Frauen geleitet werden, wo bei
der Firbitte fiir die Bischofe die evangelischen extra benannt werden, wo man
unglaubliche Dinge erzdhlen kénnte von der religiésen Kraft dieser einfachen Leute.

Aber beim Nachdenken dariiber fallt mir auf, wie kopflastig alle diese Uberlegun-
gen sind. Da machte ich doch lieber einen der Obdachlosen selbst zu Wort kommen
lassen, einen Mann, den man ohne Ubertreibung einen ,,Poeten der Strafle‘* nennen
kann. Diesem Francisco Antdnio de Souza gelingt es, in der Sprache dieser Men-
schen von ihren Hoffnungen und Sehnsiichten zu sprechen, aber auch von ihrem
unbeugsamen I ebenswillen, der sich das Recht zu hoffen nicht nehmen lassen will.
Es sind ,,auf der Strafie Leidende*, die vom Miill leben und sich oft auch so fithlen
wie Miill. Aber dort in diesem armseligen Gottesdienst habe ich mehr von der dku-
menischen Kraft gespiirt als in den meisten groBartigen ékumenischen Festgottes-
diensten:

,Wir kimpfen um die Gerechtigkeit, Wir wollen Brot, Land und auch Wasser
Bis wir sie verwirklicht sehn* Und dazu ein Haus zum Wohnen

Wir wollen eins sein mit allen

Mit allen im Gesprich sein

Wir kdmpfen um die Gerechtigkeit

Bis wir sie verwirklicht sehn

Wir fithlen uns nicht ermattet

Und noch geben wir nicht auf

Das Leben ist nur recht gelebet

Wenn wir es stdndig zu schidtzen wissen
Wir kdmpfen um die Gerechtigkeit Alles das, was gut ist, ist schwierig
Bis wir sie verwirklicht sehn. Aber wir geben nicht auf

Wir leben in Einheit mit Christus

Nun sind wir dabei zu verlieren 7 ;
Und auf ihn werden wir setzen

Doch mit nichts kénnen wir nicht bleiben Wir kimpf die Gorechtiaket
Ohne Land, ohne Brot und Obdach e T ,4g

T Bis wir sie verwirklicht sehn.
Werden wir nie durchhalten
Wir kimpfen um die Gerechtigkeit Gerhard Tiel
Bis wir sie verwirklicht sehn.

Mit Hunger nach Leben

In einem Leben, trdumend zu teilen
Doch mit Nichts auf dieser Erde
Koénnen wir nicht bleiben

Wir kimpfen um die Gerechtigkeit
Bis wir sie verwirklicht sehn.
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CURI- S S

Okumenische Existenz heute
Zwischenbilanz einer neuen Reihe

In seinem groBen Eroffnungsvortrag vor der 8. Vollversammlung des Lutherischen
Weltbundes in Curitiba/Brasilien hatte der scheidende Prisident des LWB, Landes-
bischof Johannes Hanselmann (Miinchen), neben der Wiirdigung des befreiungs-
theologischen Konzepts auch kritische Fragen mit Riickgriff auf die Erfahrungen
des deutschen Kirchenkampfes gegeniiber den lateinamerikanischen Befreiungstheo-
logen geduBert. Wird nicht in dieser Theologie die soziale und politische Situation
zur zweiten Offenbarungsquelle neben dem Wort Gottes und das arme Volk zum
Trager einer VerheiBung, die gemil christlichem Glaubensverstindnis allein Jesus
Christus zu verdanken ist? Damit erntete er zum Teil harsche Kritik, auch wenn er
einen ausdriicklichen Vergleich zwischen Deutschen Christen und Befreiungstheo-
logen peinlich vermied.
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