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Erwartungen an die 7. Vollversammlung des ORK
in Canberra aus der Sicht der EKD

VON MARTIN KRUSE
1. Die Vollversammlung - unsere Aufgabe!

Welche Bedeutung hat eigentlich eine Vollversammlung im Leben des
Okumenischen Rates der Kirchen? Und ich méchte gleich daran anschlieBend
fragen: Welche Bedeutung hat eine Vollversammlung des ORK fiir das
Leben unserer Landeskirchen und Gemeinden?

Ganz bewult nenne ich diese beiden Perspektiven in einem Atemzug.
Eine Vollversammlung ist kein Selbstzweck und kein 6kumenischer Welt-
kirchentag. Sicherlich wird die nichste Vollversammlung ein Stiick weit
auch eine internationale christliche Begegnungstagung sein, ein buntes Fest
des Glaubens, bei dem ca. 1000 Delegierte, Frauen und Ménner, zusammen
mit vielen Gasten fiir sich personlich die Vielfalt des Gastlandes — in die-
sem Fall Australien — und der weltweiten christlichen Familie entdecken
und erleben kénnen. Okumene wird sichtbar und erfahrbar. Doch vor allen
Dingen kommen die Delegierten der Mitgliedskirchen zusammen, um die
Arbeit seit der letzten Vollversammlung zu bilanzieren und die Ausrichtung
sowie die Richtlinien fiir die zukiinftige Arbeit zu bestimmen. Immerhin ist
gemél der Verfassung des ORK die Uberpriifung der bisherigen Arbeit eine
der wichtigsten Aufgaben der Vollversammlung. So haben die Mitgliedskir-
chen durch ihre Delegierten in Canberra die Méglichkeit, Kritik zu duBern
und Vorschlédge einzubringen. Eine praktische Schwierigkeit besteht freilich
darin, daBl die Mehrzahl der Delegierten zum erstenmal eine solche Ver-
sammlung erlebt und sich weder in den Prozeduren noch in der Vielfalt der
Arbeitsvorhaben auskennt.

Die Berichte, Beschliisse und Empfehlungen, die auf einer Vollversamm-
lung entstehen, werden nicht nur fiir den ,,Augenblick*, fiir die Beratung
in der Vollversammlung produziert. Vielmehr sollen die Mitgliedskirchen
und Gemeinden die Empfianger der Ergebnisse und Fragen sein, die die
Delegierten als Botschafter der Vollversammlung mit nach Hause nehmen.
Eine Diskussion dieser Berichte, Beschliisse und Empfehlungen sowie ihre
Aufnahme sind ausdriicklich erwiinscht. Aber welche Kirche kann die
Uberfiille der Papiere wirklich rezipieren? Es bedarf der Konzentration und
liberlegter Umsetzung.



Im Bericht der Fachgruppe 2 ,,Schritte auf dem Weg zur Einheit* der
6. Vollversammlung des ORK in Vancouver ist die Rolle des ORK innerhalb
der einen okumenischen Bewegung beschrieben: ,,Der Okumenische Rat
der Kirchen ist zwar ein Ausdruck der 6kumenischen Bewegung, doch die
wahren Triebfedern dieser Bewegung sind die christlichen Kirchen selbst.”“!

So darf von der Vollversammlung ein kraftiger Impuls fiir die besondere
Wahrnehmung der ékumenischen Dimension unserer Arbeit in Synoden,
Gemeinden, Werken und Gruppen ausgehen. Das bedeutet fiir uns selbst in
der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD), dafl 6kumenisches Lernen
standig, nicht nur kurz vor oder nach Vollversammlungen geschehen soll.

Wenn wir glauben, dali Jesus Christus das Haupt des Leibes, namlich der
Gemeinde ist (Kol 1,18-20), und jede Ortskirche seinen Leib ungeteilt repra-
sentiert, dann erinnert uns jedes gemeinsam gesprochene Vaterunser und
jedes gemeinsam gesprochene Glaubensbekenntnis daran, dall wir selbst
ein Teil der Okumene sind.

2. ,,Komm, Heiliger Geist — erneuere die ganze Schopfung

Das Thema der Vollversammlung in Canberra ,,Komm, Heiliger Geist —
erneuere die ganze Schopfung* weist uns mit seiner Gebetsform darauf hin,
daB Erneuerung der ganzen Schopfung, also auch unseres eigenen Herzens
und Geistes, ohne die Bitte um das Kommen des Heiligen Geistes, der
befreit, versohnt und verwandelt, nicht zu gewinnen ist. Indem wir dieses
Gebet sprechen, gestehen wir uns ein, dal} wir mit ,,unserer Weisheit ange-
sichts des Unfriedens, der Ungerechtigkeit und der Zerstérung der Natur
schnell am Ende sind, dafl wir des Beistandes des Heiligen Geistes bediir-
fen, um uns erneuern zu lassen, um ,,unserer Weisheit‘‘ aufhelfen zu lassen.
Wir beten jedoch auch um das Kommen des Heiligen Geistes, weil wir an
die VerheiBungen des Gottes der Liebe und Gerechtigkeit glauben und im
Horizont dieser Hoffnung leben und wirken, ,,solange es Tag ist‘.

So sind die vier Unterthemen ,,Spender des Lebens — erhalte deine
Schopfung !, ,,Geist der Wahrheit — mach’ uns frei!*, ,,Geist der Einheit —
versohne dein Volk!“ und ,,Heiliger Geist — verwandle und heilige uns!*
einerseits als Bekenntnisse zum Heiligen Geist und andererseits als Bitten
an ihn formuliert.

Ein Gedanke des peruanischen Theologen Gustavo Gutiérrez scheint mir
mit wenigen Worten zu beschreiben, warum wir des Beistandes des Heiligen
Geistes bediirfen: ,,Wenn wir Gott von seinem Vorhaben trennen, glauben
wir nicht wirklich an ihn, dann heiBt dies ndmlich, dafl wir seine Konigs-
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herrschaft, seinen Willen zum Leben, zur Liebe und zur Gerechtigkeit in der
Geschichte zuriickweisen.“? Anders ausgedriickt: Wenn wir nicht ernst
nehmen, daB wir im Vaterunser beten ,,Dein Wille geschehe wie im Himmel
so auf Erden®, dann wollen wir nur das, was ,,wir* wollen, und nicht das,
was Gott will, Die Trennung Gottes von seinem Vorhaben, dem Kommen
seines Reiches, ist unsere Siinde.

Es wird daher in Canberra darauf ankommen, daB3 wir es wagen, gemein-
sam nach Gottes Willen zu fragen und uns durch den Geist der Wahrheit
und der Einheit zur Umkehr rufen zu lassen. Die Verwirklichung der Ein-
heit der Kirchen und die Fragen nach Gerechtigkeit, Frieden und Bewah-
rung der Schépfung stehen weiterhin auf der 6kumenischen Tagesordnung.

Was wir angesichts der Gefihrdung der Gabe des Lebens von dem Heili-
gen Geist auf der Vollversammlung und in unserem téglichen Leben erbitten
wollen und erhoffen diirfen, ist fiir mich in der dritten Strophe des Pfingst-
liedes ,,Komm, Gott Schopfer, Heiliger Geist ausgesprochen: ,,Ziind uns
ein Licht an im Verstand / gib uns ins Herz der Liebe Brunst / das schwache
Fleisch in uns, dir bekannt / erhalt fest dein Kraft und Gunst.*

3. Wo stehen wir?

Auf der letzten Vollversammlung 1983 in Vancouver standen die atomare
Bedrohung und die Forderung nach Abriistung im Vordergrund der Gottes-
dienste und Diskussionen. Die wichtige ,,Erklarung zu Frieden und Gerech-
tigkeit‘‘? von Vancouver ist dafiir ein beredtes Zeugnis. Die Bedrohung des
Weltfriedens durch den Ost-West-Konflikt scheint heute nahezu verschwun-
den zu sein.

Fiir uns Deutsche hat der Wandel im Verhiltnis der beiden Superméchte
USA und UdSSR zueinander die deutsche Einigung moglich gemacht und
in Mittel- und Osteuropa vollzieht sich ein Wandel hin zu mehr Demokratie,
wovon wir in Vancouver noch nicht zu triumen wagten.

Mit den Verinderungen im Ost-West-Verhiltnis ergeben sich auch neue
Chancen fiir eine Zusammenarbeit von Industrielindern und Léndern der
»Dritten Welt*. So ist es heute leichter moglich, jenseits von einer undiffe-
renzierten Kapitalismus-Sozialismus-Debatte gemeinsam an Modellen trag-
fahiger Entwicklung zu arbeiten. Auch der sich abzeichnende Wandel in
Stidafrika 1468t hoffen: Durch die jiingst von der Regierung verfiigte Aufhe-
bung des Ausnahmezustands und einiger rassistischer Gesetze scheint ein
Ende der jahrhundertelangen Diskriminierung in Siidafrika in den Blick zu
kommen. Ebenfalls ist die Tatsache, dal Anfang November 1990 eine
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Nationale Kirchenkonferenz unter der Beteiligung fast aller Kirchen in Siid-
afrika stattfinden konnte, an sich schon ein hoffnungsvolles Zeichen im
Rahmen der Bemiihungen um ein gemeinsames Zeugnis im Apartheidstaat.

Angesichts dieser positiven Tendenzen méchten wir als Kirchen und Chri-
sten gern aufatmen. Doch die regionalen Konflikte in vielen Teilen der Welt,
insbesondere der unheilvolle Golfkonflikt, zeigen uns, wie labil die Welt-
situation ist. Nationale und soziale Konfliktfelder bedrohen weiterhin und
in neuer Weise den inneren Frieden in Europa. Unser Gebet um das Kom-
men des Heiligen Geistes und unser Handeln im Gehorsam des Glaubens
im Kontext der Zeit bleiben wichtig.

/

a. Kommt der Friede auf Kosten der Gerechtigkeit ?

Die Kirchen in Deutschland, aber auch in ganz Europa miissen nach den
politischen Umwiélzungen nun in einem verdnderten Kontext ihre gesell-
schaftliche Verantwortung wahrnehmen. Dabei werden die Kirchen in
Europa lernen, daf} sie nur gemeinsam, quasi mit und in einem dkumeni-
schen Takt, hilfreich sein kénnen. Das gilt im Blick auf das Wirtschaftsge-
fdlle zwischen den westlichen und 6stlichen Staaten, die Schaffung des EG-
Binnenmarktes und ihre Auswirkungen auf das Nord-Siid-Verhiltnis, aber
auch im Blick auf Tendenzen zur Nationalisierung und Konfessionalisie-
rung in Mittel- und Osteuropa.

Nicht nur die Katastrophen, die im Siiden zunehmen, werden unser
Augenmerk auf die Problematik einer gerecht zu gestaltenden Weltgesell-
schaft lenken, sondern auch deren Auswirkungen hier bei uns: Asylanten
und Einwanderer aus den Lindern der Armut und Gewalt, aber auch die
Einwanderer aus Mittel- und Osteuropa lehren uns, daB es in puncto Teilen
auch um die Schaffung gerechter Lebensverhiltnisse in den Herkunftslan-
dern dieser Menschen geht. Die Kirchen Europas sollten gemeinsam dar-
iiber wachen, dal} der Blick Europas sich nicht verengt.

Kirchen und Christen werden sich einmal mehr als Gemeinschaft des Hei-
lens und Teilens erweisen miissen. Der unter der Leitung von Bischof
Johannes Hempel (Dresden) in Vancouver erarbeitete Bericht der Fach-
gruppe 4 ,,Das Leben in Gemeinschaft teilen und heil machen‘ gibt nach
meiner Einsicht die Richtung fiir unser 6kumenisches Handeln in den kom-
menden Jahren an. Da heif3it es unter anderem: ,,Es ist 4uBlerst wichtig, daf
das Teilen und Heilen in der Gemeinschaft ganzheitlich angegangen wird.
Da das Teilen und Heilen das ganze menschliche Sein und Leben, das ganze
Leben der Gemeinschaft in all seinen — psychischen, materiellen, geisti-
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gen, geistlichen usw. — Dimensionen umfaft, ist es nicht ein Vorgang von
bloBem Geben und Nehmen, sondern bedeutet engagiertes Teilnehmen und
bewuBite Selbsthingabe. Es ist wesentlich ein gemeinschaftsbildender
ProzeB.“*

Ich erhoffe mir daher von Canberra auch, daf} die Einheit der europii-
schen Kirchen deutlich in dieser Umbruchsituation gestdrkt wird und die
okumenische Zusammenarbeit Vorrang vor der Betonung der je eigenen
Konfession und Nationalitdt behalt.

b. Wird Europa zu seiner neuen Rolle finden?

Im ,,Européischen Haus* sollte man sich aber auch die Zeit nehmen, um
das Erbe der ideologischen Konflikte in einem jeweils nationalen, aber auch
europdischen Prozel} langsam aufzuarbeiten. In diesem Prozel3 werden die
groflen Unterschiede im Lebensgefiihl der westlichen und der Gstlichen
Gesellschaften deutlicher als bisher zutage treten. Das Sakularisierungsphéa-
nomen betrifft jedoch den Westen wie den Osten. Die Suche nach einem
tragfahigen Wertesystem finden wir auf beiden Seiten. Der ehemalige Vor-
sitzende des Zentralausschusses, Erzbischof Edward W. Scott, hat 1983 in
seinem Bericht vor der Vollversammlung in Vancouver seiner Uberzeugung
Ausdruck gegeben, dal} keine der heutigen Ideologien — gemeint waren der
Kapitalismus und der Kommunismus — in der Lage sei, wirklich den Her-
ausforderungen unserer Zeit gerecht zu werden. Sein Hinweis darauf, daf
der Mensch ,,nicht eine bloBe Produktions- und Konsumeinheit ist, son-
dern ein soziales Wesen‘® gilt damals wie heute. Wenn die politischen
Umwilzungen in Europa als ein Sieg ,,der Marktwirtschaft* iiber ,,den
Sozialismus‘‘ gedeutet werden, ist das im Erfahrungshorizont der ,,Dritten
Welt* ein vordergriindiges Urteil. Die soziale Herausforderung der freien
Marktwirtschaft, deren unsoziale Auswirkungen in den Lindern der ,,Drit-
ten Welt*‘ beklagt werden, ist mit dem Zusammbruch des real existierenden
Sozialismus in den osteuropiischen Staaten nicht erledigt, sondern erheb-
lich gewachsen. Die Delegierten aus den Kirchen der westlichen Industrie-
nationen werden die Vehemenz der Fragen und Erfahrungen in Canberra zu
spiiren bekommen. Und der pazifische Raum wird sich mit seinen bitteren
Erfahrungen dabei nicht stumm verhalten.

c. Wie kann Verséhnung geschehen?

Diese Frage gewinnt in vielen Kirchen an Gewicht. Ihr wird sich die 6ku-
menische Bewegung verstidrkt zuwenden miissen. In Umbruchsituationen
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kommt geschehenes Unrecht ans Tageslicht. Schuldverflochtenheit wird
sichtbar. Eine Wiedergutmachung ist nur zeichenhaft, jedenfalls nur ganz
unvollkommen méglich. Wir Deutschen wissen das. ‘

Versohnung kann nicht darin bestehen, dal Unrecht, Verrat und Ver-
schwindenlassen, Folter und Mord mit Schweigen oder Vergessen iiberdeckt
werden. Wenn die Kirchen zur Versohnung rufen, dann bekriftigen wir den
Zusammenhang von BuBle, Umkehr, Vergebung und geschenktem Neuan-
fang im Horizont der Verheilung, daB ,,Gott wird abwischen alle Trdnen
von ihren Augen, und der Tod wird nicht mehr sein, noch Leid noch
Geschrei noch Schmerz wird mehr sein® (Offb 21,4).

Das Schicksal der Ureinwohner Australiens, die Folgen der Eroberung
(,,Entdeckung‘‘ haben wir es bisher genannt) Amerikas vor 500 Jahren, die
Versohnung der Apartheidgesellschaft in Siidafrika, der blutige Nachlaf
von Militdrdiktaturen in Siid- und Mittelamerika, die Aufarbeitung der sta-
linistischen Vergangenheit in Osteuropa, der Stasi-Komplex in der ehemali-
gen DDR — die Liste kénnte leicht verlangert werden, die ein verséhnendes
Handeln der Christenheit erfordert.

Christen wissen, daf} aller guter Wille nicht ausreicht, die Wurzeln und
Folgen der Siinde zu tilgen. Das Kreuz wire sonst iiberfliissig. ,,Denn Gott
versOhnte in Christus die Welt mit ihm selber und rechnete ihnen ihre Siin-
den nicht zu und hat unter uns aufgerichtet das Wort von der Versohnung*
(2 Kor 5,9). Weil die Kirche von der Barmherzigkeit Gottes weil3 und lebt,
wird sie niichtern, wahrhaftig und barmherzig fiir Verstindigung und Ver-
sohnung eintreten.

Auf die konkreten sozialen und politischen Verhiltnisse in zahlreichen
Landern bezogen heiBt das, dafl die Vergangenheit aufgearbeitet werden
muB, daB die einstigen Gegner getanes und erlittenes Unrecht zusammen
aufarbeiten. Angesichts der flieenden Grenze zwischen Tétern und Opfern
sollten Christen behutsam und zugleich entschieden in den eigenen Reihen
damit anfangen.

4. Erwartungen im einzelnen

a) Die okumenische Bewegung ist in den letzten Jahren vielfiltiger und
komplexer geworden. Der Okumenische Rat muf sich bewufit machen, dai
er nicht die ganze Weite und Vielgestaltigkeit représentiert. Er muf} also
offen sein und seine Kommunikation etwa zur romisch-katholischen Kirche,
zu den konfessionellen Weltbiinden und deren 6kumenischer Dynamik, zu
den Nichtmitgliedskirchen, zur Lausanner Bewegung u.a.m. verstirken. Die
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Bemiihungen, zu einer Straffung seiner eigenen Arbeitsstruktur zu kom-
men, werden im Horizont der Zukunftsfrage stehen: wie kann im Ubergang
zum dritten Jahrtausend n.Chr. die 6kumenische Bewegung in ihrer Weite
eine angemessene strukturelle Gestalt finden ? Der Okumenische Rat sollte
hier konzentrierter, kreativer und umfassender agieren. Er hat die notige
Weite und Kompetenz, iiber sich hinauszudenken.

b) Es hat sich am Beispiel des Lima-Dokumentes und seiner Rezeption
und auch auf dem bisherigen Weg des konziliaren Prozesses fiir Gerechtig-
keit, Frieden und Bewahrung der Schépfung erwiesen, wie sinnvoll und
fruchtbar es ist, wenn Arbeitsvorhaben langfristig und partizipatorisch
angesetzt werden. Die Fiille der Programme iiberschitzt das Aufnahmever-
mogen der Mitgliedskirchen, engagiert eher die Engagierten als die Kirchen
in ihrer Gesamtheit. Die dkumenische Bewegung braucht einen langen
Atem. Okumenisches Lernen geschieht nicht iiber Nacht. Wachsen braucht
seine Zeit. So sollte der 6kumenische Eifer nicht darauf gerichtet sein, in
Canberra moglichst viel Noch-nicht-Dagewesenes zu produzieren, sondern
das Erreichte zu vertiefen, zu konkretisieren, in die Lebenswirklichkeit der
Okumene vor Ort einzubringen.

c) Der konziliare Prozef3 ist seit seinen Anfingen in Vancouver ein gutes
Stiick vorangekommen. Dresden, Stuttgart, Basel, Seoul, das sind wichtige
Stationen auf dem Wege gewesen. Basel hat der Okumene in Europa eine
neue Dimension der Zusammenarbeit erschlossen, die Konferenz Européi-
scher Kirchen (KEK) war zusammen mit dem Rat der europiischen
Bischofskonferenzen (CCEE) Triger der Versammlung. Es ist offensichtlich
leichter, in einem begrenzten Kontext gemeinsamer Erfahrungen und Her-
ausforderungen zu Verstidndigung und Klirungen zu kommen als in welt-
umspannenden Versammlungen wie in Seoul. Canberra wird eine wichtige
Zwischenstation erster Bilanzierung und neuer Impulsgebung sein. Die
zehn Affirmationen von Seoul bediirfen einer Rezeption durch die Mit-
gliedskirchen in ihrem jeweiligen regionalen und kontinentalen Kontext.

In seiner Stellungnahme vom Juli 1990 hat der Rat der EKD unter dem
Titel ,,Die Kirche im konziliaren Prozel3 gegenseitiger Verpflichtung fiir
Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung* versucht, das bisher
Erreichte zu erfassen und einen Rahmen fiir die Weiterarbeit zu setzen.
Ungeklart ist die BundesschluBtheologie, die der lutherischen und orthodo-
xen Tradition fremder ist als der reformierten und der methodistischen. Die
vielen, ganz unterschiedlichen Bundesschliisse in Seoul haben m.E. eher zur
Verwirrung als zur Kldrung verholfen.



d) Canberra wird das Spannungsfeld, das sich im Fragenkreis ,,Gemein-
schaft von Frauen und Minnern in der Kirche*“ gebildet hat, nicht auflésen
konnen und diirfen. Es ist ja nicht ein ,,fremdes®, sondern zutiefst ein
ekklesiologisches Thema. Die emanzipatorische Bewegung hat wichtige
biblische Tatbestinde ins BewuBtsein gehoben. Wie kann das notwendige
Gespriach davor bewahrt werden, dall es zu dkumenischen Verwerfungen
kommt, gerade im Verhéltnis zu den orthodoxen Kirchen? Nicht nur Ge-
duld und wechselseitige Horbereitschaft sind vonnéten, sondern auch eine
besondere Aufmerksamkeit gegeniiber der Sprache, die jeweils benutzt wird.
Hier liegt ein fruchtbares, sensibles Feld 6kumenischen Lernens. In Can-
berra wird auch erkennbar werden, in welcher Weise die 6kumenische De-
kade ,,Solidaritidt der Kirchen mit den Frauen‘ von den Mitgliedskirchen
aufgenommen worden ist.

e) Es ist an der Zeit, die Fragen nach Mission und Evangelisation neu zu
bedenken. Unter uns hat sich ein unguter Gegensatz aufgebaut: hier die lei-
denschaftliche ,,evangelikale’* Betonung von Evangelisation und Mission
als vorrangig und alleinentscheidend; dort das eindringliche ,,0kumeni-
sche** Pldadoyer fiir die Verpflichtung zu Gerechtigkeit, Frieden und Bewah-
rung der Schopfung als unverzichtbarem Ausdruck des Glaubensgehorsams
und Teil des kirchlichen Auftrags. Diese Aufteilung ist kiinstlich und
unfruchtbar, Die ,,missio Dei*, um derentwillen die Kirche lebt, darf nicht
verengt werden. Canberra kann neue AnstoBe geben.

Und schlieBlich wird sich in Canberra auf dem Hintergrund der Erfah-
rungen im asiatischen Raum die Frage verschérfen: auf welcher Basis kann
es zu gemeinsamer Verantwortung von Christen und Angehdrigen anderer
Religionen kommen? Was sind wir einander schuldig, um in einer eng
gewordenen Welt Zukunft zu gewinnen?

ANMERKUNGEN

! Bericht aus Vancouver 83, Offizieller Bericht der sechsten Vollversammlung des Okumeni-
schen Rates der Kirchen, hg. von Walter Miiller-Rémheld, Frankfurt 1983, S. 78, Ziffer 31.

2 Gustavo Gutiérrez, Wie kann man von Ayacucho aus von Gott reden?, in: Concilium,
Sonderheft 1/1990, 26. Jg., S. 68-74, S. 70.

3 Bericht aus Vancouver 83, a.a.0., S. 160-168.

4 Bericht aus Vancouver 83, a.a.0., S. 90.

5 Bericht aus Vancouver 83, a.a.0., S. 212.



Impressionen im Vorfeld der
Vollversammlung von Canberra

VON BEATE STOCKIGT

I

Als ich im Sommer gebeten wurde, einen kleinen Beitrag im Vorfeld der
7. Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen zu schreiben,
habe ich spontan zugesagt. Jetzt merke ich, dafl es gar nicht so einfach ist.
Der tiefgreifende gesellschaftliche Umbruch in meinem Land mit seinen
Auswirkungen auf alle Bereiche des Lebens hilt mich in Atem. Die Ver-
dnderungen vollziehen sich mit einer Geschwindigkeit, die ein griindliches
Nachdenken und Aufarbeiten erschwert. Mittendrin in diesem Prozef3 des
Wandels liegt die Vorbereitung auf die Vollversammlung.

,,Komm, Heiliger Geist, erneuere die ganze Schopfung* ist ein Thema,
das auf der Tagesordnung der 6kumenischen Bewegung wohl keinen besse-
ren Platz finden konnte als gerade zu diesem Zeitpunkt. Schon hinter der
Entscheidung fiir dieses Thema 146t sich das prophetische Wirken des Gei-
stes erkennen.

Nach der friedlichen Revolution in der ehemaligen DDR und dem Prozel3
der deutschen Vereinigung, nach der Beseitigung der sozialistischen Plan-
wirtschaft und dem Ubergang zur sozialen Marktwirtschaft in den Lindern
Osteuropas und nach der Beendigung des Kalten Krieges zwischen den
Supermichten stellt sich die Frage nach einer Erneuerung im personlichen,
kirchlichen und gesellschaftlich-politischen Denken und Leben dringender
denn je zuvor.

In diesem Proze umwilzender Verdnderungen miissen wir deutlich
machen, dal3 wir eine — vielleicht einmalige — historische Chance zur Ver-
wirklichung von mehr Gerechtigkeit, Frieden und Schopfungsbewahrung
haben. Aber wir kénnen diese Chance nur gemeinsam wahrnehmen. Aus
diesem Grund ist es wichtig, daB3 wir uns weltweit dariiber austauschen und
gemeinsam nach neuen Wegen zu einer ,,gerechten, partizipatorischen und
iiberlebensfahigen Gesellschaft‘ suchen. Wir vertrauen dabei auf den Heili-
gen Geist, auf dessen schaffende, befreiende, vers6hnende und erneuernde
Kraft, auf die wir immer wieder angewiesen bleiben und die uns im eigenen
Handeln ermutigt und bestérkt.



II:

Aus dem Kontext meiner personlichen, kirchlichen und gesellschaftlichen
Erfahrungen heraus will ich versuchen, ein paar Gedanken zu den vier
Unterthemen ins Gesprich zu bringen:

1. Spender des Lebens — erhalte deine Schopfung

Ich sehe die qualmenden Schornsteine des Industriegebietes um Halle und Bitter-
feld. Es gehort zu den am stdrksten verschmutzten Bereichen Europas. Ich rieche
die iiberdiingten Felder und hore das Briillen der Rinder in den Grofviehanlagen.

Im Fernsehen sehe ich Bilder, wie der Regenwald abgeholzt wird und die Men-
schen in Afrika zunehmend an Diirre und Hunger leiden.

So denke ich bei der Schépfung mehr und mehr an das, was der Mensch
daraus gemacht hat. Deshalb scheint mir eine Theologie der Schépfung, die
vom Leiden der Schépfung ausgeht, heute angemessener zu sein im Blick
auf die zunehmende Gewalt des Menschen gegeniiber der Schopfung. ,,Das
Seufzen der Kreatur ist uniiberhérbar geworden und die Schmerzgrenze ist
erreicht.

Nach dem Zusammenbruch des real-existierenden Sozialismus in den
Landern Osteuropas hat sich nun endgiiltig herausgestellt, dafl weder Sozia-
lismus noch Kapitalismus in der Lage sind, die Probleme dieser Welt zu
l6sen. Ein sogenannter ,,Dritter Weg*‘, nach dem besonders auch viele Chri-
sten in den Léndern Osteuropas gesucht haben, ist bisher nicht gefunden
worden. Die Menschen in der ehemaligen DDR haben sich mit der Uber-
nahme der sozialen Marktwirtschaft fiir westliche Wirtschaftsmodelle ent-
schieden, weil es leider bisher keine ernstzunehmende Alternative dafiir
gibt. Wir wissen, dafl wir mit der Einbindung in dieses Wirtschaftsgefiige
auch wieder schuldig werden an den Menschen in der Zweidrittelwelt. Es
stellt sich dringend die Frage nach einer gerechten Weltwirtschaftsordnung,
die das Uberleben der Menschheit sichern kann.

Canberra gibt uns eine Chance, gemeinsam dariiber nachzudenken und
nach gangbaren Losungen zu suchen. Der Okumenische Rat der Kirchen
sollte ein Gremium von Wirtschaftsexperten aus verschiedenen Lidndern
und Kirchen der Welt schaffen und es beauftragen, Konzeptionen fiir eine
neue Weltwirtschaftsordnung zu erarbeiten und praktische Schritte fiir ihre-
Verwirklichung vorzuschlagen.

In der Neubesinnung auf den Spender des Lebens entdecken wir unsere
Grenzen als endliche Geschopfe und bitten um den immerwidhrenden
Lebensatem Gottes, der uns als seine Mitarbeiter wiirdigt, die Schépfung
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von der Gewalt zu befreien und zu erhalten. In Canberra wollen wir gemein-
sam darum bitten, daB} uns dieser Lebensatem Gottes erfiillt und uns be-
fahigt, an der Befreiung und Erhaltung der Schépfung mitzuarbeiten.

2. Geist der Wahrheit — mach uns frei

Ich denke an ein Gesprédch in meinem Arbeitszimmer mit einem ehemaligen Mit-
arbeiter der Staatssicherheit nach der Wende, dem es so schwerfiel, iiber Schuld zu
reden.

Ich erlebe, wie Menschen in der ehemaligen DDR ihre Vergangenheit verdrangen
und doch unter ihr leiden.

Ich hore, wie der Drogenkonsum auch bei uns einen Markt bekommt.

Im Herbst 1989 hat die Sehnsucht nach Freiheit ein Volk auf die Strafie
getrieben und eine Diktatur und eine unmenschliche Mauer zum FEinsturz
gebracht. Die Menschen haben das als eine Befreiung erlebt. Inzwischen
leben wir im geeinten Deutschland in einer freiheitlich-demokratischen
Rechtsordnung. Wir erleben aber auch, dall neue Mauern in den Herzen
und Kopfen der Menschen entstehen. Andererseits werden oftmals die
Grenzen der Freiheit nicht erkannt. So haben sich z.B. durch iiberhohte
Geschwindigkeit und Alkoholkonsum die Verkehrsunfille auf unseren
StraBBen verdoppelt gegeniiber dem gleichen Zeitraum im Vorjahr.

Viele Menschen — in der Vergangenheit vom Staat gelenkt und bevor-
mundet — konnen mit der neugewonnenen Freiheit noch nicht richtig
umgehen. Dadurch werden neue Abhidngigkeiten begiinstigt (Drogen,
Jugendsekten, skrupellose Geschéftsleute). Im Schutz der sich herausbil-
denden pluralistischen Gesellschaft werden eine Vielzahl konkurrierender
Weltanschauungen, Religionen und Sekten an Boden gewinnen. Oft haben
ihre Angebote eine sehr attraktive Aufmachung, die Menschen, die sich in
einer Sinnkrise befinden, in besonderer Weise anzieht. Daneben haben
40 Jahre propagierter und gelebter Atheismus tiefe Spuren in den Menschen
und in der Gesellschaft hinterlassen.

Der sdkulare Mensch hat verlernt, nach Gott zu fragen, wenn er sich nach
Freiheit sehnt. Der durch den dreieinigen Gott befreite Mensch dagegen
kennt seine Grenzen und sieht sich zum Dienst an die Welt und den Mit-
menschen gewiesen. Freiheit und Gerechtigkeit stehen in einem engen
Zusammenhang.

Wir leben aus der gottlichen Wahrheit der Offenbarung, die uns der Hei-
lige Geist eroffnet und beleuchtet. Er 146t uns unsere Gebundenheit erken-
nen und erinnert uns an die Befreiungstat Gottes in Christus. In der
Gemeinschaft des Heiligen Geistes sind Menschen von der Unterdriickung,
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die sie von anderen Menschen trennt, zum freien Umgang miteinander
befreit. Der so befreite Mensch ist der verantwortliche Mensch, der gegen
Unterdriickungsstrukturen kdmpft und sich fir eine neue Gemeinschaft
einsetzt.

In Canberra wollen wir gemeinsam darum bitten, dal3 wir das tiefe Ver-
stdndnis der Freiheit wiederfinden, das sich in der Begegnung mit Christus
durch den Heiligen Geist ausdriickt und zu einem echten menschlichen Mit-
einander fiihrt.

3. Geist der Einheit — versohne dein Volk

Ich erinnere mich an die Friedensgebete im Herbst 1989. Die Kirchen waren iiber-
fiillt. Christen verschiedener Konfessionen und Nichtchristen saBBen eintriachtig bei-
einander, horten auf die Botschaft der Bibel und beteiligten sich an den Gebeten.
Manch einer hat zum ersten Mal in seinem Leben gebetet — stockend oder stam-
melnd, aber aus tiefem Herzen. Danach gingen sie miteinander — oft an den Han-
den gefalit oder eine Kerze tragend — auf die Straffie und riefen: ,,Wir sind das
Volk !“ Man konnte ,,das Wehen des Geistes*, der so unterschiedliche Menschen
verbindet, iiber dieser gewaltlosen, aber entschlossenen Menge spiiren. Und ich
denke zuriick an die Gesprache an den ,,Runden Tischen*, die oftmals von dem
evangelischen oder rémisch-katholischen Geistlichen des Ortes geleitet wurden.
Christen und Nichtchristen haben gemeinsam um das Wohl der Menschen in diesem
Land gerungen.

Inzwischen sind unsere Kirchen wieder leerer geworden und die ,,runden
Tische* haben ihre Arbeit eingestellt zugunsten der Politiker, die frei und
demokratisch gew#hlt worden sind. Aber die Erfahrung der Gemeinsamkeit
aus jenen Herbsttagen ist geblieben. Okumenische Verbundenheit auf loka-
ler Ebene ist gewachsen. Gemeinsame Friedensdekaden, Bibelwochen und
Gottesdienste sind sichtbare Zeichen dafiir. Auch der Dialog mit Nichtchri-
sten geht — wenn auch nicht mehr so sehr in den Kirchen, so doch im all-
taglichen Leben — weiter. Die gemeinsame Sorge um Arbeitslose, Auslin-
der und die Rechte der Frau l4Bt uns im Gespriach bleiben.

Ich wiinsche mir, daB wir auch in der Zukunft die Tiiren der Kirche fiir
alle offenhalten und den Vertrauensvorschul}, den wir als Christen oft
geniellen, nicht verspielen.

Die verschiedenen Kirchen sind aufgerufen, auf dem Weg der Einheit
weiterzugehen. Die Kirchen leben heute bereits in einer ,,epikletischen
Gemeinschaft®, d.h. sie werden trotz aller Trennungen durch den Heiligen
Geist zusammengehalten; aber diese Gemeinschaft mufl mehr und mehr
sichtbar werden, sowohl im Leben der Kirche als auch in der Kldrung theo-
logischer Lehrfragen. Letzteres — denke ich — hat seinen vorldufigen
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Hohepunkt in der Konvergenzerkldrung iiber ,,Taufe, Eucharistie und Amt*
(Lima 1982) gefunden und damit einen Punkt erreicht, iiber den hinaus sich
im Moment nicht viel zu bewegen scheint. Aber vielleicht brauchen wir
diese ,,Verschnaufpause‘ fiir den Rezeptionsprozef} in den Kirchen, der oft-
mals nur sehr langsam vorangeht. Nach wie vor bleibt es eine schmerzliche
Waunde in der okumenischen Bewegung, dafl noch nicht alle Kirchen die
Eucharistie miteinander feiern kénnen, obwohl es ein sehr groBes MaB an
theologischer Konvergenz gibt.

In Canberra wollen wir gemeinsam darum bitten, daB wir fiireinander
offenbleiben, aufeinander horen und voneinander lernen.

4. Heiliger Geist — verwandle und heilige uns

Ich denke an den Bauhof, der fast 10 Jahre lang zu unserer Kirchgemeinde
gehorte. Ein Bauingenieur und einige Handwerker reparierten die oft stark besché-
digten Kirchen und kirchlichen Gebidude des Kirchenkreises. Das Beeindruckende
an diesem Bauhof war, daBl die Handwerker jeden Montagmorgen gemeinsam die
Woche mit einer Andacht oder einer Abendmahlsfeier begannen.

Oft haben wir zusammen die Eucharistie gefeiert. Die Manner in ihren Arbeitsan-
ziigen falteten die Hinde zum Gebet und empfingen Brot und Wein. Das stirkte sie
fiir ihre schwere Arbeit auf den Baustellen.

Wir brauchen Vertiefung im Glauben, in der Spiritualitit, um den christ-
lichen Dienst in der Welt auszufiihren.

Zeichen einer neuen Spiritualitit haben wir im Herbst ’89 bei den Frie-
densgebeten erlebt. Die Liturgie der Friedensgebete mit biblischer Aus-
legung, Zeugnissen der Betroffenheit, Fiirbitten und gemeinsamem Singen
gab Raum fiir alle Beteiligten. Tradition und Situation, Glauben und Leben
waren eng miteinander verbunden, und es ging eine grof3e Kraft zur Erneue-
rung davon aus. Ohne die Mahnung und die Bitte der Kirchen zur Gewalt-
losigkeit hétte die Revolution wahrscheinlich ihren friedlichen Charakter
verloren.

Das Gleichgewicht zwischen Kontemplation und Aktion, zwischen Gebet
und Handeln, zwischen Empfangen und Tun ist bei den meisten modernen
Menschen gest6rt. Wir brauchen Ganzheitlichkeit ! Das gilt ebenso auch fiir
unsere Gottesdienste, die mit ihrer starken Konzentration auf das gespro-
chene Wort den Menschen oft nur sehr einseitig ansprechen. Wir deutschen
Protestanten kénnen da viel von anderen kirchlichen Traditionen lernen.
Gottes Geist befreit zu einem lebendigen Gottesdienst. Auch Gefiihle und
Emotionen miissen darin einen Platz haben. Es geht um den ganzen Men-
schen! Dazu gehort auch die Wiedergewinnung einer eucharistischen From-
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migkeit. Ebenso helfen Zeichen, Gesten, Gewdnder und Akklamationen
unseren Gottesdiensten zu mehr Ganzheitlichkeit. Das angekiindigte Er-
scheinen einer ,,Erneuerten Agende‘ und eines neuen Gesangbuches fiir die
evangelischen Kirchen im deutschsprachigen Raum wird fiir eine liturgische
Erneuerung sehr hilfreich sein.

In der Gesellschaft besteht heute die Gefahr, da3 die Entwicklung von
Wirtschaft und Technik eine Eigendynamik bekommt. Nicht-materielle
Werte wie Liebe, Dienst am Néchsten, Mitmenschlichkeit, gegenseitiges
Vertrauen und Beschiitzen geraten schnell in den Hintergrund. Christen
sollten in der Gesellschaft diejenigen Krifte sein, die sich fiir solche Werte
einsetzen.

In Canberra wollen wir gemeinsam darum bitten, dal wir Impulse zur
Erneuerung der Kirche, der Gesellschaft und des personlichen Lebens
bekommen, die wir in unsere Lebensbereiche mitnehmen kdénnen.

I11.

Die VI. Synode der Evangelischen Kirchen hat auf ihrer 2. Tagung im
September 1990 in Leipzig folgendes beschlossen: ,,Die Delegierten des
Bundes fiir die Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in
Canberra werden beauftragt, den Beitrag der Kirchen in der DDR zum kon-
ziliaren Prozef} dort einzubringen und sich dafiir einzusetzen, daB der kon-
ziliare ProzeB die Arbeit des ORK in seiner Arbeitsperiode wesentlich mit-
bestimmt.*

Der konziliare Prozef3 fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung wird voraussichtlich ein Schwerpunkt, wenn nicht sogar der
Hauptschwerpunkt der Vollversammlung werden.

In der Vergangenheit hat es in der 6kumenischen Bewegung und im ORK
immer wieder eine unterschiedliche Betonung der theologischen und sozial-
ethischen Aspekte gegeben. Die Akzente wurden oft zugunsten des einen
oder des anderen gesetzt. Mit der Aufgabenstellung konziliarer Prozef fiir
Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung kann es uns gelin-
gen, theologische und sozialethische Fragen und Uberlegungen auf das eng-
ste miteinander zu verbinden. Die Fragen nach der Einheit der Kirche und
nach ihrer Weltverantwortung gehéren unmittelbar zusammen und lassen
sich nur in der Korrelation beantworten. Wenn sich die Kirchen um eine
Losung der Weltprobleme, die mit den Stichworten Gerechtigkeit, Frieden
und Bewahrung der Schépfung umschrieben werden, gemeinsam bemiihen,
dann wachsen sie selbst in diesem ProzeB zusammen. Und wenn die Kirchen
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sich um ihre Einheit bemiihen, dann kommen sie an den Problemen der
Welt nicht vorbei. Die Gemeinschaft am Tisch des Herrn verpflichtet zum
Dienst in der Welt, und der Dienst in der Welt wird gestirkt in der Gemein-
schaft am Tisch des Herrn. Dieser Gedanke der Korrelation sollte in Can-
berra noch deutlicher herausgearbeitet werden.

Ebenso mul} dariiber nachgedacht und beschlossen werden, wie die
Arbeit am konziliaren Prozefl nach der Vollversammlung weitergehen soll.
Daf} sie weitergehen mul}, dariiber besteht, denke ich, Einigkeit. Ich kénnte
mir die Einrichtung eines Koordinierungsbiiros im ORK vorstellen, das die
Programmeinheiten {ibergreifend, aber auch einander verbindend in enger
Zusammenarbeit mit den Mitgliedskirchen und den kirchlichen Zusammen-
schliissen arbeitet.

Mit der 7. Vollversammlung des ORK unter dem Thema ,,Komm, Heili-
ger Geist, erneuere die ganze Schépfung® verbinden sich in der Zeit der
Umbriiche viele Hoffnungen. Alles wird davon abhédngen, inwieweit es uns
gelingt, auf die ,,Stimme des Geistes* zu héren und uns von IHM in Bewe-
gung setzen zu lassen.

Erwartungen an die 7. Vollversammlung des ORK
in Canberra aus der Sicht der Gruppen und Netzwerke

VON JOHANNA LINZ

Zur Vorbereitung dieses Beitrages habe ich ékumenische Gruppen und
Netzwerke, unter ihnen BundesschluBgruppen, die ,,Okumenische Initiative
EINE WELT*, das ,,Pliddoyer fiir eine 6kumenische Zukunft*, ,,Pro Oku-
mene®, FreundInnen und MitstreiterInnen der Foren von Stuttgart und
Basel (an denen ich als Delegierte teilgenommen habe) und GefihrtInnen
der Pilgerwege nach ihren Erwartungen im Blick auf die Vollversammlung
des ORK gefragt. Die Antworten waren unterschiedlich. In einem aber
stimmten sie alle {iberein: Der konziliare Prozef3 fiir Gerechtigkeit, Frieden
und die Bewahrung der Schopfung mull weitergehen! Seoul ist nicht das
Ende, sondern in bestimmter Hinsicht erst der Beginn des konziliaren Pro-
zesses. Es geht jetzt darum, die Affirmationen und Verpflichtungen zu kon-
kretisieren und zu Verbindlichkeiten in den Kirchen und untereinander zu
kommen. Da ist die Vollversammlung gefragt, wie sie den bisherigen Weg
und die Ergebnisse aufnimmt und bewertet. In Canberra muf} sich bewei-
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sen, ob es einen wirklich tragfahigen Konsens innerhalb der Okumene fiir
den konziliaren ProzeB gibt.

Um die Erwartungen der 6kumenischen Basis- und Initiativgruppen
genauer darzustellen, ist es notwendig, das Selbstverstindnis der Gruppen
zu beleuchten und iiber ihre Einsichten, ihre Spiritualitdt und Praxiserfah-
rungen im konziliaren ProzeR zu berichten. Ich mdchte deshalb mit einem
Riickblick beginnen.

Mainzer Erkldarung

Im September 1982, knapp ein Jahr vor der Vollversammlung des ORK in
Vancouver, hatte das Pliddoyer fiir eine 6kumenische Zukunft alle bundes-
deutschen Delegierten zu 6kumenischen Tagen nach Mainz eingeladen. In
der Begegnung mit Christen aus Lindern verschiedener Kulturen, unter-
schiedlicher politischer und religitser Situationen konnten Erfahrungen aus-
getauscht und 6kumenische Impulse aufgenommen werden. Die gemeinsame
Arbeit mit VertreterInnen aus Gemeinden und Aktionsgruppen am Thema
der Vollversammlung ,,Jesus Christus — das Leben der Welt* erméglichte,
ganz konkret dringende Fragen und Probleme zu benennen. Am Ende dieser
Tage stand die Mainzer Erklirung, die den Delegierten fiir ihre 6kumenische
Reise nebst einem Wanderstab mit ins Gepidck gegeben wurde.

Zum ersten Mal wurde die kirchliche Basis auf so breiter Ebene an der
Vorbereitung auf eine Vollversammlung beteiligt, mit dem erkldrten Ziel,
Gemeinden und einzelne in die dkumenische Gemeinschaft und in die aus
der Gemeinschaft resultierenden Verpflichtungen einzubinden. Im Vorwort
zur Dokumentation der Mainzer Tage heifit es: ,,Bei fritheren 6kumenischen
Versammlungen entstand nicht selten der Eindruck, daB3 der deutsche Beitrag
dazu mehr im Zuhoren, in der Kritik und in finanzieller Unterstiitzung, weni-
ger aber in eigenen Erkenntnissen und Verpflichtungen bestand, die man vor
der 6kumenischen Christenheit aussprach. Darum versuchten die Mainzer
Tage zusammenzutragen und auszusprechen, was Christen in Deutschland
der Okumene verdanken und vor welchen Aufgaben sie sich hier als Glieder
der universalen Kirche sehen.“! Dariiber hinaus sollten die Tage beitragen
zu einem ,,besseren Miteinander zwischen Kirchen, Gruppen und Bewegun-
gen, das gerade in Deutschland durch zahlreiche Konflikte belastet ist.“?

In der Entfaltung des Themas von Vancouver unter den vier Aspekten
,,Leben als Schopfung®, ,,Leben statt Téten®, ,,Leben in Fille*, ,,Leben in
Einheit* hat die Mainzer Erklarung Perspektiven aufgezeigt und die The-
men benannt, die dann den Weg des konziliaren Prozesses nach 1983
bestimmt haben. Um welche gemeinsam zu leistende Arbeit es geht, ist im
SchluBsatz der Erkldrung klar und deutlich gesagt: ,,Wir alle haben unsere
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okumenische Bewdhrung noch vor uns; denn es bahnt sich eine Spaltung
des Leibes Christi an, die zerstérerischer ist als frithere Zertrennungen in
Konfessionen und Frommigkeitstypen: die Spaltung in arme und reiche Kir-
chen, in solche, die mit ihren Vélkern unter Entbehrung und Ungerechtig-
keit leiden, und solche, die dieses Leiden widerspruchslos hinnehmen und
daraus ihren Nutzen haben. Hier sehen wir uns und unsere Kirchen zu einer
Bekenntnisentscheidung gerufen.‘?

Kein Friede ohne Gerechtigkeit

In Vancouver kamen vor allem die zu Wort, die in Armut leben, unter Ras-
sismus und Gewalt, Militarismus und ausbeuterischen 6konomischen Struk-
turen leiden. ,,Wir horen die Schreie von Millionen, die dem tdglichen Kampf
um das Uberleben ausgesetzt sind, die durch militdrische Macht oder die
Propaganda der Méachtigen mit Fiilen getreten werden . .. Es herrscht eine
tiefe Kluft zwischen Nord und Siid, zwischen Ost und West. Unsere Welt
— Gottes Welt — muf} wihlen zwischen ,Leben und Tod, Segen und Fluch®‘“

Die aus dieser Situation erwachsene Erklirung zu ,,Frieden und Gerech-
tigkeit*® war das Dokument, mit dem sich die 6kumenischen Gruppen am
starksten identifizierten. Es war Bestitigung und Ermutigung zur Weiterar-
beit an den Themen der Friedens- und Solidarititsarbeit. Mit dem Nach-
druck, den die Erklarung auf die unabdingbare innere Verkniipfung von
Frieden und Gerechtigkeit legte, war sie zugleich eine starke Herausforde-
rung, iiber die eigene Position und Arbeit nachzudenken, sie kritisch zu
befragen und — wo notwendig — aus der Begrenztheit einer ,,nur Friedens-
oder nur Dritte-Welt-Arbeit* zu ,,befreien* und in den groBeren Zusam-
menhang von Gerechtigkeit und Frieden zu stellen, global und vor Ort.

Anders war das bei den Kirchen im Bereich der EKD und der Arbeitsge-
meinschaft christlicher Kirchen in der Bundesrepublik. Die allermeisten von
ihnen haben die Inhalte der Erkldrung nicht zu ihrem Anliegen gemacht,
sie nicht auf die Tagesordnung ihrer Synoden und kirchenleitenden Gre-
mien gebracht. Der einzige Punkt, der heftige Reaktionen hervorrief, war
der Absatz 20 der Erklarung, in dem festgehalten ist, daf ,,die Herstellung
und Stationierung von Kernwaffen ebenso wie deren Einsatz ein Verbrechen
gegen die Menschheit sind‘‘S. Diese Aussage der Okumene traf in der Bun-
desrepublik mitten hinein in die politisch héchst kontrovers gefiihrte
Debatte um die Stationierung der Mittelstreckenraketen im Herbst 1983.

Es ist das Verdienst der ,,Okumene von unten* sowie engagierter Dele-
gierter, daf} der Ertrag dieser Vollversammlung zuhause bekannt wurde. In
der Kooperation von Akademien, Evangelischer Erwachsenenbildung,

17



Kirchlicher Dienst in der Arbeitswelt, Frauenarbeit und Basisgruppen fan-
den wichtige Tagungen zur Auswertung von Vancouver statt. Aus dieser
inhaltlichen Nacharbeit entstanden erste regionale Zusammenschliisse von
Friedens- und Dritte-Welt-Gruppen, Geschwisterschaften und anderen
Basisgruppen. Sie waren sozusagen die Vorldufer der Okumenischen Netze.

Es waren auch die Initiativgruppen, die als erste den BundesschluB-
Gedanken aufnahmen. Zwischen schwarzen Gemeinschaften in Siidafrika,
die von der Zwangsumsiedlung bedroht waren, und hiesigen Basisgruppen
entstanden Partnerschaften im Sinne von Bundesschliissen.

Aber auch bei vielen Gemeinden wuchs das Interesse, sich mit den Her-
ausforderungen von Vancouver zu befassen. Damit stellte sich vor allem die
Frage nach dem Ort der eigenen Gemeinde/Kirche innerhalb der 6kumeni-
schen Gemeinschaft, denn: Okumene sind nicht die anderen, die ,,da
unten® — Okumene ist eine Gemeinschaft, und wir sind ein Teil von ihr.

Die Amtskirche und die Gruppen — eine spannungsreiche Beziehung

Das Engagement der Initiativen und Netzwerke im lokalen Bereich, die
groBBen Basistreffen in Siegen und Barmen, zeigten deutlich, dal} mit den
okumenischen Gruppen eine ,,neue Laienbewegung‘‘ entstanden war, die sich
in Sachfragen (z.B. Banken, Riistung, Sicherheitspartnerschaft) sowie in
ihren Handlungsformen (Boykott, Demonstration, gewaltfreier Widerstand)
grofle Kompetenz erworben hatte. Zunehmend lernten die Gruppen auch,
sich nicht nur als Christen an den Ridndern der Kirche, sondern bewulfit als
Teil der Kirche zu verstehen. Der volkskirchlichen Tendenz, fiir alle dazusein,
es mit Ja - Aber allen recht zu machen, setzen sie Entschiedenheit entgegen.
,,Nachfolge*“ (Nachfolge einiiben) wurde fiir viele Gruppen zu einem zentra-
len Begriff. Diese Haltung fiihrte zu konfliktreichen Auseinandersetzungen
mit kirchenleitenden Gremien. Mitte der 80er Jahre fanden in Arnoldshain
zwel Begegnungen statt, die der besseren Verstdndigung zwischen den Grup-
pen und den Leitungsgremien der Kirche dienen sollten. Die Teilnehmer sei-
tens der Gruppen hatten in diese Begegnung grofie Hoffnung gesetzt, muf3-
ten aber nach einem erfreulichen Beginn feststellen, daf sich die Vertreter der
Kirchenleitungen bis auf wenige Ausnahmen den Gesprichen entzogen.

Dennoch konnen die Kirchen die Gruppen nicht mehr iibersehen, son-
dern miissen sie als ,,gleichwertige Sozialgestalt* der Kirche akzeptieren
(auch wenn das noch auf lange Zeit ein schwieriges Lernfeld bleiben wird).
Sie konnen es um so weniger, als die Vollversammlung in Vancouver in ihrem
Aufruf zum konziliaren Prozef} die Kirchen in ihren verschiedenen Sozial-
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gestalten angesprochen hat. In den Empfehlungen der Arbeitsgruppe 6 ,,Fiir
Gerechtigkeit und Menschenwiirde kimpfen® heiBt es: ,,die Kirchen soll(t)en
auf allen Ebenen — Gemeinden, Ditzesen und Synoden, Netzwerken christ-
licher Gruppen und Basisgemeinschaften — zusammen mit dem Okumeni-
schen Rat in einem konziliaren ProzeB zu einem Bund zusammenfinden‘’.
Damit sind die Gruppen sozusagen ,,legitime Triger* des konziliaren Pro-
zesses. Dalj sie im konkreten Fall dann doch mehr geduldet als gleichberech-
tigt und partnerschaftlich akzeptiert werden, gehort mit zu den Enttiu-
schungen.

Zwischenbilanz

Der Weg des konziliaren Prozesses, der in Vancouver seinen Ausgang
nahm, in der Bundesrepublik erst zwei Jahre spater durch den Diisseldorfer
Kirchentag und den Aufruf von Carl F. von Weizsicker zu einem ,,Friedens-
konzil*“ Gestalt annahm, ist ohne die langjihrige Vorarbeit der Gruppen
und Netze, ihr inhaltliches Engagement, ihre Kreativitit und Phantasie
nicht zu denken. Die regionalen Versammlungen wurden weitgehend von
den Gruppen vor Ort vorbereitet und getragen. Die Foren in Koénigstein und
Stuttgart und die Europidische Versammlung in Basel wiren ohne die
Begleitprogramme, Hoffnungswanderungen und Pilgerwege farbloser,
drmer und noch weniger partizipatorisch gewesen. Partizipation, Teilen von
Verantwortung und Macht, das ist bislang im konziliaren ProzeB nicht
gelernt worden (vermutlich auch nicht gewollt). Das konnen die Grup-
pen — die Frauen und Jugendlichen in besonderer Weise — bezeugen. (In
Konigstein bedurfte es eines Antrags, um Frauen an den Leitungs- und
Tagungsaufgaben iiberhaupt zu beteiligen.)

Schritte zu grdferer Verbindlichkeit

Trotz schwieriger Wegstrecken, Fehlern, die gemacht wurden, der Frage,
ob Einsatz und Krifte iiberhaupt in einem angemessenen Verhiltnis zu den
Ergebnissen stehen, sprechen sich die Gruppen dafiir aus, den konziliaren
Prozef} weiterzufiihren. Von der Vollversammlung in Canberra erwarten sie
die Aufnahme und Bekriftigung dieses Anliegens. Nun, da ein gutes Stiick
des Weges zuriickgelegt ist, konnen aus dem Riickblick und der Erfahrung
die Erwartungen prizisiert werden. Unsere Erwartungen richten sich dabei
an den Okumenischen Rat, unsere Kirchen und uns selbst.

Die Weiterfithrung des konziliaren Prozesses braucht seitens des ORK
eine stirkere Unterstiitzung als in den zuriickliegenden Jahren. Sicherlich
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war es gerade fiir Gruppen in der Bundesrepublik wichtig, sich auf die eige-
nen Kréfte zu besinnen, statt immer in Richtung Genf zu blicken, wie wir
es viele Jahre getan haben. Im Sinne von ,,self-reliance* war das eine gute
Ubung fiir das eigene Nachdenken. Dennoch, will die ékumenische Bewe-
gung den konziliaren Prozell zu einem Schwerpunkt ihrer Arbeit machen,
dann muB der ORK seine Zuriickhaltung und einen — vielleicht zu
Unrecht vermuteten, aber doch latent spiirbaren inneren — Vorbehalt auf-
geben. Er kann sich nicht nur als Moderator und bestenfalls Organisator
des konziliaren Prozesses verstehen. Es bedarf neuer Impulse in der Sache,
die ja weiterhin Uberlebensfrage der Menschen bleibt. Wollen die Kirchen
die Fortfithrung und Intensivierung des konziliaren Prozesses, miissen
dafiir im ORK geeignete Strukturen geschaffen werden. Notwendig ist ein
Umschlagplatz fiir Informationen und Vernetzung, m.a. W. ein Biiro. Die
Themen Gerechtigkeit, Frieden und Schépfungsbewahrung in die verschie-
denen Untereinheiten einflieBen zu lassen, ohne sie an einer Stelle zu biin-
deln und zu verarbeiten, ist kein geeignetes Verfahren. (Die Absicht von
Vancouver, die drei Themen in alle Programme hineinzubringen und zu
einem Anliegen des Rates zu machen, meinte etwas ganz anderes.)

Erwartet wird von der Vollversammlung auch, daBl Themen, die im Ver-
lauf des konziliaren Prozesses nicht nur regional, sondern auch global von
besonderer Bedeutung waren, mit Nachdruck auf die Tagesordnung des
ORK und der Mitgliedskirchen kommen. Dazu gehdoren u.a. die Schulden-
krise und die Klimakatastrophe.

Eine dringende Frage der Gruppen gilt dem Selbstverstindnis des Oku-
menischen Rates. Nach der Basisformel ist er ein Rat der Kirchen. Doch
was heilit das angesichts der verschiedenen Sozialgestalten der Kirche?
(Woher 148t sich iiberhaupt eine Rangfolge dieser Sozialgestalten ableiten
und legitimieren ?) Wessen Instrument will/soll der Rat in Zukunft sein —
ein ,,Rat der Kirchen* oder ein ,,Rat der 6kumenischen Bewegung‘“? Der
Eindruck der letzten sieben Jahre ist, dal} er sich stirker als Sachwalter der
Amtskirchen denn als Anwalt der 6kumenischen Bewegung verstanden hat.
Nach fiinfzig Jahren ist es durchaus angebracht, sich kritisch betrachten zu
lassen und neu zu tiberlegen, wie man sich selbst verstehen und wer man
sein will. Die Vollversammlung sollte hier Richtung weisen.

Was die Gruppen vor allem erwarten, ist eine weitere Prézisierung der
Affirmationen von Seoul, und zwar im Blick auf Verbindlichkeit innerhalb
der 6kumenischen Gemeinschaft. Nach vielen Jahren der ,,Dokumenten-
Okumene** (die durchaus ihren Platz und ihren Sinn hatte) hat Seoul
gezeigt, daB} vorab erarbeitete Papiere und auf Konsens ausgerichtete Stel-
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lungnahmen ihre Grenzen haben. Offenbar ist jetzt dran, daB wir beschei-
dener werden (keine groflen, globalen Worte mehr) — zugleich aber auch
mutiger. Mutig darin, die Konflikte aufzunehmen, die aus unterschiedli-
chen und widerspriichlichen Erfahrungen resultieren, und uns gegenseitig
,»,in Pflicht zu nehmen®, Verpflichtungen sind ja nicht nur eine personliche
Angelegenheit, sondern stellen Bezichungen zu anderen her.

Daran schliefit sich die Frage: Welche Visionen leiten die 6kumenischen
Bewegungen und die Arbeit des Okumenischen Rates? Brauchen wir nicht
mehr Zeit, Ruhe und Konzentration, um theologisch und politisch dariiber
nachzudenken ?

Wenn wir uns als Teil der Okumene verstehen, dann richten sich unsere
Erwartungen nicht nur an die Vollversammlung in Canberra, sondern auch
an uns und unsere Kirchen. Aus Gesprichen mit Gruppen mochte ich zwei
Aspekte nennen, die sich auf die gegenwirtige deutsche und die europiische
Situation beziehen.

Selbstverstdndnis und Strukturen sind nicht nur im Blick auf den ORK
zu lberdenken. Auch bei uns miissen wir iiber 6kumenische Strukturen
nachdenken. Die Zusammenfiithrung der Kirchen aus Ost und West wird
bisher fast ohne 6kumenische Perspektiven verhandelt. Wer wollen wir sein
als Kirchen in einem zusammenwachsenden Europa, das multikulturell und
multireligiés sein wird? Werden wir National- und Konfessionskirchen
bleiben ?

Die Ost-West-Entspannung, die deutsche Einigung und das Europa von
1992 sind fiir viele Volker in der Dritten Welt ein beidngstigender Faktor.
Dem miissen wir uns stellen. Wir erwarten, da wir die Diskussion dariiber
unter uns auf breiter Ebene in Gang setzen.

Auf das Wort der Kirchen, das die Welt nicht iiberh6ren kann, sollten wir
nicht warten, schrieb mir neulich eine Freundin. Es ist lingst laut geworden.
Es ist der Aufschrei der Armen. Wir haben es tausendfach gehort.

ANMERKUNGEN

,Okumenische Tage/Mainz — Eine Dokumentation®, hrsg. von R. Heinzel, Mainz 1983, S. 7.
Ebd. S. 8.

Ebd. S. 61.

Botschaft der 6. Vollversammlung in: Bericht aus Vancouver 83, hrsg. von Walter Miiller-
Romheld, Frankfurt 1983, S. 9.

Ebd. S. 157-168.

S=Bhd. 5.°165:

7 Ebd. S. 116.
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Fortschritte, Stillstinde und Riickschldge

Sechster Bericht der Gemeinsamen Arbeitsgruppe zwischen der
romisch-katholischen Kirche und dem Okumenischen Rat der Kirchen

VON THOMAS F. STRANSKY
Einleitung

Auf ihrer letzten Sitzung vor Canberra (Rom, Januar 1990) hat die
Gemeinsame Arbeitsgruppe (GA) zwischen der romisch-katholischen
Kirche (RKK) und dem Okumenischen Rat der Kirchen (ORK) eine Pause
eingelegt, um ihr 25jdhriges Bestehen zu feiern. Nachdem das Vatikanische
Konzil sein Dekret iiber den Okumenismus (24. November 1964) verkiindet
hatte, billigten im Januar 1965 der ZentralausschuB des ORK und im
Februar darauf der Heilige Stuhl das Mandat des beratenden Gremiums,
,,Moglichkeiten fiir den Dialog und die Zusammenarbeit zu erkunden;
gemeinsam bestimmte Probleme zu untersuchen, um dann den jeweils
zustindigen Stellen auf beiden Seiten Bericht zu erstatten®. Im Mai 1965
fand die erste Sitzung der GA im Okumenischen Institut in Bossey statt.

Wihrend dieser 25 Jahre habe ich an fast allen Sitzungen der GA teilge-
nommen, zunichst als Mitarbeiter des Stabes (1965—1970) oder als Berater
(1970—1975) und dann als Mitglied (1975-91). Wihrend ich 1965 noch die
,.Jugend® oder die ,,tatkriftige Phantasie‘ vertreten konnte, wurde ich im
Januar 1990 gebeten, einer der beiden élteren ,,Erinnerungstrager der GA™
fiir die Feier zu sein; der andere war der ehemalige Vorsitzende des Pépst-
lichen Rates fiir die Einheit der Christen (PREC), Kardinal Johannes Wille-
brands (1968—1990), von uns engen Mitstreitern liebevoll ,,das pensionierte
Kriegspferd mit heiligen Wundmalen* genannt.

Im Januar 1990 schlof die GA ihren offiziellen Bericht fiir die Trageror-
ganisationen ab, die ihrerseits dazu Stellung nehmen werden: der Heilige
Stuhl durch den neuen Vorsitzenden des PREC, Erzbischof Edward Cas-
sidy, und der ORK durch die Vollversammlung von Canberra. Der
6. Bericht schliet an die vorangehenden Berichte von 1966, 1967, 1971,
1976 und 1982 an.! In dem Bericht wird nicht nur in Einzelheiten die
Zusammenarbeit zwischen dem ORK und der RKK seit der Vollversamm-
lung von Vancouver (1983) dargelegt, sondern auch die Bestitigung der fiir
die nichste Arbeitsperiode (1991-1998) empfohlenen Prioritdten erbeten.
Ich mochte unter Punkt I eine Zusammenfassung des Berichtes mit einer
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Bestandsaufnahme und Interpretation der Arbeit der GA im Kontext ihrer
25jahrigen Erfahrung und unter Punkt II Uberlegungen zu den zukiinftigen
Beziehungen zwischen der romisch-katholischen Kirche und dem Okumeni-
schen Rat der Kirchen im Lichte der einen 6kumenischen Bewegung vor-
legen.

1. Der Sechste Bericht

Seit der Vollversammlung von Vancouver hat sich die GA auf fiinf Ge-
biete konzentriert: 1) Die Einheit der Kirche, Ziel und Weg; Gemeinsames
Zeugnis; 2) Okumenisches Lernen; 3) Soziales Denken und Handeln;
4) fortlaufende weitere Zusammenarbeit; und 5) die Rolle der GA.

1. Die Einheit der Kirche

Vancouver hat den Ansto3 zu dem breitgefacherten Diskussionsprozef
iiber das Lima-Dokument Taufe, Eucharistie und Amt von 1982 gegeben.
Diese Studie und der darauffolgende ProzeB sind meines Erachtens das
bedeutsamste Geschehen in der Zusammenarbeit zwischen dem ORK und
der RKK zwischen Vancouver und Canberra.

Erstens: die RKK war zwischen 1983 und 1990 auf internationaler, natio-
naler und ortlicher Ebene aktiv mitbeteiligt: an ékumenischen Gruppen,
Seminaren, Kommissionen, theologischen Fakultiten, Publikationen. Der
erstaunliche Enthusiasmus iiber dieses Dokument in den 80er Jahren
sprengte die Grenzen der akademischen Theologen. Zahlreiche Geistliche
und Laien der meisten Kirchen diskutierten das Dokument und seine Kon-
sequenzen fiir das personliche und kirchliche Leben. Die meisten der daran
beteiligten romischen Katholiken erlebfen zum ersten Mal ein ORK-Projekt
als gleichberechtigte Partner, und zum ersten Mal stellten rémische Katho-
liken Fragen iiber den ORK im allgemeinen.

Zweitens: Das Dokument wurde an die rémisch-katholischen Bischofs-
konferenzen, theologischen Fakultidten und andere Gremien gesandt, und
ihre Berichte wurden an den PREC weitergeleitet, der die endgiiltige Fas-
sung in Zusammenarbeit mit der Kongregation fiir die Glaubenslehre nach
Genf schickte. ,,Die RKK hat hiermit zum ersten Mal auf ein 6kumenisches
Dokument eine offizielle Antwort gegeben‘* (B. 1).2 Leider ist diese Ant-
wort, die sehr detailliert und im Vokabular oft sehr ,,technisch* ist, weitge-
hend unbekannt geblieben. Sie bedarf einer volkstiimlicheren Version, um
mit dem Lima-Text zu harmonieren — eine Empfehlung der Bischofskonfe-
renz der USA.
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Drittens: Der Inhalt der beiden Dokumente und die Stellungnahmen
dazu zeigten, dal} die gesamten offiziellen bilateralen Dialoge zwischen der
RKK und anderen wie Anglikanern, Orthodoxen, Lutheranern, Reformier-
ten, Methodisten und Baptisten sowie die anderen Dialoge z.B. zwischen
Lutheranern/Reformierten und Anglikanern/Orthodoxen sich entsprechen
und ergédnzen. ,,So hat die Arbeit von ,Glauben und Kirchenverfassung® von
den Einsichten und Ergebnissen der bilateralen Gesprache profitiert; diese
wiederum sind auf Entwicklungen und Erfolge im multilateralen Bereich
aufmerksam gemacht worden‘ (B. 2).°

Viertens: Der StudienprozeB hat einem breiten Publikum deutlich
gemacht, dal3 es maglich ist, in Sachen des Glaubens eine Redeweise, ja ein
Vokabular zu entwickeln, das die traditionelle Konfessions- und Katechis-
mussprache (die oft in der Auseinandersetzung und in Abhebung von ande-
ren geprigt wurde) transzendiert und in der dennoch jede Tradition einen
besseren Ausdruck ,,des Glaubens der Kirche durch die Jahrhunderte hin-
durch* sehen kann, ohne den Eindruck zu haben, dal} die Tradition ,,ver-
raten‘“ oder ,,kompromittiert worden ist.

Die GA hat die Tradition entwickelt, ihre Studienarbeit in jedem Zeitab-
schnitt selbst zu gestalten, um ihre eigenen skumenischen Uberlegungen zu
fordern und diese auch den betreffenden Kirchen weiterzugeben. Zwei Stu-
diendokumente sind dem 6. Bericht als Anhang beigefiigt: a) ,,Die Kirche:
lokal und universal*; die Basis einer Ekklesiologie der Gemeinschaft (com-
munio); die orthodoxen, rémisch-katholischen und protestantischen Ge-
sichtspunkte; die kirchlichen Grundlagen volliger Gemeinschaft in einer
sichtbar vereinten Kirche; wie die verschiedenen Weltweiten Christlichen
Gemeinschaften ihre kirchenrechtlichen Strukturen verstehen und einset-
zen, um innerhalb ihrer Kirchen Gemeinschaft darzustellen und aufrecht-
zuerhalten (A. 1. a). b) ,,Die Hierarchie der Wahrheiten*; eine Interpreta-
tion des Begriffes, den Oscar Cullmann als ,,den revolutiondrsten betrach-
tet, ,,der in irgendeinem der Dokumente des Zweiten Vatikanischen Konzils
zu finden ist*#, und ihre Bedeutung fiir den 6kumenischen Dialog und fiir
das Ziel der vollen Gemeinschaft wie auch fiir Mission, gemeinsames Zeug-
nis und theologische Methode. ,,Festzuhalten wire noch, daf diese Studie
der erste okumenische Text zum Thema ist* (A. 1. b — Una Sancta 2/1990.
154).

Diese beiden Studien schlieBen sich in der Tat an den Lima-Text und
andere bilaterale und multilaterale Dialoge an, die auf ein zentrales Thema
im kommenden Jahrzehnt hinweisen: das Wesen, die Stellung und der Auf-
trag der Kirche im heilenden und verwandelnden Wirken Gottes. Im Zu-
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sammenhang damit steht das Verhéltnis von Kirche und Menschheit und
die Autoritat der Kirche und in der Kirche. Wenn, wie es im Bericht heif3t,
die Ekklesiologie der Gemeinschaft ,,eine Reihe von grundsitzlichen Fragen
des Kirchenverstdndnisses in einer zusammenhingenden Sicht* vereint
(IV.2. A), dann sollte man sich die Frage stellen, wie die ,,communio* zu
einem integrierenden Thema bei der Weiterarbeit an den Studien von Glau-
ben und Kirchenverfassung ,,Auf dem Weg zu einem gemeinsamen Aus-
druck des apostolischen Glaubens heute* und ,,Die Einheit der Kirche und
die Erneuerung der menschlichen Gemeinschaft werden kann.

An der neuen ekklesiologischen Debatte sollte sich die GA ,,aktiv beteili-
gen‘ und ,,mag (sie) wiederum einen spezifischen Aspekt des Kirchenver-
stdndnisses fiir ihren Beitrag aussuchen‘ (IV. 2. A). Ich bin der Meinung,
die GA sollte ein so neues Thema auf das Nebengleis schieben und sich auf
die Weiterfithrung ihrer 1988/89 eingeleiteten Studie ,,Ethische Fragen als
neue potentielle Ursachen von Spaltungen. Warum?“ konzentrieren.

In den letzten 25 Jahren gab es vermehrt gute multilaterale und bilaterale
Dialoge tiber die lehrmdfigen Unterschiede, die dazu beigetragen haben,
dal} Spaltungen unter den Kirchen entstanden sind und aufrechterhalten
wurden. Es zeichnen sich Konvergenzen und Ansitze zu gemeinsamen For-
mulierungen ab fiir klassische Punkte von Lehrunterschieden. Andererseits
sind in diesen Jahren Fragen der Individual- und Sozialethik aufgetaucht,
die zu Meinungsverschiedenheiten gefiihrt haben, insbesondere in der
Offentlichkeit, wo sie verbreitet worden sind und sogar drohen, in und zwi-
schen den Kirchen weitere Spaltungen zu verursachen: nukleare Waffen und
Abschreckung; Schwangerschaftsabbruch, Euthanasie und Todesstrafe;
aktive Homosexualitdt und vorehelicher Geschlechtsverkehr; dauerhafte
eheliche Liebe und Fortpflanzung; das Recht der Frauen in der Gesellschaft
und in den Kirchen; Gentechnologie und kiinstliche Befruchtung — diese
Themen stellen nur eine verkiirzte Liste dar.

Diese ethischen Themen werden wie Fahnen hochgehalten, und es kommt
zu transdenominationellen Koalitionen, die ihre eigene Flagge hissen. Sie
nehmen oft entgegengesetzte Standpunkte ein, und jede erhebt den
Anspruch der Evangeliumstreue. Manchmal gibt es keinen Dialog zwischen
Briidern und Schwestern in Christus, sondern nur Schmihreden zwischen
Feinden, die das Zeugnis verzerren und die Gemeinschaft verletzen.

Obwohl alle christlichen Traditionen sich darin einig sind, dah die Ethik
nicht ganz von der geoffenbarten Lehre getrennt werden kann, glauben die
meisten, daf} solche ethischen Fragen sehr viel wichtiger sind als das, was
unsere gegenwartigen Dialoge iiber die biblische Lehre und die Lehre der
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Kirche zu anderen Dingen vermitteln. Doch warum provozieren einige ethi-
sche Probleme so starke emotionale und intellektuelle Abwehrhaltungen,
daB sie kein verniinftiges Gesprich zur Sache mehr zulassen? (Warum stand
die Sexualitidt als solche nie auf der Tagesordnung irgendeiner grofieren
ORKTagung?) Und wann wird eine ethische Frage, die von Christen ver-
schieden beantwortet wird, ein Hindernis fiir volle kirchliche Gemein-
schaft? Gibt es eine ,,Hierarchie ethischer Wahrheiten*?

Die GA schldgt vor, dieses Thema in der Zeit nach Canberra vorrangig
zu behandeln. ,,Dabei geht es ihr nicht darum, jede dieser moglicherweise
oder tatsdchlich strittigen Fragen als solche zu erértern, sondern herauszu-
finden, wie der Dialog iiber diese heiklen Punkte am besten angegangen
werden kann‘“ (II1. A. 1. c). Wenn eine solche Studie in einem Stil und einer
Form geschrieben wiirde, die einem weiten Kreis von Teilnehmern zugéng-
lich wire (wie es beim Lima-Text der Fall war), dann konnte sie einen
wesentlichen Beitrag zum dkumenischen Gespréch leisten.

2. Okumenisches Lernen

In den frithen 80er Jahren bekam die GA von vielen Seiten zu horen:
,,Die okumenische Dimension ist ein unerldBlicher Bestandteil aller Pro-
zesse christlicher Bildung und Zuriistung, seien es Laienausbildung,
Jugendarbeit, Programme fiir Katechese und religiose Unterweisung oder
theologische Ausbildung... In der gegenwirtigen Phase der Geschichte der
okumenischen Bewegung sowie auch der Beziehungen zwischen der
rémisch-katholischen Kirche und dem ORK und seinen Mitgliedskirchen
sollte man sich erneut darum bemiihen, die Moglichkeiten, die eine so
grundlegende Aufgabe wie das Skumenische Lernen bietet, zu sichten und
besser zu nutzen (5. Bericht IV, 4 — OR 1983/3, S. 357/58). Sowohl die
Vollversammlung von Vancouver als auch Kardinal Willebrands (im Namen
des Heiligen Stuhles) unterstiitzten nachdriicklich die im 5. Bericht betonte
,.dringende Notwendigkeit 6kumenischen Lernens* (ebd., 356). Dies sollte
,.die erste Prioritit “ fiir die Periode nach Vancouver sein, und zwar so weit-
gehend, daB dieser ,,neue Akzent ... Auswirkungen fiir die Organisation,
die Zusammensetzung und den Stil der neuen GA hat‘‘. Ein unzweideutiger
Auftrag. Und so wurde diesem Thema in den nachfolgenden Sitzungen der
GA Vorrang eingerdumt.

Sieben Jahre lang lag die GA durch eine Reihe von Uberarbeitungen des
Dokumentes in Wehen und kreifite dabei nicht einmal eine Maus. Der
Hauptgrund fiir die Nicht-Geburt lag in der Unfahigkeit, die Leute, die
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kompetent dafiir waren und miteinander auskommen konnten, zu einer
engeren Zusammenarbeit zu gewinnen und sich iiber Inhalt, Linge, Stil und
Personenkreis dieses Dokumentes zu einigen. Die Folge davon war die
grofite verpafite Gelegenheit zwischen Vancouver und Canberra fiir das,
was meines Erachtens ein weitverbreitetes und gut genutztes Werkzeug hitte
sein konnen, um einem auf allen Ebenen des ¢kumenischen kirchlichen
Lebens empfundenem Bediirfnis zu begegnen. Es wire nicht unter den
anderen in Canberra angebotenen Materialien untergegangen. Dieses Be-
diirfnis ist noch stirker geworden; und als ndchstes wird die GA ,,diesem
Thema Prioritdt auf ihrer Tagesordnung‘ (III. A. 2) einrdumen.

3. Soziales Denken und Handeln

Im Kontext der fiinfundzwanzigjihrigen Beziehungen zwischen der RKK
und dem ORK schiittele ich mit der spaten Einsicht von 1990 den Kopf
angesichts der Ironie der Ironien: Bei der Lektiire des Protokolls der drei
ersten Tagungen der GA und ihres Ersten Berichtes hitte man — ohne viel
Einwédnde seitens der ,,Realisten‘ — voraussagen konnen, daB der erste
Bereich einer stdndig wachsenden Zusammenarbeit zwischen der RKK und
dem ORK der Platz der Kirche in der Gesellschaft sein wiirde, ,,ein Pro-
blem, das allen Christen in allen Kirchen gemeinsam ist* (1. Bericht, 1966,
Dokumente wachsender Ubereinstimmung, a.a. Q. 590); und daB der letzte
Bereich gemeinsamer Anliegen, der vorsichtige, behutsame, fast zimper-
liche Schritte erfordern wiirde, bevor es, wenn iiberhaupt, zu einer echten
Zusammenarbeit kime, auf dem Gebiet von Glauben und Kirchenverfas-
sung ldge. Doch das Umgekehrte geschah.

Es ist weitgehend der Initiative von Paul VI. zu verdanken, daB es Anfang
1968 zum ersten Mal zu einer vollen, gleichberechtigten Partnerschaft kam,
als romisch-katholische Theologen Mitglieder in der Kommission fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung wurden. (Und ich bekomme selbst in der R6mi-
schen Kurie noch zu héren, daB dies ein Fehler war, der behutsam korrigiert
werden sollte oder daB3 die RKK eine stirkere Kontrolle tiber die rémisch-
katholischen Mitglieder haben sollte!)

Doch was geschah mit dem ,,Sozialen Denken und Handeln““? Spiter im
Jahre 1968, nach der Vollversammlung von Uppsala, wurde der Ausschufl
fiir Gesellschaft, Entwicklung und Frieden (SODEPAX) gegriindet, die ein-
zige gemeinsame Verbindungsstelle zwischen dem Heiligen Stuhl und dem
ORK. Im Laufe eines Jahrzehnts wurde SODEPAX zu einem starken sicht-
baren Symbol gemeinsamen Bemiihens, ja zu einem verstirkten Ausdruck
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gemeinsamen Zeugnisses. Doch er wurde auch ein Opfer seiner eigenen
nachhaltigen Erfolge, vor allem aufgrund seiner engen Kontakte zum Netz-
werk dhnlich strukturierter nationaler und regionaler Organisationen. Das
Ende von SODEPAX (31. Dezember 1980) wurde als eine Schwichung oder
gar als ein Riickzug von der gemeinsamen Verpflichtung der rémisch-
katholischen Kirche und des Okumenischen Rates der Kirchen zu aktiver
Zusammenarbeit empfunden. Die sichtbaren gemeinsamen Strukturen
nach der SODEPAX-Ara konnten die urspriinglichen Ziele, Aktivitdten und
Studien von SODEPAX nicht ersetzen. Selbst die Gemeinsame Beratungs-
gruppe fiir soziales Denken und Handeln, mit der sozusagen das Gesicht
gewahrt werden sollte und die ausschliefilich aus Mitarbeitern entsprechen-
der Dienststellen in Genf und im Vatikan bestand, konnte sehr wenig tun,
und sie verdiente die von der GA 1988 gefillte Entscheidung, sie zu beerdi-
gen (im Einvernehmen mit ihren Trdgerorganisationen). Dieses Kapitel ist
meiner Meinung nach das traurigste in der 25jdhrigen Geschichte der GA.?

4. Weitere fortlaufende Zusammenarbeit

Zwischen Vancouver und Canberra war eine zunehmende Beteiligung von
romischen Katholiken an verschiedenen Ereignissen und Projekten des
ORK zu beobachten, z.B. die Teilnahme vieler grofier rémisch-katholischer
Missionsgemeinschaften und -organisationen vor, wihrend und nach der
Missionskonferenz des ORK in San Antonio (1989); die Zusammenarbeit in
der Auseinandersetzung mit dem religiosen Fundamentalismus und der
Frage nach dem Stellenwert des Dialogs in einer religits-pluralistischen
Gesellschaft; eine Zusammenarbeit in Fragen von Glaube und Wissen-
schaft, Technologie und Umwelt und Theologie der Schépfung; von Ge-
sundheitsdienst, Heilen und Medizin; von zwischenkirchlicher Fliichtlings-
und Katastrophenhilfe, von ,,StraBenkindern® usw. (der Bericht enthélt
eine sehr viel lingere Liste). Manchmal sind es die Dienststellen in Genf
und Rom, die unmittelbar an den Studien- und Hilfsprojekten beteiligt
sind, doch meistens geschieht die Zusammenarbeit oder gemeinsame Tra-
gerschaft unter lokalen romisch-katholischen Kirchen und ORK-Mitglieds-
kirchen, unter rémisch-katholischen und anderen christlichen Organisatio-
nen oder im Rahmen von Kirchenriten, bei denen die RKK Vollmitglied ist
(35 nationale und 3 regionale).®
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5. Die Rolle der GA fiir die kiinftige Arbeit

Die GA war von Anfang an darauf bedacht, im Blick auf den Stil der
Zusammenarbeit flexibel zu sein. Sie beschrinkt neue Strukturen auf ein
Minimum und konzentriert sich auf Ad-hoc-Initiativen, indem sie neue
Schritte und Programme vorschldgt und so versucht, die unmittelbare
Zusammenarbeit zwischen den entsprechenden Partnern innerhalb der
Strukturen ihrer Trigergemeinschaften anzuregen, zu begleiten und zu
koordinieren. Von allen sechs Berichten der GA hat der sechste die ldngste
Liste von Vorschlagen fiir die Arbeit zwischen 1991 und 1998. Doch die
Erfahrung hat gezeigt, daB eine Hauptschwiche in der vergangenen Arbeit
der GA in einer #berfrachteten Tagesordnung fiir die Sitzungen selbst und
in der Zwischenzeit fiir den Stab von Genf und Rom bestand. Im gleichen
Bericht heilit es, die tiberfiillte Tagesordnung, die Brisanz der behandelten
Themen, die kurzen jéhrlichen Sitzungen, die beschriankten finanziellen
Mittel und der begrenzte Mitarbeiterstab machten es unméoglich, das ganze
Spektrum der Beziehungen zwischen der RKK und dem ORK abzudecken
(IV,1 — Una Sancta 2/1990, 168).

Dariiber hinaus sollte die GA als ein notwendiges Verbindungsorgan zwi-
schen zwei weltweiten Verwaltungs- und Programmstrukturen (Genf/Rom)
zuallererst ein unmittelbarer Partner im Horen und Antworten auf die 6rt-
lichen Einsichten und Interessen sein und einen Rahmen fiir den Austausch
von Erfahrungen zwischen unterschiedlichen lokalen, nationalen oder
regionalen Kontexten bieten. Die GA soll bei der Beurteilung der 6kumeni-
schen Lage und bei den Bemithungen um sichtbare Einheit und gemeinsa-
mes Zeugnis Hilfe leisten... So soll sie insbesondere all das beachten, for-
dern und ermutigen, was breiteren 6kumenischen Fortschritt bringt, und sie
soll Differenzen erkennen, die die Beziehungen zwischen dem ORK und der
rémisch-katholischen Kirche erschweren‘ (II — ebd. 152). Sonst ist die GA
kein Symbol gemeinsamer Verpflichtung fiir die eine 6kumenische Bewe-
gung, sondern ein blofles Instrument administrativer Effizienz zwischen
Genf und Rom.

Trotz dieses Mandates verwendet die GA zu viel Zeit an die technischen
und administrativen Aspekte der Zusammenarbeit, an die detaillierten Pro-
gramme, die der Stab auf beiden Seiten unter sich bearbeiten kénnte. Doch
es gibt keinen hauptamtlichen Mitarbeiter in Genf oder Rom fiir die not-
wendige tégliche Arbeit, die sich dort konzentriert (es ist bewundernswert
zu sehen, wieviel von den derzeitigen hoéchst kompetenten Mitarbeitern
geleistet wird). Ohne hauptamtliche Mitarbeiter mit angemessener Finan-
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zierung wird es unmdoglich sein, der Empfehlung zu entsprechen: ,,Besserer
Austausch von Informationen durch Publikationen, spezielle Besuche und
Treffen konnten dazu beitragen, die Arbeit der Gruppe innerhalb der Trager-
organisationen besser bekanntzumachen® (IV. 1. — ebd., 169).

Wenn auch dieser Empfehlung nicht entsprochen werden kann, so erfor-
dern doch manche Vorschlige hinsichtlich der Prioritdten fiir 1991-1998
sehr viel mehr Zeit seitens der Mitarbeiter der RKK und des ORK sowie
kompetenter Fachleute, um effektiv durchgefiihrt zu werden. Nachdem das
Mandat der SODEPAX und der Gemeinsamen Beratungsgruppe fiir sozia-
les Denken und Handeln zu Ende gegangen ist, wird nun die Arbeit dieser
Gruppe ,,von der Gemeinsamen Arbeitsgruppe selbst wahrgenommen, und
zwar mit Hilfe von kleinen Ad-hoc-Studiengruppen zu folgenden grund-
legenden Themen: Entwicklung und Schuldenkrise; Rassismus und Apart-
heid; Aufriistung und Waffenhandel; Menschenrechte und Religionsfrei-
heit* (II1. A.4 — ebd., 160/61). Es ist keine leichte Aufgabe, solche Stu-
diengruppen zu organisieren und zu koordinieren, die angemessene paddago-
gische Methode zu finden und die Ergebnisse auf bestem Wege zu
verbreiten.

I1. Zukiinftige Beziehungen zwischen der RKK und dem ORK

1. Im allgemeinen sollten die kumenischen Beziehungen zwischen der
RKK und allen anderen christlichen Gemeinschaften, zwischen der RKK
und den Mitgliedskirchen des ORK und zwischen der RKK und dem ORK
als solchem im Lichte der gegenwirtigen 6kumenischen Bewegung gesehen
werden, die sehr viel weiter und tiefer ist als irgendeine ihrer struktur-
gewordenen Ausdrucksformen oder deren Summe. Die Voraussetzung fiir
eine klarere Identitit und ein deutlicheres Profil des ORK und seiner
Zukunft und damit der Zukunft der Bezichungen zwischen dem ORK und
der romisch-katholischen Kirche und der zukiinftigen Rolle der GA ist eine
klarere Identitit der 6kumenischen Bewegung in ihrer Entwicklung. Es wird
zwischen der Realitdt der Bewegung und dem Reden iiber sie (manchmal
utopisch, manchmal apokalyptisch) unterschieden. Jeder engagierte Beob-
achter duBert seine Beurteilung der Realitét.

Welche Visionen oder Bilder sind in den Kirchen (bei denen, die sie leiten,
Geistlichen und Laien) lebendig, wenn man von ,,Okumenismus* spricht?
Sind es die gleichen in allen Mitgliedskirchen des ORK und die gleichen in
den Nicht-Mitgliedskirchen, die RKK inbegriffen? Worin sehen die Glieder
unserer Kirchen oder worin sehen sie nicht die Zukunft der 6kumenischen
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Bewegung? Wo und welcherart sind die Angste, und wo und welcherart ist
das Syndrom des ,,Identitétsverlustes“? Und wo und welcherart sind die
Hoffnungen? Wo und bei wem sind die neuen Energien zu finden?

Sehe ich recht darin, daB der entscheidende Bruch in der Realitit der
6kumenischen Bewegung darin besteht, daB so viele unterschiedliche, oft
begrenzte, oft widerspriichliche Vorstellungen von dem, was Okumenismus
ist, nebeneinander bestehen? Die Folge davon ist ein Potpourri von Krite-
rien, anhand derer jeder einzelne eine lange Liste von 6kumenischen Fort-
schritten und Durchbriichen, Stillstinden und Riickschligen aufstellt.

Sehe ich recht darin, da authentisches 6kumenisches Verhalten, Denken
und Handeln nur bei einer Minderheit in den christlichen Gemeinschaften
Eingang in den Blutstrom gefunden hat, selbst in den Kirchen, die die Pio-
niere der 6kumenischen Bewegung waren? Ist die 6kumenische Bewegung
immer noch eine Minderheitsbewegung, die in allen Kirchen aus einigen
Laien, Geistlichen, Bischéfen oder Vorsitzenden von Gerichtshofen und
einigen Mitarbeitern von denominationellen oder auch ,,6kumenischen‘
Dienststellen besteht? Wie hoch ist in jeder einzelnen Kirche in allen sechs
Kontinenten der Prozentsatz derer, die sich wirklich einer ,,gemeinsamen
Berufung* verpflichtet wissen, der Berufung zu einer authentischen Vision,
zu praktischen Schritten, um dieses Ziel zu erreichen und zu einer Spiritua-
litdt, die uns auf der langen Reise geduldiger Hoffnung trigt?

Ich fiir mein Teil sehe in der 6kumenischen Bewegung nicht eine zu frith
gealterte Person mit diinn gewordenem Blut und arthritischen Gliedern,
sondern ein Kind, das noch lernt, die ersten Schritte zu tun, das oft stolpert,
aber immer noch vorankommt, das oft quengelt und oft lichelt; oder einen
linkischen Jugendlichen, der seine Identitit sucht, den manchmal nach
Gesprach und gegenseitigem Verstehen und authentischer Gemeinschaft
verlangt und der sich dann wieder in narzistische Ichbezogenheit zuriick-
zieht. Uberraschend ist es, wie stark und unwiderruflich die neue Minder-
heitstradition schon geworden ist, selbst wenn sie in allen Kirchen oft so
schwach ist und sich so ungleichméaBig und inkonsequent in den Einstellun-
gen und Aktivitdten auf allen Ebenen des kirchlichen Lebens dufert.

Um der gemeinsamen 6kumenischen und missionarischen Erfahrung
Uber mehr als 40 Jahre gerecht zu werden, schliefe ich mich den anderen
Kollegen an, die nach einer umfassenden, realistischen Analyse der Ent-
wicklung, der Stillstinde und der Riickschlige der 6kumenischen Bewe-
gung verlangen. Uns geht es um eine klare Synthese, die sich an dem Thema
orientiert: Die 6kumenische Bewegung, die Kirche und die Kirchen und der
ORK (in Beziehung zu den Mitgliedskirchen, den Nicht-Mitgliedern und
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umgekehrt). Die RKK und andere Nicht-Mitgliedskirchen sollten bei einer
solchen Beurteilung und Synthese gleichberechtigte Partner sein. Eine sol-
che Studie sollte nicht zégern, nicht nur Ubereinstimmungen und Konver-
genzen, sondern auch die Punkte aufzulisten, wo es keine Ubereinstim-
mung und keine Konvergenz gibt (und warum).

Die GA ,,soll bei der Beurteilung der 6kumenischen Lage ... Hilfe lei-
sten‘ (IT — ebd., 152). Was nach meiner Erfahrung eine solche Beurteilung
in der GA schwierig macht, ist das Fehlen eines Konsensus im Blick auf die
Gesamtschau selbst und auf die Kriterien der Beurteilung (das gleiche
erfahre ich in Diskussionen anderenorts, selbst unter ,,professionellen‘
Okumenikern).

Im Jahre 1989 begann der Zentralausschuf, die ,,programmatische Reor-
ganisation“ des ORK in Angriff zu nehmen. Meines Erachtens hat man sich
in den letzten 25 Jahren zu sehr mit ,,Reorganisation* in den Kirchen und
in der 6kumenischen Bewegung befalit (in der Regel nach dem ,,business
management-Modell*“). Anfangs war das verniinftig und angemessen, doch
im Laufe der Jahre ist es — um mit Max Warren zu sprechen — ,,gefdhrlich
neurotisch* geworden. Eine Erneuerung der Identitdt und der Rolle des
ORK in der 6kumenischen Bewegung kann nicht durch eine blofle Umge-
staltung der Programme und der Genfer Biiros zustande gebracht werden,
ebensowenig wie die 6kumenische Erneuerung der Identitdt und der Rolle
der Rémischen Kurie im Lichte der Ekklesiologie des Zweiten Vatikanums
durch die Reorganisation der Kurie im Jahre 1989 zustande gekommen ist.

Nichtsdestoweniger hat gerade der Erfolg des ORK bei der Durchfiihrung
seiner verschiedenen Vorhaben iiber mehr als vier Jahrzehnte die Versaum-
nisse und Schwichen sowohl im ORK als auch in den Mitgliedskirchen
deutlicher gemacht. Der ORK hat zur Dezentralisierung und breiteren
Streuung der 6kumenischen Bewegung beigetragen. Doch heute gibt es
Rufe an die Adresse des ORK, ,,schopferische Bezichungen** zu der breite-
ren Skala okumenischer Partner ,,zu fordern‘‘: Nicht-Mitgliedskirchen,
bestimmte iiberkonfessionelle Bewegungen (z.B. die charismatische Bewe-
gung) und Aktionsgruppen sowie lokale, nationale und regionale Kirchen-
rite, christliche Weltgemeinschaften usw. Was sich auch immer an Positi-
vem innerhalb des ORK durch Strukturen, Programme und Mitarbeiter ent-
wickeln mag, dient den Beziehungen zwischen dem ORK und der RKK,
vornehmlich auf der lokalen, nationalen und regionalen Ebene.

2. Wenn in jiingster Zeit ein gewisses Unbehagen in den Beziehungen zwi-
schen der romisch-katholischen Kirche und dem ORK herrscht, so mag es
daran liegen, dal man in den Gemeinden zu wenig Bescheid weil} iiber die
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munauffalligeren* Entwicklungen, wie der 6. Bericht sie beschreibt, und
daB ein unstillbares Bediirfnis nach spektakuliren Ereignissen besteht.
Doch das Unbehagen riihrt auch daher, daB die negativen Folgen der Nicht-
Mitgliedschaft der RKK, auf die schon 1972 hingewiesen wurde, inzwischen
noch deutlicher geworden sind.

Im Jahre 1969 vertrat Papst Paul VI. die Ansicht, da} die Frage der Mit-
gliedschaft der RKK ,,eine Hypothese bleibt . . . Sie hat ernsthafte theologi-
sche und pastorale Implikationen. Sie erfordert somit eine eingehende
Untersuchung . . .7 Die GA gab sofort eine solche Untersuchung in Auf-
trag und veroffentlichte sie 1972.% Darin wurden die Vor- und Nachteile
einer Mitgliedschaft oder Nicht-Mitgliedschaft aufgefithrt. Die Entschei-
dung fiir oder gegen eine Mitgliedschaft bleibt Sache der RKK. In dem
unterzeichneten Vorwort erklidrten Kardinal Willebrands und Dr. Eugene
Carson Blake, daf der Heilige Stuhl den klugen Entschluf3 gefalt habe, sich
»in naher Zukunft* nicht um die Mitgliedschaft zu bewerben. Nichtsdesto-
weniger, so hiel es, muB ,,die Zusammenarbeit zwischen diesen Korper-
schaften nicht nur fortgesetzt, sondern noch intensiviert* werden.® Der
Vierte Bericht der GA (1975) machte deutlich, daB die RKK ohne Zweifel
»»die Basis des ORK annehmen kénnte, aber verschiedene Faktoren — u. a.
theologischer Art — sprechen gegen eine Mitgliedschaft . .. In einem viel
grofieren Ausmal als andere Kirchen betrachtet sich die Romisch-katho-
lische Kirche als eine Einrichtung, in der eine universale Gemeinschaft mit
einer universalen Mission und Struktur ein wesentliches Element ihrer Iden-
titdt darstellt . . . Dann ist auch zu beachten die Art, in der Autoritit in der
Rémisch-katholischen Kirche verstanden wird, und die mit ihr verbundene
Verfahrensweise. AuBerdem spiclen noch praktische Differenzen in dem
modus operandi, einschlieflich des Stils und des Einflusses 6ffentlicher Ver-
lautbarungen, eine Rolle” (Dok. wachsender Ubereinstimmung, a.a.0., 667).

Kurzum, die praktischen Konsequenzen einer spezifischen und einzigarti-
gen romisch-katholischen Ekklesiologie (nicht die Ekklesiologie selbst)
wiirden radikale Verfinderungen in den Strukturen und den Arbeitsmetho-
den (modi operandi) entweder in der RKK oder im ORK oder in beiden
erforderlich machen. Ein solches Begehren ist zur Zeit unrealistisch. W. A.
Visser’ t Hooft faBt das gegenwirtige ,,unlésbare Strukturproblem** in den
Worten zusammen: ,,Miissen wir nicht einfach die Tatsache hinnehmen,
daB die katholische Kirche — wegen ihres Wesens als sehr groBe Kirche, die
als Kérperschaft mit einer weltweiten Sendung wirkt, auf der Grundlage
universaler Jurisdiktion und Lehrautoritit organisiert und auf einen einzi-
gen Ort hin zentraliert ist — strukturell gesehen sich von den anderen Kir-
chen so unterscheidet, daB sie zu einer anderen Kategorie gehort?¢10
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Die Frage der Mitgliedschaft ist nie ,,wiederer6ffnet* worden. Im Fiinf-
ten Bericht (1983) werden die fritheren Griinde fiir die Nicht-Mitgliedschaft
wiederholt. Der Sechste Bericht schweigt dariiber. In der Studie von 1972
heiBt es: ,,Wachsende Zusammenarbeit scheint auf die Dauer keine Alterna-
tive zur Mitgliedschaft zu sein, sondern vielmehr ein weiterer Faktor auf
dem Weg zu dieser Mitgliedschaft* (OR 4/1972, 560). 1973 auflerte die GA
die Auffassung, daB die Mitgliedschaftsfrage ,,zu einem spateren Zeitpunkt
wieder aufgenommen werden konnte*. Das ,,in naher Zukunft* von 1972
ist zu einem sehr relativen, fast eschatologischen Begriff geworden. Inzwi-
schen sollte sich die ganze Aufmerksamkeit und Energie jetzt ausschlieBlich
auf die Frage konzentrieren, — so formuliert es der Vierte Bericht (1975) —:
,Wie konnen die Romisch-katholische Kirche und der ORK — ohne eine
strukturierte Gemeinschaft zu bilden — ihre gemeinsamen Aktivititen inten-
sivieren und so die Einheit, das gemeinsame Zeugnis und die Erneuerung der
Kirchen starken? (Dok. wachsender Ubereinstimmung, a.a.0., 668).

In der Zwischenzeit sind viele der vorhergesehenen und einige der unvor-
hergesehenen negativen Konsequenzen der ,,Nicht-Mitgliedschaft — aber
zunehmenden Zusammenarbeit‘‘ deutlicher geworden, und die meisten Fru-
strationen innerhalb der GA, die ich erlebe, sind auf diese Nachteile zuriick-
zufiihren. :

1) Es wird immer schwieriger, rémischen Katholiken die Zielsetzung, die
Arbeitsweisen und die ékumenischen Chancen des ORK zu erkliren und
ihnen, obwohl die RKK nicht Mitglied ist, die weitreichenden Méglichkei-
ten der Zusammenarbeit auf allen Ebenen des kirchlichen Lebens und der
Mission deutlich zu machen.

Im nachhinein muf® man sagen, daB der gréBte Fehler in den Beziehun-
gen zwischen der romisch-katholischen Kirche und dem ORK in den letzten
25 Jahren der Prozef war, der die RKK zu ihrer bedachtsamen Entschei-
dung gefiihrt hat. Die GA hatte gehofft, daf} die Studie ,,in immer weiteren
Kreisen der rémisch-katholischen Kirche Eingang findet* (Lukas Vischer
vor dem ZentralausschuB, Utrecht 1972, OR 4/1972, 523 ). Das Einheitsse-
kretariat hatte beabsichtigt, die Studie und den rémisch-katholischen Kom-
mentar dazu mit den regionalen und nationalen Bischofskonferenzen (und
denen, die sie dann ihrerseits konsultieren wiirden, z. B. ortliche Mitglieds-
kirchen des ORK), romisch-katholischen internationalen Organisationen,
okumenischen theologischen Gruppen, der gesamten Romischen Kurie und
schlieBlich der Bischofssynode usw. auszutauschen.

Nach einer solchen Konsultation hitte die endgiiltige Entscheidung
immer noch lauten konnen: ,,keine Mitgliedschaft in naher Zukunft*‘; doch
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die betroffenen Kirchen weltweit wiren einbezogen worden in das Nachden-
ken iiber die ekklesiologische Basis oder gemeinsame Grundlage; das wie-
derum erfordert eine Zusammenarbeit mit dem ORK und ein Wissen um
das, was der ORK ist und tut und wie er arbeitet. Der Kreis der fithrenden
romisch-katholischen Kirchenménner, die sich daran beteiligen, wire erwei-
tert worden; und sie hétten in ihrem kirchlichen Fiihrungsbereich zu einer
»Intensivierung* der Zusammenarbeit beitragen kénnen. Die ¢rtlichen
Mitgliedskirchen héatten, nach dem Beispiel der ,,Ernsthaftigkeit®, die die
romisch-katholische Kirche selbst als Nicht-Mitglied an den Tag legte, ihre
eigenen Verpflichtungen gegeniiber dem ORK intensivieren und ernster
nehmen kénnen. Oder . . . das abschlieende bedachtsame Urteil wire nach
einer solchen weltweiten Konsultation vielleicht anders ausgefallen.

Man wird es nie wissen, weil der Heilige Stuhl den beabsichtigten Plan
einer solchen Konsultation blockiert und sich die Entscheidung vorbehalten
hat. Und die gemeinsame Studie wurde in keiner offiziellen rémisch-katho-
lischen Publikation veréffentlicht, nicht einmal in Form einer Zusammen-
fassung im Informationsdienst des Einheitssekretariats. Nicht einmal die
Bischofe wurden unmittelbar iiber die Entscheidung und die dahinterliegen-
den Griinde des Heiligen Stuhles informiert.

Aufgrund des Kurzschlusses dieses Prozesses hat sich keine neue Tradi-
tion entwickelt im Blick auf realistische Weisen, die Gliedkirchen auf regio-
naler, nationaler und ortlicher Ebene iiber die Méglichkeiten der Zusammen-
arbeit zu informieren. Im Laufe dieser 15 Jahre sind neue Leute, Geistliche
und Laien, in Positionen gekommen, in denen eine solche Zusammenarbeit
moglich ist. Man sollte nicht die Tatsache schmélern oder bagatellisieren,
dal} eine wachsende Anzahl von romischen Katholiken an den verschieden-
sten Ereignissen oder Projekten des ORK, wie oben beschrieben, beteiligt
war. Es gibt mehr internationale rémisch-katholische Organisationen, Laien-
bewegungen, religiose Orden, Werke und Studienzentren, die haufige Bezie-
hungen zu den entsprechenden Partnern innerhalb der Mitgliedskirchen des
ORK unterhalten und begonnen haben, eine gewisse Form der Zusammen-
arbeit mit entsprechenden Abteilungen in Genf zu entwickeln. Dennoch wiirde
ich sagen, daB es heute weniger fithrende Katholiken als in der Zeit zwischen
1965 und 1975 gibt, die ausreichend iiber den ORK informiert sind und sich
seinen ausdriicklichen Funktionen und Aktivitdten verpflichtet wissen. Die-
ser Mangel oder diese Liicke ist fiir die GA zu einem wesentlichen Hindernis
geworden im Blick auf die Vermittlung von Vorschligen fiir die Zusammen-
arbeit und die Weitergabe ihrer eigenen gemeinsamen Studien, die ,,den Kir-
chen zur Kenntnisnahme* empfohlen werden.
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Am besten dazu angetan, die leitenden romischen Katholiken auf Orts-
ebene zu informieren und anzuregen, sind die ortlichen Kirchenleitungen
der Mitgliedskirchen. Diese Kirchen haben sehr unterschiedliche Strukturen
und personelle Moglichkeiten fiir die Dienste des ORK. Und die Kirchen,
die ernsthaft dem ORK verpflichtet sind, sind auch ékumenisch engagiert
in ortlichen oder regionalen Aktivititen oder organisierten Gemeinschaften
und bilateralen bzw. multilateralen Dialogen. Sie finden oft mehr auf ihren
okumenischen Tellern, als sie verdauen kénnen. Die Anforderungen des
ORK und der RKK durch die Gemeinsame Arbeitsgruppe sind noch eine
zusétzliche Last zu den ORK-Programmen im Dienst an den Kirchen und
tragen somit noch zu den Kopfschmerzen der ,,Rezeption* bei, d.h. dem
ProzeB der geordneten Verarbeitung und Aneignung auf allen Ebenen des
Lebens, des Denkens und des Handelns der Kirchen.

2) Es greift eine gefihrliche Vorstellung oder allgemein spiirbare Bot-
schaft um sich, moge sie nun zutreffen oder nicht: Der ORK hat seine
eigene protestantisch/anglikanisch/orthodoxe Ausgabe von Okumenismus,
wo die Zusammenarbeit der Mitgliedskirchen im ORK und durch den ORK
geschieht; und diese Ausgabe von Okumenismus funktioniert reibungsloser
und wirksamer, wenn die RKK als solche auf Distanz bleibt. Die RKK hat
ihre eigene Ausgabe von Okumenismus, die besser mit einer gewissen
Distanz vom ORK als solchem funktioniert.

Diese Vorstellung ist natiirlich ein Skandal, und sie ist nicht beabsichtigt.
Alle sind sich darin einig: es gibt nur eine einzige 6kumenische Bewegung,
und jede Gemeinschaft ist von Gott dazu aufgerufen, sich dieser einen
Bewegung anzuschlieBen und ihrem Gewissen gemél alles beizutragen, was
die volle unsichtbare und sichtbare Einheit herbeifiithren kann, die Christus
fiir seine eine und alleinige Kirche, den ,,Bau Gottes, die koinonia der
Glaubigen mit dem Dreieinigen Gott (1 Joh 1, 3.7) will. Im Vierten Bericht
wird ,,die gemeinsame Grundlage® fiir die Beziehungen zwischen der RKK,
den Mitgliedskirchen und dem ORK selbst beschrieben. Dadurch, daf die
RKK nicht Mitglied ist, ist sie nicht ipse facto anti-okumenisch oder weni-
ger dkumenisch als eine Mitgliedskirche. Ebensowenig macht die Mitglied-
schaft eine Kirche de facto ,,6kumenisch* oder beweist, dafl diese Kirche
nunmehr alle ausgesprochenen oder unausgesprochenen okumenischen
Uberzeugungen und Zielsetzungen des ORK teilt. Ob Mitglied oder nicht,
die Frage, die einer stindigen Gewissenspriifung bedarf, ist doch die: Wie
kénnen alle Kirchen gemeinsam bekunden, daf es trotz ihrer Unterschiede
eine reale, wenn auch unvollkommene ,,koinonia‘ unter ihnen gibt und daf3
sie ein gemeinsames Zeugnis fiir ihren gemeinsamen Herrn ablegen wollen? |
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Doch in Wirklichkeit ist es so, daBl sidkulare Institutionen, die Medien,
die allgemeine Offentlichkeit (kirchliche oder nicht-kirchliche) den ORK
mehr und mehr als ein Instrument der nicht-romisch-katholischen Kirchen
auf Weltebene betrachten mit der RKK als einem ,,auflenstehenden Mitar-
beiter* oder ,,vollkommen anderen, aber willigen Partner‘ in einigen Pro-
grammen. Der ORK will alle Kirchen einschlieBen, beschrinkt aber de facto
die Gemeinschaft auf nicht-romische Kirchen. Die RKK als solche scheint
dieses De facto-Bild zu akzeptieren, wie es die meisten Glaubigen in den
Mitgliedskirchen tun, und hat vor, eine bequeme Distanz zu halten.

Zugleich entwickelt sich eine zweite Vorstellung, die mit der ersten in
Konflikt gerat: Auf allen anderen Ebenen arbeitet die RKK leichter mit den
anderen Kirchen zusammen, seien es Mitgliedskirchen des ORK oder nicht,
seien es lokale, nationale, regionale, weltweite, bilaterale oder multilaterale
Beziehungen und sei es durch lokale, nationale oder regionale Kirchenrite.
Es ist also die Vorstellung: Die ,,gemeinsame Grundlage*‘ oder Basis, die die
RKK und der ORK durch die Gemeinsame Arbeitsgruppe erarbeitet haben,
um die gegenwartige Zusammenarbeit innerhalb der einen dkumenischen
Bewegung zu untermauern, 146t sich natiirlicher und reibungsloser in die
Praxis umsetzen, wenn die RKK als solche und der ORK als solcher nicht
unmittelbar beteiligt sind.

Das deutlichste Beispiel aus jiingster Zeit ist die dkumenische Reflexion
iiber ,,Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung der Schépfung und ihr
praktischer Niederschlag im gemeinsamen Zeugnis.

Im Mai 1989 fand das einzigartige Ereignis der Europiischen Okumeni-
schen Versammlung fiir Frieden in Gerechtigkeit (Basel), die von den 120
Mitgliedskirchen der Konferenz Européischer Kirchen und den rémisch-
katholischen Bischofskonferenzen in West- und Osteuropa organisiert wor-
den war, in den Medien weltweit wohlverdiente Beachtung. Sowohl von
sdkularer als auch von religiser Seite war man der Meinung, daB die Base-
ler Versammlung alle christlichen Kirchen als gleichberechtigte Partner in
dem gemeinsamen Bemiihen zusammenfiihren konnte, das Gewissen Euro-
pas und seine Zukunft zu artikulieren und zu gestalten (und dies vor der
Revolution des Mauerfalls 1989/90 in Mittel- und Osteuropa!). Es war ein
auBergewohnliches Beispiel gemeinsamen Zeugnisses.

Man konnte annehmen, daBl das gleiche Thema in einer dhnlich struktu-
rierten Ad-hoc-Versammlung auf Weltebene hétte behandelt werden kon-
nen. Die Sechste Vollversammlung (Vancouver 1983) setzte die Weltver-
sammlung fiir Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung der Schépfung
(JPIC) in Gang. Natiirlich wiirde die RKK mitarbeiten. Wie es im Sechsten
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Bericht heif3t, hatte man zunichst gehofft, dafl die RKK ein ,,Mit-Gastge-
ber* sein wiirde. Als diese Moglichkeit dann ausgeschlossen wurde, hoffte
man, daB} die RKK 50 Delegierte entsenden wiirde. Als dann die Weltver-
sammlung in Seoul (Marz 1990) herankam, waren es 20 von der RKK dele-
gierte ,,Experten als Berater®, die entsandt wurden.

Gewil}, die RKK ernannte einen vollamtlichen Mitarbeiter fiir den Stab
des JPIC-Referats in Genf und entsandte fiinf offizielle Vertreter in die aus
dreiBig Mitgliedern bestehende Vorbereitungsgruppe. Die RKK beteiligte
sich an den Kosten der Versammlung. Des weiteren haben sich rémisch-
katholische Gemeinden mit anderen Christen zusammengeschlossen, um
nationale oder regionale JPIC-Programme auszuarbeiten, und ihre Vertre-
ter nahmen in Seoul teil als Mitglieder nationaler Kirchenréte oder regiona-
ler 6kumenischer Organisationen, in denen die RKK Mitglied ist.

Doch der Heilige Stuhl konnte nicht zusammen mit den Mitgliedskir-
chen, andern Nicht-Mitgliedskirchen und den weltweiten christlichen
Gemeinschaften ,,Mit-Gastgeber* sein. Die ungeloste Schwierigkeit be-
stand in der ,,unterschiedlichen Natur der beiden Koérperschaften® (Brief
von Kardinal Willebrands an Dr. E. Castro). In diesem Zeitabschnitt von
25 Jahren ist die Erfahrung von Seoul das beste Beispiel fiir die der Nicht-
Mitgliedschaft innewohnende Schwiiche.

Die Versammlung wiirde Erkldrungen abgeben, Pléne fiir die zukiinftige
Arbeit entwerfen, die jedoch fiir keine der Mitgliedskirchen verbindlichen
Charakter haben. IThre Autoritit liegt allein in dem Gewicht, welches sie
durch die ihnen innewohnende Wahrheit und Weisheit selber haben. Jede
Mitgliedskirche behilt das verfassungsmifBige Recht, Erkldrungen oder
MaBnahmen des ORK zu ratifizieren oder abzulehnen. Somit ist der ORK
einen Schritt entfernt von den Entscheidungsgremien der Mitgliedskirchen.
Dadurch, dal3 die RKK kein Mitglied ist, ist sie unmittelbar verantwortlich
fiir die mit dem ORK gemeinsam getragenen Erklarungen oder/und Hand-
lungsgrundsitze und muf} sie darum ,,ernster* nehmen als irgendeine der
Mitgliedskirchen oder andere weltweite Gemeinschaften. Die theologische
und juridische Verbindlichkeit einer Entscheidung der RKK als solcher, eine
Erkldrung zu ratifizieren oder abzulehnen, ist fiir jede ortliche rémisch-
katholische Kirche und die RKK als solche sehr viel stirker, als sie es fiir
irgendeine Mitgliedskirche in ihrem eigenen Selbstverstindnis ist. Was wire
in Seoul geschehen, wenn es innerhalb der grofien rémisch-katholischen
Gruppe von 50 Delegierten offentlich zu Meinungsverschiedenheiten zwi-
schen den Vertretern des Episkopats, des Klerus und der Laien und zwi-
schen einigen von ihnen und den Vertretern des Heiligen Stuhls, insbeson-

38



dere in kritischen sozial-ethischen Fragen und politischen Beurteilungen
usw. gekommen wire? Hier liegt ein spezifisch rémisch-katholisches Pro-
blem, das in der RKK nach dem Zweiten Vatikanum zu unerquicklichen
Spannungen, ja Konfrontationen gefiihrt hat, nidmlich das Verhiltnis der
Ortskirche zur universalen Kirche, insbesondere die Rolle des Bischofs von
Rom in seinem Verhéltnis zu einer zunehmend polyzentrischen Kirche.

Diese ,unterschiedliche Natur der beiden Korperschaften* ist meines
Erachtens der wesentliche Grund fiir ,,Zusammenarbeit, aber auf Distanz*,
fiir die Beschréankungen des gemeinsamen Zeugnisses zwischen der RKK als
solcher und dem ORK als solchem. Sie ist der Grund hinter K. Raisers
zutreffender Bemerkung, daBl die fortlaufende Zusammenarbeit vor allem
im Studienbereich klarere Gestalt angenommen hat, aber ,,die Erfahrungen
im Blick auf soziale Zusammenarbeit zeigen, daB es schwieriger war, For-
men der Kooperation in den Bereichen herzustellen oder aufrechtzuerhal-
ten, wo die Tétigkeiten des ORK auf Aktion, Erneuerung oder Bildung aus-
gerichtet sind, d.h. wo der Okumenische Rat sich in seiner Arbeit direkt auf
lokale Verhéltnisse bezieht und auf die ausdriicklichen Bediirfnisse seiner
Mitgliedskirchen eingeht. Die besondere Rolle der Dikasterien der romi-
schen Kurie in ihren Beziehungen zu der Situation in den Ortskirchen, die
sich herausbildende Stellung der Bischofskonferenzen und die Strukturen
von Autoritdt innerhalb der rémisch-katholischen Kirche haben es zusitz-
lich schwer gemacht, Formen der Zusammenarbeit zu entwickeln, die iiber
Kontakte auf Stabsebene hinausgehen‘‘ !,

Der ProzeB3 der ,,direkten Verantwortung‘ (die RKK als solche) und der
,»indirekten Verantwortung‘ (die Mitgliedskirchen des ORK als solche) mag
auch der Grund dafiir sein, daB es keine offizielle, 6ffentliche Zusammen-
arbeit zwischen dem ORK und dem Vatikanischen Staatssekretariat (fiir
,Offentliche Angelegenheiten*), der Kongregation fiir die Glaubenslehre
und selbst der Internationalen Theologischen Kommission gegeben hat,
sondern nur Kontakte auf Stabsebene.

Wenn dies auch ,,in naher Zukunft* noch der Fall ist, dann besteht um
so mehr Grund fiir die zukiinftige GA, ihre Zeit und ihre begrenzten Ener-
gien und personellen Moglichkeiten gewissenhaft darauf zu beschrinken,
»Auge und Ohr* der 6kumenischen Lage der RKK und der Mitgliedskir-
chen auf lokaler, nationaler und regionaler Ebene zu sein; diesen ihre Stu-
dien zur Verfiigung zu stellen und dabei Hilfe zu leisten, Gruppen und
Organisationen zusammenzubringen, die nicht die RKK als solche vertreten
und die nicht die hochsten Autorititen der RKK zu ,,zwingen* brauchen,
unmittelbar liber ihre Aktivitdten zu entscheiden. Auf diese Weise wiirde die
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GA zu einem sichtbareren und effektiveren Instrument bei dem Aufbau
einer noch stirker verpflichteten Gemeinschaft werden.
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Aus dem Englischen iibersetzt von Helga Voigt

ANMERKUNGEN
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Den Krieg ins Museum stellen:
Uberlegungen zur Uberwindung der
Institution des Krieges

VON ROGER WILLIAMSON

1. Einleitung: Eine aktuelle Diskussion

Ist es moglich, die Institution des Krieges zu iiberwinden? Man wird an
die Bemerkung von Marx (Groucho, nicht Karl) erinnert: ,,Heirat ist eine
hervorragende Institution, aber wer will schon den Rest seines Lebens in
einer Institution verbringen ?* Dies konnte man frei so umschreiben: Krieg
ist eine menschliche Institution mit einer langen und bedeutenden
Geschichte, wir aber wollen damit leben, ,,bis dal der Tod uns scheidet** —
wahrscheinlich der Tod im Krieg. Professor Saul Mendlovitz teilte mir in
einem Gesprach mit, daf} er eine Anzahl von gesellschaftlichen Institutio-
nen als Beispiele benutzt, die die Menschheit in den Ruhestand geschickt
hat, bevor sie weiteren Schaden anrichten konnten, z. B. das gottliche Recht
von Konigen, die Sklaverei und den Kolonialismus'. Jeder, der erst noch
von der Unsinnigkeit des Krieges {iberzeugt werden mul, sollte Barbara
Tuchmans epischen historischen Uberblick lesen, der sich iiber die weite
Zeitspanne von Troja bis Vietnam erstreckt?.

Die Vorbereitungsphase fiir die Vollversammlung des ORK 1991, an die
man sich vermutlich vor allem als an die Zeit der Vorbereitung fiir den Golf-
krieg erinnern wird, ist eine gute Zeit, diese Frage aufzuwerfen. Die Not-
wendigkeit, ,,die Institution des Krieges zu iiberwinden®’, ist als Konsens in
den 6kumenischen Wortschatz des konziliaren Prozesses fiir Gerechtigkeit,
Frieden und die Bewahrung der Schépfung eingegangen.

Es gibt derzeit zwingende Hinweise darauf, daB das Zeitalter der zwei
Superméchte vom Zeitalter der einen Supermacht, ndmlich der USA, ver-
drangt wurde. Dennoch besteht weiterhin die Mdoglichkeit einer bedeuten-
den Abriistung. Es gibt fiir die USA keinen Grund, das Wettriisten gegen
den Osten fortzusetzen.

Auf dem Schreibtisch steht eine gerahmte Kopie des Titelblattes des
Magazins Newsweek mit der Uberschrift ,,Amerikas Verteidigungsdi-
lemma: Wie kann man mit $ 300 Billionen pro Jahr iiberleben ?¢? (Dies ist
kein Problem, dem sich diejenigen von uns, die in der Friedensforschung
engagiert sind, gegeniibersahen.) Es handelte sich hier um einen Leitartikel
in der Zeit nach Perestroika und vor den Geschehnissen am Golf. Er wurde
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zu einer Zeit abgedruckt, als man das Konzept einer ,,Friedensdividende*
noch immer ernsthaft diskutierte. Er griindete auf der Behauptung, daB
wenn dein drgster Feind das Wettriisten beendet, es keinen Grund fiir dich
gibt, dies fortzusetzen. Es gibt jedoch eine weniger versprechende Moglich-
keit — ndmlich das Auftauchen oder das Finden eines anderen Feindes.

Die Golfkrise zeigt, zumindest latent, was durch die Vereinten Nationen
maoglich ist. Innerhalb der Weltgemeinschaft herrscht im wesentlichen Ein-
stimmigkeit in der Verurteilung Iraks. UN-Mittel und die Méglichkeiten der
Charta wurden angewendet. Sanktionen werden auferlegt. Truppen wurden
einer internationalen Sonderkampfgruppe zur Durchsetzung der Sanktio-
nen zur Verfiigung gestellt. Dies in Einklang mit einer optimistischen Inter-
pretation ist so, wie es sein sollte. Internationale Schritte zur Uberwachung
werden unternommen, statt auf nationaler Ebene iibereilt Zuflucht im
Krieg zu suchen.

Es besteht jedoch ernsthaft Gefahr, daBl die gegenwirtige internationale
Kampagne in einen von den Vereinigten Staaten gefiihrten Krieg degene-
riert, statt eine Kontroll- und Uberwachungsaktion der Vereinten Nationen
zu sein, die eine diplomatische Schlichtung auf der Basis internationalen
Rechts erreicht.

2. Was ist Krieg? Warum Krieg ?

Zu den Ursachen von Krieg liegen umfangreiche Forschungen vor*. Die
Tradition nach Clausewitz weist darauf hin, daB Krieg ein Mittel rationaler
Politik sein kann. Gorbatschow hat deutlich darauf verwiesen, daf3 das
Zeitalter von Clausewitz vorbei ist, wenn es um Atomwaffen geht. Er und
Reagan stimmten tiberein, daf} ein Atomkrieg nicht gewonnen werden kann
und niemals gefiithrt werden darf — mit anderen Worten: er kann keine
,Weiterfithrung von Politik mit anderen Mitteln** sein; dies wiirde keinem
praktischen politischen Ziel dienen. Um es mit Gorbatschows Worten zu
sagen: ,,Wir sind alle Passagiere auf einem Schiff, der Erde, und wir diirfen
es nicht zulassen, daB es zerstért wird*“°. Wenn Atomkrieg als praktische
politische Strategie unmoglich ist, miissen andere Mittel zur Konfliktlosung
gefunden werden.

Aber was ist mit einem Krieg mit konventionellen Waffen? Auch hier
werden politisch rational Handelnde es unterlassen, auf Krieg zuriickzu-
greifen, wenn sie ihre Bestrebungen mit geringeren Kosten fiir sich erreichen
konnen. Kosten kann hier verschiedene Bedeutungen haben — besonders
aber Verlust an Menschenleben, Verlust an internationalem Ansehen oder
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Anerkennung und im besonderen Schaden im wirtschaftlichen Bereich®.
Die Abteilung fiir Friedens- und Konfliktforschung an der Universitéit von
Uppsala veroffentlicht regelméafig Daten zu militdrischen Konflikten, die
vom Stockholm International Peace Research Institute (SIPRI) jéhrlich
bekannt gemacht werden. Die Forscher dort definieren Krieg als einen Kon-
flikt groBeren Ausmalies, der den Tod von mehr als 1000 Menschen verur-
sacht, in den zwei oder mehr Regierungen in einen Kampf verwickelt sind,
oder als Kédmpfe zwischen einer Regierung und einer bewaffneten und orga-
nisierten Opposition’. Statt die gesamte Literatur zu besprechen, die die
Ursachen von Krieg behandelt, sind vielmehr drei kurze Beobachtungen
von Bedeutung:

a) Die Periode seit 1945 kann nicht als Nachkriegszeit bezeichnet werden.
In der Zeit von 1945-85 wurden 30 Kriege gefiihrt, von denen jeder 100 000
Todesopfer forderte®. Der 3.Weltkrieg wurde zwar verhindert, aber die
letzten 45 Jahre waren eine Periode des Krieges in der Dritten Welt.

b) Von den 34 im SIPRI-Jahrbuch von 1989 erwihnten groBeren Konflik-
ten waren nur fiinf interstaatliche Konflikte bzw. solche, die normalerweise
als ,,Krieg‘‘ bezeichnet werden. Die iibrigen 29 waren interne Konflikte wie
z.B. Biirgerkriege oder Sezessionskriege.

¢) Nur einer davon fand in den Lindern des Nordens statt, namlich der
Konflikt in Nordirland. Die Kriege im Siiden werden mit Waffen aus dem
Norden gefiihrt.

Wihrend wir offensichtlich die Gefahr eines gréBeren Konfliktes am obe-
ren Ende der Stufenleiter nicht vergessen sollten — den Megakrieg mit
Atomwaffen zwischen den am schwersten bewaffneten Nationen —, sollte
uns deshalb Krieg weiter unten auf der Riistungsskala ebenso beunruhigen,
dort wo sich die meisten Kriege abspielen. Ein umfassender Ansatz sollte
daher auch auf Kriege auflerhalb des Nordens schauen, Kriege zwischen
Staaten und Kriege mit konventionellen Waffen, da dies das gegenwirtig
vorherrschende Muster ist.

2.1. Weitere Bedingungen fiir eine angemessene Theorie

Eine addquate Betrachtungsweise dieses Themas miifite auch die relevan-
ten Erkenntnisse u.a. im Werk von Anthropologen®, Psychoanalytikern
und Therapeuten'®, Okologen!, der Brundtland-Kommission? und von
Historikern'® in Betracht ziehen. Offenbar ist die Formulierung einer
umfassenden Theorie ein groBeres Unterfangen.
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3. Ein kurzer Fiihrer zum entstehenden okumenischen Konsens

Bereits 1948 erklarte der ORK auf seiner ersten Vollversammlung, daf3
»Krieg gegen den Willen Gottes verstoBt“™. Eine solche Erklidrung,
obwohl sie theologisch korrekt war, verhinderte und beendete keine Kriege.

3.1. Von Weizsdckers Popularisierung des Konzepts

In der jiingeren Diskussion wurde die Formel ,,Uberwindung der Institu-
tion des Krieges* im konziliaren ProzeB auf nationaler Ebene in der BRD
aufgegriffen. Niemand hat mehr dazu beigetragen, den Aufruf, die Institu-
tion des Krieges zu iiberwinden, populdr zu machen als der Friedensfor-
scher, Philosoph und Physiker Carl-Friedrich von Weizsicker. Von Weiz-
sicker kam bereits 1939 zu seiner Erkenntnis, daf3 nicht nur bestimmte Waf-
fen, sondern die Institution des Krieges selbst itiberwunden werden
miissen 5. Es wire das Thema einer getrennten, hdchst erleuchtenden Stu-
die, die Entwicklung in von Weizsdckers Denken zu diesem Thema nachzu-
zeichnen. Seit seinem Aufruf fiir ein Friedenskonzil hat er sich im konzilia-
ren Prozel stark engagiert und ist sehr einflufireich. Seine ausgereiften
Uberlegungen zu diesem Thema verdienen es, zitiert zu werden:

,,Der Ton liegt hier zunédchst auf dem Wort Institution. Eine Institution
ist eine gesellschaftliche Struktur, die von Menschen bewult instituiert,
d.h. eingesetzt und anerkannt ist. Sie ist von Menschen gemacht und kann
im Prinzip von Menschen abgeschafft werden. Der Krieg ist eine volker-
rechtlich anerkannte Institution. Formal sollte es moglich sein, ihr durch
internationale Ubereinkunft Legitimation zu entziehen.*“6

3.2. Stutigart

Fiir eine Beurteilung der Erkldarung von Stuttgart méchte ich die Bemer-
kungen eines Offiziers anfiihren, der die Dokumente des konziliaren Pro-
zesses analysiert hat, Oberstleutnant Frank Rdédiger: ,,Bemerkenswert ist,
daf} bei den Stellungnahmen zur Erscheinungsform des Krieges die Stutt-
garter Erklarung eine weitgehende Konkretisierung ... zeigt ... Im
SchluBdokument von Basel wird nur festgestellt: Wir betrachten es als
lebenswichtig fiir die Menschheit, den Krieg als Institution abzuschaf-
fen .. ! beziechungsweise lediglich ,Der Krieg als solcher mufl abgeschafft
werden‘“!” Es ist ein ermutigendes Zeichen, dafl jemand, der an einer
Militdrakademie unterrichtet, diese Dokumente fiir wert erachtet, ihnen
seine sorgfiltige Beachtung zu schenken.

44



3.3. Basel

Rédigers Bemerkung hinsichtlich des geringeren Grades an Spezifizie-
rung des Basler Schluidokumentes ist richtig und vielleicht nicht iiberra-
schend, wenn man bedenkt, daB die Europaische Okumenische Versamm-
lung (Mai 1989) eine derart grofle Zahl an Kirchen aus allen européischen
Landern (mit Ausnahme Albaniens) zusammenbrachte. Relevant sind aus
dem SchluBdokument die folgenden Passagen:

,,Das Bewulitsein wichst, dafl man sich zur Sicherung des Friedens nicht
auf eine Abschreckung verlassen kann, die sich auf Massenvernichtungs-
waffen stiitzt ... Das Konzept nationaler militdrischer Verteidigung kann
in der heutigen Welt keine Sicherheit mehr garantieren. Der Krieg als Insti-
tution muf} abgeschafft werden. '8

In unseren Liandern oder auf unserem Kontinent gibt es keine Situation,
die einen Einsatz von Gewalt verlangen oder rechtfertigen wiirde. *°

Da die europdischen Kirchen davon iiberzeugt sind, dal3 der Krieg nach
dem Willen Gottes nicht sein darf, sollten sie alles tun, um die internationa-
len Mechanismen zur friedlichen Konfliktlosung zwischen den Volkern aus-
zubauen, z.B. durch internationale Abkommen, durch die Anerkennung
internationaler Gerichtshofe etc. Diese Bemiihungen sollten darauf ausge-
richtet sein, die Institution des Krieges abzuschaffen. Friedensforderung
muf Vorrang vor Kriegsverhiitung haben.

3.4. Seoul

Da die genauen Empfehlungen, als Konkretionen des Bundesschlusses
ausfiithrlich beschrieben, nicht diskutiert werden konnten, war das End-
ergebnis in Seoul viel weniger genau, als man vorhergesehen und gewiinscht
hatte. Deshalb wurde der ausdriickliche Verweis auf ,,die Uberwindung der
Institution des Krieges als Mittel zur Losung von Konflikten‘“? nicht eror-
tert. Dennoch wurden die Hauptpunkte dieses Gedankens in der zweiten
Konkretion des Bundesschlusses angenommen: ,,Fur wirkliche Sicherheit
aller Staaten und Volker; fiir die Entmilitarisierung der internationalen
Beziehungen; gegen Militarisierung und Doktrinen und Systeme der natio-
nalen Sicherheit .. 2

In der VI. Grundiiberzeugung wird erklart: ,,Wir verpflichten uns, unsere
personlichen Beziehungen gewaltfrei zu gestalten. Wir werden darauf hinar-
beiten, auf den Krieg als legales Mittel zur Lésung von Konflikten zu ver-
zichten. Wir verlangen von den Regierungen, dal} sie eine internationale
Rechtsordnung schaffen, die der Verwirklichung des Friedens dient.*“?
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Ungliicklicherweise handelt es sich hier um eine schwache Ubersetzung,
die die Dringlichkeit des urspriinglichen englischen Textes verliert, in der es
heifit: ,,. .. darauf hinarbeiten, den Krieg als legales Mittel zur Lésung von
Konflikten zu bannen‘‘; hier liegt die Betonung nicht auf Krieg, sondern
vielmehr darauf, ihn zu verbieten und illegal zu machen. *

3.5. Bleibende Aufgaben fiir die Versammlung

In Seoul war die fehlende Diskussion und Abstimmung iiber die vorge-
schlagenen ausfiihrlichen Richtlinien fiir die Verwirklichung ein ernstzu-
nehmender Mangel. Das unterstreicht die Notwendigkeit, den konziliaren
Prozefl zu sichern und zu stirken, so dal} er nicht zu einem bloflen Zwi-
schenspiel zwischen zwei ORK-Vollversammlungen wird. Die zehn Grund-
iiberzeugungen liefern eine gemeinsame Basis fiir eine 6kumenische Sozial-
ethik. Die ORK-Versammlung muB die Arbeit, die in Seoul unvollendet
blieb, vollenden und den Prozel} von Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung
der Schopfung fortfithren. Alles andere hieBe, diese 6kumenische Vision
mit Kurzsichtigkeit oder gar Blindheit zu schlagen. In der Tat ware das
Thema von Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung eine ide-
ale Struktur, um die herum der ORK neu organisiert werden konnte. Auf
diese Weise wire die Moglichkeit gegeben, die Kernfragen menschlichen
Uberlebens direkt aus einer christlichen Perspektive anzugehen. Solch ein
mutiger und phantasievoller Schritt wiirde neues Leben in die 6kumenische
Bewegung bringen.

4. Fiinfzehn Schritte in Richtung auf eine Uberwindung der
Institution des Krieges

Auf dem Hearing tiber Militarisierung in Seoul?® schlug ich eine Reihe
von Schritten vor, die zur Uberwindung der Institution des Krieges beitra-
gen wiirden. Um die Institution des Krieges zu iiberwinden, miissen wir ihn
a) unpopuldr, b) unrentabel, c¢) illegal, d) wirkungslos und e) unnétig
machen. Hier kann man eine deutliche Parallele zur Abschaffung der Skla-
verei ziehen?. Es ist offensichtlich nicht einfach, eine so méchtige und
gewinnbringende Gesellschaftsstruktur zu untergraben. Aber wenn diese
Bedingungen erfiillt sind, werden Staaten, nationale Minderheiten, die
Befreiung suchen, unterdriickte Bevolkerungsgruppen und andere sehen,
dal} sie ihre Ziele wirkungsvoller und mit weniger Kosten an menschlichem
Leben mit Hilfe des internationalen Rechtssystems erreichen kénnen.
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1. Verteidigung mufi Verteidigung bedeuten. Wir miissen auf Verteidi-
gungssysteme, Technologien und Doktrinen zuschreiten, die ausschlieBlich
zur nationalen Verteidigung genutzt werden kdnnen. Dies kénnte in Europa
versucht werden.

2. Sicherheit der Umwelt* und

3. Allgemeine Sicherheit sind Einsichten, die der weiteren Entwicklung
bediirfen. Es gibt keine Sicherheit, ohne die Sicherheitsbediirfnisse anderer
zu berticksichtigen. Sicherheit, die die Natur verletzt, ist keine Sicherheit.

4. Wirkungsvolle Schritte, um das quantitative und qualitative Wett-
riisten zu stoppen. Es niitzt nur wenig, wenn es uns gelingt, die Quantitdit
von Waffen zu verringern, es uns aber nicht gelingt, das gualitative Wettrii-
sten zu zerschlagen, d.h. die dynamischen, machtvollen Interessen, durch
die laufend genauere, todlichere Waffen auf den Markt kommen 2,

5. Abbau strategischer Wuffen. Bis jetzt gibt es lediglich das Abkommen
zur Abschaffung von atomaren Mittelstreckenraketen — weniger als 5 %
des atomaren Waffenarsenals. Einem 50 %igen Abbau von strategischen
Waffen wurde im Prinzip zugestimmt. Er sollte so schnell wie moglich
durchgefiihrt werden. AuBerst einschneidende Kiirzungen konnten zu
einem Minimum an Abschreckung fithren. Die politische Situation wiirde
sich dann so verbessern, daf totale atomare Abriistung und internationale
Uberwachung ins Auge gefaBt werden kénnten.

6. Stopp der Atomtests und Stirkung des Atomsperrvertrages®.
Solange Staaten mit Atomwaffen nicht wesentlich abriisten und so ihrer
Verpflichtung aus dem Atomsperrvertrag nachkommen, kann es keinerlei
moralische Druckmittel gegen Grenz- (oder ,,grenziiberschreitende®) Staa-
ten, einschlieBlich dem Irak, geben, die sehr wohl im Besitz von Atom-
waffen sein mogen.

7. Vernichtung von chemischen Waffen und Aufrechterhaltung des Banns
von biologischen Waffen.

8. Schutz von Gemeinregionen und Schaffung von atomwaffenfreien und
Friedenszonen. Gebiete wie z. B. Ozeane, der Weltraum und die Polarzonen
sollten soweit als moglich waffenfrei gehalten werden®. Solche Initiativen,
wie z.B. die Kampagne der Pazifischen Kirchenkonferenz, den Pazifik
atomfrei zu machen, sollten unterstiitzt werden.

9. Abzug von Atomwaffen in der Kriegsmarine. Wir sollten auf atomwaf-
fenfreie Kriegsflotten dridngen und uns solange weigern, Schiffe in unsere
Hifen zu lassen, bis sie glaubwiirdig versichern konnen, daB sie keine
Atomwaffen an Bord haben. Das Modell von Neuseeland sollte weltweit
angewandt werden.
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10. Kein Wettriisten im All. Wir miissen uns allen weiteren Schritten
widersetzen, die auf ein Wettriisten im All hinauslaufen. Die Weihnachts-
botschaft wird mit den Worten ,,Friede auf Erden‘‘ verkiindet und nicht mit
denen des Sternenkrieges oder des Kriegs in den Himmeln. Der ABM-Ver-
trag mulB aufrechterhalten und gestirkt werden. Er ist bis heute eine der
besten Errungenschaften innerhalb der Riistungskontrolle®.

11. Wirkungsvolle Schritte zur Unterbindung des Waffenhandels. Der
Handel mit Waffen sollte ebensowenig annehmbar sein wie der Handel mit
Menschen — z. B. der Sklavenhandel®. Wir sollten keine Waffen an Regie-
rungen mit erwiesenen Menschenrechtsverletzungen® oder in Spannungs-
gebiete exportieren. Ohne Waffen von auflen hitten viele der sich bekdmp-
fenden Gruppen in der Dritten Welt nicht anndhernd so viel Schaden
anrichten konnen — der Krieg zwischen dem Iran und Irak ist ein Beispiel
dafiir. Wiirden diese Bedingungen erfiillt, dann kdmen die meisten Lander,
die Waffen wollen, fiir eine Lieferung nicht in Frage. Zumindest sollte es
ein obligatorisches UN-Verzeichnis fiir alle Waffengeschéfte geben.

12. Die Produktion von Waffen iiber Verteidigungsbediirfnisse hinaus
muf dann ebenfalls in Frage gestellt werden. Wie konnen wir auf eine zivile
Produktion umstellen? Wir benotigen detaillierte Pline wie den schwedi-
schen — der jedoch nicht in Kraft gesetzt worden ist*.

13. Stirkung der UN und Losung regionaler Konflikte. Die Starkung der
Vereinten Nationen sollte sich darauf konzentrieren, die Mechanismen zur
Prognose aufkommender Konflikte zu verbessern und die Funktionen der
UN zur Friedenswahrung weiterzuentwickeln®. Dies verlangt auch nach
einer Ablehnung militdrischer Intervention in ortlichen Konflikten. Inter-
ventionen von aullen sollten nur im Auftrage der UN stattfinden.

14. Wirkungsvolle Gewaltlosigkeit und Gewalt von unten. Ich bin kein
absoluter Pazifist. Ich glaube, daf es extreme Situationen gibt, in denen das
Recht, sich Unterdriickung zu widersetzen, den Gebrauch von Waffenge-
walt einschlieBt. Ich glaube, dafl Namibia ohne die SWAPO keine Unab-
hingigkeit errungen hétte. Ich glaube, dafl ein Punkt erreicht worden war,
an dem gewaltsamer Widerstand gegen Hitler geleistet werden mulbte,
sowohl von Armeen als auch von Widerstandsbewegungen in den besetzten
Landern. Wir, die wir Gewalt unnétig machen wollen, miissen Gewaltlosig-
keit wirkungsvoll machen.*® Das bedeutet, solche Methoden wie gewalt-
lose Massenaktionen, Streiks, Sanktionen und Boykotte, biirgerlichen
Ungehorsam und Kriegsdienstverweigerung weiterzuentwickeln und zu
unterstiitzen.
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15. Die moralische Ablehnung von Massenvernichtungswaffen¥. Die
Uberzeugung wichst, daB atomare Abschreckung (oder gar Abschreckung
auf der Basis anderer Massenvernichtungswaffen) mit der christlichen Bot-
schaft unvereinbar ist*. Die ékumenische Bewegung sollte sich nicht hin-
ter der Formel von Vancouver verstecken, die selbst den Besitz von Atom-
waffen ,,als Verbrechen gegen die Menschheit* definiert. Wenn es falsch ist,
Atomwaffen zu benutzen, dann ist es auch falsch, mit ihrer Anwendung zu
drohen ¥,

5. Das Militér als Partner bei der Uberwindung der Institution des Krieges ?

Das Militar konnte bei der Uberwindung der Institution des Krieges ein
Partner sein. Es war ein Motto der Friedensbewegung in den achtziger Jah-
ren, dall ,,Block-Denken das Denken blockiert’. Die Fixierung auf eine
zweipolige Welt, in der die NATO und der Warschauer Pakt als auf ewig in
Stein gehauen gedacht wurden, verhinderte die Beriicksichtigung von Alter-
nativen.

Wenn ein Krieg im Golf verhindert werden kann, kénnten wir uns in einer
Position befinden, das gegenwértige militdrische Potential auf zweifache
Weise zu nutzen — uns erstens des groften Teils der Riistung zu entledigen
und uns so auf eine im wesentlichen entwaffnete Welt zuzubewegen, und
zweitens den Vereinten Nationen die notwendigen Streitkrafte fiir Uberwa-
chungsaktionen zu iibertragen.

Falls wir eine Situation ,,nach der Golfkrise* erreichen, aus der die Ver-
einten Nationen gestarkt hervorgehen und die nicht den Kalten Krieg wie-
der zum Leben erweckt, ist die Moglichkeit gegeben, daB das Militir welt-
weit zu einer ,,Institution im Ubergang* wird. Ich erdrterte dies privat mit
Oberstleutnant Rédiger in Verbindung mit einer Rede, in der ich Gorba-
tschow seine Idee von den ,,Griinen Helmen** der UN oder einem ,,Griinen
Kreuz®, die beide auf 6kologische Probleme reagieren, umreifien horte .
Es war mir nicht bewufit, daB Rédiger selbst einen solchen Vorschlag
gemacht hatte, ndmlich Militdr und Riistung fiir solche gesellschaftlich
niitzlichen Zwecke zu nutzen, die Arbeitskrifte erfordern, wie z. B. die Sdu-
berung der Umwelt. Dieser Vorschlag war dann in voller Linge in der
sowjetischen Presse abgedruckt worden. DalB solche Ansichten sowohl in
Léndern der NATO als auch des Warschauer Paktes an die Offentlichkeit
gebracht werden, ist in sich ermutigend.

Es scheint mir, daB hier drei mégliche und vergleichbare Funktionen fiir
das Militdr als eine ,,Institution im Ubergang* vorliegen:
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a) Die Vereinten Nationen zu stiirken. Militardienst konnte in Zukunft fiir
die meisten Soldaten bedeuten, in der Friedenstruppe der UN zu dienen.
Wenn keine internationale Krise eintritt, konnten sie fiir solche Dienste, wie
z.B. als Kiistenwachen, zur Verbesserung der Umwelt, der sozialen Infra-
struktur, ja selbst zur Verteilung von Nahrungsmitteln bei Hungersnoten
eingesetzt werden. Die Arbeit an durchfithrbaren Plinen zur Stirkung der
Vereinten Nationen ist duBerst wichtig. Es ist bezeichnend, dafl von Weiz-
sidcker auf ein drei Jahrzehnte altes Buch zuriickgreifen muf}, um ein umfas-
sendes Programm fiir einen internationalen Abriistungsprozefl zu finden,
der zu einem Waffenmonopol der Vereinten Nationen fithrt — ndmlich
Clarks und Sohns Studie World Peace Through World Law*. Es besteht
die dringende Notwendigkeit, das Gegenstiick eines solchen Planes fiir die
neunziger Jahre zu entwickeln, vorzugsweise durch hochprofilierte Gelehrte
und/oder Politiker aus dem Osten, Westen und Siiden erarbeitet, eine Stu-
die also zur ,,Neubelebung der Vereinten Nationen* in Fortsetzung der
Brandt-, Palme-, Brundtland-Kommission.

b) Nationale ausdriicklich defensive Verteidigungsstrukturen mit Personal
zu besetzen und an der Umwandlung eines unnétigen Waffenarsenals fiir
den zivilen Gebrauch teilzunehmen oder es einfach zu demontieren.

c) Fiir viele, einfach Zivilbiirger zu werden. Fiir die Zeit nach dem Zwei-
ten Weltkrieg sind die USA das beste Beispiel dafiir, wie ehemalige Soldaten
in eine zivile Wirtschaft eingegliedert werden konnen.

Meine Hoffnungen fiir die Uberwindung der Institution des Krieges
ruhen auf der Umwandlung des Milit4rs und in der Arbeit der Friedens-
bewegung. Dies mag ein seltsamer Mittelweg scheinen, aber ich kann nicht
sehen, wie das Ziel ohne einen der beiden Teile erreicht werden kann. Ich
glaube an die Transzendenz des Nationalstaates durch eine Weltordnung,
internationales Recht und Waffengewalt als letztes Mittel unter internatio-
naler Kontrolle, nicht an die véllige Abschaffung militdrischer Gewalt, die
Auflosung des Nationalstaates und an eine Welt absoluter Gewaltlosigkeit.
Die nichste Phase, die dem staatlichen Machtmonopol folgt®?, scheint
eine fortschreitende Abriistung bis auf eine minimale, noch operierbare
Stufe zu sein. Dies wiirde den Staaten eine rein defensive nationale Verteidi-
gungspolitik erlauben und einen erhéhten Beitrag zu stirkeren internatio-
nalen Streitkriaften gewihrleisten. Der gegenwirtig iiberbewaffnete Natio-
nalstaat sollte seine militdrische Macht in drei Richtungen verteilen — Bei-
behaltung eines Minimums, Abtreten eines Teils ,,nach oben‘ an die UN
und Vernichtung des restlichen Teils durch Abriistungsmafinahmen. Dabei
konnte das Militar unser Partner und nicht unser Gegner sein. Die Friedens-
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truppen der UN sind die Vorlidufer des Modells, das ich vorziehen wiirde.
Die Zivilverteidigung und einige der Modelle gesellschaftlicher Organisa-
tion auf nationaler Ebene, wie sie sowohl von Befreiungsbewegungen als
auch von Widerstandsgruppen entwickelt wurden, sowie die vollig gewalt-
losen Methoden der Friedensbewegung scheinen mir groBe Bedeutung fiir
die Stirkung konventioneller, militirischer Modelle zu haben. Ob man
Gandhis Versuch in Indien, die UDF und den ANC in Siidafrika oder die
weitgehend gewaltlose Bewegung, die das Ende der kommunistischen Herr-
schaft in Osteuropa herbeifiihrte, betrachtet, man sieht, daB ein Fehlen an
Kooperation, Disziplin und die Organisation von Menschen die Kosten fiir
die Durchsetzung eines unpopulidren Regimes langfristig gesehen unertrig-
lich hoch machen*,

6. Wie kann es geschafft werden?

Statt Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung herunterzu-
spielen, sollten die Kirchen den ProzeB mit neuer Energie aufladen. Die
Herausforderung der Uberwindung der Institution des Krieges wird fiir uns
im kommenden Jahrhundert das sein, was die Abschaffung der Sklaverei im
letzten Jahrhundert war. So kénnten sich z. B. Kirchenvertreter verpflichten,
ihre Kirchen anldBlich des 100. Jahrestages des Endes des Ersten Weltkrie-
ges im Jahre 2018 zu ,,gerechten Friedens*‘- Kirchen zu machen. Dies gibe
einen Zeitraum von fast 30 Jahren zur intensiven Hinfiihrung auf und Er-
arbeitung aller Konsequenzen in bezug auf Liturgie, Ausbildung des Klerus,
Erwachsenenbildung und Arbeit in Sonntagsschulen.

Es scheint mir, daB der Proze der Uberwindung der Institution des Krie-
ges gesellschaftliche Umwandlung erfordert, denn es handelt sich hier um
den umgekehrten Prozel3 des Wettriistens. Osgoods Ansatz der abgestuften
Wechselwirkung bei Spannungsabbau (,,Graduated Reciprocation in Ten-
sion-Reduction* — GRIT) liefert uns den Schliissel*. Dies erfordert uni-
laterale Schritte der Abriistung, auf die die Gegner positiv reagieren. Was
sollten solche Schritte beinhalten? Galtung schldgt vier Dimensionen vor:
., Konfliktlosung, Gleichgewicht der Macht, Abriistung und alternative
Sicherheitspolitik 4,

Einen solchen ProzeB der ,,Ent-Riistungs‘‘-Spirale und einen Wettbewerb
in Offenheit statt in Verschlossenheit zu unterstiitzen und zu ermutigen,
stellt eine wiirdige Tagesordnung fiir die Kirchen in den nichsten drei Jahr-
zehnten dar. Gleichzeitig miifite der internationale Mechanismus gestirkt
werden — und das auch militirisch. Ich glaube, daB wir dem Zeitalter des
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Krieges zwischen Nationalstaaten ein Ende bereiten kénnen, aber ich sehe
keinen Weg zuriick in den Garten Eden. Vielleicht kdnnte in einem spéteren
Stadium auch die internationale Kontrollfunktion der Vereinten Nationen
mit der Verbesserung der Beziechungen zwischen den Nationen stufenweise
verringert werden. Mein Vorschlag ist deshalb ein gemi&Bigter — kein
Sprung in eine Utopie. Er deutet auf einen langwierigen Prozef3, der Jahr-
zehnte dauern wird. Die Institution des Krieges hat eine jahrtausendelange
Geschichte, wohingegen die Systeme der Vereinten Nationen ihr Leben in
Jahrzehnten messen. Der Vorschlag sieht die Drohung mit militdrischer
Gewalt zur Durchsetzung von internationalen Sanktionen vor, aber er ver-
sucht auch, die Verantwortung dafiir auf eine internationale Ebene zu
heben, und er beldBt eine nur minimale, defensive Verteidigungskapazitit
auf nationaler Ebene.

Aus dem Englischen iibersetzt von Margret Preisler-Weller
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Europdische Vorginge

Zwischen Pharao und gelobtem Land

Européische Perspektiven
VON HERMANN GOLTZ

Urerlebnis der Befreiung

Einige Tage, bevor Samuel Beckett am 22. Dezember 1989 in Paris starb,
fand man in der Metro-Unterfithrung am Prager Wenzelsplatz unter den
vielen tschechischen Aufschriften an den Winden auch diese englische in
recht grolem Format: Welcome in Prague, Godot.

Diese hintergriindige Zeile hitte gut von dem Dramatiker stammen
konnen, dessen Name in derselben Zeit in Abertausenden von Aufschriften
an Prager Winden erschien: Havel na hrad (Havel auf die Burg!). Und daf
dann dieser Dichter und Dissident, der kurz vorher noch im Gewahrsam der
,,s0zialistischen Rechtspflege* seines Landes war, der keine Ausreise zum
Empfang des literarischen Friedenspreises nach Frankfurt am Main erhielt,
schon am Ende desselben Jahres als Prisident in der Burg auf dem Prager
Hradschin residierte und zum Jahreswechsel offiziell als Staatsoberhaupt
seinen Kollegen Richard von Weizsdcker in Deutschland traf, dies ist nur
eines der vielen Symbole, die das ganze europaische Geschehen der jiingsten
Zeit in der Wahrnehmung von vielen von uns aus dem ,,Ostblock® zum
Urerlebnis, Wunder der Befreiung werden lassen: Er stoft die Gewaltigen
vom Thron und erhebt die Niedrigen.

Dieses Urerlebnis der Befreiung, der Rettung aus Gefangenschaft und
Tod, hat in der jidisch-christlichen Tradition seinen unausweichlichen Pro-
totyp im Exodus Israels aus der dgyptischen Gefangenschaft, im Entrinnen
aus dem Machtbereich des Todes des ganzen Volkes, des Pharao. Im ortho-
doxen Osterkanon ist dieser Zusammenhang von Befreiung, Exodus und
osterlicher Auferstehung das theologische Grundmuster. Diese Typologie ist
auch heute in weiten Teilen Osteuropas, besonders in der Sowjetunion,
wichtiger Bestandteil der eigenen Lebenserfahrung, quer durch Judentum
und Christentum. Nicht zuféllig ist dort eine der geldufigen Chiffren fiir
Stalin und dessen Herrschaftssystem ,,Pharao‘* und ,,pharaonisch‘. Die
typischen stalinistischen Hochh&user, die Moskau und andere Hauptstidte
des ehemaligen Ostblocks ,,zieren‘, bezeichnet man dort immer noch gern
als die ,,Pyramiden des Pharao*.
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Bis zur Stunde sind viele Bilder, die Ziige des Exodus trugen, unvergef-
lich, so die geradezu beseligten Gesichter der vielen jungen Menschen aus
der damaligen DDR, die im September/Oktober 1989 die Grenze zwischen
Ungarn und Osterreich iiberqueren konnten. Nach ihrem Gesichtsausdruck
zu urteilen, bedeutete ihnen der Schritt iiber die Grenze Eintritt in die
ersehnte Freiheit und mehr: Eintritt ins Gelobte Land, das man wie Mose
nur von ferne hatte sehen konnen, jetzt aber doch noch — entgegen allen
Voraussagen — zu Lebzeiten betreten durfte.

Blickt man zuriick auf all die Einschrdnkungen, denen sie entronnen
waren, ist eine solche innere Einstellung verstéindlich. Blickt man dann aber
auch vorwirts auf die Geschichte Israels nach dem Exodus und auf die
Zukunftsmoglichkeiten heute, wandelt sich das ganze Bild betrachtlich. Das
Wunder der Befreiung 6ffnete neue Riaume der Freiheit, neue Wege auf
unserem Weg hin zum Gelobten Land, ohne Zweifel. Diese Wege kdnnen
solche der vierzigjdhrigen Wanderung durch die Wiiste mit allen Noten,
Sehnsiichten und Segnungen sein. Nicht nur die 40 Jahre, die nun hinter
uns liegen, fiir manche aus dem ,,Ostblock* sogar siebzig Jahre, erscheinen
vielen als lange Wiistenwanderung: Auch nach der ,,Landnahme* (wie viele
Westeuropider mogen heute, wenn auch spit, die Kanaaniter ein wenig mehr
verstehen. . .) erlebte Israel Jahre des Aufbaus und der Zerstorung, Jahre
des Friedens und des Krieges, schlieBlich Jahrhunderte des Exils und der
Diaspora, neue schlimmere Pharaonen, die Holle auf Erden und eine miih-
same Wiedergeburt, die den Keim des Todes in sich tragt.

Diese Perspektiven Israels nach seiner Befreiung, nach dem Wunder des
Exodus, sind auch mogliche Perspektiven unserer Befreiung und unserer
Zukunft. Auch die uns heute von Gott geschenkte Freiheit, die uns weit
eréffnete Zukunft triagt alle Moglichkeiten, auch die der Vergangenheit und
der Holle auf Erden, in sich. Wenn wir uns diesen moglichen Perspektiven
der Befreiung verschlieBen, wenn wir sie in alter Naivitidt oder gemeinsamer
ost-westlicher Angst verdriangen, kann die Zukunft noch schlimmer werden
als die Vergangenheit.

Von der Monotonie zuriick zur Polyphonie

Die Moglichkeiten der Vergangenheit in der européischen Zukunft sind
vielerorts bereits Wirklichkeit geworden. Dies hier sind keine neuerlichen
Kassandrarufe von Suttnerscher und Wolfscher Art, dies sind vielmehr
bereits unvoreingenommene Beschreibungen von Ausschnitten aus der
europdischen Szenerie heute, Beobachtungen der nach dem stdhlernen
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Wiirgegriff des Pharaos Dshugaschwili langsam wieder in Bewegung gera-
tenden Geschichte seiner Opfer.

Die Wahrnehmung dréngt sich geradezu auf: Vielerorts setzt Geschichte
recht exakt zu dem historischen Entwicklungspunkt wieder ein, an welchem
sie durch die totalitdre Tyrannis betdubt und vergewaltigt worden war. Vie-
les, was heute dem westlichen Beobachter an ostlichen Entwicklungen,
gelinde gesagt, absurd erscheint (eingeschlossen die zaristischen Uniformen
auf Leningrads Straflen und die Prinzessin Sophia von Ruminien auf
Besuch im altruménischen Fiirstentum Moldawien), ist politisch nicht unlo-
gisch. Die Friedhofsruhe des Stalinismus ist voriiber. Das millionenfache
Morden hat kein einziges der Probleme der Vergangenheit sterben lassen.
Sie feiern alle — wenn auch zumeist nicht frohlich — Auferstehung. Wer
hier und heute iiberhaupt nichts von der Geschichte Osteuropas vor dem
leninistisch-trotzkistisch-stalinistischen Terror kennt, kann sich nur noch
schulterzuckend und ratlos vom Geschehen abwenden — oder in einer so
ignoranten Weise eingreifen (Gorbatschow eingeschlossen), die noch mehr
Unbheil schafft.

Das zutiefst Paradoxe an der heutigen europiischen Geschichte ist der
Umstand, dafl auch die wiederaufbrechenden alten, ungeldsten Probleme
und blutigen Konflikte Ausdruck der wiedererrungenen Freiheit sind.

Hier 148t sich auch erahnen, was glasnost eigentlich meint: nicht das, was
man félschlicherweise durch die Ubersetzung wie Transparenz darin zu ent-
decken meint (und was méglicherweise sogar durch eine unglaublich igno-
rante Verwechslung von slawisch-russisch glas und englisch glass/deutsch
Glas zustande gekommen sein kénnte), sondern vielmehr den Zustand, da3
alle, auch die Unterdriickten und zum Schweigen Gebrachten, ihre Stimme
wiederfinden (slawisch-russisch glas = Stimme, Ton usw. griechisch echos).
In dieser Stimmfihigkeit aller Gruppen, einschlieBlich der Opfer, ist das
Wesen von glasnost zu erblicken, im Recht, die eigene Stimme in der
Offentlichkeit in die politische Entscheidung einzubringen, einer Offent-
lichkeit aber, die wegen der ungeheuer vielen, wieder zu Stimme kommen-
den Gruppen nun alles andere als transparent, sondern viel eher in ihrer
Vielstimmigkeit chaotisch wirkt.

Mit dem Schritt zu mehr Demokratie und Freiheit ist die Geschichte nicht
im Gelobten Lande angekommen. Man muB dies eigentlich nicht der wenig
offentlichkeitswirksamen Theologen und Kirchen wegen betonen, sondern
mehr wegen der stark 6ffentlichkeitswirksamen politischen und wirtschaft-
lichen Werbung, die jetzt pseudo-epiphanisch in eikon und logos die Gemii-
ter beeinfluBt. Die Geschichte ist vielmehr bei uns im ,,Osten* aus dem
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Archipel Gulag ausgezogen und in manchen wenigen und gliicklichen Fél-
len nach Hause, in die ,,Normalitit*, zuriickgekehrt, in alle groflen und
kleinen Freuden und in alle kleinen, aber auch in die blutigen und gelegent-
lich tédlichen Konflikte iiblicher Geschichte.

Diese simple Erkenntnis sollte fiir Theologie und Kirchen heute zentral
sein, auch deshalb, weil sie zu oft in Statements von Kirchenleitungen — in
Analogie zu AuBerungen von Spitzenpolitikern — verdrangt wird, ver-
dringt zugunsten einer Art von auBerordentlicher Parusie Gottes, der
angeblich gerade heute durch die brechenden Mauern der Weltgeschichte
erscheint, als ob er sich nicht schon lingst zu den Niedrigen und Verachte-
ten, den Miihseligen und Beladenen hiiben wie dritben gesellt hatte und
ganz leicht erreichbar wire, wenn wir nicht die Tir verstellten.

Der Weg zu mehr Demokratie und Freiheit, den wir jetzt mit Freude und
Zittern zu beschreiten versuchen, seit manche Mauer gefallen ist, wird von
manchem Politiker (in sdkularer Entsprechung zu den neuen ,,geschichts-
theologischen* Visionen) zum realexistierenden Land der Freiheit transfi-
guriert. Hier sind Theologie und Kirchen in der Okumene gerufen, gemein-
sam in der Botschaft vom Reiche Gottes ihren wesentlichen Akzent zu set-
zen und die Differenz zwischen unseren Systemen und dem Gottesreich nun
nicht so schnell nach dem Sturz der modernen orientalischen Herrschergot-
ter wieder zu verwischen. Diesem zentralen Anliegen war auch einer der
letzten Aufsitze des im September 1990 bestialisch mit der Axt erschlage-
nen russisch-orthodoxen Priesters Aleksandr Men’ gewidmet (publiziert in
dem Sammelband Na puti k svobode sovesti — Auf dem Wege zur Gewis-
sensfreiheit, Moskau 1989). Vater Aleksandr hatte als orthodoxer Theologe
jiidischer Herkunft ein ganz besonders feines Gespiir fiir Pseudo-Ikonen in
Gesellschaft und Kirche. Eine entsprechende Sensibilisierung unsererseits
(was auch Gespiir fiir echte Ikonen meint, welches uns oft ebensosehr
abgeht) wire die beste commemoratio dieses Priesters.

Auf eine abstraktere Formel gebracht: Kampf der Pseudo-Eschatologie
auch heute, ob sie nun in partikularischer oder globaler Gestalt auftritt!
Das ist die einzige stimmige Reaktion auf die mutige Zerstorung der Gotzen
in Budapest, Prag, Tbilissi und anderswo.

Asynchrones Europa

Zu einer auch skumenisch notwendigen Analyse der europiischen Situa-
tion gehort nun auch aus der Erkenntnis die Konsequenz zu ziehen, daf
nach der Befreiung von den spétstalinistischen Systemen die unterschied-
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lichsten Nationen, Kirchen und auch Religionen in ihrer Geschichte dort
»wiedereinsetzen*, wo sie von der totalitiren Gewaltherrschaft in Fesseln
gelegt worden waren. Diese Situationen des ,,Wiedereinsatzes* sind namlich
so unterschiedlich, d. h. zeitlich und inhaltlich so weit voneinander entfernt,
dal} ernsthafte Zweifel an der Moglichkeit eines einheitlichen Europa in
absehbarer Zeit auftauchen miissen. Einige wenige Problemhinweise:

In Prag etwa versucht man, an die Republik eines T. G. Masaryk anzu-
kniipfen. Nicht zufillig reichten sich auf einem Plakat im Herbst 1989
wéhrend der ,,sanften Revolution* iiber der Darstellung des Hradschin
T.G. Masaryk und V. Havel die Hand. In einer Nische des St. Wenzel-
Denkmals auf dem gleichnamigen Prager Platz hatte — fiir alle sichtbar —
eine Biiste Masaryks ihren Platz gefunden.

In der Sowjetunion ist es nicht die Zeit zwischen den beiden Weltkriegen,
sondern die Zeit zwischen der Februar- und der Oktoberrevolution von
1917, an welche man jetzt politisch anzukniipfen versucht. Viele Parteien
und Gruppierungen, die jetzt wieder auftauchen, sowohl demokratische als
auch monarchistische, nationale wie die armenische Daschnakzutjun oder
religidse wie eine Islamische Partei, erinnern sehr an das breite Spektrum
jener Zeit, das eigentlich seinen Ausgangspunkt bereits im Toleranzjahr
1905 hatte.

Im sich aus der Sowjetunion herausldsenden Baltikum kniipft die Ent-
wicklung an die Zeit vor dem Stalin-Hitler-Pakt an, wobei durch die trau-
matischen Erlebnisse der baltischen Vélker Toleranz und Okumene heute
dort weitaus labiler sind als in der Zeit der ersten Unabhingigkeit der balti-
schen Republiken. Als etwa am 1. September 1990 in Riga wieder eine
Theologische Fakultit an der staatlichen Universitit der Lettischen Repu-
blik eingerichtet wurde, erhielt diese nicht mehr wie in der Zeit der ersten
Unabhéngigkeit eine lutherische und eine orthodoxe Sektion. Sie ist viel-
mehr rein lutherisch. Politisch-national ist eine solche Entwicklung auf dem
Hintergrund der starken Russifizierungspolitik besonders Breschnews ver-
standlich. Nichtsdestoweniger ist sie 6kumenisch und politisch ein Riick-
schritt, da systematisch ,,sowjetisch** gleich ,,russisch* gesetzt wird, obwohl
die Russen und die russische Orthodoxie noch stirker unter dem sowjeti-
schen System gelitten haben. AuBerdem solite Okumene gerade ein
Briickenschlag iiber wegloses politisches Gelidnde sein, was gelegentlich, so
wihrend des Kalten Krieges, durchaus in praxi gelang und heute nicht
a priori zuriickgewiesen werden sollte. Wo das Nationale die Okumene aus-
16scht, fallen wir in Europa hinter unsere geschichtlichen Ausgangspunkte
zuriick!
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Einer der gefihrlichsten und tragischsten Prozesse, der Europa stark
betrifft, ist durch die Befreiung von der stalinistischen Knebelung wieder
aufgebrochen und fiithrt eine ganze Region bis ins vorige Jahrhundert
zuriick. Das ist die heutige Vernichtung der armenischen Bevolkerung auf
dem Gebiet der Aserbaidschanischen Republik durch Massaker und depor-
tationsartige Evakuierung. Ein entsprechendes Damokles-Schwert héngt
iiber der gesamten armenischen Bevolkerung des Transkaukasus, die in die-
ser Zeit zunechmender nationaler Unabhéngigkeit in der Region gegeniiber
der aserbaidschanisch-iranisch-tiirkischen Majoritit auf verlorenem Posten
steht. Exempel fiir die Zukunft diirfte das Schicksal der Karabagh-Arme-
nier sein, deren demokratische Regungen die aserbaidschanischen Nationa-
listen (nicht das ganze Volk!) zum willkommenen Anlal nahmen, die Mas-
saker und den Genozid an den Armeniern fortzufiithren, die Ende des
19. Jahrhunderts begonnen hatten, im Ersten Weltkrieg ihren Hohepunkt
im Armenier-Genozid fanden und auch nach dem Krieg in der Zeit der
transkaukasischen Republiken und der Sowjetisierung eigentlich nie vollig
aufgehort hatten, sondern hinter den Eisernen Vorhdngen stalinistischer
Nationalitidtenpolitik bis heute immer wieder aufflackerten, um heute in
erschreckendem Ausmafle wieder auszubrechen. Die Armenier haben
bestiirzt wahrnehmen miissen, wohin bei ihnen ,,Perestrojka‘ fithrt. Zur
Zeit werden groBe Zahlen von Karabagh-Armeniern von aserbaidschani-
schen und ,,zentralen* (also von Moskau befehligten) Truppen praktisch
deportiert. Der Volksdeputierte fiir die Karabagh-Armenier, Zori Balajan,
steht in Stepanakert wegen eindeutiger Verletzung der Gesetze unter Haus-
arrest. Der Friedensnobelpreis fiir Michail Gorbatschow war fiir die arme-
nische Bevolkerung von Karabagh, die unter Belagerung und Blockade
durch Baku und Moskau zu leiden hat, ein Schlag ins Gesicht seitens der
internationalen Volkergemeinschaft, die sie seit Monaten und ldnger zu
mobilisieren versucht.

Von der ,,asynchronen‘ Situation Europas her befindet sich das armeni-
sche Volk in einer besonders prekiren Situation: Selbst auf demokratische
Prozeduren des 20. Jahrhunderts vertrauend, erfahrt es dabei als Reaktion
mittelalterliche Behandlung in Form von Massenvernichtung und Deporta-
tion. Wie im 19. und beginnenden 20. Jahrhundert die osmanische Zentral-
macht, so praktisch heute die sowjetische Regierung mit anderen Grof3-
méchten, ohne dal} diese ersichtlich Einfluf} auf Moskau zu nehmen ver-
suchen, um etwas an der Lage der Armenier zu verbessern. Die Aufgabe,
die Deutschland und — trotz einzelner Ausnahmen - die Kirchen in
Deutschland wihrend des Genozids an den Armeniern in diesem Jahrhun-
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dert bereits einmal verfehlten, sollte heute eigentlich als Verantwortung fiir
den letzten kompakten Rest dieses Volkes verstanden und wahrgenommen
werden. Dabei ist es hohe Zeit, daf} die internationale Volkergemeinschaft
jenseits aller nicht greifenden Mandate HilfsmaBnahmen fiir die ansteigen-
den Zahlen von Fliichtlingen innerhalb der Sowjetunion ergreift, die dort
zum gréfiten Teil ohne HilfsmafBnahmen und ohne rechtlichen Status dahin-
vegetieren miissen. Die Zahl der armenischen, russischen, assyrischen und
griechischen Fluchtlinge aus Aserbaidschan betriagt bereits ca. ¥ Million!

Auf eine ganz andere Ebene, aber auch in den Komplex der ,,asynchro-
nen* Situationen in Europa gehért das schwer zu entwirrende Problembiin-
del der wieder erstarkenden sogenannten ,,Uniaten*, also der ,,Griechisch-
katholischen Kirche* bzw. der Katholiken orientalischen Ritus, das heute
besondere Unruhe in der Westukraine, in Ruménien und der Slowakei her-
vorruft, aber ¢kumenisch und politisch viel weitere Wellen schligt (vgl.
etwa den den Mitgliedskirchen der KEK zugestellten Auszug aus der Sit-
zung des KEK-Prisidiums in Moskau vom 2. November 1990).

Zundchst ist deutlich — im Sinne der européischen ,,Ungleichzeitigkeit* —,
dal} die neue Entwicklung der Uniaten wiedereinsetzt vor dem geschichtli-
chen Zeitpunkt der grausamen stalinistischen Unterdriickung derselben seit
der Synode von Lwow 1946. Politisch und menschlich ist eine solche Ent-
wicklung auch als eine eigene Form von ,,Entstalinisierung zu verstehen.
Gemessen aber an den gemeinsamen 6kumenischen Einsichten in der Zwi-
schenzeit im panorthodox/rémisch-katholischen Dialog und an dem auch
dort intendierten 6kumenischen Modell kirchlicher Einheit fiihrt diese Ent-
wicklung um Jahrzehnte, wenn nicht sogar um Jahrhunderte zuriick.

Wenn unter den heutigen 6kumenischen Voraussetzungen seitens des
Vatikans und der ukrainischen Griechisch-katholischen Gemeinschaft
nicht einmal im Ansatz eine lokale Koexistenz zwischen orthodoxer und
unierter Hierarchie am Ort, so z. B. in Ewéw und Ivano-Frankovsk, einge-
rdumt wird, kann man nichts von der gemeinsam geduferten Absicht
erkennen, die Konflikte in friedfertiger christlicher Weise zu regeln.

Von der Entkolonisierung Osteuropas zur neuen Kolonisierung?

In all diesen und noch einer Reihe weiterer Probleme zeichnet sich eine
prinzipielle Ungleichzeitigkeit in Europa und in seinen EinfluBsphéren ab:
Im ehemaligen Ostblock suchen die Nationen, Konfessionen und Religio-
nen in einem ProzeB der Entkolonisierung nach ihrer Identitét, wobei Dis-
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soziation bisheriger groBerer Machtstrukturen und Unierung iiber bishe-
rige Systemgrenzen hinweg oft zwei Seiten ein und derselben Medaille sind.

Jahrhundertealte nationale, konfessionelle und religiése Symbiosen zer-
brechen. Das ist etwa in der europdischen Einflulisphiare Sowjetisch-
Zentralasiens der Fall, von wo Millionen russischer Menschen in nédherer
Zukunft fliehen und das russische Gleichgewicht, damit das gesamteuropé-
ische, erheblich belasten werden. Das ist auch, uns etwas geldufiger, der
Fall in Ruménien, weswegen sich soeben am 5. und 6. November in der
Vojvodina-Hauptstadt Novi Sad (Jugoslawien) leitende Repridsentanten
der Mitgliedskirchen der KEK aus Ungarn und Ruménien auf einem Ver-
sohnungstreffen begegnet sind, das von der KEK vorbereitet wurde und
den Willen der Kirchenleitungen deutlich machte, zum Frieden zwischen
den Nationen und Kirchen in den beiden Lindern beizutragen.

Ohne hier noch weiter auf Spannungsfelder zu verweisen, etwa zwischen
den Nationen, Kirchen und Religionen in Jugoslawien oder auch zwischen
Armeniern und Georgiern, ist andererseits von Westeuropa — im grofien
und ganzen — zu sagen, daB hier der Prozefl mehrheitlich nicht mehr auf
nationale Identitdtsfindung hinauslduft, sondern auf eine Struktur, in wel-
cher Nationen, Konfessionen und Religionen bei allen Spannungen ihren
Platz unter einem gemeinsamen Dach finden. Bei dieser summarischen
Betrachtung sind solche Spannungsgebiete wie Nordirland oder das Bas-
kenland natiirlich nicht vergessen, ebenso nicht Migranten und asyl-
suchende Minderheiten und die Islam-Probleme.

Die prinzipielle asynchrone Situation in Ost- und Westeuropa, die auch
auf der wirtschaftlichen Ebene iiberdeutlich ist, wird eine tatsdchlich
gesamteuropiische Vereinigung um Jahrzehnte verzégern, und dies wire
der positive Fall. Im negativen Falle wird diese Ungleichheit, die ein Resul-
tat der absolutistischen Gewaltherrschaft in Osteuropa durch 40 bzw.
70 Jahre hindurch und ldnger ist (gelegentlich nolens volens noch gefordert
durch die westliche Welt), zu einer Abkapselung Westeuropas fiihren, was
zunichst die gesamte européische Einigung um Menschenalter hinausschie-
ben und letztlich auch die westeuropédische Einheit im Sinne des Gemein-
samen Marktes viel stirker destabilisieren wiirde als eine Offnung nach
Osten.

Die gefédhrlichste (und moglicherweise auch realste?) unter allen drei
Varianten diirfte allerdings eine riicksichtslose Vereinnahmung und west-
liche ,,Kolonialisierung‘‘ des Ostens sein, eine Variante, die traurige ge-
schichtlich-reale Vorldufer durch Jahrhunderte bis in das unsrige hat.
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Hier ist die eigentliche umfassende Konzeption des westeuropdischen
Uniatismus zu sehen, in welcher das konfessionell-kirchliche Uniatentum
nur eine Ebene des perpetuierten ,,Dranges nach Osten* im Machtkampf
des Westens um die europiische Vorherrschaft darstellt. Die Gefahr fiir die
europdische Zukunft diirfte wahrlich nicht eine ,,Gefahr aus dem Osten*
sein, sondern eine Unterwerfung des Ostens, die heute nicht mehr auf der
militdrischen, sondern der Ebene der Absatzmirkte vonstatten gehen
wiirde. Das Gegenteil dazu wire eine kooperative Entwicklungspolitik,
welcher auf der spirituellen Ebene eine unbedingte Achtung vor der kultu-
rellen und kirchlichen Selbstindigkeit des europdischen Ostens entspricht.
Das einzige Ziel oder besser Fernziel auf dieser Ebene kann die Kirchenein-
heit in verséhnter Verschiedenheit und gegenseitiger Anerkennung im uni-
versellen Mafistab sein, wie dies auch vor kurzem von Metropolit Daniel
von Moldawien und der Bukowina gegeniiber der Frankfurter Allgemeinen
Zeitung (8.10.1990) geduBert worden ist.

Hier ist der eigentliche Ort, an welchem Kirchen und méglicherweise
auch Religionen ihr Ferment in die Entwicklung einzubringen haben:
Wider das eigene Gefiihl der Superioritit, im BewuBtsein des Dienstes Got-
tes an uns allen geht uns der Blick auf fiir die Bedeutung der anderen, die
Gott uns zur Gemeinschaft und nicht zur Vereinnahmung und Assimilie-
rung geschenkt hat. Aus der eigenen Verabsolutierung heraus bringt uns
der Geist Gottes, der Geist der Wahrheit und der Liebe, in Symbiose mit
uns fremden Kulturen, Traditionen, Glaubensausformungen. Unsere
eigene Existenz wird relativiert, bereichert und in der wachsenden Gemein-
schaft erneuert und bestitigt.

Es ist ein bestimmter Vorgang, welcher einer wirklichen Umstrukturie-
rung (,,Perestrojka‘) und Fiahigkeit zu gemeinschaftlicher Polyphonie
(,,Glasnost*) zugrunde liegen mufB: Pokajdnie, zu deutsch ,,BuBe*,
»Umkehr*, im Neuen Testament metanoia. Einer der frithen wirksamen
geistigen Impulse fiir die Perestrojka in der Sowjetunion kam von dem
Film des georgischen Regisseurs Abuladze mit dem kirchenslawisch-russi-
schen Titel ,,Pokajdnie‘‘. Das Wort wurde nicht nur ein Leitwort in dem
ganzen gesellschaftlichen Prozel3 in der Sowjetunion, sondern fiir viele
dort auch Leitmotiv und Prinzip des eigenen Verhaltens.

» Tut Bule, denn das Himmelreich ist nahe herbeigekommen!* Das neue
russische gefliigelte Wort, das sich offensichtlich im AnschluB an das Leit-
motiv ,,Bufle/Umkehr* in der Sowjetunion herausgebildet hat, daB nim-
lich Johannes, der Vorldufer und Taufer Christi, der Anfinger der Pere-
strojka sei, diirfte in dieser Verbindung das Richtige treffen.
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Zur Praxis

Okumene gewinnt Profil (XIII)
Nach dem Ende von ,,6kumene am ort‘:

Riickblick auf rund zwei Jahrzehnte eines Dienstes fiir die Basis
und von der Basis her*

VON ANSGAR AHLBRECHT

2.-6. Juni 1971: In Augsburg haben sich Tausende evangelischer und
katholischer Christen aus der gesamten Bundesrepublik Deutschland zum
,,Okumenischen Pfingsttreffen® versammelt. Erstmals kénnen sich hier die
6kumenisch engagiertesten und dringendsten Christen aus dem ,,Kirchen-
volk* mit ihren Erfahrungen, Enttduschungen und Hoffnungen wie bisher
noch nie in aller Offentlichkeit zu Wort melden. Diese Versammlung gibt
ihnen ein bisher nicht gekanntes Kraftgefiihl, ermoglicht ein hohes Maf} an
freier Rede, gibt Mut zun bisher kaum gewagten Experimenten wie
Eucharistie- und Abendmahlsfeiern mit dem Angebot eucharistischer Gast-
freundschaft fiir Christen in konfessionsverbindender Ehe. Vor allem das
Thema Abendmahlsgemeinschaft wird sogleich zum Gegenstand heftiger
offentlicher Debatten mit dem katholischen Ortsbischof. Es ist schon zu
ahnen, daB diese Vorgidnge die katholische Bischofskonferenz noch
beschéftigen werden und zur Abblockung weiterer Treffen dieser Art fithren
konnten.

Auch wenn man von diesem besonderen Streitpunkt absieht, dringt sich
dem aufmerksamen Beobachter schon die Frage auf: Wie soll es nach die-
sem Treffen weitergehen ? Wie konnen positive Impulse aufgenommen und
wie kann verhindert werden, dafl die nach den Tagen der Begeisterung
Heimgekehrten im erniichternden Alltag wieder erlahmen?

Einen Beitrag zur Beantwortung dieser Frage liefert noch in Augsburg die
»action 365¢ eine Gemeinschaft ckumenischer Basisgruppen, die beim
Pfingsttreffen intensiv mitgewirkt hatte. Bei einem o6ffentlichen Gottes-
dienst kiindigt sie an, daB sie in Kiirze in Frankfurt eine ,,Kontaktstelle fiir
okumenische Gemeindearbeit*‘ errichten werde, und zwar unter der Leitung
des seit Jahren 6kumenisch tédtigen katholischen Theologen Dr. Ansgar
Ahlbrecht, dem aber noch eine evangelische Fachkraft beigeordnet werden
solle. 1974/1975 wird diese Kraft in der Person von Pfarrerin Gudrun Hahn
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gefunden werden. Damit wird das Unternehmen eindeutig als paritatisch-
okumenisch ausgewiesen sein.

Die Absprache mit mir war knappe zwei Wochen vorher erfolgt. Ich hatte
diese Anfrage um so lieber positiv beantwortet, als dieses Projekt auf der
Linie eines Unternehmens lag, das ich selbst schon vor Jahren vorbereitet
und in Gang gebracht hatte: Fiir das Okumenische Institut Niederaltaich
hatte ich mit der Okumenischen Centrale in Frankfurt fiir Juni 1969 zu
einer ersten Versammlung aller ékumenischen Arbeitskreise eingeladen.
Dort konnten wir die ,,Arbeitsgemeinschaft 6kumenischer Kreise in der
Bundesrepublik Deutschland‘‘ griinden. Diese Arbeitsgemeinschaft erwies
sich dann aber leider als wenig effektiv. Mit dem Projekt ,,Kontaktstelle*
bot sich nun eine neue Chance zur Aktivierung der struktur- und stimm-
schwachen 6kumenischen Basis.

1. September 1971: Ich trete meinen Dienst in Frankfurt an. Die Planung
fiir die Kontaktstelle beginnt. Unsere Zielsetzung: Die 6kumenischen Krifte
an der Basis in Kontakt miteinander bringen; ihnen Hilfe leisten durch
Beratung, Erstellung schriftlicher Arbeitshilfen, Vermittlung von Erfah-
rungsaustausch, Besuche vor Ort. Mitten in diesen Planungen erfahren wir,
dal} ein Mitarbeiter der action 365, Erwin Kleine, der ein monatliches Infor-
mationsblatt (,,Okumenische Akzente*) redigierte, diese Arbeit aufgeben
mdochte. Frage an mich, ob ich den Abonnentenstamm dieser Publikation
iibernehmen und die Blatter unter neuem Namen im Rahmen der Kontakt-
stelle weiterfithren konne. Ich sage zu.

Januar 1972: Die erste Nummer der neuen Blétter erscheint unter dem
Namen ,,6kumene am ort‘‘. Das neue Redaktionskonzept macht aus diesen
Blattern praktisch eine Neugriindung. Das Konzept ist ganz und gar vom
Leitbild ,,Kontaktstelle* geprégt: Zielsetzung ist, die ca. 1500 Abonnenten
(und noch mehr Leser) und dariiber hinaus méglichst alle erreichbaren 6ku-
menischen Kréfte an der Basis in Kontakt miteinander zu bringen. Statt uns
mit Einzelberatung zu begniigen, kénnen wir die Antworten auf Anfragen
zur 6kumenischen Praxis und Theologie nun gleich allen Lesern mitteilen.
Und schlieBlich sollen die Blitter allen Lesern als Forum fiir eigene Erfah-
rungsberichte, Anregungen und Diskussionsbeitrige zur Verfiigung stehen.
Nachdem die katholische Kirche auf ihrem II. Vatikankonzil die Bedeutung
des ,,Glaubenssinnes‘ und des ,,Konsensus der Glaubigen‘‘ wiederentdeckt
hat, soll hier den 6kumenisch engagierten Christen an der Basis die Mog-
lichkeit geboten werden, ihre Stimme zu erheben und Konsens herzustellen,
und zwar von einer Plattform aus, die frei ist vom Zwang, vielfiltige Riick-
sichten zu nehmen.
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Das hochgesteckte Ziel wird in kiirzester Zeit, fast wie aus dem Stand,
erreicht. Vor allem in den beiden ersten Jahren leben die Blatter von einer
fast uniiberschaubaren Menge von Zuschriften und Riickmeldungen auf
unsere Umfragen. Aus den uns zugesandten Dokumentationen kénnen wir
Heft fiir Heft ein immer dichter werdendes Netz 6kumenischer Initiativen
sichtbar machen: Modelle gemeinsamer Sozialarbeit, 6kumenische Zusam-
menarbeit in der ,,Mischehenseelsorge®, in der Jugend- und Altenarbeit, in
der Campingseelsorge und in der Schule, bei Besuchsdiensten und beim Bau
,,~Okumenischer Gemeindezentren* sowie — oft daran anschlieBend — Ent-
wiirfe fiir vollig integrierte ,,0kumenische Gemeinden. Als die Kirchen-
kanzlei der EKD und das Sekretariat der katholischen Bischofskonferenz
1974 ein Buch iiber ,,Okumenische Kontakte in der Bundesrepublik
Deutschland‘ herausbringen, stammen viele der aktuellsten Angaben iiber
Biirgerinitiativen bereits aus ,,6kumene am ort*. Schon durch die blofe
Dokumentation 6kumenischer Praxis konnen wir damals viele Christen an
der Basis zu eigenen Initiativen ermutigen und so zur Schaffung einer neuen
6kumenischen Wirklichkeit in unserem Land beitragen.

13. September 1972: Ich fahre nach Paderborn, wo damals die §kumeni-
sche Politik der katholischen Kirche in der BRD koordiniert wird. Bei aller
Freiheit, die ich in der Gestaltung meiner Arbeit zu wahren gedenke,
mdochte ich dort mein Konzept verdeutlichen. Gesprédche mit Kardinal Jae-
ger und Paul-Werner Scheele, dem Leiter des Mohler-Instituts. Ich erfahre,
dall man in Paderborn ,,6kumene am ort‘“ aufmerksam liest und schon
etwas Ahnliches geplant hatte, wie ich es jetzt mache. ,,Aber wir haben
doch nicht die dazu nétigen Verbindungen zur Basis.“ Im iibrigen sei man
froh, daB sich jetzt mit mir ein verantwortlich denkender Theologe in das
Geschehen an der (damals sehr unruhigen) Basis eingeschaltet habe. Und
dann die Frage: Ob ich mir vorstellen konne, die in absehbarer Zeit zu beset-
zende Stelle des katholischen Referenten in der Okumenischen Centrale, der
Arbeitsstelle der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen, zu iibernehmen
und ,,die katholische Position‘ dort zu vertreten? Ich verneine dies nicht
grundsitzlich, verweise aber auf meine Bindung an die gerade begonnene
Arbeit und bin froh, dafl es bei dieser wenig konkreten Frage bleibt. Ich
wiiBte auch nicht, wie ich ,,die* katholische Position vertreten sollte, unter
der ,,Paderborn‘ sicherlich seine eigene, vorsichtig-restriktive Linie ver-
steht, wihrend ich doch — wie andere katholische Okumeniker — eine offe-
nere Linie fiir méglich und geboten halte. Fast verwunderlich, daB die
Paderborner noch meinen, mich auf ihre Linie bringen zu kénnen. Denn
in den ersten Heften von ,,6kumene am ort‘* hatte sich meine Distanz zur
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herrschenden Linie schon deutlich gezeigt: in der Kommentierung der amts-
kirchlichen Reaktionen auf ,,Augsburg® und in zwei Beitrdgen zu der dort
zum Streitfall gewordenen Problematik der Abendmahlsgemeinschaft. In
diesen Beitrdgen wurden Argumente fiir mégliche Wege zur Herstellung
eucharistischer Gastfreundschaft vorgetragen.

Das Pfingsttreffen in Augsburg hatte die an der 6kumenischen Basis téti- -
gen Christen erleben lassen, was sie vermégen, wenn sie gemeinsam auftre-
ten und handeln, aber es hatte ihnen auch bewuf3t gemacht, wo die Grenzen
einer kirchlichen Basisbewegung liegen, solange einseitig hierarchische
Strukturen das Bild einer Kirche bestimmen. Eine wichtige Aufgabe fiir
,,0kumene am ort‘* muflte es daher werden, den Christen an der Basis zu
einem theologisch vertieften Selbstbewultsein zu verhelfen. Schon im
ersten Jahrgang wurde diese Aufgabe mit zwei grolen Grundsatzartikeln in
Angriff genommen: ,,Spitze oder Basis: Wer ist mafigebend im ¢kumeni-
schen ProzeB 7 Und: ,,Okumene am Ort: Kern oder Randzone christlicher
Einheit ?* Hier wurde aufgezeigt, daB3 sich auf Ortsebene die wesentlichsten
Lebensvollziige der Kirche und auch die Bewdhrung ihres Weltbezugs
abspielen und dafl darum auch alle 6kumenischen Bemiithungen hier ihre
letzte Bewdhrung erfahren.

Januar 1973: Mit einem Paukenschlag wenden wir uns der Diskussion
eines Themas zu, das eng mit der Frage der Abendmahlsgemeinschaft ver-
zahnt ist: dem Thema ,,Amteranerkennung®. Hans Kiing hat mir noch vor
der Verdffentlichung die Kernthesen aus einem Memorandum der 6kumeni-
schen Universititsinstitute iiber ,,Reform und Anerkennung kirchlicher
Amter* zum Vorabdruck in ,,6kumene am ort* zugeschickt. Hier wird u. a.
der Standpunkt vertreten: ,,Da einer gegenseitigen Anerkennung der Amter
theologisch nichts mehr im Wege steht, ist ein hauptsidchliches Hindernis
fiir die Abendmahlsgemeinschaft iiberwunden.”* Die Thesen erscheinen in
unserem Januar-Heft — zusammen mit einem Formular fiir eine an Kiings
Tiibinger Institut zu richtende Riickantwort mit einer Zustimmungserkla-
rung zu den Thesen. Vor allem dieser Umstand erregt in Kreisen der katho-
lischen Bischofskonferenz Unwillen. Kardinal Jaeger dazu: Man habe ,,die
Strafle mobilisiert*! Die Zeiten, in denen bei den ersten Okumenischen
Konzilien das Volk sich als willkommener Abstimmungshelfer mit Demon-
strationen und Sprechchoren in die theologischen Debatten der Konzilsvi-
ter einschaltete, sind offenbar vergessen!

Im selben Januar-Heft beginnen wir mit dem Abdruck der ersten Leser-
stimmen unserer Umfrage-Aktion ,,Basiswiinsche an Synode*. Hier und in
mehreren folgenden Heften duBlern unsere Leser sich zum ersten Entwurf
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des Okumene-Dokuments der ,,Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der
BRD*. Nochmals Mobilisierung, zwar nicht der Strafle, aber der 6kume-
nisch Engagierten an der Basis als Beitrag zur ,,Erdung* der Synode in der
Lebenswirklichkeit der Betroffenen.

Mai und Juni 1973: Meine Argumente fiir eucharistische Gastfreund-
schaft erhalten gewichtige Verstirkung: Im Mai-Heft dokumentieren wir
eine Stellungnahme des lutherischen Instituts fiir 6kumenische Forschung
in StraBburg iiber ,,BEucharistische Gastbereitschaft®. Einen Monat spéter
kénnen wir Ausziige aus den Direktiven verdffentlichen, mit denen Bischof
Elchinger von StraBburg den konfessionsverbindenden Ehepartnern seines
Bistums Wege zur verantwortbaren eucharistischen Gastfreundschaft weist.
Ein Jahr spiter werden wir unseren Lesern Karl Rahners Buch ,,Vorfragen
zu einem 6kumenischen Amtsverstindnis‘ vorstellen, in dem er sich den
Weg zu einer Anerkennung der Amter der reformatorischen Kirchen bahnt,
um sich dann 1977 auf dem — in ,,6kumene am ort* ausfiihrlich doku-
mentierten — Okumene-Kongre der Jesuiten in Frankfurt noch deutlicher
zu dieser Anerkennung zu bekennen.

Dezember 1973: Mit dem Erfahrungsbericht eines in konfessionsverbin-
dender Ehe lebenden Vaters anldflich der Taufe seines Sohnes beginnt eine
sich iiber Monate hinziehende Debatte unter Leserinnen und Lesern sowie
bekannten 6kumenischen Theologen iiber mogliche neue Wege zu einer
6kumenischen Taufpraxis. Unsere Leserinnen und Leser wagen sich jetzt
auch an brisante theologische Themen.

So weit die Chronik der bemerkenswertesten Ereignisse und Publika-
tionen in den beiden ersten Jahren von ,,0kumene am ort*. Wenn ich dabei
ausfithrlicher geschrieben habe, als ich es auf den verbleibenden Seiten fiir
die folgenden 17 Jahre tun kann, so deshalb, weil ich zeigen wollte, wie sich
die Grundrichtung und die ersten Schwerpunkte unserer Arbeit fast wie von
selbst aus einem Kairds, aus der Dramatik des damaligen dkumenischen
Zeitgeschehens, ergaben und wie unsere Leserinnen und Leser dabei ent-
deckten, daB die zwischen den Kirchen diskutierten Streitfragen sie ganz
personlich und existentiell betrafen und daf sie lernen muften und konn-
ten, dazu Stellung zu bezichen. Mit den von mir in ,,6kumene am ort* und
in vielen ,,Okumenischen Seminaren® entwickelten Elementen einer Theo-
logie der Basis versuchte ich, ihnen bewuflt zu machen, daB sie fiir diese
Fragen kompetent sind. Kirchliche Lehre und Theologie sind ja nicht
unmittelbar Kunde oder Wissenschaft von gottlicher Offenbarung, sondern
zundchst Niederschlag von Glaubenserfahrung mit dieser Offenbarung.
Darum ist jeder Christ nicht nur Empféanger kirchlicher oder theologischer
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Belehrung, sondern er kann im MafRe seiner Teilhabe am Leben der Glau-
bensgemeinschaft auch erwarten, dal} seine Glaubenserfahrung von Kirche
und Theologie ernst genommen wird.

Das hat auch Konsequenzen fiir die Wertung von Okumene am Ort. 1973
hatte auch der damalige Professor Joseph Ratzinger das noch gelten lassen,
wenn er schrieb: ,,Ortsékumene ist nicht bloB ausfiihrendes Organ von Spit-
zendkumene, sondern origindre Form des Okumenischen und ein selbstéin-
diger Ausgangspunkt theologischer Erkenntnis. Besonders in Karl Rahners
Theologie mit ihrem transzendentaltheologischen Ansatz spielt das
Ernstnehmen der noch unartikulierten Glaubenserkenntnis der ,,einfachen
Christen® eine grofe Rolle, was sich u.a. in seinem Plidoyer fiir eine radi-
kale Einfachheit letzter Glaubensaussagen #duBert. Die Bedeutung dieses
theologischen Ansatzes mit seiner inneren Nihe zum theologischen Laien
habe ich in einem Aufsatz iiber ,,Karl Rahners Theologie und die 6kumeni-
sche Basis‘* herausgearbeitet (6ao 13, 1984/3, 3-12).

Januar 1980: Nachdem unsere Leserinnen und Leser in einer ersten Phase
durch ihre eigenen Entdeckungen, Fragen und Konflikte in theologisches
Denken und Argumentieren hineingefiihrt worden waren, beginnen wir
nun, ihnen in einer zweiten Phase systematischer die Ergebnisse der Dialoge
okumenischer Experten vorzustellen: Die erste Nummer der Reihe ,,6ku-
mene kurzgefaB3t* mit einem achtseitigen Extrakt aus dem ,,Malta-Bericht
der lutherisch-katholischen offiziellen Kommission erscheint. Weitere fiinf-
zehn Nummern dieser Beilagenreihe folgen bis Herbst 1983: Kurzfassungen
von Dokumenten bilateraler (luth.-kath., ref-kath., anglik.-kath.) und
multilateraler Dialoge bis hin zu den ,,Lima-Texten* und der ,,Lima-Litur-
gie®. Und diese Kurztexte erreichen nicht nur unsere Leserinnen und Leser,
sondern gehen (spater auch in einer Sammelmappe gebiindelt) zu Tausen-
den an andere kumenisch Interessierte hinaus. Auch landeskirchliche und
didzesane Arbeitsstellen belieferten ihre Klientel mit diesen Blittern. Kirch-
liche Stellen selbst waren nicht auf den Gedanken gekommen, derartige Hil-
fen fiir weite Kreise der Basis herzustellen. Abt Laurentius Klein hat mir
einmal gesagt, als er zu Beginn seiner Tatigkeit als Leiter der Okumenischen
Centrale tiberall im Land auf Kontakt- und Vortragsreisen unterwegs gewe-
sen sei, habe er immer wieder Leute getroffen, die bestens iiber die Ergeb-
nisse der 6kumenischen Dialoge informiert gewesen seien. Und immer wie-
der hitten sie unsere gelben Bégen ,,6kumene kurzgefaBBt‘‘ als Quelle ihrer
Information vorgewiesen. Vor allem viele Teams der action 365 haben in
dieser Phase monate- und jahrelang mit den Texten gearbeitet und sie wei-
tervermittelt, besonders als schlieBlich die Lima-Texte erschienen waren. Fiir
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die Arbeit mit den Lima-Texten hatten wir eine weitere Mappe unter dem
Titel ,,Okumenische Wohnzimmer-Gespriche‘ erstellt. Auch diese Mappe
fand zu Tausenden Exemplaren ihren Weg in breiteste Kreise.

Uber den Fragen der Lehre vergessen wir aber nicht die Vermittlung von
Anregungen fiir die 6kumenische Praxis. Mehr und mehr melden sich kon-
fessionsverbindende Ehepaare zu Wort. Auflerdem versuchen wir, durch die
Veroffentlichung der Ergebnisse gezielter Umfragen unter Landeskirchen
und Dibzesen ein verstarktes Engagement der Kirchen in diesem Bereich
herauszufordern. Mit weiteren Umfragen und Diskussionsforen mischen
wir uns in mancherorts ausbrechende Konflikte um Predigeraustausch oder
dkumenische Sonntagsgottesdienste ein, wobei ich mich gegen die vorder-
griindige Argumentation der katholischen Bischofe auf die Sakramentstheo-
logie des Augustinus und des Thomas von Aquin berufen kann. Den in
,,;Okumenischen Gemeindezentren* lebenden Christen suchen wir zu einer
vertieften eigenen Spiritualitdt zu verhelfen, die sich am Leitbild einer
Kirche orientiert, die nicht so sehr als geschlossene Institution und fertiger
Bau, sondern als Baustelle wachsender Gemeinschaft verstanden wird.

Als ,,Zeit-Schrift‘‘ haben wir selbstverstdndlich auf 6kumenisch relevante
Zeitereignisse und Tendenzen zu reagieren: auf die Vollversammlungen des
Okumenischen Rates; auf die Feier des Augustana-Jubiliums und des 500.
Geburtstages Martin Luthers; auf Probleme um den Papstbesuch in der
Bundesrepublik; auf neue fundamentalistische und antiokumenische Stro-
mungen in protestantischen und katholischen Kreisen; auf den neuen Zen-
tralismus Roms, das durch Lehrzuchtverfahren und Ernennung ultrakon-
servativer Theologen zu Bischofen die vom Konzil ausgeloste Bewegung zu
disziplinieren sucht; auf neue Herausforderungen durch die ,,JTagesordnung
der Welt*: Mehr und mehr kommen die Themen weltweite Gerechtigkeit
und Frieden in den Blick.

September 1981: Wir eréffnen eine Reihe von Themaheften unter dem
Titel ,,Mobilmachung fiir den Frieden*. Schon zwei Jahre, bevor ,,Friede*
in Vancouver zu einem Hauptthema der Okumene wird, beziehen wir hier
eindeutig Stellung und versuchen, unsere Leserinnen und Leser an die
christliche Friedensbewegung heranzufithren. Ein ,,Okumenisches Semi-
nar‘ nach der Vollversammlung in Vancouver 1983 unterstreicht diesen
neuen Schwerpunkt. Einige Leserinnen und Leser nehmen uns diese neue
Akzentsetzung iibel, die iibergroBBe Mehrheit begriifit sie.

Februar 1986: Mit einem Themaheft iiber ,,Konzil des Friedens oder
Weltversammlung fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schop-
fung ?*‘ beginnen wir unsere Mitarbeit am ,,konziliaren Proze3*, der in den
nédchsten drei Jahren das beherrschende Thema unserer Bldtter wird.
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November 1988: Mit der ersten Lieferung der ,,Erkldrung von Stuttgart*
beginnt die zweite Folge der Reihe ,,0kumene kurzgefaBt* mit ,,Aktuellen
Texten zum Konziliaren Proze3*‘. Auch diese insgesamt acht Dokumentatio-
nen werden wieder zu Tausenden ihren Weg in weiteste Kreise der okumeni-
schen Basis finden.

Marz 1990: Mit der Weltversammlung fiir Gerechtigkeit, Frieden und
Bewahrung der Schépfung in Seoul hat der konziliare Proze3 den Schluf-
punkt seiner ersten Phase erreicht. Wir berichten noch iiber die Versamm-
lung und dokumentieren ihre wichtigsten Ergebnisse. Und im Mai-Heft
kiindigen wir dann an: ,,,6kumene am ort‘ geht zu Ende, Okumene am Ort
geht weiter.” Das folgende Juni-Juli-Heft wird das letzte sein.

Die Griinde fiir die Einstellung der Blétter: Der verantwortliche Redak-
teur ndhert sich langsam dem Pensionsalter. Aber nicht nur in seinem Leben
ist bald eine Wegmarke erreicht, sondern auch in der Entwicklung der oku-
menischen Situation im allgemeinen und im Blick auf unsere unterschied-
lichen Aufgabenstellungen. Sie alle sind mittlerweile an einen — zumindest
vorldufigen — AbschluBpunkt gekommen, iiber den hinaus wir derzeit
kaum noch weiterfithrende Beitriige leisten konnen: Okumenische Praxis ist
fiir viele Christen so selbstverstidndlich geworden, dal} sie keiner weiteren
Ermutigung und keiner Stidrkung ihres SelbstbewuBtseins mehr bediirfen.
Die dkumenisch-theologischen Dialoge sind so weit gediehen, daB die
Anbahnung von Kirchengemeinschaft an sich ldngst moglich wire. Die Kir-
chen sind jedoch nicht fahig und willens, sich die Dialogergebnisse verbind-
lich anzueignen und Konsequenzen daraus zu ziehen. In dieser Phase der
Unentschlossenheit das Glasperlenspiel und Perpetuum mobile immer sub-
tiler werdender Theologendispute iiber die ewig gleichen Themen den Chri-
sten an der Basis noch verstéandlich zu machen, sehe ich mich auBerstande.
Und was den konziliaren Prozef betrifft, so muf3 auch er nun in eine neue
Phase treten, in der einerseits die offiziellen Instanzen der Kirchen und
andererseits vollig spezialisierte Gruppen gefordert sind. So schien mir —
im Einverstdndnis mit dem Herausgeber — die Weltversammlung von Seoul
der richtige Zeitpunkt, diesen Dienst zu beenden.

Wenn nun durch das Verschwinden von ,,6kumene am ort* eine Liicke
entstanden ist, so hoffe ich, dal Christen einer neuen Generation zu einem
gegebenen Zeitpunkt neue Initiativen ergreifen werden, um mit neuen Visio-
nen, mit neuer Geduld oder auch neuer heiliger Ungeduld die Stimme der
okumenischen Basis in den Kirchen angesichts der Herausforderungen der
Tagesordnung der Welt neu zu Gehér zu bringen.
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Dokumente und Berichte

,,Dresden‘ geht uns alle an -

zum Fortgang des konziliaren Prozesses in den neuen Bundesldndern
Brief an den Geschéiftsfithrer der ACK (Ost)

Lieber Martin Lange,

die Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen (Ost) hatte die Freundlichkeit, 15
Vertreter der Kirchen, die iiber die ACK (West) das Forum in Konigstein und Stutt-
gart getragen hatten, zu einer Okumenischen Arbeitskonferenz zu Gerechtigkeit,
Frieden und Bewahrung der Schépfung fiir den 9./10. November ins Gemeindezen-
trum Bethel der Baptisten nach Berlin-Friedrichshain einzuladen. Die Beanspru-
chung der letzten Monate hatte zur Folge, dafl nur acht Personen die Einladung
annehmen konnten, vertreten waren aber immerhin die EKD, die Baptisten, die
Methodisten, die Mennoniten und die Deutsche Bischofskonferenz.

Ich spreche sicher auch im Namen der anderen Giste, wenn ich mich fiir die
warmherzige, geschwisterliche Aufnahme, die wir fanden, herzlich bedanke. Die
Probleme, Spannungen und Enttduschungen, die in diesen Wochen die Atmosphéare
zwischen den alten und neuen Bundesldndern belasten, liefen auch unsere Konfe-
renz nicht unberiithrt. Wie kénnte das auch sein, ging es doch darum, der ,,neuen
Dringlichkeit* zu entsprechen, in die der konziliare Prozef3 durch die deutsche Ein-
heit geraten ist, und in einer ,,neuen Phase* dieses Prozesses die Herausforderungen
zu erkennen, zu konkretisieren und aufzugreifen, die ,,im Sinn der Ergebnisse von
Dresden, Basel und Seoul jetzt in unseren Kirchen und Gemeinden umgesetzt wer-
den® sollten (Einladungsschreiben). Es mufl aber betont werden, dafl die Unter-
schiede, Ratlosigkeiten und Argernisse, die neben Entschlossenheit, Hoffnung und
Mut quer durch die Versammlung sichtbar wurden, in keinem Augenblick die
Gemeinschaft untereinander und mit uns aus dem Westen belasteten. Ich hatte den
Eindruck, wir sind auch dazu freigeworden, einander weniger dngstlich, weniger
selektiv, dafiir unverstellter und abgerundeter, also tiefer zu begegnen.

Dal ich iiber die Konferenz in Form eines Briefes berichte, hat mehrere Griinde.
Einmal war sie so facettenreich und vielstimmig, daf3 ich fiirchte, ihr mit blofler
Information oder gar mit Systematisierung nicht gerecht zu werden. Sodann wurden
wir alle von den Sachthemen und dem dazu Vorgetragenen innerlich so bean-
sprucht, daf mir ein Gespriachspartner wichtig erscheint, an den ich die Resonanz
adressieren kann, die in mir geweckt wurde. Und schlieBlich eréffnet ein Brief die
Moglichkeit zu antworten. Ich denke zu hoch von der Freiheit, um jemand dazu zu
notigen, aber ich werde den Eindruck nicht los, es gibt zwischen uns derzeit viel zu
viele einseitige Statements und Presseerkldrungen und viel zu wenig echten Dialog.
Aber nur tiber ihn kénnen wir der Oberfldche der bisher gebrauchten Formeln und
dem Festhalten an alten Anspriichen oder problematisch gewordenen Identititen
entgehen und herausfinden, wer wir in den 40 Jahren der Trennung geworden sind
und was wir gegenseitig in die neue Gemeinschaft einzubringen haben.

72



Lassen Sie mich zunichst auf das zu sprechen kommen, wofiir ich uneinge-
schrankt dankbar bin.

Erst ist da der Entschlufl Ihrer Seite zu nennen, den konziliaren Prozef} in den
fiinf neuen Bundesléindern auf die ACK in der bisherigen Bundesrepublik und in
Westberlin hin zu 6ffnen und ihn im bisherigen Bereich gleichzeitig zu regionalisie-
ren. DaB Sie die ACK (West) dabei bei dem Wort nehmen, in dem diese den verschie-
denen Ebenen gegeniibersteht, die zusammen das Forum représentierten, ist beson-
ders wichtig; denn natiirlich muBten die Forumsergebnisse den Mitgliedskirchen
iibergeben und dort aufgenommen werden. Ich hétte mir aber doch gewiinscht, daBl
diese Rezeption in 6kumenischer Gemeinschaft vorgenommen wird. Einige Di6ze-
sen, Landes- und Freikirchen sind dabei auch vorbildlich. Leider hat sich aber der
Grundsatz, okumenisch zu tun, was immer 6kumenisch getan werden kann, noch
nicht iiberall durchgesetzt, und das hat dann dazu gefithrt und fiithrt noch immer
dazu, daB Kirchen den konziliaren ProzeB in den eigenen Reihen, also gerade nicht
konziliar betreiben, was wiederum andere, die ihn konfessionsiibergreifend und
-einigend voranbringen wollen, veranlaBt, sich in einiger Distanz zu den offiziellen
Kirchen als Netzwerke zu organisieren.

Von Vorteil ist auch, daB die Okumenische Versammlung eine Konsultativgruppe
geschaffen hat, die innerhalb der ACK (Ost) fiir die Fortfithrung des konziliaren
Prozesses Verantwortung wahrnimmt. In der ACK (West) war das zwar vorgesehen,
kam aber nicht zustande, u.a. wohl deshalb, weil einige den Zusammenhang der
Themen des konziliaren Prozesses mit den Schwerpunkten von ,,Glauben und Kir-
chenverfassung* und ,,Mission und Evangelisation‘‘ nicht erkennen konnten und
die letzteren durch jene beeintrichtigt sahen. Dal} solche Befiirchtungen gegen-
standslos sind, vermag allerdings der Dresdner (Grundlagen-)Text 1 (,,Umkehr zu
Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung®) besser aufzuzeigen als die
Erkldrung von Stuttgart, obwohl der Bezug auch dort keineswegs fehlt und viel-
leicht auch bei Thnen stirker wahrgenommen werden sollte. Dafl die Konsultativ-
gruppe mit der ACK (Ost) verbunden, nicht aber deren Organ ist, halte ich fiir eine
gute Losung. Das sollte in der vereinigten ACK so bleiben und wiirde sowohl dem
jetzigen Konferenzergebnis gerecht als dem im Kommuniqué festgehaltenen Wunsch
der Teilnehmer an der ersten Zusammenkunft von ACK (West) und ACK (Ost) am
9. Mai 1990. DaB zur Realisierung eine Planstelle erforderlich wird, ist einsichtig.

Daf wir im Westen die Regionalisierung des konziliaren Prozesses begriifien, ver-
steht sich von selbst, nachdem wir mit den Okumenischen Versammlungen in den
einzelnen Lindern bzw. Teilbereichen der alten Bundesrepublik die besten Erfahrun-
gen gemacht haben. Ich brauche hier nur an Lebach, Dortmund, Niirnberg, West-
berlin oder die zweite 6kumenische Versammlung in Niedersachsen zu denken.
Diese Regionalisierung und dann durchaus auch die gegenseitige Verstindigung dar-
iiber in den fiinf neuen Bundesldndern kénnte m.E. das positiv aufnehmen, was in
Arbeitsgruppe 2 nicht sehr gliicklich ,,vorldufige Beschrankung auf das Territorium
der ehemaligen DDR* genannt wurde.

Angesichts dessen, was alles iiber Sie hereingebrochen ist, verstehe ich gewisse
Beriihrungsingste durchaus und meine, wir Westler kénnten uns in der néchsten
Zeit nicht oft genug priifen, ob wir fiir das, was wir aus dem konziliaren ProzeB in
der ehemaligen DDR lernen kénnen, schon sensibel genug sind. Gerade, wenn man
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sich, wie ich, dartiber freut, wie entschieden die europa- und weltweiten Perspekti-
ven des Prozesses in Berlin angesprochen worden sind und dem Rickzug auf
deutsch-deutsch entgegengewirkt wurde, sollte das, was Ihnen in Dresden geschenkt
wurde, nicht auf den bisherigen Bereich beschriankt bleiben. Schon deshalb nicht,
weil nun nicht mehr besondere Anwiilte spezifischer DDR-Herausforderungen im
Westen gefragt sind, sondern Ihre Herausforderungen auch die unsrigen werden
miissen. DaB dies durch die augenblickliche, ungliickselige Teilung: hie Produk-
tionsbereich — dort Markt, derzeit verstellt ist, verstirkt nur die Dringlichkeit,
diese Herausforderungen als gemeinsame zu erkennen und sich ihrer anzunehmen.

Es sollen im folgenden nun nicht die weiteren Konkretionen durchgesprochen
werden, die die Konferenz aufgegriffen hat: da} die Nato im Zuge der Golfkrise eine
neue Rolle iibernimmt und im Interesse des Westens in Konflikte der Zweidrittel-
Welt eingreift; daB dagegen die Optionen der Dresdner Versammlung fiir die
Gewaltlosigkeit und fiir die Armen zum Tragen kommen miissen; daf} dies sich auch
auf die Frage des Zivildienstes und etwa neu zu schaffende dkumenische Friedens-
dienste erstrecken sollte und daf zur Frage des § 218 Selbstbestimmung der Frau und
Schutz des werdenden Lebens zur Deckung zu bringen sind und nicht — wie leider
héufig im bisherigen Einigungsprozel — gegeneinander ausgespielt werden diirfen,
ist gemeinsame Sorge, gemeinsames Anliegen. Dies ebenso wie die Frage des
Lebensstils jetzt nur zu erwdhnen, scheint mir um so gebotener, als die Konferenz
ja der Standortbestimmung und der Fortschreibung von Dresden in Threm Bereich
dienen und nichts endgiiltig entscheiden sollte.

Ansprechen dagegen mochte ich Assoziationen, die sich bei mir zu zwei Stichwor-
ten einstellten, die mehrfach wiederkehrten. Es gelte, so wurde gesagt, moglichst viel
aus den Okumenischen Versammlungen ,hiniiberzuretten‘ in neue Verhéltnisse,
darunter mir so sympathische Lebenshaltungen, wie in der Wahrheit gegen das
System zu leben, zwischen erfiillten und zerbrochenen Wiinschen den Horizont der
Erwartung festzuhalten und in einer gewissen Freiheit (gemeint war wohl auch die
Unbekiimmertheit von Mt 6) zu leben; und immer wieder wurde von ,,Verweigerung
und Widerstand‘“ gesprochen.

Ich erlaubte mir in diesem Zusammenhang an 4 Mose 12-14 und die Enak-Séhne
zu erinnern, die zehn der zwdolf aus der Oase Kadesch ins verheiflene Land abge-
sandte Kundschafter so sehr erschreckten, daf} ernstliche Gefahr der Riickkehr nach
Agypten bestand und Mose die Steinigung drohte; und ich muf} gestehen ,,hiniiber-
retten‘ — so verstandlich dieses Gefiihl ist, es wire doch entschieden zu wenig. Ich
denke doch: neu bewdhren. Dazu gehort wohl auch, sich in einer Gesellschaft, die
sich nach Offnung der Grenzen zunehmend individualisiert, um (neue) Triger zu
bemiihen, die bereit und fihig sind, Dresden weiterzutransportieren und die drei
Optionen fiir die Armen, fiir Gewaltlosigkeit und fiir den Schutz des Lebens auf die
neuen Verhiltnisse zu konkretisieren. DaB — iibrigens auch hier — viele nicht mehr
mitmachen, hat wohl auch damit zu tun, daf} die ,,Absagen‘‘ (abrenuntiationes)
nach den Verdnderungen in Europa prézisiert werden miissen, auch die gegen den
westlichen Lebensstil gerichteten. Ich war dankbar fiir all diejenigen, die sich auch
angesichts katastrophaler Armut nicht von der Suche nach einem neuen lebens- und
gemeinschaftsfreundlichen Wohlstand abhalten lieen, der {ibrigens biblisch
,,Segen* heilit.
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Und ansprechen mdchte ich den Widerspruch, der sich zwischen der erklirten
Absicht auftat, bei der Konferenz nicht an Texten zu arbeiten, und dem, was dann
doch geschehen ist. Offenbar bleiben wir als Kirchen des Wortes sehr leicht an der
Redaktion von Texten hidngen. Deren Inhalt war allerdings so hochaktuell, daB ich
die beste Hoffnung habe, diese Arbeitskonferenz markiert eine Zwischenstation im
konziliaren Prozef Thres Bereichs, und wir kénnen uns sehr bald auf einer Reihe von
Handlungsfeldern den gemeinsamen Herausforderungen stellen. Die Okumenische
Versammlung vom 20. und 21. April 1991 in Erfurt wird dazu, obwohl in anderer
Tragerschaft, einen entscheidenden Anstofl geben.

Dankbar fiir die erfahrene Gemeinschaft und mit herzlichen Griiflen

Thr Hans Vorster

Evangelisationskongref3 in Stuttgart

Vom 9. bis 12. Oktober 1990 fand auf dem Killesberg in Stuttgart der Deutsche
Evangelisationskongref} ,,weitersagen‘ statt. Veranstalter war die Lausanner Bewe-
gung, Deutscher Zweig in Verbindung mit der Evangelischen Allianz und der
Arbeitsgemeinschaft missionarische Dienste (AMD) der EKD.

Der Kongrell wurde von 4725 Dauerteilnehmern (Stand bei Beginn) und einer
Vielzahl von Tagesgdsten besucht. Die Dauerteilnehmer kamen zu 75 % aus den
Landeskirchen, zu 20 % aus den Freikirchen; 1,4 % waren rémisch-katholisch, 3,6 %o
machten keine Angaben iiber ihre Konfessionszugehérigkeit, 57 % waren mannlich,
55 % ehrenamtlich, 22 % hauptamtlich in ihren Kirchen tétig. Die neuen Bundeslan-
der waren mit 155, die Schweiz mit 160, Osterreich mit 23 Personen vertreten. Dazu
kamen Teilnehmer aus fast allen Lindern Europas, u. a. ein isldndischer Bischof und
ein estnischer Superintendent. Weit mehr als die Halfte der Teilnehmer war zwischen
20 und 35 Jahre alt, iiber 60 Jahre nur 2 %.

Der Tagesverlauf sah als morgendlichen Einstieg Bibelarbeiten zu Romer
1,18-3,20; 3,21-4,25 und Romer 8 vor. Sie wurden von Pfarrer Siegfried Kettling,
Dozent an der Missionsschule der Bahnauer Bruderschaft in Unterweissach/Wiirtt.,
Landessuperintendent Dr. Ako Haarbeck/Detmold, dem Vorsitzenden der Deut-
schen Bibelgesellschaft, und von Pfarrer Klaus Teschner/Diisseldorf, Leiter des
Volksmissionarischen Amtes der rheinischen Kirche, gehalten. Grundsatzreferate
wurden gehalten von Dr. John Stott, dem Leiter des Londoner Instituts fiir zeitge-
nossisches Christentum und einem der Verfasser der Lausanner Verpflichtung und
des Manifests von Manila (,,Jesus Christus — wirklich der einzige Weg zum
Heil ?*), von Prilat Rolf Scheffbuch/Ulm, Vorsitzender des Europdischen Zweigs
der Lausanner Bewegung (,,Gottes Macht ist auf Bekehrung aus*), und von Pastor
Peter Strauch, Bundessekretdr des Bundes Freier evangelischer Gemeinden in
Deutschland (,,Evangelisierende Gemeinde — ein schéner Traum ?¢). Der Nachmit-
tag war der Kleingruppenarbeit zum Kongrefikurs ,,weitersagen®, in seiner zweiten
Halfte den 57 anderthalbstiindigen Seminaren mit tdglich wechselnden Themen und
Referenten gewidmet. Der Kongre3kurs sah Aussprache und praktische Ubungen in
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Evangelisation vor. Zu den einzelnen Seminaren hatten sich zwischen 400 und 10
Teilnehmer gemeldet. Die Schwerpunkte des Interesses lagen bei evangelistischer
Predigt und personlicher Seelsorge. Das Abendprogramm umfafite vier Plenumsver-
anstaltungen mit einer Vielzahl von Darbietungen vom Podiumsgesprich mit
Bischof Dr. Klaiber/EmK, Prisident Neukamm/Diakonisches Werk, Pastor Horst
Marquardt/Lausanner Bewegung Deutscher Zweig und dem EKD-Ratsvorsitzenden
Bischof Kruse bis zum Ideen-Abend mit Tom Houston, dem internationalen Direk-
tor der Lausanner Bewegung, szenischer Gestaltung der Speisung der Fiinftausend
und einer Sendungsfeier. An der Er6ffnung nahm auch der Vorsitzende der ACK-
West, Unitédtsdirektor Hans-Beat Motel, teil.

Dem Teilnehmer aus der Bundes-ACK/OC fiel auf, dal} die Veranstalter mit dem
Kongref3 unterschiedliche Erwartungen verbanden. Wiahrend Pastor Horst Mar-
quardt im Kongref} vor allem eine Vorstufe sieht, die Dimension der Grofevangelisa-
tionen zuriickzugewinnen und die nachwachsende Generation im Sinne der Lausan-
ner Bewegung auch kirchen- und sozialpolitisch zu aktivieren, hatte Prilat Scheff-
buch besonders die Starkung des evangelistischen Potentials und seine Offnung auf
die Kirchen und Freikirchen hin im Auge und sprach im Blick auf Veranstalter und
Zielsetzung von der derzeit groBtmoglichen Koalition im Protestantismus, was die
Aufgabe von Mission und Evangelisation anlangt. Wéhrend ein Teil der Verantwort-
lichen dem herkémmlichen Evangelisationsverstdndnis entsprechend vor allem Wert
auf die Animation und Erweckung der Teilnehmer legte und dabei neben sinnvollen
Impulsen in bedenkliche Showmaster-Alliiren abglitt, betonten Scheffbuch und
Adomeit (fiir die AMD), dali Evangelisation nicht mehr von der Intensivierung des
Glaubenswissens bei den Evangelisierenden selbst und deren Sprachschulung
getrennt werden kénne. In der evangelistischen Verkiindigung sei eine ,,Wende
dringend erforderlich. Von ihr sei zu hoffen, daB sie die Streikwelle gegen Evangeli-
sation abbauen helfe, in der sich viele Pfarrer, Gemeinden und Kirchenleitungen als
,,Evangelisationsgeschadigte befinden. Der Kongre endete mit einer Abschluf3-
erkldrung, die als Anlage beigegeben ist und sieben ,,Erwartungen** an alle Ebenen
der Kirche richtet. Auffillig ist, dall dabei lediglich die protestantische Kirchen-
struktur im Blick ist und das Verhiltnis zur rémisch-katholischen und orthodoxen
Kirche, die immerhin fast die Hélfte der Christen in Deutschland umfaft, ausge-
klammert blieb.

In der Bundes-ACK sollte neben diesem Signal zur Kooperation mit den Kirchen
vor allem zweierlei beachtet werden: (1) die Bereitschaft der jungen Generation, sich
im o6ffentlichen Zeugnis fiir das Evangelium einzusetzen und dafiir die geistige
Anstrengung intensiver Schulung auf sich zu nehmen. Es wird Substanz, nicht nur
Motivation erwartet; (2) das Bediirfnis, durch ein Miteinander in der Evangelisation
groBere Glaubwiirdigkeit zu gewinnen. Das Stichwort ,,Okumene* klingt in man-
chen Ohren aufreizend, die 6kumenische Sehnsucht, die denominationelle und emo-
tionale Isolierung zu iiberwinden, ist grof. Einzubringen hitte die 6kumenische
Bewegung dabei die gréBere und tiefere spirituelle Bandbreite (die in Erscheinung
getretenen Aktions- und Liturgieformen orientierten sich stark am Konsumverhal-
ten), aber auch einen theologischen Ansatz, der einen autoritdren Christomonismus
ablegen hilft.

Hans Vorster
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AbschluBBerkldrung des
Deutschen Evangelisationskongresses

Vom 9. bis zum 12. Oktober 1990 fand in Stuttgart der Deutsche Evangelisations-
kongref3 unter dem Thema ,,weitersagen* statt. An ihm nahmen fast 5000 ehren-
und hauptamtliche Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter teil.

Als Verantwortliche fiir diesen Kongre danken wir der Evangelischen Kirche in
Deutschland und ihren Gliedkirchen, den Freikirchen, den Gemeinschaften und den
freien Werken fiir alle Unterstiitzung dieser Mitarbeitertagung, die sich als Beitrag
verstand zum Gesamtthema ,,Christ werden — Christ bleiben*.

1. Missionarischer Dienst am Menschen

Deutschland ist Missionsgebiet. Die Zahl der sonntéglichen Gottesdienstbesucher
hat bei uns stark abgenommen. Um so wichtiger ist es, Menschen mit der Einladung
zum Glauben zu erreichen, die der Einladung zum Gottesdienst nicht mehr folgen.
Grof3e Bedeutung haben Hausbesuche durch Pfarrer, Prediger, Mitarbeiter und
Besuchsdienstgruppen, die den Menschen von heute ,,hinter der Glastiir* erreichen
und ihm so deutlich machen, daB er der Gemeinde wichtig ist, weil er Jesus wichtig
ist. Aktive Gemeindeglieder sollen lernen, ihren Glauben bei Nachbarn und Arbeits-
kollegen, bei Freunden und Miturlaubern zu bekennen. Eine neue ,,Sprachlehre
des Glaubens mul} geiibt werden. Von Bedeutung sind auch Freiluftgottesdienste
und die Bezeugung des christlichen Glaubens bei den unterschiedlichsten kirch-
lichen Anldssen. Christsein und bezeugender Glaube gehéren nach der Bibel
zusammen.

2. Der ,,missionarische* Auftrag in der Ausbildung

Daf} wir Religions- und Konfirmandenunterricht, Jugendarbeit und evangelische
Erwachsenenbildung, kirchliche Freizeit- und Urlaubsangebote auf seelsorgerliche
Verkiindigung hin ausrichten, die zur Weckung von personlichem Glauben helfen
will, erweist sich heute mehr denn je als notwendig. Unsere Kirchen- und Gemeinde-
leitungen werden deshalb dringend gebeten, die Ausbildung und die Fortbildung
ihrer Mitarbeiter stiarker als bisher darauf einzustellen. Wir konnen es nicht
,,machen, dall Menschen glauben. Aber wir kénnen es ,,wollen* und darum beten,
daB Menschen durch den Dienst der ehren- und hauptamtlichen Mitarbeiter zum
Glauben kommen.

Wir fordern die Kirchenleitungen nachdriicklich auf, darauf hinzuwirken, daf in
den evangelischen Fakultidten Lehrstiihle fiir ,,evangelistische Verkiindigung und
missionarischen Gemeindeaufbau* geschaffen und dafl Lehrbeauftragte fiir diese
Lehrstithle gewonnen werden.

3. Die Evangelisationsveranstaltung

Wir haben neu erkannt, dafl der besonderen evangelistischen Veranstaltung, ein-
schlieBlich der Grof-Evangelisation, besondere Bedeutung zukommt. Wir bitten
unsere Kirchen und Gemeinden, solche Veranstaltungen zu planen und mitzutragen.
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Dabei miissen wir auch neue ungewohnliche Wege der Verkiindigung gehen. Phanta-
sie und Kreativitdt helfen, das Zeugnis von Jesus verstehbar zu machen.

4. Kirche und freie Werke

Der Kongrefl wurde durch eine grof3e Zahl von missionarischen Initiativgruppen,
Gemeinschaften und Werken mitgestaltet, die sich einer Verkiindigung und Seel-
sorge verpflichtet wissen, die zum Glauben an Jesus einlddt. Die Kirchenleitungen
und Gemeinden werden gebeten, stiarker als bisher die Zusammenarbeit mit diesen
Gruppen zu suchen.

5. Die Freude an der Evangelisierung

Wir kennen Jesus Christus als unseren Retter und Herrn. Das nétigt uns zum
,Weitersagen* um Gottes und der Menschen willen. ,,Wir kénnen’s ja nicht lassen,
von dem zu reden, was wir gesehen und gehort haben* (Apostelgeschichte 4,20). Die
Freude an Jesus, die Freude an seinem unvergéanglichen Wort, die Freude tiber ein
neues Leben und die Freude auf die ewige Welt Gottes motivieren uns, auch anderen
Menschen zu solcher Freude zu helfen.

Wir laden die Christen und die Mitarbeiter der Kirchen, Freikirchen und Gemein-
schaften dazu ein, diese Freude des Glaubens neu zu entdecken und deshalb auch
solchen Menschen daran Anteil zu geben, die bisher von solcher Freude noch nichts
wissen.

DaB wir darin so oft versagt haben, tut uns leid. Manchen Menschen haben wir
durch drangerische und gesetzliche Verkiindigung den Weg zur Freude und Befrei-
ung des Glaubens versperrt. Auch haben wir manchmal Evangelisation und barm-
herzigen Dienst am Néchsten voneinander getrennt. Aber unser Versagen dndert
nichts an der Gréfle, Dringlichkeit und Eindeutigkeit des evangelistischen Auftrages.

6. Sieben Erwartungen

1. Wir erwarten, daf die evangelischen Kirchen und Freikirchen intensiv evangeli-
sieren, d.h. die frohe Botschaft von Jesus besonders solchen Menschen zu ver-
mitteln, die dem Evangelium fernstehen.

2. Wir erwarten, dafl auf Pfarrkonventen, auf Tagungen kirchlicher Mitarbeiter, in
evangelischen Akademien und in christlicher Jugenderziehung der Evangelisa-
tion endlich mehr Aufmerksamkeit geschenkt wird.

3. Wir erwarten, daB das Thema ,,Evangelisation** in allen kirchlichen Gremien als
stindiger Auftrag behandelt und bejaht wird.

4, Wir erwarten, daB} die Leitungen der Landeskirchen ergénzend zu den fldchen-
deckenden Parochialstrukturen neue, dem evangelistischen Auftrag dienliche
Strukturen erméglichen, z. B. Missionsstationen in stddtischen Bereichen.

5. Wir erwarten, daf} in der theologischen Ausbildung mehr Wert darauf gelegt
wird, kiinftige Pfarrer und kirchliche Mitarbeiter fiir den evangelistischen Auf-
trag vorzubereiten und zu gewinnen.

6. Wir erwarten, daB die Kirchen sich fiir mehr evangelistische Verkiindigung in
den Medien einsetzen. Das gilt sowohl fiir die kircheneigenen als auch fiir die
sdkularen Medien.
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7. Wir erwarten, daB Kirchenleitungen regelmiBig Konsultationen durchfithren mit
solchen kirchlichen Organisationen oder der Kirche nahestehenden Verbdnden,
die sich auf dem Gebiet der Evangelisation bewédhrt haben.

Stuttgart, 12. Oktober 1990 Der Leitungskreis

Arbeitsgemeinschaft Okumenische Forschung —
Kurzbericht iiber ein neues Gesprachsforum

Vom 19. bis 21. Oktober 1990 traf sich auf Einladung des Okumenischen Institu-
tes in Bochum und des Evangelischen Studienwerks in Haus Villigst zum zweiten
Mal die Arbeitsgemeinschaft Okumenische Forschung (AOF). Der Impuls zur
Griindung dieses neuen Forums jiingerer 6kumenischer Nachwuchswissenschaftler
geht zuriick auf eine Konferenz Okumenischer Institute und Forschungseinrichtun-
gen im Jahre 1988 in Iserlohn. Damals richtete sich das Hauptinteresse auf die Idee,
neben der zu verstirkenden Kooperation zwischen den verschiedenen im Bereich
okumenischer Theologie und Forschung tétigen Lehrstiithlen und Instituten miisse
ein intensiverer Austausch auch in der jiingeren Generation derjenigen zustande
kommen, die an verschiedenen Stellen Zugang zu dkumenisch relevanten Fragestel-
lungen gefunden haben bzw. Forschungsprojekte verfolgen. Eine erste Tagung der
Arbeitsgemeinschaft Okumenische Forschung fand statt im Juli 1989. Bereits bei
diesem ersten Austauschforum kamen ca. 15 Promovenden, Pastoren/Innen, Studie-
rende und Stipendiaten von Kirchen aus Ubersee zusammen, um sich gegenseitig
mit Fragestellungen ihrer Forschungsarbeiten vertraut zu machen, gemeinsame
Methodenprobleme zu diskutieren und Desiderate ékumenischer Forschung zu
benennen. Thesen zur ,,Orts- und Aufgabenbestimmung ékumenischer Forschung
in unserem Kontext (H. Bedford-Strohm, H. Schéfer, D. Werner) wurden vorge-
stellt und intensiv diskutiert. Fiir Rahmen und Zielsetzung der AOF schilten sich
bereits hier wichtige gemeinsame Vorstellungen heraus:

— der Austausch iiber laufende oder geplante Forschungsvorhaben im Bereich 6ku-
menischer Theologie ist ein notwendiges und duBerst fruchtbares Unternehmen in
der zu Individualisierung und wenig institutioneller Kooperation neigenden bundes-
deutschen Forschungslandschaft;

— der Forumscharakter sollte deutlich gewahrt bleiben. Weder geht es um Etablie-
rung einer bestimmten theologischen ,,Schule® noch um die Ausgrenzung bestimm-
ter forschungsmethodischer oder thematischer Ansitze. Fragestellungen sowohl
okumenisch-geschichtlicher als auch interkonfessioneller und interkultureller Per-
spektive sollten hier eingebracht werden kénnen. Die (selbst)kritische Frage nach
dem Bezug eigener Forschung zu unserem gesellschaftlichen und kirchlichen Kon-
text sollte zentral bleiben;

— der einladende Charakter fiir jiingere Studierende, insbesondere aus den Reihen
der Stipendiaten des Evangelischen Studienwerkes, die mit diesem Gesprichsforum
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gerne in eine prézisere Forschungsfragestellung hineinwachsen wollen, wurde ebenso
hervorgehoben wie die Offenheit auch fiir Nicht-Theologen. So haben auch in die-
sem Jahr in Villigst Wirtschafts- und Literaturwissenschaftler an der Tagung teilge-
nommen;

— die lockere Anbindung der AOF an das vom Evangelischen Studienwerk in Vil-
ligst seit ca.2 Jahren initiierte Programm einer Schwerpunktbildung der Promo-
tionsférderung (u.a.) im Bereich 6kumenischer Theologie sollte gewahrt werden. So
werden die Tagungen auch in Zukunft in inhaltlicher und organisatorischer Koope-
ration mit dem ES durchgefiihrt, obgleich die Zielgruppe nicht identisch ist mit dem
Kreis Villigster Stipendiaten;

— schlieBlich die Verkniipfung des Forschungsaustausches mit aktuellen Informa-
tionen und Diskussionen iiber Gegenwartsentwicklungen in der dkumenischen
Bewegung.

Gerade bei der diesjahrigen Tagung spielte dieser thematische Akzent unter dem
Stichwort ,,Stagnation oder Innovation in der 6kumenischen Bewegung®, das den
Vortrag des eingeladenen Gastes Prof. Konrad Raiser bestimmte, eine wichtige
Rolle. Die ca. 20 TeilnehmerInnen der diesjdhrigen Tagung, die sich auf ein dicht-
gedringtes und intensives Gespréichs- und Vortragsprogramm eingelassen hatten,
beschlossen die Planung einer weiteren Folgetagung im gleichen Rahmen, die im
Oktober 1991 stattfinden wird. Informationen und Anfragen dazu bitte an P. Hin-
rich Witzel, Evangelisches Studienwerk, Haus Villigst, 5840 Schwerte 5.

Dietrich Werner
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Chronik

In den Kirchen Siidafrikas sind
seit Anfang Oktober weitere bemerkens-
werte Entwicklungen vor sich gegangen:
die beiden niederldndisch-reformierten
Kirchen fiir Farbige und Schwarze
votierten am 1. und 4.10. fiir ihren
Zusammenschlul. Sodann wihlte die
(weille) Niederldndisch-reformierte Kirche
(NGK) am 16. 10. den Theologieprofes-
sor Pieter Potgieter zum neuen Modera-
tor, beschlofl die Zulassung von Frauen
zum Pfarramt und diskutierte leiden-
schaftlich eine Fortschreibung der
Denkschrift ,,Kirche und Gesellschaft®
mit der sich die Kirche starker als 1986
von der Apartheid absetzen wollte.
SchlieBlich traten am 5.11. in Rusten-
burg Vertreter von mehr als 90 schwar-
zen, farbigen und weiBen Kirchen zu
einer Konferenz zusammen, um iiber ein
»gemeinsames christliches Zeugnis zu
den gegenwirtigen Reformen in Siid-
afrika“ zu beraten. Nur zwei besonders
konservative Kirchen hatten die Einla-
dung dazu abgelehnt. Bei dieser Konfe-
renz legte zunéchst der fithrende weille
Theologe Willie Jonker/NGK fiir sich,
dann der Moderator der NGK, Pieter
Potgieter, fiir die Kirchenleitung ein
Schuldbekenntnis wegen der bisherigen
Unterstiitzung der Apartheid durch ihre
Kirche ab. Das hat die NGK stark pola-
risiert. Umworben von der Afrika-
nischen Protestantischen Kirche, die
sich u.a. 1986 wegen der Denkschrift
»Kirche und Gesellschaft abspaltete,
die ihr bereits zu weit ging, veranstalte-
ten rebellierende konservative Buren am
1.12. ein Treffen in Pretoria, um die
Entwicklung in ihrer Kirche aufzuhalten
oder zuriickzudrehen.

Baptistischer und Lutherischer
Weltbund verdffentlichten am 8. Ok-

tober in Genf den Bericht iiber ihren seit
1986 laufenden Dialog (,,Baptisten und
Lutheraner im Gesprdch — eine Bot-
schaft an unsere Kirchen und Gemein-
den*). Die OR wird berichten.

»Kirche als Gemeinschaft‘ ist der
Titel eines Dokuments, das im Friih-
herbst in Dublin bei der 8. Tagung der
2. Anglikanisch/rémisch- katho-
lischen Dialog-Kommission verab-
schiedet wurde.

Am 25.9. wurde in Rom die Aposto-
lische Konstitution ,,Ex corde eccle-
siae** veroffentlicht. Sie trat mit Jahres-
beginn 1991 in Kraft und gilt weltweit
fiir 936 akademische Einrichtungen der
katholischen Kirche, darunter 191 Uni-
versititen.

Vom 4. bis 9. 11. fand in Forth Worth/
Texas die Sitzung des Bischofsrates der
United Methodist Church stait.
Verabschiedet wurde ein Pastoralbrief,
beraten der Bericht eines Sonderaus-
schusses zur ,,Globalen Natur** dieser
Kirche.

Mit einem offenen Brief haben sich
die Mitglieder der Konferenz Européi-
scher Kirchen, des Nationalen Rates der
Kirchen Christi in den USA und des
Kanadischen Rates der Kirchen an die
Regierungen der Signatar-Staaten der
SchlufBakte von Helsinki vor
deren Treffen vom 19. bis 21. 11, in Paris
gewandt. Sie fordern darin die Regie-
rungen auf, die ,,menschliche Dimen-
sion‘ des KSZE-Prozesses zu stirken.

Eine Verstdrkung der Okumene
in dem sich vereinigenden Euro-
pa forderten am 12. 11. beim 25. ,,Brii-
dermahl® in Duisburg Bischof Ster-
zinsky/Berlin und Bischof Demke/Mag-
deburg. Vor allem in der Sozialethik ist
nach Ansicht der Bischéfe mehr Einmii-
tigkeit zu erreichen. Dafiir haben nach
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Ansicht von Bischof Sterzinsky die
Okumenischen Versammlungen der ehe-
maligen DDR Vorbildcharakter.

Eine Okumenische Versamm-
lung fiir Europa, die den konzilia-
ren ProzeB fortfithrt, hat Prof. Jiirgen
Moltmann am 6. 11. auf dem Kongref3
,,Kulturelle Vielfalt Europas® in Berlin
gefordert. Die Okumenische Loyalitat
miisse dabei hoher stehen als die natio-
nale. In dhnlichem Sinn &ufBlerten sich
die mehr als 100 Teilnehmer -einer
gemeinsamen Tagung der evangelischen
und katholischen Akademien in Miil-
heim in einer Petition an die KEK und
an das CCEE.

Ein européischer Kirchentags-
kongref3, der als europdische Platt-
form die bestehenden Kirchentage
erganzen soll, ist vom 30. 4. bis 3.5. 1992
in StraBburg geplant. Als Thema ist vor-
gesehen ,,Mitverantwortung fiir ein
christliches Europa — Christen diskutie-
ren Erbe und Zukunft*,

Auf einem europiischen Stadtkir-
chentag Anfang Oktober in Bremen
bedauerte der Metropolit der Syrisch-
Orthodoxen Kirche Indiens und einer
der Prisidenten des ORK, Paulos Mar
Gregorios, dafi sich die europdischen
Mitgliedskirchen des ORK zu wenig fiir
fundamentale soziale Verdnderungen in
den Entwicklungslindern einsetzen.

Anlafilich der Vereinigung der
beiden deutschen Staaten fanden
am 2./3. Oktober eine Vielzahl 6kume-
nischer Gottesdienste statt. In dem von
den ACKs in beiden Teilen Deutsch-
lands veranstalteten kumenischen Got-
tesdienst in der Berliner Marienkirche
am 3.10. predigten Bischof Karl Leh-
mann/Mainz und Bischof Johannes
Hempel/Dresden. Der Generalsekretar
des ORK, Emilio Castro, begliick-
wiinschte die deutschen Kirchen zur
Uberwindung der Teilung und wiirdigte
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,,das treue Glaubenszeugnis® der Kir-
chen in der DDR in einer ,,langen
Periode voller Schwierigkeiten und
Streitigkeiten*’. Gliickwiinsche iibermit-
telten auch die KEK und der Lutheri-
sche Weltbund.

Die Synode des Bundes der Evan-
gelischen Kirchen in der DDR,
die vom 21. bis 25.9. in Leipzig zusam-
mentrat, verabschiedete zwei bedeut-
same Beschliisse: ,,Okumene und konzi-
liarer ProzeB* und ,,Okumene Deka-
de ,Solidaritit der Kirchen mit den
Frauen‘‘ (epd-Dok. 43/90).

In den Niederlanden haben die
Hervormde Kerk und die Gerefor-
meerde Kerken sowie die Evangelisch-
lutherische Kirche beschlossen, eine
gemeinsame Ubergangssynode zu bil-
den, die die Vereinigung der drei Kir-
chen vorbereiten soll. Die Synode ist be-
fugt, verbindliche Beschliisse zu fassen.

In Novi Sad/Jugoslawien kamen auf
Einladung der KEK am 5./6. 11. Vertre-
ter der reformierten und lutherischen
Kirchen sowie der Baptistenunion
Ungarns und der orthodoxen, der bei-
den lutherischen und der reformierten
Kirchen Ruméniens zusammen, um
eine Losung fiir die nationalen, ethni-
schen und zwischenkirchlichen Span-
nungen zu suchen.

Die romisch-katholische, reformierte
und lutherische Kirche Ungarns sowie
die Landesvertretung des Judentums
griindeten eine 6kumenische Stif-
tung ,,Ichthys*, die der sich auf alle
Menschen erstreckenden jiidisch-christ-
lichen Tradition der Liebe und Fiirsorge
Ausdruck verschaffen soll.

In der Kathedrale von Coventry
fand am 14.11. zum 50. Jahrestag der
Zerstorung der Stadt durch deutsche
Luftangriffe ein Gottesdienst statt, bei
dem u.a. Bundesprisident von Weiz-
sdcker und der anglikanische Bischof



der Stadt sprachen. Als Géaste nahmen
die Koéniginmutter von England, der
orthodoxe Erzbischof des fritheren Sta-
lingrad und Delegationen der Partner-
stiddte Dresden und Kiel sowie Vertreter
der Aktion Siihnezeichen teil, die 1961
mit dem Bau des Internationalen Begeg-
nungszentrums in der Kathedrale be-
gonnen hatte. Direktor des Zentrums
ist der bekannte Okumeniker Paul
Oestreicher.

,,Gefolterte, Folterer, christliche Hoff-
nung® war das Leitwort einer Tagung
der Internationalen Foderation der
Christen fiir die Abschaffung der
Folter vom 26. bis 28.10. in Basel.
Hauptredner waren Jiirgen Moltmann,
Heino Falcke und Lukas Vischer.

Vom 9. bis 13.9. kamen auf Ein-
ladung der Stiftung Concilium mehr als
500 meist katholische Theologen in
Léwen zu einem ,,KongreB an der
Schwelle zum 3. Jahrtausend®‘*
zusammen. AnlaB war das 25jdhrige
Bestehen der in mehreren Sprachen

erscheinenden Zeitschrift Concilium,
die sich besonders dem Verméichtnis des
Zweiten Vatikanums verpflichtet weil3.

Die ,,Arbeitsgemeinschaft deutsch-
sprachiger Dogmatiker und Fundamen-
taltheologen‘ gab Ende September auf
einer Tagung in Vierzehnheiligen eine
Stellungnahme zur Instruktion
der Glaubenskongregation fiber
die kirchliche Berufung der Theo-
logen heraus. Darin heiBit es, diese
Instruktion werde ,,wesentlichen Aspek-
ten der Aufgabe der wissenschaftlichen
Theologie, ihres Verhiltnisses zum
Lehramt, der Verkiindigung des christ-
lichen Glaubens in unserer Zeit und den
wohlverstandenen Interessen der kirch-
lichen Gemeinschaft nicht gerecht*.

Ein Gutachten zur Bewertung der
feministischen Theologie hat die
Evangelisch-theologische Fakultit der
Universitdt Tibingen auf Wunsch der
wiirttembergischen Landeskirche erstellt,
das der Landessynode am 26. 11. vorge-
legt wurde.

Von Personen

Zur Generalsekretirin des 32 Kirchen
vertretenden Nationalen Kirchenrats der
USA wurde die presbyterianische Pasto-
rin Joan Brown-Campell gewihit.

Superintendent Werner Horn,
Wien, von der Evangelischen Kirche AB
ist neuer Vorsitzender des Okumeni-
schen Rates in Osterreich.

Als Nachfolger von Dr. Jan
Michalko wihlte die Synode der Slo-
wakischen Evangelischen Kirche AB
Pfarrer Pavel Uhorskai aus Toma-
sovce zum Generalbischof dieser Kirche.

Zum leitenden Bischof der Vereinig-
ten Ev-Luth. Kirche Deutschlands

(VELKD) wurde von deren General-
synode der braunschweigische Landes-
bischof D. Gerhard Miiller gewihlt.
Neue Bischéfe wurden in folgenden
Gliedkirchen des Bundes bzw. der EKD
gewdhlt: Superintendent Eduard Ber-
ger, MeiBBen, zum Bischof der Pommer-
schen Evangelischen Kirche (29.9.);
Propst Hans-Christian Knuth,
Eckernférde, zum Sprengelbischof in
der Nordelbischen Kirche (21.11.);
Dekan Heinrich Herrmanns, Mem-
mingen, zum Bischof der Landeskirche
Schaumburg-Lippe (1. 12.).
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Neuer Okumenereferent des Bistums
Miinster wird als Nachfolger von
Dr. Ilona Riedel-Spangenberger,
die einen Lehrstuhl fiir Kirchenrecht in
Trier iibernommen hat, Dr. Michael
Kappes, bisher neutestamentlicher
Assistent in Osnabriick.

Domkapitular Hubert Bour, Rot-
tenburg, ist neuer Prisident der deut-
schen Sektion von ,,Glaube in der
2. Welt*,

Anstelle von Hansjérg N. Schultz,
der in die Kirchenredaktion des Siid-
westfunks nach Baden-Baden iiber-

wechselte, wird der epd in Genf kiinftig
von Annette Biirschel vertreten. Sie
war bisher Nachrichtenredakteurin in
Frankfurt.

Der Leiter des Sekretariats des Bun-
des der Evangelischen Kirchen, Oberkir-
chenrat Martin Ziegler, ist fiir seine
Verdienste als Moderator des zentralen
Runden Tisches in der DDR von der
osterreichischen Regierung mit dem
Bruno-Kreisky-Preis ausgezeichnet wor-
den. Ziegler ist der erste Preistriger.

Verstorben ist Valdo Vinay, em.
Professor der Waldenser Fakultit,
84jahrig in Rom.

Zeitschriftenschau

(abgeschlossen am 7. Dezember 1990)

I. Bilanz fiir Canberra

WCC ’83 — ’91 (Eine Ubersicht iiber
die Entwicklungen zwischen Vancouver
und Canberra), One World Nr. 158,
Aug./Sept. 1990, ganzes Heft; ,,Holy
Spirit — Renew the Whole Creation®.
Beitrdge zu Thema und Unterthemen
der Vollversammlung des ORK in Can-
berra, EcRew No. 2 + 3-4/1990, insbes.:
Arnold Bittlinger, A ,Charismatic*
Approach to the Theme, No. 2, 107-113;
Martien E. Brinkman, A Creation The-
ology for Canberra, ebd. 150-156; Aram
Keshishian, More Orthodox Perspecti-
ves, No. 3-4, 288-297; J-M. Tillard OP,
Spirit, Reconciliation, Church, ebd.
348-353; Henry E. Lederle, The Spirit of
Unity: a Discomforting Comforter.
Some Reflections on the Holy Spirit,
Ecumenism and the Pentecostal-Charis-
matic Movements, ebd. 279-287; Todor
Sabev, Protestant-Catholic Engage-
ment. The Joint Working Group. 25
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Years in Service of Unity, ebd. No. 1,
17-23.

I1. Zwischenkirchlicher Dialog

1. Russische Orthodoxe Kirche —
EKD (12. Dialog in Minsk) Heinz
Joachim Held, Dienst in Gottes Auf-
trag. Heiligkeit und Gerechtigkeit for-
dern die Verséhnung unter den Men-
schen, Stimme der Orthodoxie 9/1990,
13-20; Christof Gestrich, Die Heiligkeit
der Kirche zwischen Sikularisation und
Profanitit, ebd. 10/1990, 28-35.

2. Papers and Reports of the Disci-
ples of Christ — Roman Catholic Inter-
national Commission for Dialogue
1988-1989, mid-stream, No. 3/1990,
199-336.

III. Verbindliches Lehren

1. Aus der romisch-katholischen Kirche
Wolfgang Beinert, Die Rezeption und
ihre Bedeutung fiir Leben und Lehre der



Kirche, Catholica 2/1990, 91-118; Wer-
ner Léser, Verbindliches Lehren in der
katholischen Kirche, ebd. 3/1990,
187-202; Aloys Klein, Verbindliches
Lehren — Gegenwértige Bemiihungen in
den reformatorischen Kirchen, ebd.
2/1990, 119-130; Ulrich Ruh, Das Got-
tesvolk als Subjekt der Uberlieferung.
Dogmatikertagung iiber Tradition und
Erneuerung, HerKorr 11/1990, 536-539;
Josef Neuner, Der Weltkatechismus.
Erwartungen der Dritten Welt, StimdZ
11/1990, 723-732; Ulrich Ruh, Priester-

bildung: Die Generaldebatte der
Bischofssynode, HerKorr  11/1990,
505ff.

2. Aus der Russischen Orthodoxen
Kirche
Das Landeskonzil zur religitsen
Unterweisung; Stimme der Orthodoxie
10/1990, 2-4; Verfiigungen des Konzils,
u.a. zum konziliaren ProzeB, zur Exil-
kirche, ebd. 5-8 und 11/1990, 2-4.

3. Aus der lutherischen Kirche

Marc Chapman, The Spirit and the
Magisterium: Authority in the Commu-
nity of Freedom, EcRev No.3 und
4/1990, 268—278.

IV. Mission und Dialog

Dietrich Mendt, Das Dilemma der
Kirche in Ost und West. Missionarische
Kirche oder religitse Belanglosigkeit?,
Ubergange 4/1990, 161-165; Johannes
Berthold/Jiirgen Ziemer, Die Kirche der
Zukunft entwerfen, LuthMon 12, 555—
559; John S. Pobee, Mission in the *90s,
One World No. 159, Oct. 1990, 15-17;
Thomas F. Best, Unity and Renewal: the
Basis for Mission, IntRevMis No. 3126,
453-459; Martin Forward, The Reconci-
ling Spirit and Mission in the Context of
Religious Pluralism, ebd. 461-469;
Joachim Wietzke, Renewed Communi-
ties in Mission and International Mis-

sion Structures, ebd. 471-477; Theo Sun-
dermeier, Begegnung mit dem Fremden.
Pladoyer fiir eine verstehende Missions-
wissenschaft, EvI'heol 5/1990, 390-400;
Paul F. Knitter, Wohin der Dialog fiihrt.
Grundfragen zu einer Theologie der
Religionen, EvKom 11/1990, 606-610.

V. Konziliarer Prozef}

,.Rechte kiinftiger Generationen —
Rechte der Natur*. Vorwort (Lukas
Vischer) — Resolution — Beitrdge von
Jiirgen Moltmann/Elisabeth Gresser,
(Menschenrechte, Rechte der Mensch-
heit und Rechte der Natur), Peter Sala-
din (Rechte kiinftiger Generationen),
Jorg Leimbacher (Rechte der Natur),
Christian Link (Rechte der Schopfung
— Theologische Perspektiven), Lukas
Vischer (Rolle und Beitrag der Kirchen).
Anhang: Weltcharta fiir die Natur (Ver-
einte Nationen), EvITheol 5/1990,
433-477.

Hans-Jiirgen Hermisson, Jakob und
Zion. Schopfung und Heil, ZeichdZ
11/1990, 262-268; Synode des Bundes,
BeschluBl Okumene und konziliarer Pro-
zeB, ebd. 281f; Horst Albrecht, Auslin-
der in der Gemeinde, PastTh 9/1990,
418-428; Sigurd Daecke, Uberlegungen
zu einer oOkologischen Theologie,
EvKom 11/1990, 653-656; Hugo Ass-
mann, JPIC and the ,Warm God‘‘ of
the Global Market, EcRev No. 1/1990,
48-60; Gérard Siegwalt, Die 6kologische
Krise, eine Herausforderung fiir Den-
ken, Glauben und Handeln, Quatember
3/1990, 147-155.

VI. Europdische Vorginge

Walter Kreck, Quo Vadis, EKD? Fra-
gen zur Rolle der Kirche im Zuge der
deutschen Finigung, Junge Kirche
11/1990, 612-619; Axel von Campenhau-
sen, Rechtzeitig das Bewihrte sichern.
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Zum Staat-Kirche-Verhiltnis im kiinf-
tigen Europa, LuthMon 12/1990, 536-
538; Walter Grab, Warum die Juden-
emanzipation in Deutschland scheiterte,
EvKom 11/1990, 674-676; Dieter Bin-
gen, Schwierigkeiten mit der plurali-
stischen Gesellschaft. Will Polens Kir-

che den katholischen Staat? HerKorr
11/1990, 515-519; Paul Roth, Ein gewal-
tiger Fortschritt, aber auch ungel&ste
Probleme. Das neue sowjetische Reli-
gionsgesetz, ebd. 511-515; Archbishop
Kiril, The Church in Relation to Society
under ,,Perestroika‘, St. Vladimir’s
Theol.Quarterly, No.2-3/1990, 141-160.

Neue Biicher

BLICKPUNKT CANBERRA

Okumenischer Rat der Kirchen (Hg.),
Komm, Heiliger Geist, erneuere die
ganze Schopfung. Sechs Bibelarbei-
ten zum Thema der 7. Vollversamm-
lung des ORK. Calwer Verlag, Stutt-
gart/Ev. Haupt-Bibelgesellschaft zu
Berlin und Altenburg 1990. 96 Seiten.
Kt. DM 5,80.

Krister Stendahl, ... und lebenspen-
dend wirkt der Geist. Gedanken zum
Vollversammlungsthema, WCC Pub-
lications, Genf, Verlag Otto Lembeck,
Frankfurt/M. 1990. 59 Seiten. K.
DM 9,80.

Muriel Porter, Land of the Spirit? The
Australian Religious Experience. Risk
Book Series 44. WCC Publications,
Genf 1990. 102 Seiten. Kt. Sfr. 11,90.

ORK (Hg.), Horet, was der Geist den
Gemeinden sagt. Einfiihrung in das
Vollversammlungsthema und die
Problembereiche. ORK, Genf 1990.
34 Seiten. Sfr. 4,50.

Thomas F. Best (Hg.), Von Vancouver
nach Canberra 1983-1990. Offizieller
Bericht des Zentralausschusses an die
Siebte Vollversammlung des ORK.
ORK, Genf 1990. 392 Seiten. Kt.
Sfr. 27.50;
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Die fiinf hier angezeigten Publika-
tionen dienen in unterschiedlicher Weise
der Vorbereitung der 7. Vollversamm-
lung des ORK. Es ist eine gute Ubung,
daB die Teilnahme der Christenheit an
diesem Ereignis vor allem im Héren auf
die selben Texte der HI. Schrift erm&g-
licht wird, denen sich auch die Delegier-
ten und Géste dort zu stellen haben. So
wird eine tiefere Verbundenheit her-
gestellt, als sie durch die Berichterstat-
tung der Medien mdoglich ist, die immer
nur einbahnig sein kann. Eine Gruppe
aus deutschen, d&sterreichischen und
schweizerischen Theologen und Theolo-
ginnen hat den vom ORK erstellten
sechs Bibelarbeiten AnstéBe zum Nach-
denken und zur Diskussion beigefiigt.

Der Begeisterung, daB der ORK fiir
Canberra ein pneumatologisches Thema
gewihlt hat, verdankt die Broschiire von
Krister Stendahl ihre Entstehung. Diese
Begeisterung hat ein Nachdenken aus-
gelost, aus der fiinf Meditationen her-
vorgegangen sind (Das Thema ist ein
Gebet — Das Thema ist richtig — Der
Geist des Herrn ist auf mir ... — In
Gemeinschaft mit dem Heiligen Geist
— Der Heilige Geist und die ganze Oku-
mene). Sie schliefen mit einer eschato-
logischen Fuge Allegro con spirito, in
der vier jeweils miteinander verfloch-



tene Erneuerungen thematisiert sind —
des Glaubens der Kirche und des Stre-
bens der Vernunft, der Liebe der Kirche
und der Solidaritiat der Menschheit, der
Gerechtigkeit der Kirche und der mora-
lischen Kraft der Menschheit, der Hoff-
nung der Kirche und des Sehnens der
Menschen.

Beide Broschiiren sind sowohl fiir das
biblische Gesprich in Gemeinde und
Hauskreis als auch fiir persénliche Lek-
tiire fiir Theologen und Laien geeignet.

Das an dritter Stelle genannte Ta-
schenbuch liegt bisher nur in Englisch
vor. Eine australische Journalistin gibt
Rechenschaft iiber die Rolle, die die
Religion im Leben der Ureinwohner und
der Eingewanderten spielt.

. Horet, was der Geist den Gemein-
den sagt‘ ist der als Broschiire heraus-
gegebene Wegweiser, der die Delegierten
in die Problembereiche einfiithren soll,
mit denen sie sich zu beschiftigen
haben. Statt Probleme und Aufgaben
prdzis zu benennen, werden sie unter
schwammigen bzw. nichtssagenden For-
mulierungen versteckt.

Als Beobachter von auBlen gewinnt
man den Eindruck, hier sollen Ge-
spriache eher vor Tiefenlotung bewahrt
und soll Rechenschaft abgeblockt statt
gefordert werden.

Besser steht es mit dem Offiziellen
Bericht, den jeder Zentralausschufi an
die Vollversammlung zu erstatten hat,
die ihm sein Mandat erteilt und der er
Rechenschaft schuldet. Wer Einblick
haben mdéchte in die weitgeficherten
Anstrengungen der Einheiten und
Untereinheiten, in denen die Arbeit des
Genfer Stabes erfolgt, aber auch in die
Kommissionen, mit denen die Mit-
gliedskirchen diese Arbeit begleiten,
liegt hier richtig. Niemand sollte iiber
die ,,Genfer Okumene* urteilen und
schreiben, ohne von diesem gewissen-

haft und iibersichtlich zusammengestell-
ten Band Kenntnis zu haben. Vo

MISSION UND EVANGELISATION

Joachim Wietzke (Hrsg.), Dein Wille
geschehe. Mission in der Nachfolge
Jesu Christi. Weltmissionskonferenz
in San Antonio 1989. Verlag Otto
Lembeck, Frankfurt am Main 1989.
302 Seiten. Pb. DM 28,—.

Vielen Dokumentationen geht es wie
einem Telefonbuch: Sie werden oft
benutzt, es wird viel in ihnen geblattert
und gesucht, aber sie werden nicht gele-
sen. Wir wiinschen dem vorliegenden
Buch iiber die Weltmissionskonferenz in
San Antonio 1989 ein anderes Schick-
sal! Die von Joachim Wietzke, Studien-
referent des Evangelischen Missionswer-
kes in Hamburg, in bewidhrter Weise
zusammengestellte Dokumentation die-
ser Weltmissionskonferenz ist niamlich
alles andere als trockene Lektiire. Es ist
dem EMW zu danken, daB bereits
wenige Monate nach Beendigung der
Konferenz dieser Sammelband vorgelegt
werden konnte, den ich am liebsten als
,,Bildband in Textform‘ bezeichnen
mdchte.

In einem ersten Durchgang der ,,Dar-
stellung* wird der Hintergrund der
Konferenz gemalt: Eindriicke von der
Konferenz, historische und theologische
Einordnung, Erfahrungsberichte aus
den Sektionen. Wer sich nicht bereits in
diesem ersten Teil in das Gesamtgesche-
hen der Konferenz hineinnehmen 14f6t,
wird griindlich versdumen, was Konfe-
renzteilnehmer ,,Die Schonheit dieser
Konferenz‘‘ genannt haben. Wer z. B. an
den eindriicklichen Schilderungen der
Gottesdienste und Bibelarbeiten vorbei
direkt zu den nachfolgenden Konferenz-
dokumenten springt, wird moglicher-
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weise dem Irrtum erliegen zu meinen,
6kumenische Theologie sei sozial-
polit-theologisches Stabsmanéver der
Strategen des Weltkirchenrates in Genf.
Welch fataler Irrtum! Vielmehr miissen
die eindriicklichen und ergreifenden
Berichte iiber die Gottesdienste (S. 24ff)
und die Bibelarbeiten (S. 32ff) als
Pflicht- und Einstiegslektiire fiir die
Konferenzpapiere gelten.

Der zweite Durchgang des Buches
dokumentiert: die Botschaft der Konfe-
renz, die Sektionsberichte und ,,Akte
des Gehorsams*‘, die Referate, die Ver-
fassung der Konferenz, der Bericht der
Jugendvorkonferenz, Brief und Gruf-
wort von Konferenzteilnehmern an den
Internationalen Kongref3 fiir Weltevan-
gelisation in Manila und schlieilich
das Verzeichnis der TeilnehmerInnen.
Die Konferenzdokumente beanspruchen
etwa zwei Drittel des gesamten Buches,
und es ist ganzlich unmoglich, in eini-
gen Zeilen auch nur die Schwerpunkte
und das Gewicht ihres Anliegens zu
benennen. Wer darum einen Gesamtein-
druck haben méchte, sei auf das hervor-
ragende Spontanreferat des kiinftigen
Direktors der Kommission fiir Welt-
mission und Evangelisation (CWME)
des Okumenischen Rates der Kir-
chen, Christoffer Duraisingh, verwiesen
(5. 251ff).

Demgegeniiber stellt das Eroffnungs-
referat des Konferenzvorsitzenden,
Bischof Anastasios von Androussa,
einen Hohepunkt anderer Art dar: Hier
wurde die Tonart der Konferenz angege-
ben, die geistlich-besinnliche Abhéngig-
keitserklirung von dem Herrn, an den
das Gebet ,,Dein Wille geschehe ja
gerichtet ist. Bereits in den einleitenden
Satzen wird dies deutlich: ,,Auf unseren
okumenischen Tagungen kommen alle
diese Dinge zur Sprache, wobei mal Kri-
senstimmung, mal Hoffnung {iberwiegt.
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Unsere Probleme wachsen uns iiber den
Kopf. Wir beschreiben sie und ver-
suchen sie zu losen. Aber wenn wir
glauben, daB wir einiges bewiltigt
haben, tun sich drei neue auf. So
schwanken wir zwischen Hoffnung und
Verzweiflung. In diese Welt nun beten
die Gldubigen auch weiterhin: ,Dein
Wille geschehe wie im Himmel so auch
auf Erden.’ Sie verkiindigen dadurch
ruhig aber bestimmt, dafl Uber allem
menschlichen Wollen ein Wille steht,
der erlost und Leben spendet, der voller
Weisheit und Macht ist und der am
Ende aller Zeiten siegen wird. Die Wahl
des Themas fiir unsere Tagung verstehe
ich in erster Linie als einen Protest und
als eine Abrechnung all dessen, was
gegen Gottes Heilsplan der Liebe ver-
stoft; gleichzeitig aber auch als einen
Ausdruck der Hoffnung und des Opti-
mismus fiir die Zukunft unserer Welt.*

Auf vieles wire noch aufmerksam zu
machen: Die Konferenzbotschaft z.B.,
die durchaus im liturgischen Teil eines
Gottesdienstes ihren Platz finden
koénnte (S. 129ff), die einleuchtenden
Ausfithrungen von Eugene L. Stockwell
zur Frage der Einzigartigkeit Jesu
Christi als Weg zum Heil (S. 212ff), und
nicht zuletzt der (bisher erfolglose) Ver-
such einiger Konferenzteilnehmer, ,,die
evangelikale Anliegen vertreten®, durch
einen Brief und ein GruBiwort an den
Internationalen Kongref§ fiir Weltevan-
gelisation in Manila (Lausanne II) mit
der Lausanne-Bewegung ins Gesprich
zu kommen (S. 276ff).

Wer die vorliegende Sammlung von
Eindriicken und Texten gelesen hat, wird
sie ermutigt und mit einer neuen Per-
spektive aus der Hand legen. Nicht
zuletzt deswegen, weil diese Konferenz
in San Antonio von Stille, Gottesdienst
und Gebet getragen wurde. (Ein Orts-
komitee hatte organisiert, ,,daB Christen



aus allen diesen Kirchen wihrend der
ganzen Konferenz in einer kleinen
Kirche am Rande des Universitétsgelin-
des fiir deren Gelingen beteten, S. 24.)
Es deutet vieles darauf hin, dafl das
Gebet ,,Dein Wille geschehe* in San
Antonio zu einem Markstein der Welt-

mission geworden ist. Dicimiar I itz

Herausgefordert durch die Armen.
Dokumente der Okumenischen Verei-
nigung von Dritte-Welt-Theologen
1976 bis 1986. Hrsg. vom Missions-
wissenschaftlichen Institut Missio
unter der Leitung von Ludwig Bertsch
SJ. Theologie der Dritten Welt,
Band 13. Verlag Herder, Freiburg
1990. 232 Seiten. Pb. 38,— DM.

Mit diesem Band werden Schluf3-
erkldrungen aller Konferenzen der Oku-
menischen Vereinigung von Dritte-Welt-
Theologen (EATWOT) vollstidndig doku-
mentiert. Einfithrungen von fiithrenden
Theologen dieser Vereinigung zu den
jeweiligen Dokumenten stellen die Zu-
sammenhédnge dar und erldutern die
Schwerpunkte. Auflerdem enthilt der
Band eine grundlegende Einfithrung
iiber EATWOT und einen Beitrag zur
Rezeption der EATWOTTheologie in
Europa.

Dieser Band ist eine unverzichtbare
Quelle fiir die Beschéftigung mit Theo-
logien aus der sog. Dritten Welt, mit
deren Voraussetzungen, Analysen, Per-
spektiven, mit Gemeinsamkeiten, aber
auch unterschiedlichen Ausgangspunk-
ten und Positionen. :

Deutlich ist, ,,daB zu unserer theolo-
gischen Praxis die Analyse des Kontexts
unseres Lebensraumes gehért. Die
Dritte-Welt-Theologie stellt die Existenz
.iner‘ universalen Theologie in Frage.
Eine Theologie kann nicht zugleich uni-
versal und kontextuell oder relevant fiir

alle Menschen aller Zonen sein. Was der
Dritten Welt als universale Theologie
auferlegt wurde, war in Wirklichkeit
eine europdische Theologie* (aus der
Einfithrung iiber EATWOT von Sergio
Torres).

Wer begriffen hat, daB unsere westli-
chen Theologien nur partikulare Theo-
logien sind, wird dankbar annehmen,
was uns in den AuBerungen von EAT
WOT Horizont erweiternd zugemutet
wird. Auch das, was fiir unsere Sicht
anstdBig erscheint, kann uns motivie-
ren, unsere Art Theologie zu treiben, zu
iiberpriifen und von theologischen Ein-
sichten in Asien, Afrika und Latein-

amerika zu lernen. 2
Gerhard Fritz

M. M. Thomas, Christus im neuen
Indien. Reformhinduismus und Chri-
stentum, Vandenhoeck & Ruprecht,
Gottingen 1989. 204 Seiten. Kt. DM
39,80.

Wer, angeregt durch den Titel, in die-
sem Buch den systematischen Entwurf
einer Christologie im indischen Kontext
erwartet oder eine umfassende Darstel-
lung verschiedener christologischer
Denkansitze in den indischen Kirchen
der Gegenwart, der wird enttduscht wer-
den. Wer aber allererst die Vorausset-
zungen heutigen theologischen Denkens
(nicht nur) in Indien kennenlernen
mochte, der hat damit erhellende Lek-
tiire zu Hand.

M. M. Thomas, Inder, von Hause aus
Soziologe, im besten Sinne Laientheo-
loge und versierter Kenner der Reli-
gionsgeschichte und -gegenwart Indiens,
referiert am Beispiel hervorragender
Hindu-Denker das spannungsvolle Ge-
sprach zwischen hinduistischer Theoso-
phie und christlicher Theologie. Die
Grundfrage ist: Wie haben Hindus auf
die missionarische Verkiindigung der
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Christen, wie haben sie auf den An-
spruch Christi geantwortet?

Mit dieser Frage geht Thomas an das
Leben und Werk der bedeutendsten
HinduTheologen der Neuzeit heran.
Befragt werden: Raja Rammohan Roy,
der rationalistische Ethiker des 19. Jahr-
hunderts (13—29), Keshab Chandra Sen
(30-55), P.C. Mazoomdar (56-73),
Swami Vivekananda, der Griinder der
einfluBBreichen = Ramakrishna-Mission
(74—103), S. Radhakrishnan, der philo-
sophische Mystiker (104—134), und
selbstverstindlich Mahatma Gandhi
(135—165), dessen Leben und Denken
entscheidend von der Bergpredigt Jesu
gepragt war.

Auch wenn die eher unbekannten
Namen dieser Aufreihung den Anschein
geben: dieses Buch handelt nicht von
indischen Privatangelegenheiten (even-
tuellen Problemen mit Namen und Be-
griffen hilft ein Glossar auf den letzten
Seiten). In der Auseinandersetzung mit
den ganz anderen Zugangsweisen zum
Christus der Bibel, oft in bewulter
Ablehnung des ,,Christus der weifien
Missionare‘, werden wieder und wieder
grundlegende Fragen einer Christologie
aufgeworfen, die die Universalitit
Christi im Kontext einer anderen Kultur
ernstzunehmen suchen. Uber eine Mis-
sion, die sich als Zeugnis und Dialog
zugleich versteht, iiber eine Theologie
der Religionen ist in der Reflexion iiber
dieses Buch viel zu lernen, denn immer
kommt auch der hinduistische Ge-
sprachspartner mit seiner Kritik und sei-
ner Theologie zu Wort (dankenswerter-
weise in vielen Zitaten). Thomas stellt
ferner die zwischen harscher Ablehnung
und offener Lernbereitschaft pendeln-
den Reaktionen der christlichen Missio-
nare und Fiihrer der indischen Kirchen
dar (passim und 166—199), was die
Leser zur eigenen Stellungnahme her-
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ausfordert. Wie antworten — nun um-
gekehrt — Christen, wenn ihnen Chri-
stus im Gewand der Sprache und des
Denkens von Menschen anderen Glau-
bens entgegentritt? Wie kann eine
Theologie verantwortet werden, die die
Christuserfahrung von Nichtchristen
wahrnimmt?

Diese Fragen geben dem schon 1969
im englischen Original erschienenen
Buch seine bleibende, keinesfalls auf
den indischen Kontext beschrinkte
Aktualitat. Den Hindu-Theologen in
ihren Konsequenzen zu folgen wird
nicht moglich sein. Aber mit ihnen ins
Gesprdch zu treten ist allemal hilfreich,
um die eigene Rede von Christus zu pra-
zisieren, besonders im Zusammenhang
des wachsenden, religiosen Pluralismus
im eigenen Land, wie der christolo-
gischen Beliebigkeit im Zeichen des

Wassermannes. )
Thomas Weil}

Franziska C. Rehbein SSpS, Heil in
Christentum und afro-brasilianischen
Kulten. Ein Vergleich am Beispiel des
Candomblé. Verlag N.M. Borengés-
ser, Bonn 1989. XXIII/214 Seiten.
Kt. DM 28,—.

Die Autorin, eine aus der Erzditzese
Paderborn stammende Schwester der
Steyler Heiliggeistschwesternschaft, ar-
beitet seit 1963 in Brasilien und ist seit
1986 Oberin der brasilianischen Nord-
provinz ihrer Ordensgemeinschaft. Bei
dem Buch handelt es sich um ihre in Sdo
Paulo erschienene Dissertation ,,Can-
domblé e Salvacdo*‘, die von A. Tepe
OFM iibersetzt wurde.

Der im Untertitel erwdhnte synkre-
tistische Candomblé-Kult leitet seinen
Namen von einer rituell verwendeten
Trommel (,,candom*) her; er stellt die
ausgepragteste Form afrikanischer Reli-
giositdt in Brasilien dar und geht vor



allem auf westafrikanisch-sudanesische
Traditionen zuriick. In Brasilien wurde
die Sklavensprache der aus dem Sudan
stammenden Afrikaner (Yoruba) und
ihr Kult unter dem Begriff ,,Nagdo*
zusammengefalit.

In einem ersten Teil werden zunichst
die Kosmovision und das Heilsverstdnd-
nis des afrikanischen Menschen und
dann die durch die gewaltsame Ver-
pflanzung nach Brasilien entstandenen
Charakteristika der Nagd-Religion
beschrieben. Die Autorin bringt die
Eigenart dieses Kultes, den die Bedin-
gungen der Sklaverei geprigt haben
(Entwurzelung, ,,Mission‘* und Modifi-
kation der afrikanischen Traditionen),
auf die eindriickliche Formel ,,Der Wie-
deraufbau einer verlorenen Welt*
(40ff). Die beiden zentralen Teile (,,Heil
in der Nagd-Religion: Begriff und Pra-
xis“ und ,,Das Heil in Christus‘‘) wer-
den im SchluBkapitel aufeinander bezo-
gen, das das Nagd- und das christliche
Verstindnis von Heil gegeniiberstellt
und deren Verhiltnis als ,,Das Vorspiel
und die Fiille** bestimmt. Ein Anhang
mit einem Glossar afro-brasilianischer
Begriffe und eine Liste der Entspre-
chungen zwischen Orix4-Gottheiten
und christlichen Heiligen schlieBt die
Arbeit ab.

Nach diesem Uberblick noch einige
Anmerkungen:

1. Die Konzentration auf die Geschichte
und Erscheinungsformen der Nagb-
Religion macht das Buch zu einer re-
ligionswissenschaftlichen  Fundgrube.
Allerdings fehlen jegliche Hinweise auf
Nachbarphdnomene wie Umbanda,
Makumba oder Spiritismus.

2. Als christliche Position gilt ganz
selbstverstandlich die roémisch-katho-
lische. Differenzierungen werden héoch-
stens inner-katholisch vorgenommen
(z.B.: aus pastoralen Griinden darf

christliche Liturgie in Brasilien nicht
,wesentlich ,rémisch’““ bleiben (195)).
Okumene bleibt auBerhalb des Blickfel-
des.

3. Die Herausarbeitung der Unter-
schiede in der Heilsauffassung (und der
Ethik) verdient - gerade gegen-
iber Tendenzen ihrer Vergleichsgiiltig-
keit — Respekt. Fr. Rehbein betont vor
allem den Unterschied zwischen ritueller
und existentieller (historischer) Heils-
auffassung und -praxis. Freilich ergeben
sich bei der Durchfithrung neue Fragen:
einerseits sieht die Autorin weitrei-
chende Entsprechungen zwischen dem
Alten Testament und der Nagd-Religion
(vgl. z.B. 68ff: , Heilbringende Stit-
ten*‘); andererseits wird das Neue Testa-
ment als ,klarer Bruch*“ mit allen
aullerchristlichen Religionen interpre-
tiert, die jedoch ,,auf dem Gebiet der
allgemeinen Heilsgeschichte ... Heils-
wege sind“ (161). Tragt das klassische
Modell ,,Vorspiel und Fiille** sowohl im
Blick auf die Beziechung zwischen Juden
und Christen, wie auch bei der Wiirdi-
gung der Nagd-Religion, die ja zumin-
dest auch ein nachchristliches Phéno-
men darstellt? Miifte also im Sinne der
Autorin nicht noch ein Kapitel ,,Fiille
und Nachspiel*“ angefiigt werden?

Hermann Brandt

Ofttmar Fuchs, Kirche — Kabel — Kapi-
tal. Standpunkte einer christlichen
Medienpolitik. edition liberacidn.
Miinster 1989. 280 Seiten. DM 34,80.

Offentlichkeit gehort zum Wesen der
Kirche. Dort, wo sich heute Verkiindi-
gungsauftrag und Offentlichkeitsfunk-
tionen der Kirche beriihren, passiert
Revolutiondres. In der Beurteilung der
neuen privaten Funk- und Fernsehsen-
der reagierten die beiden GroBkirchen
uberstiirzt; der intellektuelle Hochmut
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feierte anderswo seine besonderen Tri-
umphe. Kirchliche Medienarbeit, ja ver-
antwortliches christliches Handeln ist
radikal herausgefordert. Wahrend kir-
cheneigene Redaktionen nun die priva-
ten Sendeanstalten beliefern, stehen die
Kirchen z. T. besorgt auBBerhalb des sich
stdandig revolutionierenden Medienpro-
zesses. Zwar fehlten oft gut durchdachte
theologische, journalistische und me-
dienpolitische Konzepte in den Sende-
anstalten, aber darum ging es meist gar
nicht, Hauptsache: der Marktanteil war
gesichert. Gegen dieses vorschnelle
Medienengagement wendet sich der
Pastoraltheologe Ottmar Fuchs. Er ent-
wickelt einige begriindete ,,Standpunkte
einer  christlichen  Medienpolitik*,
indem er Richtungsanzeigen fiir eine
kommende kirchliche Medienpolitik
aufzeigt, die sich an der Rezeption der
Texte des I1. Vatikanums orientiert: Sen-
dung der Kirche, Evangelisierung in
Wort und Tat, Identitdt mit der Kirche,
Offenbarungsverstindnis, Kirche und
Welt, soziales Engagement etc. Die vie-
len theologischen, philosophischen und
soziologischen Beziehungen, die Ottmar
Fuchs analysiert und herauskristalli-
siert, gehen bisweilen in der ,,Imper-
meabilitit* unter. Sprache wird selbst
zu einem Dickicht, undurchdringbar,
nach dreimaligem Lesen langsam ver-
stdndlich und mitteilbar. Gerade die
soziale Kommunikation, wie sie sich in
der frohmachenden Botschaft Jesu und
seinen missionarischen Aktivitdten aus-
driickt, ist ja nicht primér die Frage des
Medienapparates, der Publizistik u. 3.,
sondern zuallererst eine Frage des aus-
sagbaren und verstehbaren Inhalts. Im
Ubergang der Kirchen in eine neue
Kommunikationswelt kommt der Froh-
botschaft Jesu eine neue Bedeutung und
Aussagekraft zu. Die unheiligen Allian-
zen von Kirche und Kabel, von Kirche
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und Kapital, von Kirche und Medienar-
beit verweisen vielfach auf die Empfind-
lichkeiten der Kirchen und ihren zogern-
den Einsatz und ihr Engagement in der
Medienarbeit; denn angesichts immer
weniger ,,funktionierender Dorfgemein-
den‘ kommen dem Einzelmenschen zu
Hause immer mehr Nachrichten zu, wie
auch immer sie in ihrer Aussagekraft
geprdgt sein mogen. Noch begniigen
sich die Kirchen z. T. mit ,,drittklassigen
Sendungen®, die vielleicht eine gesell-
schaftliche ,,Ghettoisierung der Kirche*
eher beschleunigen, aber noch kaum in
der Lage sind, den Menschen zum Men-
schen, zu Gott und zur Gemeinschaft
untereinander zu fiihren. Die personale
Ortsgemeinde kommt bisweilen zum
Erliegen, das Evangelium aber, das
Menschen frei machen soll von Einsam-
keit, Gesetz und Zwang, verliert seine
Offentlichkeitsfunktion. Wenn es bei
dieser Thematik, die sicher zu heiflen
Diskussionen Anlafl gibt, dem Autor
gelingt, aufzuzeigen, daBl es bei der
Glaubensverkiindigung, bei der Kirche,
bei der Sakramentenspendung u.a.
immer um so etwas wie zwischen-
menschliche vertrauensvolle Kommuni-
kation geht, dann hat dieses Buch trotz
seiner verschliisselten Sprache einen
sehr hohen Kommunikationswert.
Georg Schiitz

Fiir jeden Tag. Mit dem Neuen Testa-
ment durch das Jahr. Brockhaus Ver-
lag, Wuppertal und Ziirich/Brunnen
Verlag, Giefen/Deutsche Bibelgesell-
schaft, Stuttgart 1990. 358 Seiten. Pb.
DM 14,80.

Am 26. Januar 1992 beginnt das ,,Jahr
mit der Bibel*, ein von der Deutschen
Bischofskonferenz, der EKD, den Frei-
und anderen Kirchen der ACK und
sechs freien Werken getragenes Unter-
nehmen, das alle Forderung verdient.



Rechtzeitig zum Evangelisationskon-
grel in Stuttgart (9. bis 12. Oktober
1990) erschien diese erste, auch fiir das
»Jahr mit der Bibel* bestimmte Ver-
offentlichung. Sie entspricht der weit-
gefacherten Trdgerschaft und ist, was
Textaufgliederung, Uberschriften, Ein-
fihrung und dergleichen betrifft, akzep-
tabel. Das gilt nicht fiir die meisten der
100 beigegebenen Illustrationen. Sie
sind allermeist nur Blickfang, beschw-
ren eine Stimmung, die mit dem um-
gebenden Inhalt nichts oder nur asso-
ziativ zu tun hat, ja sie fithren in die
Irre. Rezensent hat mehrere Personen
unterschiedlicher Herkunft, Bildung
und Kirchenzugehorigkeit gebeten, eine
Beziehung zwischen Text und Bild her-
zustellen. Es ging ihnen wie ihm selbst:
Fehlanzeige. Ein Bezug war nicht her-
stellbar. Deshalb fiir kiinftige Publika-
tionen dazu den Wunsch: nicht weiter

!
50! Vo.

VIELFALTIGE ERBSCHAFTEN

Oecumenica et Patristica, Festschrift fiir
Wilhelm Schneemelcher zum 75. Ge-
burtstag. Hg. Damaskinos Papan-
dreou/Wolfgang A. Bienert/Knut
Schiferdiek. Verlag W. Kohlhammer,
Stuttgart 1989. 405 Seiten. Geb.
DM 59,—.

Die Festschrift zum 75. Geburtstag
von Wilhelm Schneemelcher ist gleich-
zeitig im Kohlhammer Verlag und als
Publikation der Metropolie der Schweiz
erschienen. Der Titel, die Herausgeber
und die vorangestellten GruBworte des
Okumenischen Patriarchen von Kon-
stantinopel Dimitrios I. und des Vorsit-
zenden des Rates der EKD, Bischof
Dr. Martin Kruse, sind nicht nur als
Kriterium fiir die Auswahl der beteilig-
ten 23 Autoren und ihrer Beitrige in

deutscher, franzdsischer und neugriechi-
scher Sprache zu werten, sondern auch
als Charakterisierung des Schneemel-
cherschen Lebenswerkes. Neben einer
Reihe von Schiilern und Fachkollegen
kommen auch eine Reihe von Partnern
im 6kumenischen Dialog zwischen Or-
thodoxie und reformatorischer Tradi-
tion zu Wort. Schneemelcher selbst hat
nicht nur wesentlichen Anteil an dem
1969 aufgenommenen bilateralen theo-
logischen Dialog zwischen dem Okume-
nischen Patriarchat und der Evange-
lischen Kirche in Deutschland; er hat
auch grofle Meriten erworben in der
Zusammenarbeit mit dem patriarcha-
lischen Institut fiir patristische Stu-
dien / Thessaloniki und dem Orthodo-
xen Zentrum in Chambésy /Schweiz.

Aus der Fiille der Beitrige konnen
hier leider willkiirlich nur einige wenige
hervorgehoben und genannt werden.
Bevorzugt soll auf Aufsitze von Part-
nern im evangelisch-orthodoxen Dialog
eingegangen werden, weil sich in diesen
Arbeiten zeigt, wie wichtig gerade bei
diesem Dialog die griindliche Kenntnis
der altkirchlichen Quellen ist. Aus dem
Quellenstudium ergeben sich immer
wieder ganz iiberraschende Einsichten
iber die historischen Entwicklungen
und die gemeinsamen Grundlagen bei-
der Traditionslinien.

Damaskinos Papandreou, Metropolit
der Schweiz, faBt seine ekklesiolo-
gischen Uberlegungen zum Verhiltnis
von orthodoxen und nichtorthodoxen
Kirchen am Beispiel der gegenseitigen
Taufanerkennung in der — aus der prak-
tischen Erfahrung 6kumenischer Begeg-
nung erwachsenen — Erkenntnis zusam-
men, das Uberwinden der kanonischen
Akribie durch das Kriterium der kirch-
lichen Oikonomie zeige, ,,dal den
aullerhalb der orthodoxen Kirche be-
findlichen kirchlichen Gemeinschaften

93



eine ,Form von Kirchlichkeit* zuerkannt
werden kann. Deshalb werden auch die
Sakramente aufgrund eines ,6kono-
mischen® Verstdndnisses nicht wieder-
holt* (S. 30f).

Wolfgang Bienert stellt die Frage nach
dem patristischen Hintergrund der
Theologie Martin Luthers, ,,Im Zweifel
ndher bei Augustin?*, und kommt zu
dem Ergebnis, daB Luther zwar Athana-
sius und andere dstliche Quellen nur in
geringem Umfang — und wenn iber-
haupt fast nur in lateinischer Uberset-
zung — vorlagen, die lutherische Recht-
fertigungstheologie fithre jedoch weit
iiber Augustinus hinaus, der in den
Augen Luthers die paulinische Lehre
nicht tief genug erfafit habe. Bienert
deutet die Nihe der lutherischen Recht-
fertigungslehre zur Inkarnations- und
Kreuzestheologiec bei Athanasius zwar
an; offensichtlich lagen ihm jedoch die
Ergebnisse der neueren Lutherforschung
der finnischen Schule von Tuomo Man-
nermaa (,,Rechtfertigung und Vergot-
tung*) zum Zeitpunkt der Abfassung
seines Aufsatzes noch nicht vor.

Hans Friedrich Geifler arbeitet in sei-
nem Beitrag heraus, ,,Luthers Soteriolo-
gie blieb keineswegs in einer christomo-
nistischen Fixierung stecken® (8. 309).
Geifer belegt dieses Ergebnis vor allem
mit Luthers Auslegung zum 3. Artikel
des Apostolikums im Grofien Katechis-
mus. Besonders fiir das Gespriach mit
der Orthodoxie bildet diese Feststellung
eine wichtige Grundlage, um die Pneu-
matologie neu in den Blick zu nehmen.

Theodor Nikolaou unternimmt es,
aus seiner Sicht als Kommissionsmit-
glied tiber den Dialog zwischen Luthe-
rischem Weltbund und Panorthodoxie
zu berichten, der mit dem Ziel der Wie-
derherstellung voller Kirchengemein-
schaft gefiihrt wird. Besonders ver-
dienstvoll ist, dafl Nikolaou als Anhang
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zu seinem Aufsatz die bislang getroffe-
nen Vereinbarungen veroffentlicht.

Der Beitrag von WVlasios Fidas (Uni-
versitdt Athen) iiber die Struktur der
griechisch-christlichen Tradition liegt
leider nur in griechischer Sprache ohne
deutsche Zusammenfassung vor. Auf
dem Hintergrund des Vorwurfs der Hel-
lenisierung des Christentums (Harnack)
ist dies bedauerlich. Fidas anerkennt
zwar ausdriicklich die harmonische Syn-
these zwischen christlicher Theologie
und griechischer Anthropologie und
Kosmologie, stellt aber gleichzeitig den
Dienstcharakter der griechischen Philo-
sophie als methodologische Hilfswis-
senschaft gegeniiber der christlichen
Lehre heraus. Der Vorwurf einer Helle-
nisierung des Christentums habe erst in
der Zeit der Aufkldrung entstehen kén-
nen, wo die Autonomie der ,,neuen Phi-
losophie* von der Religion proklamiert
worden sei.

Grundsitzlich bleibt zu fragen, ob
sich in einer Festschrift eine solche Fiille
von Beitrdgen sinnvoll vereinigen 14Bt.
Hier scheint es gelungen zu sein und
zudem fiir den Skumenischen Dialog
fruchtbar zu werden.

Gewiinscht hétte man sich ein Schlag-
wort-/Begriffsregister, das den Uber-
blick fiir den Leser erleichtert hitte;
gewiinscht hitte man sich auch neben
den bibliographischen einige biogra-
phische Anmerkungen zur Person des

Geehrten. Klaus Schwarz

Georg Hintzen, Zum Thema: Euchari-
stie und Kirchengemeinschaft. Hand-
reichung fiir Erwachsenenbildung,
Religionsunterricht und Seelsorge.
Bonifatius, Paderborn 1990. 100 Sei-
ten, Kt. DM 15,80.

Die Broschiire will Katecheten, Seel-
sorger und Referenten der Erwachsenen-



bildung befihigen, die amtliche katho-
lische Position in der Frage der Euchari-
stiegemeinschaft, die auch von vielen
Katholiken nicht mehr verstanden wird,
korrekt zu vermitteln. ,,Verantwortete
Okumene darf nicht an der Lehre der
Kirche vorbeigehen, selbst wenn die
Konsequenzen schmerzlich sind.“ Die
noch nicht behobene ,,Grunddifferenz*‘
zwischen den Kirchen betreffe das
sakramentale Verstdndnis des gottlichen
Heilshandelns und trete vor allem im
Kirchenverstindnis in Erscheinung.
Nach katholischer Auffassung ,,haben
die reformatorischen Kirchen und Ge-
meinschaften [ ..] nicht die ganze Fiille
des apostolischen Glaubens bewahrt.
Darum stehen sie nicht mehr in der Suk-
zession des vollen apostolischen Glau-
bens. Der Abbruch der Amtssukzession
ist nur das Zeichen fiir den Bruch in der
Glaubenssukzession [...]. Wiederauf-
nahme der apostolischen Sukzession
bedeutet daher primdr Wiederherstel-
lung der Einheit im Bekenntnis des
apostolischen Glaubens.** Darum miisse
der okumenische Fortschritt ,,jetzt pri-
maér in den Kirchen selbst erfolgen® im
Sinn einer ,,Verbesserung‘ des derzeiti-
gen Lehrstandes ,,in Treue zur eigenen
Tradition, aber im Blick auf den 6kume-
nischen Partner und in Offenheit fiir
das Wirken des Heiligen Geistes*, wobei
schnelle Losungen nicht zu erwarten
seien. Ein Eingehen auf den Wunsch
nach Eucharistiegemeinschaft beim der-
zeitigen Stand wiirde bedeuten, ,,daf3
die katholische Kirche ihre Glaubens-
iberzeugungen aufgibe und die evange-
lischen iibernihme. Wer keine ,Riick-
kehrokumene® will, darf auch keine
,Hinkehrokumene‘ fordern*.

Die Abgrenzung muf3 dann auch in
der Praxis vertreten werden. Dem &ku-
menischen Partner wird eine Art Still-
halteabkommen nahegelegt, ja er wird

geradezu gegen abweichende Katholiken
in Pflicht genommen. Denn es sei nicht
nur ,,problematisch®, katholische Chri-
sten ausdriicklich zum evangelischen
Abendmahl einzuladen; ,,ein wahrhaft
okumenisch  gesonnener  Spender*
miisse sogar den Katholiken zur Beach-
tung der Position der katholischen
Kirche ,,anhalten®. Bei Meffeiern, die
auch von evangelischen Christen be-
sucht sind, sei es ,,keineswegs ein un-
6kumenisches Verhalten‘, wenn der
Priester bei der BegriiBung darauf hin-
weise, daf} ,,Gemeinschaft am Tisch des
Herrn nach katholischem Glaubensver-
stdndnis leider noch nicht méglich ist*.
Der oft millverstandene Wiirzburger
Synodenbeschluf3 respektiere wohl den
subjektiven Gewissensentscheid eines
Katholiken zur Teilnahme am evangeli-
schen Abendmahl, weise ihn aber zu-
gleich auf die Pflicht zur Gewissens-
priifung am Glauben der Kirche hin.

Man hitte sich natiirlich einen offe-
neren Zugang zum Thema vorstellen
koénnen, der den Leser in die Vielfalt der
z.T. auch weiterfithrenden theologischen
Denkversuche einfiithrt, von einem Ein-
stieg bei den Befunden der biblischen
Theologie ganz zu schweigen. Freilich
hétte der angelegten MeBlatte wohl das
Herrenmahl der neutestamentlichen
Gemeinde kaum geniigt: ,,Die ,Qualitit*
der Eucharistiefeier entspricht [..] der
ekklesialen ,Qualitdt’ der die Eucha-
ristie feiernden Gemeinschaft.” Aber
das Anliegen der Handreichung ist nicht
die theologische Diskussion, sondern
die Vermittlung der amtskirchlichen
Position in der Praxis. Und iiberhaupt
diirfe man ,,das Thema ,Kommunion-
gemeinschaft‘ nicht zum dkumenischen
Thema schlechthin hochstilisieren. Das
schadet der Okumene mehr als es
niitzt.

Es gibt zweifellos unter evangelischen
Christen ein unsensibles Dridngen auf
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Abendmahlsgemeinschaft, das von der
katholischen Seite als verletzend emp-
funden werden muf, wenn sie das Ge-
fiihl hat, hier werde das Abendmahl als
dkumenisches Druckmittel benutzt,
zumal wenn solche Maximalforderung
durch keine geistliche oOkumenische
Erfahrung miteinander gedeckt ist.
Aber ob die konfessionsverschiedenen
Paare und Familien, die Kommunionge-
meinschaft verlangen und praktizieren,
damit nicht doch Zentraleres verbinden
als ,,die evangelischen Anschauungen
ilber Abendmahl, Amt und kirchliche
Einheit via facti durchzusetzen? Im
iibrigen betreibt auch die Rede vom
,»Stachel* der Trennung am Altar, der
zu vertieftem Bemiihen um die Einheit
ansporne, ungewollt eine Instrumentali-
sierung der Kommunionsgemeinschaft,
sofern ihre Verweigerung Druck hin-
sichtlich der Ubernahme des katho-
lischen Verstindnisses vom apostoli-
schen Glauben erzeugen soll.

Walter Schopsdau

Hans Heinz, Leben aus der Zukunft.
Wende der Zeit — Wandlung der
Welt. Saatkorn-Verlag, Hamburg
1989. 271 Seiten. Pappbd. DM 36,—.

Der Verfasser ist Leiter der Theolo-
gischen Abteilung des Seminars Marien-
hohe der Siebenten-Tags-Adventisten in
Darmstadt. Von daher ist das Buch fiir
die konfessionskundlich Interessierten
von hdchstem Interesse. Bietet es doch
eine Verbindung zwischen einer stark
eschatologisch-endzeitlichen Geschichts-
und Zeitdeutung (wobei ,,verbotene Spe-
kulationen** ausdriicklich verworfen
werden, S. 83) und der Darstellung
adventistischer  Grundiiberzeugungen
und stellt so etwas wie eine Synthese
zwischen biblischer Weltschau und
adventistischer Dogmatik dar.
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Die Grundeinstellung des Verfassers
ist die eines evangelikalen Biblizisten
und unterscheidet sich darin kaum von
dhnlich denkenden evangelischen lan-
des- oder freikirchlichen Theologen.
Ausgehend vom Menschen in der Krise
der Gegenwart samt seinen Angsten und
Hoffnungen verweist Heinz auf das
Christusgeschehen, das im persénlichen
Glauben angeeignet und in der Nach-
folge innerhalb der Christus-Gemeinde
gelebt werden mufl und das seine Erfiil-
lung in der neuen Welt findet, die Chri-
stus durch seine Wiederkunft schaffen
wird. Auffallend ist die grofle Belesen-
heit des Verfassers, nicht nur was theo-
logische, sondern auch was sidkulare
Literatur angeht.

Daneben steht der Bezug zur adven-
tistischen Lehre, genauer gesagt zu der
der ,,Adventisten vom Siebenten Tage*.
Denn ,,adventistisch** ist — und das
mag iiberraschen — zunichst keine
Konfessionsbezeichnung, sondern be-
zieht sich auf alle Christen, die auf den
wiederkommenden Herrn warten. Na-
tiirlich kommt es dabei zu Abgrenzungen
gegeniiber anderen Kirchen, besonders
zu solchen von stark sakramentalem
und volkskirchlichem Geprige. Aber
dies geschieht ohne verletzende Pole-
mik; ,,innerkirchliche Evangelikale
sind da oft weit weniger zimperlich.
Grundlegend fiir die adventistische
Frommigkeit sind Glauben an Christus
und Gehorsam gegen Gottes Gebote
(S. 242). Von daher verbietet es sich, sie
vereinfachend des Legalismus zu zeihen.
Die Schriften der Lehrer der Advent-
gemeinde — unter ihnen natiirlich Allan
White — spielen zwar eine wichtige
Rolle, sind aber deutlich der biblischen
Offenbarung nachgeordnet. Nachhaltig
betont wird die Weltverantwortung der
Christen (S. 84 u.a.), und auch von der
,,0kumenischen Aufgabe’* des gemein-



samen Zeugnisses aller Christen ist die
Rede (S. 245).

Insgesamt ein gut lesbares und fiir das
Verstidndnis der Siebenten-Tags-Adven-
tisten duBerst hilfreiches Buch.

Wolfgang Miiller

He Panhagia tou Kastrou, hrsg. von der
Metropolie von Leros und Kalymnos,
Athen 1989, Grofiformat, 462 Seiten.

Die Insel Leros im Norden des Dode-
kanes diente mit ihrer tief eingeschnitte-
nen Bucht von Lakki den Italienern im
Zweiten Weltkrieg zum Marinestiitz-
punkt. Hier standen 35 000 Mann. Mili-
tdarisch nicht unwichtig war dabei das
byzantinische Kastell, das Venezianer
und Tiirken weiter ausgebaut hatten, in
dessen Mitte ein Heiligtum der griechi-
schen Orthodoxie liegt: Die Kirche der
Panhagia, die eine Marienikone beher-
bergt, die in der Zeit des Bildersturms
des frithen 8. Jhs. hierhér gekommen
sein soll und die man der Hand des
Evangelisten Lukas zuschrieb. Als im
Verlauf des Zweiten Weltkriegs der
Faschismus zusammenbrach und damit
die Insel Leros aus der fiir die deutsche
Front wichtigen Funktion ausschied,
bombardierte die deutsche Luftwaffe
das Kastell. Die Kirche der Panhagia
wurde zerstort.

Metropolit Nektarios von Leros, ein
von der Spiritualitit des Heiligen
Amphilochios  Makris  inspirierter
Mann, der seit 1983 die Insel geistlich
leitet, setzte alles daran, die Kirche der
Panhagia wieder herzustellen, die in den
vergangenen Jahrhunderten Wallfahrts-
ziel der Gldubigen aus Kleinasien und
den griechischen Inseln gewesen war. Er
fand dabei 6kumenische Unterstiitzung.
Auch die EKD hat gleichsam als Siih-
nung des im Zweiten Weltkrieg ver-
ursachten Schadens finanziell beige-

steuert. Nun ist es Archiologen und
Kunsthistorikern gelungen, die Kostbar-
keiten der Panhagia in einem hervor-
ragend illuminierten Band darzubieten.
Byzantinische Ikonen, die in anderen
Kirchen von Leros bewahrt sind, wurden
einbezogen. Der Okumenische Patri-
arch Dimitrios versah das Prachtwerk
mit einem Vorwort. 13 Autoren, jeweils
Kenner ihres Spezialgebiets, haben sich
die Aufgabe geteilt. Unter ihnen kennt
man in Deutschland am besten Prof. E.
Konstantinidis von der Universitit
Athen, der die Erhebung des traditionel-
len Bischofsstuhls von Leros in den Rang
einer Metropolie vor rund 100 Jahren
zum Thema wihlte, und den Patristiker
Zisis in Thessaloniki, der die Panhagia
im Licht der Ikonentheologie des
VII. Okumenischen Konzils interpretiert.

Metropolit Nektarios endet den Rei-
gen mit einem Beitrag, der ,,Schénheit*
als theologische Kategorie dartut. Selbst
wer dem griechischen Text hilflos gegen-
iibersteht, wird durch die englischen
Kurzfassungen und die iiber 80 meist far-
bigen Bildwiedergaben Verstindnis fiir
die Sache gewinnen.

Man muf3 kritisch anmerken, dal3
vieles in dies Werk hineingenommen ist,
was keine unmittelbare Beziehung zur
Ortlichkeit hat und was man ebenso gut
schon anderswo und ohne solch aufwen-
dige Aufmachung hat lesen konnen.
Weder die katholischen noch die evange-
lischen Leser werden mit den Seitenhie-
ben Zisis iiber ihr mangelndes Verhiltnis
zu den Bildern einverstanden sein.

Zu den Druckkosten hat die Hanno-
versche Landeskirche entscheidend bei-
getragen. Nun sollten auch deutsche
Leser nach diesem Werk greifen: die wis-
senschaftlich Interessierten, denen die
genauen Indexe helfen, und die Sommer-
touristen zum Dodekanes, die nichts Ver-
gleichbares finden kénnen.

Friedrich Heyer
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KONZILIARER PROZESS

Paul Ricoeur, Liebe und Gerechtigkeit.
Amour et Justicee. Hg. von Oswald
Bayer mit einer deutschen Parallel-
iibersetzung von Matthias Raden.
J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibin-
gen 1990. 93 Seiten. Pb. DM 29,—.

Rainer Albertz, Der Mensch als Hiiter
seiner Welt. Alttestamentliche Bibel-
arbeiten zu den Themen des konzilia-
ren Prozesses. Calwer Verlag, Stutt-
gart 1990. 144 Seiten. TB DM 16,80.

Hans Kessler, Das Stohnen der Natur.
Pladoyer fiir eine Schoépfungsethik.
Patmos Verlag, Diisseldorf 1990.
140 Seiten. Br. DM 19,80.

Helmut Erharter / Rudolf Schwarzen-
berger (Hg.), Christliche Gemeinden
fiir Gerechtigkeit, Friede und Bewah-
rung der Schopfung. Osterreichische
Pastoraltagung 1989. Herder Verlag,
Wien 1990. 168 Seiten. Pb. DM 28,80.

Lothar Coenen (Hg.), Der Wind weht
aus dem Sitiden. Zeugnisse aus Seoul.
Calwer Verlag, Stuttgart 1990. TB
DM 5,80.

Anzuzeigen sind fiinf Verdffent-
lichungen, die insgesamt eine Ellipse dar-
stellen, also eine gegeniiber dem Kreis
und seiner Diktatur des Zentrums auch
kosmologisch lebensfreundlichere geo-
metrische Figur. Fiir den Okumeniker
werden sie bedeutsam, weil Brennpunkte
und Bahn dieser Ellipse sich cum grano
salis mit dem decken, was am konziliaren
Prozell das ProzeBhafte ist.

Beginnen wir bei dem einen Brenn-
punkt, der in sich wiederum nicht starr,
sondern voller Dynamik ist. Gemeint ist
die spannungsvolle Bewegung, mit der
der Philosoph und reformierte Theologe
Paul Ricoeur den Zusammenhang und
Zusammenhalt von Liebe und Gerechtig-
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keit entfaltet. Ricoeur wurde 1989
mit dem Dr. Leopold-Lucas-Preis aus-
gezeichnet, den der Sohn des Namensge-
bers 1971 zum Gedenken an den Vater
gestiftet und die Vergabe der Universitit
Tiibingen, vertreten durch ihre evang.-
theol. Fakultit, anvertraut hatte. Der
hier anzuzeigende Band enthélt die Dan-
krede des Ausgezeichneten in franzési-
scher und deutscher Sprache, dazu die
Laudatio auf ihn von Oswald Bayer. Der
Rezensent kann nur dazu einladen, sich
in beiden Sprachen auf die gegenseitige
Widersténdigkeit von Liebe und Gerech-
tigkeit einzulassen, statt sie vorschnell zu
harmonisieren, und dann mitzuerleben,
wie Ricoeur sie im Prozefl der Kommuni-
kation als notwendige Lebenselemente
zusammenbindet. Ricoeur zeigt damit,
welche Tiefendimension notig ist, damit
die Aussagen zu Gerechtigkeit im konzi-
liaren Proze nicht zu Rezepten und
Parolen verkommen.

Den anderen Brennpunkt bilden die
Bibelarbeiten zu Texten des AT von Rai-
ner Albertz, Professor fiir Biblische
Theologie in Siegen, zuvor u.a. Assistent
bei Claus Westermann. Fiir den konzilia-
ren Prozell fruchtbar gemacht sind fol-
gende Texte (in Klammern die themati-
schen Stichworte: 1K6n 21 (Macht und
Recht — der Kampf Nabots gegen den
Koénig), Lev 25 (Der Kampf gegen die
Schuldenkrise), Gen 20 (Not und Angst
der Freunde), Gen 1-11 (Chancen und
Gefahren der Zivilisation — Kulturarbeit
und technischer Fortschritt), Jes 2,2—5
(Konfliktschlichtung durch Machtver-
zicht), Gen 25-33 (kleine Schritte zur
Versohnung wagen). Dazu kommt ein
Essay ,,Auf dem Weg zu einer neuen
Solidargemeinschaft — Gerechtigkeit im
Alten Testament, von dem man sich
allerdings gewiinscht hitte, daB3 der Exe-
get die Sorgfalt, die er den biblischen
Texten zuwendet, auch auf die Erklirung



von Stuttgart angewandt hitte. Nichts
dagegen, dal} er diese gerne priziser und
entschiedener hitte. Nur liegt er mit sei-
ner Vermutung, warum das nicht gelang,
erheblich daneben. Nicht immer ist
Luther schuld, und wenn Kirchen ehrlich
markieren, welche Divergenzen zwischen
reformatorischem Schriftprinzip und
Naturrecht bestehen, sollte man das
anerkennen. Diese vorschnelle Wertung
schmalert indessen die biblische Fundie-
rung nicht, die der Band dem Fortgang
des konziliaren Prozesses zum zentralen
seiner Themen verlethen mdochte, dem
der Gerechtigkeit.

Wie vielfaltig die Bahnen um diese
Brennpunkte sein kénnen, zeigen die drei
folgenden Verdffentlichungen: bei Hans
Kessler ist das eine Bahn, die sich von
den Zweifeln ,,Kénnen wir den Kollaps
des Oku-Systems noch verhindern?* und
C. F.von Weizsdckers Indikativ ,,Die Zeit
dréngt* iiber die Analyse falscher Grund-
einstellungen (neuzeitliche Ausbeutung
und romantische Vergéttlichung der
Natur) und die Schépferperspektive der
Bibel bis zu einer neuen Spiritualitit der
Schépfung und einer daraus folgenden
Schopfungsethik erstreckt. Kessler ist
Theologe (im katholischen Fachbereich
der Universitidt Frankfurt) und Didakti-
ker zugleich. Seine Broschiire kann zum
Gebrauch auf der gymnasialen Ober-
stufe, in 6kumenischen Hauskreisen
und in der Erwachsenenbildung der
Gemeinden nicht nachdriicklich genug
empfohlen werden.

Die weiteste Bahn, im Blick auf unser
Sonnensystem etwa dem Planeten Jupi-
ter vergleichbar, beschreibt der bei Her-
der erschienene Band ,,Christliche
Gemeinden fiir Gerechtigkeit, Frieden
und Bewahrung der Schopfung*. Er
enthélt die sechs Vortrige (von Heino
Falcke, Josef Sayer, Heinrich Wohl-

meyer, Gottfried Vanoni, Norbert Mette
und dem armenischen Wiener Bischof
Krikorian) und die acht Erfahrungsbe-
richte, die bei der 50. Osterreichischen
Pastoraltagung vom 27. bis 29. Dezem-
ber 1989 in Wien vor 600 Teilnehmern
aus dem Lande selbst, aus Deutschland
und der Schweiz sowie aus den Lindern
gehalten wurden, die frither zur Donau-
monarchie gehorten. Dazu kommen
22 Gesprachsgruppen-Ergebnisse zZu
Themen, die von ,,Fiir Gerechtigkeit
sensibilisieren bis ,,Antisemitismus
und Kirche*, von ,,Sanfter Tourismus**
bis ,,Pfarrblédtter und Kirchenzeitungen
im Dienst am konziliaren ProzeB* rei-
chen. Zeugnisse aus den Gottesdiensten
schliefien sich an.

Der Rezensent mdochte einladen, den
Stationen, auf denen der konziliare
ProzeB Leben und Farbe gewinnt,
gespannte Aufmerksamkeit zu schen-
ken. Es lohnt sich, an welcher Stelle die-
ser weiten Bahn wir auch beginnen.

Wie Venus zwar klein ist, aber am
Abend- und Morgenhimmel glédnzt,
stellt das bei Calwer verdffentlichte
Taschenbuch mit Zeugnissen aus Seoul
ein Licht dar, das wieder und wieder
aufgehen und weiterleuchten muB, auch
wenn die Turbulenzen, die es um die
Weltversammlung in Seoul gab, ldngst
vergessen sind. Was hier aus den Zeug-
nissen der Seouler Gottesdienste fest-
gehalten ist, darf nicht vergessen wer-
den. Den Zeugnissen sowie Ausziigen
aus dem Referat von Frank Chikane
sind die zehn Grundiiberzeugungen, die
in Seoul angenommen wurden, sinn-
gemidB zugeordnet. Dazu kommt eine
knappe Einfithrung des Herausgebers
Lothar Coenen. Mit einem Satz: wer
den schmalen Band erwirbt, hat litera-
risch und spirituell, was von Seoul
bleibt.

Vo.
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Michael Schibilsky, Ulf Schliiter, Heinz-
Giinther Stobbe (Hg.), Gerechtigkeit
— Frieden — Bewahrung der Schop-
fung. Ein Werkbuch fiir die
Gemeinde. Patmos Verlag, Diissel-
dorf, 1990. 232 Seiten. Kt. DM 29,80.

Das Buch hilft denen, die Gerechtig-
keit, Frieden und Bewahrung der Schép-
fung zum Thema des Gemeindealltags zu
machen versuchen: je zu den einzelnen
Hauptworten des ,,konziliaren Prozes-
ses* werden Beispiele zusammengetra-
gen, fiir Kinder-, Jugend- und Familien-
gottesdienst, fiir Katechese bzw. Konfir-
mandenunterricht, fiir Erwachsenenbil-
dung wie fiir Diakonie. Geistliche An-
regungen, von Gebeten bis zum Beicht-
spiegel, vermitteln Erfahrungen katho-
lischer und evangelischer Gemeinden
und ihrer Frommigkeit. Zur theologi-
schen und geistlichen Begriindung sowie
zur politischen Umsetzung sowohl des
Prozesses als auch der einzelnen inhalt-
lichen Schwerpunkte tragen Frauen und
Mainner bei, die sich als (Hochschul-)
Lehrer oder als Praktiker bisher am
konziliaren ProzeB vor allem in West-
falen (bzw. im nordlichen Rheinland)
beteiligt haben.

Als Erginzung des Taschenbuchs
»Jnterwegs in Sachen Zukunft* (Hg.
Lothar Coenen, Stuttgart 1990) eignet
sich das Werkbuch vorziiglich, um die
globalen Anfragen und die lokalen
Gegebenheiten aufeinander zu beziehen.

Jiirgen Schroer

Pedro Casalddliga, Kampf und Prophe-
tie. Aufzeichnungen einer Reise durch
Nicaragua. Verlag St. Gabriel, Mod-
ling 1990. 160 Seiten. Br. DM 20,80.

Der Bericht einer Nicaragua-Reise —
mit Abstechern nach Kuba und El Sal-
vador — des aufmiipfigen und von Rom
mit diversen Sanktionen belegten brasi-
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lianischen Bischofs Pedro Casaldéaliga.
Leonardo Boff hat ihn mit einem Vor-
wort versehen. Das deutet an, welche
Positionen Casalddliga vertritt: Er
hdngt einer bedingungslosen Befrei-
ungstheologie an und versteht sich als
Anwalt der Armen, fiir die sein Herz
schldgt und fiir die er eine prophetische
Stimme erheben will, auch wenn ihn das
in Konflikte mit der Amtskirche bringt.
Seine Reiseaufzeichnungen machen ein-
drucksvoll die Leiden und Hoffnungen
des nicaraguanischen Volkes deutlich,
gewdhren aber auch Einblick in eine
Mentalitét, die uns doch etwas fremd
ist. So wirken die zahlreichen selbstver-
faBten Gedichte arg schwiilstig und die
uneingeschriankte Begeisterung fiir die
Revolution auch dann reichlich undiffe-
renziert und blauidugig, wenn man —
wie der Rezensent — deren Grundanlie-
gen durchaus teilt. Die Reise lag lange
vor den Wahlen und dem Regierungs-
wechsel in Nicaragua, so daB neuere
Entwicklungen nicht beriicksichtigt

ind.
! Wolfgang Miiller

Bob Goudzwaard/Harry M. de Lange,
Weder Armut noch Uberflufl. Plido-
yer fiir eine neue Okonomie. Kaiser
Taschenbiicher Nr. 72, Miinchen
1990. 128 Seiten. DM 12,80.

Dieses Buch, dessen Autoren zwei nie-
derlandische Volkswirtschaftsprofesso-
ren sind, sollte jeder Christ, der an einer
fundierten Kritik der herrschenden neo-
liberalen Wirtschaftstheorie interessiert
ist, lesen. Sie fragen nach den Zielen der
Wirtschaftspolitik und begniigen sich
nicht damit, diese so vage zu lassen, wie
sie die offizielle Wirtschaftstheorie 143t,
die nur iiber die ,,moglichst optimale,
effiziente Verwendung knapper Mittel
zur Erreichung wirtschaftlicher Ziele
nachdenkt, wie Hans Diefenbacher in
seiner Einleitung schreibt.



Es geht darum zu erkennen, dal3 wir
Obergrenzen unseres Konsums akzeptie-
ren miissen. Die Wachstumstheorien des
Sozialismus und Kapitalismus sind
obsolet geworden, weil sie uns in die
Krise gesteuert haben. Die Autoren zei-
gen sehr klar, daB Okologie, Okonomie
und EBntwicklungspolitik zusammen-
hangen und nicht mehr einzeln und fiir
sich gesehen werden kénnen.

Am Schlufl des Buches schlagen die
Autoren 10 Schritte vor, die zu einer Ver-
anderung unseres gegenwirtigen Wirt-
schaftssystems fithren sollen. Dazu
gehoren der Einsatz der Steuer- und
Finanzpolitik fiir die Verbesserung
unserer Umwelt, die Mitfinanzierung
der sozialen Sicherheit auf der Basis von
Kapitalkraft und Primérenergiever-
brauch, die Verringerung von Lohn- und
Gehaltserhohungen  zugunsten von
Fonds fiir die Schaffung neuer Arbeits-
pldatze, Wohnungen und Umweltinvesti-
tionen und zum Nachteil der Pro-
duktion von ,,non-sensegoods‘ (Tin-
bergen). Fiir die Verinderung des
gegenwirtigen Weltwirtschaftssystems
schlagen sie eine stirkere Beteiligung
der Entwicklungslinder an den Ent-
scheidungen der internationalen Wirt-
schaftsorganisationen (Weltbank, Welt-
wahrungsfonds etc.) vor.

Auch die Umstellung unserer Ernih-
rung sowie die Griindung eines interna-
tionalen Netzwerks von Menschen, die
iiber eine Wirtschaftspolitik nachden-
ken, die ihre soziokulturellen Vorausset-
zungen und Folgen ernst nimmt, geho-
ren dazu.

Die Autoren stellen selbstkritisch
immer wieder ihre eigenen Thesen und
deren Realisierungschancen in Frage,
aber sie haben recht, daB wir heute
damit anfangen miissen, den im Westen
und im Osten jetzt gleichermaBen prak-

tizierten ,,Konsumismus* zu iiberwinden.

Gerhard Grohs

NACH DER WENDE

Rudolf Schulz (Hg.), Nach der Wende.
Wandlungen in Kirche und Gesell-
schaft. Texte aus der Theologischen
Studienabteilung beim Bund der
Evangelischen Kirchen in der DDR.
Wichern Verlag, Berlin 1990. 118 Sei-
ten. Kt. DM 16,80.

Der Bund Evangelischer Kirchen in
der ehemaligen DDR, dessen spezifische
Aufgaben mit dem Beitritt seiner Mit-
gliedskirchen zu einer hoffentlich erneu-
erten EKD zu Ende gehen, erfiillte eine
Menge Funktionen. Er war, geliebt oder
geduldet, im zentralistischen System
eine eiserne Notwendigkeit, wenn das
Gegeniiber zum Staat in Gemeinschaft
und nicht im Ein-Mann-System wahr-
genommen werden sollte. Daf} der Bund
in den zwei Jahrzehnten zu einer ekkle-
sialen Grofe sui generis wurde, die man
6kumenisch weltweit beachtete, ver-
dankt er zu erheblichen Teilen seiner
Theologischen Studienabteilung. Diese
meldet sich in der vorliegenden Bro-
schiire mit Analysen der Faktoren zu
Wort, die den ,,Geist* der friedlichen
Revolution bildeten, aber auch dessen,
warum dieser Geist seine Wirkung auf
das Volk alsbald verlieren muBte, als die
Wende geschafft war.

Hier konnen die einzelnen Beitrige
nur kurz charakterisiert und damit die
Notwendigkeit aufgedeckt werden, sich
in diesen Band griindlich einzulesen.
Er ersetzt mehr als die Hilfte der tiber
uns hereinbrechenden ,,Wende-Litera-
tur® vollauf. Es schreiben Lutz Motikat
»iber die Bedeutung Dietrich Bonhoef-
fers im Bestehen des Umbruchs und der
folgenden Restauration‘‘. Ehrhart Neu-
bert arbeitet mit Hilfe von Kategorien
Max Webers iiberzeugend heraus,
warum der Protestantismus Haupttri-
ger der Wende werden konnte, aber auch
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verantwortlich ist, daf} es zu einem von
vielen gewiinschten Dritten Weg nicht
kommen konnte. Manfred Punge be-
schiftigt sich mit der Frage, ob nur der
real existierende Sozialismus nicht refor-
mierbar war oder ob das fiir den Sozia-
lismus iiberhaupt gilt. Joachim Gar-
stecki analysiert die Bedingungen, unter
denen die Vereinigung der beiden Staa-
ten zu einem Demokratie-Gewinn wer-
den kann. Mathias Schubert fragt nach
der gesellschaftlichen Verantwortung
der Kirchen in der neuen Situation.
Roland Degen nimmt sich des Feldes an,
auf dem es besonders haufig zu Zusam-
menstéBen mit der alten Staatsmacht
kam, das Feld der Gemeindepiddagogik,
der Erwachsenenbildung. Manfred Fal-
kenau tragt Uberlegungen zur Frage der
kirchlichen Identitdt im aktuellen gesell-
schaftlichen Wandel bei, also zu der
auch von den anderen Autoren auf-
gegriffenen Frage, wieweit die Masse zur
Kirche gehort, die dann dem zum Erfolg
verhalf, was sich als ,,Geist* des Um-
bruchs lidngst vorbereitet hatte.

In den alten Bundesldndern ist die
Lektiire des Bandes aus zwei Griinden
dringlich: damit wir begreifen, wer die
Briider und Schwestern sind, mit denen
wir uns vereinigen; und um der Diskus-
sion iiber Volkskirche und Kirche im
Volk endlich mehr Tiefendimension zu
geben. Ein Schwanengesang? Nein, ein
hoffnungsvoller Introitus, der nicht
iiberhort werden darf. N

Joachim Garstecki, Zeitansage Umkehr.
Dokumentation eines Aufbruchs.
Radius-Verlag, Stuttgart 1990. 160 Sei-
ten. Pb. DM 19,80.

Das meiste, was am vorstehend be-
sprochenen Sammelband zu wiirdigen
ist, gilt auch von der Publikation, in der
der Radius-Verlag Beitrige aus den Jah-
ren 1984 bis 1990 eines Autors zusam-
menfallt, der durch seine Titigkeit in
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der Studienabteilung des Bundes (seit
1974) einer der Reprisentanten des
Friedenszeugnisses der DDR-Kirchen
wurde. Dabei war und ist er, was nur
wenige wissen, roémisch-katholischer
Theologe.

Die zwolf, in zeitlicher Anordnung
wiedergegebenen Stiicke geben einen
exemplarischen Einblick in die theolo-
gischen Faktoren und die Gegenwarts-
wahrnehmung, die dem Text der Oku-
menischen Versammlung ,,Kirche des
Friedens werden* vorausliegen, erstere
besonders eindrucksvoll entfaltet im
Beitrag ,,Die Kompetenz des Glaubens
in der Friedensdiskussion* (1984) und
den ,,Perspektiven fiir den 6kumeni-
schen Dialog in Europa* (1988 in Assisi
vorgetragen); letztere an so verschiede-
nen Sachbereichen bewdhrt wie der
Frage des Lebens und Bleibens in der
DDR (1984), der Verantwortungsge-
meinschaft beider deutscher Staaten fiir
den Frieden (1988) oder dem EG-Bin-
nenmarkt und dem Européischen Haus
(1989).

Wer so bibeltheologisch solide, so
prazis kontextgetreu argumentiert wie
Garstecki, der hat dann auch das Recht,
im nach dem Umbruch geschriebenen
Eroffnungsbeitrag  ,,Kirche-Sein  hin-
term Schlisselloch den Christen im
vereinten Deutschland einiges liebens-
wiirdig-ernst ins Stammbuch zu schrei-
ben.

Dem Verlag Dank, daf3 er diese bewe-
gende Aufsatzsammlung publiziert, Alt-
bischof Werner Krusche dafiir, daf} er
im Geleitwort ihren hohen Stellenwert
markiert. Vo

Jorg Hildebrandt / Gerhard Thomas,
Unser Glaube mischt sich ein. Evan-
gelische Kirche in der DDR 1989.
Berichte, Fragen, Verdeutlichungen.
Evangelische Verlagsanstalt, Berlin



1990. 133 Seiten und zahlreiche Fotos.
Brosch. DM 14,80.

Der Titel dieser wichtigen und span-
nenden Publikation entstammt dem
Brief, den der Magdeburger Bischof
Christoph Demke Ende August 1989 an
die Pfarrerschaft und die kirchlichen
Mitarbeiter der Kirchenprovinz Sachsen
gerichtet hatte. Es ist eins der nicht eben
héufigen Bischofsworte geworden, die
— weil vollméchtig zur rechten Zeit
geschrieben — von selbst laufen und mit
enormer Geschwindigkeit groBe Distan-
zen liberwinden. Er verdient es deshalb,
eine Sammlung zu erdffnen, die man
nicht wieder aus der Hand legt, bis sie
von A bis Z gelesen ist. Gliicklich, wer
das in einem Zug schafft. Ihm ist die
Wende in der DDR ein erhebliches
Stiick ndher begegnet, als sie alle noch
so bewegenden Szenen auf den Bild-
schirmen vermitteln konnten; denn zur
Wirklichkeit gehoren die Motive, die
Angste, die Befreiungserlebnisse und die
Nachbefreiungssorgen der handelnden
Personen, die nur das Wort vermitteln
kann, so wertvoll es ist, dal der Bro-
schiire 41 Fotos beigegeben sind. Ein
Verzeichnis vermittelt die Biographien
der Autoren, wodurch der westliche
Leser den Werdegang von Leuten ken-
nenlernt, deren Namen ihm bisher vor
allem als Akteure bekannt sind.

Im einzelnen schreiben Bettina Roder
iiber den Wahlbetrug vom 7. Mai, Her-
mann Beste liber die Ausreise-Drama-
tik. Rudi Pahnke, Wolfgang Nixdorf
und Martin-Michael Passauer beschrei-
ben detailliert, welche Motive die evan-
gelischen Kirchen veranlaBten, ein kon-
struktives Verhéltnis zur sozialistischen
Gesellschaft zu suchen, und wo die
Knackpunkte lagen, die mehr und mehr
zur Vereisung im Staat-Kirche-Verhalt-
nis fithrten. Gerhard Thomas und Jorg
Hildebrandt, die beiden Herausgeber,

besprechen den sensiblen Bereich Kirche
bzw. Kirchenpresse und Offentlichkeit
sowie die Auswirkungen der Pressezen-
sur, und mit Axel Noack schildert einer
der vielen ,.Untergeschlupften*, was
ihm das ,,Dach‘ der evangelischen Kir-
chen bedeutet hat. Unter der Uber-
schrift ,,Aus langem Kirchenschlaf
erwacht® stellt Clemens M. Mirz die
Rolle der katholischen Kirche dar, wih-
rend der Baptist Giinter Lorenz zeigt,
wo die Freikirchen ihren Platz im
Reformgeschehen hatten.

Was die Friedensgebete von innen her,
nicht nur in TV-Perspektive waren,
benennt Friedrich Magirius aus seinem
Erfahrungsraum St. Nikolai/ Leipzig.
Auf das Verhiltnis von Christen- und
Biirgergemeinde hin reflektiert Chri-
stoph Ziemer die Wende in Dresden,
wihrend Wolfgang Ullmann nicht nur
die Vorgeschichte und Geschichte des
zentralen Runden Tisches erzihlt, son-
dern gleichzeitig darstellt, was die Kir-
chen in der DDR befshigte, die Modera-
tion dieses und vieler anderer Runden
Tische zu iibernehmen. Zwei Einheiten
seines Beitrags seien herausgehoben: es
waren Bischof Forck und der Verfasser,
die dafiir sorgten, daf} diese Moderation
unter Beteiligung der Berliner Bischofs-
konferenz und der Arbeitsgemeinschaft
christlicher Kirchen, also 6kumenisch
vonstatten ging. Und es darf der Ver-
fassungsentwurf des Runden Tisches
keineswegs, wie es die Bonner Koalition
durchzusetzen versucht, zu einer unver-
bindlichen Privatarbeit herabgestuft wer-
den. Er war vielmehr eine der Haupt-
aufgaben des Runden Tisches, an der
sich alle politisch relevanten Krifte
beteiligten, auch die in Erneuerung
befindliche Ost-CDU.

Alles in allem: ein Buch, der Heiligen
Schrift nicht gleich, aber fiir Christen

103



und andere mindestens ebenso niitzlich
und gut zu lesen wie z.B. die Makka-
béer-Biicher. Vo

SPANNUNGSFELD POLITIK

Heidrun Abromeit / Gottrik Wewer
(Hg.), Die Kirchen und die Politik.
Beitrdge zu einem ungeklarten Ver-
haltnis. Westdeutscher Verlag, Opla-
den 1989. 297 Seiten. Kt. DM 46,—.

Den Kirchen in der alten Bundesrepu-
blik Deutschland ist die grundgesetzlich
geregelte Trennung von Staat und
Kirche aullerordentlich gut bekommen.
Keine Partikularkirche auf der ganzen
Welt ist heute so reich und so einfluf3-
reich wie die EKD mit ihren Mitglieds-
kirchen und die katholischen Didzesen
in der BRD. Liegt das daran, dal3 das
Grundgesetz — zuziiglich seiner kir-
chenfreundlichen Interpretation durch
das Bundesverfassungsgericht — die
Kirchen zwar von allen Verpflichtungen
gegeniiber dem Staat entbindet, wih-
rend gleichzeitig die Kirchen den Staat
fiir ihre Anspriiche weiter in Pflicht
nehmen diirfen (wie Ulrich K. Preuss
S. 129 meint)?

Politikwissenschaftlich entziehen sich
die Kirchen erfolgreich einer Einord-
nung. Das wird besonders anschaulich
im Beitrag von H. Abromeit, indem sie
die Institution Kirche als Organisations-
form ,,Interessenverband‘ zu beschrei-
ben versucht. Der Vergleich zwischen
synodalen und demokratischen Struktu-
ren scheitert daran, dafi die Kirchen fiir
sich in Anspruch nehmen, ,hohere*
Interessen zu vertreten, die nicht mehr-
heitlich abstimmbar sind. Die Kirche
vertritt nicht — wie ein Interessenver-
band — die Interessen ihrer Mitglieder
in der Offentlichkeit, sondern dogmati-
sche, geistliche oder wie immer zu
beschreibende Anliegen gegeniiber ihren
Mitgliedern. Das mull unweigerlich
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immer wieder zu hierarchischen Struk-
turen fithren. Interessenverbidnde miis-
sen sich durch den Nachweis der Effi-
zienz eine Sanktionsmacht aufbauen;
die Kirchen dagegen verfiigen iiber eine
praktisch unkontrollierbare Sanktions-
macht gegeniiber ihren Mitgliedern, die
sich keiner Effizienzkontrolle unterwer-
fen 140t.

All das ist sowohl innerhalb wie
auBerhalb der Kirche bekannt und
unbestritten. In dieser Publikation feh-
len allerdings die dazu iiblicherweise
vorgebrachten Beschénigungen von
innerhalb der Kirche oder die Angriffe,
die meist von auflerhalb der Kirche
dagegen gerichtet werden. Es fallt aller-
dings auf, das solche Angriffe (in den
70er Jahren noch von der FDP vorgetra-
gen) immer schwécher und seltener wer-
den. Wihrend gerade die evangelischen
Kirchen kontinuierlich an Mitgliedern
verlieren, also zu einer ,,Volkskirche
ohne Kirchenvolk* werden, hat sich die
Institution Kirche als Legitimations-
und Stabilisierungsinstanz im Staat fest
etabliert. Inwieweit sie damit das von
Robert N. Bella sogenannte Phinomen
der Civil Religion verkérpert, wird lei-
der nicht erortert (vgl. Civil Religion in
Deutschland, Studientagung von LWB
und EKD, epd-Dok Nr. 18 + 35/1987).

Relativ kritisch wird in dem Band das
kirchliche Finanzgebaren beurteilt, und
zwar insbesondere deshalb, weil ein
Mangel an ausreichenden Informatio-
nen zu beklagen ist. Besonders undurch-
sichtig scheinen die Finanzstrome in den
katholischen Didzesen zu flieBen. Daf
hier die Offentlichkeit nicht kritischer
nachfragt, hdngt offenbar mit einem
fortbestehenden Vertrauensvorschuf
gegeniiber den Kirchen auch in der
sdkularisierten Gesellschaft zusammen.
Denn die bundesdeutsche Gesellschaft
scheint — bei rapide abnehmendem
Glaubenswissen und riickldufiger Teil-



nahme an den zentralen kirchlichen
Angeboten — diese Kirchen geradezu zu
benotigen, um der pluralistischen Aus-
differenzierung eine (metaphysische)
Einheitsweihe zu geben. So wirkt die
institutionelle Kirche als staatstragender
Faktor bei gleichzeitiger Entfernung von
ihrer oft prophetisch-kritischen Basis.
Wewer fragt (S. 10), ob nicht inzwischen
der Staat der Kirche den Bestand sichert
— sogar gegen ihre eigenen Mitglieder.

Fiir Theologen ist diese Sammlung
politologischer und (kirchen-) soziologi-
scher Aufsitze insofern lehrreich, als sie
verdeutlichen, wie wenig (insbesondere
akademisch-) theologische Einsichten
und Urteile auf das Erscheinungsbild
der Institution Kirche Einflufl nehmen.
Die verfaBte Kirche ist ein politischer
Machtfaktor unter anderen, wobei theo-
logische Argumente mit mehr oder
weniger Erfolg zur Legitimation und
Stabilisierung dieser Position benutzt
werden. Die Glaubwiirdigkeit der Kirche
nimmt aber Schaden, wenn die Diffe-
renz zwischen Anspruch und Wirklich-
keit, zwischen geglaubter und erfahre-
ner Kirche (W. Huber) zu grofl wird. Es
ist an der Zeit, das strukturelle und
institutionelle Erscheinungsbild von
Kirche (ecclesia visibilis) deutlicher in
die theologische und ékumenische Dis-
kussion einzubeziehen.

Gtz Planer-Friedrich

Herwig Wagner (Hg.), Kairos? Per-
spektiven fiir eine evangelische Ethik
in politischen Spannungs- und Um-
bruchsituationen — konkret: Siidafri-
ka. Lutherisches Verlagshaus, Hanno-
ver 1989. 239 Seiten. Br. DM 12,80.

,»Wir fordern alle verpflichteten Chri-
sten auf, diese Sache weiter zu verfol-
gen, mehr nachzuforschen, die Themen

. weiter zu entwickeln oder Kritik zu
iitben und mit den Fragen unserer Zeit
zur Bibel zuriickzukehren, so wie wir es
versucht haben‘ (Die Zeichen der Zeit

9/87, S. 233). Diese Sdtze standen in der
ersten Fassung des Kairos-Dokumentes
(1985), mit dem siidafrikanische Chri-
sten auf die aktuelle Situation der
Apartheid in ihrem Land reagiert hat-
ten. Jener Appell aus Siidafrika zur wei-
terfithrenden Diskussion wurde vom
Landesausschufl fiir Weltmission und
Okumene der Evang-Luth. Kirche in
Bayern aufgenommen. Eine Studien-
gruppe sollte Leitlinien fiir ein christlich
verantwortetes Denken und Urteilen in
politischen Krisensituationen, wie sie
konkret in Siidafrika existieren, erarbei-
ten. Diese Gruppe aus Synodalen,
Hochschullehrern, dem Direktor des
Missionswerkes und dem Okumenerefe-
renten der Landeskirche legt hier ihr
Arbeitsergebnis vor. Darin betont man
vor allem den politischen Auftrag der
Kirche. Die christliche Kirche darf im
Kampf fiir eine bessere Staatsordnung
und fiir die Grundbedingung von
Leben, Freiheit und Gerechtigkeit nicht
abseits stehen. Allerdings hat sich
,»,Kirche als Glaubensgemeinschaft un-
bedingt zur Gewaltfreiheit zu bekennen.
Sie kann aber gleichzeitig die indivi-
duelle Gewissensentscheidung einzelner
Christen zur Gewaltanwendung achten.
Sehr sorgfiltig durchdacht erscheinen
mir die Aussagen iiber die Kontextuali-
tét ethischer Direktiven. Die Bedeutung
der jeweiligen Situation und die Gren-
zen einer kontextuellen Theologie wer-
den ecinsichtig benannt. Christliche
Ethik stellt sich in den Dienst und Wil-
len Gottes, indem sie jeweils am Ort
nach dem Notwendigen, dem Moglichen
und dem Angemessenen fragt. Es ist
den Autoren gelungen, in einer ver-
stdndlichen und leicht lesbaren Sprache
zu schreiben, die auf theologische Fach-
termini verzichtet. Daher leistet diese
Veroffentlichung m.E. eine gute Ein-
fithrung in die verschiedenen Problem-
bereiche politischer Ethik.

Udo Miiller
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Nachwort der Schriftleitung

Am 30. November fand in Frankfurt die jdhrliche Zusammenkunft der Herausge-
ber unserer Zeitschrift statt. Sie hatte zwei Schwerpunkte: Es muften Herausgeber-
kreis und Schriftleitung um Okumeniker aus den fiinf neuen Bundeslindern und um
eine Okumenikerin erweitert werden. Wir sind dankbar, daf3 Giinter Krusche, Gene-
ralsuperintendent der Evangelischen Kirche von Berlin-Brandenburg (Ost), Lothar
Ullrich, Professor am bisher staatsunabhingigen philosophisch-theologischen
Studium in Erfurt, und Reinhild Traitler, langjihrige Mitarbeiterin des ORK in
Genf, jetzt Studienleiterin am Boldern-Haus in Ziirich, in den Kreis eingetreten
sind. Aufmerksamen Lesern und Leserinnen der letzten Jahrgéinge sind sie keine
Unbekannten. Und das Gespréch, das wir mit ihnen zum zweiten Schwerpunkt ,,Die
Aufgabe unserer Zeitschrift in den gegenwirtigen Wandlungen Europas haiten,
143t in Kiirze wichtige Beitrdge von ihnen erwarten. Dasselbe gilt von Matthias Sens,
Oberkonsistorialrat der Evangelischen Kirche der Kirchenprovinz Sachsen in Mag-
deburg und Vorsitzender der Okumene-Kommission des Bundes. Er hatte es noch
vor der Wende iibernommen, ein Beiheft zur 6kumenischen Entwicklung in der
DDR wéhrend der 80er Jahre herauszugeben, und hat schon seit Méarz 1990 infor-
mell in der Schriftleitung mitgearbeitet, was jetzt bestétigt wurde. Das Beiheft wird
im Frithjahr 1991 erscheinen. Zu einem Zeitpunkt, an dem Bund und EKD sich ver-
einigen, werden wir damit sichtbar machen konnen, was der gemeinsamen deut-
schen Okumene aus den Kirchen der fritheren DDR zuwiéchst.

Das Gesprich zu den européischen Fragen hat ergeben, dafl wir, beginnend mit
dem Beitrag von Hermann Goltz in diesem Heft, eine Reihe eréffnen, die unter dem
Titel ,,Buropdische Vorgénge* ¢kumenisch relevante Situationen und Herausforde-
rungen in Europa aufgreift und sie auf unsere Verpflichtung gegeniiber der weltwei-
ten Okumene durchsichtig macht. DaB wir uns dabei besonders an der Abschluf-
erklarung von Basel (Mai 1989) orientieren, diese theologisch weiterentwickeln und
sozialethisch konkretisieren, darf unsere Leserschaft zu Recht erwarten. Vorgesehen
sind 1-2 Beitrage pro Heft, in der Regel von mittlerem Umfang, der sich aber auch
einmal zu einem Hauptartikel auswachsen darf.

Zu Heft 1 im besonderen ist zu sagen: Mit dem Beitrag von Ansgar Ahlbrecht
schlieBen wir die Serie ,,Okumene gewinnt Profil*“ ab. Das wurde zwar da und dort
bedauert, wo wir diese Absicht duBerten. Die Griinde liegen aber u.E. auf der
Hand. Das ist einmal unser Eindruck, in den bisherigen Aufséitzen in etwa eingefan-
gen zu haben, was an typischen 6kumenischen Profilen in der regionalen und loka-
len Okumene der alten Bundesrepublik vorhanden ist (die Kommunititen aus-
genommen; aber das ist ein Kapitel, mit dem wir uns schwertaten, weil, was hier
dkumenisch bereits erreicht ist, einer groferen Offentlichkeit offenbar nicht gerne
unterbreitet wird). Sodann geht mit der Vereinigung der beiden Staaten auch eine
spezifisch westdeutsche Regional- und Lokalékumene zu Ende, und weitere Beitrige
zur Praxis, die wir durchaus vorgesehen haben, miissen die neue Situation unseres
Landes und dariiber hinaus einbeziehen.

Insgesamt fiinf Beitridge des Heftes gelten der ORK-Vollversammlung, darunter
zweil aus Gemeinde- und Gruppenperspektive in Ost und West. Wir hoffen, daf es
dem Ratsvorsitzenden der EKD, der ja selbst Mitglied des Zentralausschusses ist,
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und vielen anderen Delegierten gelingt, die von ihm angesprochene ékumenische
Standortbestimmung und Rechenschaft iiber die Arbeit seit Vancouver griindlich
genug auf die Tagesordnung zu bringen. Ein Weltkirchentag allein ist nicht das, was
die 6kumenische Bewegung derzeit braucht. Nach Personen und Gruppen miissen
vielmehr auch die 6kumenischen Themen endlich ,,vernetzt*“ werden. Wieviel Mate-
rial dafiir erarbeitet und wie dringlich das ist, zeigen je auf ihre Art auch die Bei-
trige von Pater Thomas F. Stransky, Rektor des Okumenischen Instituts in Tantur
bei Jerusalem, und von Roger Williamson, langjdhrigem Mitarbeiter des Life and
Peace Institute, frither Uppsala, jetzt London. Den Beitrag des letzteren hatte die
Schriftleitung erbeten, um fiir die Zielvorgabe ,,Uberwindung der Institution des
Krieges* konkrete Handlungsschritte in die Diskussion zu bringen.

Heft 2 wird einer Reihe anderer Themen, Heft 3 dann im wesentlichen ganz der
Auswertung der Vollversammlung gewidmet sein.

Berichtigen mochten wir: in Heft 4/1990 muf es auf Seite 417 am Ende des 3. Ab-
satzes heiflen ,,Es steht zu hoffen, daf die auf jeweils lingere Zeitdauer eingestellte
Wohn- und Arbeitsgemeinschaft in Bossey einerseits und die weltweite Erneuerung
theologischer Ausbildung andererseits sich gegenseitig beeinflussen . . * AuBerdem
ist in dem Aufsatz ,,Die Benutzung des Judentums in der Befreiungstheologie* von
Hermann Brandt eine Seite ganz ausgefallen. Sie liegt diesem Heft bei.

Vo.

Anschriften der Mitarbeiter

Dr. Ansgar Ahlbrecht, Winterbergstr. 10, 6600 Saarbriicken / OKR Dr. Hermann
Brandt, Lutherisches Kirchenamt, Pf. 510409, 3000 Hannover 51 / Pfarrer Gerhard
Fritz, Westbahnstr. 4, 6740 Landau / Prof. Dr. Hermann Goltz, KEK, Pf. 2100,
CH 1211 Genf 2 / Prof. Dr. Gerhard Grohs, Am Jungstiick 42a, 6500 Mainz 43 /
Prof. Dr. Friedrich Heyer, Landfriedstr. 7, 6900 Heidelberg / Bischof Dr. Martin
Kruse, Bachstr. 1-2, 1000 Berlin 21 / Johanna Linz, EMW, Mittelweg 143,
2000 Hamburg 13 / Pastor Dr. Dietmar Liitz, Krokusweg 22, 6382 Friedrichs-
dorf/Ts. / Pfarrvikar Udo Miiller, Neugasse 29, 6740 Landau-Godramstein / Pastor
Wolfgang Miiller, Okumenische Centrale, Pf. 101762, 6000 Frankfurt/M. 1 /
Dr. Gotz Planer-Friedrich, LWB, Pf. 2100, CH 1211 Genf 2 / Pfarrer Dr. Walter
Schopsdau, Konfessionskundliches Institut, Pf. 12 55, 6140 Bensheim 1 /
OKR i.R. Jurgen Schroer, Tiergartenstr. 45, 4000 Diisseldorf / Dr.Dr. Georg Schiitz,
Okumenische Centrale, Pf. 101762, 6000 Frankfurt/M. 1 / OKR Klaus Schwarz,
Kirchenamt der EKD, Pf. 210220, 3000 Hannover 21 / Pastorin Beate Stockigt,
Heynestr. 8, O 5320 Apolda / Rector Thomas F. Stransky, Ecumenical Institute
Tantur, Jerusalem / Pfarrer Thomas Weil3, Feuerbacher Str. 5, 7842 Kandern /
Dr. Dietrich Werner, Okumenisches Institut der Universitdt, Pf. 10 21 48,
4630 Bochum / Dr. Roger Williamson, Life and Peace Institute, 136 Grosvenor Rd.,
London E7 8JA, England.
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Glauben und Kirchenverfassung 1985-1989

Sitzung der Kommission in Budapest 1989
Berichte, Reden, Dokumente

Herausgegeben von Giinther Gallmann
Beiheft 61 zur Okumenischen Rundschau

ISBN 3-87476-269-6, 1990, 176 Seiten, DM 24,80
Fiir Abonnenten der Reihe und Bezieher
der Okumenischen Rundschau DM 19,80

Der offizielle Bericht der Kommissionssitzung von Glauben
und Kirchenverfassung in Budapest 1989 ist eine bedeutsame
Quelle fiir das Verstidndnis des Ringens der Kirchen um grof3ere
sichtbare Einheit, um ein gemeinsames Bekenntnis ihres Glau-
bens und um ein lebendiges Zeugnis des Christentums. Die
Kommission — vermutlich das représentativste theologische
Forum in der Welt — kam mit 180 Mitgliedern und anderen
Teilnehmern, darunter einer Gruppe von ,,jiingeren Theolo-
gen®, erstmalig in einem (noch) sozialistischen Land zusam-
men, das gerade dramatische Verdnderungen auf dem Weg von
der Unterdriickung zur Demokratie erlebte. Sie befafite sich in
Riickblick und Ausblick mit den drei Hauptstudien: Taufe,
Eucharistie und Amt; Apostolischer Glaube; Einheit und
Erneuerung sowie mit den laufenden Aufgaben: Gebetswoche
fiir die Einheit der Christen; Vereinigte/sich vereinigende Kir-
chen und Unionsverhandlungen; Bilaterale und multilaterale
Dialoge und fiihrte in die Themen der bevorstehenden Arbeit
ein: Die zukiinftige Rolle von Glauben und Kirchenverfassung;
Okumenische Perspektiven der Ekklesiologie; Die Einheit, die
wir suchen; Einheit und Mission; 5. Weltkonferenz fiir Glauben
und Kirchenverfassung.

Verlag Otto Lembeck, Leerbachstrafie 42,
6000 Frankfurt am Main 1
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Ekklesiologie im Werden

Bemerkungen zum ,,Pastoralkonzil
und zu den Beobachtern des II. Vatikanums'

VON GIUSEPPE ALBERIGO

Zwei Aspekte des II. Vatikanums treten heute — 25 Jahre nach dem
Abschlufl des Konzils — mit besonderer Deutlichkeit hervor: der ,,pasto-
rale Charakter des Konzils und die Teilnahme von nicht-katholischen
Beobachtern, zwei Elemente, deren Bedeutung iiber das Konzilsereignis an
sich hinausgeht.

Die Fakten sind allgemein bekannt und lassen sich kurz zusammenfassen.
Schon bei seiner ersten Ankiindigung des Konzils vom 25. Januar 1959 hat
Papst Johannes XXIII. das kiinftige Konzil in den Rahmen einer Férderung
der christlichen Einheit und einer Erneuerung (,,Aggiornamento‘‘) der
romischen Kirche gestellt.? Allen Widerstinden zum Trotz hat Papst
Johannes an diesen beiden Gedanken festgehalten, zumal sie bald weit-
gehend Zuspruch fanden. In dem Zeitraum von 1959 bis 1962 hat er sie
immer wieder bekraftigt und prézisiert, bis er sie schlieBlich am 11. Oktober
1962 in der Eroffnungsrede des Konzils feierlich verkiindete.?

Nachdem von verschiedenen Seiten (Holland, Vorderer Orient, Deutsch-
land)* die Schaffung eines Gremiums, das sich mit ékumenischen Fragen
befassen sollte, angeregt worden war und Kardinal Bea die Vorarbeit dazu
mit grofler Intelligenz und Geschick geleistet hatte, richtete Papst Johannes
am 30.Mai 1960 zusammen mit den Vorbereitungskommissionen das
Sekretariat fiir die Einheit der Christen ein.’ So riickte eine Einladung von
nicht-katholischen Kirchenvertretern zum Konzil in den Bereich der
Moglichkeiten. Papst Johannes selbst hatte schon im August 1959 Andeu-
tungen in dieser Beziehung gemacht.® Das Sekretariat arbeitete die Mdg-
lichkeiten und die Bedingungen fiir eine Teilnahme von nicht-katholischen
Beobachtern und Delegierten aus, wobei die schon im internationalen
Bereich (UNO) und auch auf ékumenischem Feld (Lund, Rhodos) gesam-
melten Erfahrungen mitberiicksichtigt wurden.”

Es ist allgemein bekannt, dafl diese Einladungen ein so positives Echo
fanden, daB schon zu Beginn der Konzilsarbeiten eine betridchtliche Gruppe
von Beobachterdelegierten unter den Konzilsteilnehmern war, denen noch
einige geladene Giste hinzuzuzihlen sind. Da die Erfahrung sich als sehr
positiv herausstellte, nahm auch im weiteren Verlauf des Konzils die Zahl
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der teilnehmenden Kirchen noch zu.® Das Beobachterstatut, das schon in
der rémischen Einladung entworfen worden war, wurde in den Versamm-
lungsregelungen selbst sanktioniert.

Im Zusammenhang damit charakterisierte Papst Johannes das Konzil als
ein ,,Pastoralkonzil®“. Schon in der Ansprache vom 25. Januar 1959 findet
sich ein wichtiger Hinweis darauf. Die Richtlinien des Konzils sah er dem-
nach im Hinblick auf das ,,bonum animarum‘ und auf eine deutliche und
prizise Entsprechung zwischen dem neuen Pontifikat und den ,,geistigen
Bediirfnissen der Gegenwart*. Die Ansicht vom Konzil, nicht als einer
,,spekulativen Versammlung* irgendwo ohne Zusammenhang mit der
geschichtlichen Wirklichkeit, sondern als ,,einem lebenden Organismus, der
im Lichte und in der Liebe Christi die ganze Welt sieht und umarmt‘‘, wurde
im Juni 1959 noch einmal bekriftigt und kam schlieBlich in der Einberu-
fungsbulle des Konzils voll und ganz zum Ausdruck. Der Papst weist die
voreingenommene Absage ,,der hoffnungslosen Seelen zuriick, die nur
dunkle Schatten auf der Erde sehen und nichts anderes‘‘. Statt dessen soll
man ,,dem Gebot Christi folgen und lernen, die Zeichen der Zeit zu unter-
scheiden®. SchlieBlich stellt er bei der Eroffnung des Konzils fest, daf3 ,,der
christliche Geist, der katholische und der apostolische Geist der ganzen
Welt, einen Sprung nach vorn erwartet, und zwar in Richtung auf eine
Durchdringung der Lehre und auf eine Gewissensbildung hin‘, und unter-
streicht dabei, wie notwendig ,.ein in erster Linie pastorales Lehramt ist*.
Zum SchluB heiBt es: ,,Das punctum saliens dieses Konzils ist also nicht
eine Diskussion iiber irgendeinen Artikel der kirchlichen Lehre. .. dafiir
war kein Konzil notig.*

Die groe Mehrheit der zum Konzil einberufenen Bischofe machte sich
diesen ,,pastoralen‘ Ansatz des Konzils zu eigen.” Die Kritik und die Ab-
lehnung der vorbereiteten Entwiirfe richtete sich gegen ihr abstraktes und
doktrindres Vorgehen, das im Gegensatz zur ,,pastoralen* Einstellung des
Papstes und der Bischofe stand. Die Instanz fir ein ,,pastorales Konzil‘
wurde — fast unbemerkt — innerhalb des Konzils selbst zu einem Unter-
scheidungsmerkmal zwischen den Orientierungen der Erneuerer und denen
der Traditionalisten. Der pastorale Charakter ist das Hauptkriterium fiir die
Formulierung und die Darstellung der Wahrheit und nicht nur der Grund
fiir die zu treffenden praktischen Entscheidungen geworden. ,,Pastoral® kenn-
zeichnet also eine Theologie — eine Art und Weise, Theologie zu denken
und den Glauben zu lehren, besser gesagt: eine Vision der Heilsékonomie.!

Hier kam eine neuartige Haltung der romischen Kirche zum Ausdruck,
und es ergab sich die Mdoglichkeit, im II. Vatikanum eine neue Art von
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Konzil entsprechend einer globalen und einheitlichen Sicht der Verkiindi-
gung und des Glaubenszeugnisses zu realisieren. Dazu war eine Uberwin-
dung der Formel ,,Fides et mores* notwendig, einer Formel, die im Mittel-
alter und in der Neuzeit jahrhundertelang beherrschend gewesen war, was
eine Absage an den Sektorialismus, die Abstraktheit und den durch jene
verstdrkten Juridismus bedeutete.!

Hinsichtlich dieser deutlich hervortretenden Aspekte des II. Vatikanums
scheint es mir recht nutzbringend, einige Fragen zu formulieren. Erstens:
Handelt es sich um eine wirkliche Neuheit? Zweitens: Besitzt diese Neuheit
eine dauerhafte Tragkraft? Haben wir hier eine Orientierung vor uns, die
tiber das konziliare Ereignis hinausgeht und eine Vertiefung des christlichen
Selbstverstdndnisses und damit auch eine Weiterentwicklung des langwieri-
gen Prozesses der Einheit der Kirchen fordert?

Die Konzilstradition

Wenn man die vielfiltigen Erscheinungsformen der Konzilien im Laufe
der Geschichte iiberblickt, kann man einige Beobachtungen anstellen. Die
Konzilien des 1. Jahrtausends sind, was unser Argument betrifft, durch drei
Elemente gekennzeichnet: das Hauptgewicht liegt auf der Formulierung
von ,,Glaubensbekenntnissen‘ (horoi). Diese sind von dem Bediirfnis inspi-
riert, ein ,,Glaubenszeugnis abzulegen®, auch wenn sie in unterschiedlichem
Male von der Auseinandersetzung mit den héretischen Strémungen bedingt
sind. Den Bekenntnissen schlieflen sich Disziplinarbestimmungen fiir das
innere Leben der Gemeinde an (canones). Ein weiteres wichtiges Element
ist die Teilnahme an den Konzilien, die sowohl Theologen als auch Laien
offenstand, obwohl die Beteiligung der Bischofe zwar wesentlich, aber nicht
allein von Bedeutung war'? und allméhlich die Mitwirkung der fiinf apo-
stolischen Patriarchate (Pentarchie) conditio sine qua non wurde.”® Ein
dritter Faktor von betréachtlicher Bedeutung stellt die Teilnahme von Ver-
tretern des Moénchtums dar, die durch dessen wachsendes geistiges und
soziales Prestige bedingt war.!

Nach dem Bruch der kirchlichen Kommunion veréndert sich die Physio-
gnomie der Konzilien grundsitzlich, nicht nur aufgrund ihrer Beschrin-
kung auf die lateinische Kirche — bis auf die unfruchtbaren Ausnahmen
der Konzilien von Lyon und Florenz —, sondern auch aus anderen wichti-
gen Griinden. Vor allem erscheint in immer stéirkerem Mal eine abstrakte
Bedeutung von ,,fides®, als ,,doctrina und ,,veritas* verstanden, begriff-
lich formuliert und definiert.”® Andererseits verwandeln sich die Normen
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fiir die Gemeindedisziplin in eine regelrechte soziale Gesetzgebung fiir die
Christenheit (Eigentum, Gerichtsverfahren, EheschlieBung usw.). Das
kanonische Recht bekommt so in der Kirche eine zentrale, dem ersten
Jahrtausend noch unbekannte Bedeutung. Aufferdem hangt die Teilnahme
an diesen Papstkonzilien vom Gutdiinken des Papstes ab, er befindet dar-
iiber, welche Bischéfe einberufen werden und welche nicht. Die Kardindle
gewinnen immer mehr an EinfluB, obwohl sie normalerweise keine Bischofe
sind. Die wichtigste Rolle bleibt jedoch den Vertretern der Bettelorden vor-
behalten, und zwar aufgrund ihres einerseits unerwarteten, andererseits
triumphalen Erfolgs; im Laufe der Zeit nehmen die Ordensbriider auch als
Vertreter der ,,Universitates studiorum‘* an den Konzilien teil.'s

In dieser Zeit sind die Konzilien vor allem reprisentative Versammlungen
der westlichen Christenheit; infolgedessen spielen der Kaiser und die méch-
tigsten weltlichen Herrscher dabei eine wichtige Rolle, teils treten sie per-
sonlich auf (wie zum Beispiel in Konstanz und in Basel), teils durch ihre
Bevollméachtigten.

Als sich ein neues allgemeines Konzil in Trient versammelt, hat sich die
Spaltung der lateinischen Kirche schon vollzogen, das heifit nur die
Bischofe und die Theologen, die in der Union mit Rom leben, nehmen
daran teil.”” Der EinfluB des Papstes, in der Person des Cardinal-Nepote
(in der abschlieBenden Phase Carlo Borromeo!) 8, des Kaisers, des franzo-
sischen Konigs und spéter auch des spanischen Konigs ist betrichtlich.
Dazu kommt das neue Gewicht der Generaloberen der neuen Kongregatio-
nen — in erster Linie der Jesuiten —, was das Prestige der Klosterdbte und
der Vertreter der Bettelorden stirkt, die mit vollem Recht, das heiflt Rede-
und Stimmrecht, zum Konzil zugelassen werden.'

In Trient formalisiert man zum ersten Mal den Wechsel zwischen ,,Glau-
benssachen®, wobei auf die von den Protestanten gestellten Fragen einge-
gangen wird, und Bestimmungen einer ,,Disziplinarreform*, die die MiB-
brauche beseitigen und den Verfall der Kirche aufhalten sollen, und zwar
wird dieses Prinzip geradezu zum Arbeitskriterium der Konzilsverhandlun-
gen.? | Fides et mores* wird das maBgebende Begriffspaar und bleibt es
fur die ganze Zeit der Gegenreformation?, indem es als festes Schema
einer Klassifizierung der Kirchenfragen diente.

Auch anlédBlich des Ersten Vatikanischen Konzils drei Jahrhunderte
spater wurden die geplanten Beschliisse dieser Zweiteilung entsprechend
entworfen. Bekanntlich beschrinkte sich das Konzil auf einen Teil der
Argumente, die die kirchliche Lehre betrafen.?? Durch die Unterbrechung
des Konzils im Jahre 1870 wurde die Verhandlung tiber die ,,Sitten‘-Fragen
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verhindert. Das hatte zur Folge, daB die beiden dogmatischen Konstitutionen,
die als einzige erlassen wurden, an Bedeutung gewannen. Was die Teilnahme
angeht, beherrscht die pipstliche Autoritat das I. Vatikanum, sie entscheidet
tiber die Zulassung der apostolischen Vikare ohne episkopalen Charakter,
denen die Missionsterritorien unterstanden. Interessant ist auch die Debatte
tiber die Zulassung der Titularbischofe, das heift der Bischofe, die zwar
bischofliche Gewalt besaBen, aber keine pastorale Verantwortung; auch sie
wurden schlieBlich zugelassen.?* Aulerdem gehen der EinfluB und die Teil-
nahme der politischen Michte und ganz allgemein der Laien zuriick: das
Erste Vatikanum ist vielleicht das einzige ausschlieBlich ,,klerikale‘* Konzil.

Aus diesem synthetischen, notgedrungen etwas schematischen Uberblick
tiber den Ablauf der 6kumenischen und der allgemeinen Konzilien ergeben
sich zwei Feststellungen:

Die Zusammensetzung der Konzilien war einem stdndigen Wechsel unter-
worfen. Den festen Kern bildeten die Bischofe, um die sich als Konzilsmit-
glieder Geistliche und Laien, kirchliche und weltliche Vertreter dem Wandel
der Epochen, der kulturellen Zusammenhinge und der vorherrschenden
kirchlichen Vorstellungen gemif gruppierten. Alle Versuche, die Kriterien
fir die Konzilsteilnahme irgendwie in ein Schema zu bringen, miissen dem-
entsprechend unbefriedigend erscheinen. Selbst die Unterscheidung zwi-
schen denen, die das Rede- und Stimmrecht haben, und denen, die es nicht
besitzen, ist nicht ausreichend; denn oft besaBen gerade Theologen, die kein
Stimmrecht, manchmal sogar nicht einmal das Rederecht hatten, oder auch
politische Krifte maBgebenden EinfluB. Das, was die Konzilien trotz aller
Unterschiede vereint, ist die Tatsache, dafl wir es bei allen mit einem kom-
plexen (bald bedeutsamen, bald wenig aussagenden) Ereignis zu tun haben,
in dem verschiedene Krifte und Strémungen zusammenwirken. Wenn man
dieses Problem iiber einen lingeren Zeitraum hin verfolgt, kommt man zu
dem SchluB, da die Bedeutung der Teilnahme nicht unmittelbar von der
offiziellen Zulassung zum Konzil abhingt noch ihr entspricht. Es scheint
vielmehr nur a posteriori méglich zu sein, die Qualitit eines ,,Konzilsmit-
gliedes* endgiiltig zu bestimmen. Ja man muf} zugeben, daf sich jedesmal
Teilnahmen unterschiedlichster Art feststellen lassen, die jedoch alle
wesentlich fiir den Ablauf des Konzils waren.

Die zweite Feststellung betrifft folgenden Aspekt:

Der historischen Funktion entsprechend wandelt sich im Laufe der Jahr-
hunderte die Physiognomie der Konzilien. Die ersten vier dkumenischen
Konzilien — von den Kirchenvitern oft mit den vier Evangelien verglichen —
haben im wesentlichen den Glauben der frithen Kirche in dialektischer Aus-
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einandersetzung mit der klassischen Antike konsolidiert und bestdrkt. Die
allgemeinen Konzilien des Mittelalters waren dagegen damit beschéftigt, die
Bestimmungen fiir die ,,societas christiana‘ im Westen festzulegen. Das
Konzil von Trient und das I. Vatikanum schlieBlich sahen ihre Aufgabe
darin, den romischen Katholizismus gegen die Thesen der Reformatoren
und gegen die Bedrohungen von seiten der sikularisierten Kultur zu vertei-
digen, indem sie vorwiegend eine ,,Anti‘“Theologie bildeten. Die histori-
sche Entwicklung der Konzilien scheint von einem zunehmenden Schwin-
den der Okumenizitit bestimmt zu sein — aus universalen Konzilien wer-
den westliche, aus westlichen Konzilien romische — und auch die Weite
ihres Horizontes verengt sich. Wiahrend urspriinglich der Dienst am geleb-
ten Glauben der Gemeinde vorherrschte, scheint allméhlich alles, was im
Dienst der kirchlichen Institution steht, an dessen Stelle zu treten. Von Mal
zu Mal dndert sich also nicht nur der Gegenstand der Konzilien, sondern
auch die Art und Weise, in der sie sich dem Geheimnis der Offenbarung und
den konkreten Kirchenverhiltnissen nidhern.?

Die Neuheiten des Zweiten Vatikanums

Sowohl hinsichtlich der Physiognomie als auch hinsichtlich der Zusam-
mensetzung bietet das II. Vatikanum besondere Eigenheiten und interes-
sante Neuheiten.

Die Uberwindung der Vorstellung vom Christentum als Summe aus
,,Lehre und ,,Disziplin‘ verdient trotz aller Unvollkommenheiten und
Widerstiande unsere besondere Aufmerksamkeit. Diese Uberwindung voll-
zieht sich unter dem Vorzeichen eines ,,Pastoralkonzils*“ auf der Grundlage
einer einheitlichen Vorstellung vom Christentum, die von der Kommunion
zwischen dem einzigen Hirten Christus und den Glidubigen bestimmt wird.
Lange Zeit hat das Christentum — vor allem im romisch-germanischen
Westen — die evangelische Botschaft mit einer Begrifflichkeit dargestellt,
die eine Zersplitterung und Enthistorisierung mit sich brachte. So 6ffnete
der Ubergang von Christus als ,,Weg, Wahrheit und Leben* (Joh 14,6) zur
unpersonlichen Lehre von der ,,Wahrheit* als einer Summe von abstrakten
Aussagen den Weg zur Theologie als Schulprodukt und gleichzeitig als
Sonderfaktor, der das kirchliche Leben beherrschte.

Daraus ergab sich auch die Vorstellung von der Kirche als einer Lehr- und
Disziplinarinstitution. Das hat wiederum die Stdrkung eines privilegierten
Standes von ,,Fachleuten‘ (dem Klerus) begiinstigt und hat die Gemein-
schaft der Gldubigen zu einer passiven, wenn nicht untitigen Haltung
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gefithrt. Dal} es Trennungen zwischen den Kirchen gab, galt frither in die-
sem Zusammenhang als ein bedauernswertes, aber unabdnderliches Fak-
tum, wobei jede Kirche fiir sich das Recht auf Erhaltung und Verteidigung
der ,,Wahrheit* beanspruchte. In jiingster Zeit hat die kumenische Bewe-
gung selten den Mut und den Scharfsinn besessen, die lehrmifBige Inter-
pretation der Trennungen zu iiberwinden, obwohl sie sie als Zeichen der
Untreue gegeniiber dem einzigen Evangelium in Frage stellte.

Die ,,Briickenfunktion‘‘ zwischen der zum Teil noch etwas sentimentalen
Pionierphase des Okumenismus und jener im eigentlichen Sinne kirchli-
chen Phase mit ihren bilateralen theologischen Gespriachen scheint
blockiert und erschopft zu sein. Es ist zu befiirchten, daB sie sich in einer
Sackgasse befindet. Man muf sich nicht nur fragen, welchen Wert die
Gespriche haben?, sondern auch, wie plausibel eine 6kumenische Strate-
gie ist, die in erster Linie die Uberwindung der Unterschiede in der Lehre
anstrebt. Meiner Meinung nach muf man die Uberzeugung, nach der theo-
logische Griinde fiir die Spaltungen verantwortlich sind, aus dem Wege
raumen. Die Behauptung, wonach ,.theologische Uneinigkeit die Kirchen
gespalten hat und nur die theologische Einigkeit sie wieder vereinen kann®,
wirkt immer weniger {iberzeugend. Sie stiitzt sich namlich vorwiegend nur
auf eine der Ursachen fiir die Kirchenspaltungen.

Héngt vielleicht diese Vorrangstellung, die den theologischen Meinungs-
verschiedenheiten (vom Filioque bis zur Rechtfertigung und den Sakramen-
ten) eingerdumt wird, damit zusammen, daB man die Lehrsitze fiir so
wichtig halt, daB man daraus das ,,Sein‘ der Kirche selbst macht? Findet
diese Einstellung im Neuen Testament eine ausreichende Stiitze? Oder ist sie
nicht vielmehr das historische Produkt einer Folge von Begegnungen und
Auseinandersetzungen des Christentums mit einer bestimmten Kultur, die
davon iiberzeugt ist, daB das Abstraktum dem Konkreten, der Begriff der
Realitdt und das Ganze dem einzelnen iiberlegen ist?

Die Einheit der Kirchen durch Lehrvereinbarungen erreichen zu wollen,
beruht auf einer Einstellung, die die Lehrwahrheit in den Mittelpunkt des
Christentums und der Kirche stellt, das heiBt auf Begriffen (falschlicher-
weise als ,,depositum fidei* bezeichnet), die vor allem von der alten Kirche
erarbeitet worden sind. Der Lehrcharakter der groBen Konflikte der Spit-
antike hat dazu gefiihrt, daB der Glaube vorwiegend durch theologische
Aussagen ausgedriickt, erkennbar und mitteilbar gemacht wurde. So haben
sich die Lehrformulierungen als gemeinsamer Nenner fiir die kirchliche
Gemeinschaft herausgebildet. Man weiB, daB die Bezugnahme auf diese
Lehrsatze in wachsendem Mafe die Bedeutung der Heiligkeit als Faktor der
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Kommunion an den Rand gedringt hat. Einstimmigen theologischen Aus-
sagen wurde — begiinstigt von der Kultureinheit des christlichen Mittel-
meerraumes — immer mehr der Vorzug gegeben; der Preis fiir die nach
und nach entstandenen Risse erschien jeweils plausibel, ja notwendig!

Das gegenwirtige Christentum — nicht mehr von einer Kultur bedingt,
sondern von mehreren — und das Driéngen der einfachen Christen auf eine
Uberwindung der passiven Haltung im Leben der christlichen Kirchen haben
diese Vorstellungen stark angegriffen. Das bedeutet natiirlich nicht, Gewicht
und Bedeutung der Lehrtheologie und ihrer Aussagen zu leugnen, sondern
eine globalere und dynamischere Sicht des Christentums und der Kirche zu
bezeugen. Die integrale Nachfolge Christi und des Evangeliums erhélt wie-
der eine Bedeutung fiir die Kirche (nicht nur eine persénliche und indivi-
duelle). Man hat sogar damit begonnen, die Bedeutung der Lehraspekte —
vor allem der dogmatischen Aussagen — im Verhiltnis zu den anderen
Aspekten des Glaubens und des christlichen Lebens einzuschrinken.

Zwei sich aus dieser Entwicklung ergebende Konsequenzen mdéchte ich
hier hervorheben. In erster Linie ist die monolythische und eindimensionale
Ansicht von der christlichen Wahrheit iiberwunden worden, und zwar ist
nicht eine innere begriffliche Kohirenz, sondern Jesus der Christus mit der
ganzen Bedeutung seines Mysteriums als echtes Kriterium der Wahrheit
anerkannt worden. Von diesem Standpunkt aus gesehen ist die Erkenntnis
der Wahrheit ,,beweglich, also historisch und nicht ahistorisch; sie ergibt
sich aus partiellen, sich eher gegenseitig ergidnzenden als einander ausschlie-
Benden und widersprechenden Ann#herungen, Auflerdem beginnt man ein-
zusehen, daf} die Kirche nicht mit der Lehre identisch ist und die Lehre nicht
einmal ihre wichtigste Dimension darstellt. Die Ubereinstimmung mit der
Lehre und vor allem mit einer ,,bestimmten‘* Lehrformulierung kann nicht
mehr als das endgiiltige Kriterium gelten, um iiber die Zugehorigkeit zur
Una sancta zu bestimmen.

Versuch einer ,,christlichen Hermeneutik des Zweiten Vatikanums

Das Zweite Vatikanum steht im Mittelpunkt dieser Suche, denn es hat
einen wichtigen Beitrag zur Neubildung einer einheitlichen Sicht der christ-
lichen Botschaft geleistet. So hat sich das Konzil die Anweisung von Papst
Johannes XXIII., keine neuen Definitionen zu formulieren, zu eigen ge-
macht. Dabei handelte es sich nicht nur um eine Diskretion mit Riicksicht
auf die anderen christlichen Kirchen — man wollte neue Dogmatisierungen
vermeiden —, dariiber hinaus wurde in der Tat fiir die Entscheidungen des
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Konzils eine indikative und mahnende Form gewihlt?¢: von Verurteilungen
und reglementierenden Verordnungen, die zum Beispiel die Entscheidungen
des Tridentinums gekennzeichnet hatten, wurde Abstand genommen.

Ungeschickte Versuche haben in dem ,,pastoralen Charakter*‘ des Zweiten
Vatikanums ein Motiv der Schwiiche sehen und dementsprechend den Wert
seiner Entscheidungen herabsetzen wollen. Aber die Einsicht in die zentrale
Bedeutung dieses pastoralen Aspekts stellt heute — 25 Jahre nach dem
Abschluf} des Konzils — eine seiner wichtigsten Leistungen dar. Hier wurde
eine Richtung eingeschlagen, die einer Vertiefung wert ist und eine frucht-
bare Weiterentwicklung verspricht.?’” Auch den auf der Lehre basierenden
Okumenismus stellt der ,,pastorale Charakter** zur Diskussion und regt zu
einem globalen Ansatz bei der Suche nach der Einheit an. Die Vorstellung
von der Einheit selbst findet in der pastoralen Sicht des Christentums einen
Impuls zu einer organischen und elastischen Selbstdarstellung. Die Uber-
windung der Vorrangstellung der ,,Theologie** bedeutet heute soviel wie
Uberwindung der Vorherrschaft des Juridismus, beide Wegbereiter von wei-
teren Entwicklungen.

In diesem Zusammenhang kénnen die vom Okumenismusdekret angege-
benen Kriterien fiir eine Glaubensauslegung und die Anerkennung einer
,,Hierarchie von Wahrheiten (UR 11) nicht nur als Anerkennung einer
unterschiedlichen Nahe zu Christus von einzelnen Aspekten der Offen-
barung angesehen werden, sondern vor allem als Wegweiser bei der Suche
nach Ausdrucksformen des Glaubens, die sich neuen Formen des Denkens
und Fiithlens der heutigen Menschheit 6ffnen.

Ein Element der ,,pastoralen‘‘ Physiognomie des II. Vatikanums bildet die
Teilnahme der Beobachterdelegierten und der eingeladenen Giste aus nicht-
katholischen Kirchen. Vor dem Beginn und wihrend des Konzils haben das
romische Sekretariat fiir die Einheit, nicht-rémische kirchliche Organe und
zahlreiche Beobachter Erkldrungen zur ,.externen’ Natur ihrer Teilnahme
am Konzil abgegeben. Diese Erklidrungen sollte man weder ignorieren noch
unterbewerten. Auf beiden Seiten bemiihte man sich verstindlicherweise
darum, eine Uberbewertung der Einladung zu vermeiden: einerseits wollte
man unberechtigte Aufwertungen der Einladung umgehen, als ob diese eine
»Riickkehr* der ,,Getrennten‘‘ nach Rom bedeutete, andererseits triumpha-
listische Interpretationen ausschlieBen, als ob es um eine nicht-katholische
Bestitigung des Konzils oder ganz im Gegenteil um eine unrechtmaBige
Einmischung in eine Versammlung des rémischen Katholizismus ginge.
Diese Befiirchtungen wurden in dem ,,Statut der Beobachterdelegierten*
ausgedriickt, worin deren Rechte und Pflichten definiert wurden. Dieser
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Text wurde dem von Kardinal Bea im Namen von Johannes XXIII. unter-
schriebenen Einladungsschreiben beigefiigt.

Das ,,Statut* war in vier Abschnitte gegliedert. Im ersten wurde als Ziel
der Anwesenheit von Beobachtern die ostensio ecclesiae angegeben. Im
zweiten wurde der Unterschied zwischen Beobachtern und Journalisten for-
malisiert. Die beiden letzten Abschnitte sahen die Teilnahme von Beobach-
tern an Sitzungen und Kongregationen und die Verpflichtung des Sekreta-
riats zu einer Vermittlung zwischen Beobachtern und Konzilsvitern vor.
Das Statut bemiihte sich darum klarzustellen, daB all dies ,,patet
nullomodo implicare participationem veri nominis ad Concilium*? (,,kei-
neswegs eine regelrechte Teilnahme am Konzil bedeutete*‘). Die Einladung
ihrerseits driickte die Hoffnung aus, dafB ,,die Teilnahme der Beobachter
einen fruchtbaren Beitrag zu einer besseren gegenseitigen Kenntnis und
Schétzung all derer, die in Jesus Christus getauft sind, leisten moge*“%. In
jenem Moment schien all dies schon ein sehr bemerkenswertes Resultat zu
sein, wenn man die jahrhundertelange Verschanzung des rémischen Katho-
lizismus und das dadurch hervorgerufene MiBtrauen bedenkt.

Andererseits besaBl gemil dem ,,Ordo concilii* nur eine Kategorie von
Konzilsteilnehmern volle Rechte: die ,,Véter*, das heiBt die rémisch-katho-
lischen Geistlichen mit bischoflichem Charakter; ihnen angeglichen waren
die Abte und die Prilaten nullius, die Primatialdbte der Ménchskongrega-
tionen und die Generaloberen der Orden und religiosen Kongregationen.
Alle anderen (Sachverstéindige, Notare, Ubersetzer u.a.) waren nur in Hilfs-
funktion zugelassen und hatten weder das Rede- noch das Stimmrecht. Der
abschliefende Artikel des die Mitglieder betreffenden Teils bezog sich auf
die ,,Beobachter, denen die ,,Teilnahme an den Sitzungen und an den Kon-
gregationen erlaubt‘* war, aber nicht die Teilnahme an den Versammlungen
der Kommissionen. Ihnen wurde das Recht eingerdumt, die eigenen
Gemeinschaften iiber die Konzilsarbeit zu informieren, obwohl sie wie die
Konzilsviter an die Schweigepflicht gebunden waren.

Dennoch nahmen die Ereignisse einen unerwarteten Verlauf, was die
Schnelligkeit und auch die Intensitit angeht. Wihrend Kardinal Bea eine
Hochstzahl von 50 Beobachtern vorgesehen hatte, wurde die Zahl schon zu
Beginn der Arbeiten iiberschritten, obwohl ein Grofteil der orthodoxen
Kirchen nicht vertreten war. Vor dem Abschluf3 des Konzils sollte sich ihre
Anzahl verdoppeln.

Die von den Beobachtern gezeigte Bereitschaft, ihre gegliickte Eingliede-
rung in die Konzilsaula und die herzliche und briiderliche Aufnahme von
seiten der Bischofe haben ihrerseits in betrdchtlichem Mafe eine Erfahrung
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vereinfacht, die besorgniserregende unbekannte Folgen hétte nach sich
ziehen kénnen. Denn nicht nur die Ausmale der Versammlung und die Zahl
der Beobachter waren ganz ungewohnt, noch unvorhersehbarer war der
EinfluB3 der starken und qualifizierten Gruppe der nicht-katholischen Teil-
nehmer. Hinzuzufiigen ist, daB das Konzil — im Unterschied zu internatio-
nalen oder zwischenkirchlichen Versammlungen - eine ,,legislative
Instanz im wahrsten Sinne des Wortes war, in hohem Mal3e formalisiert und
mit einem intensiven Arbeitstempo, das mehrere Jahre lang dauern sollte.

Die Anwesenheit der Beobachter war mit dem Ziel einer gegenseitigen
Information geplant worden, wobei jegliche Art von Unionsverhandlungen
ausdriicklich ausgeschlossen worden war. Zu einer derartigen Entwicklung
kam es bei keinem der zahlreichen Anlédsse, wie sich sehr bald zeigen sollte.
Entscheidend waren die Teilnahme an den allgemeinen tdglichen Kongre-
gationen und der Erfolg der allwochentlich vom Sekretariat angeregten
Treffen, die sich mit den Themen befal3ten, die nach und nach vom Kenzil
auch bei der Kommissionsarbeit in Angriff genommen wurden. Nicht weni-
ger erfolgreich waren schlieBlich die zahlreichen Gelegenheiten zu Kontakt-
aufnahme und Austausch zwischen Beobachtern, Bischdfen und in Rom
weilenden Theologen am Rande des eigentlichen Konzils.

Schon nach Abschluf3 der ersten Arbeitsperiode teilte Oscar Cullmann
die Meinung von Kardinal Bea, fiir den die Anwesenheit der Beobachter
,,ein Wunder* darstellte, und fiigte hinzu, sie seien ,,vraiment intégrés dans
ce Concile*, wobei er prizisierte, dal} wenn ,,extérieurement nous sommes
des observateurs passifs, intérieurement nous vivons ces débats (. ..), nous
prenons position (...) et c’est 1a ce qui nous a déja rapprochés*3’. Und
L. Vischer konnte in Ubereinstimmung mit Kardinal Bea behaupten: ,,Wir
haben die Konzilsarbeit wirklich mitgelebt, und zwar mit einer Anteil-
nahme, die von innen kam.*3

Die Prasenz hat sich also sehr bald in eine Teilnahme und Mitbeteiligung
verwandelt, ohne dafB sich der formelle Titel gedndert hitte. Man kann —
ohne zu iibertreiben — sagen, daf} die Teilnahme von vielen Mitgliedern
mit offiziellen Rechten weniger bedeutsam und einschneidend fiir die Ver-
sammlungsarbeit war als die zahlreicher Beobachter und Giste.?

Zum Abschlufl der zweiten Arbeitsperiode bemerkte Pater P. Duprey,
einer der hochsten Exponenten des Sekretariats fiir die Einheit: ,,Die Beob-
achter rufen uns andere Arten (sich dem christlichen Mysterium zu néhern)
in Erinnerung, und zwar solche, die hidufig unsere eigenen erginzen, ohne
ihnen zu widersprechen. So wird unbestreitbar ein Gleichgewicht im Aus-
druck der Lehre und eine Vertiefung ermoglicht. Diese Gelegenheit wird

119



bestens ausgeniitzt. Nicht selten sind Stellungnahmen von Bischéfen oder
Kardinélen in der allgemeinen Versammlung von Bemerkungen der Beob-
achterdelegierten inspiriert. Die Konzilsarbeit hat hier briiderliche Unter-
stiitzung erfahren, und dafiir sind wir ihnen sehr dankbar. Ich vergaB zu
erwihnen, dal} die Beobachter uns auch Schriften mit ihren Beobachtungen
zukommen lassen, die auf dieselbe Weise benutzt werden.t“3?

Zu Beginn der dritten Periode, am 29.September 1964, bat Papst
Paul VI., sich an die Beobachter wendend, ,,ihre Funktion als aufrichtige
und liebenswerte Beobachter weiterhin wahrzunehmen*, mit dem Zusatz,
,»sich nicht mit einer blof passiven Anwesenheit zufrieden zu geben!3
Die gleiche Einstellung findet man in der Botschaft der Beobachter selbst
vom 4. Dezember 1965, in der es heift: sie hétten ,,die Arbeit des Konzils
nicht nur mit der Aufmerksamkeit des distanzierten Zuschauers, sondern
mit wahrer Anteilnahme verfolgt‘ 3,

Zwei Tage danach bemerkte Kardinal Bea, von den Beobachtern Ab-
schied nehmend: ,,IThr Aufenthalt in Rom ist weit tiber Thre Prisenz hinaus-
gegangen (. ..), er hat zunehmend tiefere Auswirkungen gehabt *“ Dann fiigte
er hinzu: ,,Viele Dinge sind bekannt; aber viele andere bleiben mit Recht ein
Geheimnis der Beteiligten oder sind vom Schleier der in diesem Bereich
unvermeidlichen Diskretion verhiillt. Man kann jedoch schon jetzt sagen,
dal man sich erst nach und nach im Laufe der Zeit der groBen Gnade Gottes
bewulit werden wird, die der Herr seiner Kirche damit erwiesen hat .36

Ist es bei diesem Stand der Dinge nicht durchaus legitim, ja sogar unsere
Pflicht, sich einigen Fragen zum Wesen und zur Bedeutung der nicht-katho-
lischen Teilnahme am II. Vatikanum zu stellen?

In meiner Antwort auf diese Fragen mochte ich die Flexibilitit in der Zu-
sammensetzung der 6kumenischen und allgemeinen Konzilien im Laufe der
Jahrhunderte und die sich daraus ergebenden betréchtlichen Verinderungen
nicht auller acht lassen. Andererseits darf man auch nicht vergessen, daB das
I1. Vatikanum ein regelrechtes Konzil und keine Versammlung sein wollte, und
zwar in erster Linie ein ,,Pastoralkonzil“ und kein dogmatisch-disziplinzres.

Dal} das synthetische Bild des Konzils, das sich in den letzten Jahrzehn-
ten konsolidiert hat, von der nicht-katholischen Teilnahme nicht absehen
kann, scheint mir unleugbar zu sein. Es wird immer deutlicher, daf es sich
dabei nicht um eine ornamentale Randerscheinung handelte. Die urspriing-
liche Hypothese, wonach die Beobachter ausschlieBlich als Informanten
ihrer Kirchen und als Zeugen vor dem Konzil auftreten sollten, hat sich weit
liber die Voraussagen hinaus entwickelt und jede vorsichtige Einschrankung
tiberschritten. Eine Rekonstruktion und eine klare Physiognomie des Zwei-
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ten Vatikanums kann man nur dann erreichen, wenn man den Beitrag der
nicht-katholischen Teilnehmer nicht unterbewertet.’’” Man mufl anerken-
nen, daf} das institutionelle Modell von der realen Dynamik des Konzils
iiberrannt und widerlegt wurde. Jeder Versuch einer Hermeneutik des Kon-
zils kann weder von der Teilnahme der Bistiimer der Dritten Welt absehen,
noch ohne Beriicksichtigung der bedeutsamen Prisenz der nicht-katho-
lischen Beobachter auskommen.3®

Aber worin bestand nun die Teilnahme der Beobachter und der geladenen
Giste des II. Vatikanums? L4Bt sich vermuten, daB sie tatséichlich Mitglie-
der des Konzils — wenn auch sui generis — waren?

Es gibt noch keine systematische und detaillierte Untersuchung des gan-
zen Materials, die den EinfluB der von den Beobachtern vor allem in den
Dienstagstreffen mit dem Sekretariat fiir die Einheit vertretenen Gesichts-
punkte herausstellt. Aber wie ausschlaggebend diese Gesichtspunkte fiir die
Orientierung des Konzils waren und somit fiir den Gesamtkomplex seiner
Entscheidungen (vielleicht mehr als fiir seine Formulierungen), ist schon
von mafigebender Seite bezeugt worden.*

Der orthodoxe Beobachter Evdokimov bemerkte nach dem Abschluf} des
Konzils, wie ,,les impressions des observateurs sont unanimes en ceci: quand
on se trouve sur place, non pas comme un spectateur, mais comme celui qui
se voit introduit au-dedans méme des travaux, invité 4 prendre part en
s’exprimant tres librement dans des groupes privés ou des commissions on
a un sentiment profond d’étre témoin d’un véritable événement historique*.
Der reformierte Beobachter Roux seinerseits faBte abschlieBend zusammen,
daf} sich wihrend des Konzils eine Form des ,,Zusammenlebens® — ebenso
unerwartet wie bedeutsam und fruchtbar — gebildet habe.*

Aber es wire ein Fehler, nicht einzusehen, wie wichtig die Teilnahme der
Beobachter im liturgischen Bereich war, wo die geistige Kommunion und
die Anteilnahme am Wort durch eine ganz ungewohnte Kontinuitit, Feier-
lichkeit und Intensitidt gekennzeichnet waren.* Es ist bekannt, daB diese
Kommunion am 4. Dezember 1965 in Sankt Paul vor den Mauern eine
Bestitigung erfahren hat, und zwar in einer Liturgiefeier, bei der sowohl
Papst Paul VI. als auch die Beobachter anwesend waren.* Soll man den
Sinn dieser Teilnahme auf eine individuelle Innerlichkeit beschrinkt sehen
oder mu3 man nicht darin einen fiir den Ablauf des Konzils wichtigen
Aspekt sehen? Wenn man eine reduzierte und verdinglichte Vorstellung von
der ,,communicatio in sacris* ablehnt, hat sich dann nicht gerade wihrend
des Konzils diese ,,communicatio* als spontane Frucht der Geisteswirkung
ergeben? 4
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SchlieBlich ist auch die Tatsache erwdhnenswert, daf die Beteiligung der
nicht-katholischen Beobachter nicht nur auf eine Reihe von Argumenten
wie Okumenismus und Religionsfreiheit beschrankt blieb, sondern sich auf
alle behandelten Themen erstreckte. Ja, man kann sagen, ihre Mitbeteili-
gung diente demselben Zweck, den das Konzil selbst verfolgte, das heilit der
Suche nach einer erneuerten evangelischen Treue der Christen und in erster
Linie der romisch-katholischen Kirche.

Der Lutheraner Skydsgaard, einer der umsichtigsten Beobachter, regte
dazu an, das ,,geheime Konzil* jenseits der institutionellen bzw. dulfler-
lichen Aspekte zu suchen. Damit driickte er den Wunsch aus, das Konzil
als ein Geschehen auf der Suche nach dem Evangelium zu sehen.* Dieser
Hinweis ist sehr kostbar, denn er widerlegt die Ansicht, nach der die Teil-
nahme der Beobachter nur eine Episode des Konzils, eine angenehme Ruhe-
pause auf dem anstrengenden Weg zu einem Lehrkonsens darstellt. Gerade
der Pastoralcharakter des Konzils schuf neue Bedingungen fiir diese Teil-
nahme und machte es so moglich, eine wirkliche Mitbeteiligung am Kon-
zilsgeschehen zu erleben.

Wenn die Ansicht legitim ist, derzufolge sich unter den nicht-katho-
lischen Beobachtern und den Mitgliedern des Konzils eine Kommunion ver-
wirklicht hat, die sogar eine ,,communicatio in sacris*“ im Bereich der Wil-
lensgebung des Konzils und im Gebet einschlofi, kann man kaum leugnen,
daB auch die Beobachter irgendwie Mitglieder des Konzils im wahrsten
Sinne des Wortes gewesen sind.* Wenn man so will, informelle Mitglieder,
wie es sie schon andere Male in der Konzilstradition gegeben hat. Sogar die
Juristen rdumen ein, daB es ,,materielle* Dimensionen der Verfassungsord-
nung gibt, die den Vorrang vor der formalen Anerkennung besitzen.

In diesem Zusammenhang kann man die Frage aufwerfen, ob nicht auf
diese Weise anlidflich des II. Vatikanums — vielleicht nur andeutungsweise —
eine pastorale und sakramentale Auffassung vom Christentum und der
Kirche zutage trat, die dahin tendierte, die vorhergehende, auf Lehre und
Disziplin basierende Auffassung zu ersetzen, eine Auffassung, die keiner
christlichen Tradition erspart blieb. In Verbindung damit ist die Tatsache zu
sehen, daB die Anerkennung des Vorranges der pastoralen Dimension sich
mit der Beteiligung der Beobachter vereint, wobei sie sich gegenseitig
befruchten.

In einem von einer streng ,,doktrinalen Auffassung bestimmten und
deshalb als Richter iiber die Wahrheit auftretenden Konzil hitte die Teil-
nahme von nicht-rémischen Christen nur affektiv und letzten Endes deko-
rativ sein konnen. Das titige und effektive Mitwirken der nicht-katho-
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lischen Mitglieder des Konzils hat dagegen — was sonst nicht méglich
gewesen wire — mit dazu beigetragen, daB sich das II. Vatikanum als ein
entscheidendes Ereignis bei der Suche aller Kirchen nach dem Evangelium
manifestiert hat. Von daher gesehen sind der Geist und die Botschaft des
I1. Vatikanums vor allem in der Priagnanz des Konzilsgeschehens enthalten,
mehr noch als im corpus seiner Entscheidungen.

Lehrformulierungen und Disziplinarbestimmungen kénnen eifersiichtig
gehiitetes Gut einzelner Kirchen und Traditionen sein. So konnten sie gut
als Waffen dienen, um die Kommunion zu zersprengen. Und noch heute bil-
den sie einen Engpall auf dem Wege zur Einheit der Kirchen. Die gldubige
Suche nach der gemeinsamen und sich gegenseitig erginzenden Authentizi-
tat des Evangeliums ist dagegen Ort einer dynamischen Konvergenz. Darauf
hat zuletzt das II. Vatikanum die Kirchen hingewiesen.

Wie jedes grofle Konzil die zu seiner Zeit herrschende Vorstellung vom
Christentum und von der Kirche wiedergegeben hat, ebenso hat auch das
I1. Vatikanum die wesentlichen Merkmale einer mehrschichtigen Ekklesio-
logie ausgedriickt und vorweggenommen, einer Ekklesiologie, in deren
Aufbau die Kommunion vor der Institution, das Glaubensbekenntnis und
die Heilsverkiindigung vor der Wahrheitsformulierung den Vorrang haben.

ANMERKUNGEN

! Der Text dieses Artikels wurde am 20. Juni 1990 anlaBlich der Verleihung der Ehrendoktor-
wiirde durch die Evangelische Theologische Fakultdt der Universitdt Miinchen vorge-
tragen.

2 Schon bei seiner Kronung fand Johannes XXIII. AnlaB zu unterstreichen, wie der neue
Papst ,,sein Ohr den Stimmen der Erde d.h. der Geschichte ,,leihe®, so daB er einige
Wochen spiter bei der Ubernahme der Lateranbasilika ,,auf bessere Zeiten und Umstande®
im Vergleich zu denen der entsprechenden Zeremonie im Jahre 1939 hinweisen konnte. Die
Indiktionsbulle schlieflich beschwor zu Beginn ,,die gottliche Anwesenheit Christi, die zu
Jeder Zeit lebt und wirkt“ und ,,die man vor allem in den schwierigsten Zeiten der Mensch-
heit spiirt*. Nachdem Johannes XXIII. sich auf dieses Grundkriterium berufen hatte,
wandte er es auf ,,die heutige Situation‘* an, wobei er geltend machte, daf ,,sich die Gesell-
schaft in einer Krise befinde und die Menschheit an der Wende zu einer neuen Ara stehe®.
»Inmitten so vieler Schattenseiten schienen** dem Papst ,,nicht wenige Anzeichen erkenn-
bar zu sein, die fiir das Geschick von Kirche und Menschheit hoffen liessen®, d.h. es gab
Parallelen zwischen Kirche und Menschheit, insofern in beiden grofie Verinderungen vor
sich gingen; auf dieser Basis hielt Johannes XXIII. ,die Zeit fiir gekommen, der Kirche
und der Welt ein neues Konzil ... zu schenken.

* Diese Rede enthilt eine Reihe von Reflexionen zur geschichtlichen Lage des Christentums
und zu seiner hervortretenden Bedeutung. Darin wird die Ablehnung des Pessimismus der
»Ungliickspropheten* erneuert, die aus der Geschichte — verstanden als ein Ort der Ver-
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dammnis — nicht lernen wollen, und andererseits wird die Verpflichtung der Christen
positiv hervorgehoben, was nicht nur bedeutet, ,.einen kostbaren Schatz zu bewahren, als
ob wir uns nur um vergangene Zeiten kiimmerten, sondern sich mit Eifer, Entschlossenheit
und ohne Furcht dem zu widmen, was unser Zeitalter von uns verlangt*. Die Zitate sind
der kritischen Ausgabe (mit vorbereitenden Redaktionen in Synopse) von A. Melloni in:
Fede, Tradizione, Profezia. Studi su Giovanni XXIII ¢ sul Vaticano II, Brescia 1984,
239-283 entnommen; jetzt: L. Kaufmann-N. Klein, Johannes XXIII. Prophetie im Ver-
méchtnis, Fribourg 1990, 116—150.

4 Der melkitische Patriarch Maximos IV. iibergab Johannes XXIII. am 23. Mai 1959 anldf-
lich einer Audienz eine Denkschrift, die die Errichtung ,,einer neuen romischen Kongrega-
tion oder Kommission fiir die Einheit der Christen* herbeiwiinschte (Le Lien 33 [1968]65).
Ihrerseits duBerten einige niederlindische Bischofe und die Deutsche Bischofskonferenz
unabhiingig voneinander einen dhnlichen Wunsch im Hinblick auf das Konzil.

5 Vgl. Augustin Kard. Bea. Wegbereiter der Einheit, hrsg. von M. Buchmiiller, Augsburg
1971, 116—125; H. Bacht, Kard. Bea: Wegbereiter der Einheit, in: Catholica 25 (1981)
173-188; Th. F. Stransky, The Foundation of the Secretariat for promoting Christian
Unity, in: Vatican II by those Who Where There, hrsg. von A. Stacpoole, London 1986,
62—87; St. Schmidt, A. Bea. Il cardinale dell’ unita, Roma 1987, 253-256, 342-351,
377-382, 498—506 und 546-549; K. Wittstadt, Die Verdienste des Paderborner Erz-
bischofs Lorenz Jaeger um die Errichtung des Einheitssekretariats, in: Communio Sancto-
rum, Wiirzburg 1988, 181-202.

6 Ansprache in Castelgandolfo am 30. August 1959, fehlt in den offiziellen Veroffentlichun-
gen; vgl. La Croix vom 31. August und Herder-Korrespondenz 14 (1959/1)9.

7 Die Moglichkeit ergibt sich im Rahmen der Konzilsvorbereitungen im Frithjahr 1960 im
Zusammenhang mit der Formulierung des Statuts fiir das Einheitssekretariat. Zu dieser
Zeit begannen die ersten vorsichtigen Sondierungen bei Zusammenkiinften mit nicht-
katholischen Vertretern. Das Thema wurde (zum ersten Mal?) vom Sekretariat in der
Arbeitssitzung vom 14.—15. Dezember 1960 behandelt und spiter noch einmal in der vom
6. — 9. Februar 1961, woran Kard. Bea vor der zentralen Vorbereitungskommission im
Juni 1961 erinnerte. Das Problem wird Anfang Mérz 1961 in die offizielle Tagesordnung
der Konzilsvorbereitungen aufgenommen, als einige Mitglieder der rémischen Kurie als
Antwort auf sieben vom Sekretariat formulierte Fragen zum Ablauf des Konzils — die
erste betrifft die einzuberufenden Vertreter (Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vati-
cano II apparando. Series II praeparatoria [=AD praep.] II/1 21-22) — es fiir ange-
bracht hielten, ,Vertreter der getrennten Kirchen als Beobachter* einzuladen (Palazzini
von der Konzilskongregation, Brennan von der Heiligen Rota, Rossi von der Penitenziera
und Cavagna, der Beichtvater des Papstes [ebd. 55-57, 6671, 73—76 und 98-100]).
Das Einladungsschema wurde in der Sitzung vom 16. bis 21. April 1961 vom Sekretariat
gebilligt und dem Prisidenten der Zentralkommission iibergeben. Am 12. Juni legt Kard.
Bea als Prisident des Sekretariats der Kommission einen Bericht vor, der einen Abschnitt
der Einladung von Beobachtern widmet (AD praep. I1/1 164—166). Im Laufe derselben
Sitzung machte Kard. Jullien in seinem Bericht iiber die einzuladenden Beobachter den
Vorschlag, die Einladung der nicht-katholischen Vertreter dem Sekretariat anzuvertrauen
(ebd. 169—175). Ihrerseits driicken 21 Mitglieder in ihrer Stellungnahme ihr Einverstdnd-
nis mit dieser Einladung aus (ebd. 234—401 und auch AD s. IT TV/1 40—41). Nach Uber-
windung einer vorauszusehenden Unschliissigkeit verfiigt Johannes XXIII. am darauffol-
genden 1. September, daf die nichste Sitzung der Zentralkommission die Einladung der
nicht-katholischen Vertreter behandeln soll. Sie ist tatsdchlich Hauptthema der in dem
Zeitraum vom 7. bis zum 16. November gefithrten Arbeitsgesprdche. Als Grundlage der
Diskussion dient der ausfiihrliche Text ,,De non-catholicis invitandis ad Concilium* (AD
praep. 11/1 449-458). Der Text wird von Kard. Bea erldutert (ebd. 458—463); das Thema
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wird von A. Cicognani, dem Prisidenten der Kommission fiir die Ostkirchen
(ebd. 463-466) wieder aufgenommen. Nach einer langen Diskussion, in deren Verlauf
etwa 70 Mitglieder das Wort ergreifen (ebd. 466—495), findet eine Abstimmung iiber die
vom Sekretariat vorgeschlagenen ,,conclusiones* statt (ebd. 436); das Protokoll enthilt
kein Abstimmungsergebnis, aber nach Schmidt, Bea. .., 379 sollen es 56 placet, 8 iuxta
modum, 2 non placet und eine Enthaltung gewesen sein. Ein solches Ergebnis macht es
moglich, dafi der Hinweis auf die Beobachter in die Konzilsregelung eingefiigt wird, sowie
es der vom Sekretariat vorbereiteten und von Kard. Bea am 1. Februar 1962 dem Papst vor-
gelegten Formulierung entspricht (AD praep. I1/1 79-81; vgl. AD s. IT IV/1 152—157 und
220).

Andere Dokumente sind im originalen deutschen Wortlaut bei L. Jaeger, Einheit und
Gemeinschaft. Stellungnahmen zu Fragen der christlichen Einheit, Paderborn 1972 heraus-
gegeben.

Den Acta Synodalia (App. II, Romae 1986, 229-287) gemiB ist die Zahl der Beobachter-
delegierten und der Géste des Sekretariats von 54 (davon 8 Géste) in der ersten Phase
(1962), auf 68 (davon 9 Giste) in der zweiten (1963), auf 82 (davon 13 Géste) in der dritten
(1964) und auf 106 (davon 16 Géste) in der vierten (1965) angestiegen. Die Beobachterdele-
gierten der Ostkirche sind entsprechend 13, dann 19, 26 und in der letzten Phase 33 an der
Zahl; die anglikanische Kommunion ist zunédchst mit 5, dann mit 7 und schlieBlich mit 10
Delegierten vertreten; von den reformatorischen Kirchen bzw. kirchlichen Organisationen
sind anfangs 28, spdter 33, 36 und zuletzt 47 Vertreter anwesend. Insgesamt haben an einer
oder mehreren Arbeitsphasen des II. Vatikanums 192 nicht-katholische Beobachter bzw.
Giaste teilgenommen; vgl. Observateurs-Délégues et Hotes du Secrétariat pour I’Unité des
Chrétiens au déuxieme Concile oecuménique du Vatican, Rome 1965.

Es geniigt, die die erste Gruppe der vorbereitenden ,,Schemata‘* betreffenden Bemerkun-
gen, die im Sommer 1962 nach Rom gesandt wurden, und die Konzilsdebatte tiber ,,Schrift
und Tradition* (Die zwei Quellen) im Oktober bzw. November des gleichen Jahres zu
erwihnen; vgl. Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II: zur Diskussion
tiber das Schema De fontibus revelationis Bd. 1/2 Roma 1970; zu den im Sommer 1962 ver-
tretenen Meinungen s. Appendix I, Romae 1985, 29-350.

M.-D. Chenu, Un concile pastoral, in: La Parole de Dieu, II. I’Evangile dans le temps,
Paris 1964, 655—672.

Vel. E. Klinger, Der Glaube des Konzils. Ein dogmatischer Fortschritt, in: Glaube im Pro-
zef. Christsein nach dem II. Vatikanum. Fiir K. Rahner, hrsg. von E. Klinger und K. Witt-
stadt, Freiburg 1984, 615—626.

P-R. Cren, Concilium episcoporum est. Note sur 1’histoire d’une citation des Actes du
concile de Chalcédoine, in: Revue des sciences philosophiques et théologiques 46 (1962)
45-62 rekonstruiert mit Prézision den Sinn dieser Forderung. Sie richtete sich gegen die
Teilnahme am Konzil von Chalkedon von Klerikern, die Gegner der #gyptischen Partei
waren.

Siehe V. Peri, La Pentarchia: istituzione ecclesiale (IV-VII sec.) e teoria canonico-teologica,
in: Bisanzio, Roma e I'Italia nell’alto Mediaevo, I Spoleto 1988, 208—311.

Siehe z.B. die ausfiihrliche Abhandlung von H. Bacht, Die Rolle des orientalischen
Monchtums in den kirchenpolitischen Auseinandersetzungen um Chalkedon (431—519),
in: Das Konzil von Chalkedon. Geschichte und Gegenwart, hrsg. von A. Grillmeier und
H. Bacht, II Wiirzburg 1953, 193-314.

»Fides* fehlt im Wortlaut der Entscheidungen der ersten zwei Laterankonzilien, erscheint
aber 5 Mal im III. Laterankonzil (1179), und dasselbe gilt fiir das Wort ,,mos*. Die Fre-
quenz nimmt weiter zu: im IV. Laterankonzil (1215) findet sich 16 Mal ,,fides*, 11 Mal
,»mos‘; im I. Konzil von Lyon (1245) erscheint nur 5 Mal ,.fides*; im II. (1274) 10 Mal
»fides* und 4 Mal ,,mos*. ,,Veritas‘* schlieBlich wird zum ersten Mal in den Entscheidun-
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gen des III. Laterankonzils verwendet, verschwindet aber fast ganz im IV. Laterankonzil
und im I. Konzil von Lyon, erscheint dann aber wieder 5 Mal im II. Konzil von Lyon. In
Vienne (1311—12) findet sich ,fides* 40 Mal, ,,mos* 10 Mal und ,yveritas® 13 Mal
(Conciles oecuméniques médiévaux, hrsg. von M. Mollat und P. Tombeur, Louvain
1974 -1975).

Noch immer von Nutzen ist die klassische Untersuchung von G. Tangl, Die Teilnehmer an
den allgemeinen Konzilien des Mittelalters, Darmstadt 21969.

Die verwickelten Ereignisse im Zusammenhang mit der Teilnahme von deutschen Prote-
stanten sind bekannt: H. Jedin, Geschichte des Konzils von Trient, III Freiburg 1970,
230-233, 304314 und 354-359. Noch heikler wurden sie durch die vorausgegangenen
ungliicklichen Prizedenzfille der BShmen in Konstanz und Basel.

Bekannt ist die bissige Bemerkung des Serviten P. Sarpi, derzufolge der Heilige Geist mit
dem die pépstlichen Instruktionen fiir die Legaten enthaltenden Koffer des Eilboten von
Rom nach Trient gelangte.

Es fand auch eine Debatte iiber die Zulassung von ,,Prokuratoren‘ statt: Rom fiirchtete,
daB der Kaiser auf diese Weise iiber eine betrichtliche Anzahl von ,,sicheren Stimmen ver-
fiigen konne, trotz der Schwierigkeiten, die personliche Teilnahme von vielen spanischen
Bischéfen oder von Bischofen aus den spanischen Besitzen in Italien zu erreichen; vgl.
Jedin, Geschichte . . ., Il Freiburg 1957, 15-16.

Vel. Jedin, Geschichte ..., IT 104-111.

Der Codex Iuris Canonici von 1917 hat diese Formel wiederholt verwendet: Kann. 136, 218,
274, 290, 301, 343, 469, 1381, 1399; ebenso der CIC von 1983: Kann. 212.3, 305.1, 342,
386.1, 749, 752, 823, 830.2, 833.7, 1029.

,,Fides* kommt in den Konzilskonstitutionen sogar 189 Mal vor und ,yveritas* 60 Mal:
Concilium Vaticanum I. Concordance, Index, Listes de fréquence, Tables comparatives,
hrsg. von R. Aubert/M. Gueret / P. Tombeur, Louvain 1977.

G. Alberigo, Lo sviluppo della dottrina sui poteri nella chiesa universale. Momenti essen-
ziali tra XVI e XIX secolo, Roma 1964, 415—431.

Die inhaltsreichen Arbeiten von H. J. Sieben (Die Konzilsidee der Alten Kirche; Die Kon-
zilsidee des lateinischen Mittelalters, 847—1378; Die katholische Konzilsidee von der
Reformation bis zur Aufklirung, Paderborn 1979—1988) beschiftigten sich zwar aus-
schlieilich mit der abstrakten ,,Vorstellung® vom Konzil bei verschiedenen Theologen und
in verschiedenen Epochen, stellen aber doch deutlich die grofen Unterschiede heraus, die
die Konzilstradition kennzeichnen.

Im Jahre 1982 fand in Chevetogne ein Kolloquium iiber Ziele, Methoden, Resultate und
Probleme der bilateralen 6kumenischen Dialoge statt: Irénikon 55 (1982) 397—-406. Der
im wesentlichen ,,lehrmaBigen® Auffassung vom Okumenismus ist auch der jiingst erschie-
nene Band: Lehrverurteilungen-kirchentrennend?, hrsg. von K. Lehmann und W. Pannen-
berg, 3 Bde, Freiburg-Goéttingen 1986—1990 gewidmet.

Die Entscheidungen des II. Vatikanums haben trotz ihrer Weitschweifigkeit und einer
gewissen Diskontinuitit, was auf das Zusammentreffen von soviel verschiedenen Orientie-
rungen in einer so zahlreichen Versammlung zuriickgeht, nicht nur jede ,,Definition®* ver-
mieden, sondern auch die Formulierung von Sanktionen. Vgl. die Erkldrungen dazu, die
am 6. Mirz und am 16. November 1964 zur theologischen Qualifizierung der Konzilsent-
scheidungen gemacht wurden. Die Bezeichnung ,,pastoral* wird sowohl im Titel des
Dekrets iiber das ,,pastorale Amt der Bischofe* als auch zur Qualifizierung der Pastoral-
konstitution zur Kirche in der modernen Welt verwendet. Andere Dokumente haben
jedoch andere Qualifizierungen erhalten: dogmatische Konstitution zur Kirche; dogmati-
sche Konstitution zur géttlichen Offenbarung.

Die Intuition von Johannes XXIII. verwertete zwar einige schiichterne, zu Beginn des
20. Jahrhunderts in christlichen Kreisen ausgedriickte Anliegen, fand aber nicht die ent-
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sprechende Bekriftigung in einer rigorosen Vertiefung der biblischen Botschaft und der
Tradition. Vgl. J. O’Malley, Tradition and Transition. Historical Perspectives on Vatican II,
Wilmington 1989.

AD praep. I1/1 449-458.

Zur Einladung der Ostkirchen siehe Istituto per le Scienze Religiose-Bologna (=ISR):
Fondo Roncalli V/4/34 und M. Brun, Orthodoxe Stimmen zum II. Vatikanum. Ein Bei-
trag zur Uberwindung der Trennung, Freiburg 1988, 15-21; zur Einladung der anglikani-
schen und protestantischen Kirchen siehe G. Pedersen, Teilnehmer und Beobachter am
Konzil, in: Lutherische Rundschau 12 (1962) 421—426. Der ZentralausschuB des ORK sei-
nerseits billigte im August 1962 eine Resolution, die die romische Einladung akzeptierte,
mit der Erklérung, daf ,.es Ziel der Beobachtersendung sei, eine direkte Information iiber
die Konzilsarbeit zu bekommen [ ... ]; daB die Beobachter nicht autorisiert seien, offiziell
im Namen des Rates zu sprechen [...] oder irgendeine Verhandlung aufzunehmen. . £
J. Cornélis, Le deuxidme concile du Vatican, Unitas 15 (1962) 356-362 und auch
G. Caprile, Il concilio Vaticano II, Preparazione, Roma 1966, 621; ein dhnlicher Text wurde
von der Heiligen Synode des Moskauer Patriarchats gebilligt: Unitas 16 (1963) 167.

J. Cornélis, Chronique oecuménique du Concile, Unitas 16 (1963) 160 und 161 (,,in dieses
Konzil wirklich integriert waren®; ,,wir auch, duBerlich gesehen, passive Beobachter sind,
so erleben wir doch innerlich diese Debatte mit [...], wir nehmen Stellung [...], und
dies hat uns schon néher gebracht).

Caprile, Il concilio. . ., I periodo, 339 und 341. Kard. Bea seinerseits wiederholt am 8. Juli
1963 seine Einladung an Patriarch Athenagoras, zum Konzil Beobachter aus Konstantino-
pel zu schicken, und unterstreicht dabei, daB in der ersten Phase ,,la position réelle de ces
observateurs-délégués a été tout autre chose que celle de simple spectateurs. En effet, assi-
stant & toutes les assemblées générales du Concile, ils ont pu, en outre, par le moyen de
réunions organisées chaque semaine avec les membres du Secrétariat, évéques et théolo-
giens, faire part de leurs réactions et de leurs points de vue sur les sujets en discussion dans
le Concile. De plus, les observateurs-délégués avaient toute liberté pour prendre contact
personnel avec les peres conciliaires, soit individuellement, soit en groupe, lors de rencon-
tres proposees trés souvent par les péres conciliaires eux-mémes*, Tomos Agapis, Rome—
Istanbul 1971, 74.

Dabei ist zu bedenken, daB von iiber 2 000 Viatern nur 695 wihrend des ganzen Konzils
in einer allgemeinen Versammlung das Wort ergriffen haben, wihrend sich ungefihr zwei
Drittel nie zu Wort gemeldet haben, zumindest in den Auladebatten. Vgl. Caprile, Il conci-
lio. .., IV periodo, Roma 1969, 554.

Ebd. 340.

Caprile, Il concilio . . ., IIT periodo, 46.

Caprile, Il concilio . . ., IV periodo, 454.

Ebd. 462. G. Arrighi erklért 1969 in einer Gedenkrede fiir Kard. Bea, daB ,,die Anwesen-
heit von Beobachtern den Konzilshorizont auf die ganze Christenheit ausgedehnt habe;
daf} die Kirchen und Gemeinden durch ihre Beobachter in einem gewissen Sinne am Konzil
teilgenommen hitten, ebd. 718.

Ich will daraus nicht den SchluB ziehen, daB das II. Vatikanum ein ,,6kumenisches* Konzil
im vollsten und traditionellen Sinne des Wortes gewesen ist. Aber man kann nicht leugnen,
daB die Konzilsgeschichte jeden Versuch, feste Kriterien fiir die Okumenizitéit aufzustellen,
problematisch macht. Man vergleiche dazu die Arbeiten von V. Peri, u.a. den zuletzt
erschienenen Artikel: L'ecumenicita di un concilio come processo storico nella vita della
Chiesa, in: Annuarium Historiae Conciliorum 20 (1988) 216-244. Der Ansatz, der die dku-
menische Bedeutung des II. Vatikanums im wesentlichen nur an einigen Stellen seiner Ent-
scheidungen sicht wie H. Fries, Die kumenische Bedeutung des II. Vatikanum, in: Glaube
im ProzeB ..., 326-355, lauft Gefahr, zu reduktiv zu sein.
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Im Verlauf des II. Vatikanums wurden auch andere ,Beobachter* — Laien, Pfarrer,
Ordensleute — zugelassen, deren Teilnahme unbestreitbar von Bedeutung war, mir aber
nicht das eigentlich ,,theologische* Gewicht der nicht-katholischen Mitwirkung gehabt zu
haben scheint.

Die Versffentlichungen der Beobachter und der eingeladenen Géste iiber die eigenen Kon-
zilserfahrungen bilden eine kleine interessante Bibliothek, die Thema einer vergleichenden
Studie sein konnte. U. a. erwihne ich hier D. Horton, Vatican Diary. A Protestant observes
the Vatican Council II, 4 Bde, Philadelphia—Boston 1964—1966; R. McAfee Brown,
Observer in Rome. A Protestant Report on the Vatican Council, New York 1964; J. Moor-
man, Vatican Observed: An Anglican Impression of Vatican II, London 1967; Il dialogo
& aperto. 11 Concilio visto dagli osservatori luterani, hrsg. von O. Cullmann, Brescia 1969;
K. E. Skydsgaard, Le point de vue d’un observateur, in: Etudes théologiques et religieuses
39 (1964) 41-51; Réactions assyriennes au Concile du Vatican. Rapport des Observateurs
de I’Eglise apostolique d’Orient, in: Proche Orient Chrétien 17 (1967) 291-300; H. Roux,
Détresse et promesse de Vatican II, in: Réflexions et experiences d’un observateur au Con-
cile, Paris 1967; The Second Vatican Council: Studies by Eight Anglican Observers, hrsg.
von B. C. Pawley, Oxford 1967; A. C. Outler; ,,Strangers within the Gates*: an Observer’s
Memories, in: Vatican IT by Those Who Were There, hrsg. von A. Stacpoole, London 1986,
170-183.

Interessante Eindriicke von Beobachtern hat R. Caporale in einem Kapitel seines Buches:
Les hommes du Concile, Paris 1965 gesammelt.

Die groBe Mehrheit der hier erwidhnten Zeugnisse enthélt jedoch nur die Stellungnahmen
der einzelnen Autoren zur Konzilsarbeit, wihrend Bemerkungen zur Bedeutung der Teil-
nahme von Beobachtern selten und fast immer episodisch sind. Eine Ausnahme bilden
H. Roux (Détresse et promesse, oben erwidhnt, vor allem S. 24-27), K. E. Skydsgaard
(Last intention of the Council, in: Ecumenical Studies 3 [1966] 151-154) und O. Cull-
mann-L. Vischer, Zwischen zwei Konzilssessionen, Ziirich 1963.

P. Evdokimov, Quelques réflexions d’un observateur orthodoxe au Concile du Vatican, Vie
spirituelle 115 (1966) 71—89: ,,die Eindriicke der Beobachter darin iibereinstimmen: wenn
man sich namlich an Ort und Stelle befindet, und zwar nicht als Zuschauer, sondern als
einer, der in die Arbeit selbst miteinbezogen wird, mit der Aufforderung, sich ganz offen
in Privatgruppen oder in den Kommissionen zu duflern, hat man das Gefiihl, Zeuge eines
wahren geschichtlichen Ereignisses zu sein‘‘; und H. Roux, Détresse et promesse de Vatican
11, in: Réflexions et expériences d’un observateur au Concile, Paris 1967, 10-23.

Vel. J. R. H. Moorman, Observers and Guests of the Council, in: Vatican II by Those
Who Were There, hrsg. von A. Stacpoole, London 1986, 166—169.

AS app. [ 267-275.

Vor kurzem hat U. Betti (A proposito del pluralismo d’appartenenza ecclesiale, in: Anto-
nianum 64 [1989] 489—500) erneut die steife und unnachgiebige Auffassung von der
Zugehorigkeit zur Kirche vertreten. 2
K. E. Skydsgaard, Last intention of the Council, Ecumenical Studies 3 (1966) 151—154.
Y. Congar hat in seinem kurzen Aufsatz (Le role des observateurs, in: Le Concile Vatican
11, Paris 1984, 91—98) interessante Beobachtungen, die in diesselbe Richtung gehen,
angestellt.
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Christusrezeption im Hinduismus
GNANA ROBINSON

Der Geist des Hinduismus

Um die Christusrezeption bei Hindus zu verstehen, ist es wichtig, daB wir
etwas iiber den allgemeinen Geist des Hinduismus erfahren. Hinduismus ist
keine verfafite Religion mit einheitlicher Struktur oder einheitlichem System
wie beim Christentum oder Islam. Hinduismus kann als ein Schirm
beschrieben werden, unter dem sich vielerlei Religionen, alte und neue, die
ganz primitiven, wie Animismus und Goétzenanbetung, bis hin zu der hoch-
intellektuellen philosophischen Religion des Monismus befinden. Wie
Hugald Grafe beschreibt: ,,Unter den groBen, lebendigen Religionen nimmt
er eine Sonderstellung ein. Er ist durch Jahrtausende hindurch gewachsen.
Niemand kann als sein Griinder gelten. Er ist mit einem Banyan-Baum zu
vergleichen, der nicht nur stindig neue Aste und Zweige treibt, sondern
auch neue Wurzeln in die Erde senkt und dadurch auf mehreren Stimmen
ruht.“! Man kann noch hinzufiigen, daB der Hinduismus als ein Banyan-
Baum nicht nur neue Aste und Zweige treibt und neue Wurzeln bildet, son-
dern auch fremde Pflanzen unter sich und mit sich wachsen l:5t.2

Hindus sehen im Hinduismus mehr einen Weg des Lebens als eine Struktur
und Ordnung. Sie bezeichnen ihre Religion als Sanatana Dharma, d.h. ,,die
Religion hinter den Religionen*, ,,die ewige Religion‘‘3. Darunter kénnen
sie fast alle Formen der Religionen der Welt einordnen und ohne Schwierig-
keit und Spannung mit ihnen friedlich zusammenleben.

Die verschiedenen Formen der Religionen innerhalb des Hinduismus —
Animismus, Totemismus, Spiritismus bis zum Monismus — werden als ver-
schiedene Stufen der Gotteserfahrung gesehen. Nach Swami Vivekananda
erfahren die Menschen Gott in drei Visionen. Die niedrigste Vision ist da,
wo Gott wie ein Mensch erscheint; eine héhere Vision ist da, wo Gott mit
menschlichen Attributen beschrieben wird; diese Entwicklung von Gottes-
verstandnis geht weiter und weiter, bis wir die héchste Stufe der religiosen
Erfahrung erreichen, wo wir unsere Identitit mit Gott realisieren.*

Bemerkenswert ist, wie die Hindus mit den Menschen in allen diesen ver-
schiedenen Stufen umgehen. Die hochgelehrten Hindus der oberen Stufe
huldigen den Gldubigen der niedrigeren Stufe. Wenn sie in ihrer Mitte sind,
haben sie keine Schwierigkeit, in ihrer Art und Form Gott anzubeten. Das
dahinter stehende theologische Versténdnis ist, daB Gott jede Art von
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Anbetung annimmt, wenn die Menschen diese ehrlich und ernst meinen.

Diese offene Haltung gegeniiber allen Menschen, insbesondere gegen-
iiber anderen Religionen, wird von den heiligen Schriften im Hinduismus
untermauert:

,,Das, was existiert, ist eins, die Heiligen nennen es mit verschiedenen
Namen.*“ Rigveda I, 164—6

,»S0gar diejenigen, die andere Gotter anbeten, und wenn sie dies auch in
vollem Glauben wirklich tun, befen mich an, obwohl dies nicht nach den
Vorschriften ist.* Bhagavadgita IX 23,17

,,Die Wahrheit ist eins, aber die Geistigen sehen das unterschiedlich.*
Dies ist die allgemeine Haltung aller intellektuellen Hindus. Fiir sie haben
die unterschiedlichen Wege aller Religionen dasselbe Ziel, zu demselben
Gott. So sagte Mahatma Gandhi: ,,Ich glaube, alle Religionen der Welt sind
mehr oder weniger wahr.“’ C. Rajangopalachari, ein Schiiler Gandhis,
sagte: ,,Letztlich sind alle Religionen, alle Wege, auf denen Méanner und
Frauen dem Allerhéchsten Huldigung und Anbetung darbringen, die-
selben.”“% Sri Ramakrishna Paramahamsa hat durch seine ekstatischen
Erfahrungen mit allen Religionen — Christentum, Islam, Buddhismus —
bestitigt, daB sie verschiedene Wege zu demselben Ziel sind. Er zeigte die
Nutzlosigkeit von interreligiosem Streit und Feindseligkeit.” Swami Viveka-
nanda war es nicht genug, die Haltung gegeniiber anderen Religionen zu
tolerieren; er pladierte fiir die Annahme der anderen Religionen. Er sagt:
,.Wir predigen und praktizieren den Universalismus, die volle Annahme,
nicht Toleranz allein . . . “® Heute sind fast alle groBen Religionen der Welt
in Indien neben dem Hinduismus friedlich beheimatet — Islam, Christen-
tum, Buddhismus, Jainismus, Sikhismus, Zorastrianismus (Parsismus) usw.
Vor diesem geistigen Hintergrund des Hinduismus miissen wir nach der
Christusrezeption im Hinduismus fragen.

Christusrezeption im Hinduismus

Eine allgemeine Betrachtung

Wenn man von Christusrezeption im Hinduismus redet, kann man drei
Gruppen von Hindus unterscheiden, obwohl die ersten zwei Gruppen
betrachtlich kleiner sind. Die erste Gruppe kann man fanatische Gegner des
Christentums nennen. Sie gehoren zur Einrichtung, die als Rastriya Swam
Sevak Sang (R.S.S.) bekannt ist. Diese ist eine jiingere Entwicklung. Thr
Widerstand ist nicht so sehr gegen Jesus Christus, sondern gegen das Chri-
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stentum und die christliche Mission gerichtet. Die Schuld fiir die Ent-
stehung dieser Gruppe liegt mehr auf der Seite der Christen in ihrer militan-
ten, aggressiven Missionsstrategie mit dem Proselytentum als Ziel. Angeregt
durch die zwangsmaBige Bekehrung der Kastenlosen und der Stammesvol-
ker zum Christentum, haben diese Hindus sich gegen solche christlichen
Missionen gewandt. ,,Indien fiir Hindus* ist ihr Schlagwort heute. Sie wol-
len nicht viel von Jesus Christus héren.

Die zweite Gruppe ist die der sogenannten anonymen Christen innerhalb
des Hinduismus. Diese glauben an Christus, bleiben aber wegen ihrer sozia-
len Schwierigkeiten innerhalb des Hinduismus. In Siwakasi, einer Stadt in
Sidindien, sind fast alle Frauen geheime Christen. Vor einigen Jahren
machte ein Amerikaner eine Forschungsstudie in der GroBstadt Madras und
stellte fest, dafl fast 10% der Stadtbevélkerung geheime Christen waren.

Die dritte Gruppe kann man als Verehrer Christi beschreiben. Diese sind
in der Mehrheit. Wir werden die Christusrezeption bei dieser Gruppe etwas
genauer untersuchen.

Im Hinduismus kann man zwei Stréme des theologischen Denkens unter-
scheiden — einen theistischen Strom und einen wedantischen, monistischen
Strom. Doch ist bei den meisten Gebildeten eine Unterscheidung dieser bei-
den Stréme unméglich. Die theistische Haltung wird etwas niedriger als die
adwaitische, monistische Haltung gesehen.

Der populdre Hinduismus, d.h. der Hinduismus der Masse, ist priméir
theistisch geprigt. Der Glaube an awatara, Inkarnation, gehort dem theisti-
schen Hinduismus an. In Bhagavadgita sagt Lord Krishna zu Arjuna: ,,Wo
immer Dharma (die wahre Religion) verfllt und Adharma (Irreligion)
wichst, schaffe ich fiir mein Selbst einen Triger in meinem Leben, um die
Giite zu verteidigen und das Bose zu vernichten* (IV, 7-8).

Diese Lehre von der awatara (Inkarnation) kénnen wir im mythologi-
schen Sinne wie auch in einem allgemeinen Sinne verstehen. Nach den
Hindu-Mythen gab es zehn awatars von Gott in verschiedenen Zeiten und
verschiedenen Formen — im Tier und im menschlichen Wesen. Im allge-
meinen Sinne erscheint Gott in jeder Krisenzeit der Geschichte in Form
eines Menschen, um das Bose (die Adharma) zu beseitigen und die Giite
(Dharma) zu bewahren. Diese allgemeine Haltung ist im populdren Hin-
duismus geldufig. In diesem Sinne werden Jesus, Buddha, Mohammed und
alle anderen wichtigen religiosen Figuren der Welt als awatars anerkannt.
Moderne geistige Ménner in Indien wie Sri Ramakrishna (1836—1886) und
Sri Samkaracarya von Kanchi (1894—1956) werden auch als awatars ange-
nommen. In seiner Einleitung zum Buch iiber Samkaracarya schreibt
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P. Sankaranarayanan: ,,Die periodische Erscheinung der Personlichkeiten
von superlativischer geistiger Eminenz ist die Erfiillung dieses Versprechens
in jeder Krise der menschlichen Geschichte. .. Es geschieht in solchen Zei-
ten, daB unartikulierte Schreie fiir den Heiland aus unserem Herzen kom-
men. Nach diesem Versprechen verkorpert Gott sich entweder selbst oder
in Form einer gottlichen Person und wirkt als seelische Lauterung, die

Boses abschafft und die Giite in den Herzen und Sinnen der Menschen

weckt.«“?

Jesus Christus wird von vielen Hindus als ein solcher Awatar ange-
nommen.

In dem advaitischen Strom des Hinduismus ist es das Ziel, die Identitét
von Atman (Selbst) und Brahman (die endliche, universale Realitdt, Gott)
zu realisieren. Die Mahawakya (die groBten Worter) des Hinduismus sind:
Taltwam Asi = das bist du und Aham Brahmasmi = ich bin Brahman.

Derjenige, der seine Identitit mit Brahman (Gott) realisiert, ist ein
Adwaitin (der seine Nicht-Zweiheit anerkannt), ein Jeewanmukta (der in
seinem leiblichen Leben befreit ist) und ein Jogi (der seine Gedanken immer
im Einklang mit dem Willen Gottes hat; der volle Kontrolle iiber seine
Sinne hat). Die meisten der intellektuellen Hindus verstehen Jesus Christus
adwaitisch und sehen ihn als einen Adwaitin, als einen Jeewanmukta oder
als einen Jogi. Sie berufen sich auf einige Texte der Bibel, die sich fiir eine
solche wedantische Auslegung nahelegen, z.B.

— zu FEinheit mit Gott ist das Ziel der Religion: ,,Jch und der Vater sind
eins* (Joh 10,30; vgl. 14,10.11.20 usw.), ,,Siehe, das Reich Gottes ist mit-
ten unter euch®’; Luther: ,,Seht, das Reich Gottes ist inwendig in euch*
(Lk 17,21), ,,Selig sind, die reinen Herzens sind; denn sie werden Gott
schauen® (Mt 5,8);

— zur Innerlichkeit der Religion: ,Wenn du aber betest, so geh in dein
Kédmmerlein und schliel die Tiir zu und bete zu deinem Vater, der im
Verborgenen ist...“ (Mt 6,6);

— zu Entsagung macht den Geist rein: ,,Eines fehlt dir. Geh hin, verkaufe
alles, was du hast, und gib’s den Armen... und komm und folge mir
nach® (Mk 10,21), ,,Wer sein Leben lieb hat, der wird’s verlieren; und wer
sein Leben auf dieser Welt hafit, der wird’s erhalten zum ewigen Leben*
(Joh 12,25);

— zu Meditation als Mittel fiir Gotteserkenntnis: ,,Seid stille und erkennet,
daB ich Gott bin* (Ps 46,11).

Nach Swami Akhilananda, einem Fiithrer der Ramakrishna-Bewegung,

steht die Lehre Christi in vollstandiger Ubereinstimmung mit der Lebens-
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philosophie des Hinduismus. Der Lebensweg Christi gleicht dem stlichen
Weg der Schlichtheit und Entsagung, und Christus hat das Hindu-Ideal des
wahren Jogi nicht nur gelehrt, sondern auch selber verwirklicht. Als ein
wahrer Jogi hat Jesus die drei Wege des Heils beschritten: Den Jrana Joga,
den Weg der Erkenntnis, den Bhakti Joga, den Weg der liebenden Vereh-
rung, und den Karma Joga, den Weg des verantwortlichen Handelns in der
Welt.

Mit diesen einleitenden allgemeinen Hinweisen auf die Christusrezeption
im Hinduismus kénnen wir jetzt die Christusrezeption bei einigen Hindu-
Geistlichen und -Gelehrten niher betrachten.

Christusrezeption bei einigen Geistlichen und Gelehrten

1. Raja Ram Mohan Roy (1772—1833) ist als Vater des modernen
Indiens, als der Prophet des indischen Nationalismus und als der Pionier
der liberalen Reform des Hinduismus bekannt. Er ist der Begriinder von
Brahma Samaj, eine Einrichtung, die in der Reformbewegung unter Ram
Mohan Roy und spiter unter Keshab Chandra Sen eine groBe Rolle spielte.

Ram Mohan Roy war ein Brahmane aus Bengalen. Er ist der erste Hindu,
der sich ernsthaft und weitgehend mit christlich-theologischen Themen aus-
einandergesetzt hat. Er bekam seine Inspiration von den Upanischaden des
Hinduismus und der moralischen Lehre von Jesus Christus. Er wurde mehr
von der christlichen Ethik als von christlichen Dogmen beeindruckt. Die
Moralitdt der Bergpredigt beeindruckte ihn sehr. Als Folge hat er viele
Reformen im Hinduismus in Gang gesetzt. ,,Sati*, die Witwen-Verbren-
nung, wurde abgeschafft. Er hat dem Hinduismus auch Gotzendienst und
Polytheismus vorgeworfen. 1820 verdffentlichte er ein Buch unter dem Titel
»»The Precepts of Jesus® Die zeitgendssischen Christen haben seine Hal-
tung kritisiert. Deshalb hat er noch ein weiteres Buch mit dem Titel
»Appeals to the Christian Public* geschrieben.

Ram Mohan war Unitarier und konnte die Lehre von zwei Naturen in
Christus nicht akzeptieren wie auch die Lehre von der Trinitéit und das Siih-
neopfer Christi nicht verstehen. Er verehrte Jesus Christus als einen groBen
Lehrer und Boten Gottes; aber er lehnte seine Géttlichkeit ab. In einem
Brief an seinen Freund schrieb er: ,,Nichts anderes kénnte eine annehm-
barere Huldigung oder ein besserer Tribut an die Vernunft sein als der Ver-
such, die Idee auszurotten, daB die allgegenwirtige Gottheit im SchoB eines
Weibes erzeugt werden, in einem Zustand der Unterjochung viele Jahre
leben und endlich sein Blut einer anderen Person der Gottheit darbieten
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mulfite, deren Zorn ohne das Opfer eines Teils von ihr selbst in menschlicher
Gestalt nicht beruhigt werden konnte.*

Nach Ram Mohan Roy bezeichnet der Titel ,,Sohn Gottes* zwar die
geschaffene Natur von Christus, doch zugleich die hoch erhabene Natur
unter allen Geschoépfen. Er nennt sie ,,die natiirliche Unterlegenheit des
Sohnes gegeniiber dem Vater‘!. Er versteht diesen und andere geistliche
Titel Jesu also in einer qualifizierten Weise. Danach sind sie alle spezifische
Gaben Gottes, nicht sein Recht. Er bejaht die Jungfrauengeburt, aber ohne
die Mitwirkung des Heiligen Geistes. Er anerkennt auch die Wundertaten
Jesu und seine Auferstehung, aber diese sind nicht wichtig fiir das Christus-
verhéltnis in Indien. Das Heilswerk Christi geschah durch seine Lehre. Sein
Kreuzestod ist einfach das htéchste Beispiel seiner Vorschriften, deren Ver-
kiindigung ,,das einzige Ziel seiner Mission* war. Die Begriffe von stellver-
tretendem Leiden und Opfertod waren fiir Ram Mohan Roy unannehmbar,
weil Gott unempfindlich und leidensunfihig sei.

Jesus sagte: ,,Tue dies, so wirst du leben®. Dies ist nach Ram Mohan Roy
der Heilsplan Jesu. Seinen Vorschriften zu folgen, ist der einzige Weg zum
Heil.

2. Keshab Chandra Sen (1838—1884) ist ein Fiihrer des Brahma Samaj.
Er wurde von der Lehre Christi sehr stark beeinflufit. Viele Christen hoff-
ten, dal} er sich taufen lassen wiirde. Aber Sen blieb bis zum Tode innerhalb
des Hinduismus, obwohl er diesen wegen des Kastensystems stark Kkriti-
sierte. Er ordnete manches wie im Christentum. Er griindete ,,Die Kirche
der neuen Géttlichen Fiigung* (The Church of the New Dispensation) mit
Ritualen und mit Sakramenten, — einer Taufe und einer Art Kommunion
mit Reis und Wasser als Elemente.

Viele Hindus haben ihn als Christen betrachtet. Die Christen aber sahen
ihn als Eklektiker. Dabei hat Sen eine grof3e Rolle in der Entwicklung der
indischen Theologie gespielt. Die duliere Form entfremdete ihn vom euro-
pdischen Christentum; doch konnte er eine Vision Christi hinter den dufe-
ren Formen sehen. Christus wurde das Zentrum seines Lebens und die bewe-
gende Kraft in all seinem Denken. Er lehnte die westlichen Denkformen
und Kategorien ab. Manche Begriffe und Kategorien, die spéiter unter
christlichen Theologen geldufig wurden, stammen urspriinglich von Sen,
obwohl er kein Christ war.

Sen legte groflen Wert auf die Tatsache, dafl Jesus Christus ein Asiate
war. Er schrieb an seine Hindu-Briider und -Schwestern: ,,Siehe! Christus
kommt zu uns wie ein Asiate, wie ein Hindu im Glauben, wie ein Verwand-
ter und Bruder, und er will die Liebe eures Herzens. Er kommt, um die Reli-

134



gion der Gemeinschaft zu erfiillen und vollkommen zu machen ... Weil
Christus der wahre Jogi ist, wird er uns sicher helfen, unser nationales Ziel
als Jogis zu erreichen. Christus ist schon anwesend in eurer Mitte. Er ist in
euch, sogar auch dann, wenn ihr euch seiner Anwesenheit nicht bewuBt
seid . .. denn Christus ist das Licht, das alle Menschen erleuchtet, die in
diese Welt kommen . . 12

Sen unterscheidet sich von Ram Mohans Unitarismus. Fiir ihn ist Gott
immer dreieinig: Brahman — Sat (die Essenz), Cit (Intelligenz, BewuBtsein,
Weisheit), Ananda (Seligkeit, Freude). Fiir Sen ist Christus der Cit, der vor-
her vorhandene Logos, der immer zur Gottheit gehorte und als das Schop-
fungswort in der Entwicklung der geschaffenen Welt schon immer titig war.
Sen beschreibt die Menschheit Jesu als ,,gottliche Menschheit* (divine
humanity).”® In einer Art ,.kenotischer Lehre** anhand des Textes: ,,Ich
und der Vater sind eins®, sagt er: ,,Wenn ich diese Lehre analysiere, finde
ich nichts anderes als das philosophische Prinzip hinter der populédren
Lehre von der Selbstverleugnung . . . Christus ignorierte und verneinte sein
Selbst vollig . . . Er vernichtete sein Selbst. Als sein Selbst verschwand, kam
der Himmel strémend in seine Seele. Weil . . . die Natur das Vakuum verab-
scheut, fiillte die Gottheit die Leere. Ahnliches geschah bei Christus. Der
Geist des Herrn erfiillte ihn, und auf diese Weise war alles bei ihm
gOttlich.«“ 4

Sen gebrauchte auch den Begriff der Durchsichtigkeit, um die Gottlich-
keit Christi zu beschreiben. Er sagt: ,,Jesus manifestierte das géttliche
Leben im Menschen, wie kein anderer Mensch es jemals vorher getan hat.
Christus steht da vor uns wie ein durchsichtiger kristallener Behélter, in wel-
chem das Wasser des gottlichen Lebens ist. Dort ist kein undurchsichtiges
Selbst, um unsere Vision zu verbergen. Das Mittel ist durchsichtig, und wir
sehen durch Christus den Gott der Wahrheit und Heiligkeit klar, der in ihm
beheimatet ist.*“ "

Sens Verstdndnis der Werke Jesu ist in einer fortlaufenden Entwicklung
begriffen. Am Anfang sieht er die Werke Christi als Beispiel von mora-
lischem EinfluB3. Christus, als Cit der Trinitat, ist fiir ihn der reisende Gott
(journeying God), der dem Vater, dem Sat in der Trinitit, dem ,,stillbleiben-
den Gott* (silent God) entspringt. Durch seine SelbstentduBerung hat Jesus
ein Beispiel fiir alle Menschen gegeben. Das Vergeben und das Selbstopfer
sind die zwei wichtigsten christlichen Prinzipien. Sen sagt: ,,Ich habe das
Kreuz immer als das schéne Emblem des Selbstopfers zur Glorie (Herrlich-
keit) Gottes angesehen ... Der grofle moralische EinfluB des Lebens und
Todes Christi ist noch in der menschlichen Gesellschaft lebendig. ¢!
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In Imitation des Beispiels von Christus miissen wir uns fiir das Wohl
unseres Landes und unserer Welt opfern. Das Heil ist fiir alle Menschen.
Christus ist nicht das Ende; er ist der Weg, das Mittel. Durch ihn werden
mehrere Menschen zu Christus. Das meint Sen mit ,,einer vollen Ernte von
endlosen und sich weiter multiplizierenden Christussen® (a whole harvest
of endless and ever-multiplying christs).!”

In seinem letzten Vortrag von 1883 14t Sen die Begriffe ,,moralischer
Einfluf3* und ,,Multiplikation‘‘ zuriick und ndhert sich der christlichen
Lehre vom Siithneopfer Christi. Er sagt: ,,(Christus) setzte sich (substituted)
selbst fiir die Welt ein, und sofort wurden Himmel und Erde eins, die bis-
lang getrennt waren. Dieser Einsatz ist eine groBartige Tatsache. Wer kann
seine moralische Wiirde verstehen? ... Glaubt an diesen Einsatz, und wir
sind alle eins in Christus . .. In seinem sithnenden Blut finden die am mei-
sten Beschmutzten aller Zeiten (most polluted of all times) ihren Platz.
Siehe, ich bin mit allem durch das Blut des Gekreuzigten versohnt. Lands-
leute! Seid auch ihr durch ihn verséhnt.*“ 18

Man hat vermutet, wenn Sen noch langer gelebt hitte, wére er wirklich
Christ geworden.

3. Sri Ramakrishna (1836—1886) wurde als ,,der Prophet des modernen
Indiens‘‘ bekannt. Er war der ,,erste Gott-Mensch, der jemals fotografiert
wurde und dessen Worte mit stenografischer Prazision festgehalten
wurden‘‘ 1,

Ramakrishna glaubte, dafB3 alle Religionen unterschiedliche Wege zum sel-
ben Gott seien. Er sagte: ,,Ich habe alle Religionen — Hinduismus, Islam
und Christentum — praktiziert, und ich habe die Wege der verschiedenen
Hindu-Sekten auch verfolgt . . . Ich habe festgestellt, alle richten ihre Fiifle
nach demselben Gott, obwohl auf verschiedenen Wegen . .. Ein Teich hat
viele Eingdnge (Ghats). An einem holen die Hindus Wasser in Kriigen und
nennen es 7al; an einem anderen holen die Muslime Wasser in Leder-
flaschen und nennen es Pani; noch an einem dritten holen die Christen Was-
ser und nennen es water. Kénnen wir sagen, das Wasser war nicht Tal, aber
nur Pani oder water? Wie ldcherlich! Die Substanz ist unter verschiedenen
Namen eins und man sucht nach ein und derselben Substanz; nichts anderes
als Klima, Temperament und Name dndert sich. Lal} jeden seinen eigenen
Weg gehen. Wenn er ehrlich und ernsthaft wiinscht, Gott zu erkennen,
Friede sei mit ihm. Er wird sicherlich Gott realisieren.‘ %

Sri Ramakrishna war vom Leben und der Lehre Jesu fasziniert. Er nahm
fiir sich eine ekstatische Erfahrung von Christus in Anspruch. Eines Tages
wurden seine Augen auf ein Bild von Maria mit dem Kind gerichtet. Er
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schaute intensiv auf das Bild und wurde allmihlich vom géttlichen Gefiihl
tiberwiltigt. Die Figuren auf dem Bild wurden lebendig, und die Strahlen
des davon ausstromenden Lichtes traten in seine Seele ein. Die Wirkung
dieser Erfahrung war stirker als seine Vision von Mohammed. In Angst
schrie er: ,,Oh, Mutter! Was tust du mir?** Und die Barriere der Konfes-
sion und der Religion war weg; er trat in eine neue Ebene der Ekstase. Chri-
stus besal} seine Seele. Drei Tage lang ging er nicht in den Kali-Tempel. Am
vierten Tag, als er um den Tempel (Panchavati) wandelte, sah er eine Person
mit schénen, groflen Augen ihm entgegenkommen und eine Stimme klang
in der Tiefe seiner Seele: ,,Siehe, der Christus, der das Blut seines Herzens
fir die Erlosung der Welt vergossen hat, der ein Meer des Leidens wegen
seiner Liebe zu den Menschen erduldet hat, er ist der Meister-Jogi, der in
ewiger Einheit mit Gott ist. Er ist Jesus, die verkorperte Liebe (love-
incarnate).

Dies war nur eine von den vielartigen ekstatischen Erfahrungen Rama-
krishnas. Er hat auch dhnliche Erfahrungen mit Kali, Rama, Hanuman,
Radha, Krishna, Brahman und Mohammed gehabt. AuBer dieser Erfah-
rung von Jesus hat Ramakrishna nicht viel von Jesus gesagt.

4. Swami Vivekananda (1862—1902) ist ein Jinger von Ramakrishna. Er
besall eine gute westliche Bildung und war ein begabter Redner. »Swami
Vivekananda wirkte fiir Sri Ramakrishnas Botschaft dhnlich wie Paulus fiir
das Evangelium Christi*, sagt D. S. Sarma.?> Man kann ihn als den ersten
groBen Hindu-Missionar/Apostel im Westen beschreiben. Er erschien vor
dem ,,Weltparlament der Religionen* in Chicago im Jahre 1893, hielt dort
einen Vortrag iiber Hinduismus und fiihrte dadurch eine grofie Sensation
in Amerika herbei. Das Thema seines Vortrags war ,,Botschaft der Harmo-
nie aller Religionen®. Dies prisentierte er als ein Prinzip von groBer Bedeu-
tung, das Indien fiir die ganze Welt entdeckt hat. Er fand damit grofe
Zustimmung im Westen. Als er aus den USA zuriickkam, grundete er 1897
die Ramakrishna-Mission in der Art und Weise der christlichen Mission des
Westens. Diese Mission zentriert sich um das Leben und die Lehre von
Ramakrishna. Von Anfang an verehrte Vivekananda Ramakrishna als die
grofite Inkarnation Gottes. Er versuchte, eine engere Gemeinschaft der
Anhinger aller Religionen zu bilden, Gemeinschaft derjenigen, die ihren
Glauben als die unterschiedliche Manifestation einer ewigen Religion sehen,
deren verfeinerte Form die Adwaita Wedanta sei.

Anders als Ram Mohan und Sen versucht Vivekananda also, das Chri-
stentum in ein wedantisches Muster einzufiigen. Er versucht, die christ-
lichen Gedanken in den wedantischen Denkformen auszudriicken.
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Er sieht Christus als einen Adwaitin, der seine Einheit mit Gott realisiert
hat. Christus ist ,,einer der groften Séhne Gottes, die jemals in diese Welt
zu uns gekommen sind*, ,,ein Mensch, der Gott in sich selbst erlebte und
realisierte, der mit Gott gesprochen hat und mit Gott gelebt hat*“*. Er
lehnt aber jeden Anspruch von Einzigartigkeit der Offenbarung Christi ab.
Er sagt: ,,Jm Christentum ... wenn ihr von der Menschwerdung Gottes,
von Trinitdt, vom Heil durch Jesus Christus sprecht, bin ich mit euch. Ich
sage, ,sehr gut, dieses halte ich auch fiir wahr’. Aber wenn ihr weiter sagt,
,es gibt keine andere wahre Religion, keine andere Offenbarung Gottes’,
dann sage ich: ,Hort auf, ich kann nicht mit euch weitergehen, wenn ihr
ausschlieit, wenn ihr die anderen Religionen als Heilswege Gottes
verneint’.%

Nach Vivekananda ist jede Religion, die sich um einen geschichtlichen
Begriinder gebildet hat, keine universale Religion; denn wenn die Historizi-
tdt des Lebens solcher Begriinder in Zweifel gerit, wie es mit den Begriin-
dern mancher Religionen geschah, stiirzt das ganze Gebdude ab. Dagegen
stiitzt sich Wedanta auf feste Prinzipien. Deshalb ist es die wahre, universale
Religion.?

Vivekananda nimmt Jesus Christus also aus dem religiosen Rahmen, der
seine Geschichtlichkeit und Personlichkeit umgibt, und behandelt ihn als
Prinzip. Christus und Buddha sind Prinzipien, nicht Personlichkeiten.
Buddha war nach seinem Charakter der grofite, den die Welt jemals gesehen
hat; der nichste nach Buddha ist Christus. Aber diese Charaktere miissen
als Manifestation der Prinzipien von Buddhaschaft und Christusschaft ver-
standen werden. Jeder Mensch hat die Moglichkeit, ein Buddha oder Chri-
stus zu werden. Er sagt: ,,Jesus hatte unsere Natur; er wurde Christus; so
kénnen und miissen wir werden. Christus und Buddha waren die Namen
von einem Zustand (,,state‘‘), den wir erreichen miissen. Jesus und Buddha
sind die Personen, um diesen Zustand zu offenbaren.*?

Jesus und Gautama waren nur wichtig als Werkzeug fiir die Offenbarung
der Christusschaft und Buddhaschaft. Wenn Christus offenbart ist, zieht
sich Jesus zuriick. So ist das Christus-Geschehen nicht einmalig und einzig-
artig. Nach dem natiirlichen Prinzip ist vielmehr jedes Geschehen wieder-
holbar. So sagt er: ,,Lasset uns deshalb Gott nicht nur in Jesus von Naza-
reth finden, sondern in allen grofien Menschen, die vor ihm waren, die nach
ihm kamen und in allen, die noch kommen werden.“ Manche andere
Hindu-Gelehrte, die nach Vivekananda kamen, haben auch Christus mehr
als ein Prinzip als eine geschichtliche Person gesehen (Rabindranath Tagore,
Mahatma Gandhi, Sri Amobindo, Sri Radhakrishnan usw.).
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5. M. K. Gandhi (1869—-1948) war kein systematischer Philosoph oder
Theologe. Er war ein Mensch von politischer und sozialer Aktion, inspiriert
von vielen religidsen Ideen und von ihrem Verstindnis der menschlichen
Existenz. Wir kénnen von ihm kein theologisches System erwarten. Er hatte
aber einen theologischen Rahmen, um die Realititen des Lebens zu verste-
hen und danach zu handeln.

Gott ist fiir Gandhi die Wahrheit, Safya; und der einzige Weg zur
Erkenntnis der Wahrheit ist Ahimsa, Gewaltlosigkeit, ,,kein Widerstand
gegen das Ubel“. Er war von der Bergpredigt Jesu sehr beeindruckt. Sie war
fiir ihn von gleichem Wert wie Bhagavadgita. Er sah Jesu als den Autor der
Lehre von Ahimsa. Wie bei Vivekananda war das Prinzip Christus wichtig:
»»,Ich kann sagen, daf} ich an einem historischen Jesus nie interessiert gewe-
sen bin. Ich mache mir keine Sorge, wenn jemand bewiesen hat, daB der
Mensch Jesus niemals lebte und daB das, was in den Evangelien geschrieben
ist, ein Stiick Phantasie des Schreibers ist. Denn die Bergpredigt wiirde noch
wahr fiir mich sein.*“?’

Er sah Jesus Christus als ,einen Mértyrer, eine Verkorperung des
Opfers* und sein Kreuz als ,,ein groBes Beispiel fiir die Welt*?. , Obwohl
ich nicht beanspruchen kann, im sektiererischen Sinne ein Christ zu sein,
ist das Beispiel vom Leiden Jesu ein Faktor in der Komposition meines
grundlegenden Glaubens an Gewaltlosigkeit, welche alle meine Taten regu-
liert, weltlich und temporal. Jesus lebte und starb umsonst, wenn er uns
nicht gelehrt hat, das ganze Leben mit dem ewigen Gesetz der Liebe zu
regulieren. %

Diejenigen, die nach der Verkiindigung Jesu leben, sehen Geburt, Tod
und die dauernde Prédsenz Christi nicht historisch, sondern als sich immer
wiederholendes, ewiges Geschehen im moralischen Leben jedes Individu-
ums oder jeder Gemeinschaft, die sich der Hingabe widmen:

»oolange ein unbefriedigter Hunger bleibt, ist Christus noch nicht gebo-
ren und miissen wir uns nach ihm umsehen. Wenn wirklicher Friede einge-
kehrt ist, brauchen wir keine Christus-Demonstration mehr, aber er wird in
unserem Leben sein Echo finden, nicht nur im individuellen Leben, sondern
auch im Gemeinschaftsleben. Dann kénnen wir sagen: Christus ist geboren.
Dann werden wir nicht an einem bestimmten Tag im Jahr der Geburt
Christi gedenken, sondern wir werden sie als ein sich immer wiederholendes
Geschehen sehen, welches in jedes Leben eingefiigt werden kann . . . Inmit-
ten von Streit konnt ihr Frieden erfahren; aber das ist nur moglich, wenn
ihr euer ganzes Leben vernichtet, wenn ihr euer Selbst kreuzigt, um den
Streit abzuschaffen. Auf dieselbe Weise, wie die Geburt ein wunderbares
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Geschehen ist, ist auch das Kreuz ein ewiges Geschehen in diesem stiirmi-
schen Leben ... Lebendiger Christus bedeutet ein lebendiges Kreuz; ohne
dies wire ein Leben tot.3°

Gandhi konnte das Sithneopfer Christi nicht annehmen. Er konnte nicht
glauben, daB ein mysteridser oder wunderbarer Wert in dem Kreuz-Tod Jesu
liegt. Er konnte es in dem Sinne annehmen, daB} Jesus fiir diejenigen, die
seiner Lehre folgen, zum unfehlbaren Beispiel geworden war.® Der
Mensch wird durch dauerndes moralisches Streben von Siinde frei. Dafiir
hat Jesus ein Beispiel gegeben.

Gandhi lehnt auch die Einzigartigkeit Christi ab. Christus war ein grofer
Lehrer, ein Prophet unter vielen anderen: ,,Es ist mehr, als was ich glauben
kann, daB Jesus der einzige verkorperte Sohn Gottes war und daf nur dieje-
nigen, die an ihn glauben, ewiges Leben haben werden. Wenn Gott Sohne
haben konnte, wiren alle von uns seine S6hne. Wenn Jesus wie Gott war
oder Gott selbst war, dann sind alle Menschen wie Gott und kénnten Gott
selbst sein.*“3

6. S. Radhakrishnan verteidigte den Hinduismus gegen den christlichen
EinfluB. Er versuchte, den Hinduismus den Intellektuellen im modernen
Indien vom Standpunkt der Adwaita Wedanta neu zu présentieren. Darum
interpretiert er Christus auf dem Hintergrund von Adwaita Wedanta.

Er sieht Jesus Christus als Mystiker, der an sein inneres Licht glaubt,
Rituelles ignoriert und unbesorgt um legalistische Frommigkeit ist.* ,,Das
Geheimnis des Kreuzes ist die Kreuzigung des Ichs (Ego) und die Hingabe
an den Willen Gottes: Dein Wille geschehe.”*

,,Die Auferstehung ist nicht die Auferweckung der Toten aus ihren Gré-
bern, aber sie ist der Weg vom Tod der Selbstsucht zu dem Leben der selbst-
losen Liebe, der Ubergang von der Finsternis des sich selbst suchenden Indi-
vidualismus zu dem Licht des universalen Geistes, der Weg von der Liige
zur Wahrheit, aus der Sklaverei der Welt zur Freiheit des Ewigen.*“3*

Radhakrishnan hat auch keinen Sinn fiir die Geschichtlichkeit des Lebens
Christi. Er sagt: ,,Christus ist in der Tiefe des Geistes geboren. Wir sagen,
er geht durch das Leben, stirbt am Kreuz und aufersteht. Dies sind nicht
geschichtliche Ereignisse, die einmal geschehen sind. Vielmehr sind dies
universelle Vorgédnge des geistlichen Lebens, welche kontinuierlich in den
Seelen der Menschen verwirklicht werden. Diejenigen, denen bekannt ist,
wie die Krishna-Geschichte ausgelegt wird, neigen dazu, Christusschaft als
Ergriffenheit der Seele, als Zustand der herrlichen inneren Erleuchtung
(Illumination) zu betrachten, in welcher die gottliche Weisheit zum Erbe der
Seele geworden ist.“3¢
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Zusammenfassung

In der Christusrezeption des Hinduismus kénnen wir die folgenden
gemeinsamen Elemente feststellen:

1. Fast alle Hindus schétzen die Lehre Jesu und verehren ihn als den grof3-
ten oder einen der grofiten Lehrer oder Propheten der Welt.

2. Sie legen groBBen Wert auf das beispielhafte Leben Jesu. Sein Leben wird
als Vorbild fiir Nachahmung und Nachfolge gesehen.

3. Fast alle Hindus sehen durch ihren adwaita-wedantischen Rahmen Jesus
als einen Menschen an, der seine Identitit mit Gott verwirklicht hat. Auf
diese Weise wird Jesus Christus ein Adwaitin, ein Jeewanmukta, ein Guru
und ein Jogi.

4. Die theistischen Hindus nehmen ihn als einen der vielen Awatare von
Gott.

5. Alle lehnen eindeutig die Einzigartigkeit Christi ab.

6. Alle finden keinen Sinn in der Geschichtlichkeit Christi. Christus wird
mehr als ein Prinzip aufgenommen, als Prinzip der Christusschaft. Nach
diesem Prinzip ist es fiir jeden Menschen mdglich, Christus zu werden.
7. Die Geburt, der Tod und die Auferstehung Christi werden gern auch alle-
gorisch ausgelegt, als verschiedene Stufen des geistlichen Lebens jedes
Menschen.

8. Der Kreuzestod wird als die Verleugnung der Welt und die Vernichtung
des Selbst verstanden. Dies wird als die hochste Lehre des Christentums
angesehen. Selbstlose Liebe wird als das Ziel des Lebens betrachtet.

9. Alle Hindus haben Schwierigkeiten, das Siihneopfer Christi auf seinem
alttestamentlichen Hintergrund als das stellvertretende Opfer der Erl6sung
der Welt fiir alle Zeit zu verstehen.

10. Sie verstehen alle Religionen, einschlieflich des Christentums, als ver-
schiedene Wege zu demselben Gott.

Bis jetzt haben wir Christen diese Haltungen der Hindus nicht ernst-
genommen. Aber inzwischen befinden wir uns in einer Zeit, in der die alte
Hindu-Haltung der universalen Religion sehr an Boden gewinnt. Wir leben
im multireligiosen Kontext. Von daher erhebt sich die Frage: Wie verstehen
wir die anderen Religionen und ihre religisen Fundamente? Wie kann das
Evangelium Christi sich mit deren Glaubensvorstellungen auseinander-
setzen?

Die Zeit driangt uns Christen in Indien, aber auch die Christen in Europa
und in den anderen Teilen der Welt, andersartigen Menschen in Liebe zu
begegnen, mit ihnen Erfahrungen auszutauschen und Probleme zu bespre-
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chen. Hoffentlich wird Gott uns durch diese Begegnungen vieles lehren, um
unsere itberkommenen Glaubensvorstellungen — unserem Kontext ange-
messen — neu zu verstehen und relevant zu vermitteln.

(RN R . S S
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,Ehrfurcht vor dem Leben* bei Albert Schweitzer und
,Gottes Liebe zur ganzen Schopfung*
im konziliaren Prozef

VON ANDREAS ROSSLER

1. Beriihrungspunkte zwischen Schweitzers Ethik und
dem ,,konziliaren Prozefi

Will man das Denken Albert Schweitzers (1875—1965) mit einer einzigen
Formel charakterisieren, so ist an die ,,Ehrfurcht vor dem Leben‘* zu den-
ken.! Ofters hat Schweitzer die von ihm als eine Art Offenbarung empfun-
dene Begebenheit vom September 1915 geschildert, als ihm wihrend einer
Fahrt auf dem FluBl Ogowe beim Nachsinnen iiber die Frage, wie Weltbe-
jahung und ethische Verantwortung zusammenstimmen konnen, blitzartig
die Formel ,,Ehrfurcht vor dem Leben* in den Sinn kam.? Zunichst stieB
Schweitzer mit dieser Formel eher auf Skepsis und Kritik. Die beiden Welt-
kriege, die Atombomben und die 6kologische Katastrophe sprechen gegen
eine Breitenwirkung von Schweitzers Ethik. Trotzdem konnte Schweitzer
selbst noch eine gewisse Resonanz seines ethischen Denkens bemerken.
In einem Brief aus dem Jahr 1963 schreibt er: ,,Ich darf erleben, daB die
Ethik der Ehrfurcht vor dem Leben ihren Weg in der Welt zu machen
beginnt, das hebt mich iiber alles hinaus, was man mir vorwerfen oder
antun kann,*?

Ein Vierteljahrhundert nach Schweitzers Tod hat die Ethik der Ehrfurcht
vor dem Leben ein Echo bekommen im ,,konziliaren ProzeB* fiir ,,Gerech-
tigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung‘“*. Diese bei der 6. Vollver-
sammlung des ORK 1983 in Vancouver angeregte Initiative fiir eine auf den
lokalen, regionalen, nationalen und kontinentalen Ebenen vorbereitete
deutliche Aussage der Weltchristenheit zu den Fragen des Uberlebens von
Menschheit und Mitwelt® hat inzwischen ihren Niederschlag gefunden in
mehreren 6kumenischen Foren, von denen vier besonders hervorzuheben
sind: die ,,Okumenische Versammlung* 1988—89 in Dresden—Magde-
burg—Dresden, die von der Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen in der
Bundesrepublik Deutschland und Berlin (West) 1988 veranstalteten Foren in
Konigstein und Stuttgart, die Europiische Okumenische Versammlung
»»Frieden in Gerechtigkeit‘‘ im Mai 1989 in Basel sowie die Weltkonvokation
des Okumenischen Rates der Kirchen im Mérz 1990 in Seoul. Der konziliare
Prozef}, der mit der Weltkonvokation von Seoul noch nicht abgeschlossen
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ist, 148t einen fundamentalen ethischen Konsens iiber die Grenzen der Kon-
fessionen und Kulturen hinweg anfangsweise erkennen.

Nirgends in diesen Dokumenten wird Albert Schweitzer genannt. Doch
wird in der Stuttgarter Erklarung ,,Gottes Gaben unsere Aufgabe® die
,,Ehrfurcht vor dem Leben* erwihnt: ,,Gott hat den Menschen als Teil sei-
ner Schopfung erschaffen. Alle Mitgeschopfe haben ihren eigenen Wert,
der darin begriindet liegt, daB sie von Gott gewollt sind. Die Ehrfurcht vor
dem Leben verbietet es, Tier- und Pflanzenwelt vornehmlich unter dem
Gesichtspunkt ihres Nutzens und der Verwertbarkeit fiir den Menschen zu
sehen. Das gilt auch fiir die unbelebte Natur.*“¢ Ehrfurcht ist allem Leben
entgegenzubringen, wenn das Leben ,heilig® ist. Vom ,wahrhaft ethi-
schen® Menschen sagt Schweitzer: ,,Das Leben als solches ist ihm heilig*”.
Eben diese ,,Heiligkeit des Lebens wird im Basler SchluBdokument
betont: ,,Uberall in der Welt wird die Heiligkeit des Lebens auf vielerlei Art
bedroht.*“8 Im SchluBdokument von Seoul wird die Heiligkeit des Lebens
mit der Schopfergiite Gottes begriindet: ,,Da die Schopfung von Gott ist
und seine Giite die ganze Schépfung durchdringt, sollen wir alles Leben hei-
lighalten.*?

In den ,,konziliaren ProzeB fiir Gerechtigkeit, Frieden und die Bewah-
rung der Schépfung* sind vielfiltige Motive und Theologien eingeflossen,
aus den verschiedenen Konfessionen und unterschiedlichen Kulturen, von
einer reformierten Bundestheologie bis zum ostkirchlichen Gedanken der
Universalitit des Heiligen Geistes und zur Theologie der Befreiung. Albert
Schweitzers ,,Ehrfurcht vor dem Leben* ist hier ein Motiv unter anderen.
Ein Beriihrungspunkt Schweitzers mit dem konziliaren Prozef ist aber der
iiberkonfessionelle Charakter seiner Ethik. Schweitzer legte seine Ethik so
breit an, daf sie weit iiber den Protestantismus, ja sogar iiber das Christen-
tum hinaus konsensfihig sein kann. Die theologische Begrindung tritt
zuriick zugunsten elementarer philosophischer Gesichtspunkte. Schweitzer
sieht seine ,,Bhrfurcht vor dem Leben® im engen Zusammenhang mit Jesu
Doppelgebot der Liebe zu Gott und zum Nichsten. Doch ,,die Ethik der
Ehrfurcht vor dem Leben ist die ins Universelle erweiterte Ethik der Liebe.
Sie ist die als denknotwendig erkannte Ethik Jesu‘!.

Die Dokumente des ,,konziliaren Prozesses‘ haben ihre ethischen Aussa-
gen stiarker biblisch verankert, als das bei Schweitzer der Fall ist. Aber auch
die Schluidokumente von Basel und Seoul suchen fiir ihre grundsitzlichen
Ziele wie fiir ihre Konkretionen den Konsens und die Zusammenarbeit mit
Andersgldubigen. !' Nach der Basler ,,Botschaft an die Christen Europas‘
muf} die Christenheit ,,offen sein fiir die Freundschaft und Zusammenar-
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beit mit allen, die Frieden in Gerechtigkeit suchen, gleichgiiltig welcher Reli-
gion oder Uberzeugung*“'. In der Stuttgarter Erkldrung sind zwar die
Andersgldubigen nicht ausdriicklich erwidhnt. Doch werden hier zwei ver-
schiedene, einander ergdnzende Zuginge zu ethischen Mafstidben genannt.
Der eine Zugang ist theologischer Art, ndmlich vom Dekalog und vom Ver-
halten Jesu aus. Der andere Zugang ist philosophischer Art, nimlich von
einer Reflexion des Liebesgebotes aus. Das entspricht sachlich Schweitzers
Grundsatz der Ehrfurcht vor dem Leben als der denkerisch entwickelten
Universalisierung des Doppelgebotes der Liebe, und hier setzt der mégliche
Konsens mit den Andersgldubigen an. "

2. ,,Gottes Liebe zur ganzen Schopfung“ im konziliaren Prozef

Die Individualethik ist nicht die Hauptaufgabe des konziliaren Prozesses,
auch wenn sie in den Dokumenten von Stuttgart und Basel in der Forderung
nach einem neuen Lebensstil und im Dokument von Seoul als Ruf zur BuBe
vorkommt. Das hauptsédchliche Augenmerk liegt auf der Sozialethik oder
politischen Ethik. Die Situation, die zum konziliaren ProzeB nétigt, ist namlich
die Uberlebenskrise. Es steht das Uberleben der Menschheit und des auBer-
menschlichen Lebens auf der Erde auf dem Spiel. Unter dem Druck einer
nicht mehr riickgéngig zu machenden globalen Bedrohung stellt sich die Frage
nach eindeutigen und uniiberhérbaren Aussagen der Weltchristenheit, die
einen konstruktiven Beitrag leisten zur BewuBtseinsbildung und zur politi-
schen Gestaltung in Richtung auf ein Leben im dkologischen Gleichgewicht
und ohne gravierende Einbufle an Lebensqualitit. Gottes schopferisches
und bewahrendes Wirken bedient sich irdischer Werkzeuge. Der Mensch hat
die Freiheit, sich dem Wirken des Geistes Gottes und dem Ziel des Reiches
Gottes zu verschlieBen. Um so mehr ist es Aufgabe der Christenheit, Gottes
Fiirsorge und Liebe zu bezeugen und ihr im eigenen Tun zu entsprechen.

Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung sind nach der
Stuttgarter Erkldrung ,,aufs engste miteinander verflochten‘!4. Auch in
der ,,Botschaft* der Weltkonvokation von Seoul wird die Zusammenge-
horigkeit der drei Grundgesichtspunkte zum Uberleben eingeschirft: ,,Es
gibt keine Konkurrenz zwischen Bemiihungen um Gerechtigkeit, Frieden
und die Bewahrung der Schopfung. Es gibt nur einen einzigen weltweiten
Kampf darum. Die Zeit ist da, alle Kimpfe um Gerechtigkeit, Frieden und
die Bewahrung der Schépfung miteinander zu verbinden. Wir miissen uns
aus den Fesseln von Machtstrukturen befreien, die uns blind machen und
uns mitschuldig werden lassen an der Zerstorung.‘!
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In den Dokumenten des konziliaren Prozesses bekommt der Gesichts-
punkt der Bewahrung der Schopfung dadurch einen besonderen Akzent,
daB von Gottes Treue und Liebe zu seiner ganzen Schopfung die Rede ist
und schlieilich sogar von deren kiinftiger Erlésung und Vollendung. Diese
Motive tauchen in den Dokumenten von Stuttgart, Basel und Seoul so héu-
fig auf, daB der Satz ,,Gott liebt seine Schopfung* als Grund-Satz der bis-
herigen Ergebnisse des konziliaren Prozesses verstanden werden kann.
,,Gott liebt seine ganze Schopfung®, das schlieit die Liebe Gottes zu allen
Menschen ein, und daraus ergeben sich Gerechtigkeit und Frieden als ver-
pflichtende sittliche Normen. Es schliefit auch einen Eigenwert der aufer-
menschlichen Kreatur ein, der von der Stuttgarter Erklarung hervorge-
hoben wird: ,,Der christliche Glaube muf} sich gegen jedes exklusive men-
schenbezogene Verstindnis der Schopfung wenden. Der Eigenwert der
auBermenschlichen Kreatur ist zu achten.

Der Grundgedanke der Liebe Gottes zur ganzen Schopfung findet sich
in den Dokumenten des konziliaren Prozesses in den verschiedensten Varia-
tionen und Zuspitzungen. So redet die Stuttgarter Erkldrung vom ,,Exi-
stenzrecht aller Geschopfe*“!'”. Das SchluBdokument von Seoul erwihnt
,,Gottes unwiderrufliches Ja zum Leben‘ und redet vom ,,Geheimnis der
Schopfung*, vom ,,sakramentalen Charakter der Schopfung® und von der
,.,Ganzheitlichkeit der Schopfung‘‘ . Die Dokumente von Basel und Seoul
fordern dazu auf, ,,in Harmonie mit der ganzen Schépfung zu leben*. Das
heilit auf alle Fille, ,,dal wir uns den leidenden Menschen und der leiden-
den Mitwelt zuwenden . Allerdings wire doch mit Albert Schweitzer
hinzuzufiigen, daf es in der auBermenschlichen Schépfung diese Harmonie
nicht gibt, sondern daB dort Kampf ums Dasein samt allen damit verbunde-
nen Grausamkeiten herrscht. ,,Harmonie mit der ganzen Schopfung* ist
ein Ideal, dem man sich nur sehr bruchstiickhaft anndhern kann.

Gottes Liebe zur ganzen Schépfung wird in den Dokumenten von Stutt-
gart, Basel und Seoul hdufig in den Gedanken des ,,Bundes Gottes* gefaf3t.
Will man die diesbeziiglichen disparaten Aussagen der Stuttgarter Erkla-
rung systematisieren, so ergeben sich mehrere konzentrische Kreise. Der
weiteste Kreis ist der im Noah-Bund von Gen 9,1-17 ausgedriickte Bund
Gottes mit der ganzen Schopfung. Der engste Kreis ist Gottes Bund mit sei-
nem Volk.? Auch im Schludokument von Basel bildet die ganze Schép-
fung den weitesten Kreis des Bundes Gottes: ,,Als Christen leben wir in
Gottes Bund mit uns und der ganzen Schopfung.‘ Der Bund Gottes mit
Israel und als ,,endgiiltiger Bund Gottes mit der Menschheit** der Bund
Gottes in Jesus Christus bilden den engsten Kreis. Dazwischen 148t sich, als
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mittlerer konzentrischer Kreis, ein ,,Bund Gottes mit der Menschheit*
rekonstruieren.* Im SchluBdokument von Seoul, wo der Gedanke des
Bundes Gottes und der daraus folgenden menschlichen ,,Bundesschliisse*
den Angelpunkt bildet, wird Gottes Bund mit der ganzen Schopfung und
mit allen Menschen in eher globaler Weise unterstrichen: ,,Gottes Bund
reicht tiber die heute auf der Erde lebenden Menschen hinaus und gilt auch
den kommenden Generationen und der ganzen Schépfung. 2

Der alle drei Dokumente bestimmende Grund-Satz der Liebe und Treue
Gottes zur ganzen Schopfung wird trinitarisch begriindet, was seine heraus-
ragende Bedeutung nur noch unterstreicht. ,,Christen aller Konfessionen
bekennen den dreieinigen Gott als Schopfer, Erhalter, Erloser und Vollen-
der der Welt . .. In Jesus Christus wurde Gott Mensch und nahm damit das
Leiden der menschlichen und der auBermenschlichen Schopfung auf sich.
Durch sein Kreuz und seine Auferstehung ist er den Weg zur Erlésung der
gesamten Schépfung gegangen. In seiner Nachfolge erwarten wir, vom Hei-
ligen Geist geleitet, den neuen Himmel und die neue Erde, die uns als Voll-
endung der Welt verheiflen sind. 2

Mit dieser Fundierung der Liebe Gottes zur ganzen Schopfung in der Tri-
nitdt ist das Heilsgeschehen iiber die Menschen hinaus ins Kosmische ausge-
weitet. Kreuz und Auferstehung Jesu Christi gelten dann nicht nur den
Menschen, sondern der ganzen Schopfung. Die ganze Schopfung wird ver-
séhnt, erlést, vollendet werden. In der christlichen Uberlieferung begegnet
dieser die auBermenschliche Kreatur einbeziehende Heilsuniversalismus
cher selten. Zu denken ist an die ostkirchliche Auffassung von der Gegen-
wart des Heiligen Geistes in der ganzen Schopfung, einem Motiv, das auch
in den Dokumenten des konziliaren Prozesses auftaucht: ,»Alles Geschaf-
fene ist vom Geist Gottes, dem Liebhaber des Lebens, durchwaltet und wird
dadurch geheiligt.““?* Die trinitarische Doxologie, in die das SchluBdoku-
ment von Seoul ausmiindet, versteht das Wirken des gottlichen Geistes kos-
misch: ,,Ehre sei dem Heiligen Geist, der am Anfang iiber den Wassern
schwebte und der die Schopfung mit deiner Liebe erfiillt.*“2 Zu denken ist
auch an die kosmische Christologie, die Joseph A. Sittler bei der 3. Vollver-
sammlung des Okumenischen Rates der Kirchen 1961 in Neu-Delhi vorge-
tragen hatte,?® ferner an einzelne christliche Personlichkeiten wie Franz
von Assisi, Friedrich Christoph Oetinger, Friedrich Wilhelm Joseph von
Schelling und Pierre Teilhard de Chardin. Die biblischen Belegstellen fiir die
Liebe Gottes zur ganzen Schépfung und deren schlieBliche Erl6ésung sind
eher spirlich, aber durchaus gewichtig: etwa Rém 8,18-25; 1Kor 15,24-28;
Eph 1,9-10; Apg 17,22-31.
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Wie die kiinftige Erlosung der Natur und des Kosmos vorzustellen ist,
bleibt im konziliaren Prozef offen. Was ist damit gemeint, daB} Jesus Christus
nicht nur fiir alle Menschen, sondern dariiber hinaus fiir alle Geschopfe ge-
storben ist? Wie ist die Liebe Gottes zu allen Geschopfen zu vermitteln mit
den Grausamkeiten in der Natur? Ist die Erlosung der ganzen Schopfung
als innerweltliche Utopie gemeint? Oder ist sie gemeint in Richtung einer
Vollendung jenseits des Todes? Will man sich letzteres vorstellen, dann ist
an eine Teilhabe an Gott in unterschiedlichen Bewuftseinsgraden zu denken.
Es ist dann aber auch zu fragen, ob es denkbar ist, daf} alle aufermensch-
lichen Geschopfe in abgestufter Weise an Gottes Ewigkeit partizipieren wer-
den, manche Menschen davon aber génzlich ausgeschlossen sein sollen.

3. ,,Ehrfurcht vor dem Leben‘ bei Albert Schweilzer

,.Gottes Liebe zur ganzen Schopfung* korrespondiert in etwa Albert
Schweitzers Lehre von der ,,Ehrfurcht vor dem Leben‘. Auch von dieser
Lehre aus lassen sich die drei Grundgesichtspunkte Gerechtigkeit, Frieden
und Bewahrung der Schopfung entfalten.

Der Gesichtspunkt der Bewahrung der Schopfung steht im Denken
Schweitzers im Vordergrund. Immer wieder fordert er in seinen Schriften und
Predigten dazu auf, auch das Leben der Tiere und Pflanzen zu achten und
zu schiitzen, kein Tier unnétig zu quélen und ohne zwingenden Grund zu
toten, aber auch keine Pflanze unbedachtsam zu pfliicken oder zu zertreten.
Das Mitleben mit allem Lebendigen, das Mitleiden mit allen leidenden Wesen
muf nicht zu einem rigorosen Vegetarismus fiithren, da die Menschheit ins-
gesamt auf tierische Nahrung nicht v6llig verzichten kann. Eine konkrete
Forderung ist der Tierschutz, fiir den sich Schweitzer engagiert hat.?”

Einige Kritiker haben Schweitzers Ethik der Ehrfurcht vor dem Leben
vorgeworfen, sie fithre, konsequent durchdacht, zur Selbstzerstérung des
Menschen, da sie keine Handhabe biete zum Schutz menschlichen Lebens
vor anderem Leben, das den Menschen gefihrde. Sie stelle alles Leben, vom
Insekt bis zur hochstentwickelten geistigen Existenz, auf dieselbe Stufe.?
Doch wendet sich Schweitzer mit gutem Grund gegen eine Wertethik, die
von einem anthropozentrischen oder auch gruppenegoistischen Standpunkt
aus dariiber entscheiden will, was ,,lebenswert‘‘ und was ,,minderwertig‘‘ ist
und dabei zu verhidngnisvollen Resultaten kommen kann.? DalB der
Mensch aus Ehrfurcht vor seinem eigenen Leben und dem Leben anderer
Menschen immer wieder auBBermenschliches Leben opfern muf, wird von
Schweitzer dabei nicht bestritten.
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Zwischen tierischem und menschlichem Ieben einen grundsitzlichen
Rangunterschied zu machen, ist nicht moéglich, wenn doch alles Leben aus
Gott entspringt, dem ,,unendlichen und unergriindlichen Schépferwillen,
auf dem alles Sein beruht‘‘; aus der ,,Kraft, die alles erhilt*; aus dem
,,geheimnisvollen, universellen Willen zum Leben, von dem ich eine
Erscheinung bin‘‘. Doch sieht Schweitzer darin eine Besonderheit des Men-
schen, dal} er nicht nur am allgemeinen ,,Willen zum Leben‘* partizipiert,
sondern auch fihig ist, den harten und fremdes Leben zerstorenden Kampf
ums Dasein wahrzunehmen und im Mitleiden mit anderem Leiden wenig-
stens abzumildern: ,,Nun bietet die Welt aber das grausige Schauspiel der
Selbstentzweiung des Willens zum Leben. Ein Dasein setzt sich auf Kosten
des anderen durch, eines zerstort das andere. Nur in dem denkenden Men-
schen ist der Wille zum Leben um anderen Willen zum Leben wissend
geworden und will mit ihm solidarisch sein.“*

Auch der Grundgesichtspunkt des Friedens spielt bei Schweitzer eine
wichtige Rolle. Im hohen Alter hat er sich intensiv mit der Frage der Atom-
waffen beschiftigt und sich fiir deren Achtung und Abschaffung eingesetzt.
Seine Verwerfung des Krieges und seine Begriindung des Friedensgedankens
aus der Gesinnung der Humanitét brachte ihm 1954 die Ehre des Friedens-
nobelpreises. *

Demgegeniiber scheint der Grundgesichtspunkt der Gerechtigkeit auf
den ersten Blick bei Schweitzer weniger deutlich vorzukommen. Das hédngt
damit zusammen, daf} die Gerechtigkeit eher eine strukturelle, soziale und
politische Aufgabe ist, wihrend sich Schweitzer eine gerechte und friedvolle
Gestaltung des Zusammenlebens vornehmlich von der inneren Erneuerung
des einzelnen Menschen verspricht. ,,Es kann nicht Reich Gottes in die Welt
kommen, wenn nicht Reich Gottes in unseren Herzen ist. Anfang des Rei-
ches Gottes ist, daB} wir darum ringen, da} Gesinnung des Reiches Gottes
unser Denken und Tun beherrsche. Ohne Innerlichkeit kein Wirken. Nur
wenn der Geist Gottes in uns iiber den Geist der Welt méchtig geworden ist,
vermag er in der Welt gegen ihn zu streiten.**? Zwar konnte Schweitzer
neben der individuellen auch die gemeinschaftliche Komponente als not-
wendig fiir Gerechtigkeit und Frieden wiirdigen: ,,Der Gang der Geschichte
der Menschheit bringt es mit sich, daf nicht nur die Einzelnen durch die
Ethik der Ehrfurcht vor dem Leben ethische Personlichkeiten werden miis-
sen, sondern auch die Volker.‘3* Doch ist das Ethos der Gesellschaft bei
ihm immer abhingig vom Ethos des einzelnen Menschen. * Dies vorausge-
setzt, ist bei Schweitzer ein betrdchtliches Engagement fiir die Gerechtigkeit
zu finden. Er hat sich gegen den Kolonialismus ausgesprochen, gegen Ras-
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sismus und Nationalismus und fiir die Menschenrechte.?® Im iibrigen 146t
sich Schweitzers ganzes Wirken in Lambarene aus der Absicht verstehen,
,,den Armen die ihnen gebiihrende Gerechtigkeit zukommen zu lassen und
die Schuld der Weien an den Farbigen zu sithnen; ein Pionier der Entwick-
lungshilfe, als noch keiner davon sprach®‘3¢,

Ein betrichtlicher Unterschied zwischen dem Gedanken der ,,Liebe Got-
tes zur ganzen Schopfung® und andererseits der Lehre der ,,Ehrfurcht vor
dem Leben‘ — mit ihren beiden Kernsitzen ,,Ich bin Leben, das leben will,
inmitten von Leben, das leben will* sowie ,,Gut ist: Leben erhalten und for-
dern; schlecht ist: Leben hemmen und zerstdren**’ — scheint darin zu lie-
gen, daf im ersten Fall das Streben nach Gerechtigkeit, Frieden und Bewah-
rung der Schopfung religits begriindet ist, wihrend Schweitzer seine Ethik
mit Hilfe strengen Denkens, das auf dem eigenen Erleben fufit, begriinden
will. Die ,,Denknotwendigkeit‘‘ der Ehrfurcht vor dem Leben sieht Schweit-
zer darin, daB erstens vom eigenen, selbst erfahrenen Willen zum Leben auf
den Willen zum Leben auch in allen anderen Lebewesen zu schliefen sei und
daB} zweitens dem fremden Lebenswillen so viel Achtung und Anerkennung
wie dem eigenen entgegenzubringen sei.*® Aus verschiedenen Griinden ist
diese ,,Denknotwendigkeit‘‘ der Ehrfurcht vor dem Leben allerdings proble-
matisch. Einmal ist zu fragen, ob wirklich bei allen Lebewesen jederzeit der
Wille zum Leben gegeben ist, oder ob nicht hier und dort ein Todestrieb
dominieren kann. Zum anderen mag in letzterem Fall bei Menschen eine
Sehnsucht nach wahrem, erfiilltem, ewigem Leben gegeniiber den Enttéu-
schungen und Leiden des irdischen Lebens mitschwingen. Doch dann wire
in der Lehre der Ehrfurcht vor dem Leben deutlicher zwischen irdischem
und ewigem Leben zu differenzieren. Ferner wird die Ehrfurcht vor zerstore-
rischem Leben deutliche Grenzen haben miissen, um nicht der Zerstérung
das Feld zu iiberlassen. SchlieBlich bedeutet der Wille zum Leben noch
nicht automatisch die Legitimitit des Lebens. Vom Wollen fiihrt kein not-
wendiger Weg zum Sollen.

In Wirklichkeit findet die Lehre der Ehrfurcht vor dem Leben ihre Not-
wendigkeit nur in einer religiosen Begriindung. Da Gott nicht nur unser
Schépfer ist, sondern zugleich der Schopfer aller Lebewesen, ist davon aus-
zugehen, daB auch alles andere Leben von Gott geschenkt und gewollt ist.
Die religiése Begriindung der Ehrfurcht vor dem Leben lautet dann etwa fol-
gendermalfen: ,,Ich bin Leben, das sich will als gewollt, inmitten von Leben,
das sich will als gewollt oder dessen Leben-Wollen gewollt ist.*“** Die von
Schweitzer beanspruchte ,,Denknotwendigkeit* der Ehrfurcht vor dem
Leben ist dann nicht mehr, aber auch nicht weniger als die Moglichkeit,
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diese Lehre denkerisch nachzuvollziehen und sie von bestimmten religiésen
Voraussetzungen aus als stringent einzusehen. Ein gewichtiges Argument
liegt auch darin, daB die Alternativen zur Ehrfurcht vor dem Leben zersto-
rerisch sind, denn sie lauten entweder: MiBachtung fremden Lebens oder
wenigstens: MiBBachtung manchen fremden Lebens.

Im Gedanken der ,,Liebe Gottes zur ganzen Schépfung® wird deutlich
unterschieden zwischen der Glaubensaussage, daB Gott alle Geschopfe
liebt, und der sich daraus ergebenden ethischen Forderung, daB wir die Mit-
menschen lieben und das aufBermenschliche Leben achten und schiitzen sol-
len. In Schweitzers Lehre der ,,Ehrfurcht vor dem Leben* liegen Glauben
und Handeln, Dogmatik und Ethik stdrker ineinander. Gott und Welt geho-
ren bei ihm eng zusammen, denn Gott ist ,,universelles Sein, das alles ein-
zelne Sein umgreift und trégt, ,,universeller Wille zum Leben* in allem ein-
zelnen Willen zum Leben.*® Schweitzers Lehre der Ehrfurcht vor dem
Leben ist aber doch darin verwurzelt, daf} sich alles Leben Gott verdankt,
dem ,,Urgrund des Seins‘, dem ,,unendlichen und unergriindlichen Schép-
ferwillen, auf dem alles Sein beruht*‘. Ehrfurcht vor dem Leben ist insofern
fundamental und zentral Ehrfurcht vor Gott. ,,Ist den Menschen gegeniiber
Liebe etwas wie Miterfahren, Mitleiden und Helfen, so bedeutet es Gott
gegeniiber etwas im Sinne von ehrfiirchtiger Liebe. Gott ist das unendliche
Leben. Also bedeutet das elementarste Sittengesetz, mit dem Herzen begrif-
fen: Aus Ehrfurcht zu dem unbegreiflich Unendlichen und Lebendigen, das
wir Gott nennen, sollen wir uns niemals einem Menschenwesen gegeniiber
als fremd fiihlen diirfen, sondern uns zu helfendem Miterleben zwin-
gen, <4

Die Lehre der ,,Ehrfurcht vor dem Leben‘‘, wie sie Schweitzer ab 1915
entwickelt hat, scheint zunéchst recht unvermittelt neben dem Gedanken
des ,,Reiches Gottes*“**> zu stehen, der Schweitzers ganzes Denken nicht
weniger stark gepragt und zudem seine Forschungsarbeit bestimmt hat, von
seiner Habilitationsschrift 1901 iiber ,,Das Messianitits- und Leidensge-
heimnis Jesu. Eine Skizze des Lebens Jesu‘* bis zu seinem 1953 veroffent-
lichten Aufsatz ,,Die Lehre des Reiches Gottes im Verlaufe der Umbildung
des eschatologischen Glaubens in den uneschatologischen“® und dem
1967 posthum erschienenen, unvollendet gebliebenen Werk ,,Reich Gottes
und Christentum‘“*. Der exegetische Grundgedanke, den Schweitzer mit
Johannes Weil3 (1863—1914) und dessen 1892 und 1900 erschienener Schrift
,»Die Predigt Jesu vom Reich Gottes*‘* teilt, ist der eschatologisch-apoka-
lyptische Charakter der Verkiindigung Jesu vom Reich Gottes. Schweitzer
pointiert diesen eschatologischen Zug noch stirker als Weil, da nicht nur
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Jesu Verkiindigung, sondern auch sein gesamtes Handeln von der Erwar-
tung des baldigen Anbruchs des Reiches Gottes bestimmt gewesen sei. %

Weill und Schweitzer sahen, daB3 Jesus mit seiner intensiven Ausrichtung
auf das jenseitige, iibernatiirliche, dieser Welt in Kiirze ein Ende bereitende
Reich Gottes dem Menschen der Neuzeit fremd geworden ist, der die Welt
gestalten will. Beide waren sich auch dariiber im klaren, daB3 das kiinftige
Reich Gottes im Sinne Jesu und das gegenwirtig wachsende Reich Gottes im
Sinne des Kulturprotestantismus und seiner Weltfrommigkeit zundchst nur
den Ausdruck ,,Reich Gottes“ miteinander teilen. Allerdings wollten und
konnten sie beide nicht bei dieser von ihnen unerbittlich wahrgenommenen
Differenz zwischen Jesus und einer modernen christlichen Reich-Gottes-
Frommigkeit stehenbleiben. Bei dem Versuch, Jesu Botschaft vom Reich
Gottes in die Gegenwart zu iibertragen und dabei das Zeitiibergreifende vom
Zeitbedingten zu scheiden, gelangten sie beide zu einer Hermeneutik der
,,Enteschatologisierung*, und zwar Schweitzer noch entschiedener als WeilB,
der immerhin im je individuellen Tod das von Jesus angekiindigte baldige
Ende dieser Welt und das Hereinbrechen des Reiches Gottes finden konnte.

Schweitzer sieht die Aufgabe, in der Nachfolge Jesu, in titiger Liebe, in
der Gesinnung der Ehrfurcht vor dem Leben das Reich Gottes schon in der
Gegenwart zu verwirklichen — vielleicht kann man sagen, als ein ,,Reich
der Gerechtigkeit, des Friedens und der Bewahrung der Schépfung*! Aller-
dings unterscheidet sich Schweitzer darin von allem naiven Fortschrittsden-
ken, daf} er das Reich Gottes nur dort wachsen sieht, wo einzelne vom Geist
Gottes ergriffen sind, und daB nach seiner Uberzeugung nicht menschliches
Vermdgen, sondern nur der Geist Gottes, der in Menschen titig wird, die
sich ihm nicht verschlieBen, auf unserer Erde ein gerechtes Zusammenleben
und ein angstfreies Dasein bewirkt. Angesichts der von Schweitzer sehr
deutlich wahrgenommenen Fihigkeit der Menschheit, sich selbst und die
ganze Natur zu zerstoren, ,,kann nur noch helfen, dafi der Geist Gottes mit
dem Geist der Welt streite und ihn tiberwinde‘ .

Die Ehrfurcht vor dem Leben ist fiir Schweitzer ein Gebot und eine Hal-
tung, das Reich Gottes der iiber die einzelnen Menschen hinausreichende
Machtbereich des Geistes Gottes. Wer die Ehrfurcht vor dem Leben prakti-
ziert, dient dem Reich Gottes.

4. Fazit

Schweitzers Lehre der ,,Ehrfurcht vor dem Leben* und der Gedanke der
,,Liebe Gottes zu allen Geschopfen* im konziliaren Prozel3 korrespondieren
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einander und verhalten sich wie Ethos und Dogma. Die ,,Liebe Gottes zu
allen Geschopfen® ist stirker theologisch profiliert und mit der dogmati-
schen Tradition der Christenheit vermittelt. Schweitzers ,,Ehrfurcht vor
dem Leben‘ ist stirker philosophisch ausgerichtet. So sehr auf Schweitzer
zu horen ist, wenn er das Wirken fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung
der Schépfung — und damit den Dienst am irdisch schon um sich greifen-
den Reich Gottes — in erster Linie als eine Sache des einzelnen, vom Geist
Gottes erfiillten und erneuerten Menschen versteht, so sehr ist auf die
Dokumente des konziliaren Prozesses zu horen, weil fiir das Uberleben von
Natur und Mensch auch strukturell und politisch gearbeitet werden mubf.
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Fiirchte dich nicht!

eine brasilianische Stimme zur Okumenischen Dekade

VON ROSA MARGA ROTHE

Die Frau lebt im Patriarchat und das Patriarchat lebt in ihr

Jesus von Nazareth hat seine Jiinger gelehrt, daB sie niemand anderen
denn ihn als Herrn und Meister ansehen sollen. Es gibt nur den einen Vater,
und dieser, der auf miitterliche Art und Weise fiir alle sorgt, sei auch ihr
Vater. Auch den Jiingern Jesu sei es nicht erlaubt, Meister- und Vormund-
stand einzunehmen. Jesus hat durch seine neue Lebenspraxis seine Nachfol-
ger und Nachfolgerinnen dazu ermutigt, allen Ausgeschlossenen die neue
und gute Botschaft der Gemeinschaft unter den Menschen und dadurch mit
Gott zu verkiinden, die er selbst durch seine Worte und Taten erprobt und
bewiesen hat. Er hat die Mauern des Patriarchats Stiick fiir Stiick, Stein um
Stein zerbrockelt, weil es die Mauern der Unsicherheit, der Angst und der
Fesseln sind. Die Strahlen des befreienden Lichtes haben neues Leben
bewirkt. Das weibliche Element der gottlichen Dreieinigkeit (Ruach) hat
das Licht im Romischen Reich verbreitet. Im Gegensatz zu den Jiingern, die
drei Jahre lang intensiven Unterricht erfahren hatten, haben die Frauen die
Botschaft des befreienden Lichtes viel eher erkannt. Trotzdem werden sie
nicht oder nur selten genannt.

Wie z.B. die Salbungs- und die Auferstehungsgeschichte zeigen, haben
die Frauen den Aufbruch der neuen Zeit begriffen und verbreitet. Die Neue
Familie (Mk 10,29ff) mit neuen Briidern, Schwestern, Miittern und Kin-
dern, aber ohne irdischen Vater bedeutete den Abbau des Patriarchats.
Diese Neue Familie, in der die Frauen eine wichtige Rolle spielen, ist aller-
dings in den folgenden drei Jahrhunderten erneut durch den patriarchalen
Bann eingeengt worden. Die Frau wurde zuriickgezwungen in eine stille,
demiitige Stellung. Diese Unterdriickung wurde zudem, wie z.B.
1 Tim 2,9ff zeigt, mittels der ,,Heiligen Schrift legitimiert. Inzwischen
steht jedoch fest, daBB der Verfasser dieses Briefes aus der 2. oder 3. Chri-
stengeneration stammt. Er lebte also zu einer Zeit, als man schon um den
institutionellen Rahmen der Kirche besorgt war. Die Strukturen der Institu-
tion waren inzwischen wichtiger geworden als die Dynamik des lebendigen
und lebenspendenden Wortes.
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Wihrend die Frauen weiterhin die Dynamis der Kirche pflegten, fielen
die Minner in die Hybris des Patriarchats zuriick. Die ehemals girende
Hefe des Evangeliums wird in immer hermetischer werdende Strukturen
verbannt und das Salz in die sogenannten ,westlichen‘* Kulturen einge-
waschen und darin aufgelost. Dabei wird die Dynamis mit Hybris gleichge-
stellt und als ,,Macht* iibersetzt. Den Frauen wird gesagt, daB sie sich von
dieser Macht fernhalten sollen. So lebt die Frau im Patriarchat und das
Patriarchat lebt in ihr. Familie, Kirche und Gesellschaft sorgen dafiir, daf3
diese Ordnung als heilige Tradition festgehalten wird. Gott sei Dank 1406t
sich die Ruach jedoch nicht verbannen und wird der Sauerteig an der Peri-
pherie der Kirche weitergereicht.

Die Frau auf der Suche nach der ihr geraubten Wiirde

Schon lange vermuteten die Frauen, daf irgend etwas nicht stimmt.
Warum werden die meisten Frauennamen in der Geschichte der Minner
verschwiegen? Wer schreibt eigentlich Geschichte? Ist es nicht immer der
Eroberer anderer Volker, der die Sozialgeschichte des sog. schwachen und
unvollkommenen Geschlechts schreibt? Warum wird Gott immer als Herr,
also immer mannlich dargestellt? Wie hat sich Jesus wirklich den Frauen
gegeniiber verhalten? Wie sieht es dagegen in der Kirche aus?

Zweifellos wiren ,,Paulus*“-Briefe aus weiblicher Feder ganz anders.
Damals konnten Frauen noch nicht schreiben, und auch heute noch bilden
unter den Analphabeten die Frauen die Mehrzahl. Gerade darin liegt fiir die
Privilegierten, den in der Minnergesellschaft zugelassenen Frauen, eine
groBe Herausforderung. Allerdings muf} diese Frau erst wieder zuriickfin-
den zu ihren Schwestern, um mit ihnen gemeinsam dem Labyrinth des
Patriarchats zu entkommen. Oft sind die Fesseln schon so tief ins Fleisch
eingewachsen, daB die Frau immer wieder der Versuchung unterliegt, den
Befreiungsweg beider Geschlechter umgehen zu wollen. Die Natur hat
jedoch das weibliche Wesen mit dem notigen Mut ausgestattet, der dazu
befihigt, Risiken eingehen zu kénnen. Deshalb ist die weibliche Perspektive
auch mehr immanent als transzendent. Befreiung bedeutet fiir die Frau eine
konkrete Verwandlung und nicht eine abstrakte Vorstellung, wie ihn der
westliche Begriff der ,,Seele darstellt. Am eigenen Korper erfahrt die Frau
die ihr aufoktroyierte Entfremdung.

Tief in ihrem Innern spiirt sie den Hunger ihres Fleisches und den ihrer
Kinder — Fleisch vom eigenen Fleisch. Sie kann sich auch als Mutter fith-
len, ohne eigene Kinder geboren zu haben. Sie begreift, wie es Jesus die Ein-

156



geweide umwiihlte, als ihn die Leiden und die Ungerechtigkeiten, die seinen
Mitmenschen angetan wurden, zum Mitleiden und Handeln veranlaBten.
Selbst die Analphabetin hat es gelernt, die Zeichen zu lesen: die Zeichen des
Lebens und die Zeichen des Todes, die schaffende Kraft der Dynamis und
die zerstérende Kraft der Hybris. Wéhrend die Dynamis das Ergebnis der
unbezahlten, aber lebenschaffenden Frauenarbeit ist, wird die Hybris durch
die Vernichtungen in der durch die Ménner gesteuerten Welt offensichtlich.

Die kleine Gemeinde in Belém

Im Norden Brasiliens, am Amazonasdelta, liegt Belém, Bundeshaupt-
stadt von Pard. Von den 150 000 Einwohnern leben 10 % im UberfluB. Mehr
als die Halfte der Arbeitnehmer verfiigt nicht iiber ein geregeltes Einkom-
men. Fiir 45% der Kinder im schulpflichtigen Alter gibt es keine Schul-
plétze, sie leben von Gelegenheitsarbeiten (Waschfrau, Hausmzdchen, Stra-
Benverkauf, Prostitution) und von gelegentlichen Diebstihlen, mitunter im
Dienst der Polizei.

Die Gemeinde der Evangelischen Kirche lutherischen Bekenntnisses in
Brasilien (IECLB) lebt, wie das in vielen Gemeinden der Fall ist, vom
Arbeitsbeitrag der Frauen. Der entscheidende Unterschied besteht jedoch
darin, daf} die Frauen in Belém proportional zu ihrem Arbeitsbeitrag auch
an den Entscheidungen beteiligt sind. Von den 7 Personen, die unseren Vor-
stand bilden, sind 5 Frauen. Die bei uns engagierten Ménner gehoren der
Nachwuchsgeneration an, sind also in unserer Gemeinde herangewachsene
Kinder und Jugendliche. Unsere Teams sind, was Alter, Geschlecht und
Sozialstand anbelangt, gemischt. Es gibt bei uns eigentlich keine spezifische
Frauenarbeit, keine Frauengruppe oder Frauenhilfe. Die groBe Beteiligung
der Frauen fiihrt jedoch zu einer Prigung der Arbeit durch die weibliche
Perspektive. Es sind die Frauen, die eine besondere Sensibilitit gegeniiber
Unrecht und Unterdriickung entwickelt haben, die — selbst zu den Unter-
driickten gehorend — bei Gottesdiensten, Bibelstudien, verschiedensten
Kursen, Seminaren und praktischen Arbeiten ihre und damit die Perspek-
tive aller Unterdriickten und Ausgebeuteten der Gesellschaft einbringen.

In dieser Arbeit erfahren wir die besondere Bedeutung der Botschaft
Christi: die Botschaft an die Armen, Unterdriickten und Marginalisierten
bedeutet Befreiung zum Handeln. Es gilt, den Fatalismus zu besiegen, um
sich auf einen WandlungsprozeB einlassen zu koénnen — vom Objekt zum
Subjekt zu werden. Obwohl dieser ProzeB mit viel Schmerz und vielen Kon-
flikten verbunden ist, verspiiren wir bereits die Befreiung und erleben tdg-
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lich, daB man nicht erst an sich selbst arbeiten muf}, um dann mit den ande-
ren zu arbeiten, sondern daB3 beides zusammengehort. In der Gemeinde, die
standig aufgefordert wird, sich fiir Menschen einzusetzen, die ihrer Rechte,
ihrer Wiirde und Habseligkeiten beraubt wurden, werden die Beteiligten ihre
eigenen Fesseln los. Die Erfahrung und Freude, am Reich Gottes mitwirken
zu konnen, macht aus unterdriickten und demiitigen Kreaturen zuversicht-
liche Menschenkinder, die, weil sie geliebt werden, auch Liebe austeilen
kénnen. Weil sie Geduld erfahren, kénnen sie auch die Schwichen der ande-
ren ertragen. Weil sie selbst einen Lernprozel} intensiv durchleben, kénnen
sie andere dazu ermutigen. Weil sie Solidaritdt zu schétzen gelernt haben,
konnen sie diese fordern. Weil es nur einen Vater gibt, sind alle Menschen
Geschwister. Weil Jesus Christus souverin ist, darf sich niemand erlauben,
Herrschaft iiber seine Mitmenschen auszuiiben. Darauf miissen die Frauen
bestehen — vor ihren eigenen Méinnern, Briidern, Séhnen und auch vor
den Kirchenménnern.

Die prophetische Mission der Frauen

Denunzieren ist in der deutschen Sprache ein negativ gepriagter Begriff,
der vielfach im Sinne von Verrat angewandt wird. Wenn im folgenden von
,,Denunzieren* gesprochen wird, soll dies jedoch von der prophetischen
Tradition des Alten Testaments her als ,,Anprangern‘ verstanden werden:
als Klage vor Gott und als 6ffentliche Anklage der Unterdriicker und Aus-
beuter.

,,Anprangern und Denunzieren‘‘ — diese Begriffe sind in unserer Praxis
untrennbar. Denn die Botschaft vom Reich Gottes demaskiert die Unter-
driickung und Ungerechtigkeit. So klagt die Verkiindigung der Gewaltlosig-
keit Jesu zugleich die physischen und psychischen Gewaltakte gegen Frauen
an. Denunziation ist nie ein individueller Akt und hétte als solcher auch nie
die Moglichkeit, gehort zu werden, Die dazu notwendige Gemeinschaft
bedarf der Organisation. Doch eben dieser Prozel3, sich zu organisieren,
bereitet den Schwachen und Wortlosen Probleme. Obwohl sie intuitiv um
die befreiende Kraft der Dynamis wissen, haben sie in ihrem bisherigen
Leben Organisation nur als eine erdriickende Machtstruktur, als Hybris
erfahren.

Auch die Frauen der ,,Kirche lutherischen Bekenntnisses in Brasilien*
kennen dieses Problem. Einerseits fordern die kirchlichen Statements alle
zum mutigen Bekennen und zur Anklage der Ungerechtigkeit auf, anderer-
seits werden den Organisations- und Partizipationsversuchen der Frauen in
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der Kirche immer wieder Barrieren entgegengestellt. Die Frauen erfahren
Kirche als eine gegen sie gerichtete Macht. Diese mannliche Herrschafts-
struktur der Kirche ist noch extremer und antiquierter als die der Gesell-
schaft. Wenn die ménnlichen Kollegen in ihrem Machismo kritisiert wer-
den, halten sie den Frauen emport entgegen, daB deren Ziel lediglich die
zukiinftige Unterjochung des Mannes sei.

Die Vertreter des kirchlichen Patriarchats wehren sich gegen jede Initia-
tive der Frauen, inhaltlich und strukturell autonome Treffen durchzufiih-
ren. Trotzdem gelingt es Frauen, in immer wachsenden Kreisen zusammen-
zukommen. Verbunden mit der BewuBtseinsbildung der Frauen wichst
auch ihre Forderung nach Anerkennung ihres Einsatzes in Kirche und
Gesellschaft und gleichberechtigter Partizipation. Eine wirkliche Partizipa-
tion meint eben nicht, patriarchatstreue, von der Méannerkirche ausgewshlte
Frauen als Alibi fiir eine nicht vorhandene Geschwisterlichkeit zu Versamm-
lungen zu entsenden, sondern Frauen der Kirche das Recht einzurdumen,
ihre Vertreterinnen selbst zu bestimmen. Solange die Kirchenleitung diese
legitimen Forderungen nicht anerkennt, besteht die einzige Moglichkeit
darin, direkte Kontakte zu pflegen, das heift von Frauen zu Frauen, im In-
und Ausland. Sie haben sich fiir uns Frauen als wichtig erwiesen. Oft ist die
von den Frauen geleistete Pionierarbeit von der brasilianischen Kirche nicht
anerkannt worden. Das durch die Kontakte erwachte Interesse auslindi-
scher Gruppen und Organisationen zwang die Kirche aber, ihre Existenz
nicht weiter zu iibersehen. Vielfach wurden dann die Arbeitsbeitriige der
Frauen von der Mannerkirche zu ihrem Aushingeschild umfunktioniert,
was aber keineswegs zu einer weiteren konkreten Unterstiitzung fiihrte.

Das Recht auf Selbstbestimmung bezieht sich auch auf den Bereich der
Arbeit in der Kirche. Die Frauen wollen nicht mehr die unbezahlten, gut-
miitigen, zu jeder Arbeit bereiten Pfarrfrauen sein, von denen einige sogar
ein angefangenes oder abgeschlossenes Theologiestudium haben. Und die-
jenigen unter den Frauen, die als Pastorinnen arbeiten, wollen nicht linger
durch eine Kontrolle der Kirche drangsaliert werden, die sich nicht nur auf
das berufliche, sondern auch auf das private Leben erstreckt. Dem Patriar-
chat erscheint es als ganz normal, daB die Frau mehr arbeitet, weniger mit-
bestimmt und auch weniger verdient. Es empért die kirchlichen Patriar-
chen, wenn die Frau sich nicht in die mannlichen Schemen einfiigt. Es
emport die Visitationskommission, unter dem Schreibtisch der zu priifen-
den Vikarin eine Puppe ihrer Tochter zu finden. Es empért die Herren Kol-
legen, wenn eine Pastorin nicht unter der direkten Kontrolle des Herrn
Pastors leben und arbeiten méchte. Es empoért die Ménner der Kirche, wenn
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eine Frau nicht ldnger bevormundet oder herumkommandiert werden will.
Und erst recht finden sie es unverschimt, daf die Frauen sich ohne sie ver-
sammeln wollen, wo wir doch alle Briider sind.

Innerhalb der IECLB gibt es bisher nur einen offiziell anerkannten
Frauenarbeitskreis: die OASE. Der GroBteil von nationalen wie internatio-
nalen Kontakten, die sich auf das Thema Frau und Kirche beziehen wie
auch auf die Frauendekade, wird daher von der Kirchenleitung in die
Zustandigkeit der OASE gestellt. Die Arbeit der OASE ist die klassische
Frauenhilfsarbeit. Viele der in den Kirchen engagierten Frauen in Brasilien
sowie weltweit wissen jedoch, daB das Thema Frau, Theologie und Kirche
weitaus mehr umfalBt, ja sogar die bisherige Konzeption traditioneller Frau-
enhilfe in Frage stellt. Die OASE lddt manchmal auch engagierte Pastorin-
nen zu ihren Treffen ein, allerdings ohne die notwendige Kosteniibernahme.
Denn in einem Land wie Brasilien, das 8.511.965 gkm?2 grof3 ist und in
dem wir Pastorinnen in den entlegensten Winkeln dieses Landes arbeiten,
sind wir vielfach auf das Flugzeug angewiesen. Trotz dieser Hindernisse
und trotz des Widerstandes der Kirchenleitung gelang es Anfang der 80er
Jahre einer Gruppe von Pastorinnen und Theologiestudentinnen, finan-
zielle Unterstiitzung zu erlangen und eine Frauengruppe ins Leben zu rufen.
Seitdem findet ca. einmal im Jahr ein Treffen der in der Kirche engagierten
Frauen statt.

Ende Juni 1990 trafen wir uns in Esteio-RS zum erstenmal zu einem
Seminar im Haus der dortigen Pastorin. Dort kochten wir auch unsere
Mahlzeiten, denn eine jede von uns hatte Lebensmittel mitgebracht. Auch
unsere Schwestern, die miide und erschépft den Talar an den Nagel gehéngt
haben, wurden bei der Einladung nicht vergessen. Auf unserem Treffen kam
viel Leid und Schmerz iiber unsere Situation als Frauen zum Ausdruck. Wir
haben diesen Schmerz miteinander geteilt, aber wir haben dabei auch
unsere Kraft und unsere Hoffnung auf Verdnderung erneuern diirfen.

So driickten wir in einem Schreiben an die Kirchenleitung unsere Unzu-
friedenheit iiber das mittelalterlich anmutende Pfarrgesetz aus; speziell der
Artikel 24 des ,,Regulamento do Ministério Pastoral* wurde kritisiert.
Wihrend in der Staatsverfassung und in weltweit proklamierten Menschen-
rechten jedem Menschen unabhingig von Geschlecht, Rasse und Religion
gleiche Rechte und Freiheiten garantiert werden, will die Kirche als Arbeit-
geber iiber die Konfession und Lebensweise der Pfarrfamilie bestimmen:
der Ehepartner hat derselben Kirche anzugehoren, die Heirat mufl dem
Distriktpfarrer zuvor angezeigt werden, das Familienleben soll Sinnbild
einer christlichen Musterehe sein usw. Die Leibeigenschaft existiert in den
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modernen Gesellschaften nicht mehr, nur die Kirche scheint dies immer
noch nicht begreifen zu wollen. Beim folgenden Generalkonzil wurde dann
deutlich, daf} die regionalen Synoden fiir eine Anderung des Pfarrgesetzes
sind. Doch dieser ProzeB wird langsam vor sich gehen — wie alle kirch-
lichen Verinderungen — und dies, obwohl von dem Treffen der Pfarrerin-
nen bereits konkrete Anderungsvorschlidge vorliegen. Wir Frauen der
Kirche werden alles daransetzen, solche Prozesse zu beschleunigen, und
darauf achten, daf} der kirchliche Apparat dabei nicht einschlift.

Unsere Schwerpunkte

Unsere Zusammenkiinfte, unsere Arbeit sind generell durch drei Schwer-
punkte markiert: In welcher Situation stehen wir heute? Wo sind unsere
Wurzeln, unsere Geschichte(n), unsere Vergangenheit(en)? Wie wollen und
konnen wir etwas verindern?

1. Der Erfahrungsaustausch iiber unsere Situation als Frau und Theolo-
gin stellt fir uns ein Grundbediirfnis dar. Vielfach in den Einzelkampf, in
die Isolation gedringt, fragen wir uns nach dem Schicksal unserer Schwe-
stern, das auch das unsrige ist. Wie steht es um unsere Situation als Pastorin
in der Kirche? Eine Umfrage aus dem Jahr 1990 zeigte z. B., daB das Durch-
schnittsalter der Pastorinnen 32 Jahre betrdgt und ihre durchschnittliche
Amtszeit 3,9 Jahre. 81,8 % der Pastorinnen sind verheiratet, 77,7 % davon
mit Pastoren. Im Gegensatz zu 100% der Pastoren beziehen jedoch nur
46,1 % der Frauen ein reguldres Pfarrgehalt. Die Zahlen zeigen bereits, daB
unsere Kirche noch keine Kirche von Ménnern und Frauen ist. In unserem
Erfahrungsaustausch fragen wir auch: Wer von uns erfihrt seitens der
Kirche Diskriminierung und in welcher Form? Von nun an sammeln wir die
Fille von Frauendiskriminierung, um diese anzuprangern, damit sich
unsere Kirche dndert. Von nun an fordern wir auch die Rechte ein, die uns
auf dem Papier schon zugesichert sind, doch in deren Genuf3 wir noch nicht
oder nur wenig gekommen sind: im Fall des Mutterschaftsurlaubs soll die
Gemeinde von der Kirche nicht ldnger alleine gelassen werden, wie es in der
Praxis oft geschieht, so daB Pastorinnen ihren Mutterschaftsurlaub ab-
brechen, weil sie sich ihrer Gemeinde gegeniiber verpflichtet fiihlen.

2. Die Frage nach unseren Wurzeln, unserer Vergangenheit, unserer
Geschichte erhiilt fiir uns als Frauen Lateinamerikas, dessen Geschichte als
Geschichte der Eroberer, der Ausbeuter und Unterdriicker geschrieben wor-
den ist und im ndchsten Jahr vielfach als solche gefeiert wird, besondere
Bedeutung. Dieser Prozel der Wurzelsuche umfaBt zwei Schritte: Einerseits
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geht es um das Aufspiiren unserer scheinbar verlorengegangenen Ge-
schichte in der Gesellschaft, der Kirche, der Theologie, der Philosophie, des
Lebens schlechthin. Das Fehlen dieser Zeugnisse schmerzt; denn es vermit-
telt das Gefiihl, daB3 Frauen keinen Wert fiir die Gesellschaft, die Wissen-
schaft, die Geschichte, das Leben hatten — mit einem Wort, als wiirden wir
in der Nachfolge dieser Frauen ein wertloses Erbe antreten. Andererseits
sind wir gezwungen, jahrhundertealte Traditionen und Konzepte aufzuar-
beiten. Innerhalb dieser Aufarbeitung gilt es auch, den eigenen Kopf von
Schablonen und Prigungen zu befreien, z.B. nicht nur zu sehen, wie die
Leibfeindlichkeit in der Theologie verankert wurde und sich dann in ihre
Geschichte einschrieb, sondern auch unseren Korper als etwas Gutes und
Wichtiges zu empfinden. Manchmal hilft der zweite Schritt auch dabei, den
ersten zu tun: denn dort, wo das Zeugnis der Unterdriickten, ihre
Geschichte fehlt, wird vieles wieder erkennbar, wenn wir das Zeugnis des
Unterdriickers gegenlesen und damit zwischen den Zeilen unsere eigene
Geschichte lesen.

3. Die Frage des Verdnderns ist ungeheuer schwierig. Unsere Geschichte
des Erwachens, des Aufbegehrens, etwas zu verdndern, ist noch sehr jung,
wenn wir an die iiber 3000 Jahre alte Geschichte denken, in die sie eingebet-
tet ist. Wir wollen nicht einfach nur eine gerechtere Partizipation am Vor-
handenen, sondern auch die Verdnderung von Inhalten. Dieser Weg ist
nicht so schnell gangbar, wie wir oder andere es gern hétten: das endgiiltige
Ziel unseres Aufbruchs zu bestimmen, kann daher nicht in einem Zug gelin-
gen, sondern ist ein Weg mit vielen Etappen. Wir werden uns dabei manch-
mal verirren, manchmal ermiiden und trotzdem auf unserem Weg ein Stiick
vorankommen. Es stirkt uns, dafl wir dabei auch Altes mit neuen Augen
sehen und Neues entdecken konnen. Indem wir bewuft als Frauen die Bibel
lesen, entsteht eine neue, eine feministische Hermeneutik. Wir entdecken in
Texten neue Schwerpunkte, und eine Perikope wie die iiber die Witwe und
den Richter (Lk 18,1-8) beginnt wieder zu leben. Texte, die innerhalb der
patriarchalen Kirche wenig Beachtung fanden, erhalten plotzlich wieder
Wert. Wichtig ist uns dabei zu wissen, daB3 wir nicht ldnger alleine gehen;
daB es nicht nur die Frauen der IECLB sind, nicht nur die Frauen Brasiliens
oder Lateinamerikas, sondern daf dies ein 6kumenischer weltweiter Auf-
bruch von Frauen ist. Um gemeinsam gehen zu kénnen, miissen die Frauen
des Siidens, des Nordens, Westens und Ostens sich austauschen kdnnen. Die
Vielfalt unserer Kontexte soll uns dabei kein Hindernis sein, sondern
Ansporn, die Welt gerechter zu gestalten und miteinander zu leben. Es ist
traurig, daf} es immer noch zu wenige Publikationen von Frauen fiir Frauen
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gibt. Und es ist noch trauriger, daf3 von wichtigen, in Europa und den USA
erschienenen Biichern immer noch keine Ubersetzungen vorliegen, da
scheinbar kein Interesse der Verlage und der Kirchen an diesem Erfahrungs-
austausch und an einem 6kumenischen Neubeginn der Frauen besteht.

Ob manche von uns in Brasilien die Friichte unseres Kampfes — viel-
leicht auch die Friichte der Frauendekade — noch kosten werden, ist unge-
will. Aber es ist ein Privileg, an diesem ProzeR der Verinderung als Sierin-
nen mitwirken zu kénnen. SchlieBlich wiinschen sich ja alle Frauen eine
gerechtere Welt fiir ihre S6hne und Téchter, fiir ihre Enkel.

Feministische Theologie ist Befreiungstheologie, und diese ist nicht von
konkreten Dingen zu trennen. Fiir uns Frauen ist die Immanenz ganz selbst-
verstdndlich, da unser Glauben, unser Studium und unsere intellektuelle
Arbeit nicht abseits des Bereichs der Windeln, der Kochtopfe, des Lachens
und Weinens, des Jauchzens und des St6hnens geschieht. Mit unserem gan-
zen Leben verbreiten wir die Dynamis, welche auch die Kirche von der
patriarchalen Hybris befreien kann.

Fiirchtet euch nicht! Inmitten von Tod, Leid und Verfolgung blist die
Ruach Gottes, auch dort, wo es den Herren dieser Welt nicht paBit. Kommt
doch alle, Schwestern, greift euren Genossen unter die Arme! Es ist Zeit,
eine neue, lebendige Kirche Jesu Christi sichtbar, hérbar und fithlbar zu
machen. Die Mauern des Patriarchats miissen fallen, damit die Schopfung
wieder atmen kann. Raketen, Kanonen, Maschinengewehre und all die
anderen phallischen Symbole der Gewalt und der Zerstérung miissen end-
giiltig beseitigt werden. Die von Gott geschaffene Erde schreit nach unserer
mitschaffenden Dynamis. Sie ist es leid, wie eine zur Hure gemachte Frau
ausgenutzt und erniedrigt zu werden. Thren schwangeren Bauch sollen wir
reichlich liebkosen, damit sich die Wehen in Wohlgefallen und Lust ver-
wandeln.

Die befreiende Botschaft

Gott offenbart sich stéindig mit den Worten: Fiirchte Dich nicht!

Die Vertreter des Patriarchats hingegen behaupten: Du Frau, Du bist
Evas Tochter und ewig schuldig, weil Du die Siinde in die Welt gebracht
hast. Sei froh, wenn Dich die Médnner zum Dienen einladen und Dir ein
Platzchen einriumen, an dem Du eine kontrollierte Freiheit leben darfst.

Wie das Ergebnis Deines FleiBes angewandt wird, ist nicht Deine Sache.
Das tiberlaB3 nur denen, die mehr Gehirn haben und mehr wissen. Du bist
Materie, wir sind Vernunft und Geist.
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Die Ruach aber sagt: Fiirchte Dich nicht, fiirchte Dich nicht! Du bist
Frau, Dein Korper ist nicht trennbar von Herz, Seele und Geist. Du hast
die Formen der Erde und den Lebenskalender. Du hast die Kinder geboren
und der Menschheit Wohnung geliefert. Du bist zu Gottes Mitarbeiterin
erwihlt worden. Frau, Du bist schdon und stark. Du bist klug und zdh. Du
bist vielfdltig begabt und liebesfdhig. Du fiihlst und siehst mit tausend
Augen. Schmiicke Dich und tanze in der Verschiedenheit der unzdhligen
Blumen. LaB Dich weder zertreten noch ausschlieBen. Du bist Erbin des
Reiches Gottes unter den Menschen.

Fiirchte Dich nicht!

Schiittle ab die alten Fesseln und schliele Dich an, schnell und entschlos-
sen, noch ist Zeit. Versdume keine Minute. Fiihle und handle! Die Erde
schreit, die Kinder schreien, hilf mit, neue Menschen zu formen. Hilf Dei-
nen Schwestern am BefreiungsprozeB, damit auch die Ménner endlich frei
werden.

Fiirchte Dich nicht!

Fiirchte Dich nicht, Du bist Dynamis!

Nimm den Patriarchatsvertretern das Steuer aus der Hand. Sie haben sich
als tyrannisch und unfihig erwiesen. Scheue Dich nicht, allen Menschen-
kindern das weibliche Angesicht Gottes zu offenbaren. Dazu bist Du bevoll-
maéchtigt, zusammen mit allen Schwestern und neugeborenen Briidern.
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Europdische Vorginge

Die evangelische Kirche nach der ,,Wende
VON GUNTER KRUSCHE

1. Das Experiment ,,Kirche im Sozialismus* ist ein Beitrag zum Thema
,,Kontextualisierung des Evangeliums* gewesen und kann nur als solcher
verstanden werden. Zwischen Anpassung und Verweigerung versuchte die
Kirche in der DDR auf den unterschiedlichsten ekklesiologischen Ebenen
(Gesamtkirche, Landeskirche, Gemeinde, Gruppe, einzelner) als ,,Zeugnis-
und Dienstgemeinschaft® Kirche Jesu Christi ,,nicht neben, nicht gegen,
sondern in der sozialistischen Gesellschaft* zu sein. Durch die ,,Wende* hat
sich die Situation in der ehemaligen DDR grundlegend gewandelt; deshalb
ist ein neuer LernprozeB notig. Die Frage nach der Identitdt der Kirche ist
in einer neuen gesellschaftlichen Situation neu gestellt. Die Erfahrungen
aus der 40jdhrigen Geschichte der Kirche in der DDR sind in die neue
Gemeinschaft der evangelischen Kirchen in Deutschland einzubringen.

2. Fragt man nach den entscheidenden Lernerfahrungen, muf} zuerst die
Erfahrung der Minderheitssituation in einer ,,ideologischen Diaspora‘‘
genannt werden. Dennoch fiithrte der drastische Mitgliederschwund nicht
automatisch zu einer bekennenden Gemeinschaft, vielmehr blieben volks-
kirchliche Relikte erhalten. Der volkskirchliche Hintergrund lieB die Entste-
hung einer Bekennenden Kirche im umfassenden Sinne nicht zu. Dennoch
wurde die Erfahrung gemacht, dall eine kleine entschiedene Minderheit
mehr bewirken kann als eine groB3e satte Mehrheit. In der Zeit des ,,real exi-
stierenden Sozialismus‘ entstanden kleine aktive Gemeindegruppen mit
hohem Bewultseinsniveau, Laien meldeten sich in zunehmendem Mafe zu
Wort und bestimmten das Leben der Kirche mehr und mehr. Partizipation
und solidarisches Verhalten waren fiir diese ,,Eliten* entscheidend. Beson-
deres Merkmal der Kirche in der ehemaligen DDR war, aufgrund ihrer kriti-
schen Distanz zur herrschenden Ideologie, ein stark staats- und gesell-
schaftskritisches Engagement (,,kritische Partizipation*), das jedoch nicht
im gesellschaftlichen Abseits verharrte.

3. Die zunehmenden Spannungen in der DDR-Gesellschaft in den achtzi-
ger Jahren fithrten zur Entstehung kritischer Gruppen, die sich anfanglich
im Schatten und (garantierten) Freiraum der evangelischen Kirche sammel-
ten, spiter jedoch emanzipatorisch in die Offentlichkeit traten. Die Frage

165



nach der Identitét christlichen Zeugnisses in der Gesellschaft blieb umstrit-

ten; sie begleitet die Kirche auch in der Zeit nach der ,,Wende*’. Besonderen

Ausdruck fand dieses Ringen um Zeugnis und Dienst der Kirche im konzi-

liaren Prozef fiir ,,Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung®.

Wenn auch gesagt werden darf, daB der konziliare Prozel3, der in den drei

Okumenischen Versammlungen in der DDR (Dresden, Magdeburg, Dres-

den) in Erscheinung trat, unmittelbar in die Vorgeschichte der ,,Wende*

hineingehort, erschépft sich seine Bedeutung doch nicht darin:

— Als ein dkumenischer Prozell weist er iiber die Grenzen der deutschen
evangelischen Kirche hinaus. Der Grundsatz: ,,global denken — lokal
handeln‘“ gewinnt seine volle Bedeutung jetzt, da die Grenzen gefallen
sind und die Hauptprobleme der globalen Krise durch die ,,Wende‘ in
keiner Weise gelost sind.

— Die Option fiir die Gewaltfreiheit erweist ihr Recht im Hinblick auf
internationale Krisen wie auf innenpolitische Prozesse. Ausldnderfeind-
lichkeit, Nationalismus, Aggression, Gewaltanwendung, verstirkte Ab-
héngigkeit der Schwachen von den Starken belegen nur die Notwendig-
keit, den konziliaren ProzeB lebendig zu halten.

— Die Option fiir die Armen hat ebenfalls viele Dimensionen. Sie verdient
Unterstiitzung nicht nur im Hinblick auf die Dritte Welt, sondern neuer-
dings erst recht im Blick auf Osteuropa, das einer Wirtschaftskrise ent-
gegengeht, und auch hinsichtlich der zunehmenden sozialen Spannun-
gen im eigenen Land mit der Tendenz zur ,,Zweidrittelgesellschaft®. An
die Evangelische Kirche ist die Frage zu stellen, inwieweit sie durch ihre
Strukturen, ihr Finanzgebaren und ihren Lebensstil der erkliarten Option
fiir die Armen Nachdruck verleiht.

— Die Option fiir den Frieden hat trotz der Fortschritte im Bereich der
KSZE-SchluBakte und hinsichtlich der Abriistung nichts von ihrer
Aktualitit eingebiift. Die internationalen Verwicklungen der deutschen
Wirtschaft in die Kriegstechnologie durch Waffenexporte und Bereitstel-
lung von moderner Technik, die vielfiltigen Bezichungen zu unter-
driickerischen Regierungen und die Fortdauer von Militdrbiindnissen
mit deutlich friedensgefihrdenden Risiken und Ressourcen an Massen-
vernichtungsmitteln gebieten geradezu eine Starkung der Friedensbewe-
gung, die augenblicklich ihr aktuelles Thema noch nicht wieder gefun-
den hat.

4. Von besonderem Gewicht, vor allem fiir Staaten und Voélker in der

Dritten Welt, ist das offenkundige Scheitern des sozialistischen Experi-

ments in Osteuropa. Die sozialistische Vision, die Hoffnung auf eine Welt
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der Gerechtigkeit, war fiir viele Menschen in den Befreiungsbewegungen
eine Quelle der Zuversicht und stets neuer Motivation. Wenn auch das sang-
und klanglose Ende des SED-Regimes in der ehemaligen DDR nicht die
Rechtfertigung der westlichen Industriegesellschaft als solcher bedeutet,
sollte doch zugegeben werden, daf der Sozialismus als Ideologie und Welt-
system nicht langer Hoffnungstréiger fiir die Menschheit sein kann. Es ist
jetzt Aufgabe der Kirche und der Christen, der Hoffnung auf den Schalom
Gottes neue Nahrung zu geben, ohne in utopische Schwiirmerei zu verfallen
oder Ziele zu verfechten, die nicht politikfiahig sind. Die Botschaft vom
kommenden Reich ist jedoch Anlafl zur Umkehr und Motivation fiir befrei-
endes Handeln in einem.

5. Fiir die Evangelische Kirche in Deutschland ergibt sich m.E. als eine
spezifische Aufgabe das Eintreten fiir ein einheitliches Europa. Als Land in
der Mitte des Kontinents spiegelte Deutschland schon oft das Geschick
Europas wider. Die Spaltung des Kontinents wurde in der Spaltung
Deutschlands anschaubar. Jetzt haben wir die einmalige Chance, Briicke in
Europa zu werden, und die Kirche wird gut daran tun, dieser Funktion zu
dienen. Besonders wachsam werden wir in der ehemaligen DDR bleiben
miissen, daB die Ostgrenze des vereinigten Deutschlands nicht zu einer
neuen Armutsgrenze wird. Gerade nach den Erfahrungen der deutschen
Vergangenheit im 20. Jahrhundert haben wir die Aufgabe, Verséhnung zu
leben. Die Kirche miiite wohl die Vorreiterrolle iibernehmen, wenn es um
den Abbau von Schranken geht.

6. Aber wir diirfen tiber den eigenen Problemen die globale Dimension
aller Konflikte nicht iibersehen. Das gilt vor allem auch in der Frage der
Gerechtigkeit und der Uberlebensproblematik. Weder Deutschland noch
Europa haben eine Uberlebenschance, wenn nicht der Nord-Siid-Konflikt
und die Krise unserer Umwelt, die Gottes Schopfung ist, einer Losung
nihergefiihrt werden.

7. Fur die Ekklesiologie ergibt sich fiir mich vor allem die Frage, wie die
Identitét des christlichen Glaubens, der sich auf das Wort Gottes und das
Heilshandeln des dreieinigen Gottes griindet, mit menschlicher Offenheit
zusammengehalten werden kann, die nicht nur aus Griinden der Mission,
sondern auch der solidarischen Liebe zu allen Menschen unverzichtbar ist.
Eine Kirche der offenen Grenzen muf ihre Mitte in Christus finden. Das
will gelebt sein!

8. Fiir die okumenische Sozialethik steht als Hauptfrage an, wie in einer
zunehmend komplizierter werdenden urbanen, globalen Gesellschaft Hand-
lungsmuster und Normen angeboten werden konnen, die Freiheit auf der
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einen und Verantwortung fiir das Ganze auf der anderen Seite miteinander
versdhnen, die Toleranz fiir Andersdenkende ermdéglichen und dennoch
Partizipation fiir alle am Ganzen der Welt nicht ausschliefen. Der Verlauf
und die Berichterstattung iiber die Weltkonvokation von Seoul beweisen,
wie schwer es ist, den verschiedenen Kontexten Gerechtigkeit widerfahren
zu lassen und die unterschiedlichen Perspektiven (und Interessen) miteinan-
der zu verbinden. Die Gefahr des Auseinanderbrechens der 6kumenischen
Bewegung (cbenfalls eine Widerspiegelung der Weltgesellschaft) besteht
wenige Wochen vor der 7. Vollversammlung des ORK in Canberra unmittel-
bar, Die Bitte um Erneuerung durch den Heiligen Geist gewinnt von daher
ungeahnte Dringlichkeit.

Gedanken zum katholischen Engagement
bei der (Neu-) Evangelisierung Europas

VON DOROTHEA SATTLER UND THEODOR SCHNEIDER

L ,,Spontanes*‘: Die iiberraschende Ankiindigung einer Europa-Synode

Als Johannes Paul II. am 22. April 1990 in dem tschechoslovakischen
Wallfahrtsort Velehrad die baldige Einberufung einer Sondersynode des
europdischen Episkopats ankiindigte, iiberraschte er nicht nur so manchen
seiner Mitbriider im bischoflichen Amt, sondern léste auch im Raum der
christlichen Okumene ganz unterschiedliche und in ihrer Heftigkeit eher
unerwartete Reaktionen aus. Anliegen der nachstehenden Ausfithrungen ist
es, diese Initiative des Papstes einzubinden in das spétestens seit den 70er
Jahren auch in offiziellen Dokumenten deutlich erkennbare katholische
Engagement bei der 6kumenischen Aufgabe einer (Neu-) Evangelisierung
Europas.

Der Wortlaut der kurzen Rede, in der Johannes Paul II. die inzwischen
fur den Spétherbst dieses Jahres anvisierte Veranstaltung einer Europa-
Synode begriindete!, 148t erkennen, daB er das unerwartet rasche Gelin-
gen der Demokratisierungsbestrebungen im européischen Osten und die
damit ermoglichte weitreichende Entspannung in den Ost-West-Beziehun-
gen als ein ,,Zeichen der Zeit* verstand, iiber dessen Tragweite er mit seinen
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Mitbriidern im Bischofsamt nachdenken wollte. Stiarker inhaltlich be-
stimmte er sein Vorhaben in einer am selben Vormittag am Grab der beiden
s, Patrone Europas®, Methodius und Cyrillus, gehaltenen Predigt2, in der
er seinen Wunsch zum Ausdruck brachte, Europa mége sich besinnen auf
seine christlich gepréigte Kultur der Liebe und der Wahrheit und alle verblei-
benden Trennungen iiberwinden durch den alle verbindenden Glauben an
Jesus Christus,

Johannes Paul II., der erste Papst slawischer Herkunft, war offenbar sehr
beeindruckt von den tiefgreifenden Umwandlungen, die seit dem Sommer
1989 (nicht nur) die osteuropdische politische Landschaft verinderten.
Doch darf die gewi3 bewuBt in dieser ,,historischen Stunde* ausgespro-
chene Ankiindigung einer Sondersynode zur Europafrage nicht dariiber
hinwegtduschen, dafB sich verschiedene katholische Gremien — an ihrer
Spitze der Rat der Europdischen Bischofskonferenzen (CCEE) — seit vie-
len Jahren intensiv mit der Frage beschéftigten, wie zu erreichen wire, daB
der christliche Glaube und die christlichen Wertvorstellungen das Leben der
Menschen auf dem ,,alten Kontinent* wieder stéirker prigen konnten.

An manche der vielféltigen katholisch-6kumenischen Aktivititen zur
Gestaltung der Zukunft Europas sei hier zunichst riickblickend erinnert.

2. ,,Geschichtliches: Der CCEE und die europiische Frage

Als im Maérz 1971 der ,,Rat der Europiischen Bischofskonferenzen*
(CCEE) nach Abschlufl einer mehrjahrigen Vorbereitungsphase offiziell
gegriindet wurde?, dokumentierte dieses Ereignis einen Wandel im Selbst-
bild der katholischen Kirche, dessen Anféinge sich mit dem epochalen Ereig-
nis des 2. Vatikanischen Konzils verbinden: Wiihrend dort die européischen
Bischofe nicht nur die iiberwiegende Mehrheit der Konzilsviter stellten,
sondern sich auch, zwar in Sprachgruppen, nicht aber — anders als etwa
die Bischofe afrikanischer, asiatischer und lateinamerikanischer Herkunft
— in Regionalgruppen versammelten, wuchs in der nachkonziliaren Zeit
das BewuBtsein von der ,,Weltkirchlichkeit* der katholischen Glaubensge-
meinschaft, in der ,,geistliche Neuaufbriiche* gerade nicht mehr von
Europa, sondern in viel stirkerem Mafe von Lateinamerika und Afrika
ausgingen.

Der CCEE, in dem derzeit auBBer derjenigen von Albanien alle nationalen
Bischofskonferenzen Europas vertreten sind, hatte sich von Beginn seiner
Tétigkeit an verstanden als ein Organ, das die aufgrund #hnlicher histori-
scher und kultureller Faktoren gegebene vergleichbare Verkiindigungssitua-
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tion in den européischen Landern in Gesprichen analysiert und Wege in die
Zukunft weist. Dieses Gremium ohne (kirchenrechtlich gesprochen) jede
jurisdiktionelle Vollmacht wollte den européischen Dialog auf den verschie-
denen Ebenen fordern. Okumenische Kontakte vor allem zu der seit Ende
der 50er Jahre bestehenden ,,Konferenz Européischer Kirchen* (KEK), in
der bekanntlich alle nicht-katholischen européischen Kirchen zusammenar-
beiten, wurden bereits in der Planungsphase vor Griindung des CCEE
gekniipft und bestehen bis heute fort. So soll etwa die fiir November 1991
geplante 5. Okumenische Européische Begegnung zwischen Vertretern der
KEK und des CCEE die Thematik ,,Mission und Evangelisierung in Europa
heute* behandeln.*

Der CCEE hat sich inzwischen in mehreren Verdffentlichungen zur Euro-
pafrage geduBert. Als erste lingere Stellungnahme zu dieser Thematik
erschien 1977 ein ,,Wort zu Europa‘’. In dieser Erklidrung versuchen die
europdischen Bischofskonferenzen die Rolle der Kirche bei der Gestaltung
der Zukunft Europas zu bestimmen. Die Klage der Bischofe tiber die Situa-
tion des Glaubens im urspriinglich und unbewuf3t auch weiterhin christlich
gepriagten Kontinent und die sich daraus ergebende Zielsetzung kommen in
folgenden Textausschnitten treffend zum Ausdruck: ,,Das Christentum ist
eine der Krifte, die Europas Geschichte, seine Entwicklung und seine Kul-
tur gestaltet haben. Von dem Evangelium, das die Kirche unermiidlich
durch die Jahrhunderte hindurch verkiindigte, haben die Volker dieses Kon-
tinents ihre Bindung an Gott und ihr Menschenbild empfangen.“® ,,Die
Abkehr von Gott als dem Herrn und Schopfer hat zu menschlichem Nieder-
gang, Krieg und Gewalt gefiihrt. Viele Menschen, auch in unserem Land,
sind dem Materialismus verfallen. In der Folge religioser Entwurzelung
greifen, trotz wachsenden Wohlstands, Resignation, Depression und Angst
um sich. Es wire aber verhidngnisvoll, wenn wir diese Situation nur klagend
zur Kenntnis nehmen wiirden. Wir haben doch erfahren, welchen Sinn und
welche Erfiillung die Botschaft Christi unserem Leben geben kann! Die
Kunde von der Liebe und Gnade Gottes befreit und befriedet nicht nur den
einzelnen, sondern auch die menschliche Gemeinschaft. Sie wird, wenn
Europa eine gliicklichere Entwicklung nehmen und eine hoffnungsvollere
Zukunft haben soll, unentbehrlich sein.*“” Die im Anschluff an das ,,Wort
zu Europa‘ in derselben Schrift zusammengestellten ,,Worte zu Europa‘,
die die Pipste Pius XII. und Paul VI. und zwei europdische Bischofe
gesprochen haben, illustrieren eindriicklich, daf die Europathematik seit
den 50er Jahren immer wieder in offiziellen Reden hoher katholischer Wiir-
dentridger zur Sprache kam.®
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In Fortfithrung ihrer Erklarung von 1977 vertffentlichte der CCEE mit
Datum vom 28. September 1980 ein nach eigener Einschétzung ,,geistlich
vertieftes Wort* mit dem Titel: ,,Verantwortung der Christen fiir das
Europa von heute und morgen*®. Dieses neuerliche ,,Wort zu Europa‘“ hat
die noch weitgehend westlich-europdisch bestimmte Perspektive der Erkla-
rung von 1977 aufgegeben!® und formulierte die Sorge um die (christliche)
Zukunft Europas weit drangender und konkreter. In der Zeit des ,,kalten
Krieges‘ entstanden, kommt in diesem Dokument insbesondere die politi-
sche und konfessionelle Zerrissenheit des Kontinents deutlich zur Sprache.
Die Sorge um die Wahrung des Friedens und die Garantie der Menschen-
rechte rangieren an oberster Stelle der Werteordnung. Die theologische
Deutung, die diese Zeitsituation erfahrt, ist im Schluabschnitt zusammen-
gefaBt: ,,,Der Herr ist das Ziel der menschlichen Geschichte, der Punkt, auf
den hin alle Bestrebungen der Geschichte und der Kultur konvergieren, der
Mittelpunkt der Menschheit, die Freude aller Herzen und die Erfiillung
ihrer Sehnsiichte* (Gaudium et spes 45). Mit allen Christen wissen wir
Bischofe Europas uns unterwegs zu diesem Herrn, der Himmel und Erde
neu machen wird. Das Reich Gottes ist schon jetzt grundgelegt. Diesem
Herrn und seinem Evangelium verpflichtet, miissen und wollen wir uns ein-
setzen fiir ein friedliches und freies Europa der Menschen und der Vélker.
Wir lassen uns durch die grofien ideologischen und politischen Gegensitze,
welche heute Europa so sehr spalten, nicht entmutigen, weil wir wissen, daf3
Gott uns schon jetzt Frieden geschenkt hat. Diese Hoffnung dringt uns,
trotz aller Riickschlidge und Enttduschungen, allen Menschen immer wieder
zuzurufen: Schaut mutig in die Zukunft, seid zuversichtlich, da euch im
Glauben der Horizont einer neuen Welt und einer neuen Zeit aufgeht.*“!!

Die Erklarung von 1980 enthélt wichtige christlich 6kumenische Impulse
und zeigt auch Offenheit fiir den interreligiosen Dialog in Europa.!?

In der Folgezeit konzentrierte sich das innerkatholische Gespriach zur
Europafrage immer mehr auf einen Themenkomplex, der im Stichwort
,,Bvangelisierung‘ zusammengefalit ist. So stellte das 5. Symposion des
CCEE im Oktober 1982 die dort gehaltenen Vortrige européischer Bischofe
unter die Uberschrift: ,,Die kollegiale Verantwortung der Bischofe und
Bischofskonferenzen Europas in der Evangelisierung des Kontinents .
Die Dokumentation der Gesprachsbeitrige auf dieser Tagung, die in ihrer
Vielgestalt und ihrem Reichtum in dieser knappen Skizze freilich nicht hin-
reichend gewiirdigt werden konnen, lassen groBe Ubereinstimmung in der
Einschidtzung der Situation und guten Willen zu praktischer Zusammen-
arbeit in vielen Bereichen erkennen. Nicht unerwédhnt soll bleiben, dal
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Johannes Paul II. bei seiner Ansprache an die Teilnehmer des Symposions
auf einen Gedanken Pauls VI. zuriickgriff'*, der gemeinhin unter dem
wenig schénen Begriff ,,Innenevangelisierung*‘ verhandelt wird und einen
kirchenreformerischen Aspekt in die Evangelisierungsthematik eintrégt.
Johannes Paul II. sagte: ,,Wenn (. ..) die Schwierigkeiten und Hindernisse
fiir die Evangelisierung in Europa in der Kirche und im Christentum selbst
Vorwinde finden, dann werden auch die Heilmittel und Losungen in der
Kirche und im Christentum gesucht werden miissen, das heif3t in der Wahr-
heit und in der Gnade Christi, des Erlosers des Menschen, Mittelpunkt des
Kosmos und der Geschichte. Die Kirche muf} sich also selbst evangelisieren,
um den Herausforderungen des heutigen Menschen gerecht werden zu
kénnen.* *

Auch nach 1982 hat sich der CCEE auf weiteren Symposien mit der Euro-
pafrage beschiiftigt.’s Zusammenfassend 148t sich daher bisher erkennen,
daB die 1990 von Johannes Paul II. ergriffene Initiative zur Einberufung
einer Sondersynode des européischen Espiskopats ein zwar besonderes,
aber nicht isoliertes Glied in einer langen Kette von Bemithungen ist, sich
in christlicher Verantwortung den Herausforderungen der ,,Zeichen der
Zeit in Europa zu stellen.!”

3. ,,Grundlegendes‘:: Das Stichwort ,,Neu-Evangelisierung

In der 6kumenischen Debatte um das katholische Europa-Engagement
scheint der dabei hiufig verwendete Begriff einer angezielten ,,Neu-Evange-
lisierung** Europas besondere Angste auszulosen. Anlaf dieser Angste mag
die Erkenntnis sein, daB die Kirchen reformatorischen Ursprungs aufgrund
ihrer im Blick auf Gesamteuropa gegebenen Minderheitensituation und
ihrer zudem in Rechnung zu stellenden geringeren ,,Einheitlichkeit* nicht
in dem MaBe iiber die Krifte verfiigen, Europa zu ,,missionieren*, wie sie
dies von der weltkirchlich geeinten und straff organisierten katholischen
Kirche erwarten bzw. befiirchten.'® So mag manch einer hinter der Rede
von der ,,Neu-Evangelisierung** Europas den Willen zu einer ,,Re-Katholi-
sierung* Europas vermuten. Angesichts dieses Argwohns scheint hilfreich,
zumindest in groben Linien an die Geschichte des Begriffs ,,Evangelisie-
rung* und seiner Verwendung in wichtigen katholischen Lehrdokumenten
zu erinnern:

Wie jingst von dem Bischof der Evangelisch-methodistischen Kirche,
Walter Klaiber, detailliert dargestellt, ist der Appell zur ,,Evangelisation*
oder wie sich sprachlich immer mehr durchsetzt, zur ,,Evangelisierung* der
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Welt in den neutestamentlichen Schriften (und auch schon im Alten Testa-
ment) von zentraler Bedeutung.' Angesichts der hdufigen Verwendung
dieses Begriffs in den biblischen Biichern ist es eher iiberraschend, daf} er
in der christlichen Lehrtradition aller Konfessionen eine sparliche Verwen-
dung fand.?

Ohne hier auch nur annihernd eine begriffsgeschichtliche Ubersicht tiber
die Verwendung des Wortes ,,Evangelisation/Evangelisierung‘ in katho-
lischen Dokumenten vornehmen zu wollen, sei in aller Kiirze daran erin-
nert, dal es Eingang gefunden hat in die Texte des 2. Vatikanischen Konzils
und dort bemerkenswerterweise vor allem dazu dient, den Verkiindigungs-
auftrag aller Getauften, wo immer sie leben und arbeiten, zu betonen: ,,Wie
die Sakramente des neuen Bundes, durch die das Leben und der Apostolat
der Gliaubigen gendhrt werden, einen neuen Himmel und eine neue Erde
(vgl. Offb 21,1) vorbilden, so werden die Laien giiltige Verkiinder des Glau-
bens an die zu erhoffenden Dinge (vgl. Hebr. 11,1), wenn sie mit dem Leben
aus dem Glauben ohne Zoégern das Bekenntnis des Glaubens verbinden.
Diese Evangelisation, das hei3t die Verkiindigung der Botschaft Christi
durch das Zeugnis des Lebens und das Wort, bekommt eine eigentiimliche
Priagung und besondere Wirksamkeit von daher, daB sie in den gewohn-
lichen Verhiltnissen der Welt erfiillt wird.*

Von entscheidender Bedeutung fiir die weite Verbreitung des Evangelisie-
rungsgedankens im katholischen Raum war dann aber das 1975 im
Anschlufl an eine Weltbischofssynode von Paul VI. promulgierte Apostoli-
sche Schreiben ,,Evangelii nuntiandi‘ iiber die Evangelisierung in der Welt
von heute.?® Dieses wichtige Dokument nimmt zunichst eine Fundierung
und Zentrierung des Begriffs im Christusereignis vor und bestimmt darauf
aufbauend Wesen, Inhalt, Wege, Adressaten, Triger und Geist der ge-
wiinschten Evangelisierung der Welt. Der vorherrschende Ton von ,,Evan-
gelii nuntiandi* ist ein selbstkritischer und reformwilliger.>* Einer der zen-
tralen Definitionsversuche des mit ,,Evangelisierung* Gemeinten lautet:
. Bvangelisieren besagt fiir die Kirche, die Frohbotschaft in alle Bereiche der
Menschheit zu tragen und sie durch deren Einfluf} von innen her umzuwan-
deln und die Menschheit selbst zu erneuern.*?*

Johannes Paul II. hat die Thematik ,,Evangelisierung*‘‘ explizit aufgegrif-
fen u.a. in seinen Lehrschreiben ,,Catechesi Tradendae* von 19792 und
»Redemptoris Missio* von 19902,

Die Anliegen von ,,Evangelii nuntiandi“ haben zunichst in Latein-
amerika?’, dann aber zunehmend auch im europidischen Raum breite
Zustimmung erfahren.?® Das Stichwort ,,Evangelisierung‘ wurde seit Mitte
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der 80er Jahre immer haufiger zur Zentralidee einzelner pastoraler
Konzepte® im deutschsprachigen Raum.

Die Hinzufiigung der Vorsilbe ,,Neu‘“ zum Begriff der Evangelisierung ist
verstiandlich allein vor dem Hintergrund der Situation des christlichen
Glaubens in Europa. Dort ndmlich bilden die zumindest unbewult beste-
hende tiefe Pragung der Wertvorstellungen der Menschen durch christliches
Gedankengut und ihre weithin bewufite und gewollte Distanz zum Leben
der christlichen GroBkirchen ein spannungsreiches Gemeinsames. So gilt:
,Trotz mancher AuBerungen interessierter Offenheit und briisker Ab-
lehnung ist (...) Entfremdung bzw. Fremdheit die treffende Bezeichnung
fiir die Grundsituation der Kirche in der modernen Gesellschaft. Mit die-
sem Stichwort werden zugleich die Notwendigkeit und die Not einer Neu-
evangelisierung der ehemals christlichen Lander deutlich.”* Das Stichwort
,,Neu-Evangelisierung*‘ will aufmerksam machen auf die Moglichkeit, bei
der Verkiindigung des christlichen Glaubens in Europa an bereits beste-
hende christliche Grundhaltungen anzukniipfen. Enger auf das Leben der
christlichen Gemeinden bezogen, in denen viele als Kinder Getaufte nach
dieser ,,Erstevangelisierung keinen weiteren Kontakt mehr zur Kirche hat-
ten, spricht sich in der Rede von der ,,Neu-Evangelisierung* der christ-
lichen Glaubensgemeinschaft das Anliegen der (oft von charismatischen
Gruppen getragenen) Gemeindeerneuerung aus.’ Das (keineswegs nur
katholische) Projekt** der (Neu-) Evangelisierung Europas und — zunéchst
— der Kirche selbst will ganz entschieden hinfiihren zur Mitte des christ-
lichen Glaubens: zu Jesus Christus, dem Erloser und Befreier, der in seinem
Heiligen Geist in der Welt gegenwiirtig ist auch an der Schwelle zum
3. Jahrtausend. Als ein ,Weg zur Mitte* ist dieses Vorhaben ein grund-
legend 6kumenisches.

ANMERKUNGEN

I Vgl. die franzosische Ubersetzung des Wortlautes der Rede Johannes Pauls II. in: La Docu-
mentation Catholique vom 3. Juni 1990, 553.

2 Vgl. ebd., 550-552.

3 Vgl. zur Geschichte des CCEE die einschlégige Studie von Chr. Thiede, Bischofe — kollegial
fiir Europa (Miinster 1990). Einen informativen Uberblick tiber die Anfangsgeschichte des
CCEE und seiner Kontakte zur KEK gibt der damalige Sekretir des CCEE im Anhang zur
Dokumentation der Ergebnisse des 5. Symposions des CCEE im Oktober 1982: Vgl. I. Fiih-
rer, CCEE 1971-1982, in: Die kollegiale Verantwortung der Bischéfe und Bischofskonferen-
zen Europas in der Evangelisierung des Kontinents (Bonn 1982) 66—86 = Stimmen der
Weltkirche 16.
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Vgl. H. Langendorfer, Die Kirche und die Erneuerung Europas. Impulse aus ,,Gaudium
et spes*, in: Herder Korrespondenz 45 (1991) 90—95, hier 91.

Vgl. Wort zu Europa. Erkldrung der Européischen Bischofskonferenzen vom 29. Juni 1977
(Bonn 1977) 3-8 = Stimmen oder Weltkirche 1.

Ebd., 3f.

Ebd., 8.

Vegl. ebd., 9-32.

Vgl. Verantwortung der Christen fiir das Europa von heute und morgen. Ein geistlich vertief-
tes Wort der europiischen Bischofskonferenzen (Bonn 1980) = Stimmen der Weltkirche 12.
Vgl. dazu auch: F. Kardinal Kénig, Europa auf dem Wege zu sich selbst, in: Ders. /K. Rahner
(Hg), Europa. Horizonte der Hoffnung (Graz— Wien—Koln 1983) 35—59, hier 47.
Verantwortung der Christen fiir das Europa von heute und morgen (5. Anm.9) 17.

Vel. ebd., 15f.

(s. Anm. 3).

Vgl. Evangeli nuntiandi (EN) 15 (s. Anm. 21).

Johannes Paul II., Die Krise der europdischen Kultur ist die Krise der christlichen Kultur,
in: Die kollegiale Verantwortung der Bischéfe und Bischofskonferenzen Europas in der
Evangelisierung des Kontinents (s. Anm. 3) 7.

Der CCEE hat zudem eine stdndige Kommission eingerichtet, die Kontakt hlt zu entspre-
chenden Gremien der EG und des Europarates und in einer eigenen Zeitschrift mit dem
Titel ,,Europa. Ereignisse und Entwicklungen* iiber die Ergebnisse dieser Zusammenarbeit
informiert.

In diese Kette reiht sich etwa auch das diesjdhrige Hirtenwort zur dsterlichen BuBzeit des
Vorsitzenden der deutschen Bischofskonferenz und Bischofs von Mainz, DDr. Karl Leh-
mann, ein, das den Titel tragt: ,,Was heilt Neu-Evangelisierung Europas?*.

Vgl. dazu die Antwort des derzeitigen Vorsitzenden des ORK-Zentralausschusses, Heinz Joa-
chim Held, auf die Frage, wie sich die 6kumenischen Angste vor einer katholischen Vor-
machtstellung in Europa erkldren, in: ,,Wir brauchen einen langen Atem*, Ein Gesprich mit
Heinz Joachim Held zur 6kumenischen Situation, in: Herder Korrespondenz 45 (1991)
7378, hier 75f.

Vgl. W. Klaiber, Ruf und Antwort. Biblische Grundlagen einer Theologie der Evangelisa-
tion (Stuttgart-Neukirchen / Vluyn 1990), bes. 25-29.

Vel. ebd., 22-25.

Lumen gentium 35.

Vgl. auch die Nummern 2 und 6 im Dekret iiber das Laienapostolat (Apostolicam actuosi-
tatem) und die Nummer 6 des Dekretes iiber die Missionstétigkeit der Kirche (Ad gentes).
Vgl. Paul VI., Apostolisches Schreiben iiber die Evangelisierung der Welt von heute vom
8. Dezember 1975 (Bonn 1976) = Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 2.

Vel. bereits die einleitenden Passagen EN 2 und 4.

EN 18.

Vegl. Johannes Paul II., Apostolisches Schreiben iiber die Katechese in unserer Zeit vom
16. Oktober 1979 (Bonn 1980) bes. Nr. 44-48.54 = Verlautbarungen des Apostolischen
Stuhls 12.

Vgl. Johannes Paul II., Enzyklika iiber die fortdauernde Giiltigkeit des missionarischen
Auftrages vom 7. Dezember 1990, bes. Nr. 41-60.

Vgl. das Abschlufldokument der III. Generalversammlung des Lateinamerikanischen Epis-
kopates (Puebla 1979): ,,Die Evangelisierung Lateinamerikas in Gegenwart und Zukunft*,
in: Die Kirche Lateinamerikas, 135-355 = Stimmen der Weltkirche 8.

Vel. die Themenhefte ,Evangelisation in der Welt von heute* = Concilium 14 (1978) Heft 4;
»Evangelisierung” = Lebendige Katechese 11 (1989) Heft 2; ,,Evangelisierung — Das Wort
wird Leben* = Das Prisma 1 (1989) Heft 2.
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2 Vgl. R. Sauer, Kirchliche Jugendarbeit im Zeichen der Evangelisierung, in: Katechetische
Blitter 110 (1985) 469-471.
Die Didzesansynode des Bistums Hildesheim, die 1990 zum Abschluf3 kam, wihlte den Pro-
zel} der Evangelisierung zur Leitidee ihrer Beratungen.

30 Bischof K. Hemmerle, Die Stunde des Neubeginns. Ein theologischer Gedanke zur Evange-
lisierung heute, in: Das Prisma 1 (1989) 4—10, hier 4.

31 Vgl. etwa die Konzeption von H. Miihlen, Neu mit Gott. Einiibung in christliches Leben und
Zeugnis (Freiburg—Basel —Wien 1991).

32 7Zu verweisen wire hier etwa auf die 6kumenische Aktion ,,neu anfangen*.

Fragen aus der Dritten Welt an Europa
VON GERHARD GROHS

Fiir denjenigen, der versucht, die Fragen aufzunehmen, die aus der Drit-
ten Welt an Europa und seine Kirchen heute gerichtet werden, stellen sich
folgende Schwerpunkte dar:

1. Welchen EinfluB wird die engere Zusammenfiihrung Europas 1992
haben? Wird sie die von vielen befiirchtete ,,Festung Europa‘ schaffen, die
sich vor allem gegeniiber den drmeren Entwicklungslindern und ihren
Exporten abschlief3t?

2. Wird der zwischen der EG und den ACP-Staaten 1990 abgeschlossene
IV. Lomé-Vertrag, der ganz offensichtlich unzuldnglich ist, verbessert wer-
den oder auf sehr niedrigem Niveau stagnieren, da Europa nun seine Res-
sourcen und Interessen ganz auf die Integration der osteuropiischen Staa-
ten in das marktwirtschaftliche europiische Wirtschaftssystem konzen-
triert? Gerade von den Kirchen und kirchlichen Gruppen in Europa wird
antizyklisches Denken und Vertrauen erwartet. Sie miissen die Interessen
des Siidens gegeniiber den Interessen des Ostens geltend machen.

3. Wird die Auseinandersetzung im Nahen Osten das Verhiltnis des von
seiner Geschichte her christlich gepridgten Europa zu den islamischen Lan-
dern so verhirten, dafl Ressentiments wieder erwachen, die iiberwunden zu
sein schienen? Welche Rolle werden die Kirchen Europas und des Nahen
Ostens in diesem Konflikt spielen? Werden sie die Gegenséitze durch funda-
mentalistische Positionen verschirfen oder versuchen, sie durch geduldigen
und stidndigen Dialog zu iiberwinden?
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4. Wird die kirchliche Entwicklungspolitik der einzelnen Mitglieder der
EG koordiniert werden, und welche Rolle spielen sie als Nichtregierungsor-
ganisationen gegeniiber der EG-Kommission in Briissel? Werden sie ein
eigenes Profil gegeniiber nationaler und supranationaler Entwicklungspoli-
tik gewinnen und zur Geltung bringen konnen?

5. Welche Haltung werden die Kirchen gegeniiber den fiir 1992 geplanten
Feiern der Entdeckung Amerikas durch Kolumbus einnehmen? Wird das
ein Anlauf sein, endlich die Missionsgeschichte gemeinsam mit den Kirchen
Amerikas, Asiens und Afrikas kritisch aufzuarbeiten?

6. Da der technische Fortschritt und seine geistigen Grundlagen von emi-
nenter Bedeutung fiir die L4nder der Dritten Welt sind, miiiten die Kirchen
und der Okumenische Rat der Kirchen regionale Konferenzen anregen, die
in der Nachfolge der 6kumenischen Konferenz von Boston (1979) das Ver-
héltnis von Christentum und seiner Ethik zur Technik und den Naturwis-
senschaften und ihren Ergebnissen reflektieren. Diese Reflexion darf nicht
den Industrieldndern und ihren Kirchen und Universitéten allein iiberlassen
werden!

7. Das Wichteramt, das die deutschen Kirchen im Nord-Siid-Konflikt
wahrnahmen, indem sie friithzeitig Waffenexporte in Gebiete auBerhalb der
NATO ablehnten und die Schuldenproblematik als eine der groBten Bedro-
hungen fiir das wirtschaftliche Uberleben vieler Lander Afrikas, Asiens und
Lateinamerikas herausstellten (Entwicklungsdenkschrift 1973, Studie zum
Schuldenproblem 1988), muf} viel intensiver und eindeutiger wahrgenom-
men werden.

8. Organisatorisch wiren vor allem folgende Schritte notig:

— Eine Wiederbelebung und Stirkung der gemeinsamen Konferenz Kirche
und Entwicklung (GKKE) unter EinschluB der Kirchen aus den fiinf
neuen’ Bundesldndern. Sie hat viel zur BewuBtseinsbildung der politi-
schen Offentlichkeit beigetragen und sollte das nach einer Periode relati-
ver Ruhe wieder verstirken.

— Auf européischer Ebene sollten als Fortsetzung von Basel der Rat der
Européischen Bischofskonferenzen der katholischen Kirche (CCEE) und
die Konferenz Europdischer Kirchen auf protestantischer Seite (KEK) die
Initiative ergreifen, um die Forderungen und Vorschlige der Kirchen in -
der Dritten Welt in das 6ffentliche BewuBtsein Europas zu bringen.

— Neue Formen der Zusammenarbeit mit den Kirchen und kirchlichen
Bewegungen in den Kirchen der Dritten Welt miissen gefunden werden,
da sich die bisherigen Arbeitsformen des ORK als unzulinglich erwiesen
haben.
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— Da Afrika der Kontinent ist, der sowohl aus der Kolonialgeschichte als
auch aus der Missionsgeschichte am engsten mit Europa verbunden ist
und die EG durch die Lomé-Vertrige in besonderer Weise mit den ACP-
Staaten zusammenarbeitet, mul3 der interregionale Austausch zwischen
Europa und Afrika von den Kirchen und kirchlichen Gruppen auf allen
Ebenen erheblich ausgeweitet und intensiviert werden.

— Die theologische Ausbildung unserer Universitdten hat bisher die Oku-
mene und die aus der kirchlichen Mission und Entwicklungsarbeit ent-
standenen Probleme und die kritischen Anfragen der Theologen aus der
Dritten Welt kaum wahrgenommen, obwohl die Menschen und Kirchen
der Dritten Welt ldngst in Europa prasent sind. Daraus ergibt sich die
Notwendigkeit einer Reform unserer theologischen Fakultiten, die sie
aus der deutschen, aber auch aus der europiischen Provinz hinausfiihrt.

178



Dokumente und Berichte

Canberra-Erkldarung zur Einheit der Kirche
Einfiihrende Bemerkungen

Der ZentralausschuB des Okumenischen Rates der Kirchen hat 1987 die Kommis-
sion fiir Glauben und Kirchenverfassung aufgefordert, den Entwurf einer neuen
Erklarung zur Einheit der Kirche vorzubereiten, ,,die der Vollversammlung 1991 in
Canberra unterbreitet werden soll*. Indem sie sich auf Voriiberlegungen der Stindi-
gen Kommission (1988) und des Plenums der Kommission fiir Glauben und Kirchen-
verfassung (1989) stiitzten, bereiteten eine Konsultation in Etchmiadzin, Arme-
nien/UdSSR (Juli 1989) und die Sténdige Kommission auf ihrer Sitzung im August
1990 in Dunblane/Schottland eine solche Erklirung vor. Diese ging allen Teilneh-
mern der Vollversammlung in Canberra zu und wurde dort in Sektion III eingehend
beraten und tiberarbeitet. Sie wurde in den Bericht der Sektion Il aufgenommen
und dann in den Bericht des Weisungsausschusses iibernommen, der die Erklirung
dem Plenum der Vollversammlung zur Annahme und Weiterleitung an die Kirchen
vorlegte. Nach Diskussion und einigen Veranderungen im Text wurde die Erklirung
angenommen.

Eine Analyse der Erkldrung zur ,,Einheit der Kirche als Koinonia: Gabe und
Berufung® ist hier nicht moglich. Es kann lediglich kurz auf einige neue Aspekte
gegeniiber den bekannten fritheren Erkldrungen zur Einheit der Kirche (bes. Neu-
Delhi 1961 und Nairobi 1975) hingewiesen werden. Die Canberra-Erklirung stellt
die Aussagen zur Einheit in einen umfassenderen Zusammenhang hinein: Sie
beginnt mit dem Heilswerk des dreieinigen Gottes in Beziehung zur Menschheit und
ganzen Schépfung und der Rolle der Kirche als Zeichen und Werkzeug (im Text
»Dienerin*) in diesem verséhnenden und einigenden Handeln Gottes. Sodann wer-
den die zentralen Aussagen zur Einheit der Kirche in den geschichtlichen Rahmen
der 6kumenisch bereits erreichten und erfahrenen Gemeinschaft wie auch der Wei-
gerung, das okumenisch Mégliche zu tun, eingebettet.

Die zentralen Abschnitte (3.1 und 3.3) zur Einheit werden vom Konzept der
»communio®, ,,koinonia“ bestimmt, das im 6kumenischen Dialog stark in den
Vordergrund getreten ist. Neben den bekannten Voraussetzungen und Ausdrucks-
formen der Einheit wird deren Ziel in neuer Weise als wechselseitige Anerkennung
der Gegenwart der einen, heiligen, katholischen und apostolischen Kirche in den
verschiedenen Kirchen beschrieben (gleichsam eine dkumenische Ausweitung des
»Subsistit in“ des Zweiten Vatikanums). Die Einheit der Kirche muf sich als
konziliare Lebensgemeinschaft der Kirchen bewihren und — auch das ein neu
herausgestelltes Element — Verschiedenheiten als zu ihrem Wesen gehorig einbe-
zichen.

Neu gegeniiber fritheren Erkldrungen ist schlieBlich die direkte Anrede an die Kir-
chen, in der sie aufgefordert werden, weitere konkrete Schritte auf die Einheit hin
zu unternechmen und das Ringen um kirchliche Einheit noch enger wechselseitig zu
verkniipfen mit dem Engagement fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schépfung.
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Ein Vergleich zwischen dem Text von Dunblane und der Erkldrung von Canberra
zeigt m. E., daB der Text von Dunblane differenzierter und systematischer konzipiert
ist und Aspekte enthilt (z. B. die Hinweise auf neue Trennungen in der Okumene,
auf Kirchen und Bewegungen, die auBerhalb der 6kumenischen Bewegung stehen,
auf die Bedeutung der Verkiindigung des Wortes Gottes fiir die Einheit), die bei der
Uberarbeitung herausgefallen sind. Doch der Text von Canberra ist sicherlich les-
barer, ,,griffiger* und hat vor allem durch die Anrede an die Kirchen ein wichtiges
Element hinzugefiigt. Die Erarbeitung einer Vorlage und deren Uberarbeitung und
Annahme hat in jedem Fall bewiesen, dali diese Methode im Blick auf grofie ku-
menische Konferenzen sinnvoll und wirksam ist. Damit eine Vergleichsmoglichkeit
besteht, werden hier beide Texte dokumentiert.

Giinther Gafimann

Die Einheit der Kirche als Koinonia: Gabe und Berufung

— Erkldrung der Vollversammlung von Canberra 1991 —

1.1 Nach der Heiligen Schrift ist es Gottes Wille, die ganze Schopfung unter der
Herrschaft Jesu Christi zusammenzufassen, in dem durch die Kraft des Heiligen
Geistes alle in die Gemeinschaft mit Gott gefiihrt werden sollen (Eph 1). Die Kirche
ist die Vorwegnahme dieser Gemeinschaft mit Gott und miteinander. Die Gnade
unseres Herrn Jesus Christus, die Liebe Gottes und die Gemeinschaft des Heiligen
Geistes befdhigen die eine Kirche, als Zeichen der Herrschaft Gottes und Dienerin
der Versohnung mit Gott zu leben, die fiir die ganze Schépfung verheilen und gege-
ben worden ist. Die Kirche ist berufen, Menschen mit Christus in der Kraft des Hei-
ligen Geistes zu vereinen, Gemeinschaft im Gebet und Handeln sichtbar zu machen
und so auf die Fiille der Gemeinschaft mit Gott, mit der Menschheit und der ganzen
Schopfung in der Herrlichkeit des Gottesreiches hinzuweisen.

1.2 Die Kirche ist berufen, Verséhnung zu verkiindigen und Heilung zu wirken,
Trennungen aufgrund von Rasse, Geschlecht, Alter, Kultur und Hautfarbe zu iiber-
winden und alle Menschen in die Gemeinschaft mit Gott zu fithren. Siinde und ein
nicht angemessenes Verstindnis der unterschiedlichen Gaben des Geistes haben die
Kirchen schmerzlich in sich selbst und voneinander getrennt. Ihre Argernis erregen-
den Trennungen beeintrachtigen die Glaubwiirdigkeit ihres Zeugnisses vor der Welt
in Gottesdienst und Dienst. Sie widersprechen nicht nur dem Zeugnis der Kirche,
sondern auch deren Wesen selbst.

1.3 Wir erkennen in Dankbarkeit gegeniiber Gott, daf} in der 6kumenischen Bewe-
gung die Kirchen im gegenseitigen Verstdndnis, in theologischer Konvergenz, im
gemeinsamen Leiden und gemeinsamen Gebet, im miteinander geteilten Zeugnis
und Dienst gemeinsam auf dem Wege sind und aufeinanderzugehen. Das hat es
ihnen moglich gemacht festzustellen, daB3 bereits ein gewisses Mal3 an Einheit unter
ihnen besteht. Dies ist wahrhaft eine Frucht der wirksamen Gegenwart des Heiligen
Geistes unter allen, die an Christus Jesus glauben und um sichtbare Einheit heute
ringen. Dennoch haben Kirchen es versdaumt, aus dem Mall an Gemeinschaft, das
sie bereits erfahren haben, und aus den bereits erzielten Ubereinstimmungen Konse-
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quenzen fiir ihr Leben zu ziehen. Sie haben sich damit zufriedengegeben, in der

Trennung zu ko-existieren.

2.1 Die Einheit der Kirche, zu der wir berufen sind, ist eine Koinonia, die gegeben
ist und zum Ausdruck kommt im gemeinsamen Bekenntnis des apostolischen Glau-
bens, in einem gemeinsamen sakramentalen Leben, in das wir durch die eine Taufe
eintreten und das in der einen eucharistischen Gemeinschaft miteinander gefeiert
wird, in einem gemeinsamen Leben, in dem Glieder und Amter gegenseitig aner-
kannt und versdhnt sind, und in einer gemeinsamen Sendung, in der allen Menschen
das Evangelium von Gottes Gnade bezeugt und der ganzen Schépfung gedient wird.
Das Ziel der Suche nach voller Gemeinschaft ist erreicht, wenn alle Kirchen in den
anderen die Eine, Heilige, Katholische und Apostolische Kirche in ihrer Fiille erken-
nen konnen. Diese volle Gemeinschaft wird auf der lokalen wie auf der universalen
Ebene in konziliaren Formen des Lebens und Handelns zum Ausdruck kommen. In
einer solchen Gemeinschaft sind die Kirchen in allen Bereichen ihres Lebens auf
allen Ebenen miteinander verbunden im Bekennen des einen Glaubens und im
Zusammenwirken im Gottesdienst und Zeugnis, Beratung und Handeln.

2.2 Verschiedenheiten, die in theologischen Traditionen und unterschiedlichen
kulturellen, ethnischen oder historischen Kontexten wurzeln, gehéren zum Wesen
von Gemeinschaft; diese Vielfalt ist jedoch nicht unbegrenzt. Sie ist beispielsweise
nicht legitim, wenn sie es unméglich macht, Jesus Christus als Gott und Heiland
gestern, heute und derselbe auch in Ewigkeit (Hebr 13,8), das Heil und letztliche
Bestimmung der Menschen gemaf dem Zeugnis der Heiligen Schrift und der Ver-
kiindigung der apostolischen Gemeinschaft gemeinsam zu bekennen. In der
Gemeinschaft werden Verschiedenheiten zu einem harmonischen Ganzen zusam-
mengefiihrt als Gaben des Heiligen Geistes, die zum Reichtum und zur Fille der
Kirche Gottes beitragen.

3.1 Auf dem Wege zur Verwirklichung voller Gemeinschaft ist vieles geschehen
und vieles bleibt noch zu tun. In bilateralen und multilateralen Gespridchen haben
Kirchen Ubereinstimmungen erzielt, die bereits Friichte tragen und ihr gottesdienst-
liches und geistliches Leben und ihre Theologie erneuern. Indem sie miteinander
konkrete Schritte tun, manifestieren und ermutigen die Kirchen die Bereicherung
und Erneuerung christlichen Lebens dadurch, daB sie voneinander lernen, sich
gemeinsam fiir Gerechtigkeit und Frieden einsetzen und miteinander fiir Gottes
Schopfung sorgen.

3.2 Die Herausforderung in diesem Augenblick der 6kumenischen Bewegung als
einer versbhnenden und erneuernden Bewegung auf dem Wege zu voller, sichtbarer
Einheit besteht fiir die Siebte Vollversammlung des ORK darin, alle Kirchen aufzu-
rufen:

— auf der Grundlage des Lima-Dokuments gegenseitig die Taufe anzuerkennen;

— auf die Anerkennung des apostolischen Glaubens zuzugehen, wie er durch das
Glaubensbekenntnis von Nizda-Konstantinopel im Leben und Zeugnis der ande-
ren zum Ausdruck kommt;

— auf der Grundlage der Konvergenz im Glauben im Blick auf Taufe, Eucharistie
und Amt Formen eucharistischer Gastfreundschaft zu erwiagen, wo immer dies
moglich ist; dabei erkennen wir gern an, dall auch diejenigen, die diese Sakra-
mente nicht iiben, an der geistlichen Erfahrung des Lebens in Christus teilhaben;
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— auf eine gegenseitize Anerkennung der Amter hinzuwirken;

— in Worten und Taten sich darum zu bemiihen, ein gemeinsames Zeugnis vom
Evangelium in seiner Ganzheit abzulegen;

— sich neu zu verpflichten, fiir Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung der
Schopfung zu arbeiten und dabei das Bemiihen um sakramentale Gemeinschaft
der Kirche enger mit dem Ringen um Gerechtigkeit und Frieden zu verbinden;

— Kirchengemeinden und Gemeinschaften zu helfen, das Mafl an Gemeinschaft,
das bereits besteht, am Ort in geeigneten Formen zum Ausdruck zu bringen.

4.1 Der Heilige Geist, der die Koinonia schafft (2 Kor 13,13), erfiillt die, die noch
immer getrennt sind, mit Hunger und Durst nach voller Gemeinschaft. Wir werden
nicht ruhen, bis wir zusammenwachsen, gemaB dem Willen und Gebet Christi, daf
die, die an ihn glauben, eins seien (Joh 17,21). Wenn wir fiir die Einheit beten, arbei-
ten und kdampfen, tréstet uns der Heilige Geist in unserem Schmerz, fordert uns her-
aus, wenn wir uns mit unserer Trennung abfinden, fithrt uns zur Bufie und erfullt
uns mit Freude, wenn unsere Gemeinschaft wichst.

Die Einheit der Kirche — Gabe und Berufung

— Stindige Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung —
Dunblane 1990

1.1 Die Kirche Jesu Christi ist in Gottes Heilsplan eine Kirche. Sie ist berufen,
Gott zu verherrlichen. Der Heilige Geist manifestierte an Pfingsten die dynamische
Einheit in Vielfalt der Kirche. Die Gnade des Herrn Jesus Christus, die Liebe Gottes
und die Gemeinschaft des Heiligen Geistes befihigen die eine Kirche, als Zeichen
und Dienerin der Herrschaft Gottes und der Versdhnung zu leben, die Gott fiir die
ganze Schopfung will. Doch die Kirchen sind schmerzlich getrennt. Thre Argernis
erregende Trennung gefdhrdet und beeintrichtigt die Glaubwiirdigkeit ihres Zeug-
nisses fiir die Welt in Gottesdienst und Dienst. Gott fordert die Kirchen zur Bufie
auf. Der Herr ruft sie auf, alle menschlichen Barrieren zu iiberwinden, die Einheit
der Kirche in der Welt von heute sichtbar zu machen und Gottes Gabe der Einheit
in Christus durch den Heiligen Geist in ihrer ganzen Fiille zu leben.

1.2 Wir* erkennen in Dankbarkeit, da} die Kirchen durch die 6kumenische Bewe-
gung niher zueinander gefithrt worden sind im gegenseitigen Verstdndnis, in theolo-
gischer Konvergenz, im gemeinsamen Gebet, im miteinander geteilten Zeugnis und
Dienst. Die Kirchen stellen fest, daB Einheit in ihrem eigenen Leben und in ihren
Bezichungen untereinander gegenwirtig und wirksam ist, doch auf unterschiedliche
Weise und in verschiedenem MaBe. Wir stellen jedoch auch schmerzlich fest, daf}
viele Kirchen und Christen, die ihre eigenen Wege der Zusammenarbeit und des
gemeinsamen Lebens entwickelt haben, sich nicht in der Lage sehen, einer gemein-
samen dkumenischen Bewegung anzugehoren. Alte Trennungen bestehen weiterhin,
und neue ergeben sich sowohl in der Lehre als auch angesichts ethischer und sozio-
politischer Probleme. Die Kirchen haben es oft auch versdumt, die Konsequenzen

*  Wir‘“ bezieht sich auf die Delegierten der ORK-Vollversammlung 1991.
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aus den Ubereinstimmungen, die sie bereits erreicht haben, fiir ihr Leben zu ziehen.
Sie haben sich auch hédufig damit zufriedengegeben, in der Trennung zu ko-exi-
stieren.

I1.1 Die Einheit der Kirche, zu der wir berufen sind, verbindet uns auf einem Pil-
gerweg. In unserer Geschichte ist das Ziel dieses Pilgerweges eine Einheit im aposto-
lischen Glauben, der gemeinsam bekannt wird; es ist die Gemeinschaft, ,,commu-
nio®, ,,koinonia®, die durch das Wort Gottes in einem gemeinsamen sakramentalen
Leben gebildet und erhalten wird, in die wir durch die eine Taufe eintreten und die
wir in der einen eucharistischen Gemeinschaft miteinander feiern; sie ist ein gemein-
sames Leben, in dem Glieder und Amter gegenseitig anerkannt und verséhnt wer-
den. In diesem gemeinsamen Leben sind wir mitwirkende Nachfolger Christi in sei-
ner Sendung in die Welt , wenn Zeugnis abgelegt wird fiir das Evangelium von Got-
tes Gnade und der Dienst allen angeboten wird. So besteht die Suche nach der vollen
Verwirklichung der Einheit in den vom Heiligen Geist geleiteten Bemiithungen, einen
Punkt zu erreichen, an dem alle Kirchen in den anderen den einen Leib Christi
erkennen und in eine lebendige eucharistische Gemeinschaft miteinander eintreten
konnen, eine Gemeinschaft, die ein glaubwiirdiges Zeichen der Liebe Gottes fiir die
Menschheit und der neuen Schopfung ist.

I1.2 Diese Gemeinschaft, verwurzelt in der Verkiindigung des Wortes in der einen
eucharistischen Gemeinschaft, muB durch konziliare Lebens- und Handlungsfor-
men auf der lokalen wie auf der universalen Ebene vollen Ausdruck finden. In einer
solchen konziliaren Gemeinschaft (engl. conciliar communion) sind die Kirchen auf
allen Ebenen miteinander verbunden in einander unterstiitzenden und stirkenden
Beziehungen, durch das Bekenntnis des einen Glaubens und durch ihr Zusammen-
wirken in Gottesdienst und Zeugnis, Beratungen und Aktionen. Persénliche, kolle-
giale und gemeinschaftliche Formen des Amtes sind dazu bestimmt, dem gemein-
samen Leben in dieser Gemeinschaft zu dienen. Konziliare Gemeinschaft bietet
Raum fiir unterschiedliche organisatorische Formen der Einheit und fiir Verschie-
denheiten, die sich aus theologischen Traditionen und unterschiedlichen kulturellen,
ethnischen und historischen Kontexten ergeben. Verschiedenheit und Vielfalt geho-
ren zum Wesen von Gemeinschaft; doch es gibt auch Grenzen fiir Verschiedenheit
und Vielfalt. In der Gemeinschaft miissen Unterschiede und Vielfalt zusammenge-
fiihrt und so verindert werden, daf sie als Gaben des Geistes zum Reichtum und
zur Fiille der einen Kirche Christi beitragen.

IT1.1 Die Einheit der Kirche, zu der wir berufen sind, fordert gegenseitige Ach-
tung, Sensibilitit, Fiirsorge und Verantwortlichkeit. Indem die Kirchen miteinander
spezifische Schritte unternehmen, bringen sie die Bereicherung und Erneuerung
christlichen Lebens zum Ausdruck und ermutigen diese, indem sie voneinander ler-
nen, Leid und Freude in Solidaritit miteinander teilen, mit- und fiireinander beten,
gemeinsam fiir Gerechtigkeit und Frieden arbeiten und sich gemeinsam um Gottes
Schopfung sorgen. So werden die Kirchen zu jenem Einssein hin zusammenwach-
sen, das von Gott gegeben ist.

I11.2 Die Einheit der Kirche als Gottes Gabe und Berufung ist nicht fiir das Wohl
der Kirchen allein bestimmt. Sie dient der Ehre Gottes in der Erfiillung von Gottes
Heilsplan in der Welt, in die Jesus Christus kam. Durch die Kraft des Heiligen Gei-
stes ist diese Einheit ein Zeichen der Verséhnung fiir die Erneuerung der Mensch-
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heit, ein Mittel, durch das Gott Heilung in einer gebrochenen und bedrohten Welt
schenkt. In der konziliaren Gemeinschaft, in der diese Einheit ihren Ausdruck fin-
det, blicken die Kirchen somit iiber sich selbst hinaus und harren voller Erwartung
auf jene vollkommene Einheit, wenn Gott alles in allem sein wird.

(Ubersetzt aus dem Englischen Glauben und Kirchenverfassung)

Von der Zusammenarbeit zur Verpflichtung

Eine neue Phase im Modell der zwischenkirchlichen Bezichungen
auf den britischen Inseln

Feierliche Hallelujas in vier Stidten

Vier groBe Veranstaltungen Anfang September 1990 symbolisierten den Beginn
dieser neuen Phase. Am Samstag, dem 1. September, kamen Angehdrige von mehr
als 30 Denominationen an drei verschiedenen Orten zusammen: in Aberystwyth, am
Cardigan Bay, um CYTUN (walisisch fiir ,,zusammen‘‘) als Nachfolger des friiheren
Walisischen Kirchenrates ins Leben zu rufen; in Dunblane in Zentralschottland, dem
Sitz des schottischen Hauses der Kirchen, um ACIS (Action of Churches Together
in Scotland — Kirchen handeln gemeinsam in Schottland), ein Gremium zu griin-
den, das tiber den fritheren Schottischen Kirchenrat hinausgehen soll; und in Lon-
don in der romisch-katholischen Kathedrale von Southwark (die auf dem Schau-
platz eines anti-katholischen Aufstandes im Jahre 1780, der iiber 200 Todesopfer
forderte, erbaut ist), um das neue ,,Kirchen gemeinsam in England* (Churches
Together in England — CTE) einzufithren. Am darauffolgenden Samstag trafen
sich Delegierte aus all diesen Kirchen sowie aus Irland (Nord und Siid) in Liverpool,
um den neuen Rat der Kirchen fiir Britannien und Irland (Council of Churches for
Britain and Ireland — CCBI) mit einem aufBerordentlich frohen und hoffnungsvol-
len Gottesdienst und einer Prozession von der modernen gotischen anglikanischen
Kathedrale iiber die einen Kilometer lange ,,Hoffnungsstrale’ (Hope Street) zum
Glas- und Betonbau der runden rémisch-katholischen Kathedrale aus den 60er Jah-
ren einzuweihen. Am Sonntag, der zwischen diesen beiden Samstagen lag, waren
alle Ortsgemeinden der beiden Inseln gebeten worden zusammenzukommen, um
ihre Delegierten im Gebet zu unterstiitzen und eine dhnliche 6kumenische Verpflich-
tung zu geloben.

Warum diese Veranstaltungen? Was war so neu? Hatte es nicht seit 1942 einen Bri-
tischen Kirchenrat gegeben, und datierten lokale Kirchenrite nicht bis ins Jahr 1919
zuriick? Ja, natiirlich, in gewisser Hinsicht lag hier nichts Uberraschendes vor; was
geschehen war, war deutlich aus fritheren Erfahrungen erwachsen. (Da ich fiir
deutschsprachige Leser schreibe, sollte ich vielleicht betonen, daf} hier kein besonde-
rer internationaler Druck fiir oder gegen eine bestimmte Absicht in diesen Ereignis-
sen vorlag; da es sich als nahezu unmoglich erwiesen hatte, die britischen Kirchen
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dazu zu bringen, den ,,konziliaren ProzeB fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung
der Schépfung ernst zu nehmen, wire es falsch, der Versammlung von Basel (1989)
die Errungenschaften zuzuschreiben; und da die Meiener Erkldrung lediglich zwi-
schen den deutschen evangelischen Landeskirchen und der Kirche von England be-
steht, sind ihre Bestimmungen in keiner Weise in diese neuen Kirchenrite eingeflossen.
Dennoch wird die weitere Ausarbeitung angemessener internationaler Beziehungen
einen Hauptteil des Arbeitsprogrammes dieser neuen Gremien ausmachen.)

Zwei Aspekte sind jedoch auf ermutigende Weise neu. Erstens wurde in allen vier
Fillen die romisch-katholische Kirche Vollmitglied in Gremien, in denen sie vormals
nie mehr als einen Beobachterstatus beansprucht hatte. Sieben Organisationen, die
von mehrheitlich schwarzen Kirchen gebildet werden, wurden ebenfalls Mitglieder.
Zweitens hatte man sich bei der Ausarbeitung der Satzung dieser Gremien bewult
darum bemiiht sicherzustellen, daB sie die Kirchen zur Zusammenarbeit befdhigen
wiirden, anstatt lediglich Institutionen zu sein, die gewissermafen neben den Kir-
chen existieren und in ,,jhrem Namen* arbeiten, was oft als ,,Alibi -Funktion‘‘ gese-
hen wurde, da man so den Kirchen erlaubte, sich der Verantwortung fiir das zu ent-
ziehen, was in ihrem Namen getan worden war.

Die Vorgeschichte vorsichtiger, fast schwerfilliger Entscheidungsfindung

Der ProzeB}, der zu dieser neuen Phase fiihrte, war langwierig. Romisch-katho-
lische Kirchenfiithrer hatten wiahrend des Zweiten Weltkrieges aktiv und oft mit
Begeisterung an der gemeinsamen Bewegung teilgenommen, die zur Bildung des
Britischen Kirchenrates fithrte, spéter jedoch hatten sie sich von jeglichem Engage-
ment zuriickgezogen. Der Durchbruch, der zu dieser Neuordnung fiihrte, kam
schlieBlich auf einer Konferenz in Swanwick im September 1987 zustande, als Kardi-
nal Hume sich in der Lage sah anzukiindigen, daB seine Kirche bereit sei, den
Schritt ,,von der Zusammenarbeit zur Verpflichtung* zu machen. Dies geschah fast
genau 20 Jahre nach dem ersten Treffen einer Liaisongruppe zwischen dem Briti-
schen Kirchenrat und den zwei rémisch-katholischen Bischofskonferenzen fiir Eng-
land und Wales und fiir Schottland, deren vielversprechender Bericht ,,Die Implika-
tionen einer romisch-katholischen Mitgliedschaft im Britischen Kirchenrat® 1972
verdffentlicht worden war, im gleichen Jahr, in dem die Kirche von England ihre-
Entscheidung bekriftigte, sich nicht mit der Methodistischen Kirche zu vereinigen,
und in dem die Presbyterianische und die Kongregationalistische Kirche iiberein-
kamen, die Vereinigte Reformierte Kirche zu bilden.

In der Zwischenzeit ist viel geschehen. 1974 trafen die katholischen Bischéfe von
England und Wales eine zweifache Entscheidung: a) daf sie nichf dem BCC beitre-
ten wiirden, obwohl ihnen der Bericht von 1972 den Weg dazu geebnet hatte, son-
dern b) daB sie an den Verhandlungen fiir eine auf breiterer Ebene vereinte Kirche,
wie es die Vereinigte Reformierte Kirche initiiert hatte, teilnehmen wiirden. Diese
zwei Entscheidungen wurden 1978 ironischerweise aufgehoben, als dieselben
Bischofe beschlossen, sie kénnten die ,,Zehn Vorschlige zur Einheit* fiir einen Bun-
desschluf} der teilnehmenden Kirchen nicht akzeptieren; statt dessen empfahlen sie
.»lokale Bundesschliisse* in Nachbarschaften und Stddten, wo sich die Beziehungen
zwischen den Gemeinden zu diesem Zeitpunkt bereits erwarmt hatten.
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1980 erreichte der erste und bisher einzige nationale Pastoralkongref der romisch-
katholischen Kirche in Liverpool unter unaufhérlichem Beifall seine erste und wich-
tigste Entscheidung: ,,Da die Tatsache, daB wir auBlerhalb des BCC verbleiben, die
ernsthafte Verpflichtung unserer Kirche in diesem Land fiir die Sache der christli-
chen Einheit stindig in Frage stellt, ersuchen wir die Bischéfe aufs dringlichste, die
Frage des Beitritts der katholischen Kirche in England und Wales zum BCC erneut
zu iiberpriifen® Zwei Jahre spéter besuchte Papst Johannes Paul II. Britannien
wihrend des Falkland-Krieges, nahm an einem erstaunlich ermutigenden und
gemeinsam geleiteten Gottesdienst in der Kathedrale von Canterbury teil und sprach
in Glasgow mit bewegenden Worten davon, daB man in den kommenden Jahren mit
den Christen aus anderen Kirchen ,,Hand in Hand* zusammenarbeiten miisse.

In beiden Fillen war jedoch die Nacharbeit seitens der Bischéfe bestenfalls lau-
warm, zutiefst enttduschend, fiir viele ihrer besten Laien desillusionierend. Von den
300 jungen Leuten, die einen lebendigen Beitrag zum Pastoralkongrel von Liver-
pool geleistet hatten, sagte man mir, dafl nach 10 Jahren nicht mehr als ein kleiner
Prozentsatz als Kirchenglieder aktiv seien. Der Kirche von England gelang es 1982
ebenfalls nicht, eine ausreichende Mehrheit fiir die Abstimmung zum Bundesschluf,
der auf der Basis der ,,Zehn Vorschldge** vorbereitet worden war, zu sichern, sehr
zur Bestiirzung der Vereinigten Reformierten, Methodisten und Herrnhuter, die
bereit waren, ihn anzunchmen. Seit dieser Abstimmung und zum ersten Mal seit
1920 gab es auf diesen Inseln keine offiziellen Verhandlungen zur Kirchenvereini-
gung mehr.

Ende 1983 waren die katholischen Bischofe von England und Wales bereit, Fiithrer
anderer Kirchen einzuladen und mit ihnen zu einem eintédgigen Treffen zusammen-
zukommen; von dort aus wuchs langsam ein neuer ,,zwischenkirchlicher Prozef3
iiber das Wesen und den Zweck der Kirche im Licht ihrer Mission®. Der Hohepunkt
war eine Serie von sechs Gesprichsrunden fiir informelle zwischenkirchliche Haus-
gruppen, die mit Hilfe einiger 45 lokaler Radiosender wihrend der Fastenzeit von
1986 organisiert worden war. Uber eine Million Menschen nahm daran teil. Sie
brachten eine Welle an Anregung und Engagement zugunsten des Zusammenseins
als Christen hervor, was auf den drei Konferenzen, der englischen, der walisischen
und der schottischen, im April 1987 und spiter im September auf der Konferenz der
vier Nationen in Swanwick (zu der die irische katholische Kirche jedoch nur einen
Beobachter entsandte) aufgegriffen wurde.

Die neuen Beschliisse

Ein Faktor dieser Konferenzen, der sich als besonders wichtig erwies, war parado-
xerweise die Entscheidung, daB alle zentralen gottesdienstlichen Handlungen von
den verschiedenen Kirchen in den ihnen eigenen normalen Formen geleitet werden
sollten, was auch Eucharistiefeiern einschloB, mit all den Implikationen in bezug
auf Disziplin beim Teilen oder Nichtteilen von konsekriertem Brot und Wein. Beson-
ders auf der englischen Konferenz in Nottingham léste die Bitte, dafl Nicht-Katho-
liken wihrend der Kommunion in der rémisch-katholischen Messe, die von einer
Phalanx von 19 Bischéfen konzelebriert wurde (,,es war eine Mauer — und aus-
schlieBlich ménnlich** bemerkte eine besonders sensible Frau), auf ihren Plitzen
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bleiben sollten, gepaart mit einer nicht sehr feinfiihligen Erklarung von seiten eini-
ger Bischofe iiber ihre Handlungsweise, in den nachfolgenden Diskussionsrunden
vor allem eine Flut von Bestiirzung und Arger unter den katholischen Delegierten
aus. Auf der Konferenz in Swanwick tat Kardinal Hume das gleiche, was der angli-
kanische Erzbischof Habgood in Nottingham getan hatte: er lud alle Nicht-Katho-
liken ein, nach vorne zu kommen, um — falls sie dies wiinschten — von denjenigen,
die Brot und Wein austeilten, gesegnet zu werden; und er gab spiter zu, daf} es das
erste Mal in seinem Leben war, dafl er mit dem sakramentalen Brot dastand und
unfdhig war, es mit drei Vierteln derjenigen zu teilen, die zu ihm kamen.

Seine darauffolgende Verlautbarung, die sein Amtsbruder, der Erzbischof von
Schottland, auf warmste wiederholte und die sowohl der Erzbischof von Canterbury
als auch die Fiihrer der Freikirchen freudig begriiiten, wurde in eine ,,Erklarung*
aufgenommen, die in allen Kirchen wihrend des folgenden Monats verlesen werden
sollte; ein Teil lautet wie folgt:

,,Gemeinsam erkldren wir nun unsere Bereitschaft, uns untereinander unter Gott
zu verpflichten. Es ist unser aufrichtiger Wunsch, in angemessener Zeit immer mehr
zu der einen Kirche Christi zu werden, vereint in Glauben, Abendmahl, Seelsorge
und Dienst. Eine solche Einheit ist das Geschenk Gottes. In Dankbarkeit haben wir
wahrhaft erfahren, wie dieses Geschenk in diesen Tagen unter uns wichst. Wir
bekriftigen unsere Offenheit fiir diese wachsende Einheit gemadfl dem Wort Gottes,
so dall wir diese Gaben, die wir erhalten haben und immer noch in der Trennung
gefangen halten, ganz mit der Welt teilen, gemeinsam besitzen und ihr anbieten
mogen. Wir erkennen an, daf3 es in der Einheit, die wir suchen, keine Einheitlich-
keit, sondern rechtméBige Verschiedenheit geben wird.

Wir sind {iberzeugt, dal unsere Kirchen nun auf allen Ebenen und an allen Orten
grundsétzlich von der Zusammenarbeit zur deutlichen Verpflichtung untereinander
schreiten miissen, auf der Suche nach der Einheit, fiir die Christus betete, und in
gemeinsamer Verkiindigung und gemeinsamem Dienst an der Welt* (Churches
Together in Pilgrimage, S. 7-8).

Vorschldge zur Aufnahme dieser Verpflichtung in die neuen ,,6kumenischen
Instrumente* wurden in zwei Phasen ausgearbeitet, den beteiligten Kirchen vorge-
stellt und abgestimmt. Dies alles erstreckte sich iiber den Zeitraum von November
1987 bis August 1989 und lieB somit gerade ein Jahr, um den komplexen Ubergang
vom Britischen Kirchenrat vorzubereiten. In einer seltenen Geste der Selbstverleug-
nung hatten alle Mitarbeiter des BCC zugestimmt, dal} ihre Vertrige im August 1990
auslaufen sollten, so daf3 die neuen Gremien ganz ungebunden wihlen konnten, wen
sie anstellen wollten. Tatsdchlich hielt der BCC im Mirz 1990 eine letzte Vollver-
sammlung ab, ebenfalls in Swanwick, und konnte dann, zufrieden mit all dem, was
er in tiber 48 Jahren geleistet hatte, aus der Geschichte abtreten, wenn auch die
eigentliche Ubergabe seiner laufenden Geschiifte sich als weitaus schwieriger erwies,
als man es vorhergesehen hatte.

Wegen der hochst unterschiedlichen Methoden der Entscheidungsfindung in
solch unterschiedlichen Kirchen wie der Baptistenunion, dem Rat der Orientali-
schen Orthodoxen Kirchen, der Heilsarmee, der Religiosen Gesellschaft der
Freunde, dem Rat der Afrikanischen und Afrokaribischen Kirchen, der Kirche von
England usw. dauerte die Abstimmung in den teilnehmenden Kirchen einige
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Monate, war aber in den meisten Fillen eine deutliche Ermutigung fiir diejenigen,
die die Pline ausgearbeitet hatten; so auch fiir mich. Es gab jedoch zwei grofere
Enttduschungen. In Schottland stellte die Baptistenunion von Schottland (die
sowohl Mitglied des Schottischen wie auch des Britischen Kirchenrates, jedoch nie-
mals des Okumenischen Rates der Kirchen gewesen war) fest, daB sich in ihrer Mit-
gliederversammlung eine Mehrheit befand, die sich entschlossen weigerte, den
neuen Gremien beizutreten, weder als Mitglieder noch als Beobachter. So auch in
Irland, wo die Kirchen, da sie sehr von den politischen Problemen ihrer Insel in
Anspruch genommen waren, im ProzeB von 1983—1987 nur Beobachter gewesen
waren; wihrend die anglikanische und die methodistische Kirche sich bereitwillig fiir
eine Beteiligung entschieden, hatte die presbyterianische Kirche eine erhitzte und
enttduschenderweise nur allzu vertraute Diskussion. Vor einigen Jahren hatte sie
beschlossen, aus dem Okumenischen Rat der Kirchen auszutreten, angeblich wegen
der Unterstiitzung von Gewalt durch das Programm zur Bekdmpfung des Rassis-
mus, tatsdchlich jedoch viel mehr aus Furcht, der ORK beeinflusse seine Mitglieder
in Richtung ,,Rom*, Nun sollten die romischen Katholiken Vollmitglieder der neuen
britischen Gremien werden. Dabei hatte die rémisch-katholische Kirche Irlands sehr
wenig mit dem ProzeB zu tun gehabt; ihre Bischofe hatten groBmiitig die Moglich-
keit erwogen, dem neuen Rat der Kirchen fiir Britannien und Irland beizutreten, es
jedoch vorgezogen, nur den Beobachterstatus einzunehmen, teilweise um es den
Presbyterianern zu erleichtern, Vollmitglieder zu bleiben, wie sie es im BCC gewesen
waren. Aber es sollte nicht sein: die Presbyterianische Generalversammlung
beschloB, sich iiberhaupt nicht zu beteiligen. Die Britische Unionskonferenz der Sie-
benten-Tags-Adventisten erbat sich ebenfalls Beobachterstatus, wie sie ihn im BCC
innegehabt hatte.

In all dem tauchte ein kritischer Punkt auf, nédmlich die Frage nach den Kirchen,
die grundsitzlich keine bekenntnisméBigen Aussagen haben und ,von daher die
Erklirung des Glaubens in der Basis formal nicht unterzeichnen koénnen*. Diese
Basis, die fiir alle vier Gremien gilt, geht leicht iiber die bekannte Basis des ORK
hinaus:

(CTE/ACTS/CYTUN/der CCBI) ,vereinigt jene Kirchen auf der Pilgerschaft . . .
die, indem sie Gottes Offenbarung in Jesus anerkennen, den Herrn Jesus Christus
gemiB der HI. Schrift als Gott und Heiland bekennen und sich gemafl dem Willen
Gottes und in der Kraft des H1. Geistes verpflichten, eine Vertiefung ihrer Gemein-
schaft mit Christus und miteinander in der Kirche, die sein Leib ist, zu suchen und
ihre Mission zu erfiillen, das Evangelium durch gemeinsames Zeugnis und Dienst
an der Welt zu verkiinden, zur Ehre Gottes, des Vaters, des Sohnes und des Hl. Gei-
stes* (Churches Together in Pilgrimage, S. 27f).

Schon im BCC waren die Quiker und die Unitarier nur als Gastmitglieder aufge-
nommen worden. War nun wieder eine solche ,,zweite Klasse** der Mitgliedschaft
notwendig? Einige von uns hofften, daB dem nicht so wire. Das Planungskomitee
und die beteiligten Kirchen stimmten einem Artikel zu, der vorschldgt, daB solche
Kirchen ,,sich dennoch um Mitgliedschaft bewerben kénnen und diese ihnen dann
auch gewihrt werden kann, falls sie (d.h. die Kirche) jene Mitgliedskirchen, die die
Basis unterzeichnen, tiberzeugen kann, daB sie den Glauben an Christus gemal der
HI. Schrift verkiindet, den Zielen und Zwecken des neuen 6kumenischen Gremiums

188



verpflichtet ist und daB sie im Geiste der Basis handeln wird*. Demzufolge wurde
die Gesellschaft der Freunde aufs wirmste in die Mitgliedschaft aufgenommen,
wihrend die Unitarier gebeten wurden, sich mit dem Beobachterstatus zufriedenzu-
geben — was einige tun, andere nicht.

Drei heikle Aspekte des Gleichgewichis

Die genauen Einzelheiten, wie diese Rite arbeiten sollen, sind nicht von vorrangi-
ger Wichtigkeit. Worauf es ankommt, ist die Beschaffenheit des gemeinsamen Zeug-
nisses und wie sie die Kirchen dazu in der sie umgebenden Welt befihigen sowie der
Erfolg des Wachsens in Einheit, der sie in ihrer Arbeit und ihrem Leben dienen.
Dennoch gibt es drei Aspekte ihrer Organisation, die man mit groBer Sorgfalt wéh-
rend der Planung bedachte und die in anderen Lindern von Interesse sein mogen.

1) Ein Aspekt ist der des Gleichgewichts zwischen den einzelnen Nationen und
,,Britannien und Irland* als Ganzem. Hier tauchen alle Arten von Komplikationen
auf. Ohne auf den geschichtlichen Hintergrund und all die wunden Punkte inner-
halb der Beziehungen und Erwartungen, die dies mit sich bringt, einzugehen, kann
ich auf die folgenden ,,Tatsachen* hinweisen: Die Einwohner von Britannien und
Irland miissen sich mit einem Wettervorhersagebereich, zwei Mitgliedsstaaten in der
UNO und der Europiischen Gemeinschaft, drei Hauptsprachen (englisch, walisisch
und irisch) sowie sehr vielen Minderheitssprachen und vier Nationen (jede mit min-
destens einer wichtigen internen Spaltung politischer oder kultureller Natur) ausein-
andersetzen. Die Kirchen stehen nun in einem komplexen Beziehungsgefiige diesen
,.Fakten‘‘ gegeniiber, manchmal sind sie mit ihnen eng verbunden, z. B. die ,,natio-
nalen* Kirchen von Schottland (presbyterianisch), England (anglikanisch) und der
Republik Irland (rémisch-katholisch); manchmal handeln sie als Hiiter eines
Bereichs, z.B. die walisischsprechenden Kirchen; manchmal umspannen sie zwei
oder mehr Bereiche, z. B. die irischen Kirchen, die mit der ganzen Insel verbunden
sind und so mit beiden Regierungen, oder die Vereinigte Reformierte Kirche von
England, Schottland und Wales. Die Herrnhuter sind das einzige Mitglied mit
Gemeinden (wenn auch nicht vielen) in allen groflen Teilen dieser Inseln.

Die Irischen, Schottischen und Walisischen Kirchenrite bestanden schon seit eini-
ger Zeit. Sie setzten sich fiir die gemeinsamen Anliegen ihrer Mitgliedskirchen ein,
unterstiitzten die lokalen Rite in ihren Bereichen und standen mit dem Britischen
Kirchenrat in Verbindung, ohne direkt seine ,,Zweigstellen* zu sein. Aber nie zuvor
hat es einen Englischen Kirchenrat gegeben. Wihrend oft empfunden wurde, daf
der BCC zu stark von Englidndern dominiert war, entsprach dies doch dem zahlen-
mifBigen Ubergewicht der Bevolkerung Englands. In mindestens zwei vorsichtigen
Versuchen, diese Frage in den 70er Jahren zu durchdenken, erkannten wir, daB,
wiirde man die englischen Kirchen abtrennen und damit auch die Zwecke, fiir die
sie Gelder aufbringen, dies allzu leicht den Dienst des BCC an seinen Mitgliedskir-
chen in Schottland, Wales und Irland einschriankte, ganz zu schweigen von der Ver-
ringerung seines Gewichts bei den Regierungen der Republik Irland und des Ver-
einigten Koénigreiches.

Von daher handelt es sich um ein Experiment, sowohl einen separaten Rat fiir
jede der vier Nationen als auch eine Dachorganisation zu haben. Katholische Vertre-
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ter driangten mit Nachdruck auf eine ,,Filiale*, durch die Angelegenheiten auf der
,untersten* zustindigen Ebene behandelt werden koénnen. Fiir die gréoferen Ver-
sammlungen der vier nationalen Gremien wurden sorgfiltige Vorkehrungen getrof-
fen; sie sollen sich alle zwei Jahre im Wechsel mit der Vollversammlung des CCBI
treffen, deren Mitglieder wiederum mindestens zur Hélfte ebenfalls in den Delega-
tionen ihrer Kirchen fiir die nationalen Versammlungen vertreten sein sollen. Weiter-
hin sollen die vier Vorsitzenden der nationalen Gremien von Amts wegen Mitglieder
der drei Hauptgruppen im CCBI sein. Noch wichtiger ist der Vorschlag der ,,kom-
plementiren‘ Arbeitsprogramme; man hofft, daB sich auf diese Weise eine Methode
entwickelt, durch die die einzelnen Ebenen die Arbeit der jeweils anderen aktiv
unterstiitzen und verstidrken, ohne sich einzumischen oder sie zu behindern.

2) Der zweite Aspekt, der sehr intensiv auf der Swanwick-Konferenz von 1987
diskutiert wurde, betrifft das Gleichgewicht zwischen ,,Autoritdt* und ,,Demo-
kratie* in der Zusammensetzung der Entscheidungsgremien. Die Mitgliedskirchen
sind sich natiirlich héchst uneinig, wenn es um die eigenen Modelle der Entschei-
dungsfindung geht; diese reichen von der lange praktizierten Demokratie der Pres-
byterianer, wo Versammlungen immer ein ausgewogenes Gleichgewicht an gewihl-
ten Pfarrern und gewéhlten Laien und keine langfristig repriasentativen Fiihrer auf-
weisen, bis hin zum romisch-katholischen Modell, wo alle wichtigen Entscheidun-
gen von Bischofen getroffen werden, entweder als Einzelpersonen oder auf einer
Tagung in geschlossener Sitzung. Die fritheren zwischenkirchlichen Réte, in ihrer
Art dem ORK #hnlich, hatten eine Tradition offener Versammlungen mit einem
annehmbaren Gleichgewicht von Laien und Ordinierten entwickelt, Richtlinien fiir
eine bestimmte Quote von Frauen und Jugendlichen waren ebenfalls vorhanden. Die
romischen Katholiken — und nicht nur sie — waren darum darauf bedacht, daB
Entscheidungen von Personen mit angemessener Autoritdt getroffen werden sollten,
damit diese Entscheidungen dann von den Kirchen als solche von gemeinsamer
Autoritédt anerkannt werden kénnten; die Rite sollten ebenfalls repridsentative Vor-
sitzende haben, die maBgebend fiir die Kirchen sprechen und sie zu gemeinsamem
Handeln verpflichten kénnten. Auf der anderen Seite wiesen fiihrende Laien, beson-
ders Frauen, auf die Gefahr hin, daB sie in bloBe Beratergremien abgeschoben wer-
den und alle wirkliche Macht auf kleinere klerikale Gruppen, unter Umstinden nur
auf Bischofe beschriankt ist.

Der Ausgleich, der schlieBlich gefunden wurde, sieht vier Entscheidungsebenen
innerhalb der CCBI und seiner Schwesterrite vor. Jedes Gremium wird eine relativ
grofle Versammlung haben, mit mindestens zwei Vertretern selbst aus den kleinsten
Kirchen und weitaus mehr aus den grofBeren, so dall die Représentation von Laien
beider Geschlechter und eines weiten Altersspektrums gewéhrleistet ist. Fiir Vertre-
ter 6kumenischer Vereinigungen und lokaler Kirchenriite sowie fiir Delegierte aus
den Denominationen als solchen ist ebenfalls geniigend Raum geschaffen. Sie alle
werden sich einmal im Jahr treffen, abwechselnd in den Nationen und im CCBI,
wobei der Schwerpunkt auf gemeinsamem Gottesdienst, gegenseitigem Lernen und
der ,,Aufstellung von Richtlinien und Agenda* fiir den Gesamtrat liegen soll. Eine
zweite Ebene wird eine ,,Konferenz der Kirchenvertreter** sein, die zwei- bis dreimal
im Jahr stattfindet und auf der jede Mitgliedskirche vertreten ist, meist durch eine
Person und nur die gréfiten Kirchen durch bis zu maximal vier. Hier sollen die wich-
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tigsten Entscheidungen getroffen werden und ,,Erkldrungen von direktem o6ffent-
lichen Interesse je nach Situation autorisiert* werden. Diese Konferenz wird, als
eine dritte Ebene, eine Gruppe von Prisidenten ernennen, d. h. individuelle Kirchen-
fithrer, die als einzelne oder als Gruppe gewihlt werden (sechs fiir den CCBI, vier
fir CTE, drei fiir Wales, aber niemand fiir Schottland), die den Rat bei 6ffentlichen
Anlédssen vertreten sollen. Viertens ist ein wesentlich kleineres Vorstandskomitee
vorgesehen, das sich neun- oder zehnmal jdhrlich trifft, um alle Geschéfte des Rates
auf dem laufenden zu halten; die Hilfte seiner Mitglieder soll aus und von der Voll-
versammmlung, die andere Hilfte aus und von der Konferenz der Kirchenvertreter
gewdhlt werden. Diese letzte Ebene wird zweifellos der eigentliche ,,Maschinen-
raum‘ des Rates sein, und die Vollversammlung kénnte sicherstellen, daB die Hilfte
seiner Mitglieder Frauen und Jugendliche sind.

3) Das dritte Gleichgewicht war zu finden zwischen dem, was die Kirchen gemein-
sam in den Réten tun, und dem, was sie als einzelne in ihren eigenen Versammlungen
und Sekretariaten machen. Wihrend der 48 Jahre des BCC war es den Delegierten
der Kirchen gefdhrlich leicht geworden, bestimmten Projekten zuzustimmen und sie
dem Personal des BCC zu iiberlassen, wihrend sie mit ihren eigenen Komitees und
Mitarbeitern an anderen Projekten arbeiteten, die sich dann oftmals mit dem, was
der BCC verfolgte, deckten oder in einem merkwiirdigen Widerspruch dazu stan-
den. Natiirlich hing viel von der personlichen Verpflichtung der Kirchenleitungen
und ihrer Mitarbeiter zur 6kumenischen Arbeitsweise ab. Im besten Fall brachten
die Mitarbeiter einzelner Kirchen einen groBen Teil ihrer Zeit und Energie fiir solche
Projekte auf, die im BCC beschlossen und ausgearbeitet worden waren; aber es gab
doch immer eine Reihe wenig gliicklicher Erfahrungen, durch die man erkannte, daf
der BCC Gefahr lief, den Kirchen als ,,Alibi* zu dienen, ,,indem er einer relativ
geringen Anzahl an Leuten gestattete, im Namen der Kirchen kleinere Projekte zu
verfolgen, wihrend es den Kirchen ginzlich freistand, sie zu iibersehen oder, falls
sie dies wiinschten, zuriickzuweisen* (Churches Together in Pilgrimage, S. 89).

Die neuen Rite sind deshalb so konstituiert, daB es fast ausschlieBlich am Stab
der Mitgliedskirchen liegt, ob ein vom Rat beschlossenes Projekt durchgefiihrt wird.
Die Réte an sich (wobei das schottische Modell sich enger an die frithere Arbeits-
weise hilt) werden nicht gentigend Mitarbeiter oder Gelder besitzen, um viel im
Namen der Kirchen zu tun, so daB bei jedem Vorschlag eine Diskussion dariiber
stattfinden muB, welche Kirche(n) Personal und Gelder zur Verfiigung stellen kann
(kénnen), damit die erforderliche Arbeit im Namen aller durchgefiihrt werden kann.
Im besten Falle wird dies die Mitarbeiter und die Gelder der einzelnen Kirchen
wesentlich enger mit den Projekten verbinden, die von der gréBeren Gruppe als vor-
rangig beurteilt wurden; im schlimmsten Falle kann es den Rat, wenn es um gemein-
same Arbeit geht, lahmlegen. Wie auch immer, der Rat wird so besser das wirkliche
Engagement der Kirchen, natiirlich in all ihrer Verschiedenheit, widerspiegeln. Es
wird weniger das Gefiihl herrschen, daB das ékumenische Gremium den Weg fiir
neue Ideen und Visionen bahnt, die den Kirchen weit voraus sind (woran sich ein
noch groferes Bediirfnis nach informellen, unter Umsténden von Laien geleiteten
Gruppen 6kumenisch Begeisterter entziindet); besser noch, es wird deutlicher zu
spiiren sein, dafl die Kirchen tatsichlich in einem gemeinsamen Programm und zu
einem einzigen organischen Ganzen zusammenwachsen.
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Von der Planung zur Praxis

So viel zur Planung. Wie aber bewidhrt sie sich in der Praxis? Leider sind vier
Monate zu kurz, um einen Bericht von Bedeutung zu schreiben. Ich kann nur einige
Zeichen dafiir erwihnen, daB sich die Hoffnungen in die neuen Strukturen erfiillen.
Als ein solches Zeichen kann die offensichtliche Freude und Aufregung nicht nur
in den Gottesdiensten wiahrend der Veranstaltungen in Southwark und Liverpool,
sondern auch in den dort gefiihrten Diskussionen iiber die neuen Versammlungen
gesehen werden. Diese werden sich erst Mitte 1991 wieder treffen, aber der Wunsch,
Priorititen festzulegen und echte Fragestellungen anzugehen, war offensichtlich.
Ein weiteres hoffnungsvolles Zeichen ist der Rang der Mitarbeiter, die fiir den Stab
der neuen Riite ernannt wurden. In allen Fillen handelt es sich um Personen von
hohem Format und mit auBerordentlich groBer Erfahrung. Erwégungen hinsichtlich
des Gleichgewichts zwischen den Kirchen spielten bei der Auswahl keine grofle
Rolle. In spiteren Ernennungen wurden interessanterweise unerwartet romisch-
katholische Laien zum Dienst in drei Bereiche der gemeinsamen Arbeit berufen; sie
alle sind keine Leute, von denen selbst die groBten Skeptiker behaupten kénnten, sie
seien ein zahmes Sprachrohr autoritirer Bischofe!

Ein wichtiger Testfall tauchte bereits mit der Krise am Persischen Golf auf. Trotz
weitverbreiteter Befiirchtungen, das beeindruckende Renommee der Arbeit des BCC
in bezug auf internationale Angelegenheiten konne durch die neuen Arbeitsmodelle
zerstort werden, wurde im November ein gut durchdachtes Papier fiir eine breite,
reprisentative Beratung in den Kirchen ausgearbeitet, was wiederum zu einer beein-
druckenden o6ffentlichen Erkldrung der sechs Présidenten des CCBI am 7. Dezem-
ber fithrte. Hier ist jedoch nicht der Ort, den Inhalt einer Erkldrung zu analysieren,
der hochst wahrscheinlich schon von den Ereignissen iiberholt ist, bevor diese Zeilen
gelesen werden. Aber ich beobachte mit Freude, daB die Kirchen dank der neuen
Arbeitsweise in der Lage waren, sich gemeinsam zu beraten und mit geeinter Stimme
zu einer duBerst beunruhigenden Angelegenheit inmitten einer breiten Debatte in
der Offentlichkeit und in den Kirchen iiber die Art und Weise zu sprechen, wie die
Krise verstanden und mit ihr umgegangen werden sollte.

Es bleibt abzuwarten, wie weit diese neuen Kirchenrite eine neue Verpflichtung
der britischen und irischen Kirchen untereinander, fiir die weltweite Gemeinschaft
von Christen und fiir Gottes Ziel mit der Welt reflektieren und zu ihr befdhigen. Es
ist keineswegs unméglich, daf3 ich in zehn Jahren das Gefiihl habe, daB} die ganze
Miihe und Aufregung dieser letzten Jahre nur darin resultierte, daf3 die Kirchen sich
wieder in gewohnter britischer Selbstzufriedenheit einnisten, in etwas, das nicht
mehr ist als eine leicht modernisierte Version des ,,Geschéfte wie iiblich*. Aber mit
Beginn des Jahres 1991, mit der groBen Verpflichtung zur Dekade der Evangelisa-
tion, sowie im BewuBtsein, daB die Umwélzungen der Jahre 1989/90 in Osteuropa,
Siidafrika und dem Mittleren Osten die hergebrachten Machtstrukturen gedndert
haben und daB die kommenden Jahre viele neue Herausforderungen bringen wer-
den, dazu mit duBerst fihigen Kollegen in Schliisselpositionen, bleibe ich hoff-
nungsvoll, daB die neuen Kirchenriite auf unseren Inseln Arbeitsweisen entwickeln
kénnen, die sowohl dem Wachsen der getrennten Kirchen in Einheit als auch ihrem
Zeugnis von der Allmacht Gottes iiber die geringeren Michte und Fiirstentiimer des
gegenwirtigen Jahrhunderts aufs beste dienen werden. Martin Conway
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neuen Kirchenrite zu bilden, mit vielen Abbildungen und der Diskussion, was das
Ganze fiir die Gemeinden auf Ortsebene bedeuten kann. Palmer war einer der wich-
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Bericht iiber einen 6kumenischen Studienaufenthalt
in Indien

Vorgeschichte

Im Oktober 1989 startete eine kleine Gruppe von vier Vikarinnen und Vikaren des
Praktisch-Theologischen Ausbildungsinstituts (PTA) der Berliner Landeskirche zu
einem halbjahrigen Aufenthalt nach Madurai in Siidindien. Die Genese dieses Pro-
jektes sei hier in aller Kiirze wiedergegeben: 1989 war Dr. Samuel Amirtham! Gast
am PTA in Berlin, er hielt dort einen Vortrag iiber ,,6kumenisches Lernen®.

Im Mai 1989 einigten sich das Tamilnadu Theological Seminary der Siidindischen
Kirche und das Praktisch-Theologische Ausbildungsinstitut der EKiBB, Berlin West,
gemeinsam auf ein Pilot-Projekt: In drei, jihrlich aufeinanderfolgenden Durchgén-
gen sollten Vikare und Vikarinnen des PTA je sechs Monate in Madurai leben und
arbeiten, einen Einblick in die Siidindische Kirche in ihrem gesellschaftlichen Kon-
text gewinnen und erfahren, wie diese Kirche ihren christlichen Auftrag beschreibt
und wie sie ihn in Ausbildung und Gemeindearbeit entfaltet. Die miteinander
gemachten Erfahrungen sollten einflieBen in die Planung eines Programms zur
gemeinsamen Aus- und Weiterbildung von Theologen und Theologinnen aus euro-
péischen und auflereuropéischen Kirchen im Seminar in Madurai. Die erste Phase
des Projektes verlief von Oktober ’89 bis April *90, im Rahmen des Spezialvikariats,
der 2. Praxisphase unserer Ausbildung.

Wir sind in dieser Zeit immer wieder auf Verstindnis und Unterstiitzung, aber
auch auf Befremden und Unverstindnis gestoBen mit diesem Projekt: war es mehr
als ein exotischer Luxus?

Fur unsere Entscheidung fiir das indische Projekt waren vor allem drei Erfahrun-
gen wichtig:

1. Die mangelnde Kontextualitdt unserer universitdren Theologie ist in den Praxis-
phasen des Vikariats, die zudem von Priifungen her mitbestimmt werden, nur
unzureichend aufzuholen.

2. Die soziale Gestalt unserer Gemeinden als Teile einer reichen Kirche innerhalb
der européischen Industrienationen hat einen Graben aufgerissen zwischen unse-
rem Bekenntnis zu dem Gott, der Gerechtigkeit will, und unserer tatsédchlichen
Lebenssituation. Das macht unser Reden notgedrungen abstrakt und unsere Spi-
ritualitit oft leer und krampfhaft. In dieser Situation besteht die Gefahr, daB die
Themen ,,Gerechtigkeit®, ,,Elend der Dritten Welt*, ,,Bewahrung der Schép-
fung® zwar als willkommene ,,Auflen-Themen* ergriffen werden, aber eher
fliichtig und aktionistisch, hdufig an Gruppen delegiert, als Alibi- oder Ersatz-
themen behandelt werden.

3. Der ungebrochene volkskirchliche Anspruch auf flichendeckende Versorgung
und die kirchliche Ubernahme sozialstaatlicher Aufgaben stellt ein Berufsbild
vor Augen, das vor allem mit den Anforderungen von Management und All-
roundbetreuung bei gleichzeitiger gesellschaftlicher Ghettoisierung Angst und
Schrecken einjagt. Unsere Leidenschaft zu auftragsgemédBem Handeln, die uns
zur Umkehr und zu einer Neuordnung der eigenen Kirchengestalt ruft, erlahmt
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nun aber nicht allein an der Tragheit der Strukturen. Unser Ort des sicheren
Lebens ist auch geeignet, uns die Selbsttiuschung zu erleichtern, es wire alles
halb so schlimm. Denn noch funktioniert eben doch alles ganz leidlich: das
Leben in den Gemeinden und das Leben in diesem Land.

Zusammenfassend kann man vielleicht sagen, wir wollten diesen scheinbar ge-
sicherten Ort verlassen, der unsere Theologie irrelevant macht, unsere Bibelarbeit
selektiv beschneidet und unsere Spiritualitdt bis zur Sprachlosigkeit eintrocknet.

Zur ersten Einschétzung der Erfahrungen

Die nachstehenden Erfahrungsberichte zeugen davon, dal3 die Bearbeitung dieser
6kumenischen Erfahrung ein langer Prozef} ist, in dem wir gerade die ersten Schritte
gehen. Die tiberwiltigende Erfahrung der Fremdheit von Kultur und Religionen,
sozialer Lage, Kommunikationsformen und Sprachen, Klima und Essen hat die
Vikare und Vikarinnen bis an die Grenzen ihrer Belastbarkeit herausgefordert.

Die Diskrepanz zwischen ihrem Selbstverstédndnis und der Rollenzuschreibung als
Vertreter einer reichen, weiflen, dominanten und immer noch imperialistischen Kul-
tur, die sie erfuhren, hat sie erschreckt. Der Stolz und die Wiirde dieser Menschen
hat sie beriihrt.

Der radikal parteiliche hermeneutische Ansatz am TTS hat sie ermutigt. Mancher
biblische Rigorismus hat ihren Widerspruch herausgefordert.

Der strenge Selbsthilfe-Ansatz mancher Projekte hat ihnen als Europdern den
Zugang erschwert.

Die Versuchung war grofi, sich in all dieser Bedridngnis auf eine aufgeklirte euro-
pdische Theologie zuriickzuziehen und der Siidindischen Kirche ihre eigenen Unge-
reimtheiten und Kompromisse, dem Land insgesamt seinen Mangel an Rationalitit
und Disziplin nachzurechnen.

Aber die Gruppe und mich selbst, die ich nur 14 Tage dabei sein konnte, hat
Indien verdndert. Der Ort Indien hat unseren Auftrag fiir unseren Ort neu definiert.
Wie wir das umsetzen, wird erst unsere weitere Berufspraxis zeigen.

Das PTA jedenfalls wird sich bemiihen, fiir den Herbst 1991, vielleicht in Verbin-
dung mit anderen Predigerseminaren, eine neue Gruppe fiir einen Indien-Aufenthalt
zusammenzubringen, auch wenn bis dahin das Ringen um die Vereinigung unserer
Kirche in Berlin-Brandenburg, das in diesem Jahr alle Krifte und Phantasien gebun-
den hat, dann noch nicht beendet sein wird. Denn die Vereinigungshektik, das zeich-
net sich bereits ab, erschldgt mit ihren sog. Sachzwiingen alle Chancen und Hoff-
nungen auf Neubesinnung und Umorientierung unserer kirchlichen Praxis.

Und die indischen Stdmme, die Dalits und die indischen Frauen, von denen auf
den folgenden Seiten erzihlt wird — sind sie nicht Welten und Zeiten von uns ent-
fernt? Was konnen sie uns wirklich sagen? In einem der Berichte bitten die Frauen
die fremden Besucher: ,,Betet fiir uns!* Werden wir mit diesem Gebet vor Gott tre-
ten kénnen — ohne selbst umzukehren?

Sigrid Hagen (Studienleiterin am PTA)
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Indien —
Land zwischen Traum und Alptraum

Die gesamte Vorbereitungsphase in Berlin auf diesen halbjihrigen Aufenthalt war
sehr kurz. Im Nachhinein muB aber auch gesagt werden, daf eine solche theoreti-
sche Vorbereitung nur Begrenztes leisten kann; denn die in jedem Indienreisefiihrer
vermittelte Binsenweisheit: ,,Indien ist anders‘‘ erweist sich in einer riickblickenden
Betrachtung als ebenso banal wie wahr. Dieses Land, seine Kultur und seine Men-
schen sind uns auch nach einem halbjéhrigen Aufenthalt in vielen Bereichen ver-
schlossen und schwer verstandlich geblieben. Vieles erscheint einer vermeintlich auf-
geklarten, christlich-abendlindischen Rationalitit nicht zugénglich. Nur allzuoft
wird die Annahme des Verstehens eines Vorgangs oder Faktums kurze Zeit spéter
durch das Erleben des genauen Gegenteils hinfillig. Beinahe unversohnbar scheinen
zwei vollig diametrale Vorstellungswelten aufeinanderzuprallen, ein Vorgang, den
wir am eigenen Leib zu spiiren bekamen und der seinen ersten Niederschlag in dem
fand, was gemeinhin als ,,Kulturschock* bezeichnet wird. Ein ProzeB, der bei uns
bereits nach wenigen Metern auf indischem Boden einsetzte. Schonung und allméh-
liche Gewthnung an Realitiiten, die unbekannt sind, werden nicht gewéhrt; nackt
und héBlich tritt einem sehr schnell die Seite Indiens entgegen, die von vielen Touri-
sten allenfalls als Schénheitsfehler zur Kenntnis genommen wird, aber nur die Riick-
seite unserer farbigen Wohlstandskulisse darstellt.

Ein weiterer Punkt, der korrigiert wurde, war die Vorstellung, eine ,,bessere®
Kirche als die eigene vorzufinden. Besser deshalb, weil die ,,Church of South India“
in unseren Vorstellungen als eine Kirche der ,,Dritten Welt“ einen theologischen
Schatz in sich bergen mubBte, den es zu entdecken galt. Eine Kirche, die so hautnah
an den Brennpunkten menschlicher Existenzkdmpfe in einem Morast aus Armut
und Elend steht, konnte eigentlich nicht anders, als in ihren theologischen Erkldrun-
gen und ihrer ekklesiologischen Wirklichkeit deutlich das zu ergreifen, was die Bibel
beider Testamente als Proprium beschreibt: eine klare Option fiir die Armen.

Es galt unserer Meinung nach, sich auseinanderzusetzen mit einer speziellen Form
von ,,Indischer Befreiungstheologie®, deren Existenz uns zwar bisher verborgen
geblieben war, die es aber nun zur Kenntnis zu nehmen und zu rezipieren gelte. Es
muf wohl nicht mehr besonders betont werden, daf} diese Hoffnung in ihrer gesam-
ten Naivitdt desavouiert wurde. Denn anders als die Kirche in Stidamerika ist die
Kirche in Indien in der Position einer Minoritiit, da nur 2,5 % der indischen Bevol-
kerung dem Christentum angehoren.

Vor diesem Hintergrund einer Minorititenrolle ist einsichtig, daB die Christen in
Indien traditionell eine schwache Position im gesellschaftlichen Kontext einnehmen.
Diese Minorititenrolle ist soziologisch durch eine doppelte Charakteristik und Form
der Prisentation gekennzeichnet, wie sie wohl vielen Minoritéten zu eigen ist. Zum
einen 14Bt sich die Tendenz einer in sich geschlossenen Existenzform beobachten,
d.h. eine gewisse Introvertiertheit und Exklusivitdt, die auf die Erhaltung und
Bewahrung der eigenen Position konzentriert ist. Des weiteren laft sich aber auch
die Bemiihung erkennen, die eigene Existenzberechtigung in dem jeweiligen gesell-
schaftlichen Kontext deutlich zu machen. Die Formen, die dafiir geeignet sind, las-
sen sich allerdings nur in einer weitestgehenden Konformitit mit vorherrschenden

196



gesellschaftlichen Normen und Malgaben installieren. Stehen diese Darstellungs-
formen im diametralen Gegensatz zu existierenden gesellschaftlichen, politischen
und religidsen Stromungen, besteht die Gefahr der eigenen Auflésung. Davon bildet
auch die Kirche in Indien in ihrer Ganzheit und in ihren unterschiedlichen Kongre-
gationen und Denominationen keine Ausnahme. Dennoch bestehen innerhalb dieser
Kirche Gruppierungen, die der kirchlichen Obrigkeit kritisch gegeniiberstehen und
an einer Verdnderung bestehender gesellschaftlicher Strukturen arbeiten. Im folgen-
den wollen wir kurze Einblicke in die Erfahrungen geben, die wir in ausgewéhlten
Schwerpunktbereichen machen konnten. (M. B)

Die Situation der indischen Stammesbevilkerung

Mein besonderes Interesse galt der Situation der indischen Stammesbevélkerung
und dem Handeln der christlichen Kirche bzw. einzelner Christen an und mit diesen
Menschen. Beginnen méchte ich mit einigen Bemerkungen zur soziodkonomischen
Situation der Adivasi, wie die Angehorigen der Stdmme in Hindi benannt werden.
Anders als im Falle der Dalits (auch Harijans oder Unberiihrbare) ist iiber die
Lebenssituation der Adivasi im Ausland wenig bekannt.

Der Anteil der Stammes- an der indischen Gesamtbevdlkerung betrigt etwa 7 %.
Sie leben iiberwiegend in den schwer zuginglichen Wald- und Berggebieten Nord-
ost-, Zentral- und Siidindiens, wobei eine starke Konzentration der Stimme im soge-
nannten ,,Iribal Belt* Zentralindiens und in den norddstlichen Staaten zu verzeich-
nen ist. Schon unter britischer Kolonialherrschaft verstirkte sich die Marginalisie-
rung der Adivasi. Die Stammesgebiete wurden durch neue Verkehrswege erschlos-
sen, ein dichtes Verwaltungsnetz iiberspannte sie. Der Wald, bis dahin nicht privati-
siert und unter gemeinschaftlicher Verwaltung des Stammes, galt als Eigentum des
Kolonialstaates, der traditionelle Lebensraum der Adivasi wurde zunehmend durch
Kultivierung und andere MaBnahmen eingeschrinkt.

Wegen des Abbaus grofier Rohstoffvorkommen und ehrgeiziger Grofprojekte wie
z.B. riesige Stauddmme wurden in der Vergangenheit, aber auch in der Gegenwart
viele Stimme aus ihren angestammten Gebieten vertrieben. Aber auch wenn die
Stamme in ihren kleiner werdenden Gebieten bleiben konnen, ist ihre Existenz
zunehmend bedroht. Als Gegengewicht zu dem Raubbau an den Wildern erkliirte
der Staat Waldgebiete zum ,,Reserve Forest*. Damit soll der Wald vor dem Zugriff
skrupelloser Geschéftemacher geschiitzt werden, was aber nicht erreicht wird; statt
dessen leiden die Adivasi auch unter dieser staatlichen MaBnahme. Den Adivasi ist
im ,,Reserve Forest die gewohnte Nutzung des Waldes verboten, der traditionelle
Wanderfeldbau mit Brandrodung ist nicht mehr méglich. Der Wald, friither Lebens-
raum und Grundlage der Adivasi, wird als Einkommensquelle benutzt und zerstort.

Die Angestellten des ,,Forest Department®, an sich mit dem Schutz der Wilder
beauftragt, werden durch ihre Korruptheit zu einem weiteren, die Lebensbedingun-
gen der Adivasi negativ beeintrachtigenden Faktor. Sie erpressen von den Adivasi
betrdchtliche Summen in Form von Geld oder Naturalien, indem sie ihnen wegen
des Sammelns von Waldfriichten oder Feuerholz oder des Holzschlagens mit Verfol-
gung drohen. Den Adivasi bleibt keine andere Wahl, als auf die Forderungen der
Forstleute einzugehen.
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Eine weitere Personengruppe, die sich durch die Not der Adivasi bereichert, sind
die Geldverleiher. Mit ihren Wucherzinsen treiben sie viele Stammesglieder in die
Abhingigkeit. In den von mir besuchten Bargur-Hills errechnete ich einen Jahres-
zins von 360 %. Oft gehen die Schulden von einer Generation auf die andere tiber,
schlieBlich verlieren die Adivasi das Land, das ihnen geblieben ist. Ohne Landbesitz
und hoch verschuldet, miissen sie sich als Arbeitskrifte verdingen. Sie werden zu
,,bonded labourers*, zu ,,Leibeigenen* des Geldverleihers. Zwar ist ,,bonded
labour‘‘ nach der indischen Verfassung verboten, aber die Existenz von Leibeigen-
schaft wird geduldet und nimmt zu.

Erwidhnen mochte ich an dieser Stelle noch das Gesundheitsproblem. Konnten die
Adivasi in fritheren Zeiten zahlreiche Heilmittel aus den Wildern gewinnen, so ist
heute zum einen das Wissen darum groBteils verlorengegangen, zum anderen sind
Rohprodukte in den Wildern nicht mehr verfiigbar. So treten in den Stammesgebie-
ten zunehmend Krankheiten auf, die frither unbekannt waren. Ferner wéchst die
Abhéngigkeit der Stammesbevolkerung von ,,modernen‘ allopathischen Mitteln,
die es nur in den Hospitilern oder in den Apotheken der Stéddte gibt.

Die vom unabhingigen Indien 1950 eingefiihrte ,,protektive Diskriminierung®,
bei der den Adivasi wie den Dalits ein ihrem Bevélkerungsanteil entsprechender Pro-
zentsatz der Studienpléitze, staatlichen Arbeitspldtze und Parlamentssitze garantiert
wird, hat sich aus mehreren Griinden, auf die ich hier nicht nidher eingehen kann,
als nicht geeignet erwiesen, der Marginalisierung und Pauperisierung der Adivasi
entgegenzuwirken, und ist in Indien umstritten. Im Grunde fiihrte sie zur Bildung
einer Adivasi-Elite, eine Verbesserung der Situation der Adivasi-Mehrheit wurde
aber nicht erreicht.

Ich hatte Gelegenheit, drei Regionen zu besuchen, in denen solche Stimme leben
und Christen unter diesen titig sind. In den Nilgiri-Hills im Westen Tamil Nadus
leben die Kotas, Irulas, Todas und andere Adivasi. Die Todas als traditionelle Biiffel-
ziichter leiden vor allem an der zunehmenden Reduzierung der Weideflachen durch
die Ausbreitung der Teeplantagen. Die Irulas werden von Geldverleihern und Hand-
lern ausgenutzt und von Teegutsbesitzern zu ,,bonded labourers* gemacht. Wih-
rend unter den Todas seit Beginn dieses Jahrhunderts Missionsarbeit geleistet
wurde, ist heute auch unter den Irulas ein Evangelist der Church of South India
(CSI) t4tig. Die CSI unterhilt in dieser Region noch ein Heim fiir Jungen und eine
Grundschule fiir Stammeskinder. Hier konnte ich Missionsarbeit erleben, bei der
das Problem sozialer Gerechtigkeit nicht thematisiert wird. Unter dem EinfluB}
christlicher Teegutsbesitzer werden sowohl in der Arbeit und Verkiindigung der
Ortsgemeinde in Kottagiri als auch bei der Tétigkeit des Evangelisten gesellschafts-
politische Fragestellungen ausgespart. Statt Infragestellung und Verdnderung gesell-
schaftlicher Strukturen, die offenkundig fiir die Ausbeutung und Unterdriickung
der Mehrheit der Bevolkerung verantwortlich sind, kommt es zu einer Konservie-
rung des gesellschaftlichen Status quo.

Anders hingegen waren meine Erfahrungen in den Bargur-Hills an der Grenze
zwischen Tamil Nadu und Karnataka. Hier arbeitet die Organisation TRENDS (Tri-
bal Education and Development Society), die von Rev. Jacob Belly und zwei Chri-
sten seiner fritheren Gemeinde ins Leben gerufen wurde. TRENDS hat nicht Mis-
sion unter den Sholagas, dem in den Bargur-Hills lebenden Stamm, zum Ziel, son-

198



dern will christlich motivierte Emanzipations- und BewubBtseinsarbeit leisten. Die
Organisation, die vom Hilfswerk der Evangelischen Kirchen der Schweiz (HEKS)
unterstiitzt wird, will die Adivasi iiber ihre Rechte aufkliren und sie motivieren, im
Konflikt mit den oppressiven Gesellschaftsstrukturen und den von diesen profitie-
renden gesellschaftlichen Gruppen diese Rechte einzuklagen und durchzusetzen.
TRENDS hat die Sholagas erfolgreich in Auseinandersetzungen mit den Forstleu-
ten, Héndlern und auch staatlichen Organen unterstiitzt.

In der dritten Region, den Kalrayan-Hills nordéstlich von Salem, konnte ich noch
eine andere Weise kirchlichen Handelns unter den Stimmen kennenlernen. In Kari-
yalur entstand mit Unterstiitzung des Lutherischen Weltbundes ein grof3es ,,Integra-
ted Community Development Programme** der Arcot Lutheran Church. Keimzelle
dieses Projektes war eine kleine Lepraklinik, die Anfang der siebziger Jahre in einer
Region eingerichtet wurde, die lange Zeit von der AuBenwelt fast hermetisch abge-
riegelt war und von einigen wenigen Familien ausgebeutet wurde. Heute gehéren
zum Projekt eine Grundschule und eine Highschool, Farmen fiir die landwirtschaft-
liche Ausbildung der Adivasi, ein Hospital mit Gesundheitsvorsorge und Program-
men der Erwachsenenbildung durch Einsatzhelfer. (H-P. N.)

Die Situation indischer Frauen am Beispiel Kolar Gold Fields

Mein Hauptinteresse bestand darin, die Lebensrealitdt von Frauen zu erkunden.
Ich wollte erfahren, wie Frauen in einem anderen kulturellen Kontext mit der Reali-
tdat des Patriarchats leben, wie sie sich organisieren und die indische Wirklichkeit
priagen. Aus unterschiedlichen Griinden gelang es mir zu Beginn nur schwer, das
Leben von indischen Frauen kennenzulernen. Ein Grund war das Sprachproblem,
der zentralere aber das MiBtrauen, das uns ,,WeiBlen“ gegeniiber existiert. Wir sym-
bolisieren das westliche, kapitalistische Ausbeutungssystem, das die Menschen in
Indien knebelt und viele ins Elend zwingt. Wir symbolisieren es, ob wir es wollen
oder nicht. Dariiber hinaus bestehen Ressentiments den Okumene- und Entwick-
lungshilfe-Touristen gegeniiber, die in Scharen nach Indien pilgern.

Vor allem Pfarrerin Florence Deenadayalan aus Bangalore verdanke ich es, dafB
ich die Situation vieler Frauen erfahren konnte. Sie wollte, daB ich sehen lerne und
begreife. Gemeinsam mit einem meiner Kollegen schickte sie mich in die Arbeiter-
siedlung nach Kolar Gold Fields (KGF). Um es schon vorwegzunehmen, ich habe
in KGF fast mehr gesehen, als ich ertragen konnte. KGF liegt etwa 100 km &stlich
von Bangalore, der Hauptstadt des Bundesstaates Karnataka.

Zur Geschichte: Seit 1828 existiert in KGF Bergbau zur Goldgewinnung. 1876
wurden die Goldminen von den Englédndern ibernommen, John Taylor & Sons wur-
den die Konzessionire. Sie holten sich aus verschiedenen Lindern Arbeitskrifte und
stellten sie fiir jeweils festgelegte Titigkeiten ein. Die Manager und das Aufsichts-
personal kamen aus GrofB3britannien, die Facharbeiter aus Italien, die ungelernten
Arbeiter wurden aus der Schicht der Kastenlosen, aus Dalits und Tribals, rekrutiert.
Da jede Mine nur eine begrenzte Kapazitit hat, sorgt normalerweise das Manage-
ment fiir die weitere Ansiedlung von Betrieben, die die Infrastruktur verbessern und
die Menschen vor plétzlicher Massenarbeitslosigkeit bewahren sollen. Die Englén-
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der in KGF unterlieBen dies aber. Bis 1939 wurde 100 % des Profits nach Grofbri-
tannien gebracht oder in andere englische Betriebe in Indien investiert. Selbst die
Ausriistungsgegenstinde, die fiir die Arbeit in den Minen benétigt wurden, liefen
die Engldnder nicht in Indien produzieren, sondern importierten sie aus GroBbri-
tannien.

Die Zahl der Beschéftigten betrug 1940 32 200, seit diesem Zeitpunkt ist die Zahl
stindig riicklaufig. Ein Teil der Goldminen mufite bereits geschlossen werden, da
ihre Ausbeutung unrentabel geworden ist.

Das Problem der mangelnden Infrastruktur in KGF wurde auch nach der Unab-
héngigkeit Indiens nicht behoben. Im Gegenteil. Nur ein einziger Industriezweig
wurde in KGF angesiedelt, die Bharat Earth Movers Ltd., eine Firma, die Bagger
und andere schwere Baumaschinen produziert. Bei dieser Firma finden nur gut qua-
lifizierte Arbeiter eine Anstellung. Ungelernte Tagelohner und Frauen haben von
vornherein keine Beschiftigungschance. Die hohen Léhne in der Baufirma haben
die 6konomische Situation der Gegend stark gestort. Die Preise fiir den Grundbe-
darf einer Familie sind drastisch gestiegen.

In KGF leben heute ca. 200 000 Menschen, davon 72 % unterhalb der Armuts-
grenze. Die Arbeitslosenquote betrdgt 60 %, bei den Frauen sogar 80%. Der Ver-
elendungsprozef in KGF hat zur Folge, daf} viele Menschen an Depressionen leiden.
Die Selbstmordrate ist hoch, das Problem des Alkoholismus weit verbreitet.

Weil sowohl der Goldminenbergbau als auch die Baumaschinenfirma den Frauen
fast keine Erwerbsmoglichkeiten bieten, sind die Frauen vom Einkommen des Man-
nes abhingig bzw. von ihren eigenen Méglichkeiten, Geld zu beschaffen.

An zwei aufeinanderfolgenden Tagen konnten wir mit einer Sozialarbeiterin im
Umkreis der Kirchengemeinden St. Luke und St. Mark ca. 45 Héauser besuchen und
mit Frauen ins Gespridch kommen. Der gesamte Grund und Boden in den Arbeiter-
siedlungen, die sich um die Goldminen gelagert haben, ist in den Hénden der Berg-
baugesellschaft. Bereits durch die Engldnder wurden diese winzigen Hiitten fiir die
Arbeiterfamilien gebaut; sie selbst lebten in grofziigigen Villen. In jeder dieser Hiit-
ten, die vielleicht 10-20 m? grof} sind, lebt eine Grof3familie, d.h. ungefahr 10-15
Menschen.

Die Frauen der einzelnen Familien erzéhlten uns ihre Lebenssituation. Vielleicht
20% der Familien, die wir besuchten, kann man als ,,intakt‘* bezeichnen. Dort
arbeiten die Manner, bringen ihren Lohn nach Hause, erndhren die Familie. In den
iibrigen Familien sind die Frauen die Haupternidhrerinnen, miissen tdglich mithsam
Geld erwerben. Die Palette ihrer Tétigkeiten reicht von Trinkwasserschleppen fiir
andere Familien bis zum Verkauf kleiner Handelsgiiter oder selbstgefertigter Nah-
rungsmittel. Wir sahen allerdings auch Frauen, die Erde am Strafienrand aufkehrten
und in miithevoller Geduldsarbeit Goldstaub aus dem Dreck herauswuschen. Viele
Frauen erzédhlten uns, daf} sie von ihren Mannern verlassen wurden. Andere zeigten
uns ihre Eheménner, die im Vollrausch in einer dunklen Ecke der Hiitte zusammen-
gekauert lagen. Wir sahen die Verzweiflung einer Frau, die acht Téchter und keinen
Sohn geboren hatte, und die sterbenden Augen einer Frau, die an Typhus erkrankt
war und sich die drztliche Behandlung nicht leisten konnte. Kinder und Jugendliche
lungerten gelangweilt, weil ohne Beschiftigung, in den Hiitten herum. In einer der
Hiitten war der Raum vom Qualm der offenen Herdstelle vollig vernebelt. Inmitten
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des Qualms, der in den Augen brannte und die Luft zum Atmen nahm, salen Men-
schen, die Heimarbeit fiir die Industrie verrichteten. In jeder Hiitte baten die Frauen
uns, fiir sie zu beten.

Rev. Florence Deenadayalan hat in KGF (und in einigen Slumgebieten Bangalo-
res) Projekte fiir Frauen initiiert, in denen Frauen eine Ausbildung in der Leder- und
Textilverarbeitung bekommen. Frauen sollen in die Lage gebracht werden, ihre
Familien mit ihrer Arbeit erndhren zu kénnen. In Bangalore hat Rev. Florence
zusitzlich ein Zufluchtshaus aufgebaut, das sexuell miBhandelten und zur Prostitu-
tion gezwungenen Frauen fiir einen gewissen Zeitraum Schutz gewihrt und ihnen
eine Ausbildung garantiert.

Bevor ich nach Indien kam, konnte ich mir den Zusammenhang zwischen der
industriellen Entwicklung einer Region und einer damit verbundenen wachsenden
Verelendung ganzer Bevolkerungsgruppen nur ungenau ausmalen. Der ,,Fort-
schritt* bewirkt in Indien in ganz besonderem MaBe Nachteile fiir Frauen. Sie sind
es, die den Preis in allen Bereichen, in der Landwirtschaft wie im Produktionsbe-
reich zahlen miissen. Im Zuge der maschinellen Fertigung von Giitern gehen vor
allem Frauenarbeitspldtze verloren, Erwerbstitigkeit wird, wie in unserem Land
auch, vorwiegend zur Méannerarbeit deklariert. Am Beispiel von KGF wurden mir
die furchtbaren Konsequenzen der geschlechtlichen Arbeitsteilung iiberdeutlich.

Insgesamt 148t sich sagen: Der Zugang von Frauen zu 6konomischen Ressourcen,
zu Einkommen und Lohnarbeit engt sich zusehends ein. Thr Gesundheits- und
Erndhrungszustand verschlechtert sich. Ihre Arbeitsbelastung steigt betrichtlich.
Ihr Bildungsstand sinkt. Sie verlieren an politischem Einflul. Und unter dem Ein-
fluf} der ,,Entwicklung** der Produktion und der Gesellschaft wird die patriarchale
Ordnung in Indien gestirkt. Allerdings wichst auch der politische Widerstand der
indischen Frauen. (B. 1)

In einem Dorfentwicklungsprojekt

Mich interessierte insbesondere das kontextorientierte Wirken der CSI, das iiber
Wortverkiindigung hinausgeht und versucht, spezifisch auf die Notsituation inner-
halb bestimmter Strukturen zu antworten. Die Entwicklung von einer Agrar- zu
einer Industriegesellschaft ist ein noch fortwihrender ProzeB in Indien.

Zuerst war ich in der Gemeinde in Shriperumbudur bei Madras, wo mich Rev.
Johnson empfing, ein Pfarrer, der ,,Dalit* ist, also kein ,,Kastenchrist* (auch in der
protestantischen und katholischen Kirche ist das Kastensystem noch Realitit). Die
Entsendung des Pfarrers richtet sich in der Regel danach, welche ,,Kaste* in der
jeweiligen Gemeinde vorherrscht. Hier sind es ,,chemalige Dalits*, daher gibt es hier
einen ,,Dalit*‘-Pfarrer.

Die Gemeinde besteht aus 20 christlichen Familien, dariiber hinaus ist Rev. John-
son fiir 30 Dorfer der Umgebung zustindig. Die Ortsgemeinde von Shriperumbudur
ist eine kleine Gemeinde fiir sich. Rev. Johnsons Arbeit in der Ortsgemeinde ver-
lauft vollig getrennt von seinem Engagement in den umliegenden Dérfern. Um dem
Auftrag dort gerecht zu werden, hat er mit Hilfe der CSI-Di6zese in Madras sechs
Entwicklungsprojekte aufgebaut, die von Geldgebern aus Europa unterstiitzt und
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hauptsichlich von Sozialarbeitern betreut werden. Jedem Projekt sind aber Evange-
listen zugeordnet, die fiir gottesdienstliche Verkiindigung und Unterricht fiir Kinder
und Erwachsene zustéindig sind. Es handelt sich meist um Laien mit kurzer Ausbil-
dung. Fiir die Dorfer ist charakteristisch, daB3 die wirtschaftliche Abhéngigkeit der
Kastenlosen von den Angehorigen hoherer Kasten und auch von zu Landbesitzern
aufgestiegenen anderen Kastenlosen sehr direkt ist.

Will Kirche dem Evangelium gerecht werden, das den Armen eine frohe Botschaft
sein will, gilt es, sowohl die soziokulturellen Realitéten, die sie umgeben, als auch
die skonomischen Bedingungen wahrzunehmen, unter denen sie leben. Dies versteht
Rev. Johnson als Ausgangspunkt seiner theologischen Reflexion, aber auch seiner
Aktivititen. Aufgrund intensiver Vorgespriche beschlof3 er, mich in eines der Dorf-
entwicklungsprojekte, das Thodur-Projekt, zu schicken, um mir einen Einblick in
die dorfliche Situation und die kirchliche Arbeit zu vermitteln.

Das Thodur-Projekt

Dieses Projekt betreut sechs Dérfer, von denen ich drei kennenlernte. Das Biiro
liegt am Rande eines Dorfes, in dem nur Kastenangehorige wohnen. Das bedeutet
fiir diese zu akzeptieren, daf} sich bei ihnen Dalits aufhalten, denn alle Mitarbeiter
des Projektes sind Dalits — nicht alle aber Christen. Und sie miissen als Hindus
akzeptieren, dafl Andersgldaubige (Christen) hier arbeiten. Die Zielgruppe sind ins-
besondere jene Dalits, die abgesondert an der Peripherie des Dorfes wohnen. Ziele
des Projektes sind vor allem:

— Kinderhilfe, vor allem Ausbildung: Der Schulbau im Dalit-Gebiet wurde organi-
siert, um den Unterricht bis zum 5. Standard zu gewdhrleisten (der 10. Standard
entspricht unserem Hauptschulabschluf3). In der Schule werden 53 Kinder durch
einen Lehrer ausgebildet, um einen zweiten Lehrer bemiiht man sich. Daneben
lief als Selbsterwerbsprogramm die Herstellung von Schuluniformen durch die
ansédssigen Schneider.

— Entwicklung der Dérfer: Das heifit vor allem, eine Selbstverwaltung des Dorfes
zu organisieren und die Integration in ein zu schaffendes Netzwerk, dem alle
umliegenden Dorfer angehéren. Solche Verwaltungsinstitutionen existieren oft
schon bei den Kastenangehorigen, die Dalits haben daran kaum Anteil und sind
nicht organisiert. Als zweiten Schritt die Schaffung sanitdrer Einrichtungen und
die Organisation von Erwerbsprogrammen wie Hausbau, Reparaturarbeiten,
Handwerk und Handarbeit unter Einbeziehung der Gremien bzw. der ganzen
Dorfversammlung.

— Ausbildung der Dorfbewohner: Auch hier geht es erst einmal um die Ausbildung
der schwichsten Gruppe. Ziel ist es, das Analphabetentum zu {iberwinden, das
in Dalit-Regionen oft noch bei 80-90% liegt, die unterdriickten Gruppen iiber
ihre Rechte aufzukldren und sie in die Lage zu versetzen, das ihnen Zustehende
beim Staat einzufordern.

— Organisation der Frauen: Neben Dorfproblemen wie Gesundheit/Hygiene, Aus-
bildung und Bewiltigung des Alkoholismus werden Einkommensmdglichkeiten
geschaffen, etwa durch Handarbeiten wie Nahen oder Mattenflechten.
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Dalits sind in der Regel landlose Arbeiter, die von Gelegenheitsarbeiten bei den
Grundbesitzern leben, oft sogar in einem Verhiltnis von Leibeigenschaft stehen. Die
Familie arbeitet haufig fiir ein minimales Entgelt mit. Beschaftigungsprojekte zwi-
schen den Ernten sollen ihnen weiterhelfen: StraBenbau zwecks Anbindung des Dor-
fes an das Verkehrsnetz, Hausbau fiir gemeinschaftliche Zwecke (Schule, Kommuni-
kationszentrum) usw. Mittels einer ,,Schaf-Union*, eine genossenschaftlich organi-
sierte Schafzucht, wird Eigentum geschaffen.

Kirchliche Arbeit im Industriegebiet

Nach der Bekanntschaft mit kirchlicher Arbeit innerhalb agrarischer Strukturen
wollte ich das Wirken der CSI in industrialisierten Gebieten kennenlernen. Neben
der Verkiindigung sind dort — in Anlehnung an die Industriemission der Gossner
Mission — Projekte in Industrieausbildung gewachsen. Ich besuchte die Gemeinde
»All Souls* in Coimbatore.

Ich lernte insbesondere Menschen kennen, die in industrielle Ausbildungspro-
gramme eingebunden waren. Mir wurde beim Leben in der Stadt deutlich, wie
wichtig eine enge Verzahnung kirchlicher Arbeit zwischen Dérfern und Stidten ist;
denn ohne die Verdnderung von Strukturen in den Dérfern 1Bt sich z. B. die Land-
flucht nicht aufhalten. In den Stidten 148t sich bei den extrem hohen Zuwachsraten
trotz der Arbeits- und Ausbildungsprojekte die Arbeitslosenrate von ca. 60 % kaum
verringern. Solche Zusammenhinge wurden auf allen Ebenen sichtbar.

Ein besonderes Unternehmen war die Christian Workers Fellowship (CWF): Rev.
Samuel, Pfarrer der All Souls Gemeinde, organisierte nach seinem Studium und der
Ausbildung bei der Industriemission (6 Monate) die CWF, die etwa 1000 Mitglieder
zéhlt. Ziel ist es, Zeugen heranzubilden, damit diese die Botschaft von Gottes
Gerechtigkeit und Liebe von Mensch zu Mensch tragen; Helfer zu gewinnen, die
Gottes- und Hilfsdienste organisieren; Freunde zu werben, um den Gedanken der
Fellowship als tragendes Element der Organisation zu bewahren. Die Arbeit dieser
Gruppe konzentriert sich auf Mission unter Industriearbeitern, 4Bt aber nach mei-
nem Eindruck — im Gegensatz zur Gossner Mission — die sozialpolitischen Fakto-
ren aufler acht. (B.R.)

An dieser Stelle sollen zwei Projekte vorgestellt werden, die sich fiir die Verbesse-
rung sozialer und dkonomischer Verhiltnisse unter den Dalits und fiir eine grund-
satzliche Verdnderung gesellschaftlicher Strukturen einsetzen.

Die Arbeit der ,,Association for the Rural Poor* (ARP)

Die ARP? hat sich die Aufgabe gesetzt, die gesellschaftliche Stellung der Fischer
der Kiistenregionen, der Dalits, der ,,Tribals* und der unorganisierten, landlosen
Arbeiter zu verbessern und deren 6konomische Entwicklung voranzutreiben. Sie
wurde 1980 unter dem Namen ,,Rural Community Development Association*
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gegriindet und hatte zunéchst das Ziel, ca. 2000 landlose Arbeiter im Chitamoor
District des Bundesstaates Tamil Nadu zu organisieren. Aus dieser urspriinglichen
Form der Massenbewegung entwickelte sich mit der Zeit eine mehr dezentrale
Arbeitsform, die zwar nach wie vor eine iiberregionale Kooperation anstrebt, diese
aber nicht mehr als Ausgangspunkt wihlt.

Ihre Wirkungsbereiche sind vorwiegend einige Distrikte im nérdlichen Tamil
Nadu und ein siidlicher Distrikt im angrenzenden Bundesstaat Andra Pradesh. Der
Leiter der Organisation ist Dr. Sugirtharaiy, ehemaliger Pastor der CSI. Die ARP
ist keine offizielle Organisation dieser Kirche, sondern zihlt zu einer jener vielen
sikularen Bewegungen. Deren Arbeitsweise und genaue Zielrichtung soll hier néher
betrachtet werden.

Erstes Ziel der Arbeit ist die Bildung von Basisgemeinschaften, die ein oder meh-
rere Dorfer umfassen sollten. Dabei sind zunichst Spannungen und Konflikte auf
der Basis unterschiedlicher Hautfarben, Kastenzugehorigkeiten?, Religionen und
Berufe zwischen den Mitgliedern der Gemeinschaft zu {iberwinden. Dennoch halten
es die Verantwortlichen von ARP fiir leichter, Solidaritit innerhalb eines begrenzten
Gebietes zu formen als auf der Grundlage der Identifikation mit einem gemein-
samen Beruf. Auf der Ebene des sogenannten ,,grassroot level* existiert eine Viel-
zahl von unsichtbaren Verkniipfungen personlicher und verwandtschaftlicher Art,
aber auch durch die gemeinsame Sprache, durch Tradition, Mythen und Symbole.
Daneben erleiden diese Menschen oft das gleiche Schicksal sozialer Unterdriickung.
Auf diesem Feld gilt es zu arbeiten. Der erste Schritt ist die Auswahl einiger Perso-
nen aus den Dorfern, die eine ,,katalysatorische** Funktion innerhalb der ganzen
Gemeinschaft wahrnehmen kénnen. In Kursen werden sie mit dem Ziel ausgebildet,
ein kritisches Verstdndnis des gesellschaftlichen Systems, also die Verbindung von
lokalen Problemen zu sozialen und historischen Prozessen erkennen und zu Hand-
lungsstrategien entwickeln zu konnen.

Endziel ist der Ubergang zu einer vollstindigen Independenz. Sie soll u. a. erreicht
werden durch die Griindung von spezialisierten Teams aus den Basisgemeinschaften,
die jeweils verantwortlich sind fiir einen bestimmten Bereich des Gemeinschafts-
lebens, z.B. Vermittlung in Streitigkeiten, Gesundheits- und HygienemafBnahmen,
Erziehung und Kultur usw. Alle diese Teams miissen aus demokratischen Wahlen
hervorgehen. Sie sind auch nétig, um Personen zu gewinnen, die dann politischen
EinfluB und eine Ausbreitung der Gemeinschaftsideale in der Offentlichkeit gew#hr-
leisten.

Die Arbeit des ,,Madras Christian Council of Social Service” (MCCSS)

Dies ist eine kirchliche Organisation, die im Unterschied zur ARP im stédtischen
Bereich titig ist, und zwar in der Millionenstadt Madras. Ihre Besonderheit: sie ist
ein dkumenische Organisation, d.h. alle in der Stadt vertretenen Denominationen
unterstiitzen dieses Projekt und sind seine Tréger.

Ausgangspunkt fiir die Griindung des MCCSS war die Flutkatastrophe des Jahres
1965. Am Gedanken der ,,charity* orientiert, versuchte diese Organisation zunéchst
Soforthilfe unter den Opfern zu leisten. Aus der Soforthilfe wurde bald eine stin-
dige Binrichtung mit dem Ziel, den Slumbewohnern in Madras generell zu helfen.
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1972 erfolgte deshalb eine Neuorientierung und Neustrukturierung der Arbeit. Die
bisher praktizierte, primér auf die Verteilung von Gaben konzentrierte Hilfe konnte
mittel- und langfristig die Probleme nicht lésen. Der Lethargie konnte so ebenfalls
nicht begegnet werden, noch weniger wurde das Selbstvertrauen gefordert.

Es begann nun der verstirkte Einsatz von Sozialarbeitern in den Slums. Die
gesamte Arbeit stand aber nach wie vor unter einem starken Betreuungsaspekt, d. h.
es wurde fiir die Menschen gearbeitet. Die Sozialarbeiter waren Anlaufstation fiir
die anfallenden Probleme, die es zu lgsen galt.

Zu Beginn der achtziger Jahre wurde auch dieses Konzept revidiert, und MCCSS
begann damit, die Slums zu organisieren und die BewuBtseinsbildung zu verstirken.
Dazu wurde dhnlich wie bei ,, ARP“ vorgegangen. Jetzt ist MCCSS auf die Verinde-
rung bestehender gesellschaftlicher Strukturen ausgerichtet, ausgehend vom
s»Mikrolevel*“ hin zum ,,Makrolevel*’. Dies schlieft auch politische Aktionsformen
wie Demonstrationen und Flugblattaktionen ein. Die Arbeit innerhalb eines Slums,
seine Organisation und die Ausbildung geeigneter Personen fiir die Eigenorganisa-
tion sollte — so das Ziel des MCCSS — nach spitestens sieben Jahren abgeschlossen
sein, ansonsten wird die Abhangigkeit von dem Projekttriger zu grof.

Insgesamt ist die Arbeit innerhalb der stidtischen Slums sehr viel schwieriger zu
organisieren als die politische BewuBtseinsbildung in lindlichen Regionen. Die
Slums sind in ihrer Struktur zu heterogen, Familien- und Clanstrukturen sind oft nur
rudimentér vorhanden, die Motivationsschwelle liegt oft sehr hoch, und die Organisa-
tion {iber einen gemeinsamen Punkt ,,Arbeitsbedingungen** ist diffizil, da die Betei-
ligten oft iiber das gesamte Stadtgebiet verteilt sind und der direkte Konfrontations-
partner etwa in Gestalt eines GroBgrundbesitzers fehlt. (M.B)

Kurzes Resiimee

Unser Spezialvikariat hat uns Horizonte geoffnet, die uns bei einem Verbleib in
Berlin nicht zugénglich geworden wiren. So 148t bereits das Erleben einer so schwie-
rigen Lebenswirklichkeit wie der indischen das Unternehmen rechtfertigen; denn
das theoretische Wissen iiber ein Dritte-Welt-Land sowie iiber das Problem, das wir,
die reichen Liander des Nordens, fiir die Linder der siidlichen Halbkugel darstellen,
und das konkrete Erleben, Fiihlen, Riechen und Schmecken von Armut und Elend
unterschieden sich extrem. Gleichwohl haben wir uns immer wieder dagegen
gewehrt, zu ,,Voyeuren der Armut‘‘ zu werden, ein Phinomen, das bei vielen »PIO=
jekttouristen* durchaus zu beobachten ist. An einigen Vertretern dieser Personen-
gruppe lieB sich die Problematik weiter Bereiche der Entwicklungshilfe beobachten,
die durch kirchliche und christliche Gruppen aus Europa und Nordamerika verant-
wortet wird. Nicht wenige von ihnen sehen in den Projekten, die sie unterstiitzen,
von Zeit zu Zeit mal ,,nach dem Rechten*. Und wir lernten nach und nach diejeni-
gen Inder verstehen, die solche Projekte ,,unreflektierter Gutwilligkeit* ablehnen,
werden doch durch sie mehr Probleme aufgeworfen als gelost. Eine weiterfithrende
Form der Hilfe, so sagten uns viele indische Gesprichspartner, wire eine Auseinan-
dersetzung mit jenen Strukturen unserer eigenen Léander, die die Differenz zwischen
den Besitzenden und den Besitzlosen global vergréfBern.
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Was unsere Zeit im Tamilnadu Theological Seminary betrifft, so muf} ein Resii-
mee die Erstmaligkeit des Projekts beachten. Dennoch wurden Kritikpunkte, die zu
einer Verbesserung beitragen konnen, von uns auch benannt. So wire es wiinschens-
wert, den Kontakt zu den indischen Studenten zu verdndern und so zu verbessern,
daB ein dialogischer Lernprozel ermdglicht wird. Ein ,,Sonderlehrprogramm* fiir
Européer, wie es fiir uns sicher in guter Absicht abgehalten wurde, erscheint wenig
sinnvoll. Mit indischen Studenten sollten wir an Projekten teilnehmen, die sie im
Fach ,,Social Analysis‘‘ durchfiihren, mit ihnen gemeinsam Andachten oder Gottes-
dienste vorbereiten, um so auch den hermeneutischen Standpunkt der anderen bes-
ser zu verstehen — ein Prozel3, der notwendig ist; denn nur so lassen sich Mifver-
stindnisse und Vorurteile vermeiden bzw. abbauen.

Eine Erfahrung eigener Art nach der Riickkehr war das begrenzte Interesse fiir
das von uns Erlebte, denn die politischen, 6konomischen und sozialen Sichtweiten
in Deutschland sind wieder enger geworden. Probleme, die sich auf die Frage nach
globaler Gerechtigkeit beziehen, scheinen im BewuBtsein vieler Menschen nicht
mehr vorhanden. Um so wohltuender sind die Stimmen, die nicht miide werden, auf
diese Probleme zu verweisen.

Beatrix Jefiberger / Bernd Roggl/Hanns-Peter Neumann /Michael Busch

ANMERKUNGEN

! Dr. Samuel Amirtham war der erste Principal des Tamilnadu Theological Seminary in
Madurai. Zum Zeitpunkt seines Vortrages am PTA Berlin war er verantwortlich fiir das
,,Programm for Theological Education® beim ORK in Genf. Nach Beendigung seiner
Tatigkeit in Genf ging er zuriick nach Indien und ist dort seit Beginn des Jahres 1990 als
Bischof in einer Dibdzese in Kerala tétig.

2 Im Februar 1990 besuchte ich durch Vermittlung des Tamilnadu Theological Seminary und
eines Pastors aus Madras ein Trainingscamp der ,,Association of the Rural Poor*, in dem
,»Animateure* ausgebildet werden.

3 Unter diesen Punkt wiren auch die Spannungen zwischen den unterschiedlichen ,,Dalitka-
sten‘ zu subsumieren, denn der Begriff ,,Dalit* impliziert noch lange keine Solidaritat
aufgrund des gemeinsamen Stigmas der Unberiithrbarkeit.
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ANNO GIUBILARE

Etwa 2000 Frauen, Kinder und Ménner haben sich am 29. November 1990 vor
dem Bundeshaus — dem Sitz des Eidgendssischen Parlaments in Bern — versam-
melt, um symbolisch vor den Vertreter/innen des Volkes ein ,,Halljahr*‘ auszurufen.
Die lila Fahnen mit den Inschriften des Halljahres in allen vier Landessprachen flat-
terten im klirrend kalten Berner Wind ebenso wie die vielen bunten Transparente,
auf denen Gemeinden und kirchliche Aktionsgruppen ihre Vorstellungen von einer
menschenfreundlicheren Welt formuliert hatten.

1991 feiert die Schweiz den 700. Geburtstag der Eidgenossenschaft. Die Geburts-
tagsfeier ist — trotz Krieg am Golf und trotz der himmelschreienden Weltunrechts-
ordnung — immer noch als aufwendiges und kostspieliges Fest an vielen Orten kon-
zipiert. Dem hat das Schweizerische Okumenische Komitee ,,Gerechtigkeit, Frieden
und Bewahrung der Schopfung* die Idee eines Halljahres entgegengesetzt: Ein so
bedeutendes Ereignis wie der 700. Geburtstag einer Nation (der iibrigens unter
Historikern fiir Debatten sorgt, weil die moderne Eidgenossenschaft ein Produkt
der Napoleonischen Kriege ist) sollte AnlaB zu Neubesinnung und Umkehr sein.
Wir sollten nicht einfach die Geschichte der Sieger feiern, sondern die Vorstellungen
von Gerechtigkeit und Frieden mit den Menschen und mit der Schépfung, auf die
die Schweiz ihre Zukunft griinden miifite. Und es sollte eine ,,aktive Feier* sein:
Das, was wir fiir die Zukunft anfordern, sollten wir selbst zu tun bereit sein.

So ist die Idee vom Jubeljahr entstanden, die biblische Vorstellungen von einem
,,Jahr des Heils* aufnimmt, in dem Beziehungen unter den Menschen so geregelt
werden, daf3 ein neuer Anfang ohne Schulden und Ausbeutung méglich wird. In
Ankniipfung an den konziliaren Prozel} sieht das Schweizerische Halljahr dies in
drei Bereichen vor. Bereits Anfang 1990 wurde eine Petition lanciert, die zum Schul-
denerlaB fiir die &rmsten Lander aufrief. Der Beitrag zum Frieden besteht vor allem
in der Forderung nach einem Zivildienst (der bisher in der Schweiz nicht existiert)
und nach einem Waffenausfuhrverbot. Zur Bewahrung der Erdatmosphire setzt
sich die Halljahrsbotschaft fiir eine Senkung des Energiekonsums von 2 % jéihrlich
ein.

Zur Verkiindigung des Halljahres haben sich Boten/innen aus allen Teilen der
Schweiz in Bern eingefunden. Sie kamen aus Kirchgemeinden oder als Abgesandte
kirchlicher Werke, und sie haben die Botschaft nach Hause mitgenommen. Was nun
daraus wird, wie das Netz weiterwéchst, liegt bei der Basis. Indem das Halljahr rela-
tiv liberschaubare, durchaus politikfihige Ziele gesetzt hat, ist damit zu rechnen,
daB es einige Erfolge verbuchen wird: Ende Januar 1991 hat der Bund bereits einen
Schuldenerlal von 400 Millionen Franken angekiindigt. Und das Waffenausfuhr-
gesetz steht — auch im Zusammenhang mit dem Golfkrieg — erneut zur Debatte, in
die auch die Forderungen des Halljahres einflieBen.

Reinhild Traitier
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Botschaft zum Halljahr

Schweizerisches Okumenisches Komitee fiir Gerechtigkeit, Frieden
und die Bewahrung der Schopfung im Auftrag der Arbeitsgemeinschaft
Christlicher Kirchen in der Schweiz (AGCK)

An alle, die in diesem Land wohnen, Christen und Christinnen, richten wir uns
mit dieser Botschaft:

Die 700-Jahr-Feier der Eidgenossenschaft wird Vergangenes in Erinnerung rufen
und Erreichtes feiern. Sie gibt uns zugleich die Gelegenheit, iiber den Sinn des Bun-
des nachzudenken, der die Bewohner unseres Landes vereint.

Das Jahr 1991 soll dazu dienen, uns iiber die Rolle der Schweiz Rechenschaft
abzulegen und die grofen Herausforderungen aufzunehmen, die sich unserem Land
und der gesamten Menschheit heute stellen. Wenn der Weg in die Zukunft frei wer-
den soll, ist eine tiefgreifende Neuorientierung erforderlich.

Nachweisbar leben eine halbe Million Menschen in unserem Land in Armut und
werden an den Rand gedringt. Fiir Millionen in der weiten Welt ist die Zukunft
iiberhaupt in Frage gestellt. Die Armut und die Verschuldung der Dritten Welt sind
in unseren Augen ein unertriaglicher Skandal.

Doch Gott ruft uns auf, fiir Gerechtigkeit in dieser Well einzutreten.

Gewalt ist iiberall, die tdgliche Gewalt in den gegenseitigen menschlichen Bezie-
hungen, die versteckte Gewalt an Frauen und Kindern, die Gewalt diktatorischer
Regime gegen Andersdenkende und vor allem die Gewalt der Kriege, an der auch
die Schweiz sowohl durch die Produktion als durch den Handel mit Waffen beteiligt
ist. Jeder neue Konflikt ruft uns die stindige Gefahr eines nuklearen Krieges wieder
neu in Erinnerung.

Doch Gott ruft uns auf, fiir den Frieden in dieser Welt zu kimpfen.

Die Luft, die wir atmen, ist durch unser eigenes Einwirken verseucht. Die stei-
gende Erwdrmung der Atmosphire bedroht die Lebensbedingungen auf diesem Pla-
neten. Zahlreiche Tier- und Pflanzenarten sind bereits verschwunden oder sind in
ihrer Existenz gefdhrdet. Der Boden wird tibernutzt und die nicht-erneuerbaren
Schitze der Erde werden vergeudet.

Doch Gott ruft uns auf, mit der Schopfung in Eintracht zu leben.

Um gemeinsam den Bund in Erinnerung zu rufen, den Gott mit den Menschen
eingegangen ist, haben sich die Kirchen in der 6kumenischen Bewegung fiir Gerech-
tigkeit, Frieden und die Bewahrung der Schépfung zusammengefunden. Gott will
zum Leben befreien. Wir sagen dies im Vertrauen auf Jesus Christus, der am Anfang
seines Wirkens sagte:

,,Der Geist des Herrn ruht auf mir; denn der Herr hat mich gesalbt. Er hat mich
gesandt, damit ich den Armen eine gute Nachricht bringe; damit ich den Ge-
fangenen die Entlassung verkiinde und den Blinden das Augenlicht; damit ich die
Zerschlagenen in Freiheit setze und ein Gnadenjahr des Herrn ausrufe®
(Lk 4, 18—19).

Wir hoffen auf diese Befreiung. Wo Menschen befreit werden, erkennen wir
Gottes Gegenwart unter uns.

Zwei wichtige 6kumenische Ereignisse fiir mehr Frieden und Gerechtigkeit haben
auf internationaler Ebene in jiingster Zeit stattgefunden: die europiische 6kumeni-
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sche Versammlung von Basel im Mai 1989 und die Weltversammlung in Seoul im

Mirz 1990.

Fiir die Schweiz schlagen wir vor, das Jahr 1991 als Halljahr zu feiern, als Gna-
denjahr, wie es uns die Bibel beschreibt: Alle siebenmal sieben Jahre sollte Israel
Gottes Bund auf besondere Weise in Erinnerung rufen. Es sollte den Boden fiir ein
Jahr ruhen lassen, die Sklaven befreien, den Schuldnern die Schulden erlassen und
allen Bewohnern des Landes wieder zu ihrem Erbe verhelfen. Ein Jahr der Gerech-
tigkeit und Vers6hnung unter Gottes befreiendem Bund!

Ermutigt durch Gottes VerheiBung wollen wir uns zu einer Gemeinschaft zusam-
menschlieBen, die fiir eine gerechtere und gewaltfreiere Welt eintritt und in der Ach-
tung vor Gottes Schépfung lebt.

Wir wissen, daB iiberall auf Erden unzdhlige Ménner und Frauen denselben Weg
gehen. Wir wollen uns mit allen vereinen, die fiir den Schutz der Menschenrechte
arbeiten, sich fiir die Versohnung unter den Menschen und den Vélkern einsetzen
und den Frieden mit der Schépfung suchen.

Zu Beginn des Halljahres 1991 sehen wir folgende Ziele im Vordergrund:

Fiir mehr Gerechtigkeit wollen wir

— alle dort, wo wir wohnen und leben, uns einsetzen, daf3 die Armut in unserem
Land, ganz besonders jene von alleinstehenden Frauen und Miittern, tiberwun-
den werden kann;

— im Sinne der Petition ,,Entwicklung braucht Entschuldung*, die mit 250 000
Unterschriften eingereicht worden ist, alle Anstrengungen unterstiitzen, um den
drmsten Lindern die Schulden zu erlassen;

— fiir eine gerechtere Welthandelsordnung und die Erhéhung der schweizerischen
Entwicklungshilfe auf 0,5 % unseres Bruttosozialproduktes eintreten.

Fiir mehr Frieden wollen wir

— der Gewalt dort, wo wir ihr begegnen, entgegentreten;

— fiir die freie Wahl zwischen Militir- und Gemeinschaftsdienst einstehen;

— und in der Schweiz das Verbot der Waffenausfuhr durchsetzen.

Fiir die Bewahrung der Schopfung wollen wir

— durch einen zuriickhaltenden Lebensstil den Energiekonsum senken und dafiir
eintreten, daB der Verbrauch von Energie in unserem Land in den kommenden
Jahren jdhrlich um 2% geringer wird.

Der Geist, der auf Jesus ruhte, ist auch heute am Werk. Er wird immer wieder
weit uiber unsere Erwartungen hinaus wirken. Neues kann werden. Das ist die Hoff-
nung, die wir mit dem ,,Halljahr 1991 verbinden.
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Okumenisch-konziliarer Prozef3 —
ein Bistum zieht Zwischenbilanz

Im Oktober 1990 luden die Katholische Akademie Trier, das Referat Okumene im
Bischoflichen Generalvikariat sowie die Trierer Katholische Hochschulgemeinde zu
einem Erfahrungsaustausch zu den Themen ,,Gerechtigkeit, Frieden und Bewah-
rung der Schopfung® in die Katholische Akademie ein. Den duBeren Rahmen bil-
dete eine Tagung, die sich in ihren Elementen an der Stuttgarter Versammlung orien-
tierte. Die Veranstaltung stand unter dem Thema: ,,Bilanz und Perspektiven des
Konziliaren Prozesses im Bistum Trier*. Bibelarbeit, Gottesdienste, Fachreferate,
Gruppengesprache und Plenumsdiskussionen wechselten miteinander ab.

Der vorliegende Beitrag orientiert sich an den folgenden Gesichtspunkten: Anlaf}
und Verlauf der Tagung, Ergebnis und Bewertung.

1. AnlaB und Verlauf

Fragen zur Gerechtigkeit, zum Frieden und zur Bewahrung der Schépfung hatten
im Bistum Trier schon ihre Vorgeschichte. Im Rahmen einer regionalen Konsultation
der ACK — Region Stidwest in Lebach/Saar im Friihjahr 1988 nahm das Bistum
Trier mit einer Delegation an den Beratungen teil. Damit sollte die Solidaritdt im
Handeln unterstrichen werden. An den Versammlungen in Kénigstein, Stuttgart und
Basel waren ebenfalls Delegierte aus dem Bistum beteiligt.

In der Ditzese selbst wurden die Themen des konziliaren Prozesses in zweifacher
Hinsicht aufgegriffen und geférdert. Im Herbst 1989 luden die Verbénde zu einem
Treffen ein, das unter dem Thema stand: ,,Trierer Forum fiir Gerechtigkeit, Frieden
und Bewahrung der Schopfung.* Impulse fiir die Praxis durch Erfahrungsaustausch
und Arbeit in Werkstitten standen im Vordergrund der Bemithungen. Ergidnzend
dazu wurden im Generalvikariat 16 Arbeitshilfen erstellt, die den Gemeinden die
Beschiftigung mit den anstehenden Fragen erleichtern sollten. Aus beiden resul-
tierte, daB sich die Gemeinden und ihre Gruppen vor Ort intensiver mit dem ProzeR
beschaftigten.

Die Vielzahl dieser iiber das Bistum verteilten Aktivitidten entbehrte in der Regel
einer Vernetzung im Sinne eines 6kumenischen Vorgangs sowie einer gegenseitigen
Kenntnisnahme der verschiedenartigen Bemiithungen.

Das war fiir die Veranstalter der Anlaf, Vertreter der verschiedenen kirchlichen
Ebenen zusammenzufithren, um ihnen eine Plattform zu bieten fiir den Erfahrungs-
austausch im Sinne einer Zwischenbilanz des Prozesses im Bistum Trier, eventuelle
Defizite festzustellen und gegenseitige ermutigende Anregungen zu erhalten und so
Perspektiven zu entwickeln.

Aus diesem Grunde wurden die Verantwortlichen der verschiedenen kirchlichen
Ebenen (Bistum, Region) sowie der kirchlichen Verbinde, Riite, Berufsgruppen und
Hochschulgemeinden um eine Teilnahme gebeten. Um dem ¢kumenischen Charak-
ter des konziliaren Prozesses gerecht zu werden, erging eine Einladung auch an Ver-
treter der Evangelischen Kirche im Rheinland-Siid.

Die Themenabfolge Gerechtigkeit, Bewahrung der Schopfung und Frieden wurde
von den Veranstaltern bewuBt gewdhlt. Die Gerechtigkeit wurde als das erste und
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bedeutsamste Thema eingestuft, da hier brennende und ungeléste Fragen noch zu
wenig im offentlichen BewuBtsein verankert sind.

2. Ergebnis

Fragen wir nach den Ergebnissen der Zusammenkunft, so sind drei Aspekte zu

unterscheiden:

a) Was ist bisher im Bistum Trier geschehen?

b) Was ergab die inhaltliche Arbeit auf der Tagung selbst?

c) Welche Konsequenzen ergeben sich fiir den Fortgang des Prozesses in naher

Zukunft?

a) Uber die bisherigen Aktivitdten im Bistum Trier erhielten die Teilnehmer mit
Hilfe von drei Fragebogen Kenntnis, die sich an den drei bekannten Themenberei-
chen orientierten. Im Vorfeld der Tagung wurde darum gebeten, die Frage zu beant-
worten: ,,Welche Aktionen wurden wann, wo, durch wen und wie (Methode, Inhalt,
Ergebnis) durchgefithrt?* Vor Beginn der Veranstaltung erhielten die Beteiligten
einer jeden Arbeitsgruppe die beantworteten Fragebogen der anderen Mitglieder
derselben Arbeitsgruppe von den Veranstaltern zugesandt. Dies gab allen die Gele-
genheit, sich frithzeitig mit den vielfédltigen Formen der Aktivititen des jeweils
Anderen vertraut zu machen, um so besser ein sachgerechtes Gesprich fithren zu
kénnen.

Die Fragebogen ergaben folgendes Bild:

Die drei groBen Themenbereiche wurden vor Ort in etwa ausgewogen aufgegriffen
und erértert. Die Vermutung, dal den Fragen der Okologie mehr Raum gewidmet
worden wire, bestiétigte sich nicht. Die Veranstaltungsformen, in denen die Themen
angegangen wurden, waren vielfdltig: Sie reichten von Bildungsveranstaltungen in
Form von Vortridgen, Info-Abenden, Wochen- und Wochenendseminaren iiber
thematisch orientierte Aktionstage bis hin zu konkreten Einzelaktionen iiber einen
kiirzeren oder lingeren Zeitraum, wie z. B. Paketaktionen fiir Polen und Ruménien,
Beteiligung an Demonstrationen bei drohender Abschiebung von Asylbewer-
1o 1352 s

Die spirituelle Dimension des Prozesses, begleitend zur notwendigen Aktion,
fand eine ihr zukommende Beriicksichtigung. Neben Eucharistiefeiern und Wort-
gottesdiensten fanden Bibelgespriiche, ,,liturgische Nichte®, Schweigestunden und
Predigtreihen statt.

Bei einer Vielzahl von Unternehmungen kam es zu einer Zusammenarbeit mit
anderen Kirchen und auBlerkirchlichen Gruppierungen. Konkret duBlerte sich diese
in der Kooperation mit der evangelischen Gemeinde am Ort und verschiedenen Biir-
gerinitiativen. Ferner war vereinzelt eine Zusammenarbeit mit dem ,,BUND* und
»amnesty international* wahrzunehmen. Eine Vorreiterfunktion fiel der Bewegung
,»Pax Christi zu. Hier war die Zusammenarbeit mit den verschiedenen Gemeinden
in allen Themenbereichen besonders intensiv.

b) Die inhaltliche Arbeit der Tagung selbst 148t sich unter mehreren Aspekten
zusammenfassen. Wir orientieren uns aufgrund der Ergebnisse in den einzelnen
Arbeitsgruppen an der Reihenfolge: Gerechtigkeit, Schépfung und Frieden. Dabei
sind die Grenzen zwischen konkreten und allgemeinen Aussagen innerhalb und zwi-
schen den drei Themenbereichen flieBend.
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Fiir den Bereich der Gerechtigkeit kann als Ergebnis der Gespriiche in den
Arbeitsgruppen festgehalten werden:

Der herkémmlichen kirchlichen Gemeinde fehlt es aufgrund ihrer Sozialstruktur
in der Regel an Beriihrungspunkten zu den Menschen, die am Rande unserer Gesell-
schaft leben. Gesellschaftliche Konfliktfelder werden so leicht ausgegrenzt. Die
Anliegen der christlichen Sozialethik sollten eine stirkere Aufnahme im kirchlichen,
gesellschaftspolitischen und 6konomischen Bereich erfahren. Die Aufgabe des ein-
zelnen und der Gemeinde sollte darin bestehen, die christliche Sozialethik in die
offentliche Diskussion stdrker einzubringen.

Ferner wurde als notwendig erkannt, daf es eine intensivere Reflexion iiber die
unser Handeln bestimmenden Werte geben miisse. Diese Besinnung diirfe sich nicht
allein auf die personliche Lebensfiihrung beschrinken, sondern sie miisse auch eine
soziale Auswirkung haben.

Hinsichtlich der Beschiftigung mit den Fragen der Bewahrung der Schipfung
ergibt sich das folgende Resiimee:

Kirche und Gemeinde sollen im Sinne einer stirkeren Beriicksichtigung schép-
fungstheologischer Aussagen aufgrund von Genesis, Kapitel 2, zur Uberwindung
eines einseitigen Anthropozentrismus beitragen. In diesem Zusammenhang ist
neben einer Haltung des Dienens insbesondere die Askese neu zu bewerten. Askese
hier verstanden als Umkehr und als eine Haltung, die das Leben nicht verneint, son-
dern ihm dient. Hier wurde die grundsitzliche Frage gestellt: inwieweit ist eine ver-
bindliche Ethik in einer multikulturellen Gesellschaft iiberhaupt méglich? Wie kén-
nen Gewissenskonflikte im Spannungsfeld ,,Christsein und berufliche Anforderun-
gen‘‘ geldst werden?

In der Friedensfrage war man der Meinung: die Aktualitit dieses Themen-
komplexes werde heute unterschiedlich bewertet. Einige Teilnehmer pléddierten fiir
eine stirkere Aufwertung der jdhrlich stattfindenden Friedenswochen. Andere
wiesen auf die Notwendigkeit hin, bestehende Feindbilder abzubauen, da sie ein
friedenspolitisches Engagement behinderten.

Teilnehmer aus dem Gebiet des Hunsriicks machten auf die méglichen wirtschaft-
lichen und sozialen Hirten aufmerksam, die sich aus dem bevorstehenden Abzug
ausldndischer Truppen im Zuge der Ost-West-Entspannung ergeben. Bei der an-
stehenden Umstrukturierung seien neben der friithzeitigen Information der kommu-
nalen Gemeinden die 6kologischen Belange zu beriicksichtigen. In diesem Zusam-
menhang wurde gefragt: Was kénnen die Betroffenen in dieser Situation von der
Kirche erwarten? Ferner wurden hier die grundsétzlichen Fragen aufgeworfen, in
welchem Ausmafle und wie intensiv eine Zusammenarbeit zwischen Christen und
auflerkirchlichen Gruppierungen von der Kirche gewiinscht und geférdert wird? Wo
ergeben sich Grenzen in einem solchen Miteinander?

c¢) Fiir den Forigang des Prozesses in naher Zukunft resultierte aus den Ge-
sprachen und Diskussionen als Konsequenz:

Kiinftige Termine im Rahmen des 6kumenisch konziliaren Prozesses sollten in
jeder Gemeinde bekanntgemacht werden. Es sollte allen Gemeinden die Méglichkeit
eroffnet werden, grofere Zusammenkiinfte durch das Gebet zu begleiten. Bei aller
Freude im Gefolge der neugewonnenen deutschen Einheit sei eine kritische Beglei-
tung kiinftiger gesellschaftlicher Entwicklungen vonnéten.
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Von allen Tagungsteilnehmern wurde der Wunsch ausgesprochen, weitere Treffen
in den Rédumen Koblenz, Hunsriick/Nahe, Trier/Eifel und im Saarland folgen zu
lassen. Eine eigene Arbeitsgruppe sollten die betroffenen Referenten der Verbinde
und Rite auf Didzesanebene bilden. Das Ziel dieser geographischen Biindelung
solle zu einem intensiveren regelméBigen Erfahrungs- und Ideenaustausch fiithren,
um so besser gemeinsame Perspektiven zu finden. Um inhaltliche Einzelthemen
intensiver als bisher erértern zu kénnen, sollten kiinftig Veranstaltungen zu Einzel-
themen angeboten und dabei das Gesprach mit auBerkirchlichen Kreisen gesucht
werden.

3. Bewertung

Auf seiten der Veranstalter ist nach dem Erlebnis dieser Ditzesantagung zu
bemerken: Es lohnt sich, auf Bistumsebene in bestimmten Zeitabstéinden Frauen
und Méanner aus den unterschiedlichen kirchlichen Kreisen und Ebenen zusammen-
zufithren, damit diese den eingeschlagenen Weg des Prozesses mutig weitergehen.
Ein solcher ,,runder Tisch* erméglicht zugleich einen unmittelbaren Erfahrungs-
austausch zwischen den verschiedenen innerkirchlichen Ebenen und Konfessionen.
Hierdurch kann gegenseitiges Verstdndnis fiir die unterschiedliche Bewertung einzel-
ner Sachfragen und ihre Behandlung geweckt werden. Unter Einbeziehung aufer-
kirchlicher Kreise bote ein solcher ,,Tisch* zudem die Moglichkeit, bei allen Beteilig-
ten einer Engfithrung der Sichtweise und Loésung anstehender Sachfragen zu
wehren.

Einer weiterfithrenden Ergdnzung scheint die katholische Sozialethik durch ent-
sprechende Impulse aus dem evangelischen Raum und umgekehrt zu bediirfen, um
eine wirksamere Vertretung christlicher Positionen gegentiber Staat und Gesell-
schaft zu ermoglichen. Des weiteren miifite ein tragfihiges Konzept fiir ein verstirk-
tes politisches Engagement der Christen in den Beratungen kiinftig eine stirkere
Beriicksichtigung finden; das beginnt in den Gemeinden schon damit, daB diese sich
nicht nur innerkirchlichen Fragen zuwenden. Fiir den einzelnen bedeutet dies, sich
nicht in eine ,,innerkirchliche Nische** zuriickzuziehen, sondern vielmehr Verant-
wortung in Politik und Gesellschaft zu iibernehmen. Der Kirche fillt hier die Auf-
gabe zu, Frauen und Ménner zu einem solchen Schritt zu ermutigen und sie darin
zu begleiten. Der konziliare ProzeB will ja letztendlich die oftmals erlebte Trennung
zwischen Glauben und Leben aufheben.

Die Tagung in Trier machte deutlich: christliche Spiritualitit und christliches Tun
bilden eine umfassende Einheit, die im Evangelium Jesu ihr Fundament hat. Der
weitere Fortgang des Prozesses wird sich stets an der Botschaft Jesu ausrichten miis-

o Siegfried Schmitt/Hans-Gerd Wirtz
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Chronik

Vom 7. bis 20. Februar fand in Can-
berra/Australien die 7. Vollversamm-
lung des Okumenischen Rates der Kir-
chen statt (s. S. 179 sowie Heft 3/1991).
Aus den Wahlen ging ein neues Prési-
dium hervor, dem erstmals 8 Personen
angehéren: Annemarie Aagaard/Dine-
mark (luth.), Vinton Anderson/USA
(Afrikanische Meth.-Bischofliche
Kirche), Leslie Boseto/ Papua-Neugui-
nea (United Church), Priyanka
Mendi/Sri Lanka (anglik.), Patriarch
Parthenios/Alexandria (griech.-orth.),
Papst Shenouda/Kairo  (Koptisch-
orthodoxe Kirche in Agypten), Eunice
Santana/Puerto Rico (Presbyt. Kirche)
und Aaron Tolen/Kamerun (Presbyt.
Kirche). Dem neugewdhlten Zentralaus-
schufl gehoren aus Deutschland 7 Dele-
gierte an: Walter Arnold, Oberkirchen-
rat in Stuttgart, Edeltraud Engel, Dia-
konisches Werk Hamburg, Hans-Gernot
Jung, Bischof in Kassel, Margot Kif3-
mann, Pfarrerin in Kurhessen-Waldeck,
Giinter Krusche, Generalsuperintendent
in Berlin, Irmela Miiller-Stover, Arztin
in Solingen, und Christine Oettel,
Dozentin fiir Katechetik in Moritzburg.
Im 26kopfigen Exekutivausschufl sind
die deutschen Kirchen durch Margot
Kdfmann vertreten.

Zum Moderator des Zentralausschusses
wurde als Nachfolger von Heinz Joachim
Held/EKD der armenisch-orthodoxe Erz-
bischof Aram Keshishian/Libanon
gewdhlt. Stellvertretende Moderatoren
wurden Ephorus Nababan/Indonesien
(Luth. Batakkirche) und die methodisti-
sche Pastorin Nelida Ritchie/Argentinien.

Neu in den ORK aufgenommen wurden
die Philippinische Bischofliche Kirche
(150 000 Mitglieder), die Niederldndisch-
Reformierte Missionskirche in Siidafrika
(750 000), die Bolivianische Ev.-Luth.
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Kirche (25 000), die Baptistenvereinigung
und die Lutherische Synode von El Sal-
vador (24 000 bzw. 11 000), die Kirche
der Freien Pfingstmissionen in Chile
(48 000) sowie der Chinesische Christen-
rat (ca. 5,5 Mio in ca. 6 000 Gemeinden).
Der ORK hat damit derzeit 317 Mitglieder.

Am 29. Januar und 2. Februar wurde
in London und Berlin die Meillener
Erkldrung, die 1988 abgeschlossene
Vereinbarung iiber Lehr- und Gottes-
dienstgemeinschaft zwischen der Kirche
von England, der EKD und dem Bund
Evangelischer Kirchen, nach ihrer Rati-
fizierung durch alle Beteiligten in zwei
Abendmahlsgottesdiensten in Kraft
gesetzt (s. OR 3/89, 325ff).

Als ,,Goldene Regel der Okumene*
hat Papst Johannes Paul II. in der
Generalaudienz wiahrend der Gebets-
woche fiir die Einheit der Christen
1991 die ,,Anerkennung der legitimen
Verschiedenartigkeit in der Einheit des
Glaubens* bezeichnet.

Am 22. Januar wurde in Rom die
neue Missionsenzyklika Papst
Johannes Pauls II. ,,Redemptoris Mis-
sio** vom 7. Dezember 1990 veroffent-
licht. Sie ist als Heft 100 der ,,Verlautba-
rungen des Apostolischen Stuhls* beim
Sekretariat der Deutschen Bischofskon-
ferenz in Bonn zu beziehen.

Der lateinamerikanischen Ordens-
konferenz (CLAR) wurden von der
vatikanischen Ordenskongregation strenge
Zugel angelegt. Spezielle Normen
machen die Wahlen von Funktionstri-
gern in der Weise von Rom abhéngig,
daB es der Ordenskongregation frei-
steht, ob sie die Gewihlten ernennen
will oder nicht. Veréffentlichungen der
CLAR bediirfen kiinftig neben der Bil-
ligung durch den Ortsbischof der Zu-
stimmung eines papstlichen Delegaten.



431 US-amerikanische und kanadische
Theologen haben in einer Washing-
toner Erkldarung den ,.exzessiven
romischen Zentralismus® als Hindernis
fiir die Erneuerung der Kirchen im Geist
des II. Vatikanums beklagt.

Im Libanon wurde Mitte Dezember
durch den griech.-orth. Patriarchen von
Antiochien die ,,orthodoxe Univer-
sitdt Balamand‘“ eroffnet. Sie
umfalit zunidchst eine theologische
Fakultdat, ein paddagogisches Institut,
eine Management-Schule und ein Insti-
tut fiir das kulturelle Erbe der ortho-
doxen Kirchen im Nahen Osten.

In ,,Nordischer Okumenischer
Rat* umbenannt wurde das Nordische
Okumenische Institut in Uppsala (frither
Sigtuna). Die neue Bezeichnung ent-
spricht nach Meinung der rund 20 ange-
schlossenen Kirchen und Freikirchen
besser der dem Institut vermehrt zuge-
wachsenen Aufgabe, Organ fiir die
Zusammenarbeit der Kirchen in Nord-
europa zu sein.

Im Zuge der Autonomiebestrebungen
in Slowenien hat sich dort ein Oku-
menischer Rat gebildet, als dessen
Sprecher sich jetzt der Erzbischof von
Lubljana zu Wort meldete und sich iiber
die Gkumenische Zusammenarbeit in
diesem Landesteil zufrieden zeigte.

Die Reformierte Kirche Ungarns
hat eine neue Fiithrung. Von den bisheri-
gen Bischdéfen wurde Elemer Kocsis
(Debrecen) im Amt bestitigt, neu berufen
wurden Istvan Meszaros (Nordungarn),
Mihali Markus (Westungarn) und Lorant
Hegediis (Budapest), der sich im zweiten
Wahlgang gegen Karoly Toth, den friihe-
ren leitenden Bischof und noch amtieren-
den Prisidenten der Christlichen Friedens-
konferenz durchsetzte und von der am
27./28. Februar in Budapest tagenden
Generalsynode auch zum Ileitenden
Bischof gewiihlt wurde.

Eine auf Initiative des lutherischen
Bischofs Knall am 5./6. Oktober in Wien
gehaltene Konferenz der evange-
lischen Kirchen an der Donau soll
sich der Minderheitensituation und der
Hauptprobleme in den Lindern Mittel-
und Siidosteuropas annehmen und in
den kommenden Jahren einmal jdhrlich
in einem anderen Land zusammentreten.

Ein Treffen der lutherischen
Bischofein Europa zum Thema ,,Der
Auftrag der Kirchen in einem sich wan-
delnden Europa‘ ist fiir 2. bis 6. Dezem-
ber 1991 auf dem Liebfrauenberg/Elsal}
vorgesehen.

In getrennten Sitzungen haben am
24. Februar in Berlin die (ostdeutsche)
Synode des Bundes Evangelischer Kir-
chen und die (westdeutsche) EKD-
Synode die Vereinigung des Bundes
mit der EKD beschlossen. Nach
Zustimmung aller Gliedkirchen in Ost
und West soll vom 28. bis 30. Juni in
Coburg die neue Synode der EKD mit
insgesamt 160 Mitgliedern zusammen-
treten. Davon werden 134 von den
Gliedkirchen entsandt (100 aus denjeni-
gen der EKD, 34 aus denen des Bundes),
26 vom Rat berufen. Ab 1. Juli ist die
EKD Rechtsnachfolgerin des Bundes,
der seine Tatigkeit mit dem 30. Juni ein-
stellt. Die Nachfolge umfafit auch die
Werke, Einrichtungen und Arbeitsge-
meinschaften des Bundes. Bis zur Wahl
des neuen Rates der EKD, die fiir die
November-Synode (3. bis 8.) in Bad
Wildungen vorgesehen ist, werden die
ostdeutschen Kirchen durch Landesbi-
schof Hempel/Dresden, Konsistorial-
prasident Harder/Greifswald, Pfarrer
Noack/Wolfen und den Prises der bis-
herigen Bundessynode, Rosemarie Cyn-
kiewicz, im Rat vertreten sein, der sich
kiinftig aus 18 von der EKD-Synode zu
widhlenden Mitgliedern und deren Pri-
ses zusammensetzt.
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In einem Hirtenwort zur 6sterlichen
BuBzeit hat der Vorsitzende der Deut-
schen Bischofskonferenz, Bischof Karl
Lehmann, zu einer ,,radikalen Neu-
Evangelisierung* in unserem Land auf-
gerufen.

Wir brauchen in Europa ,.eine Art
Befreiungstheologie®, um die Kir-
chen von ,.einigen Lasten zu befreien*
und den Menschen zu zeigen, dall das
Evangelium existentielle Bedeutung hat,
4dullerte der Generalsekretiar des LWB,
Gunnar Staalsett, in einem Interview
vom 30. Januar.

Die Kommission fiir theologische
Grundsatzfragen des Bundes Evan-
gelischer Kirchen hat eine Studie
,»Als Christen anderen begegnen. Zum
Dialog mit Andersdenkenden‘ vorge-
legt.

In Dresden wurde am 7. Januar ein
6kumenisches Informationszen-
trum erdffnet. Das geht auf eine Anre-

gung der Okumenischen Versammlun-
gen der DDR zuriick.

Auf Einladung der O6kumenischen
Gemeinschaft Taizé trafen sich in Prag
zwischen den Jahren 80 000 Jugendliche
aus ganz Buropa, davon allein 30 000
aus Polen.

Zur Vorbereitung auf die 7. Vollver-
sammlung des ORK hat die Gruppe
»Plddoyer fiir eine 6kumenische
Zukunft* eine Erklarung vorgelegt, in
der die ,,allgemeine 6kumenische Orien-
tierungslosigkeit* beklagt wird.

Der Quell-Verlag Stuttgart, das Luthe-
rische Verlagshaus Hannover und die
Evangelisch-Lutherische Kirche Sach-
sens sind neue Gesellschafter der Evan-
gelischen Verlagsanstalt (eva), des
einzigen zu DDR-Zeiten zugelassenen
evangelischen Verlags. Sie wird ihren
Sitz kiinftig in Leipzig haben und u.a.
die Zeitschriften ,,Zeichen der Zeit®,
,:Theologische Literaturzeitung und
,,Christenlehre* weiter herausbringen.

Von Personen

Direktorin der Untereinheit ,,Frauen
in Kirche und Gesellschaft® des ORK
wurde die Frauenreferentin des Natio-
nalen Christenrates von Indien, Aruna
Gnanadason. Sie ist Nachfolgerin der
Schwedin A.K. Hammar.

Kardinalstaatssekretdr im Vatikan als
Nachfolger von Agostino Casaroli
wurde Kardinal Angelo Sodano.

Am 2. Dezember wurde der 76jdhrige
bisherige Bischof von Raska und Priz-
ren, Pavle (Stojcévic), als neuer
Patriarch der Serbischen Orthodoxen
Kirche inthronisiert.

Bischof Feofan von Kasira, bis-
heriger Reprisentant des Moskauer
Patriarchats in der CSFR mit Sitz in
Karlsbad, wurde zum neuen Bischof
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von Berlin und Leipzig berufen. Sein
Vorgiinger, Bischof German, wurde
Bischof von Wolgograd.

Neuer Bischof der Evangelisch-Augs-
burgischen Kirche in Polen wurde
Senior Jan Szarek aus Bielsko-Biala
im Teschener Land. Er ist Nachfolger
von Bischof Janusz Narzynski.

Der lutherische Theologe John D.
Erickson, bisher fiir die Amerikani-
sche Bibelgesellschaft in New York titig,
tritt am 1. Mai sein Amt als Generalse-
kretdr des Weltbundes der Bibelgesell-
schaft in London an.

Die Oberkirchenridte Lothar Coenen
und Klaus Kremkau, bisherige Leiter
der Okumene-Abteilung und des Europa-
Referats im Kirchenamt der EKD, wurden



im Mirz in den Ruhestand verabschie-
det. Kremkau bleibt bis Ende 1992 Vor-
sitzender der europdischen Okumeni-
schen Kommission der Kirchen in den
EG-Staaten.

Neuer Leiter des Sekretariats des
Bundes ab 15. April und ab 1. Juli der
Auflenstelle des Kirchenamts der EKD
wird OKR Helmut Zeddies. Er war
seit 1975 Leiter des Lutherischen Kir-
chenamts und zugleich seit 1986 Sekre-
tdr der Kirchenbundskommission fiir
theologische Grundsatzfragen. Der bis-
herige Leiter des Sekretariats, OKR
Martin Ziegler, iibernimmt am
15. April Pfarramt und Leitung der
Hoffnungstaler Anstalten in Lobetal.

Prof. Dr. Karl Kertelge, Neutesta-
mentler in Miinster und Vorsitzender des
Deutschen Okumenischen Studienaus-
schusses, ist seit 1. Oktober Leiter der
Fachstelle Okumene im Bistum Miinster
und damit Nachfolger von Prof. Dr.
Iserloh.

Es wurden:

75 Jahre alt Joachim Lell,
1963-1981 Leiter des Konfessionskund-
lichen Instituts in Bensheim und Mit-
glied des Deutschen Okumenischen Stu-
dienausschusses (am 5. Februar).

65 Jahre alt der Metropolit von Wolo-
kolamsk und Jurjew, Pitirim (am
8. Januar); Prilat Walter Seidel, Lei-

ter des Bildungszentrums Erbacher Hof,
ACK-Delegierter der Deutschen Bischofs-
konferenz und langjihriger Vorsitzender
der ACK Rhein-Main (am 22. Februar).

60 Jahre alt die Herausgeber unse-
rer Zeitschrift Prof. Dr. Reinhard
Slenczka, Erlangen (16. Februar), und
Generalsuperintendent Giinter Kru-
sche, Berlin (25. Februar).

Verstorben sind:

Jan Michalko, Generalbischof i.R.
der Slowakischen Evangelischen Kirche
AB, 78jdhrig am 10. Dezember in Bra-
tislava;

Regin Prenter, Prof. fiir systema-
tische Theologie in Aarhus im Alter von
83 Jahren;

Friedrich-Wilhelm Haack, Welt-
anschauungs- und Sektenbeauftragter
der Ev.-Luth. Kirche in Bayern, 55jihrig
am 3. Mérz in Miinchen.

Auszeichnungen:

AnlaBlich des Inkrafttretens der
»MeiBener Erkldrung® hat der Erz-
bischof von Canterbury die Vorsitzen-
den des Rates der EKD und der Konfe-
renz der Kirchenleitungen des Bundes,
die Bischéfe Martin Kruse und
Christoph Demke, mit dem Lam-
beth-Kreuz ausgezeichnet, die hochste
Auszeichnung, die die Kirche von Eng-
land vergibt.
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Zeitschriftenschau

(abgeschlossen am 19. Mérz 1991)

1. 7. ORK-Vollversammlung in
Canberra

Konrad Raiser, Okumene zwischen
Stagnation und Umkehr, EvKom 2/91,
97-99; Michael Weinrich, Nur der
Geist erneuert uns. Pneumatologische
Gedanken zur Okumene in der Krise,
LuthMon 2/91, 82—85; Heinz Joachim
Held (Interview mit), Wir brauchen
einen langen Atem. Ein Gespriach zur
o6kumenischen Situation, HerKorr 2/91,
73—78; Margot Kifimann (Interview
mit), Ich wiinsche mir ein wirklich pro-
phetisches Zeugnis, Junge Kirche 1/91,
35-37; Aram Keshishian, Towards a
Self-understanding of the WCC, EcRev
1/91, 11-21; Jean Mayland, The People
of God and the Ecumenical Future, ebd.
37—42; John Deschner, More than
Inclusiveness. The New Christian Majo-
rity and the Shift in the Ecumenical
Conversation about Church Unity, ebd.
57—67; Gerhard Vof, Canberra 91 —
drei Berichte: Okumenische Rechen-
schaft und Neuorientierung, KNA-OKI
5/91, 11—-17; Erste Orientierungssuche,
ebd. 9/91, 16—-20 + 10/91, 13-20; Die
SchluBberichte, ebd. 11/91, 12—18;
Klaus Lefringhausen, Zwischenbilanz in
Canberra, EvKom 3/91, 130f.

I1. Zwischenkirchlicher Dialog

VII. Sagorsker Gesprach zwischen
der Russischen Orthodoxen Kirche und
dem Bund Evangelischer Kirchen: Vitali
Borovoj, Erneuerung der Christen und
der Gesellschaft. Der Auftrag der
Kirche in einer sich erneuernden Gesell-
schaft, StimdOrth 1/91, 6—11, Chri-
stoph Demke, Die Kirche und die
Umgestaltung in der Gesellschaft, ebd.
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14-20; Eugen Hdammerle, Evang.-orth.
Dialoge in Ost und West, MdKonfInst
1/91, 6f; Ferdinand Gahbauer, Der
orth.-kath. Dialog seit dem 2. Vatika-
num. Eine Ubersicht, KNA-OKI,
1+2/91, 11—13; Miguel Maria Garijo-
Guembe, Die Dokumente der inter-
nationalen Dialog-Kommission der
romisch-katholischen und der ortho-
doxen Kirche, UnSa 4/90, 305-320;
Zweite Erklirung der gemischten Dialog-
kommission der orthodoxen Kirche und
der orientalisch-orthodoxen Kirchen,
ebd. 330f; Papst Johannes Paul II.,
,,Der aus dem Vater und dem Sohn her-
vorgeht*, KNA-Dok Nr. 6 v. 5. Dezem-
ber 1990, 1—4; Klaus Kremkau, Oku-
menische Aspekte der MeiBener Erkla-
rung, UnSa 4/90, 297-304; Wolfhart
Pannenberg, Einheit gelingt, wo Freiheit
winkt. Das protestantische Prinzip im
o6kumenischen Dialog, LuthMon 3/91,
125—129; Heinz Schiitte, Sic et non —
Okumenische Verstandigung und erfor-
derliche Konsequenzen, KNA-OKI
52+53/90, 5-11.

I11. Ekklesiologie

Gemeinsame Arbeitsgruppe ORK/
RKK, Die Kirche: lokal und universal.
6. Bericht, UnSa 4/90, 330—352; Hein-
rich Fries, Rezeption. Der Beitrag der
Gldubigen fiir die Wahrheitsfindung in
den Kirchen, StimdZ 1/91, 3—16; Ali-
ster E. McGrath, Dogma und Gemein-
de. Zur sozialen Funktion des christli-
chen Dogmas, KuD 1/91, 24—43; Georg
Hintzen, Das gemeinsame Priestertum
aller Glaubigen und das besondere Prie-
stertum des Dienstes in der dkumeni-
schen Diskussion, Catholica, 1/91,
44—T77; Raimund Liilsdorff, Vom Stein



zum Felsen. Anmerkungen zur bibli-
schen Begriindung des Petrusamtes
nach Mt 16,18, ebd. 4/90, 274—283;
Thomas Hopko, Ministry and the Unity
of the Church: an Eastern Orthodox
View, St. Vladimir’s Theol. Quarterly
4/90, 269-279; Raimund Liilsdorff,
Die Kirche als umfassendes Heilssakra-
ment, KNA-OKI 9/91, 5-9+10/91,
5—10; Carl Gerold Fiirst, Katholisch ist
nicht gleich lateinisch. Der gemeinsame
Kirchenrechtskodex fiir die Ostkirchen,
HerKorr 3/91, 136—140; Walter Schops-
dau, Priesterbildung — nach welchem
Bilde? Die romische Bischofssynode
1990, MdKonfInst 6/90, 101f.

IV. Mission und Dialog

Konferenz  Europdischer  Kirchen
(Hg.), Mission der Kirchen in einem
sich wandelnden Europa. Ausgewiihlte
Studiendokumente 1989/90, KEK-Dok-
dienst Nr. 29+30 (Juni-Dez. 90); Ion
Bria, Renewal in Mission. Challenge
and Response, IntRevMis 1/91, 55—59;
Walter J. Hollenweger, The Discipline
of Thought and Action in Mission,
ebd. 91-104; Heinrich Ddring/Perry
Schmidt-Leukel, Interreligitser Dialog
als okumenisches Problem, Catholica
4/90, 221-241; Hans Zirker, ,Sagt
nicht Drei!* — Zur Faszination der Ein-
zigheit Gottes im Islam, StimdZ 3/91,
199-211; Mohammed Arkoun, New
Perspectives for a Jewish-Christian-
Muslim Dialogue, communio viatorum
1-2/90, 19-25.

V. Konziliarer Prozef}

Kommission Justitia et Pax der Ber-
liner Bischofskonferenz (Hg.), Dresden
— Basel — Seoul. Vergleich der SchluB-
dokumente. Eine Arbeitshilfe (ISBN
3-928214-07-1); Themenheft: ,,Europa
und die Kirchen*. Aufgaben des konzi-

liaren Prozesses nach Basel. Beitrige
und Abschluflerklirung von einer
Tagung der Evangelischen Akademie
Miilheim/Ruhr (19.—21. Oktober 1990),
u.a. von Klaus Wyrwoll, Roger Wil-
liamson, Heinz-Giinther Stobbe, Hans
Langendorfer, epd-Dok 1/91; Arbeits-
gemeinschaft Christlicher Kirchen (Ost)
(Hg.), Bericht iiber die Okumenische
Arbeitskonferenz zum konziliaren Pro-
zef3 am 9./10. November 1990 in Berlin
(Auguststr. 80, O-1040 Berlin); Zentral-
komitee dt. Katholiken, Offensive fiir
die Armen. Neuorientierung der deut-
schen Entwicklungspolitik, HerKorr
2/91, 79-84; Anton Houtepen, Key
Issues in Some JPICTexts — A theolo-
gical evaluation, Exchange (Journal of
Missiological and Ecumenical Research,
Leiden/Utrecht), 3/90, 236—252; Fritz
Erich Anhelm, Neuansatz in der 6ku-
menischen Ethik. Zur Soziologie der
konziliaren Bewegung, EvKom 1/91,
12—15; Grinter Reese, Gerechtigkeit im
Welthorizont:  Sozialismus?, Junge
Kirche 12/90, 684—693; Heinrich Bed-
JSord-Strohm, Die Lehre vom gerechten
Krieg und der Krieg am Golf, ebd. 2/91,
75—80; Martin Ziegler, Wehrdienst als
Grenzfall, EvKom 3/91, 158—160.

VI. Europdische Vorginge

Themenheft ,Kirche — Staat —
Europa: Von der Verantwortung der
Kirchen*. Beitrdge von einer Tagung der
Militarseelsorge, u.a. John Arnold/
Durham, Marc Lienhard/StraBburg
und Myra Blith/ORK, epd-Dok 5/91;
Evang-luth. Kirche in Amerika
(ELCA), Europa im Wandel: Frieden
und die Kirchen. Brief an die Kirchen in
Mittel- und Osteuropa, ZeichdZ 12/90,
303—305; Hans Langendérfer, Die
Kirche und die Erneuerung Europas.
Impulse aus ,,Gaudium et Spes*, Her-
Korr 2/91, 90-95; Jiirgen Molimann,
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Die Christenheit und Europa. Die
Geschichte der Spaltungen muf} iiber-
wunden werden, LuthMon 2/91, 85—88;
Walter Altmann, Dritte Welt und wir
angesichts der Entwicklungen in Europa,
Junge Kirche 1/91, 4—15; Eugen Him-
merle, Ein ungeheurer Fortschritt. Zum
neuen sowjetischen Religionsgesetz,
MdKonfInst 6/90, 110f; Mircea Basarab,
Uniatismus und Proselytismus auf der
Tagesordnung des katholisch/orthodoxen
Dialogs, UnSa 4/90, 321-323. 329;
Ernst Christoph Suttner, Schwieriger
Beginn der 2. Phase internationaler katho-
lisch/orthodoxer Dialog, ebd. 324—326;
Ulrich Ruh, Ukraine. Schritte zur kirch-
lichen Normalisierung, HerKorr 3/91,
112—114; 6. Vollversammlung der Dialog-
kommission der katholischen und ortho-
doxen Kirchen, Dokument zum Uniatis-
mus, UnSa 4/90, 327—329.

Neue

DAS HERRENMAHL —
EINST UND JETZT

Reinhard Mefner, Die Melireform Mar-
tin Luthers und die Eucharistie der
Alten Kirche. Ein Beitrag zu einer
systematischen Liturgiewissenschaft.
Innsbrucker theologische Studien
Bd. 25. Tyrolia-Verlag, Innsbruck—
Wien 1989. 240 Seiten. Kt. DM 52,—.

Diese Grazer Dissertation, die mit
dem ,,Karl-Rahner-Preis fiir theologi-
sche Forschung® ausgezeichnet wurde,
mochte die historischen, praktischen
und systematischen Aspekte der Meli-
liturgie fiir die Okumene fruchtbar
machen. In diesem Rahmen setzt sich
Vf. das Ziel, ,,die theologischen Aus-
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VII. Weitere beachtenswerte Beitrige

Karl Lehmann, Evangelium und Dia-
log. Ein Vortrag zum Konzilsjubildum,
HerKorr 2/91, 84-90; Aifan Wagua,
Heutige Folgen der europdischen Inva-
sion in Amerika. Aus der Sicht der
Ureinwohner, Concilium 6/90, 477—483;
Peter Hertel, Glaube und Geld. Wesen
und Geschifte des Opus Dei, EvKom
12/90, 742—744; Johannes Ekonowzew,
Das russisch-orthodoxe Ideal und der
Reichsgedanke in petrinischer Zeit. Die
Kirchenreform Peters I. unter kritischem
Aspekt, StimdOrth 1/91, 29-41; Wolf-
gang Beinerf, Maria in der deutschen
protestantischen Theologie der Gegen-

wart, Catholica 1/91, 1-35; Hans
Joachim Tiirk, Fundamentalismus,
StimdZ 2/91, 86—94.

Vo

Biicher

sagen Martin Luthers auf ihre Bedeu-
tung fiir eine Theologie der Liturgie zu
befragen und Luthers Stellung in der
liturgischen Tradition zu ermitteln®.
Ein erster Teil untersucht die liturgi-
sche Uberlieferung der Messe in der
dltesten Kirche in ihrem Verhéltnis zum
Neuen Testament. Anamnese und Epi-
klese erweisen sich als miteinander ver-
schrankte Hauptbewegungen, wobei die
,,anabatische’* Dimension durch die
,.katabatische* (Gewdhrung des Geistes
und damit der Présenz Christi) ermdg-
licht wird. Ein Opfer der Gemeinde fin-
det insoweit statt, als durch Christus das
Lobopfer im Rahmen des téglichen rei-
nen oder verniinftigen Opfers darge-
bracht wird. Freilich ist ,,Opfer nur
eine mogliche, keine zwingende Inter-



pretation der Eucharistiefeier und
bezieht sich auf keinen Fall auf die
gewandelten Elemente. Wenn die Gaben
als Lobopfer dargebracht werden, ist die
Gemeinde als ganze titig, nicht ein ein-
zelner Opferpriester, der sich von der
Gemeinde unterscheidet.

Der zweite Teil geht den Verdnderun-
gen nach, die zum rémischen MeBka-
non fithren. Der Wortlaut des Kanons
ist zwar eine wenig gliickliche Umfor-
mung der altkirchlichen Liturgie. Erst
seine Interpretation im Mittelalter
bringt aber die eigentliche Verdnderung
und Abweichung von der Linie der bis-
herigen liturgischen Entwicklung. Das
geistliche Wunder der Gegenwart des
Herrn wird dinghaft materialistisch auf
Brot und Wein bezogen und durch die
Transsubstantiationslehre  festgestellt.
Die Anamnese sinkt herab zu einem
,Denken an etwas“. Nicht mehr die
Gemeinde bringt sich selbst dar im
Dankopfer, sondern der Priester, wel-
cher sich durch besondere Weihe und
Wandlungsvollmacht aus der Gemeinde
heraushebt, opfert die gewandelten Ele-
mente als Sithneopfer.

Der dritte Teil betritt methodisches
Neuland — um so {iberraschender, als
ein rémisch-katholischer Liturgiker
darin demonstriert, wie Luthers Litur-
giereform zu verstehen und zu wiirdigen
ist. Er vergleicht nicht die lutherische
MeBliturgie unmittelbar mit der alt-
kirchlichen, sondern priift zuerst einmal
die Struktur der Rechtfertigungs- und
der Abendmahlslehre, die Luther als
Kriterien bei der Gottesdienstreform
dienten. Dabei ergibt sich, dafi Luther
entgegen dem Anschein dem altkirch-
lichen Eucharistieverstindnis sehr nahe
steht. Dies schldgt sich insbesondere in
der Formula missae (1523) nieder. Kri-
tisch werden von hier aus nicht nur die
Aussagen des Tridentinums iiber das

MeBopfer beurteilt, sondern auch die
neuen Hochgebete, die durch die Litur-
giereform 1968 eingefiihrt worden sind.

Das positive Urteil iiber Luther wird
freilich nicht auf den spiteren evangeli-
schen Abendmahlsgottesdienst ausge-
dehnt; hier wird die iibliche Kritik der
evangelischen Liturgiehistoriker iiber-
nommen. Vielleicht lieBen sich jedoch
mit der Methode, die Vf. bei Luther
angewandt hat, auch iiber den Altprote-
stantismus, die Aufklirung und das
19. Jahrhundert neue Erkenntnisse ge-
winnen.

Dem Vf. ist ein bemerkenswerter
Waurf gelungen. Kein Okumeniker sollte
mehr etwas iiber Realprdsenz, Opfer
und Priestertum sagen, ohne dieses
Buch gelesen zu haben.

Rolf Schéfer

Egon Franz, Das Opfersein Christi und
das Opfersein der Kirche. Der Opfer-
begriff Augustins als Beitrag zum Ver-
stdndnis der Eucharistie in den Kon-
vergenzerkldrungen von Lima 1982.
Verlag Peter Lang, Frankfurt — Bern
— New York 1988. 144 Seiten. Br. Sfr.
34—,

Die Studie verbindet eine Untersu-
chung zum abendldndischen Kirchen-
vater Augustin mit der heutigen 6kume-
nischen Verstindigungsarbeit zum hl.
Abendmabhl, z. B. mit der Erkldrung von
Lima (1982) sowie dem ev.-orth. Dialog
(EKD bzw. Bund — Moskauer Patriar-
chat). Daraus spricht eine Haltung, die
eine Lernbereitschaft aller Kirchen bei
der Aufarbeitung der theologischen Tra-
dition und in der Begegnung heute vor-
aussetzt.

Franz gibt dafiir in seinem von
Bischof Martin Kruse mit einem Geleit-
wort versehenen Biichlein wichtige
Hilfe. Dabei weist er iiber den bisheri-
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gen binnentheologischen Bezugsrahmen
hinaus. Er hat es gewidmet ,,In memo-
riam Kurt Gerstein, der in der Nach-
folge Jesu Christi sich selbst geopfert
hat, um den gottwidrigen Holocaust zu
verhindern®. Diese Widmung macht
schon die ins Ethische reichende Dimen-
sion der Studie offenkundig. Franz will
mit seinen auf Augustin verweisenden
Uberlegungen zum Begriff des Opfers,
der das 6kumenische Gesprich bis heute
so sehr belastet, nicht weniger als einen
,,Beitrag zur gegenwirtigen Kultur-
krise* leisten, da gerade ,,in der heute
atomar und Okologisch bedrohten
Welt*“ ,,Hingabe schlechthin die Signa-
tur eines sinnvollen Lebens darstellt®.
Das Opfersein des Menschen schon
gemill seiner Schopfungsbestimmung
(daher die auffallende Formulierung)
und nach dem Siindenfall das besondere
Opfer Jesu Christi am Kreuz sowie
schlieBlich sein gegenwirtiges Handeln
im hl. Abendmabhl: sie alle zielen darauf,
jeden Holocaust, den Menschen einan-
der antun und androhen, iberfliissig zu
machen. Damit ist ein Zusammenhang
aufgezeigt, der uns vielleicht erst im
Nachhinein verstdndlich macht, warum
die Kirche gerade dann, wenn sie gegen
den Zeitgeist zum Bekenntnis aufgeru-
fen ist, nach einem neuen Verstehen,
Dank-sagen (,,Eucharistie’) und Genie-
Ben des hl. Mahles dringt. Und daB
dabei beides zugleich geschehen kann:
die Erfahrung der Tiefe des Heils-
geschehens im Gottesdienst und seine
strikte Auslegung auf in unserer Zeit zu
treffende Grundentscheidungen.

In der Feier der Eucharistie handelt
nun Jesus Christus als der, welcher
opfert, und als der, welcher sich selber
opfert — beides an unserer Statt. Und
dies nicht, um Gott ,,Satisfaktion‘* zu
geben: das war die iiberwiegende mittel-
alterliche und auch die melanchtho-

222

nische Auffassung. Dagegen Augustinus
und mit ihm spéter Luther: es war die
Tat der Liebe Gottes. Wenn nun die
Kirche Danksagung bzw. Eucharistie
feiert, so ist dies eine wirksame Erinne-
rung, ein ,,Memorial*“ des einmaligen
Liebesopfers Christi am Kreuz (so auch
das Lima-Papier). Denn in der Euchari-
stiefeier setzt sich Christus gegenwirtig
im Handeln der Kirche. Nehmen wir,
mit Franz, die ostkirchliche Theologie
dazu, wie sie sich heute auch uns Prote-
stanten im bilateralen Dialog bezeugt,
so miissen wir aber noch weitergehen
und sagen: es ist die Heilige Dreieinig-
keit, welche handelt. Denn der Hl. Geist
erfiillt die Worte Christi, die der Prie-
ster/Pfarrer spricht und die Gemeinde
unter Danksagung feiert, mit Gottes-
kraft. Der dreieinige Gott selbst setzt
das Opfer Christi jeweils und stets
gegenwirtig, zur Ehre des Vaters, zur
Rettung der Menschheit. Auch die
Lima-Erkldrung erinnert an den Zu-
sammenhang von Mabhlfeier und Ge-
rechtigkeit auf Erden.

Nach Augustin sind wir in das Opfer
Christi als sein Leib mit hineingenommen:
,,mit hinein‘* in ,,das universale Opfer®,
das der Sinn der Kirche, das ,,Sein* der
Kirche ist, ndmlich in unserer Lebenshin-
gabe an Gott, zu der uns das Opfer Chri-
sti frei macht. Hier sind wir beim ,,Lob-
opfer und Bekenntnis unseres Glaubens*’,
das den Reformatoren der eigentliche
evangelische Sinn des Opferbegriffes, be-
zogen auf unser Tun beim Abendmahl,
war. Das Abendmabhl ist unser Dankopfer,
indem ,wir uns auf Christus legen mit
einem festen Glauben an sein Testament
und nicht anders mit unserem Gebet, Lob
und Opfer vor Gott erscheinen, als durch
seine Heilsmittel** und ,,nicht daran
zweifeln, er sei unser Pfarrer und Pfaff
(=Priester) im Himmel vor Gottes Ange-
sicht*. So sagt es Luther (Zit. bei Franz).



Als Menschen erinnern wir Gott an
sein Werk — wie das eucharistische
Hochgebet in allen Kirchen bis heute
ausweist. Gotf aber erinnert uns an sein
Werk, da jede Abendmahlsfeier ,,Ver-
kiindigung seines (Christi) Todes** ist
(1 Kor 11,26). Dieses Er-innern muf} im
Wort und im Sakrament geschehen —
so oder so, sonntédglich, wenn nicht tag-
lich.

Ich méchte hier auf einen Gesichts-
punkt hinweisen, der merkwiirdig in-
konsequent in unseren Gespriachen oft
vergessen wird: wo kein Opfer, da ist
auch kein Mahl. Wer wie die Reforma-
toren und die liturgische Bewegung das
Mabhl in die Mitte riickt, muf} verstind-
lich machen, daf es das Mahl des Bun-
desopfers Christi ist. An dieser Stelle
gibt es ein protestantisch-theologisches
Defizit, weil sich die Auffassung vom
,cibus coelestis* (,,himmlisches Brot)
seit der Frithorthodoxie verselbstandigt
hat. Wenn wir dieses Mahl gemal3 Chri-
sti VerheiBung und Befehl heute zu
unserer Stdrkung auf dem Wege des
Kampfes genieBen, so ist sein Bundes-
opfer gegenwiirtig und starkt uns bis hin
in die auf dem einen Bund aufruhenden
Bundesschliisse, welche uns heute im
konziliaren Prozef} aufgetragen sind.

Solche Verstdndigung in dem dkume-
nischen Triangel katholisch — evange-
lisch — orthodox sollte moglich und
kénnte an dieser Stelle ,,genug sein
(genug im Sinne notwendiger Verstidndi-
gung tiiber kirchliche Lehre, nach CA
VII). Sie konnte uns weiterfithren zu
einem gemeinsamen Verstindnis dessen,
was der ,,Priester* und ,,Pfarrer* litur-
gisch tut (und nicht tut). Und sie kénnte
uns hinausfiihren iiber eine Debatte um
das ,,jeden Sonntag am Tisch des
Herrn*, denn in der Eucharistiefeier
feiern wir das Geheimnis des Glaubens.
Und dieses Geheimnis ist die Erlésung

der Welt zur Hingabe in der Gottesliebe

und Néchstenliebe. :
Manfred Richter

Klaus Meyer zu Uptrup/Michael Jungo
OSB (Hg.), Lima-Liturgie. Vertont
von Maxime Kovalevsky. Quell Ver-
lag, Stuttgart/Matthias Griinewald
Verlag Mainz 1990. 168 Seiten. Geb.
DM 24,—.

Mit der Vertonung dieses wichtigen
Dokuments der Okumene durch
Maxime Kovalevsky liegt zum ersten
Mal eine stilistisch einheitliche Gestal-
tung der Eucharistiefeier vor, in der
liturgische Traditionen aus allen Kirchen
in Ost und West zu einer neuen, ein-
dringlichen Klangsprache verschmolzen
werden. Die mehrstimmige, rein vokale
Komposition ist bewul3t einfach gehal-
ten; sie kann auch von kleineren Chéren
und von der Gemeinde gesungen wer-
den. In der Einleitung skizzieren die
Herausgeber die Entstehungsgeschichte
der Lima-Liturgie und ihrer Vertonung,
stellen Gedanken zur Liturgie zur Dis-
kussion und geben praktische Hinweise
zur Auffiithrung der Komposition.

Wo sind Kantoren, Kantoreien und
Singkreise, die dieses Werk in 6kumeni-
scher Gemeinschaft erarbeiten, sich
durch ihre Pfarrer(innen) seine Bedeu-
tung nahebringen lassen und es dann in
einen evangelischen (lutherischen?)
Abendmahlsgottesdienst  einbringen?
Dieser sollte zeitlich so angesetzt wer-
den, dall keine Konkurrenz zu den
Eucharistiefeiern der katholischen Part-
nergemeinde entsteht, diese aber zu die-
sem Gottesdienst und zur Kommunion
in ihm eingeladen werden kann.

Das entspricht dem Wirken des HI.
Geistes mehr als hundert zum Ritual
gewordene Seufzer iiber den Skandal
der Trennung. Vo
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LEHRVERURTEILUNGEN —
KIRCHENTRENNEND?

Karl Lehmann (Hg.), Lehrverurteilun-
gen — kirchentrennend? Band 2
Materialien zu den Lehrverurteilungen
und zur Theologie der Rechtfertigung.
Herder/Vandenhoeck & Ruprecht,
Freiburg i.Br. und Gottingen 1989.
374 Seiten. Kt. DM 48,—.

Wolfhart Pannenberg (Hg.), Lehrverur-
teilungen — kirchentrennend? Band 3
Materialien zur Lehre von den Sakra-
menten und vom kirchlichen Amt.
Herder/Vandenhoeck & Ruprecht,

_ Freiburg i.Br. und Géttingen 1990.
352 Seiten. Kt. DM 48,—.

Seit 1986 liegt der Dokumentenband
, Lehrverurteilungen —  kirchentren-
nend?*“ vor. Damals schon waren die
beiden hier anzuzeigenden Material-
bande angekiindigt worden. Ihre Fertig-
stellung hat sich nach der Kraftanstren-
gung der damaligen Verhandlungen im
,;Okumenischen Arbeitskreis evangeli-
scher und katholischer Theologen
begreiflicherweise verzogert. Freilich
behinderte das Ausbleiben der Materia-
lien wiederum die Rezeption des Doku-
ments — wer mochte sich schon duflern,
ohne die so eng damit verbundenen
Texte zu kennen? Es war zudem unklar,
was man unter ,,Materialien‘‘ zu erwar-
ten hatte: neutrale Quellenausziige oder
konfessionelle Positionsbestimmungen,
historische Informationen oder syste-
matische Analysen?

,,Fast alle Beitrdge sind im ndheren
oder weiteren Zusammenhang mit der
konkreten Arbeit tiber die Lehrverurtei-
lungen entstanden®, schreibt K. Leh-
mann in der Einfithrung zu den beiden
Binden. Dies bedeutet, dal die Inter-
pretation des Dokuments selbst ohne
parallele Lektiire der Referate, die seine
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Entstehung begleiteten, nicht wohl még-
lich ist.

Wie im Untertitel angedeutet, bietet
der erste Materialband Arbeiten zur
Neubewertung der Lehrverurteilungen
oder zum methodischen Grundproblem
einer 6kumenischen Hermeneutik sowie
zur ,.Theologie der Rechtfertigung® als
dem ersten Hauptthema des Dokuments.

Der hermeneutische Teil umfaft teils
grundsdizliche, teils historische und
stofforientierte Darstellungen. W. Pan-
nenberg gibt eine Zusammenfassung
und Wiirdigung des Verhandlungsergeb-
nisses; er sieht in der Aufhebung der
Verwerfungen einen ,,begrenzten Schritt
auf dem Wege zur vollen Einheit*.
K. Lehmann fragt: ,,Ist der ,Schritt
zuriick® ein kumenischer Fortschritt?*
Der ,,Schritt zuriick* fithrt zunéchst ins
16. Jahrhundert. Dort erscheinen die
Kontroversen im Licht neuerer bibelwis-
senschaftlicher und dogmengeschichtli-
cher Brkenntnisse in verdnderter Gestalt.
Uberdies geben Leuenberger Konkordie
und das Ergebnis des Gesprichs zwi-
schen der rémisch-katholischen Kirche
und den Kirchen des Ostens (,,Wieder-
herstellung der Liebe*) von 1965 ein
methodisches Vorbild her, das fiir den
Okumenischen Arbeitskreis leitend war.

Der Rechtfertigung sind neun Beitrdge
gewidmet. Sie behandeln Paulus (K. Ker-
telge), die reformatorischen Bekenntnis-
schriften aus evangelischer und rémisch-
katholischer Sicht (F. BeiBler und J. E. G.
Goeters bzw. V. Pfniir und K. Lehmann)
und die Trienter Canones (O. H. Pesch).
B. Lohse steuert einen Beitrag iiber
,,Beichte und BuBe in der lutherischen
Reformation® bei. In einem Werkstatt-
bericht erzihlt O. H. Pesch auf hochst
instruktive Weise, wie der Rechtferti-
gungsteil des Dokuments entstand.

Der zweite Materialband widmet sich
mit 15 Beitrdgen der Sakramentslehre



und der Lehre vom kirchlichen Amt. Da
sich diese beiden Lehrstiicke nach
romisch-katholischer Auffassung ver-
schrinken, spiegelt sich die im Unter-
titel signalisierte Zweiteilung im Inhalt
nur andeutungsweise wider. Im Unter-
schied zum Rechtfertigungsthema fehlt
eine ausfithrliche Darstellung des bibli-
schen Befunds. Statt dessen kommen
bei der Sakramentslehre die lutherische
und die reformierte Position ausfiihrlich
zu Wort (W.-D. Hauschild, G. Wenz
bzw. W. H. Neuser, A. I. C. Heron). Bei
der Lehre vom Amt setzen rémisch-
katholische Autoren starke Akzente
(H. Fries, W. Kasper). W. Pannenberg
greift den Vorschlag auf, bei der
romisch-katholischen Kirche anzufra-
gen, ob sie die evangelische Ordinations-
praxis im Sinne eines ,,Notrechts* aner-
kennen konne.

Mit diesen Andeutungen mufB sich
eine Besprechung im hier gegebenen
Rahmen begniigen. Sie haben ihren
Zweck erfiillt, wenn sie den Leser zum
Studium der Materialien selbst einla-
den. Fiir den, der sich mit dem Doku-
mentenband ,,Lehrverurteilungen — kir-
chentrennend?“ schon beschéaftigt hat,
wird dadurch noch deutlicher, welcher
Unterschied in der methodischen Be-
handlung zwischen der Rechtfertigung
einerseits und den Sakramenten sowie
dem Amt andererseits obwaltet. Bei der
Rechtfertigung wird nicht nur ein
Schritt zuriick ins 16. Jahrhundert
getan, sondern zwei Schritte — ndmlich
zuriick zur Bibel. Deshalb ist auch der
Rechtfertigungsteil am besten gelungen.
Dagegen wird — wie dies andere oku-
menische Dokumente zu tun pflegen —
bei Eucharistie und Amt ein Mittelwert
gesucht, der beiden Seiten zugemutet
werden kann. Kein Wunder, dafl man es
damit eigentlich niemandem recht
macht! Wahrscheinlich ist der entschlos-

sene Schritt zuriick zur Bibel doch der
entscheidende Sprung nach vorne.
Rolf Schéfer

Reinhard Rittner (Hg.), Rechtfertigung
in: Lehrverurteilungen — Kirchen-
trennend? Mit Beitrdgen von
M. Petzoldt/F.BeiBer/Fr.-O. Scharbau
und H.G. Péhlmann. Heft 31 der
Reihe ,,Bekenntnis, Fuldaer Hefte*.
Lutherisches Verlagshaus, Hannover
1990. 190 Seiten. Br. DM 19,80.

Eine Publikation, die auf mehreren
Ebenen hilfreich ist. Zunichst bringt sie
in die Diskussion um ,,Lehrverurteilun-
gen — kirchentrennend?‘ das Votum
des Theologischen Konvents Augsburgi-
schen Bekenntnisses vom 20. Januar
1990 ein. Es beschrinkt sich auf die
Rechtfertigung und spricht eine vorsich-
tige Zustimmung zu diesem Teil der Stu-
die aus: ,,Das Dokument legt eine Deu-
tung des Tridentinums vor, die sich in
entscheidender Hinsicht von seinem tra-
ditionellen Verstidndnis entfernt und auf
reformatorische Positionen zugeht.” . . .
An manchen Punkten kann ,.ein Kon-
sens nur unter der Voraussetzung festge-
stellt werden, daf die in LV vorgelegte
Auslegung des Tridentinums offiziell
von der roémisch-katholischen Kirche
akzeptiert wird (konditionaler Kon-
sens)‘“ (10f). Und ,,Einig sind beide Sei-
ten darin, daB Gottes Gnade schlechthin
entscheidend ist, und darin, dafl Gottes
Gnade Menschen zu neuem Leben um-
gestaltet. Fiir die evangelischen Kirchen
ist aber die Unterscheidung zwischen
Gottes Freispruch und der in uns
geschehenen Erneuerung heilsnotwen-
dig. Ohne sie gibt es weder Freiheit vom
Gesetz noch GewilB3heit des Heils, noch
iilberhaupt Rechtfertigung* (16). Der
Beitrag von Martin Petzold und die bei-
den von Friedrich Beiler belegen den
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Weg, wie der Konvent zu seiner Beurtei-
lung gelangt ist. Friedrich-Otto Schar-
bau nimmt sich einer Aufgabe an, die
bisher vernachlissigt wurde, wodurch
die Diskussion um ,,Lehrverurteilungen
— kirchentrennend?‘ ins Abseits eines
Glasperlenspiels der Spezialisten geriet.
Er fragt — endlich! — nach der Verein-
barkeit der Studienergebnisse mit den
Resultaten, die in der Leuenberger Kon-
kordie, den Vereinbarungen mit der
Evangelisch-methodistischen und der
Alt-katholischen Kirche und, neuestens,
mit den Anglikanern vorliegen (,,Was
bedeutet die Annahme des Dokuments
,Lehrverurteilungen —  kirchentren-
nend?‘ fiir unser Verhéltnis zu unseren
okumenischen Partnern?*). Sein Ergeb-
nis: auf dem Weg zu den Klarstellungen,
die in diesen Vereinbarungen erzielt
wurden, kénnte die Studie eine wichtige
Zwischenstation darstellen. Zu der dort
erreichten Klarheit ist sie aber noch
nicht gelangt.

Sodann ist der Band hilfreich als
Arbeitsbuch. Horst Georg Péhlmann
hat den wissenschaftlichen Apparat der
Studie aufgeschliisselt und legt in zwei
Verzeichnissen (deutsch/lateinisch) die
Aussagen vor, mit denen die lutheri-
schen Bekenntnisschriften der Lehre
Roms und das Tridentinum der lutheri-
schen Reformation entgegengetreten
sind. Dazu kommt ein knapper Kom-
mentar (98-163). Schon um dieser
Arbeitshilfe willen lohnt der Erwerb des
Bandes.

SchlieBlich stellt sich im Anhang der
Theologische Konvent selbst vor, wie es
sich gehért mit Satzung und kurzer
Ubersicht  seiner Entstehung und
40jahrigen Geschichte (von Eugen
Rose), dazu seine bisherigen Veréffent-
lichungen.

Ein Band, der neben den Dialog-
Beteiligten auch von Studenten, insbe-
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sondere Examenskandidaten, von Predi-
gerseminaren und auf Pfarrkonventen
beachtet werden muf. Vo.

Heinz Schiitte (Hg.), Einig in der Lehre
von der Rechtfertigung. Mit einer
Antwort an Jorg Baur. Bonifatius
Buchverlag, Paderborn 1990. 83 Sei-
ten. Kt. DM 11,80.

Dall Angegriffene sich zur Wehr set-
zen, ist ihr gutes Recht. Das wird ihnen
auch der Angreifer nicht bestreiten. Als
er sich daran machte, die Einsichten zu
hinterfragen, die vom Okumenischen
Arbeitskreis evangelischer und katho-
lischer Theologen zu den Lehrverurtei-
lungen der Reformationszeit gewonnen
und von der ,,Gemeinsamen Okumeni-
schen Kommission* héchster Kirchen-
vertreter gebilligt worden waren, mufite
er mit Widerspruch auf breiter Front
rechnen. Eine der Publikationen, in
denen sich dieser Widerspruch inzwi-
schen niederschlug, liegt in dem anzu-
zeigenden Bindchen vor. Es ist ein Bei-
trag zur kirchlichen Erwachsenenbil-
dung und wendet sich an eine breitere
Leserschaft als die den Streit auslésende
Studie und Baurs Gegenschrift.

Der damit gegebenen Anforderung,
auf Baurs Position so einzugehen, daf
sie nicht von vornherein als unsinnig
erscheint, wird der Beitrag von Horst
Georg Pohlmann gerecht. Er billigt
Baurs Kritik an einigen Stellen Berechti-
gung zu und stellt die entscheidende
Frage ,,Hermeneutik der Abgrenzung
oder der Verstindigung*“? Die Einord-
nung der in der Studie vorliegenden Tri-
dentinums-Interpretation in theologie-
geschichtliche Zusammenhédnge mag
entsprechend  vorgebildeten  Lesern
etwas geben. Anerkennenswert der Ver-
such von Heinz Schiitte, ein ,,Okumeni-
sches Verstindnis der Rechtfertigungs-



lehre** in 15 Thesen mit Zitaten im
wesentlichen aus der HI. Schrift, aktuel-
len Erwachsenenkatechismen und den
in Gebrauch befindlichen Gesang-
biichern beider Kirchen zu entwickeln.
Diese Thesen werden aber leider der
reformatorischen Lehre vom Gesetz,
von der Selbstevidenz und Kraft des
Wortes Gottes und von der Heilsgewi3-
heit nicht gerecht und bestiitigen Baur
mehr als sie ihn widerlegen. Vit

Martin Brecht (Hg.), Martin Luther und

das Bischofsamt. Calwer Verlag,
Stuttgart 1990. 143 Seiten. Kt.
DM 48,—.

Der Band gibt die Referate eines
Seminars wieder, das wihrend des
7. Internationalen  Lutherforschungs-
kongresses 1988 in Oslo stattfand und
den verbreiteten Eindruck widerlegte,
das Thema sei seit Peter Brunners Auf-
satz ,.Vom Amt des Bischofs** im
wesentlich ausgeschopft. Dall dem nicht
so ist, weisen die 9 Autoren in 12 Stu-
dien unterschiedlicher Linge auf, in
denen zwar nicht alle einschldgigen Stel-
len bei Luther aufgenommen, aber doch
samtliche Zusammenh#nge, Perspekti-
ven und Aktionen besprochen werden,
in denen sich Luther auf das Bischofs-
amt bezogen hat. Eine Einleitung und
eine Zusammenfassung des Heraus-
gebers runden den Band ab.

Wie bei Luther nicht anders zu erwar-
ten, stiitzen sich die ,,stabilen Grund-
linien*’, die trotz Fehlens einer durch-
géngigen systematischen Behandlung
durchaus vorhanden sind, auf Einsich-
ten, die Luther bei seinem Schriftstu-
dium gewann. Sie sind nur teilweise in
das Augsburger Bekenntnis eingegangen
und erfassen nach dem Urteil des Hgs.
»das Wesen der neutestamentlichen
Amter besser und umfassender, als die

Papstkirche** das vermochte. Auch wenn
einzelne Akzente heute anders zu setzen
sind, ist Luthers ,,Auffassung vom
Bischofsamt in ihren wesentlichen Ele-
menten nicht ohne weiteres exegetisch
zu falsifizieren®, ein Urteil, das in kiinf-
tigen Dialogen ebenso zu beriicksichti-
gen ist wie Luthers Berufung auf den
Kirchenvater Hieronymus und dessen
These von der Einheit von Bischofs-
und Pfarramt.

Von erheblicher Skumenischer Be-
deutung ist auch, was in den Beitrigen
,,Das Zusammenwirken des Bischofs
mit der Gemeinde bei der Bestellung
von Pfarrern und Predigern®, ,,De insti-
tuendis ministris — das Problem der
Amtseinsetzungen bei den Béhmen*
und ,,Bemerkungen zur Ordination®
aufgezeigt wird. Der pastorale Aspekt
tritt an der Verwendung des Bischofs-
titels in Luthers Briefen besonders deut-
lich hervor. Thm widmet Markus Wriedt
einen Beitrag, fiir den es bisher keine
Vorgédnger gibt. Wichtigen Details der
Stellung der lutherischen Reformation
zum tiberkommenen Bischofsamt gelten
die Beitrdge von Rolf Decot, Irmgard
HoB und Hans-Ulrich Delius.

Als Quintessenz stellt Hg. fest: ,,Auf-
grund seiner Exegese beharrt Luther auf
der Verbindung von Bischofs- und Pfarr-
amt mit praktischer Amtsausiibung in
Predigt, Gottesdienst, Seelsorge und
Beaufsichtigung der Gemeinde. Die kir-
chenleitenden Aufgaben sind aus diesem
einen Amt abgeleitet. Eine besondere
Dignitét iiber das Pfarramt hinaus gibt
es nicht. Jedes Amt ist immer nur
Dienst. In der heutigen 6kumenischen
Diskussion tiber das Bischofsamt sollte
diese Einheit der lutherischen Reforma-
tion nicht aufgegeben werden* (142f).

Und bedeutsam zwei weitere Ergeb-
nisse: das ,,Superattendentenamt‘“ ver-
kérpert Luthers Konzeption vom Zu-
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sammenhang von Pfarr- und Bischofs-
amt am klarsten, wihrend die Vorstel-
lung ,.,energisch® eingeschrankt werden
muf, Luther habe ,,den Landesherrn als
summus episcopus etabliert*.

Der Band gehort in die Hénde aller,
die im 6kumenischen Dialog iiber das
Amt mithalten oder sich dazu ein Urteil
bilden wollen. Vo.

VON DER PATRISTIK LERNEN

André de Halleux, Patrologie et Oecu-
ménisme. Recueil d’etudes (Biblio-
theca ephemeridum theologicarum
Lovaniensium, vol. 93), Leuven 1990.
pp. XVI, 887. BF 3000,—.

Zu den Grundlagen einer dkumeni-
schen Theologie gehért — und dies wird
in den letzten Jahren immer deutlicher
— das Gebiet der Patristik bzw. der
Patrologie, d. h. die Erforschung der alt-
kirchlichen Bekenntnisse, Dogmen und
Uberlieferungen, an denen alle Kirchen
Anteil haben. Wichtig ist dieser Zweig
der Theologie nicht nur fiir den Dialog
mit den Orthodoxen und — in zuneh-
mendem Mafle — auch mit den altorien-
talischen Kirchen, die sich der altkirch-
lichen Tradition, der Tradition der Kir-
chenviiter, in besonderer Weise ver-
pflichtet fithlen. Wichtig ist er fiir alle
Christen, die nach den Urspriingen und
Anfingen ihres Glaubens fragen und die
dabei auf das gemeinsame Erbe stofien,
das sie — unabhéngig von allen Tren-
nungen und Spaltungen in der Kirchen-
geschichte — zuerst und vor allem mit-
einander verbindet. Allerdings ist der
Weg zu den gemeinsamen Wurzeln des
Glaubens nicht leicht. Denn der Aus-
gangspunkt ist eine vielfiltig gespaltene
Christenheit, in der jede Seite dieses
Erbe fiir sich in Anspruch nimmt und —
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ausgesprochen oder unausgesprochen —
davon iiberzeugt ist, dieses in der eige-
nen Tradition unverdndert bewahrt und
zuverldssig iiberliefert zu haben. Erst
die Erkenntnis, dafl Prozesse der Aneig-
nung und Uberlieferung ecbenso ge-
schichtlichen Bedingungen unterliegen
wie die des Verstehens oder Millverste-
hens, die zu den Spaltungen der Chri-
stenheit gefithrt haben, hat zu der Ein-
sicht verholfen, dafl der Weg zu den
gemeinsamen Wurzeln des Glaubens
(mit dem Ziel des gemeinsamen Beken-
nens und der Gemeinschaft der Kirchen)
auch ein neues Verstidndnis der eigenen
Tradition erforderlich macht, das aus
der Begegnung mit anderen Formen des
Glaubens erwichst und diese kritisch
und selbstkritisch in den ékumenischen
Dialog einbezieht. Dabei kénnen die all-
gemein in der Wissenschaft anerkann-
ten Methoden historischer Forschung zu
einem besseren Verstdndnis der Vergan-
genheit und zugleich zur Uberwindung
von Mifverstdndnissen und Vorurteilen
beitragen.

Dies ist das vorrangige Ziel des vorlie-
genden umfangreichen Sammelbandes
(vgl. S. XIII, 423, 434f), der 27 Beitrdge
des bekannten Lowener Patrologen und
besonderen Kenners der orientalischen
Christenheit A. de Halleux aus den Jah-
ren 1973—1990 vereint. Er enthélt Spe-
zialuntersuchungen zur patristischen
Forschung ebenso wie Beitrdge aus dem
okumenischen Dialog zwischen der
romisch-katholischen Kirche und den
orthodoxen Kirchen, die nicht nur stets
den jeweils aktuellen Stand der patristi-
schen Forschung beriicksichtigen und
nicht selten eigenstidndig iiber ihn hin-
ausfithren, sondern immer auch die
Geschichte der Beziehungen zwischen
den Kirchen in Ost und West zueinander
(insbesondere die Konzilsentscheidun-
gen) im Blick behalten und dariiber hin-



aus — auch bei subtilen Detailunter-
suchungen — zentrale Probleme dieses
Okumenischen Dialogs zur Sprache
bringen.

Die Beitrdge, die — auch in ihrem
Satzspiegel — unverdndert wieder abge-
druckt wurden und sich zum Teil inhalt-
lich aufeinander beziehen und ergédnzen,
wurden sechs Themenbereichen zuge-
ordnet: I. Das Glaubensbekenntnis
(Schwerpunkt: Das okumenische Sym-
bol von Nicaea-Konstantinopel; — auch
im Hinblick auf die Frage nach einem
gemeinsamen Bekenntnis des Glaubens
aus dem Geist der Viter). — II. Das tri-
nitarische Dogma (Schwerpunkt: Das
Problem von ,hypostasis* und ,,per-
sona‘, das auch fiir die Christologie von
zentraler Bedeutung ist). — III. Pneu-
matologie (Schwerpunkt: Der Hervor-
gang des Geistes und das ,,Filio-
que“-Problem; Gegensatz zum Monopa-
trismus). — IV. Das Konzil von Chalke-
don (Die christologische Formel und ihre
Rezeption sowie der Streit zwischen Ost-
und West-Rom iiber can. 28). — V. Die
Sakramente (ihr Verstindnis und ihre
Bedeutung in Ost und West: Taufe, Cha-
risma, Amt und Priestertum). — VI. Der
Palamismus (unverzichtbar fiir ein ange-
messenes  Verstdndnis  ostkirchlicher
Theologie und Spiritualitit; zuvor:
Symeon der Neue Theologe).

Es ist hier nicht méglich, auf Einzel-
heiten dieser zum Teil recht umfangrei-
chen und oft grundlegenden Arbeiten
ndher einzugehen. Hingewiesen sei nur
auf die bahnbrechende Untersuchung
von 1976: ,,La définition christologique
a Chalcédoine** (S. 445—480), die den
cyrillisch-antiochenischen Hintergrund
dieser christologischen Formel gegen-
iiber einem allzu ,,westlichen‘ Verstdnd-
nis dieses Textes deutlich herausgearbei-
tet und damit auch Wege zu einem bes-
seren Verstdndnis des Chalkedonismus

eroffnet hat (vgl. A. Grillmeier, Jesus
der Christus im Glauben der Kirche I,
1979, S. 753ff). — In allen Beitrdgen
wird deutlich, wie der Verfasser den
Okumenischen Dialog mit den Ostkir-
chen als Herausforderung an den Patro-
logen begreift, die Tradition der Alten
Kirche aus ihrem geschichtlichen Kon-
text heraus neu zu verstehen und fiir den
Dialog so zu erschlieen, dal} darin das
gemeinsame Erbe der Christenheit wie-
der zur Geltung kommt. — Vier Regi-
ster (S. 857—887) beschlieBen den reich-
haltigen und fiir das ékumenische Ge-
sprich — insbesondere mit den Ostkir-
chen — auBerordentlich forderlichen
Band. Sie erleichtern dem interessierten
Leser, der einzelnen Fragen noch einmal
nachgehen mochte, den Zugang zur
Fiille der behandelten Themen und der
dabei umfassend herangezogenen Lite-
ratur. — Zu korrigieren ist lediglich der
Name in S.94 Anm. 27 und S. 99
Anm. 54 in W. Beinert, und die Anga-
ben im Index (S. 872) sind entsprechend
zu dndern.

Wolfgang A. Bienert

»»L'Icone dans la théologie et I'art* Les
études théologiques de Chambésy 9.
Editions du Centre Orthodoxe du
Patriarcat Oecuménique, Chambésy
1990. 328 Seiten. Kt. Sfr. 50,—.

In schoner RegelmiBigkeit veroffent-
licht das Orthodoxe Zentrum des Oku-
menischen Patriarchats in Chambésy
die Referate, mit denen sich bei den all-
jéhrlichen Seminaren oder besser Sym-
posien vor allem orthodoxe, aber auch
romisch-katholische und protestanti-
sche Theologen um Interpretation und
Vermittlung orthodoxer Identitdt an den
Westen bemiithen. Anzuzeigen ist der
9. Band dieser Reihe. Das Seminar, das
er dokumentiert, war im Jubildumsjahr
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(1987) dem siebten, nach orthodoxem
Verstdandnis letzten der Gkumenischen
Konzile, dem 2. von Nizda, gewidmet,
das 787 die Losung des Bilderstreits
anbahnte,

Die Schriftleitung bedauert lebhaft,
daB sie die in dem hochkaritigen Band
enthaltenen Schdtze mit 20 Beitrdgen
von 19 Autoren (davon 8 in neugriechi-
scher, 5 in franzésischer, 4 in deutscher
und 3 in englischer Sprache) aus Raum-
griinden nicht ausfiihrlich wiirdigen las-
sen kann, sondern sich auf eine Anzeige
beschrinken muf. Sie verbindet mit ihr
die Hoffnung, dal} die Vielfalt der Per-
spektiven, unter denen das Thema ver-
handelt wird, nicht nur Okumeniker,
sondern auch Kunst- und Kulturhistori-
ker, Sozialwissenschaftler, ja Philoso-
phen nach diesem Band greifen 1aft.

Der Zugang zu ihm wird durch eine
Einleitung in allen vier Sprachen
erleichtert. Sie geht auf die Intentionen,
die zu der Dreiteilung des Seminars
gefiihrt haben, ebenso ein wie auf den
Skopus der Einzelbeitrdge. Diese drei
Teile sind ,,Die 6kumenische Dimension
des 7. Okumenischen Konzils*, ,,Die
Theologie der Ikone*, eingeteilt in die
Abschnitte ,,Der dogmatische Rahmen**
und ,,Der kulturelle und kirchliche Rah-
men* und als 3. Teil ,,Die christliche
Ikonographie®. Dieser wird iiber Erldu-
terungen zu den spirituellen, pddagogi-
schen und technischen Voraussetzungen
der Tkonenmalerei hinaus noch durch
die Reproduktionen bereichert, die den
Beitrdgen von Nicolas Ozoline (Image et
spiritualité du discernement des esprits
dans l’art), von Athanasios Paliouras
(Die byzantinische Malerei: kirchliche
Kunst und Freiheit des Ikonographen)
und von Metropolit Athanasios (Papas)
von Helenoupolis (Kontinuitit und
Erneuerung in der ITkonenmalerei) bei-
gegeben sind.
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Mit besonderem Interesse wird der
philosophisch und kulturgeschichtlich
Interessierte die Beitrdge von Anastasios
Kallis (Der philosophisch-kulturelle
Kontext der Ikonenverehrung und -theo-
logie) und von Evangelos Theodo-
rou/Athen (Der liturgische und didak-
tische Charakter der christlichen Male-
rei) zur Kenntnis nehmen. Interessant
der Hinweis von Pierre Duprey (Das
2. Konzil von Nizda — Modell fiir die
Einheit zwischen Rom und dem christ-
lichen Osten), daB seitens der Patriar-
chen des Ostens auf dem Konzil von 787
das filioque in der lateinischen Fassung
des Symbols (nicht in der griechischen!)
als legitim anerkannt worden ist.

Vo.

MISSION UND DIALOG

Papua Neuguinea — Gesellschaft und
Kirche. Ein 6kumenisches Handbuch.
Hrsg. von H. Wagner, G. Fugmann,
H. Janssen. Verlag der Ev.-Luth. Mis-
sion, Erlangen 1990. 464 Seiten. Pb.
DM 38,—.

Ein dringend bendétigtes Buch ist nun
verfiigbar. Was auf knapp 500 Seiten an
Informationen iiber ,,Gesellschaft und
Kirche* dieses Landes gut lesbar zusam-
mengestellt wurde, ist nirgendwo sonst
so rasch abrufbar.

Dal} die Herausgeber ausgewiesene
Fachleute auch mit langjdhriger Erfah-
rung der personlichen Mitarbeit in
Papua Neuguinea (PNG) sind, wird an
der Auswahl der Beitrdge und Autoren
deutlich sichtbar. So werden die relevan-
ten Bereiche und Themen dieses pazi-
fischen Landes aufgenommen. Die
Spannweite reicht von den Kirchen tiber
Wirtschaft, Geschichte und Politik bis
hin zu den aktuellen Umweltproblemen.
Leider ist es nicht immer gelungen,



Uberschneidungen und Doppelungen zu
vermeiden.

Durch die inhaltliche Gliederung in
drei Hauptteile: 1.1 Geschichte und
Gesellschaft, 2.1 Christliche Kirchen
und Gruppen und 3.1 Herausforderun-
gen und Antworten wird die Material-
fillle grob strukturiert. Fiir jeden der
einzelnen Teile des Handbuches geben
sozusagen die vorangestellten Grund-
satzartikel mit ihren Informationen und
Reflexionen den Ton an.

Zu Teil 1: Gedridngter und sachkundi-
ger, aber trotzdem fiir den Nicht-Fach-
mann verstehbar kann man tiber ,,Friih-
geschichte, Gesellschaft und Religion‘
nicht schreiben, als es H. Janssen auf
den 23 Seiten des Leitartikels tut (ab
S. 17). Deshalb wird auch wohl so vieles
von dem, was H. Janssen schreibt, in
den Einzelbeitrdgen noch einmal an-
gesprochen. Sehr gut lesbar, wie fast
immer, K.D. MroBko in der Dar-
stellung des ,Langen Weges zum
eigenen Staat‘‘ (S. 51ff), auch deshalb,
weil er versucht, die Entwicklungen aus
der Perspektive der direkt Betroffenen,
der Menschen in PNG, nachzuemp-
finden.

Der Themenaufsatz zum 2. Teil ist
ebenso fliissig wie kurzweilig geschrie-
ben, in guter Ausgewogenheit zwischen
grofler Linie und Detail, wie es eben ein
ausgezeichneter Kenner der pazifischen
Kirchengeschichte, der australische
Theologe Rufus Pech, leichthindig tun
kann (S.111ff). Davon werden dann
auch die Einzelportriits der Kirchen auf
den folgenden Seiten angestrahlt und
dadurch auch Schatten in diesem Teil
sichtbar.

Eine eigene Rezension miiite man
Teil 3 ,,Herausforderungen und Antwor-
ten der Kirchen widmen. Hier fillt
besonders schwer ins Gewicht, was
schon in der Einleitung von den Heraus-

gebern bedauert wird (S. 9), dal nam-
lich zuwenig Beitrige aus der Feder von
Menschen aus PNG stammen. Gerade
die Antworten miifiten ja von den in
Kirche und Gesellschaft verantwort-
lichen Menschen aus PNG gegeben
werden.

So muf3 G. Fugmann in seinem Leit-
artikel ,,Melanesische Theologie*“ viel
Spiirsinn auf Wurzeln und Umfeld ver-
wenden und kann auf einfiihlend griind-
liche Weise vermitteln, was melanesische
Theologen gedacht und reflektiert
haben (S. 229ff). Die Benennung der
wenigen Quellen fiir schriftliche AuBe-
rungen und das Aufzeigen der Beson-
derheiten theologischen Arbeitens in
Melanesien ist enorm wichtig.

Neben vielen anderen lesenswerten
und relevanten Beitrigen (vor allem
Strelan: Neue religiose Bewegung,
S. 247ff, Liebert/Mutengke: Randgrup-
pen in der modernen Gesellschaft,
S. 395ff u.a.), glaube ich einen exem-
plarischen Sachbeitrag gefunden zu
haben in K. Gérners ,,Evangelium in
melanesischer Kultur (S. 279ff). Der
Beitrag ist anschaulich, vom Einlei-
tungsparadigma angefangen bis hin zu
den zahlreichen Beispielen, in denen
Christen aus PNG konkret und lebendig
ihren Glauben in Gebet, Lied, Verkiin-
digung und Kunst ausdriicken.

‘Wenn man einmal von der fiir die Kir-
chen zentralen Frage der Lokalisation
absieht, so kann man den Herausgebern
nur bestédtigen, daf sie zuverlissige und
nicht nur fiir den Fachmann verstehbare
Informationen in guter dkumenischer
Zusammenarbeit (zum erstenmal so
praktiziert fiir diese Weltregion) in
Fachbeitrdgen aus der Feder der jeweils
Verantwortlichen und Betroffenen zu-
sammengestellt haben.

Hannes GédnBbauer
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Kenneth Cracknell, Mission und Dia-
log. Fir eine neue Beziehung zu
Menschen anderen Glaubens. Verlag
Otto Lembeck, Frankfurt a.M. 1990.
160 Seiten. Pb. DM 24,—.

,». . . viele Menschen anderer Religio-
nen und Uberzeugungen haben einfach
das Evangelium noch nicht richtig
erzdhlt bekommen®, konstatiert Ken-
neth Cracknell, der frithere Sekretar der
Kommission fiir Weltmission im Briti-
schen Kirchenrat. Deshalb md&chte er
den Christen eine Theologie vorstellen,
die zum ,,rechten*’, namlich offenen und
dialogischen Erzdhlen des Evangeliums
anleitet.

Uber sechs Kapitel seines Buches ent-
wickelt er diese Theologie: Zunichst
beschreibt Cracknell die missionstheo-
logischen Hindernisse auf dem Weg zu
den Menschen anderen Glaubens, und
auf die ,,nichttheologischen Faktoren‘
(30) etwa sozialdarwinistischer Haltun-
gen geht er ein. In einem Gang durch die
Bibel, vornehmlich das Neue Testament
mit seinen Berichten von der paulini-
schen Mission (33—39), zeigt Cracknell
Traditionen des Dialogs auf, die nicht
am Rande, aber im Zentrum der bibli-
schen Botschaft ihren Platz haben.

Von John Hick, dem kanadischen
Religionswissenschaftler und Theologen
W. C. Smith, dem Franziskaner Arnulf
Camps u.a. werden ,,Ansdtze zu einer
pluralistischen Theologie*“ (48—63) vor-
getragen, um dann den eigenen Beitrag
zur Theologie des Dialogs in Form einer
,»inklusiven Christologie‘‘ zu referieren.
Diese ,,Christologie* fiir den religitsen
Pluralismus  (64—99) setzt sich
namentlich mit Apg 4,12 und Joh 14,6
auseinander, den bekannten biblischen
Belegen, die fiir eine Ablehnung der
Menschen anderen Glaubens herhalten
mulfiten. Der Autor versteht sie neu im
Rahmen seiner kosmischen Christolo-
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gie: ,,Der auferstandene und aufgefah-
rene Christus steht mit allen Dingen in
Beziehung. Darum bekennen wir weiter-
hin, daB er die einzige Verbindung zwi-
schen Gott und Mensch ist. Und darum
konnen wir auch sagen, dall es Ménner
und Frauen... gibt ..., deren Gebete
und Taten von anderen religisen Tradi-
tionen bestimmt sind, die aber nicht nur
vom Logos erleuchtet sind, sondern
wirklich zum Vater gekommen sind —
durch den Einen* (97).

Die Konsequenzen daraus fiir das
Reden und Handeln der Christen im
Dialog erhellt das Kapitel zur ,,Ethik
des interreligiosen Dialogs* (100—117),
dem ein, wie Cracknell selbst einrdumt,
gewagter ,,Essay® iiber ,,Wege zu einer
neuen (sc. interreligitsen) Spiritualitét®
(118-143) folgt.

Kenneth Cracknell steht mit seinen
Ausfithrungen in der Reihe anderer
Theologen aus der Okumene, wie z.B.
M. M. Thomas, die den Dialog mit
einer inklusiven Christologie zu begriin-
den suchen. Und auch er ist zu fragen,
ob eine inklusive — und daher verein-
nahmende — Theologie im Moment des
Dialogs nicht zuletzt doch exklusiv
wird, weil sie die tiefe Uberzeugung des
anderen im Rahmen der eigenen Chri-
stologie verrechnet. Miiite theologisch
nicht auch mehr gewagt werden? Eine
Verhiltnisbestimmung von Mission
(Zeugnis) und Dialog findet sich in die-
sem Buch eigentlich nicht. Sie ist aber
die unabdingbare Voraussetzung einer
,,Theologie in Beziehung‘ zu Menschen
anderen Glaubens.

Doch auch wenn uns diese Fragen
weiter beschiftigen werden, bleibt
Cracknells Buch ein wichtiger Beitrag,
weil es die Theologie des Dialogs im
angelsichsischen Sprachraum zu beden-
ken gibt. Namentlich von den britischen
Erfahrungen in der Begegnung mit



Menschen anderer Religionen (vgl. die
,Leitlinien des Britischen Kirchen-
rates®, dazu 103-117) ist viel zu lernen.

Thomas Weil}

Hans Waldenfels, Begegnung der Reli-
gionen. Theologische Versuche I. Ver-
lag Norbert M. Borengisser, Bonn
1990. 377 Seiten. Ln. DM 43,80.

Mit diesem Werk ercffnet der Bonner
Fundamentaltheologe Hans Waldenfels
eine neue Schriftenreihe unter dem Leit-
wort ,,Begegnung der Religionen. Es
sind kontextuell-theologische Studien
zur Theologie der Kulturen und Religio-
nen in gesammelten Aufsidtzen und Vor-
tragen, die bis in das Jahr 1967 zuriick-
reichen. In 15 Kapiteln stellt der Verfas-
ser die Problematik der unaufhebbaren
Pluralitédt der Religionen zusammen und
versucht sie in eine groBe Dialog- und
Begegnungsgeschichte einzuordnen. Da-
bei ist die Bedeutung einer ,,multikultu-
rellen Gesellschaft* und die Realitit
eines wachsenden religids-weltanschau-
lichen Pluralismus fiir die ,.christliche
Selbsteinschdtzung® im Horizont der
biblischen, christlichen Heils- und Froh-
botschaft sehr ernst zu nehmen. Dies ist
zundchst fiir den universalen christ-
lichen Wahrheitsanspruch eine drén-
gende Herausforderung: Wie kann denn
Uberhaupt eine Theologie der nicht-
christlichen Religionen vor dem Uber-
griff einer innerchristlichen Systemati-
sierung bewahrt werden? Wie wirkt sich
der permanente Auflésungsproze3 der
eurozentrischen Denkweise und der
westlich-christlichen Denkart durch die
west-6stliche Begegnung der Kulturen
einschlieBlich ihres vielfiltigen religio-
sen Erbes fiir eine Neubestimmung und
Neubeziehung zwischen Mission/Evan-
gelisation/Dialog etc. aus? Der Verfas-
ser versucht in offener Weise und frei-

miitiger Anerkennung die aufBerchrist-
lichen Heilswege (vgl. Okumenismus-
dekret) einzubringen, ohne daB} die
eigene christozentrische Glaubensbasis
dadurch abgeschwicht wird. Mit groBer
Einfithlungskraft und aus Glaubensver-
antwortung heraus tritt er fiir diese neue
grofere ,,0kumenische Perspektive** ein.
Seine fruchtbaren Ansidtze fiir eine
Theologie der Religionen verlangen aber
dringend ein Pluralitdtsverstindnis und
eine gréfiere Kenntnis des Formenreich-
tums der Religionen, die fiir weitere
intensivere Begegnungen noch ausste-
hen. Nicht zuletzt haben die Religionen
eine uniibersehbare Verantwortung fiir
den Frieden in der Welt. Inwieweit die
Religionen, und H. Waldenfels bezieht
hier sogar die neoreligiosen Bewegungen
mit ein, mit ihrem religiosen Wahrheit-
sanspruch, ihrem Friedensverstindnis
und mit ihrer Erlésungsbotschaft glaub-
wiirdig bleiben, wird auch davon abhén-
gen, ob sie den vielfiltigen Bedrohun-
gen dieser Welt hilfreich zu widerstehen
vermogen.

Der Verfasser sieht seine Erfahrungen
als eine Quersumme von theologischen
Versuchen, die das religiose Ambiente
etwas ausleuchten sollen. Sie sind eine
wertvolle Erstinformation, zumal durch
ein iibersichtliches Register (Abkiirzun-
gen, Personen, Sache, Quellen) eine
leichte und zugéngliche Handhabung
gewdhrleistet wird.

Georg Schiitz

Walter J. Hollenweger, Geist und Mate-
rie. Interkulturelle Theologie 3. Chr.
Kaiser Verlag, Miinchen 1988. 415 Sei-
ten. Kt. DM 38,—.

Nach den beiden ersten Banden seiner
»Interkulturellen Theologie** — (,,Er-
fahrungen der Leibhaftigkeit*, ,,Um-
gang mit Mythen*) — macht Walter
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J. Hollenweger auch im dritten Band
Ernst mit dem universalen Auftrag des
Evangeliums. Er leistet Eintibungshilfe
zur Erlebnis- und Gesprichsfihigkeit,
die heute angesichts der engen Beriih-
rungen verschiedener Kulturen und Reli-
gionen iiberall auf der Welt notwendiger
denn je ist. Gerade die dkumenischen
Bemiithungen der Kirchen untereinander
und der Kirchen im Gesprdch mit den
nichtchristlichen Religionen, die sozio-
kulturellen Verstindigungen zwischen
farbigen und weillen, ldndlichen und
stiddtischen, méannlichen und weiblichen
Kulturen machen Theologie heute nur
noch in einem interkulturellen Entwurf
denkbar. Aus dieser Uberzeugung ist
auch das neue Buch Hollenwegers ge-
schrieben.

In fiinf Abschnitten geht der Verfas-
ser den Beziehungsgeflechten von Geist
und Leib, Geist und Geister, Geist und
Religion, Geist und Materie, Geist und
Kirche nach. Dabei zeigt er sich nicht
nur vertraut mit der verdstelten Ge-
schichte des européischen und amerika-
nischen Christentums, sondern auch mit
Geschichte und Gegenwart der groffen
auflerchristlichen Religionen: Hinduis-
mus, Buddhismus, Islam. Wie immer
bei Hollenweger wird anschaulich und
geistvoll erzdhlt und berichtet, gerade
auch wo es um Grenzfragen zwischen
Theologie, Psychologie, Parapsycholo-
gie, Medizin und Religionswissenschaf-
ten geht.

Dieses Buch zeigt, wieviel ein Theo-
loge lernen kann, wenn er seine européi-
schen Denkkategorien in die Weite eines
universalen Denkens 6ffnet und dabei
Erfahrungen begegnet, die der Geist
weit iiber die abendldndische Theologie
hinaus Menschen verschiedener Linder
und Kulturen mit Gott hat machen las-
sen. Hollenwegers Geistlehre zeigt im
Vergleich mit anderen Pneumatologien,
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wie groB der Nachholbedarf heute ist
hinsichtlich solcher Themen wie Hei-
lung durch Gebet, Parapsychologie, Ver-
héltnis Islam — Judentum — Christen-
tum, Civil Religion, Patriotismus, Re-
inkarnation, Theologie und Technik
u.a.m,

Wenn die europdischen Theologen
dieses Buch griindlich lesen, haben sie
einen leichten Zugang zu den 6kumeni-
schen Problemen, die uns heute schon,
spitestens aber morgen, beschiftigen
miissen — wenn wir denn die Welt mit
offenen Augen sehen, mit Vernunft
begreifen und mit Beherztheit verdndern
wollen. Ein Buch, das gebraucht wurde
und gebraucht wird!

Bernd Jaspert

Zwischenbilanz. Evangelikale unterwegs
zum Jahr 2000. Herausgegeben im
Auftrag der Deutschen Evangelischen
Allianz von Ulrich Betz, Theo Wendel
und Hartmut Steeb. 248 Seiten, Stutt-
gart 1991 (Vertrieb: Geschiftsstelle
der Deutschen Evangelischen Allianz).

Anlafl zur Herausgabe dieses Sam-
melbandes war der 65. Geburtstag von
Fritz Laubach, der seit 1984 Vorsitzen-
der der Deutschen Evangelischen
Allianz war und der 1972 das program-
matische Buch ,,Aufbruch der Evangeli-
kalen‘‘ geschrieben hat. Es ist sicher ver-
dienstvoll, daf hier von 16 Autoren
evangelikale Positionen in grofler Breite
auf den verschiedenen Gebieten des
kirchlichen Lebens — von der Theologie
iiber Mission und Evangelisation,
Medienarbeit, Diakonie und Ethik bis
hin zur Politik — dargestellt werden.
Ferner wird ihr Wirken in der Vergan-
genheit und im Blick auf kiinftige Ent-
wicklungen und Herausforderungen
analysiert. Bei einer so groBen Fiille
bleiben — und das ist positiv zu wiirdi-



gen — trotz aller Einigkeit im Grund-
sdtzlichen unterschiedliche Akzentuie-
rungen nicht aus. Dankenswert ist auch,
dal} zwei Autoren zu Wort kommen, die
zwar mit den Evangelikalen sympathi-
sieren, aber ihnen im engeren Sinne
nicht zuzurechnen sind: Prisident Karl
Heinz Neukamm und Altlandesbischof
Hans von Keler. Letzterer ist es auch,
der neben aller Anerkennung des Pietis-
mus einige kritische Bemerkungen
macht, z.B. wenn er davor warnt, aus
dem Begriff ,,Okumene* ein ,,negatives
Reizwort* zu machen (S. 168). Auch
sonst gibt es manche leise Selbstkritik —
im allgemeinen aber iiberwiegt ein star-
kes Selbst- und SendungsbewuBtsein.
Und dabei klingen die bekannt pole-
misch-schrillen Téne wieder an, vor
allem in Horst Marquardts Beitrag iiber
die Medien. Relativ schlecht kommt die
charismatisch-pfingstliche = Bewegung
weg, und zur katholischen Kirche hin
scheint es kaum eine Briicke zu geben.
Und dann die iiblichen Defizite: neben
dem durchaus beachtlichen Pliddoyer
Wolfgang Furchs fiir das ungeborene
Leben vermiBt man ein dhnliches fiir
das geborene. Im Gegenteil! Friedensbe-
wegung und konziliarer ProzeB werden
abqualifiziert, und der flott geschrie-
bene Beitrag von Peter Hahne ,Wie
politisch darf die Kirche sein?‘“ macht
deutlich, daB ,,politisch* gleich ,,links*
ist; wo ,,rechte’ Positionen vertreten
werden, ist man da nicht so pingelig!
Mir iiberwiegt zu sehr der warnende
Zeigefinger, und bei so vielen Ausgren-
zungen fillt es schwer, einen fréhlichen,
zuversichtlichen Glauben hinter all dem
Zu erkennen.

Wolfgang Miiller

VERPFLICHTUNG UND FREIHEIT

Glaubensbekenntnis und Treueid. Klar-
stellungen zu den ,,neuen** rémischen
Formeln fiir kirchliche Amtstriger.
Mit Beitrdgen von Gustave Thils und
Theodor Schneider. Matthias-Griine-
wald-Verlag, Mainz 1990. 143 Seiten.
Kt. DM 19,80.

Was andernorts einen Mangel bedeu-
ten konnte, unterstreicht bei diesem
Buch nur, wie notwendig es ist: Der
S. 139ff dokumentierte Treueid der
Bischofe ist noch nicht einmal der der-
zeit giiltige. Schneider hatte schon eine
Ahnung beschlichen, aber seine Suche
fiihrte bis zur Drucklegung nicht ans
Ziel. Der (anscheinend) seit dem 1. Juli
1987 gebriuchliche Treueid ist in dem
nachdatiert erschienenen Archiv fiir
Katholisches Kirchenrecht 157, 1988,
387f und im Materialdienst des Konfes-
sionskundlichen Instituts 41, 1990, 34ff
einsehbar.

Angesichts des mehr versteckt als
offen und schon gar nicht amtlich publi-
zierten Bischofseids wiren Thils und
Schneider zweifellos zu noch ernsteren
Bedenken gelangt. Es ist nun nicht mehr
moglich, das, was sie herausarbeiten,
abzutun mit dem Bemerken, Thils ver-
folge eine gar zu weitherzige Auslegung
des Zweiten Vatikanischen Konzils und
Schneider gehére eben dem progressiven
Lager an. Zwar macht insbesondere
Schneider sich einen SpaB daraus,
inzwischen nachgedunkelte Ménner mit
AuBerungen von einst zu zitieren, und
sind iiberhaupt aus persénlichem En-
gagement sehr lebendig geschriebene
Beitrdge entstanden, aber der eigent-
liche Wert des Buches besteht darin, daf
die gesamte Entwicklung seit dem
Ersten Vatikanischen Konzil sauber
nachgezeichnet und wichtige Texte wie
etwa der Antimodernisteneid dokumen-
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tiert sind. Das Buch wird dringend
gebraucht, denn es harren nach wie vor
einige Fragen der Beantwortung — etwa
die, ob rémisch-katholische Theologen
an deutschen staatlichen Hochschulen
(wie einst beim Antimodernisteneid)
freigestellt bleiben von der (nochmali-
gen) Ableistung dieses kirchlichen
Amtseides.

Hin und wieder ein ,,Schlupfloch der
Barmherzigkeit*“ (so Schneider, S. 123)
aufsuchen zu konnen, ist eher beschi-
mend und bringt selbst den, der sich
alles irgendwie zu erkldren vermag, in
einige Verlegenheit. Trotzdem ist Rom
offenkundig bestrebt, mittels der seit
dem 1. Mirz 1989 vollstindigen Trias
von Bischofseid, Amtseid und Glaubens-
eid eine Straffung herbeizufiihren und
so den Weg ins dritte Jahrtausend zu
beschreiten.

Heiner Grote

,.Alle Katholiken haben das Recht. ..
Freiheitsrechte in der Kirche. Heraus-
gegeben von Leonard Swidler und
Patrick Connor. Mit einer Einleitung
von Norbert Greinacher. Kosel-Ver-
lag, Miinchen 1990. 190 Seiten. Kt.
DM 26,80.

Manchmal scheint sich in diesem aus
dem Amerikanischen iibertragenen
Buch der Schlufl nahezulegen: America
catholica — du hast es besser! Fest
steht: Amerika ist anders; die romisch-
katholische Kirche dort wird in mancher-
lei Weise als Heimat erlebt; der Katholik
erfihrt seine Kirche angesichts ihn
umgebender puritanischer Traditionen
und rigider Sondergemeinschaften als
einen Bereich eher freier Religiositat
und nicht allzu strenger Sitten. Diese
Kirche hat ihrer gesellschaftlichen
Gleichberechtigung lange Zeit nicht
ganz sicher sein kénnen. Das innerge-
sellschaftliche Ringen um Anerken-
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nung, das dann doch an sein Ziel ge-
langte (dafiir steht der Name John F.
Kennedy), mutiert seither zu einem
innerkirchlichen Ringen um Freiheits-
rechte. Bannertriger dieser Entwicklung
ist die Association for the Rights of
Catholics in the Church (ARCC).

Aus dem Umkreis der ARCC kommen
die drei Dutzend Autoren, die der Mehr-
zahl nach in Lehre und Leitung tétig sind
und unter denen sich an die zehn
Ordensleute befinden. Der Sammelband
1aft sich in europdischen Verhiltnissen
am besten als Nachschlagewerk nutzen.
Einige Stichworte, die schon gut Aus-
kunft geben, seien hier in ein Alphabet
gebracht: Amtsverstindnis / Arbeits-
recht / Ausbildung und Beratung, An-
spruch auf / Beschwerde-, Einspruchs-,
Mitsprache- und Widerspruchsrecht /
Eltern- und Erziehungsrecht / Empfing-
nisverhiitung / Entscheidungsfindung /
Forschung, Freiheit der / Freiwilligkeit /
Gewissen / Gleichberechtigung /
Gleichgeschlechtlichkeit, Veranlagung
zur / Informationsfreiheit / Lohn, glei-
cher und zustehender / Menschenrechte /
politische Betdtigung, selbstverantwort-
liche / Rechenschaftspflicht / Rechts-
pflege / Scheidung und Wiederheirat /
Seelsorge — Gottesdienst — Sakramen-
tenempfang, Recht auf / Verwaltungs-
gerichtsbarkeit / Wahlrecht.

Um all dies und noch mehr in ein
Geflige zu bringen, sind Einfithrungen
von Norbert Greinacher und James A.
Coriden vorangestellt. Es finden sich die
Allgemeine Erklirung der Menschen-
rechte der Vereinten Nationen und eine
amerikanische Charta der Katholiken-
rechte in der Kirche. Der Leser wird auf
weiterfiihrende Literatur und auf
Anschriften hingewiesen, wo er sich Rat
holen kann.

Auch sind etliche einschliagige Kir-
chengesetze abgedruckt. Doch wie aus



grofler Miinze das notige Kleingeld des
kirchlichen Alltags werden soll, wird
manchem Kanonisten nicht behagen.

Heiner Grote

Dorothee Sdlle, Welches Christentum
hat Zukunft? D. Sélle und B. Metz im
Gesprach mit K.-J. Kuschel. Kreuz
Verlag, Stuttgart 1990. 72 Seiten. Kt.
DM 9,80.

Dorothee Solle, Gott denken. Einfithrung
in die Theologie. Kreuz Verlag, Stutt-
gart 1990. 256 Seiten. Kt. DM 24,80.

Die einen werden sich in ihrer Ableh-
nung bestétigt fithlen, die anderen voller
Freude ihre eigene Position untermauert
sehen — wieder einmal die {iblichen
Reaktionen auf Publikationen von
Dorothee Solle? Beiden Gruppen wire
mehr gedient, einen Teil ihrer Emotio-
nen in produktive Lesearbeit umzuset-
zen: Die beiden neuesten Solle-Biicher
verlangen und lohnen es! Und sie sind
gut zu lesen.

Das Biichlein ,,Welches Christentum
hat Zukunft?** geht auf ein 6ffentliches
Gesprach zuriick, das Dorothee Solle
und Johann Baptist Metz aus Anlaf} des
60. Geburtstages der Autorin gefiihrt
haben. Von Karl-Josef Kuschel feinfiih-
lig und kritisch eingeleitet, erleben wir
einen erregenden Dialog, in dem sich
beide iiber die Anst6fe ihrer Theologie
durch Auschwitz, ihre Sicht eines befrei-
ungstheologisch ausgerichteten Chri-
stentums und die von ihnen favorisierte
Form einer Gegenkirche austauschen.
Kein eitles oder abgestandenes Monolo-
gisieren von zwei international renom-
mierten Theologen, sondern ein scharf-
sinniger und bei allen Gemeinsamkeiten
die Differenzen nicht ausklammernder
Dialog. So spricht sich der Katholik
Metz fiir eine ,,offensive Treue zu unse-

ren Traditionen* (S. 54) aus, wogegen
die Protestantin Solle die These setzt,
dafl die ,,realen Konfessionsgrenzen‘
heute nicht mehr an den im 16. Jh. auf-
gebrochenen Gegensédtzen von Katholi-
zismus und Protestantismus festzuma-
chen seien.

Das Buch ,,Gott denken. Einfithrung
in die Theologie® ist eine iiberarbeitete
Vorlesung. Unter dem etwas schweren
Titel verbirgt sich eine Analyse, die von
drei unterschiedlichen Ansédtzen gegen-
wirtiger Theologie ausgeht: einer ortho-
doxen, liberalen und befreiungstheo-
logischen Theologie. Der Vorzug dieser
Veroffentlichung liegt darin, dafl zen-
trale theologische Begriffe wie Schop-
fung, Siinde, Gnade, Kreuz, Auferste-
hung, Reich Gottes und Kirche jeweils
grundlegend gekliart und aus der Per-
spektive dieser drei Ansitze dargestellt
werden. Die befreiungstheologische Per-
spektive ist fiir die Autorin leitend,
wobei Erfahrungen von Christen in der
3. Welt aufgenommen und fiir eine hie-
sige okumenische Theologie verarbeitet
werden. Im zweiten Kapitel, das die drei
theologischen Grundentwiirfe ,,ortho-
dox, liberal, radikal* umreifit, habe ich
den Eindruck, daB die liberale Theo-
logie zu einseitig abgetan wird (S. 27f).
Die Einteilung in orthodox, liberal und
radikal ist aber — und dies wird in den
nédchsten Kapiteln deutlich — nicht die
Zwangsjacke der folgenden Analysen,
sondern bildet erste Schneisen und soll
den Blick in verschiedene Richtungen len-
ken. Dabei ist wohltuend zu vermerken,
daB in den Kapiteln tiber den Gebrauch
der Bibel die historischen Vorziige der
orthodoxen und der liberalen Theologie
herausgearbeitet werden und daf in den
folgenden Kapiteln sachlich (z. B. S. 43f)
und biographisch (S. 48) die liberale
Theologie auch positiv gewiirdigt wird.
Dies starkt das Bemiihen, von der Not-
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wendigkeit einer radikal neuen, befrei-
ungstheologischen Ausrichtuhg unserer
Theologie zu {berzeugen. Im Kapitel
iiber die Gnade geiBelt D. Solle das ver-
kiirzte Verstdndnis eines ,,sola gratia®,
das Gottes Gnade halbiere, wenn es
,,nur das innerste Herz des sich schuldig
fithlenden Siinders, nicht aber seine
Lebensrealitit, sein Bankkonto und
seine Beziehung zu anderen* (S. 110f)
umgreife. Die Diskreditierung der
,Werke* als Aktionismus oder Politik
ist in der Tat eine Fehlentwicklung deut-
scher Theologie, die Solle zu Recht
scharf angreift: ,,Es ist, als glaubten die
Menschen der Mittelklasse der reichen
Welt nicht daran, daB wir in Christus
der Gerechtigkeit fahig sind* (S. 126,
Hervorh. im Original). Das in diesem
Buch vertretene Gottesbild unterstreicht
dagegen die Gottesebenbildlichkeit und
legt nahe, ,,dafl wir wie Gott handeln
kénnen‘“ (S. 245).

Zusitzlich zu den klassischen Fel-
dern der Theologie werden Themen
wie Frieden, Schwarze Theologie und
Feminismus vorgestellt. Damit ist eine
angemessene Offnung auf gegenwirtig
immer wichtiger werdende theologische
Felder er6ffnet, klar im Anliegen, aber
nicht in sich gefangen (vgl. z.B. die
Aussage, dafl das patriarchale Denken
nicht einfach iiberwunden sei, ,,in-
dem frau Gottin statt Gott sagt
(S. 236).

Das Buch wird durch viele kleine
Geschichten plastisch. Es ist eine Ein-
ladung auch an jiingere Semester und
Laien, sich mit Theologie zu befassen.
Das Buch ist in der Kritik radikal, stellt
aber nicht blof}.

Es kann vielen Mut machen, erneut
tiber Kirche und Christentum nachzu-
denken. ,,Eine Alltdglichkeit von min-
destens 40000 Hungertoten pro Tag ruft
nach einer theologischen Interpreta-
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tion* (S. 233). In der Tat. Ein Anfang
ist gemacht. Ans Werk!

Wolfram WeiBe

DIE REVOLUTION DER KERZEN

Timothy Garton Ash, Ein Jahrhundert
wird abgewadhlt. Aus den Zentren Mit-
teleuropas 1980—1990. Carl Hanser
Verlag, Miinchen Wien 1990. 474 Sei-
ten. Ln. DM 49,80.

Dieser britische Blick auf Europa,
speziell den ostlichen Teil davon, ist
durchaus erfrischend und lehrreich. Der
Autor ist jung genug (Jahrgang 1955), um
jenes (Ost-) Mitteleuropa, iiber das er
schreibt, engagiert und stark von eigenen
Erlebnissen in Warschau, Prag, Budapest
und Ostberlin geprégt, nicht mehr aus
der Zeit zu kennen, da es noch existierte.
Die Staaten, die es einst bildeten, allen
voran Osterreich-Ungarn, haben sich
grundlegend verdndert. Die Juden, die,
wie die Deutschsprachlichkeit, fiir Mittel-
europa ganz wesentlich waren, sind dort
nicht mehr anzutreffen. Es gibt also
einige — und noch dazu gewichtige —
Griinde gegen ein ,,Zuriick nach Mittel-
europa® (S. 326). Und es spricht viel
dafiir, jene ,,Zone aus schwachen Staaten,
nationalen Vorurteilen, Ungerechtig-
keit, Armut und Schlamassel* (aaQ)
moglichst schnell so zu gestalten, daf
nicht der Westen, um sich des Ostens zu
erwehren, zu Abwehrmechanismen zu
greifen sich gendtigt fiihlt, die zwar ele-
ganter sind als der einstige Eiserne Vor-
hang, aber nicht weniger wirkungsvoll.

Doch das ist nicht, jedenfalls nicht
das zentrale Thema der chronologisch
angeordneten Essays, Skizzen und Be-
richte, aus denen obiges Buch besteht.
Sie wurden wohl iiberarbeitet, aber ohne
ihnen ,,spiteres Wissen* hinzuzufiigen
(8139,



Der Zeitzeuge, Journalist und akade-
mische Lehrer Ash hatte bei den Texten,
von denen der allergréfite Teil zum
erstenmal in deutscher Ubersetzung vor-
liegt, vor allem wohl den Leser im Ver-
einigten Konigreich vor Augen, also
jemanden, der gewohnt ist, in seiner
Zeitung die reguldre Berichterstattung
iiber Vorgidnge in Europa auf Seite 3
unter dem Stichwort ,,Overseas‘ zu
finden.

Die Sympathien des Autors gelten den
Dissidenten, den Manifestationen der
Gegenkultur, den Oppositionsbewegun-
gen in Ost-Mitteleuropa. Aber er hat
zugleich Verstdndnis fiir die offzielle
Politik, wie sie in den zuriickliegenden
Jahren in Bonn, aber ebenso auch in
London, Paris und Rom gemacht
wurde, nimlich den Regimes in Prag,
Budapest, Ostberlin usw. weder Scha-
den zuzufiigen, noch sie zu destabilisie-
ren. Daf} ,,Wandel durch Annédherung
und Stabilisierung der staatssozialisti-
schen Systeme in Europa einander aus-
schlieBen (S. 79), ist eine der weniger
einleuchtenden Behauptungen Vf.s. Der
Lesbarkeit und Glaubwiirdigkeit seines
Buches kommt es durchaus zugute, da3
er viel von Menschen berichtet, die er
kennengelernt, mit denen er sich ange-
freundet hat (und die mittlerweile wich-
tige und hohe Staatsimter innehaben),
und dal er in beachtlichem Umfang auf
personliche Erfahrungen und Beobach-
tungen zuriickgreifen kann. Dadurch
werden seine Berichte aus den von ihm
hdufig bereisten Lidndern jenseits von
Oder und Neifie farbig, anschaulich und
authentisch.

Ash widersteht gliicklicherweise der
Versuchung, Ost-Mitteleuropa flichen-
deckend zu behandeln. Er trifft, bezo-
gen auf die Geographie wie auf die
Inhalte, eine Auswahl. Er konzentriert
sich auf Polen, auf die Tschechoslowa-

kei, auf Ungarn und auf die DDR.
Ruménien, das Baltikum, die zum Teil
unsinnigen, s.v. Nationalstaat vorge-
nommenen Grenzziehungen nach dem
1. Weltkrieg, die aber bis zum heutigen
Tag Ziindstoff in sich bergen, all das
kommt auch, aber eher beildufig vor.
Der Niedergang der Diktaturen in Ost-
Mitteleuropa, {iber den Vf. sich ebenso
freut wie tiber den Aufstieg ehemals Ver-
femter in hochste Regierungsidmter, ist
die eine hochst erfreuliche Seite. Die
andere ist, daB} all die unerledigt geblie-
benen Probleme jener Region, die unter
den staatssozialistischen Teppich ge-
kehrt werden mufiten, nun wieder auf
der europdischen Tagesordnung stehen
und einer Losung zugefiithrt werden
miissen.

1989 ,starb der Kommunismus in
Osteuropa‘ (S. 451). Er tat das auf
unterschiedliche Weise. In der Tsche-
choslowakei fand aus der Sicht des
Autors ,,die wunderbarste all der mittel-
europdischen Revolution* jenes Jahres
statt (S. 401). ,,Ihr Tempo, ihre Improvi-
sationskunst, ihre Frohlichkeit* (S. 402)
stehen in scharfem Kontrast zur Okto-
berrevolution in der DDR, die nach dem
erklarten Ziel der dortigen ,,Kirchen-
und Oppositionsaktivisten* (8. 396)
nicht verschwinden, sondern nur besser
werden sollte: ,,Sie wollten sich fiir eine
bessere und wirklich demokratische
Deutsche Demokratische Republik ein-
setzen®, weil fiir sie ,,die Bundesrepu-
blik nicht das beste aller mdoglichen
Deutschlands“ war (aaQ). Es kam
anders, mufite anders kommen, denn
der Kollaps von Jalta-Europa machte
zugleich die Fortexistenz einer Kompa-
rativ-DDR unméglich. DaB jener eintre-
ten konnte, ist, so Vf.s feste Uberzeu-
gung, allein Solidarno§¢ zu danken:
,»Sie wurde zum Pionier einer neuen
Politik in Osteuropa. .., einer Politik
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der gesellschaftlichen Selbstorganisa-
tion, mit dem Ziel, die Transition weg
vom Kommunismus in Gang zu brin-
gen‘’, Bleibt angesichts der vorhandenen
Spannungen und aufgetiirmten Pro-
bleme in Ost-Mitteleuropa die dringende
Hoffnung, daB ,,die postkommunistische
Zukunft* dort nicht ,,der prikommuni-
stischen Vergangenheit erstaunlich dhn-
lich* (S. 475) sein wird. Kédme es ledig-
lich zu einem ,,Zwischeneuropa‘ (aa0),
wire alles umsonst gewesen, wofiir die
Menschen in Prag, Budapest, Warschau
und Leipzig auf die StraBle gegangen
sind, wofiir sie sich krumm gemacht
haben, wofiir sie von den Machthabern
gejagt und in die Gefingnisse geworfen
wurden.

Hd.

Jorg Swoboda (Hg.), Die Revolution
der Kerzen — Christen in den Umwiil-
zungen der DDR. Oncken-Verlag,
Wuppertal 1990. 320 Seiten. Pb. DM
24,80.

Ein bewegendes Dokument unserer
Zeitgeschichte! Hier sind zusammen-
getragen Chroniken, Augenzeugen-
berichte, Predigten, Interviews, Briefe,
Tagebuchaufzeichnungen, Aufrufe, Ak-
tennotizen, Resolutionen, Gebete und
Gedichte. Nicht nur die Vorginge in
Leipzig, Dresden und Berlin werden
geschildert, sondern auch die Ereignisse
in der Provinz, in Zittau, Annaberg-
Buchholz, Plauen, Mecklenburg und in
einem kleinen Dorf wie Mupperg im
stidlichsten Zipfel der DDR.

Der Herausgeber ist Evangelist in
einer Freikirche. Deshalb kommen in
groflerer Zahl Stimmen aus diesem
Raum zu Wort. Aber kein einziges Mal
habe ich ein kritisches Wort iiber die
Grofikirchen gefunden. In voller Loyali-
tdt werden auch deren wichtige Beitrige
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dokumentiert, vor allem der evangeli-
schen Landeskirche(n). Richtungwei-
sende Predigten und Reden von Bischof
Forck, Worte der Superintendenten
Mendt und Kiittler sind zu nennen.
Auch Katholiken sind vertreten. So zwei
Reden von Lothar Kuczera SJ bei den
Grofldemonstrationen auf dem Dresd-
ner FuCikplatz. Mit groBer Freude wird
vermerkt, daf} schlieflich auch im Berli-
ner Hedwigsdom Friedensgebete statt-
finden. Es ist ein eminent 6kumenisches
Buch. Leider kommt nur beildufig die
wichtige Rolle zur Sprache, welche die
Okumenische Versammlung im Rahmen
des ,,konziliaren Prozesses fiir Frieden,
Gerechtigkeit und Bewahrung der
Schopfung‘ in Dresden spielte (Friih-
jahr 1989). Hier fand zum ersten Mal
eine Begegnung aller Kirchen der DDR
statt, bei der freimiitig und konstruktiv
iber die Lage im Land gesprochen
wurde.

Deutlich tritt der wichtige Beitrag der
Kirchen zur Wende in der DDR hervor.
Doch wird — wie schon der Buchtitel
zeigt — kein Monopolanspruch der
Christen erhoben. Der Verdienst Gor-
batschows wird nicht bestritten. Den-
noch bringt es diese Dokumentation an
den Tag, daf} die Kirchen mit ihren Frie-
densgebeten eine entscheidende Rolle
gespielt haben. Hier wurde der Raum
angeboten, in dem frei gesprochen wer-
den konnte, in dem die Wahrheit und die
Menschenwiirde sich durchsetzten. Von
hier gingen die Demonstrationen aus,
die auch viele mitrissen, die keine Bezie-
hung zur Kirche hatten. Vor allem ist es
den Christen zu danken, daf} die
Demonstrationen gewaltlos verliefen
und die Menschen zum ,,Hierbleiben*
aufgerufen wurden.

Besonders bewegend sind die Berichte
iiber die Aufnahme Honeckers im Pfarr-
haus zu Lobetal. Von dieser, auch in der



eigenen Kirche heftig umstrittenen Tat
sagt ein Amerikaner in einer abschlie-
Benden Betrachtung: ,,Es war vielleicht
die beste Predigt iiber die praktische
Anwendung der Bergpredigt, die ich je
gehort hatte®,

Der Herausgeber lddt uns Christen in
der BRD zu einem echten Lernprozef
ein, zur Wahrhaftigkeit, Bescheidenheit,
zum Eingestehen eigener Fehler und zur
Bereitschaft, Vergebung zu iiben. Alles
ohne erhobenen Zeigefinger, vielmehr
mit einem guten Schul Humor. Fiir
mich ist das Buch eine klassische Lek-
tion in der schweren Kunst, Gerechtig-
keit und Barmherzigkeit zusammenzu-
bringen, und darin unserem Herrn
nachzufolgen, der das Nein zur Siinde
mit dem Ja zum Siinder verband.

Beda Miiller

CHRISTUSZEUGEN UNSERES
JAHRHUNDERTS

Friedrich Siegmund-Schulize, Friedens-
kirche, Kaffeeklappe und die 6kume-
nische Vision. Texte 1910-1969. Hrsg.
von Wolfgang Griinberg in Zusam-
menarbeit m.v.a. Mit einem Geleit-
wort von Wolfgang Huber. Chr. Kai-
ser Verlag, Miinchen 1990 (Kaiser-
TB 78). 456 Seiten. Kt. DM 29,80.

Hinter diesem etwas irritierenden
Titel verbirgt sich ein Ereignis von fast
kirchengeschichtlichem Rang: Erstmalig
wird in diesem Buch dem groBen 6ku-
menischen Pionier, dem Herold des
Friedens und dem Vorkdmpfer fiir
soziale Gerechtigkeit, Friedrich Sieg-
mund-Schultze  (1885-1969), durch
Dokumentation und Kommentare eine
zusammenfassende Wiirdigung zuteil,
wie er sie zu Lebzeiten nie erfahren hat.
Unter den Leitworten Okumene, Frie-

den und soziale Gerechtigkeit, die sein
Lebenswerk bestimmten, werden in chro-
nologischer Reihenfolge und sachkun-
dig eingeleitet Texte aus seinem reichen
Schrifttum — manche bisher unverof-
fentlicht — dargeboten, von denen der
Herausgeber, der Hamburger Religions-
pddagoge Prof. Wolfgang Griinberg
schreibt: ,,Wir legen die Texte von Sieg-
mund-Schultze nicht vor, um Wieder-
gutmachung zu leisten an einem verges-
senen und verdriangten Geist. Es sind die
politischen, religiésen und sozialen Her-
ausforderungen der Gegenwart, die uns
dazu gebracht haben, uns mit Sieg-
mund-Schultze zu beschéftigen. Krite-
rium bei der Auswahl der Texte war der
gegenwirtige Gebrauchswert, nicht das
dokumentarische Interesse allein® (21).
In der Tat macht die Lektiire dieser
Texte eindriicklich dessen bewuft, wie
sehr die Probleme von damals — etwa
im Bereich Krieg und Frieden — den
heutigen gleichen und die Christen in
die titige Verantwortung rufen. Als
immer noch bedenkenswert empfindet
man auch den Beitrag ,,Sozialismus und
Christentum*“ (339ff), wenngleich wir es
in den letzten Jahrzehnten mit einem
ganz anderen Gegeniiber zu tun hatten
als Siegmund-Schultze im Jahre 1919.
Vor allem aber wird sich auf die 6ku-
menischen AuBerungen und Kommen-
tare von Siegmund-Schultze ein breites
Interesse richten. Hier wird nicht nur
aus der unmittelbaren Erfahrung und
Mitarbeit heraus ein Stiick Geschichte
der 6kumenischen Bewegung lebendig,
sondern es zeichnen sich auch Grund-
satzprobleme und Spannungen ab, die
die Okumene bis heute beschiftigen.
Auch wenn manche seiner Analysen und
Prognosen sich als nicht zutreffend her-
ausgestellt haben (wie etwa die dro-
hende Pridominanz des Protestantis-
mus in der Okumene), so hat in verin-
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derter Form der Gegensatz zwischen
einer institutionalisierten, kirchenamt-
lichen und einer von unabhingigen, in
den Gemeinden verwurzelten Persén-
lichkeiten und Gruppen getragenen
Okumene sein Gewicht behalten. Die
von Siegmund-Schultze abgelehnte
,,Yeramtlichung und ,,Institutionalisie-
rung* im Okumenischen Rat der Kir-
chen ist sicher auch einer der Griinde
gewesen, die ihn in der offiziellen Oku-
mene nicht FuB fassen und Anerken-
nung finden lieBen (vgl. dazu 14ff, 19f).
Siegmund-Schultze war nicht im
engeren Sinne ein wissenschaftlicher
Theologe, obwohl auch von ihm beacht-
liche Impulse in die Theologie einge-
bracht sind, wie z.B. die Dimensionen
des Leidens und der Armut (58f). Er
war durch und durch ein impulsiver
,Jatmensch®, der aus einer ,,jesuani-
schen Theologie (16) heraus sich
unbeirrt fiir Frieden und Gerechtigkeit
in der Welt einsetzte. Diese ,,kompro-
miBlose Radikalitit* fithrte freilich
auch dazu, daB er oftmals in ein gewis-
ses Abseits geriet. ,,Nur selten ringt er
sich zu dem Zugestdndnis durch, dafi
differenzierte Lebenslagen nicht immer
einfache Antworten zulassen. Eben des-
halb aber sind seine Losungen nicht
geradewegs auf neue Verhédltnisse zu
iibertragen. Entscheidend sind nicht die
Antworten, die er fand; entscheidend ist
das Vorbild, das er gab*, sagt der Hei-
delberger Systematiker Prof. Wolfgang
Huber in seinem Geleitwort (15). In die-
ser Zeit, da die Okumene ihre Motive
iiberdenkt und nach einer Neuorientie-
rung sucht, ist diese Riickbesinnung auf
Siegmund-Schultze Wegweisung und

Ermutigung zugleich.
Hanfried Kriiger

Rudolf Wentorf, Der Fall des Pfarrers
Paul Schneider. Eine biographische
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Dokumentation. Neukirchener Ver-
lag, Neukirchen-Vluyn 1990. 264 Sei-
ten. Kt. DM 38,—.

Sorgfiltig hat der Verfasser Quellen-
material zum Leben und Martyrium von
Pfarrer Paul Schneider, dem ,,Prediger
von Buchenwald®, zusammengetragen.
Dokumente bilden den Hauptteil, vom
Verfasser durch biographische und zeit-
geschichtliche Erlduterungen miteinan-
der verbunden. Das macht Eigenart und
Wert des Buches aus. So finden sich
Briefe und eine Predigt — seine letzte —
von Paul Schneider selbst neben Schrei-
ben seiner Freunde und Kampfgefihrten
aus der Bekennenden Kirche und seinen
Presbyterien, Berichte von Leidensge-
fahrten neben Aktennotizen und Brie-
fen der Gestapo und solchen des Evan-
gelischen Konsistoriums in Diisseldorf.
Am erschiitterndsten, weil beschdmend-
sten, diirften die letzteren sein, zeigen
sie doch die schlimme Komplizenschaft
einer obrigkeitsfrommen und devoten
Kirchenbehodrde mit dem nationalsozia-
listischen Unrechtsstaat. Freilich wird
auch die auflerordentlich schwierige
Lage deutlich, in der sich die Angehori-
gen der Bekennenden Kirche befanden:
Da war einerseits viel Tapferkeit, ande-
rerseits aber auch das Verhaftetsein in
das traditionell protestantisch-vaterldn-
dische Denken und natiirlich stets die
Frage, wie weit der Widerstand gehen
durfte und sollte, wollte man das kirch-
liche Leben innerhalb der Bekennenden
Kirche nicht ganz zum Erliegen bringen.
Denn wohl keiner wagte so offen und
radikal zu widersprechen wie Paul
Schneider. Auch anderes gibt zu denken,
so die Tatsache, daf} sich die Auseinan-
dersetzungen Schneiders mit dem Nazi-
Regime an der Frage der Kirchenzucht
entziindeten, wie sie in dieser Scharfe
heute nicht einmal mehr in freikirch-
lichen Gemeinden, geschweige denn in



der Volkskirche, denkbar ist. Angesichts
des Mutes, der Glaubenstreue, der Auf-
richtigkeit und der schier unglaublichen
Leidensbereitschaft Paul Schneiders
bleiben denn auch aufkommende kriti-
sche Fragen — etwa die, ob es denn

ungleich leichteren Bedingungen leben
und es dennoch oft genug an Zivilcou-
rage, geschweige denn prophetischer Ein-
deutigkeit fehlen lassen. Verflochtenheit
in die politischen Strukturen unserer
Zeit und kluge Riicksichtnahmen einer-

seits und die Unféhigkeit, Schuld aufzu-
arbeiten und Neuanfinge zu setzen
andererseits geben uns zu denken und
mahnen uns, das Verméchtnis von Paul
Schneider und der anderen Frauen und
Maénner, die Widerstand leisteten, nicht
ZU vergessen.

wirklich angesichts der bestehenden
Machtverhéltnisse sinnvoll gewesen sei,
sich dem Ausweisungsbefehl aus der
Rheinprovinz zu widersetzen — schon
im Ansatz stecken. Und weit iiber das
personliche Schicksal Paul Schneiders
hinausreichend wird das Buch zur An-
frage an uns Heutige, die wir unter

Wolfgang Miiller

Anschriften der Mitarbeiter
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Nachwort der Schriftleitung

Die Entstehung dieses Heftes war begleitet von erwartungsvollen Seitenblicken
nach Canberra und von der Anspannung und den Ohnmachtsgefiihlen, die der
Golfkrieg tiber uns gebracht hat.

Die dazu fiir die vita christiana unentbehrliche Luft empfangen wir in den durch-
weg gut besuchten Gottesdiensten und Friedensgebeten, und angesichts der allge-
meinen Ratlosigkeit war es wertvoll, sich auf die Option fiir die Gewaltlosigkeit der
Okumenischen Versammlung der DDR bzw. darauf stiitzen zu konnen, daB die
Kirchen der alten Bundesrepublik gemeinsam erklirt hatten: ,,Eine Kriegfiihrung,
die den Unterschied zwischen am Kampf Beteiligten und Unbeteiligten vorsitzlich
miBachtet oder die Kriegsschdden in Kauf nimmt, die in keinem vertretbaren Ver-
hiltnis zu den zu schiitzenden Giitern stehen, kann nur als sittlich verwerflich beur-
teilt werden* (Erklarung von Stuttgart 3.322).

Nun herrscht am Golf Waffenstillstand; die 7. Vollversammlung aber endete so,
daf eigene Entscheidungen: welche Okumene wollen wir eigentlich?, unausweich-
lich werden. Grundlage dafiir wird das nichste Heft mit einer umfassenden Bewer-
tung der Vollversammlung bieten. Dal} wir dabei auf die theologische ,,Kohérenz‘
seiner Bemiihungen dringen werden, darf der ORK von uns erwarten. DaB wir den
Heiligen Geist nicht anrufen kénnen, ohne auf Uberraschungen gefafit zu sein, sei
seinen Kritikern mit einem Lutherwort in Erinnerung gerufen: ,,Spiritus deum
spirat, ubi vult, non ubi volumus* (WA 14, 681).

Mit dem Aufsatz von Guiseppe Alberigo gedenken wir des kumenischen Auf-
bruchs durch das Zweite Vatikanische Konzil, das vor 25 Jahren im Dezember 1965
abgeschlossen wurde. Die Beitrdge von Gnana Robinson und der berlin-branden-
burgischen Vikariatsgruppe fithren uns nach Indien, wihrend uns die lutherische
Pastorin Rothe bewegend verdeutlicht, warum die Okumenische Dekade ,,Kirchen
in Solidaritdt mit den Frauen* in ihrem brasilianischen Kontext eine dringende Not-
wendigkeit ist. Den Beitrag von Martin Conway begleitet ein stiller Seufzer: Ach,
wenn wir in Deutschland doch schon so weit wiiren wie auf den britischen Inseln!

Das lebhafte Echo, das die in Heft 2/88 veréffentlichten Herausgebervoten zur
okumenischen Situation Ende 1987 fanden, lieB es uns geraten erscheinen, auch die
Voten zu verdffentlichen, in denen sich die Herausgeber zu dem Konzept duflern,
an dem sich — fiirs erste und beweglich — unsere Sparte ,,Européische Vorgénge*
ausrichten soll. Wir sind auch diesmal fiir jedes Echo dankbar.

Vo.
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Ein Gruf3 an Philip Potter zum 70. Geburtstag

Es ist in Deutschland iiblich geworden, herausragende Personen des
offentlichen und kirchlichen Lebens spitestens zum 70. Geburtstag mit
einer Festschrift zu ehren. Philip Potter hat zahlreiche Beitrage zu solchen
Festschriften geschrieben. Nun feiert er selber seinen 70. Geburtstag, und
die Schriftleitung der Okumenischen Rundschau mochte ihm dieses Heft
mit Beitriigen iiber die 7. Vollversammlung des Okumenischen Rates der
Kirchen in Canberra als eine kleine Freundesgabe widmen.

Philip Potter feiert seinen Geburtstag in Deutschland, wohin er mit seiner

"~ Frau ,,zuriick“-gekommen ist. Bis zum Herbst des vergangenen Jahres
g

hatte er nach seinem Ausscheiden aus der Leitung des Okumenischen Rates
der Kirchen in Kingston, Jamaica, intensiv als Studentenpfarrer und theo-
logischer Lehrer an der westindischen Universitit gewirkt. Mit der Uber-
siedlung nach Deutschland beginnt er nun einen lange verdienten Ruhe-
stand. Zwar hat er sich aus der konkreten 6kumenischen Mitverantwortung
ganz zuriickgezogen, dennoch wird er vermutlich einen aktiven Ruhestand
fithren, soweit seine Krifte es ihm erlauben; denn an Projekten fiir die
eigene theologische und 6kumenegeschichtliche Arbeit hat es ihm nie
gefehlt.

In diesem Grull kommt zum Ausdruck, daB es im westlichen wie im 6st-
lichen Deutschland viele Menschen gibt, die sich dariiber freuen, daf3 Philip
Potter nun unter uns lebt und die ihn hier herzlich willkommen heiBen.
Philip Potter und die deutschen Kirchen, besonders in der alten Bundes-
republik, haben es sich wechselseitig nicht leicht gemacht. Aber die friihe-
ren Konflikte sind inzwischen durch die weitere Entwicklung entscharft
oder vergessen. In einer Zeit, in der Visionen, aber auch kritische Aneig-
nung der Geschichte dringend notwendig sind, um den unerwarteten Her-
ausforderungen in Deutschland, Europa und weltweit zu begegnen, bekom-
men Personen besondere Bedeutung, in deren Stimme sich, wie bei Philip
Potter, Leidenschaft fiir die Wahrheit des Evangeliums und die Fihigkeit zu
kritischer Distanz miteinander verbinden. Mége diese Stimme den Dialog
iiber die 6kumenische Berufung der Kirchen noch lange anregen.
Witten, im Mai 1991 Konrad Raiser
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Geist und Welt

Zur Pneumatologie der 7. Vollversammlung
VON WALTER KLAIBER

Die Evangelienlesung im Eroffnungsgottesdienst der 7. Vollversammlung
des Okumenischen Rates der Kirchen, am 7. Februar 1991 in Canberra, war
Johannes 14,16f entnommen: ,,Und ich werde den Vater bitten, und er wird
euch einen anderen Beistand geben, der fiir immer bei euch bleiben soll. Es
ist der Geist der Wahrheit, den die Welt nicht empfangen kann, weil sie ihn
nicht sieht und nicht kennt. Ihr aber kennt ihn, weil er bei euch bleibt und
in euch sein wird.*

Wer von den mehr als 3 000 Anwesenden, die diesen Worten andachtig
stehend lauschten, das Vorbereitungsmaterial fiir die Tagung sorgféltig stu-
diert hatte, wuBte freilich aufgrund der dort formulierten Vorgaben, daf}
diese Aussage, wenn nicht als falsch, so doch als gefahrlich mifverstandlich
zu betrachten sei und keineswegs zu eng gesehen werden diirfe. Den Evange-
listen Johannes mit seinen eigenen Worten schlagend las man dort z.B.:
,,You should not be surprised that the spirit blows where God wills and
touches every creature and every culture and the religious currents which
course through them*¢! Und im ,,Material fiir die Sektionsarbeit* wurde
festgestellt: ,,Die Fiille, die Schonheit, die Mannigfaltigkeit und die GroB-
artigkeit der Schépfung sind Gaben des Geistes, der die Welt im (!) Leben
erfiillt. Die Gegenwart von Gottes Geist ist sichtbar im Leben der Propheten
und Heiligen, in menschlicher Liebe, in Gemeinschaft, in Menschen jeder
Rasse, Sprache und Nationalitit, ja in jedem Mann und jeder Frau, die
nach dem Bilde des dreieinigen Gottes geschaffen sind.“?

Nun wird man freilich, wenn man diese Texte mit Joh 14,16f vergleicht,
die Differenzierung des johanneischen Begriffes von Welt mit in Anschlag
bringen miissen. Der Kosmos ist bei Johannes ja einerseits die gottfeind-
liche Welt, die sich der Erkenntnis Gottes in Jesus Christus verschlief3t; aber
er ist auch der Adressat fiir die Liebe Gottes und das Ziel seines erlosenden
Handelns in Jesus Christus.’? Der Prolog des Johannesevangeliums fafit
diese Spannung knapp zusammen: Die Welt ist durch den géttlichen Logos
geschaffen, und jeder Mensch ist durch sein Licht erleuchtet, und dennoch
gilt: Die Welt erkannte ihn nicht (1,9f). Ist es denkbar, daf} diese Spannung
gerade durch eine neue Perspektive vom Wirken des Geistes iiberwunden
werden kann, was dann freilich zu einer Korrektur der johanneischen Geist-
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aussagen fithren miifite, in denen die Erfahrung des Heiligen Geistes streng
christologisch ausgerichtet ist?*

L. Die thematische Weichenstellung

Uber die Bedeutung des Themas der 7. Vollversammlung, ,,Komm, Heili-
ger Geist, erneuere die ganze Schopfung*, ist schon im Vorfeld von Can-
berra einiges gesagt worden. Die Tatsache, daBl zum ersten Mal in der
Geschichte des ORK ein pneumatologisches Thema gewihlt wurde, ist ein-
gehend gewiirdigt und als wichtiger Schritt aus der Gefahr einer christolo-
gischen Engfiihrung heraus begriilt worden.” Wichtig schien auch, daB
das Thema als Gebet formuliert war — zweifellos eine der Sache angemes-
sene Ausformung der Thematik.b

Das eigentliche Uberraschungsmoment des Themas aber lag wohl in der
Verkniipfung von Geist und Schopfung bzw. — durch das Motiv der
Erneuerung — von Geist und einer in kosmischem Horizont gedachten
Eschatologie. Dies verlieh der Thematik angesichts weltweiter Zerstérung
der Natur durch den Menschen ein hohes Mal} an Aktualitit, gleichzeitig
aber auch gegeniiber der herkémmlichen Entfaltung des dritten Artikels des
Glaubensbekenntnisses eine spannungsgeladene Exzentrizit4t.’

Das zeigte sich schon in den vorbereitenden exegetischen Studien zum
Thema. Zwar bestitigt H. Hiibner am Ende seines Artikels ,,Der Heilige Geist
in der Heiligen Schrift* ausdriicklich ,,das theologische Recht, uns ,,im
Gebet an den als Person verstandenen Geist Gottes zu wenden ... — und
zwar mit der Bitte, seine ganze Schépfung zu erneuern‘®. Doch zeigt seine
Materialdarbietung, dafl die Hauptakzente insbesondere der neutestament-
lichen Pneumatologie sehr viel stirker auf dem Gebiet der Soteriologie und
der Ekklesiologie liegen. DaB dies nicht nur fiir Exegeten gilt, die das Neue
Testament mit européischer Brille lesen, zeigte der Beitrag von J. Osei-Bonsu,
der auch die Erfahrungen afrikanischer charismatischer Gruppen einbezieht.’

So war es eine relativ schmale exegetische Basis, auf die wichtige thema-
tische Grundpfeiler der Vollversammlung aufgebaut wurden: Gen 1,2
— wiewohl exegetisch fraglich ist, ob im strengen Sinne vom Geist Gottes
die Rede ist! — als Grundtext fiir das schopferische Handeln des Geistes;
Psalm 104,29f fiir sein Wirken in der Erhaltung und stindigen Neuschaf-
fung der Geschopfe, Lk 4,18f als Zeugnis seines befreienden Tuns, Joh 3,8
als Beweis fiir das Wirken des Geistes auBerhalb der christlichen Kirche und
Rom 8,26f im Kontext von 8,20 bis 23 als Hinweis auf sein Dringen auf
Erlésung der ganzen Schopfung.
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Auf diesem Hintergrund verwundert es nicht, dafB} trotz der Anwesenheit
einer ganzen Reihe von Delegierten und Beobachtern aus Pfingstkirchen
und charismatischen Bewegungen deren Erfahrungen fiir eine Vollver-
sammlung, die unter dem Thema ,,Heiliger Geist* stand, so gut wie keine
Rolle spielten. " Thr Anliegen kam aufler in einem kurzen, in Zustimmung
und Kritik sehr ausgewogenen Abschnitt des Berichts der Sektion III nicht
vor. Viel ungebrochener wurde in verschiedenen Dokumenten dagegen
davon geredet, was wir vom ,,Erbe der Urvdlker und nicht-westlichen Kul-
turen® lernen kénnen, besonders von ,,denen, die ihre Spiritualitit des Lan-
des und der Heiligkeit allen Lebens bewahrt haben*!2. Gottes Geist in der
Schopfung hat hier eindeutig die Prioritit vor dem in der Gemeinde wirk-
sam werdenden Geist Jesu Christi.

Doch muf} natiirlich sofort zuriickgefragt werden, ob dies nicht eine
falsche Alternative ist. Gehort es nicht zum Wesen einer trinitarisch orien-
tierten Theologie, dafi das Wirken des dreieinigen Gottes gerade in seiner
Einheit und Differenziertheit gesehen wird? " Jiirgen Moltmann hat dies
in seinen ,,Systematischen Beitrigen zur Theologie* zur Grundlage seiner
Darstellung gemacht und mit Nachdruck betont, daB ,,Schépfung nur trini-
tarisch verstanden werden ,kann‘ wenn sie christlich begriffen werden
soll*“!, und er hat dies gerade im Blick auf die Bedeutung des Geistes fiir
die Schopfung in dem Band ,,Gott in der Schopfung. Okologische Schop-
fungslehre“® eindriicklich entfaltet.

Allerdings kommt es im Zuge dieser Konzeption bei Moltmann zu einer
eigentiimlichen Mischung von protologischen und eschatologischen Aus-
sagen, die auch fiir die Diskussion auf der Vollversammlung an vielen Stel-
len typisch war. Diese Mischung kommt eindrucksvoll etwa im folgenden
Zitat zum Ausdruck: ,,Ist der Heilige Geist auf alle Geschépfe ,ausgegos-
sen’, dann ist die ,Quelle des Lebens® in allem prisent, was ist und was
lebendig ist. Alles, was existiert und lebt, manifestiert die Gegenwart dieser
gottlichen ,Quelle des Lebens‘ !¢

Der Vollversammlung war durch ihre Thematik also die Aufgabe mit-
gegeben, im Horizont einer in kosmologischer Weite konzipierten Pneuma-
tologie das entscheidend Christliche festzuhalten.

2. Die trinitarische Dimension

Bei diesem Bestreben, den Horizont der traditionellen Pneumatologie
abendldndischer Theologie zu erweitern, wurde gerade in der Literatur zur
Vorbereitung von Canberra hidufig auf das Vorbild der orthodoxen Theo-
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logie verwiesen."” Dal} in ihr das Werk der Trinitéit viel stérker als Ganzes
gesehen wird, schien eine wichtige Korrektur der herkémmlichen ,,christo-
monistischen* Engfithrung der westlichen Theologie zu sein. ¥ Die Defini-
tion des Geistes als ,,ungeschaffene Energie Gottes‘* wurde gerade im Blick
auf die kosmische Weite seines Wirkens gerne zitiert. Und nicht wenige
haben darauf hingewiesen, da3 die einseitige Einfiigung des filiogue in den
Text des Nizdnums ein verréterisches Symptom fiir eine unsachgemaife Ein-
engung des Wirkens des Geistes in der abendldndischen Theologie sei. "

Um so iiberraschender mufite sein, dafl gerade orthodoxe Theologen zu
den schirfsten Kritikern der ersten Vorlagen zu den Sektionsberichten
gehorten und dann in einer an die Vollversammlung gerichteten, von ihr
aber aus Zeitmangel nicht diskutierten Resolution gerade die Behandlung
des Themas als vollig inadaquat bezeichneten.

Der Konflikt hatte sich schon leise in dem Bericht iiber die Konsultation
angedeutet, auf der sich die orthodoxen Theologen sehr sorgfiltig auf die
Vollversammlung vorbereitet hatten.? Der Bericht begriiite die Entschei-
dung des ORK, die Vollversammlung dem Thema des Heiligen Geistes zu
widmen, und machte sich bewuB3t, daB dadurch ,,hohe Erwartungen an den
Beitrag der orthodoxen Theologie® gekniipft werden. Er stellt dann eine
Reihe von Anmerkungen zu den Sektionsthemen zusammen, nicht ohne zu
Beginn bemerkt zu haben, daf} es schwierig sei, ,,ein Dokument herauszuge-
ben, dessen Struktur und Fragestellungen von den Organisatoren der Voll-
versammlung bereits festgelegt waren*?2. Der wichtigste Grundsatz fiir die
Behandlung des Themas aber sei, daB die Pneumatologie im Zusammen-
hang der Trinit4tslehre und damit der Christologie gestellt bleiben miisse.

Und hier setzten am Schluf der Vollversammlung die massiven Vorwiirfe
gerade der Orthodoxen ein, die feststellten, ,,daB} in steigendem Mafe von
der Basis des ORK abgewichen wird*, und die sich ,,gegen die Tendenz ver-
wahren, einen ,privaten‘ Geist, den Geist der Welt oder andere Geister an
die Stelle des Heiligen Geistes zu setzen, der vom Vater ausgeht und im
Sohn bleibt“?*. Ob dieser Vorwurf stichhaltig ist, wird zu priifen sein.
Doch zeigt er, daBl die Orthodoxen ihre Anliegen durch die Art der Behand-
lung des Themas von Canberra kaum vertreten sahen und in der Vernach-
lassigung der christologischen und ekklesiologischen Dimension der Pneu-
matologie den Verrat gegeniiber dem trinitarischen Ansatz befiirchteten.

Nun hatte die Formulierung des Themas der Vollversammlung nicht die
Aufgabe gestellt, eine vollstindige Pneumatologie zu entwerfen. Aber um
iiber den vorgegebenen Themenausschnitt eine Verstindigung auf breiterer
Basis zu erreichen, war offensichtlich das biblische Fundament des gewihl-
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ten Themenbereichs zu schmal, und die Spannweite dessen, was man aus-
driicklich als Wirkung des Heiligen Geistes reklamieren wollte, zu weit.

3. Extreme Impulse — die beiden Hauptreferate

Doch haben wir damit schon dem Verlauf der Vollversammlung vor-
gegriffen. Neben dem Vorbereitungsmaterial fiir die Arbeit in den Sektio-
nen waren in Canberra nur zwei Hauptreferate zum Gesamtthema vorgese-
hen — im Unterschied zu Vancouver, wo es eine Reihe von Referaten zu
den Unterthemen gab. Keines der beiden Referate vermochte der theolo-
gischen Diskussion auf der Vollversammlung konstruktive Impulse zu
geben, was natiirlich iiber ihren Wert an und fiir sich noch nichts aussagt.

Wie in Vancouver hatte man fiir die beiden Hauptreferate zwei Exponen-
ten sehr unterschiedlicher theologischer und kultureller Traditionen eingela-
den. Die orthodoxe Sicht vertrat Patriarch Parthenios von Alexandrien, der
sein Referat allerdings nicht selbst vortragen konnte, weil er wegen des Golf-
krieges in Agypten geblieben war.

Aus der Perspektive einer asiatisch geprigten Befreiungstheologie sprach
die koreanische Professorin Dr. Chung Hyun Kyung von der Presbyteria-
nischen Kirche (PCROK) in Siidkorea.

Patriarch Parthenios hob gegeniiber der hdufig gedufBerten Ansicht, daf
besonders die Orthodoxe Kirche ,,im Heiligen Geist lebt, webt und griin-
det*, besonders hervor, ,,da alle Kirchen im Heiligen Geist leben und
weben‘‘?*. Er betonte, dall vom Heiligen Geist nur trinitarisch geredet wer-
den kann und sein Wesen darum zum ,unséglichen, unerforschlichen,
unaussprechbaren und unerfabaren Geheimnis Gottes** gehore, das wir als
Menschen letztlich nicht begreifen, sondern nur anbetend betrachten kén-
nen.? In diesem meditativen und demiitigen Ton umschrieb der Patriarch
die Bedeutung der Kirche und der Sakramente fiir ein Leben im Geist,
erinnerte an die Abhingigkeit der Kirche vom Wirken und Schenken des
Geistes und an die Bedrohung durch die ,,Gegenwirklichkeit®, die Macht
des Bosen. Der Patriarch erinnerte an die Sendschreiben der Offenbarung
und sah in ihnen einen Umkehrruf an die heutige Kirche; eingefiigte litur-
gische Stiicke unterstrichen immer wieder die Notwendigkeit des Gebetes
zum Heiligen Geist.

In einem ldngeren Zwischenstiick sprach Parthenios vom Verhiltnis der
Orthodoxen Kirche zum ORK und versicherte: ,,Die Orthodoxe Kirche
gehorte dem Okumenischen Rat der Kirchen seit Beginn an. Sie wird auch
immer Mitglied bleiben.*“? Diese Ausfithrungen miindeten am Ende noch
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einmal in der Erinnerung an die Heiligkeit der Kirche, in der der Heilige
Geist wohnt, und in den Ruf zur Heiligung.

Vielleicht hitten diese unaufdringlichen, bescheidenen und auch selbst-
kritischen Aussagen in der Vollversammlung weiterwirken konnen; aber ihre
leisen und theologisch unspektakuliren Tone wurden sofort iiberdeckt
durch das unmittelbar nachfolgende Referat von Frau Chung — zunéchst
einfach optisch und akustisch, dann aber durch die in ihm enthaltenen pro-
vokativen Aussagen auch inhaltlich.

Dazu trug auch bei, daB die Organisatoren der Vollversammlung im Rah-
men ihrer allgemeinen Entmiindigungsstrategie zunéchst keine Moglichkeit
einer Aussprache iiber beide Referate im Plenum oder in Gruppen vorgese-
hen hatten. Eine schnell anberaumte Podiumsdiskussion am Wochenende,
an dem aber viele Delegierte auf Gemeindebesuch auswirts waren, hatte
eher Ventilfunktion und war daher ganz auf das Referat von Frau Chung
ausgerichtet. Den Ausfiihrungen von Chung Hyung Kyung gerecht zu wer-
den, ist fiir mich nicht einfach. War die Anrufung der Geister der Opfer
menschlicher Gewalttaten ein theologisch-literarisches Stilmittel oder sollte
sie in einer viel tieferen, realistischeren Weise die Wirklichkeit unversdhnter
Geister vor Augen stellen? ,,Denken zu lernen wie ein Berg*“? ist ein Ver-
gleich, dessen tertium comparationis ich zwar ahnen kann, dessen Meta-
phorik mir als Anweisung zu einem verantwortungsvollen Umgang mit der
Schépfung aber doch fremd bleibt. Die Aggressivitdt mancher Aussagen,
wie z.B. die Ablehnung des Glaubens ,,an einen allméchtigen ,Macho* .. .,
der alle Guten errettet und alle Bosen bestraft*?®, steht fiir mich emotio-
nal (nicht unbedingt sachlich) im Widerspruch zu der ,,Kultur des Lebens*,
die Frau Chung fordert.

Chung Hyung Kyung hielt sich in ihrem Referat sehr eng an den Wortlaut
des Themas: ,,Komm Heiliger Geist, erneuere die ganze Schopfung®. Der
erste Teil sprach die Uberzeugung aus, daf die Stimme des Heiligen Geistes
nur dort vernehmbar wird, wo auf die Stimme des Geistes der Opfer
menschlicher Gewalttat gehort und mit ihnen an der Wiedergutmachung
des Unrechtes gearbeitet wird. Der Heilige Geist ist der Geist des barm-
herzigen Gottes, der sich mitleidend mit den Klagen der Leidenden identifi-
ziert und gerade darin Leben schenkt.

Zu beten: ,,Komm Heiliger Geist* heilit darum, sich vom zerstorerischen
Geist des Mammons abzuwenden und sich dem Geist von Pfingsten und der
Gemeinschaft, die er stiftet, zuzuwenden. Da der Geist Gottes schon gegen-
wirtig ist, kommt es nicht so sehr darauf an, ihn herbeizurufen, sondern
sich in konkreter Umkehr seinem Wirken zu 6ffnen.
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Das bedeutet den Ubergang vom Anthropozentrismus zur Lebensbezo-
genheit (Life-centrism), die die ganze Schopfung im Denken und Wollen
einbezieht. Es bedeutet den Ubergang vom Prinzip des Dualismus zum
Prinzip der Verkniipfung. Dualismus ist der Ausdruck fiir die Entfremdung
zwischen Gott und Mensch, zwischen Geschlechtern und Rassen, zwischen
Mensch und Schépfung, die zerstérerische Spaltung zwischen Subjekt und
Objekt, wobei diese ,,Siinde‘‘ nicht so sehr den Menschen schlechthin, son-
dern einer ,,gespaltenen Kultur*, insbesondere Wissenschaft, Philosophie
und Religion, die das ,,dualistische Prinzip* in die Welt gebracht haben,
angelastet wird. Diesen Dualismus gilt es zu iiberwinden und zu einem
Leben zu finden, in das ,,alle Wesen einbezogen und miteinander verkniipft
werden*. Darin vollzieht sich dann auch der Ubergang von der ,,Kultur des
Todes‘ in der wir gegenwirtig leben, zu einer ,,Kultur des Lebens‘%.

Das sind nicht unbedingt Gedanken der géingigen kirchlichen Pneumato-
logie. Dal} dieser Vortrag aber bei Freund und Feind mit zum herausra-
gendsten Ereignis von Canberra wurde, ist offensichtlich weniger der Tat-
sache zuzuschreiben, daf hier eine vollig neue und grundstiirzende Inter-
pretation der biblischen Pneumatologie entwickelt wurde, sondern —
neben dem Umstand, daf es eines der wenigen wirklich interessanten (und
medienwirksamen) Vorkommnisse von Canberra war, — vor allem der sze-
nisch eindrucksvoll gestalteten Anrufung der Geister von Verstorbenen und
der Beschreibung der buddhistischen Goéttin Kwan In als ,,a feminine image
of Christ*3, Hier wurde eine Grenze iiberschritten, die in der langen und
schwierigen Debatte um die Akkommodation der Botschaft des Evange-
liums an andere religiése Kulturen bisher meist respektiert worden ist.

So ist dann in der folgenden Debatte, die ja nur in den Pausen- und
Nachgespriachen erfolgen konnte, meist kaum unterschieden worden
zwischen der Frage nach der SachgemiBheit einer befreiungstheologischen
Interpretation der Pneumatologie in den Kategorien der koreanischen Min-
jung-Theologie und der Frage nach der Grenze zwischen legitimer Inkultu-
ration des Evangeliums und einem abzulehnenden Synkretismus.

In unserem Zusammenhang kann nur kurz auf einige Gesichtspunkte
hingewiesen werden. Der biblische Ankniipfungspunkt fiir die Stimme der
Opfer ungesiithnter Verbrechen wire Offenbarung 6,9 bis 10, wo ,,die Seelen
derer, die um des Wortes Gottes und ihres Zeugnisses willen umgebracht
wurden®, zu Gott schreien. Thr Rufen wird gehort, aber keinesfalls mit der
Stimme des Geistes Gottes identifiziert. So ist auch zur Auslegung von
Romer 8,20 bis 26 zu fragen, ob die hiufig erfolgte Identifikation des Seuf-
zens der Schopfung und des Seufzens des Geistes exegetisch haltbar ist.!
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Sicher besteht eine enge Verbindung zwischen beiden Phidnomenen, aber
das Wesen des Seufzens des Geistes besteht nach Paulus zweifellos darin,
daB er das Seufzen der Schopfung und das Beten der Kinder Gottes trans-
zendiert und so interpretiert. Die Verbindung von ,,Han* als ,,Grundgefiihl
des unterdriickten koreanischen Volkes‘3? und Heiligem Geist bei Chung
scheint aber eher die umgekehrte Funktion zu haben: Die von Han getriebe-
nen Geister sind ,,Mittler* des Geistes, die ,,greifbar und sichtbar geworde-
nen Ikonen“ des Geistes.?* Wenn gegen diese Umkehrung des Inter-
pretationsgefilles protestiert wird, dann nicht im Namen eines abendlin-
dischen Auslegungsmonopols, sondern um der kritischen Kraft des spezi-
fisch Christlichen willen. So waren es auch nicht nur européische Stimmen,
sondern auch solche aus Afrika, die sich vehement gegen Chung Hyung
Kyungs Konzeption wandten.?* Doch ist darauf zu verweisen, daB dies
Problemfeld nur ein Sonderfall der Grundfrage nach dem Verhiltnis von
Immanenz und Transzendenz des Geistes ist, die immer wieder in den Dis-
kussionen in Canberra auftauchte.®

4. Das Thema und die Arbeit in den Sektionen

In Canberra wurde der Versuch unternommen, die Arbeit an den Unter-
themen und an den Sachaufgaben, wie sie durch die Arbeitsschwerpunkte
der Programmeinheiten des ORK reprisentiert werden, zu kombinieren.

Sektion I ,,Spender des Lebens — erhalte deine Schépfung beschiftigte
sich mit der 6kologischen Bedrohung und deren ékonomischen Ursachen
und nahm damit wesentliche Elemente aus dem JPIC-ProzeB auf. Sek-
tion II ,,Geist der Wahrheit — mach uns frei* griff unter dem Aspekt der
Gerechtigkeit eine ganze Reihe von Problembereichen auf, in denen der
ORK sich seit langem gesellschaftspolitisch engagiert. Sektion III ,,Geist
der Einheit — versohne dein Volk* ging vor allem auf die Arbeit von
»,Glauben und Kirchenverfassung® ein, behandelte aber auch Fragen der
Mission, des Dialogs und des Verhiltnisses zu Pfingstkirchen und zur
charismatischen Bewegung. Sektion IV ,,Heiliger Geist — verwandle und
heilige uns* war den Fragen der Spiritualitit gewidmet.

Ich habe das Verfahren friitherer Vollversammlungen nicht selbst mit-
erlebt, aber mir scheint dieser Versuch der Integration von Arbeit am
Thema und an den vorgegebenen Sachaufgaben beachtenswert und in vie-
lem gelungen. Zwei Nachteile mufiten freilich in Kauf genommen werden:
1. In manchen Sektionen sprengte die Fiille der Problemfelder, die ange-
sprochen werden sollten, den thematischen Rahmen. Dies war eindeutig bei
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Sektion II der Fall. 2. Die Arbeit der einzelnen Programmeinheiten, iiber
die im offiziellen Bericht des Zentralausschusses ,,Von Vancouver nach
Canberra 1983 bis 1990 Rechenschaft abgelegt wurde, war nicht direkt
Gegenstand der Diskussion und damit der kritischen Stellungnahme weit-
gehend entzogen.

Zu Thematik und Aufgabe von Sektion I ,,Spender des Lebens — erhalte
deine Schopfung* hat Lukas Vischer in der Okumenischen Rundschau
einige Voriiberlegungen veroffentlicht.*® Manche seiner positiven Erwar-
tungen sind eingetroffen, und ebenso haben sich die meisten seiner Befiirch-
tungen erfiillt. Aber einige Fehler, vor denen er warnte, sind doch nicht
gemacht worden. Die Sektion stellte z.B. deutlich den Zusammenhang
zwischen der 6kologischen Problematik und dem ékonomischen Ungleich-
gewicht heraus und forderte klare Konsequenzen im Blick auf eine neue
okonomische und dkologische Ethik.

Aber andere Problemanzeigen, die Vischer im Vorbereitungsmaterial aus-
gemacht hat, haben sich mehr oder weniger stark durchgehalten, und zwar
— da die Thematik von Sektion I in vielem fiir das Gesamtthema reprisen-
tativ war — auch in der Behandlung des Gesamtthemas in vielen Prisenta-
tionen, Ansprachen und liturgischen Elementen. Dal} die um sich greifende
Zerstorung der Natur und damit viel vom Leiden der Geschopfe in dieser
Welt durch eine falsche Einstellung des Menschen zur Schopfung und zum
Schopfer verursacht werden, wurde klar herausgestellt und auch in
wiinschenswerter Deutlichkeit mit dem biblischen Bericht vom Siindenfall
des Menschen, der in seiner Hybris sein will wie Gott, verbunden. Aber die-
ser Siindenfall wurde dann in vielen AuBerungen geradezu historisiert,
wobei offen blieb, ob er nun schon in der Jungsteinzeit, wo der Mensch sich
von der Existenz des Jagers und Sammlers abgewandt hat, oder erst im Ent-
stehen der technisierten Zivilisation im 19. oder 20. Jahrhundert stattgefun-
den hat. Dies fiithrte umgekehrt zu dem Eindruck, es gibe die einfache
Losung eines ,,Zuriick zur Natur®, ein Zuriick zum einfachen Leben der
Urvolker. Zweifellos 146t sich aus deren Einstellung zur Natur und Schop-
fung manches lernen, aber weder fiir die Bewohner der lateinamerika-
nischen Favelas noch fiir die chinesischen Bauern noch fiir die Industrie-
arbeiter Europas und Nordamerikas ist dieser Hinweis ein ernsthaftes
Losungsangebot. Dabei wird auch iibersehen, daf} es nicht nur menschen-
gemachtes Leiden in der Natur gibt: Naturkatastrophen, Krankheit und Tod
sind so alt wie das Leben auf dieser Erde. Das soll die Verantwortung des
Menschen fiir die von ihm verursachten Katastrophen nicht relativieren,
aber dem Mythos wehren, als konne man die Geschichte einteilen in einen
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paradiesischen Abschnitt, in den es moglichst bald zuriickzukehren gilt,
und in eine von menschlicher Herrschsucht iiber die Schépfung geprégte
Zeit. Dies entspricht in solcher Simplizitit nicht der von uns beobachtbaren
Wirklichkeit, aber wohl auch nicht dem Aussagewillen von Gen 2 und 3, der
nicht so sehr die Zeit des ,,Urstandes* und die Zeit nach dem Fall als
geschichtliche Phasen nebeneinander stellt, sondern ganz umfassend ,,das
Geschaffensein im Kontrast zum Begrenztsein des Menschen in Tod, Leid
und Siinde“ darstellen will.?’

Es scheint mir auch nicht gut, daf} plétzlich fast alles, was moderne Wis-
senschaft, Medizin und Technik tut, als schlecht angesehen wird, wihrend
noch vor wenigen Jahren gerade ihre Errungenschaften als Wirken des Hei-
ligen Geistes in der sikularen Welt angesehen worden sind. Es wird keine
Losung der anstehenden Probleme geben ohne den Beitrag einer intelligen-
teren, 6kologisch verantworteten Technik.

Damit stehen wir aber schon an der zweiten offenen Riickfrage: Wie steht
es mit dem eschatologischen Aspekt der Thematik? — von L. Vischer zu-
nichst im Blick auf das Thema der Sektion I: ,,Spender des Lebens —
erhalte deine Schépfung* gestellt. Zwar ist es ein allgemeiner Grundsatz
christlicher Schépfungstheologie: ,,Was unser Gott geschaffen hat, das will
er auch erhalten (Johann Jakob Schiitz, 1640 bis 1690). Doch kennt die
biblische Botschaft bekanntlich auch die Dimension eines Zerbruchs der
von der Siinde gepragten Schopfung und ihrer Ablésung durch den neuen
Himmel und die neue Erde, die Gott am Ende der Zeit schafft. So wire die
Frage Vischers noch intensiver an das Gesamtthema zu stellen: Ist die
Erneuerung der Schépfung durch den Heiligen Geist ein innergeschicht-
licher ProzeB, um dessen Beginn wir jetzt beten diirfen, oder ist sie dem
eschatologischen Handeln Gottes vorbehalten? An viele AuBerungen der
Vollversammlung wiren die gleichen Anfragen zu richten, die U. Kiihn in
seiner Rezension ,,Schépfung als Heilsprozef3* an Jiirgen Moltmanns Buch
»Gott als Schopfer und das dort entfaltete ,,Konzept der Schépfung als
eines Prozesses ..., der schlieBlich zum vollendeten Heil fiihrt*, stellt.*®
DaB ein rein dualistischer Ansatz von gegenwirtiger Not und zukiinftigem
Heil, wie er in der Apokalyptik herrscht, fiir die neutestamentliche Bot-
schaft unsachgemdlf ist, soll nicht in Frage gestellt werden.* Doch hitte
ein Bedenken der eschatologischen Dimension manchen Aussagen in den
Papieren der Vollversammlung mehr Tiefgang, mehr Realititssinn und
mehr Bescheidenheit verleihen kénnen.

Die unmittelbare Verkniipfung von Schépfung und Heil, in der die Er-
18sung vor allem in der geistgewirkten Erneuerung menschlichen Verhaltens
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gesehen wird, fithrt dann zum dritten Problempunkt, den L. Vischer vor-
ausgesehen hatte und der in der Kritik von seiten der Orthodoxen Kirche
im Mittelpunkt stand: Die Vernachlissigung der Christologie.

Die soteriologische Bedeutung des Christusgeschehens war nicht Thema
dieser Vollversammlung; das ist zuniichst einmal den Kritikern entgegen-
zuhalten. Aber wenn durch den gewihlten thematischen Ansatz die christo-
logische Dimension der Pneumatologie fast ganz ausgeblendet wird, gleich-
zeitig aber die Logik einer Vollversammlung doch dazu fiihrt, daB fast zu
allen menschlichen und kirchlichen Problemen Stellung genommen werden
mulfl, dann fiihrt dies zu dem Eindruck, das Zentrum des christlichen Glau-
bens werde bewult ausgeklammert.

Wie stark die Uberlastung mit Sachproblemen dazu fiihrt, daB die theo-
logische Tiefendimension eines Themas nicht ausgelotet werden kann, zeigt
am deutlichsten der Bericht von Sektion II mit dem groBen Thema: ,,Geist
der Wahrheit — mach uns frei!*

Fiir den ersten Abschnitt ,,Theologische Perspektiven‘ steht eine DIN-A4-
Seite zur Verfiigung, fiir den zweiten Abschnitt ,,Problembereiche und Emp-
fehlungen‘“ braucht man gut 16 Seiten. Dabei wird die entscheidende Wei-
che schon in den ersten vier Séitzen des Dokumentes gestellt: ,,Das Wort Frei-
heit als Gabe des Geistes hat zunichst einen persénlichen Bezug. Es befreit
uns von der Macht der Siinde, des Todes und des Bésen. Aber dieses Wort
bedeutet mehr, mehr als lediglich eine innere, individualistische, ,spirituelle’
oder transzendentale Freiheit. Es handelt sich um eine Freiheit, die wir auch
im materiellen, auf das diesseitige und gemeinschaftliche Leben bezogenen
Sinne erfahren.“* Dagegen ist nichts einzuwenden, und angesichts der
drangenden Fragen, die in den folgenden sechs Problembereichen angespro-
chen werden miissen, ist die Konzentration auf den Versuch, die brennen-
den Note unserer Zeit zu bearbeiten, vollig verstindlich. Aber es hat zur Folge,
daB} das, was in den ersten beiden Sdtzen als die ,,zunzichst* grundlegende
Bedeutung des befreienden Handelns des Geistes der Wahrheit benannt
wurde, im weiteren kaum noch erwidhnt wird. Am ehesten wird der ganz-
heitliche Charakter im befreienden Wirken des Geistes in der Einleitung von
Problembereich 1: ,,Frei sei, um kidmpfen zu kénnen* hervorgehoben. Aber
auch dort scheint diese Ganzheitlichkeit nur dort in Gefahr, ,,wo das Wir-
ken des Geistes auf eine ausschlieBlich innere und personliche Erfahrung
beschriankt war“#, Dafl u.U. auch die Beschrinkung auf die kollektive,
strukturelle und materielle Dimension des Kampfes um die Freiheit zur Gefahr
werden und sowohl der Kampf als auch die durch ihn gewonnene Freiheit
seelen- bzw. geistlos werden konnten, scheint nicht im Blick zu sein.*
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Leichter hatte es Sektion III ,,Geist der Einheit — verséhne dein Volk*,
da hier die anstehenden Sachfragen, Einheit der Kirchen, Mission, Dialog
oder Verhiltnis zu Pfingstkirchen und charismatischer Bewegung, dem
Thema sehr nahe standen. Die eingearbeitete Erkldarung, ,.die Einheit der
Kirche als Koinonia: Gabe und Berufung‘‘ stammite freilich aus der Arbeit
von ,,Glauben und Kirchenverfassung und war unabhingig von der
Thematik der Vollversammlung erarbeitet worden. Sie ist in ihrem niichter-
nen Realismus und ihrer geduldigen Beharrlichkeit im Blick auf das, was
an Einheit erreicht wurde und in néchster Zeit erreicht werden kann, zwei-
fellos ein hilfreiches Dokument.

Auch die Erklarung zum Verhiltnis zu Pfingstkirchen und charisma-
tischen Bewegungen, die sehr ausgewogen, zugleich offen und kritisch aus-
gefallen ist, kénnte merkwiirdigerweise in jedem beliebigen 6kumenischen
Zusammenhang stehen. Dal} sie auf einer Vollversammlung entstanden ist,
in deren Zentrum das Ringen um die Gegenwart des Heiligen Geistes stand,
ist dem Text nicht abzuspiiren.

Starker verwoben in das Konferenzgeschehen sind die Abschnitte iiber
Mission und Dialog. Einmal mehr versucht man auf der offiziellen Ebene
zusammenzuhalten, was in der Diskussion kaum vereinbar scheint: ,,Wir
stehen ohne Zogern oder Einschrinkung zu unserer Uberzeugung, Jesus
Christus sei durch das Wirken des Heiligen Geistes Gottes rettende Gegen-
wart fiir alle, und wir bemiihen uns um Achtung und Verstindnis von Men-
schen anderer Religionen.“** Wichtig und durch 2 Kor 13,13 sehr eng mit
dem Thema verbunden ist dabei der Gedanke, daB die Gemeinschaft der
Kirche eine ,,Gemeinschaft des Miteinander-Ieilens* ist und daB sie gerade
so und nur so missionarische Gemeinschaft sein kann.

Am geschlossensten ist die Einheit von thematischer und inhaltlicher
Ausrichtung in Sektion IV. Die Fragen 6kumenischer Spiritualitit waren
unter der Uberschrift ,,Heiliger Geist — verwandle und heilige uns!* sehr
gut darzustellen. Hier finden wir auch den einzigen Versuch, eine klare Ant-
wort auf die Frage nach dem Verhiltnis des Wirkens des Geistes in der Welt
und seiner Identifizierbarkeit als Geist Jesu Christi zu geben: ,,38. Der Hei-
lige Geist wirkt unter allen Menschen, in allen Religionen und im ganzen
Universum. Der Wind des Geistes weht mit der erhabenen Freiheit Gottes,
wo immer er will ... 39. Priifet die Geister! Nicht jeder Geist kommt aus
dem Heiligen Geist. Das wichtigste Kriterium fiir den Heiligen Geist ist der
Geist Christi, er weist auf das Kreuz und die Auferstehung hin und bezeugt,
dal} Christus der Herr ist. Ein anderer MaBstab, den wir anlegen konnen,
sind die ,Friichte’ des Geistes, zu denen Liebe, Freude und Frieden gehoren
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(Gal 5,22).“* Ob diese beiden Mafstdbe identisch sind bzw. vice versa
gebraucht werden konnen, dariiber gibt der Text keine Antwort.

5. Die theologische Aufgabenstellung

Die Hoffnung von José Miguez Bonino, daB die trinitarische Erweite-
rung der traditionell christozentrischen Theologie des ORK auf dem Weg
zu einer lebendigen kohérenten Theologie weiterhelfen werde, hat sich also
im ersten Anlauf nicht erfiillt.# Das ist auch nicht verwunderlich. Das
unterscheidend Christliche bleibt die Christologie, und wo sie — trotz des
vorgeblich trinitarischen Ansatzes — doch eher an den Rand gestellt wird,
kann nicht ausbleiben, daB die Konturen verschwimmen und die theolo-
gische Koharenz bedroht ist.

Man darf eine Vollversammlung auch nicht iiberfordern und von ihr eine
abgerundete und trinitarisch abgesicherte Pneumatologie erwarten. Aber
daB3 die Aussagen iiber ein ,,anonymes* Wirken des Geistes in der Schop-
fung und in der Welt der Religionen, die in der Heiligen Schrift eher den
Rand der Pneumatologie ausmachen, ganz in den Mittelpunkt gestellt wur-
den und das eigentliche Werk des Geistes, Menschen von der Wahrheit des
Evangeliums zu tiberfithren und zu iiberzeugen,* an den Rand gedrangt
wurde, raubte dem Unternehmen sein wichtigstes Fundament.

Der Zenturio Cornelius aus Caesarea — oft zitiertes Beispiel dafiir, daB
Gottes Geist auch in anderen Religionen wirke#” — bleibt ja nicht als Got-
tesfiirchtiger in der Synagoge, geschweige denn als Verehrer des Jupiter in
dessen Tempel, sondern 146t sich auf Grund des Wirkens des Geistes auf
den Namen Jesu Christi taufen. Die Geschichte bleibt ein eindrucksvolles
Beispiel dafiir, daBB Gottes Geist unseren kirchlichen Vorstellungen von sei-
nem Wirken oft voraus ist. Aber sie zeigt auch, daB das Wirken des Geistes
zum Bekenntnis Jesu Christi fithrt, und widerrdt dem Unternehmen, alle
positiven Phdnomene nichtchristlicher Religiositit gewissermaBen ,,im
Geist‘ zu taufen. Das Motto: ,,Der Geist weht, wo er will*“ (Joh 3,8) ist von
daher eine bemerkenswerte Mahnung gegen jede kulturelle und traditionelle
Bevormundung dessen, was und wo Gottes Geist wirken kann, widersetzt
sich aber aus exegetischen Griinden entschieden dem Versuch, es zum
Blankoformular fiir die Bewertung religioser Phinomene zu machen.* Die
Frage nach der Unterscheidung der Geister bleibt gestellt — und findet
unterschiedliche Antworten.” Nennen die ,,Friichte des Geistes* nach
Gal 5,22 die entscheidenden Indizien fiir das Wirken des Geistes* oder ist
nur dort der ,,Geist von Gott* zu erkennen, wo man ,,bekennt, daB} Jesus
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Christus im Fleisch gekommen ist*“ (1 Joh 4,2) — oder laBt sich zeigen,
daB beide Kriterien miteinander zusammenhéngen und Gal 5,22 nicht ein-
fach ein allgemein menschlicher Tugendkatalog ist, vielmehr die dort
genannten Begriffe erst im Licht der Inkarnation ihr Profil und ihre
Begriindung erhalten? !

In einem parallelen Gedankengang miiBten auch die Fragen nach dem
Ineinander von Immanenz und Transzendenz im Wirken des Geistes gelost
werden. Der bestindige Hinweis darauf, daB Gottes Geist alles durchwirkt,
bleibt eine wichtige Herausforderung fiir unser theologisches Denken;
die Gefahr des Pantheismus, die in einer von der Christologie isolierten
Entfaltung dieser Aussage liegen und auf die in Canberra vor allem von
orthodoxen Theologen hingewiesen wurde, ist aber theologisch noch nicht
bewiltigt. 3

Ich schlieBe mit einer letzten Anmerkung. Das Thema von Canberra war
ein Gebetswort. Dies ist gerade in den gottesdienstlichen Veranstaltungen
unterstrichen und liturgisch durchbuchstabiert worden. Auf die Beratungen
selber hatte es nach meinem Eindruck kaum Auswirkung. Vielleicht hat das
theologisch problematische Ergebnis von Canberra wenigstens ein Gutes,
namlich die Kirchen daran zu erinnern, wie sehr sie darauf angewiesen sind,
um das Kommen des Geistes Gottes zu bitten.

ANMERKUNGEN

! Implications of Sub-theme I; ER 42, 1990 (313—329), 315 = Sonderdruck: ,,Giver of Life —
Sustain Your Creation!* Report of the Pre-Assembly Consultation on Sub-theme I, Kuala
Lumpur, Malaysia, May 1990, 5; erscheint im Beiheft 63 zur OR.

Material fiir die Sektionsarbeit. Thema, Unterthemen, Problembereiche, Genf 1990, 1.

Vgl. H. Balz, EWNT II, 722f.

Vel. E. Schweizer, TRWWNT VI, 422f; ders., Heiliger Geist, Stuttgart 1978, 143f.

Vel. A.C. Outler, Pneumatologie als neues Gebiet der Oekumene; in: E. Castro (Hg.), Dem

Wind des Geistes Gottes. Gedanken zum Thema von Canberra, Genf 1990, 11-29

(= ER 41, 1989, 363—374); K. Raiser, The Holy Spirit in Modern Ecumenical Thought,

ER 41, 1989, 375-387.

6 Vgl. Krister Stendahl, ... und lebenspendend wirkt der Geist. Gedanken zum Thema
,,Komm, Heiliger Geist — erneuere die ganze Schopfung‘’, Genf — Frankfurt/Main 1990,
1£f; J. Hempel, Hoffnungen auf Canberra 1991, OR 39, 1990, 389-396.

7 K. Stendahl, a.a.0. 10ff; Lukas Vischer, Spender des Lebens — erhalte deine Schépfung,
OR 39, 1990, 261-269 (= ER 42, 1990, 143—149).
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22
23

25

26
27

29

31

32

33

KuD 36. 1990 (181-208), 207 (vgl. die kiirzere englische Fassung in ER 41, 1989, 324—338).
Joseph Osei-Bonsu, The Spirit as Agent of Renewal: The New Testament Testimony, ER
41, 1989, 454—460; vgl. auch Eduard Schweizer, Zur Unterscheidung der Geister, in:
E. Castro (Hg.), Dem Wind des Geistes Gottes, 56—66 (= ER 41, 1989, 406 bis 415).
Vegl. Claus Westermann, Genesis, BK 1/1, 1974, 147-149; W.H. Schmidt, TRE 12,
1984, 172.

Zu vorbereitenden Uberlegungen vgl. Arnold Bittlinger, A ,,Charismatic** Approach to the
Theme, ER 42, 1990, 107—113; K. Raiser, a.a.0. 385.

Bericht Sektion I, 14, 62 in: Im Zeichen des Heiligen Geistes. Bericht aus Canberra 1991,
hrsg. von Walter Miiller-Rémheld, Frankfurt am Main 1991.

Vgl. Martien E. Brinkman, A Creation Theology for Canberra? ER 42, 1990, 150—156,
der auf die Bedeutung der Perichorese in der klassischen Trinitétslehre verweist.
Trinitit und Reich Gottes. Zur Gotteslehre, Miinchen 1980, 118.

Miinchen 1985 (3. A. 1987).

Gott in der Schépfung 25; in ,Trinitit und Reich Gottes® 118f hatte Moltmann noch
— exegetisch korrekt — die ,,AusgieBung‘‘ des Geistes mit der Eschatologie verbunden!
Vgl. z.B. Brinkman a.a.0. 153.

Vgl. die ,,Orthodoxen Uberlegungen zum Thema der Vollversammlung®, in: E. Castro
(Hg.), Dem Wind des Geistes Gottes 118—134 (= ER 42, 1990, 301-312); Aram Keshis-
hian, The Assembly Theme: More Orthodox Perspectives, ER 42, 1990, 197-206, der
vom ,.excessive Christocentricism of the WCC* sprach (204)!

Vel. K. Stendahl a.a.0. VIII; A. Outler a.a.0. 20; Orthodoxe Uberlegungen a.a.0. 118;
Stanley J. Samartha, Der Heilige Geist und die Menschen anderen Glaubens, in: E. Castro
(Hg.), Dem Wind des Geistes Gottes 67—68, 73f.

Berichtsband Canberra, 280—282.

Orthodoxe Uberlegungen a.a.O.

A.a.0. 119.

Berichtsband Canberra, 280f; man beachte die bewuBte christologische Orientierung der
Pneumatologie in Abwandlung des filioque!

Ebd. 38—47, 38.

A.a.0. S 39; auch Parthenios benutzt bemerkenswerte Ersatzformulierungen fiir das filio-
que: ,,Der Heilige Geist ist der Paraklet ..., der vom Vater ausgeht und vom Sohn gesandt
wird*“ (a.a.0.), bzw. ,,der vom Vater ausgeht und im Sohne ruht* (42).

A.a.0. 45.

A.a.0. 47-56; das Manuskript verweist in einer Anmerkung auf ein Buch von Joanna
Macy, Thinking Like a Mountain, das mir nicht zugénglich war. Ich iibernehme iibrigens
in meinem Referat nicht die Ubersetzung von Holy Spirit in ,,Heilige Ruach®. Sie nimmt
zwar sicher die Intention der Autorin auf, verdndert aber die Wirkung gegeniiber dem ori-
ginalen Horeindruck betrichtlich.

A.a0. 50.

A.a.0. 54,

So das englische Original; die deutsche Ubersetzung ,.ein Bild fiir einen weiblichen Chri-
stus“ (a.a.0. 55f) entstellt die Aussage.

Dies Frage wire auch an J. Moltmann zu richten, vgl. Gott in der Schopfung 113f; ders.,
Komm Heiliger Geist — erneuere die ganze Schopfung. In: E. Castro (Hg.), Dem Wind
des Geistes Gottes (45—55 = ER 42, 1990, 98—106) 51; vgl. zur Exegese U. Wilckens, Der
Brief an die Romer (R6m 6—11), EKK VI/2, 1980, 160f.

Vgl. die genaue Begriffsbestimmung bei Suh, Nam-Dong, Han: Darstellungen und theolo-
gische Reflexionen. In: J. Moltmann (Hg.), Minjung. Theologie des Volkes Gottes in Siid-
korea, Neukirchen 1984, 27—46, 32f.

Chung Hyun Kyung a.a.0. S 49.
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35

36

37

38

39

41

42

43

45

47

49

51

Vgl. den sehr kritischen Artikel des Nigerianers Ben Fubara-Manuel im Youth Newsletter
,»Youth in the Spirit vom 15.2 1991, 4f. Im iibrigen wurde weder im Referat noch in der
Diskussion deutlich, wie kritisch kontextuelle Theologie u.U. gegen die eigene Kultur sein
muf (und bei Chung auch de facto ist). Angesichts der herrschenden konfuzianischen Kul-
tur sind manche Ausprigungen evangelikaler Theologie fiir Korea viel ,kontextueller
(und erfolgreicher), auch wenn sie duBerlich rein westlich erscheinen (vgl. Sung-Hee Lee-
Linke, Christentum und koreanische Kultur, Materialdienst der OC 1990/1 Nr. 1, 1-13).
Vgl. dazu die differenzierten AuBerungen von Arbeitsgruppe 1 der 6. Vollversammlung in
Vancouver (Bericht aus Vancouver 1983, Frankfurt/Main 1983, 58f). Was aber sind die
Kriterien, durch die ein so zweideutiges Phinomen wie der koreanische Han zum Ausdruck
des Heiligen Geistes werden kann? ,,Er wird sublimiert zur Macht des Geistes*, meint Kurt
Scharf in seinem Artikel ,,Die theologische Bedeutung des demokratischen Kampfes der
koreanischen Kirchen und Christen®, in: J. Moltmann, Minjung (232—244) 242f.
Wodurch und wie wird er das?

Die Darlegung zur buddhistischen ,,Géttin* Kwan In als Bild des Heiligen Geistes und ,,a
feminine image of the Christ* (a.a.0. 56) erscheint mir so inkonsistent, dal} ich auf eine
eingehende Auseinandersetzung verzichten mufl. Ich verstehe, daf} ihre Gestalt ein fiir asia-
tische Frauen naheliegendes Symbol fiir die Kraft géttlichen Mitleidens darstellt, halte aber
die angedeutete Identifizierung mit Christus fiir sehr problematisch. Sehr viel differenzier-
ter sagt Choan-Seng Song, Theologie des Dritten Auges. Asiatische Spiritualitit und
christliche Theologie, Géttingen 1989, 147: ,,Die Bodhisattvas selbst sind aus christlicher
Sicht keine Heilstrdger, aber sie weisen doch hin auf Gottes erlésende Macht und bestéirken
die Menschheit in ihrer Hoffnung fiir die Zukunft.*

OR 39, 1990, 261-269 = ER 42, 1990, 143-149.

C. Westermann, Genesis BK 1/1, 376.

ThLZ 112, 1987 (81-99) 88. Vgl. jedoch die deutlich eschatologische Akzentuierung bei
Moltmann, Komm, Heiliger Geist 53f.

Vgl. dazu Christian Link, Schopfung, HST 7/2, 1991, 585ff.

A.a0. 77.

A.a0. 79.

Doch sollte anerkennend angemerkt werden, daBl anstelle der platten Alternative ,,Geist
des Marktes gegen Geist Gottes* im ,,Material fiir die Sektionsarbeit*‘ (31) im Sektionsbe-
richt eine differenzierte Betrachtung von Markt und Mirkten getreten ist (a.a.0. 81).
A.a.0. 105.

A.a0. 121.

The Concern for a Vital and Coherent Theology, ER 41, 1989, 157-176.

Besonders klar E. Schweizer, Zur Unterscheidung der Geister a.a.0.

Z.B. Justin Ukpong, Pluralismus und das Problem der Unterscheidung der Geister, in: E.
Castro (Hg.), Dem Wind des Geistes Gottes (105-117 = ER 41, 1989, 416-425) 114; vgl.
meine Auseinandersetzung mit den entsprechenden Thesen W. Hollenwegers in: W. Klai-
ber, Ruf und Antwort, Stuttgart 1991, 99f.

Es widerspricht der Botschaft des Johannesevangeliums Joh 3,8 als Ausdruck der Unver-
fiigbarkeit des Geistes vom christologischen Zusammenhang seines Wirkens zu l6sen!
Gegen K. Stendahl a.a.O. 56.

Vgl. die beiden Aufsitze von Schweizer und Ukpong zum Thema!

So S.J. Samartha, Der Heilige Geist und die Menschen anderen Glaubens a.a.O. 80, wih-
rend der Bericht von Sektion 1V, in P. 38f beide Kriterien nebeneinander stellt.

Vgl. den Versuch von Hermann Dembowski, Der Heilige Geist im Haus und in der Zeit
der Welt. In: E. Strolz (Hg.), Vom Geist, den wir brauchen, Freiburg u.a. 1978, 73—-132.
Ich méche allerdings darauf hinweisen, da3 neutestamentlich dieser Aspekt eher bei den
Aussagen iiber den Logos in Joh 1 als in Worten iiber den Geist zu finden ist. Die Eintra-
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gung dieser Aussagen in die Pneumatologie, z.B. bei H.J. Kraus, Systematische Theologie
im Kontext biblischer Geschichte und Eschatologie, Neukirchen 1983, 459f (unter Beru-
fung auf Calvin), ist exegetisch nicht unbedenklich.

53 Vgl. aber Bericht der Sektion 1V, 37 (a.a.0. 121). Es ist bemerkenswert, da3 sich auch
J. Moltmann mit der Frage auseinanderzusetzen hat, ob seine Theologie zum Pantheismus
fithre (Gott in der Schopfung 114f). U. Eibach weist in diesem Zusammenhang darauf hin,
dafB Karl Barth ,,den Heiligen Geist nicht der Schopfung selbst, sondern Gottes schopferi-
schem Wort* zuordnet (KD 111/3, 161) und so diese Gefahr vermeidet (in: Heilung fiir den
ganzen Menschen? Neukirchen 1991, 64f). Von exegetischer Seite ist sehr hilfreich:
H. Spieckermann, ,,Die ganze Erde ist seiner Herrlichkeit voll*. Pantheismus im Alten
Testament? ZThK 87, 1990, 415-436.

Der Ablauf der Vollversammlung
Ein Kurztagebuch
VON KONRAD RAISER

Donnerstag, 7. Februar: Ein strahlender, klarer Morgen begriifit die Vollversamm-
lungsteilnehmer an diesem wie an den folgenden Tagen. Der erste Gang iiber das
weitrdumige Geldnde der australischen National-Universitét fithrt zu dem am Rande
eines groBen Sportfeldes aufgebauten Gottesdienstzelt. Vor dem Haupteingang des
Zeltes tanzt eine Gruppe von rituell bemalten Aborigines, den australischen Urein-
wohnern, um ein schwelendes Rauchfeuer. Nach alter religioser Sitte sollen die Dele-
gierten gereinigt durch den Rauch dieses Feuers den geheiligten Ort betreten. Auch
der Gottesdienst beginnt mit einem rituellen Tanz der Aborigines um den Altar: Die
Vollversammlung erweist so ihren Respekt vor der uralten, fast ausgeléschten Kultur
und Spiritualitit dieses Kontinents mit dem alten Namen ,,Land des Geistes*. Der
Gottesdienst ist festlich und ékumenisch vielgestaltig. Es predigt Sir Paul Reeves,
der vormalige Gouverneur von Neuseeland und erste anglikanische Erzbischof aus
dem Volk der Maori, den Ureinwohnern Neuseelands. Die Ero6ffnungssitzung der
Vollversammlung ist erst fiir den Nachmittag angesetzt. So bleibt nach dem Gottes-
dienst Zeit zu den vielen wechselseitigen BegriiBungen und zur Erkundung des
Gelédndes.

Die Eroffnungssitzung am Nachmittag beginnt mit Begriifungsansprachen der
Gastgeber. Es sprechen Bischof Malcom, erster anglikanischer Bischof der
australischen Ureinwohner, Mrs. O’Donnoghue, Vorsitzende der neugebildeten offi-
ziellen Interessenvertretung der Ureinwohner, und Bischof Heyward, Vorsitzender
des australischen Kirchenrates. Es folgen die Regularien, darunter auch die Auf-
nahme von fiinf neuen Mitgliedskirchen (eine aus Asien und vier aus Latein-
amerika), zum erstenmal mit einer feierlichen Verpflichtung. Die zweite Plenarsit-
zung am Nachmittag ist bestimmt von einer BegriiBungsansprache des australischen
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Premierministers, Bob Hawke, mit deutlich politischen Akzenten und dem grof3en
Bericht des Generalsekretirs.

Freitag, 8. Februar: Der Tag beginnt wie an allen folgenden Tagen mit einem Mor-
gengottesdienst im Gottesdienstzelt. Diese Gottesdienste zeichneten sich aus durch
eine sorgfiltige liturgische Vorbereitung mit vielen symbolischen Handlungen, die
auch ohne sprachliche Deutung aussagekriiftig waren. Als Grundrifl hatte sich die
schlichte Ordnung der Friithgottesdienste bei der letzten Vollversammlung in Van-
couver bewidhrt und durchgesetzt. Besonderes Kennzeichen der Gottesdienste in
Canberra war die reiche musikalische Gestaltung durch ein Team von Animatoren
aus Schweden, Taiwan, Brasilien, Siidafrika, Ghana, Indonesien und Jugoslawien
bzw. USA. ,,Singet dem Herrn ein neues Lied‘ — in sehr vielgestaltiger Weise ent-
sprach die Vollversammlung diesem Ruf des Psalmisten.

Die Struktur der folgenden acht Arbeitstage der Vollversammlung sah fiir die bei-
den Sitzungsperioden am Morgen Zusammenkiinfte der Sektionen oder Subsektio-
nen vor, wiahrend die Plenarsitzungen in der Regel am Nachmittag stattfanden. So
begann auch dieser erste Arbeitstag der Vollversammlung in den Untersektionen
sowie mit einer ersten Zusammenkunft der regionalen Gruppen. In der Mittags-
pause tagten jeweils die verschiedenen Ausschiisse der Vollversammlung.

Der Nachmittag war in zwei groBen Plenarsitzungen der Einfithrung in das Voll-
versammlungsthema und die Unterthemen gewidmet. Zum Hauptthema selbst
waren zwei Sprecher eingeladen: Der Patriarch von Alexandria, Parthenios, dessen
Rede in Abwesenheit verlesen wurde, und die koreanische Theologin Prof. Dr.
Chung Hyun Kyung. Die in ihrem Charakter sehr unterschiedlichen Einfithrungs-
vortrige boten vielseitigen Stoff zur Diskussion wihrend der Vollversammlung.
Im zweiten Teil des Nachmittags wurden im Rahmen eines Podiums, animiert von
Mrs. Pauline Webb, die vier Unterthemen, die zugleich die Themen der vier Sektio-
nen waren, vorgestellt. Es sprachen Pfarrer Dr. David McDonald (Thema I), Pfarrer
Dr. Philip Potter (Thema II), Dr. Mary Tanner (Thema III) und Metropolit John
von Pergamon (Thema IV). Den freien Abend nutzte die deutsche Delegation zu
einer ersten Gespriachsrunde.

Samstag, 9. Februar: Der Vormittag war der thematischen Einfiithrung in die Sek-
tionsarbeit gewidmet. Mit Hilfe von Kurzbeitrigen und Bibelarbeiten wurde das
jeweilige Thema erschlossen und das Gespriich er6ffnet. Am Nachmittag begann die
Serie von thematischen Darbietungen im Plenum zu ausgewihlten Schwerpunktbe-
reichen der Arbeit des Okumenischen Rates in den vergangenen Jahren. Vor den
jeweiligen Darbietungen wurden in einer kurzen Geschéftssitzung anstehende Tages-
ordnungspunkte verhandelt, so an diesem Nachmittag die erste Vorstellung der Fra-
gen von 6ffentlichem Interesse, zu denen Erklidrungen der Vollversammlung erarbei-
tet werden sollten, sowie ein erster Bericht des Nominierungsausschusses. Die erste
Plenardarbietung stand unter dem Thema ,,Der Geist spricht zu den Kirchen®. In
einer Abfolge von szenischen Darstellungen wurde die unterschiedliche Situation
von Leben und Zeugnis der Kirchen in verschiedenen Teilen der Welt vor Augen
gestellt. Fine dieser Szenen, gestaltet von der Delegation der Kirchen in der ehemali-
gen DDR, zeichnete die radikalen Veridnderungen nach, die durch die Offnung der
innerdeutschen Grenze geschehen waren. Sie fand groBen Anklang bei den Teilneh-
mern der Vollversammlung.
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Der Golf-Krieg hatte zu einer kleinen Umstellung des urspriinglich geplanten Pro-
gramms gefithrt. So wurde die Plenardarbietung zum konziliaren Prozel mit der
anschlieBenden abendlichen liturgischen Veranstaltung auf den Samstagnachmittag
vorgezogen. Die Plenardarbietung unter dem Thema ,,Bundesschlul} fiir das Leben**
rief in kurzen Ansprachen den Ablauf und die Bedeutung der Weltversammlung fiir
Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung in Seoul in Erinnerung. Als
Zeichen christlichen Zeugnisses angesichts des Krieges am Golf wurde die Vollver-
sammlung eingeladen, die Zeit bis zum groBen eucharistischen Gottesdienst nach
der Lima-Liturgie am folgenden Sonntagmorgen als eine Periode des Gebetes und
des Fastens zu verbringen. So zog die gesamte Vollversammlung, begleitet von Chri-
sten aus der Stadt, nach dem Ende der Plenarsitzung in einem langen Schweige-
marsch durch die Stadt bis zum Gottesdienstzelt, wo sich die liturgische Abendver-
anstaltung mit einer feierlichen Erneuerung der Verpflichtungen zu Gerechtigkeit,
Frieden und Bewahrung der Schépfung anschloB. In diesem Rahmen horten die
Teilnehmer eindriickliche Zeugnisse von Vertretern anderer Religionen zu der
gemeinsamen Herausforderung durch die Bedrohungen des Lebens. Ein bedauer-
liches Mifverstdndnis mit den Gruppen der australischen Ureinwohner, dafl nicht
sie, sondern eine Gruppe von Kindern den Schweigemarsch zum Gottesdienstzelt
anfithren durften, konnte in geistlich bewegender Weise am Beginn des Gottesdien-
stes am Sonntagmorgen gekliart werden. Wihrend der ganzen Nacht wechselten sich
die einzelnen Regionen in einer Gebetswache fiir den Frieden ab: Ein erster geist-
licher H6hepunkt der Vollversammlung.

Sonntag, 10. Februar: Die Lima-Liturgie, geleitet von Bischof Samuel aus Paki-
stan, dem Generalsekretir der Christlichen Konferenz von Asien, mit einer Predigt
von der schwarzen amerikanischen Pfarrerin Grant (Thema: ,,Wir wollen die Kriege
nicht mehr lernen‘’), vereinigte die Vollversammlung zum eucharistischen Gottes-
dienst. Spater am Vormittg folgte ein Gottesdienst nach der armenisch-orthodoxen
Liturgie. Der Nachmittag bot eine Erholungspause. Fiir den Abend waren alle Voll-
versammlungsteilnehmer in ein groBes Parkgeldnde in der Stadt zu einer von den
australischen Kirchen vorbereiteten ,,Versammlung unter dem Kreuz des Siidens*
eingeladen. Die dkumenischen Giste und Gemeindegruppen aus Canberra und
Umgebung lagerten sich auf dem Rasen und wurden im Rahmen eines grof3en Frei-
luftgottesdienstes einbezogen in eine sehr lebendige Selbstdarstellung der austra-
lischen Kirchen in Geschichte und Gegenwart. Die anspruchsvolle Multi-Media-Ver-
anstaltung war vorziiglich gelungen und half der Vollversammlung dazu, wirklich
im Gastland anzukommen.

Montag, 11. Februar: Die eigentliche Arbeitswoche der Vollversammlung begann
wiederum mit dem Morgengottesdienst im Zelt und den ersten inhaltlichen Diskus-
sionen in den Untersektionen. Allmihlich begann der Arbeitsrhythmus sich einzu-
spielen.

Am Nachmittag stand zu Beginn der ersten Plenarsitzung eine Begriifung der
zehn eingeladenen Giste aus anderen Religionen (je zwei Vertreter des Judentums,
des Hinduismus, des Buddhismus und des Sikhismus sowie je einem Vertreter des
Islam und des Shintoismus). Im Namen der Géste sprach Prof. Oloyede, islamischer
Theologe aus Nigeria, zur Vollversammlung. Sein leidenschaftliches Zeugnis fiir die
Zusammenarbeit der Religionen fiir Gerechtigkeit und Frieden hinterlief tiefen Ein-
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druck. Im Mittelpunkt dieser Plenarsitzung stand jedoch der umfassende Rechen-
schaftsbericht des Vorsitzenden des Zentralausschusses, Bischof Dr. Held. Im zwi-
ten Teil des Nachmittags schloB sich nach einem ersten Bericht des Finanzausschus-
ses eine Aussprache iiber die Berichte des Vorsitzenden und des Generalsekretiirs an.
Freilich war die hierfiir vorgesehene Zeit zu kurz, so dafl nur wenige Delegierte zu
Wort kommen konnten.

Dienstag, 12. Februar: Der Vormittag verlief ebenso wie das Programm des Vor-
tages. In der ersten Plenarsitzung des Nachmittags folgte nach der feierlichen Uber-
reichung eines Geschenks der australischen Aborigines an den Okumenischen Rat
sowie dem zweiten Bericht des Nominierungsausschusses eine Plenardarbietung zu
Fragen der Einheit der Kirche unter dem Thema ,,Ohne Zukunftsperspektive ver-
kiimmern die Menschen®. Im urspriinglichen Programm war der zweite Teil des
Nachmittags freigehalten worde. Aus gegebenem Anlafi wurde fiir diese Zeit eine
offene Aussprache zu den Herausforderungen durch den Golf-Krieg angesetzt. Die
einfithrenden Stellungnahmen von Sprechern aus der nahostlichen Region (Erz-
bischof Keshishinan und Erzbischof Sliwa, Bagdad) und aus den Vereinigten Staa-
ten (Pfarrer Wallis und Pfarrerin Campell, Generalsekretirin des Kirchenrates in
den USA) zeichneten die intensive Kommunikation zwischen den Kirchen in den
USA und in der vom Krieg betroffenen Region nach und unterstrichen ihre gemein-
same entschiedene Ablehnung der Militdraktionen. Die nachfolgende kurze Aus-
sprache machte jedoch auch deutlich, daB es keine véllige Ubereinstimmung unter
den Kirchen in der ethischen und politischen Beurteilung dieses Krieges gab. Wie-
derum erwies sich die Zeit zur Diskussion als zu kurz; ein Problem, das sich am
Ende der Vollversammlung noch einmal bemerkbar machte. Der Tag schloB mit
einem sehr lebendigen, von den Delegierten der pazifischen Region gestalteten
Abend im Gottesdienstzelt.

Mittwoch, 13. Februar: Im Verlauf des Vormittags trafen sich die Untersektionen,
um ihre Beratungen in Vorbereitung eines Gesamtberichts weiter voranzutreiben
und abzuschliefen. Am Nachmittag folgten zwei weitere Plenardarbietungen. Im
Mittelpunkt der ersten standen unter dem Thema ,,Miteinander leben, miteinander
teilen — auf dem Weg zu einer neuen Gemeinschaft*“ die Bemiihungen des Okume-
nischen Rates um das 6kumenische Miteinander-Teilen. In der zweiten Plenardarbie-
tung ging es, nachdem zunichst GruBbotschaften des Papstes und des Okumeni-
schen Patriarchen verlesen worden waren, um das Problem ,,Landrechte und Identi-
tdt“. In einer audiovisuell gestalteten Abfolge von Szenen wurde die Vollversamm-
lung mit dem Schicksal der australischen Ureinwohner in Geschichte und Gegenwart
konfrontiert. Zum Schlufl der Darbietung kam es zu einer spontanen Geste der Ver-
s6hnung zwischen weiflen australischen Christen und ihren Aborigines-Briidern und
-Schwestern. Der Tag schlofl mit einem abendlichen Programm in dem als Treff-
punkt fiir die Aborigines errichteten Zelt.

Donnerstag, 14. Februar: Die Halbzeit der Vollversammlung war erreicht, und
daher muBlte begonnen werden, erste Ergebnisse der Diskussionen zusammenzufas-
sen. So tagten in den beiden Vormittagssitzungen die Sektion nach regionalen Grup-
pierungen, um die regionsspezifischen Aspekte der Themen zu identifizieren. Am
Nachmittag wurden in den vier Sektionen Erstentwiirfe eines Berichtes vorgestellt,
die aus dem von den Berichterstattern der Untersektionen gelieferten Material
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zusammengefiigt waren. Die Diskussionen iiber diese ersten Berichtsentwiirfe waren
z.T. lebhaft und fiihrten zu entscheidenden Verdnderungen in Anlage und Aussage
der Berichte.

Freitag, 15. Februar: Ein letztes Mal trafen sich an diesem Vormittag die Untersek-
tionen, allerdings nicht, um die thematische Arbeit fortzusetzen, sondern mit der
Aufforderung, sich zu Struktur und Vision der Arbeit des Okumenischen Rates in
den kommenden Jahren zu duflern. Die Ergebnisse dieser freien Aussprache wurden
direkt dem Ausschuf} fiir Programmrichtlinien weitergegeben, der sie in seinen
abschliefenden Bericht einarbeitete.

Am Nachmittag stand zunichst eine gréflere Geschiftssitzung auf dem Pro-
gramm. Sie hatte besonderes Gewicht, da im Rahmen dieser Sitzung der Nominie-
rungsausschufl den zweiten iiberarbeitenden Entwurf einer Liste von Mitgliedern
des zukiinftigen Zentralausschusses vorlegte. Der erste Entwurf war bereits am
Dienstag, 12. Februar, verteilt worden, und die Delegierten hatten die Moglichkeit
erhalten, schriftlich dazu Stellung zu nehmen. Die iiberarbeitete Liste enthielt nur
wenige Anderungen, aber sie loste eine erste Debatte im Vorfeld der Wahl aus, in
der es vor allem um die Frage der angemessenen Vertretung von Frauen, Laien und
Jugendlichen ging. In allen Fillen war es dem Nominierungsausschuf3 nicht gelun-
gen, den vorgesehenen prozentualen Anteil zu erreichen. AuBlerdem legte in dieser
Sitzung der Ausschuf} fiir 6ffentliche Erkldrungen erste Entwiirfe der acht geplanten
Erkldrungen vor. Da die begrenzie Zeit eine Diskussion nicht zulieB, wurden die
Delegierten eingeladen, schriftliche Anderungsvorschlige bis zum Wochenende ein-
zureichen. AuBerdem wurde fiir den Sonntagnachmittag eine Anhérung zu Fragen
im Zusammenhang mit den 6ffentlichen Erkldrungen zus4tzlich ins Programm auf-
genommen.

Die zweite Plenarsitzung dieses Nachmittags war unter dem Thema ,,Kirchen in
Solidarit4t mit den Frauen® den bisherigen Erfahrungen im Rahmen der Okumeni-
schen Dekade gewidmet. Auch diese Darbietung fand am Abend ihre Fortsetzung
mit einem Konzert im Frauenzelt, das wihrend der ganzen Vollversammlung ein von
australischen Frauen gestaltetes Begegnungszentrum fiir die weiblichen Teilnehmer
der Vollversammlung gewesen war.

Samstag, 16. Februar: Nachdem der Morgen mit einer orthodoxen Liturgie begon-
nen hatte, versammelten sich die Sektionen zu ihrer letzten Sitzung, um iiber den
zweiten Entwurf der Sektionsberichte zu beraten. Noch einmal wurden zahlreiche
Anderungen vorgenommen, bevor die Berichte iiber das Wochenende in ihre endgiil-
tige Form gebracht wurden.

Fiir das Wochende von Samstagnachmittag bis zum Abend des Sonntag,
17. Februar, waren die Delegierten eingeladen, australische Gemeinden in Canberra
und der weiteren Umgebung zu besuchen. So war das Plenum nur diinn besetzt, als
am Samstagnachmittag eine zusitzlich angesetzte Aussprache zu den Fragen statt-
fand, die durch den Vortrag von Prof. Chung zum Hauptthema der Vollversamm-
lung ausgeldst worden waren. Die Aussprache zeigte, wie wichtig es gewesen wire,
der Vollversammlung mehr Raum zur inhaltlichen Diskussion des Themas und sei-
ner Konsequenzen fiir die 6kumenische Arbeit einzurdiumen.

Sonntag, 17. Februar: Eine Ruhetag fiir die Vollversammlung. Die meisten Dele-
gierten befanden sich bei Gemeindebesuchen. Die wenigen Zuriickgebliebenen oder
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frithzeitig Zuriickgekehrten nutzten den Nachmittag zu Ausfliigen in einen der
Naturparks in der Umgebung von Canberra. Am Spitnachmittag fand die Anho-
rung zu den acht Entwiirfen fiir 6ffentliche Erklarungen statt. Den breitesten Raum
nahm erwartungsgemif die Diskussion iiber die Erkldrung zum Golf-Krieg ein. Die
Anhorung gab dem Ausschull die Mdoglichkeit, die Entwiirfe vor ihrer endgiiltigen
Einbringung im Plenum noch einmal zu iiberarbeiten.

Montag, 18. Februar: Beginn der abschliefenden Plenarberatungen der Vollver-
sammlung iiber die Berichte der Sektionen und der Ausschiisse. Die Liste der zu
behandelnden Dokumente war lang und die verfiigbare Zeit kiirzer als bei der vor-
angegangenen Vollversammlung. Der Geschiftsausschufl bemiihte sich um eine
angemessene Aufteilung der Beratungszeit. Seine Planungen wurden jedoch durch
die sich hinziehenden Debatten der Vollversammlung, insbesondere im Umfeld der
Wabhlen sowie der Entscheidung iiber 6ffentliche Erklirungen immer wieder umge-
stofBen: Ein strukturelles Problem, das sich bei jeder Vollversammlung neu stellt,
aber fiir das es wohl keine befriedigende Losung gibt.

Ein wiirdiger Auftakt der abschlieBenden Beratungen der Vollversammlung war
die einstimmige Aufnahme des Christenrates in der Volksrepublik China als neue
Mitgliedskirche. Die Mitgliedschaft der friiheren chinesischen Kirchen hatte seit den
Konflikten um den Korea-Krieg geruht. Als neue Gestalt der protestantischen Chri-
stenheit in China hatte sich der Christenrat herausgebildet, der eine kleine Delega-
tion unter Leitung des 6kumenischen Veterans, Bischof K. H. Ting, nach Canberra
entsandt hatte. Nachdem in sorgféltigen Gesprichen zwischen den Delegationen aus
China und aus Taiwan ihre gleichzeitige Mitgliedschaft im Okumenischen Rat hatte
gekldrt werden kénnen, konnte die Vollversammlung mit groBer Freude die Riick-
kehr der chinesischen Kirchen in die 6ékumenische Gemeinschaft feiern. Eine ein-
driickliche Ansprache von Bischof Ting und herzliche Umarmungen auf dem Prisi-
diumspodium der Vollversammlung unterstrichen die Bedeutung des Ereignisses.

Mit der FEinbringung und Billigung des abschlieBenden Berichts des Finanzaus-
schusses trat die Vollversammlung in die BeschluBphase ein. Als erster der Sektions-
berichte folgte sodann der Bericht der Sektion I: ,,Spender des Lebens — erhalte
deine Schopfung. Die Diskussion, die sich an die dichte und nachdenkliche Ein-
fithrung durch Metropolit Kirill anschlof3 und an der sich vor allem orthodoxe Dele-
gierte intensiv beteiligten, fiillte den Rest des Vormittags aus.

Der ganze Nachmittag war bestimmt von der Wahl des neuen Zentralausschusses
sowie der Mitglieder des Présidiums des Okumenischen Rates. Der abschlieBende
Entwurf des Nominierungsausschusses fiir die Mitglieder des Zentralausschusses
wies keine Anderungen gegeniiber dem zweiten Entwurf aus. GemaB dem vereinbar-
ten Verfahren konnten in dieser abschlieBenden Beratung nur noch bestimmte
Namen durch alternative Nominierungen ersetzt werden. Elf solcher Substitutionen
wurden vorgeschlagen, darunter mehrheitlich Vorschlége, die den Anteil der jugend-
lichen Mitglieder im Zentralausschuf3 erhohen sollten. Ein solcher Vorschlag betraf
auch die Gruppe der Delegierten aus den westdeutschen Kirchen. Nach lidngerer und
nicht immer erfreulicher Debatte wurden alle elf Anderungsantrige abgelehnt. Dem
neuen Zentralausschufl gehéren daher die folgenden sieben Delegierten aus der
kiinftig vereinigten Evangelischen Kirche in Deutschland an: Oberkirchenrat Walter
Arnold, Frau Edeltraud Engel, Bischof Dr. Hans-Gernot Jung, Pfarrerin Dr. Mar-
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got KdBmann, Generalsuperintendent Dr. Giinter Krusche, Frau Christine Oettel
und Frau Dr. Irmela Miiller-Stéver. Die Tatsache, daB es nicht gelungen war, die
Zahl der jugendlichen Mitglieder des Zentralausschusses erkennbar zu erhohen,
fiihrte zu einer kurzen Protestaktion der Jugenddelegierten sowie der jugendlichen
Helfer der Vollversammlung. Die von ihnen ausgearbeiteten Antrige an die Vollver-
sammlung wurden jedoch weitgehend an den kiinftigen Zentralausschufl verwiesen.
Dieser kam am Abend zu seiner konstituierenden Sitzung zusammen.

Das Wahlverfahren sah vor, daB die Mitglieder des Zentralausschusses und des
Prisidiums im Rahmen derselben Sitzung gewihlt werden sollten. Die Vorschlags-
liste fiir das Présidium hatte bereits im Vorfeld lebhafte Diskussionen ausgelést. Die
afrikanischen Delegierten hatten mit groBem Nachdruck einen Platz im Prisidium
gefordert. Ebenso hatten die Jugenddelegierten breitere Unterstiitzung fiir ihre
Erwartung gefunden, daf die Jugend durch einen Platz im Présidium vertreten sein
sollte. Aufgrund der Begrenzung des Prisidiums auf sieben Mitglieder war es dem
Nominierungsausschufl nicht gelungen, diese Forderungen mit den anderen Krite-
rien in Einklang zu bringen. Die z. T. sehr emotionale Debatte drohte in Verfahrens-
und Satzungsfragen steckenzubleiben. Mit Hilfe einer eigens vorgenommenen Sat-
zungsidnderung, welche das Prisidium auf acht Mitglieder erweiterte, gelang die
Losung des Problems. Dem neuen Prisidium gehoren erstmals zwei orthodoxe Per-
sonlichkeiten sowie eine Vertreterin der Jugend an. Im Riickblick blieb bei vielen
Delegierten ein geteilter Eindruck dieser Wahlprozedur. Sie war sorgfiltig vorberei-
tet worden. Wahlen sind bei allen Vollversammlungen eine schwierige Hiirde. Den-
noch sind sie notwendig und gehoren zum Kern des Mandats der Vollversammlung.

Dienstag, 19. Februar: Durch die lange Wahlprozedur am Vortag war die Vollver-
sammlung mit ihrer geplanten Tagesordnung um mehr als zwei Plenarsitzungen in
Riickstand geraten. So folgten nun in entsprechend gedringter Abfolge Sektions-
und AusschuBberichte, wobei im Einzelfall nur knappe Zeit zur Aussprache blieb.
Zunichst wurde der Bericht der Sektion II: ,,Geist der Wahrheit — mach uns frei*
von der Vorsitzenden der Sektion, Dr. Margot KdBmann, vorgestellt. Es folgte der
Bericht des Weisungsausschusses, der die Beziehungen des Okumenischen Rates zu
den Mitgliedskirchen, zu anderen ékumenischen Organisation und vor allem zur
romisch-katholischen Kirche zu behandeln hatte. Noch vor der Mittagspause wurde
auch der Bericht der Sektion III: ,,Geist der Einheit — versohne dein Volk* vorge-
stellt. Es folgte am Nachmittag der Bericht der Sektion IV: ,,Heiliger Geist — ver-
wandle und heilige uns*. Alle vier Sektionsberichte wurden von der Vollversamm-
lung entgegengenommen mit dem BeschluB, sie an die Kirchen ,,zum Studium und
zu entsprechender Veranlassung® weiterzuleiten. Den Abschlu} dieses Arbeitstages
bildete die Vorlage des Berichts iiber Programmrichtlinien fiir die kommende sie-
benjihrige Arbeitsperiode des Okumenischen Rates.

Mittwoch, 20. Februar: Letzter Arbeitstag der Vollversammlung. Das Ende war
abzusehen, aber noch immer gab es mehrere zur Beratung und BeschluBfassung
anstehende Berichte. Insbesondere war fiir den Vormittag dieses letzten Tages die
Beratung der geplanten 6ffentlichen Erklidrungen angesetzt worden. Wie zu erwar-
ten, entwickelte sich iiber die vorbereitete Erkldrung zum Golf-Krieg eine lange
Debatte, in der deutlich wurde, daB die Vollversammlung nicht geniigend Gelegen-
heit gehabt hatte, iiber die grundsitzlichen Fragen einer kumenischen Friedens-
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ethik, die durch diesen Konflikt aufgeworfen waren, zu debattieren. Die Debatte mit
zahlreichen Anderungsantrigen zum vorbereiteten Text zog sich bis iiber die Mit-
tagspause hin, so daB schliellich nach der Annahme der Golf-Erkldrung und der
diskussionslosen Zustimmung zu den Erkldrungen zu Siidafrika sowie zu den Pro-
blemen der Urvoélker und ihrer Landrechte die Beratung der weiteren 6ffentlichen
Erkldrungen ausgesetzt werden mufite. Sie wurden nach Abschluf3 der Vollversamm-
lung vom Zentralausschuf} gebilligt.

Dem zeitlichen Druck in der Schlufiphase der Vollversammlung fielen insbeson-
dere drei Tagesordnungspunkte zum Opfer, die eine eingehende Beratung und Wiir-
digung verdient hitten. Dazu gehorten zunédchst die Botschaft der Vollversamm-
lung, die nach nur kurzer Diskussion angenommen wurde, sowie der Bericht des
Redaktionsausschusses, der die Aufgabe hatte, auf der Basis der vier Sektionsbe-
richte einen zusammenh#ngenden Text iiber die inhaltlichen Ergebnisse der Beratun-
gen der Vollversammlung zum Hauptthema und seinen Unterthemen zu erarbeiten.
Dieses bei der Vollversammlung in Canberra erstmals angewandte Verfahren hitte
ein deutlicheres Echo von der Vollversammlung verdient. Nun wird der sorgfiltig
erarbeitete und nach kurzer Diskussion im Grundsatz gebilligte Bericht vermutlich
nur eine begrenzte Wirkung haben. Auch eine bereits am Vortag verteilte Erkldrung
der orthodoxen Teilnehmer der Vollversammlung konnte nur noch zur Kenntnis
genommen werden, obwohl sie sehr grundsitzliche Fragen aufwarf, die eine ernst-
hafte Diskussion verdient hitten.

In dem noch einmal liturgisch sehr reich gestalteten und ausdrucksstarken
SchluBgottesdienst gelang es Dr. Birgitta Larsson in ihrer Predigt, viele der Fragen
und zwiespéltigen Gefiihle der Delegierten am Ende dieses Tages und zum Schlufl
der Vollversammlung auszusprechen und die Delegierten unter der VerheiBung des
Geistes auf die Heimkehr in ihre Kirchen zu entsenden. ,,Wir sind einander und der
ganzen Schopfung verpflichtet und werden auf der eben begonnenen Reise vom
Geist geleitet.* Mit einer Zusammenkunft des Zentralausschusses am folgenden Tag
hat auch der Okumenische Rat einen neuen Abschnitt seiner Reise begonnen.
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Die Bundesordnung des einen Haushalts des Lebens
als okologisches Programm der Okumene

Bericht zu Sektion I
VON DIETRICH WERNER

Gigantische Olverpestung im Golf, schwarze Wolken iiber Kuwait, Ozon-
lochvergréBerung iiber Australien, Regenwaldvernichtung im Amazonas —
der Vollversammlung in Canberra standen geniigend Bilder des Grauens vor
Augen, um die Dringlichkeit des Themas der Schépfungsbewahrung
bewufit zu machen. Bereits mit dem Leitmotiv ,,Komm, Heiliger Geist —
erneuere die ganze Schopfung‘‘ war angezeigt, daB die dkologische Frage
mit dieser Vollversammlung in der GesamtSkumene ein neues Gewicht
erhalten sollte. Man wird dies duf3erlich bereits daran ablesen kénnen, daf
mit Sektion I ,,Spender des Lebens — erhalte deine Schépfung*‘ erstmals —
und anders als in Vancouver, wo das Thema Schépfungsbewahrung eher
beildufig doch noch in die Zielbestimmung des konziliaren Prozesses hin-
eingeriet — eine der vier groflen Teilgruppen der Versammlung sich aus-
schlieBlich den Fragen einer erneuerten Schépfungstheologie gewidmet hat.
Auch inhaltlich war fiir die Fragen der Schépfungsbewahrung in Canberra
ein neuer Rang vorgegeben: In systematischer Hinsicht riickte sie sozusagen
an die erste Stelle der dreigliedrigen Formel ,,Gerechtigkeit, Frieden,
Bewahrung der Schépfung®. Indem bereits im Gesamtthema das Wirken
des Heiligen Geistes — anders als in der westlichen theologischen Tradition
gewohnt — nicht primér auf Christus, die Kirche oder den einzelnen, son-
dern auf die Schopfung als ganze bezogen wurde, riickte das Verhiltnis des
Heiligen Geistes zur lebendigen Schopfung selbst, seine Rolle nicht nur am
Uranfang des Universums, sondern als dynamisches Prinzip in der gegen-
wirtigen Schopfungswirklichkeit in den Mittelpunkt. Das Verhéltnis von
Schopfung und Geist wurde dadurch zur theologischen Kernfrage nicht nur
in Sektion I, sondern — wenngleich nicht immer explizit — auch der Voll-
versammlung insgesamt.!

Auch wenn in der Sektionsarbeit die Erinnerung an griindliche 6kumeni-
sche Vorarbeiten zu Fragen der Schopfungstheologie und Okologie eine
erstaunlich geringe Rolle spielte — es geschah nicht zum ersten Mal, daf
dieser weiteste Horizont des ,,Okumene“-Begriffs, die Frage nach der
Bewohnbarkeit der ganzen ,,bewohnten Erde®, ins Licht der Debatte riickte.
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Doch gerade im Vergleich mit fritheren Ansédtzen werden wichtige Unter-
schiede in der BewubBtseinslage deutlich.

Das okologische Thema begegnet in den siebziger Jahren zunichst am Rande der
Entwicklungsdebatte, deren Grundannahmen auf Grund des Scheiterns des Moder-
nisierungskonzepts und des Schocks durch die plétzlich entdeckten ,,Grenzen des
Wachstums*‘ neu iiberdacht werden mufiten. Der uniibertroffene Vortrag von Char-
les Birch in Nairobi 1975 iiber die Bedeutung des christlichen Schépfungsglaubens
fiir ein neues Verstindnis von Natur, Technik und Wissenschaft? kann als Geburts-
stunde der 6kologischen Debatte in der Okumene angesehen werden. Doch ebenso
wie das 1976 angelaufene Studienprojekt iiber eine ,,gerechte, partizipatorische und
iiberlebensfihige Gesellschaft® steht diese Diskussion zunichst iiberwiegend im
Zeichen einer Auseinandersetzung mit den beginnenden Krisenphdnomenen der
technisch-industriellen Zivilisation des Nordens, wie sie in der Konfrontation mit
der Begrenztheit der Energieressourcen, der Kontrollproblematik der Technologie-
entwicklung und der wachsenden Umweltzerstérung ihren Ausdruck fanden.
,,Sustainability*, die Uberlebensfahigkeit im Blick auf die Mitwelt und Nachwelt
war bereits Mitte der siebziger Jahre als unverzichtbare Dimension eines integralen
Entwicklungsverstindnisses erkannt. Doch fanden die fruchtbaren Impulse, die in
dieser Hinsicht 1979 mit der MI7-Konferenz iiber ,,Glaube, Wissenschaft und die
Zukunft* in den USA® fiir ein neues Verhiltnis von Glaube und Naturwissen-
schaft, fiir neue Konzepte angepalfiter Technologie, einer alternativen Energiepolitik
und eines anderen Verstindnisses von Lebensqualitit gegeben wurden, zunichst in
den Kirchen und im ORK nur wenig Aufnahme und blieben im wesentlichen (abge-
sehen vom ,,Energy for my Neighbour-Programme*‘) ohne programmatische Fort-
fithrung — nicht zuletzt wegen des Fortgangs von Paul Abrecht aus dem Stab des
ORK. Ein Grund dafiir mag in der noch Anfang der achtziger Jahre weithin vor-
herrschenden Angst vor einem atomaren Holocaust zu suchen sein, durch die die
Sorge um den Frieden und um eine wirksame Achtung der Massenvernichtungsmit-
tel vor allem in den Kirchen des Nordens deutlich im Vordergrund stand. Ein ande-
rer Grund fiir die auffillige Stagnation des 6kologischen Themas in der Mitte der
achtziger Jahre liegt in dem tiefsitzenden und bis in die Vorbereitungsmaterialien
von Canberra hinein zu spiirenden Verdacht, die reichen Nationen kénnten das
Thema der Okologie dazu miBbrauchen, von der eigentlichen Herausforderung
wirtschaftlicher Gerechtigkeit im Weltmafstab abzulenken, also 6kologische
Modernisierung im Norden auf Kosten 6konomischer Demokratisierung weltweit
betreiben. Erst gegen Ende der achtziger Jahre erfihrt die Schépfungsbewahrung im
Rahmen des konziliaren Prozesses auch als Studienthema innerhalb des ORK wie-
der erneute Aufmerksamkeit.*

Vergleicht man also die relative Randstellung der 6kologischen Frage
Mitte der achtziger Jahre und noch bis in die erste Phase des konziliaren
Prozesses hinein, so hat sich die BewulBtseinslage Anfang der neunziger
Jahre ganz wesentlich gedndert, was gleich zu Beginn der Sektionsarbeit in
Canberra in mehrfacher Weise deutlich wurde.
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Die technisch-industrielle Zivilisation am Wendepunkt

Die Stimmung in Canberra war bestimmt von einem tiefen Erschrecken
itber die globalen AusmaRe der bereits eingetretenen, tiefreichenden Zersto-
rungen der Lebensbedingungen der gesamten Menschheit. Die Befiirch-
tung, es konnte in Canberra im Blick auf Gerechtigkeit und Schépfungsbe-
wahrung eine dhnliche Polarisierung zwischen Norden und Siiden geben,
wie sie in Vancouver im Blick auf das Friedens- und das Gerechtigkeitsan-
liegen spiirbar war, hat sich vielleicht gerade deshalb so nicht bestatigt.
Tschernobyl, OzonlochvergroBerung und der Treibhauseffekt hatten das
BewuBtsein von der gemeinsamen Betroffenheit des Siidens und des Nor-
dens vom laufenden Okozid so nachhaltig verindert, daB keiner mehr auf
die Idee kommen konnte, das 6kologische Thema zu einer Luxusangelegen-
heit allein des Nordens zu erkléren. ,,Wir leben in einem Moment extremster
Gefihrdung der gesamten Menschheit. Zum ersten Mal hat es in der
Geschichte die kumulierte Aktivitit aller Menschen geschafft, nicht nur die
lokalen und regionalen Oko-Systeme mit Zerstérung zu bedrohen, sondern
die planetarische Okologie als ganze. Wir leben an einem Wendepunkt. Wir
haben nur wenige Jahre bis zum Beginn des dritten Jahrtausends, um einen
neuen Uberlebenskurs zu entwerfen, der eine 6kologische Uberlebensfihig-
keit garantiert, statt die okologische Katastrophe zu beschleunigen*, hief3 es
in einem Sektionsentwurf. An die Stelle der Potentialitdt der globalen Kata-
strophe (wie in Vancouver am Beipiel der Sorge vor einem nuklearen Holo-
caust erfahren) war die Aktualitit der globalen Katastrophe getreten, die
sich — wenn auch gleichsam lautlos und wenig fithlbar, so doch unaufhalt-
sam — in der Zerstorung der Atmosphire ausbreitet, jener hauchdiinnen,
schmalen Schutzschicht rings um unsere Erde, die uns vom Tod im Weltall
trennt.

Der Kanadier David MacDonald fafte diese Lagebeschreibung der Klima-
situation gleich zu Beginn in Worte zusammen: ,,Die Menschheit unter-
nimmt gegenwirtig ein ungezieltes, unkontrolliertes Experiment wahrhaft
globalen Ausmalles, dessen letzte Konsequenz einzig den Auswirkungen
eines globalen Nuklearkrieges vergleichbar ist.“ Die Erschiitterung iiber die
Fahigkeiten des Menschen zur Selbstzerstorung wurde vertieft durch den
naturwissenschaftlichen Beitrag von Adebisi Sowunmi (Nigeria), die die
menschlichen Zerstérungen an der Biosphére in eine erdgeschichtliche Per-
spektive riickte: ,,Es ist fiir uns schockierend und erschreckend, daB der
Mensch, dessen Spezies in der 4,7 Milliarden alten Geschichte der Erde erst
vor ca. 100 000 Jahren auftauchte, in der Lage war, die Grundlagen des
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Lebens auf unserem Planeten innerhalb von nur 200 Jahren, die seit der Indu-
strialisierung vergangen sind, so grundlegend zu bedrohen.“ Deutlich spie-
gelte sich in AuBerungen wie dieser, daf sich der Blickwinkel des 6kumeni-
schen Denkens insgesamt von einer Fixierung auf die (Menschheits-) Ge-
schichte als zentraler Deutungskategorie ausgeweitet hat auf den ,,6kologi-
schen Raum*, auf die Okumene als den einen Haushalt des Lebens, in der
die Menschheitsgeschichte nur ein kleiner Teil und begrenzt ist von der
Lebenswirklichkeit des Kosmos insgesamt. Wenn es denn Unterschiede gab
innerhalb der gemeinsamen Betroffenheit des Nordens und des Siidens durch
die drohende Weltklimakatastrophe, dann vor allem im Ausmal} des Zorns
und der ohnmichtigen Wut iiber die ungleiche Verteilung ihrer Folgen. Vor
allem von Delegierten aus dem pazifischen Raum wurde dies deutlich aus-
gesprochen: Wieder werden sie, die Gesellschaften der Peripherie, die Armen
dieser Erde, diejenigen sein, die am ehesten und schutzlosesten den verhee-
renden Folgen eines Anstiegs des Meeresspiegels und einer Verschiebung der
Klimazonen ausgesetzt sind — und damit die Folgen des Energiekonsums
der UberfluBgesellschaften als erste am eigenen Leibe spiiren werden: das
dkologische Desaster potenziert die 6kumenische Ungerechtigkeit.

So begann die Arbeit von Sektion I im Bewuftsein einer fundamentalen
Krise des Fortschrittsmodells der westlichen Moderne, das sowohl an seine
duBere Grenze (im Verhéltnis zu den natiirlichen Lebensressourcen) wie an
seine innere Grenze (im Verhaltnis zur Uberlebensfihigkeit des Menschen
selbst) gelangt ist: ,,Die ganze Menschheit einfach auf das Niveau des
Energie- und Ressourcenverbrauchs, das gegenwirtig die industrialisierten
Linder kennzeichnet, zu bringen, ist schlichtweg selbstmorderisch. Es ist
vollig ausgeschlossen, daB 5,5 und spiter 6,8 oder 10 Milliarden Menschen
den gleichen Energieverbauch pro Kopf entwickeln wie derzeit die Européer
oder Nordamerikaner. Eine Welt mit 3 Milliarden oder mehr Autos ist
grundsétzlich ebenso undenkbar wie eine Welt mit Abertausenden von Che-
mieindustrieckomplexen, Atomkraftwerken oder Kohlekraftwerken. Deshalb
miissen wir uns auf etwas anderes besinnen* (so José Lutzenberger, zitiert
von D. MacDonald).

Nicht daB Sektion I die AusmaBe dieses — an anderer Stelle ldngst
griindlicher analysierten® — realen Krisenszenarios ernst genommen hat, ist
allerdings der entscheidende Schritt von Canberra gewesen. Die wirklich
bedeutsame Wende von Canberra sehe ich vielmehr in zwei weiteren Uber-
einstimmungen, die die Gesprdache der Sektion bestimmten:

Zum einen wurde die drohende 6kologische Zerstérung der Erdatmo-
sphire grundsitzlich als gemeinsame Herausforderung des Siidens und des
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Nordens anerkannt. ,,Wihrend es die Habgier und die Lebensform der Rei-
chen ist, die die umfassendste einzelne Bedrohung dieser Erde darstellt,
tragt auch der Teufelskreis der Armut seinen eigenen Beitrag zur Zerstérung
bei®, hieB es im 1. Entwurf. Die Untrennbarkeit der sozialen und der 6kolo-
gischen Dimension von Gerechtigkeit wird entschieden festgehalten (wenn
iiberhaupt, dann spiegelt sich wenigstens darin eine Rezeption von Seoul,
vgl. Seoul-Affirmation VII und VIII). Was ,,gerecht* im Sinne von ,,in
rechter Beziehung miteinander* ist, kann — so war die gemeinsame Uber-
zeugung — nicht mehr allein auf der sozialen Schiene, sondern nur noch
unter Einschluf} ,,rechter Beziehungen‘ zu den biologischen, physikalischen
und chemischen Lebenswelten der Erde bestimmt werden. ,,So nachdriick-
lich wie moglich wollen wir zum Ausdruck bringen, dal} soziale Gerechtig-
keit fiir alle Menschen und 6kologische Gerechtigkeit fiir die gesamte
Schépfung zusammengehoren. Soziale Gerechtigkeit kann nicht losgeldst
von einer gesunden Umwelt bestehen, und eine lebensfihige und bewah-
rende Umwelt setzt groflere soziale Gerechtigkeit voraus. Gerechtigkeit ist
heute wirklich unteilbar, nicht nur im Blick auf die theologische Uberzeu-
gung, sondern auch in der Praxis® (Entwurf des Sektionsberichts Nr. 5).

Zum anderen zog sich durch die ganze Sektionsarbeit wie ein roter Faden
die Uberzeugung, daB die wachsende okologische Zerstorung der Erde
nicht als eine blof fechnische Krise verstanden werden konne, die lediglich
durch Intensivierung der technischen Mittel, durch eine okologische
,»Abddmpfung‘ der sozialen Marktwirtschaft und ein geschickteres Krisen-
management behoben werden kann, sondern daf sich hinter ihr eine funda-
mentale geistig-geistliche Krise der Menschheit verbirgt, bei deren Bewilti-
gung die Kirchen im Zentrum ihres Glaubens und ihres Wesens herausgefor-
dert sind. Zwar gab es durchaus unterschiedliche Stimmen zur Frage, ob
hierfiir nur ein Riickgang zu den Glaubenswahrheiten der apostolischen
Tradition (so viele orthodoxe Voten) oder auch eine radikale Selbstkritik der
christlichen Tradition im Blick auf ihren Beitrag zur Auspragung eines herr-
schaftsférmigen und dualistischen Denkens im Verhiltnis zur Natur (so
viele protestantische Voten) nétig sei, doch blieb als gemeinsame Uberzeu-
gung, daB eine gemeinsame Besinnung auf eine biblische Schépfungstheo-
logie, die sich kritisch mit den Folgen des neuzeitlichen Naturverhéltnisses
auseinandersetzt, ins Zentrum der kiinftigen Arbeit des ORK gehoren muB3
(vgl. Empfehlung Berichtsentwurf Nr. 15). Die Neuentdeckung der femini-
nen Ziige der alttestamentlichen Ruach miifite dabei eine zentrale Rolle bei
der Uberwindung von patriarchalen, herrschaftsbezogenen Gottes- und
Schopfungsvorstellungen spielen (vgl. Nr. 14a).
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Der Geist in der Schopfung —
Elemente einer 6kumenischen Schépfungstheologie

Fiir den duBlerst knappen zeitlichen Rahmen der Sektionsarbeit waren
drei Unterthemen vorgesehen, denen sich (anders als in den anderen Sektio-
nen) alle Untersektionen parallel widmen sollten: Ein neues theologisches
Schépfungsverstidndnis; eine Gerechtigkeitsethik zum Uberleben sowie die
Berufung der Kirche zu einem Leben fiir die neue Schépfung. Beriicksich-
tigt man die duBerst heterogene und nicht interessenbestimmte Zusammen-
setzung der Untersektionen, die fiir die Einarbeitung in die jeweiligen Pro-
blemkreise nicht viel mehr als drei knappe Vormittage zur Verfiigung hat-
ten, so wird man die Ergebnisse im Sektionsbericht besser einschitzen bzw.
wiirdigen konnen. Trotz der z. T. hervorragenden zusitzlichen Studien, die
in die Sektionsarbeit eingebracht wurden® (die offiziellen ,,Materialien fiir
die Sektionsarbeit* des ORK spielten eine nur geringe Rolle), kénnen die
Ergebnisse im Sektionsbericht nicht als ein ausgereiftes Studiendokument
gelten. Als eine Art dkumenisches Brainstorming reflektieren sie vielmehr
wie eine Momentaufnahme des dkumenischen Prozesses Stichworte und
Mosaiksteine eines neuen schopfungstheologischen Ansatzes, die ihrerseits
auf eine griindlichere Entfaltung noch angewiesen sind. Gleichwohl werden
wichtige Akzente erkennbar, die fiir die weitere schopfungstheologische
Reflexion festzuhalten sind:

Schon der Wechsel im Aufbau zwischen dem 1. und 2. Entwurf des
Sektionsberichts markiert eine wichtige theologische Grundentscheidung:
Begann der 1. Entwurf mit einer Schilderung der extremen Gefidhrdung der
Schopfung, so beginnt der 2. Entwurf mit einem trotzigen Bekenntnis zur
Schonheit und GroBartigkeit der Schépfung, die als Raum des kontinuier-
lichen Wirkens des Heiligen Geistes begriffen wird. Darin wirkt die Einsicht
nach, dal} eine blofe Schirfung des KrisenbewuBtseins und eine Vermeh-
rung der Appelle an das menschliche Handeln zu leicht die Frohbotschaft
des Evangeliums in eine Drohbotschaft verwandeln und damit nur wenig zu
einem neuen Verhiltnis zur Schépfung beitragen koénnen. Die Fihigkeit,
sich von der Schonheit der Schopfung gefangennehmen zu lassen, gehort
vielmehr mit zu jenem ProzeB der Umkehr von Kirche und Theologie, in
dem wir die Natur neu in ihrer eigenen Wiirde und Heiligkeit entdecken
kénnen, anstatt sie als bloBes ,,Rohmaterial®® zu vernutzen. DaB das
Bekenntnis zur Herrlichkeit Gottes im Spiegel seiner Schépfung trotz der
Situation extremster Gefihrdung ausgesprochen wird, ist auch ein Zeichen
des Glaubens daran, daB Gottes Treue, die nicht aufhéren lassen wird Saat
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und Ernte, Frost und Hitze, Sommer und Winter, Tag und Nacht
(Gen 8,22), grofer sein wird als des Menschen Untreue gegen die Ordnung
des Bundes in der Schopfung.

Ein zweiter wichtiger Akzent betrifft das Verhéltnis zwischen dem Hei-
ligen Geist und der Schopfung. In den Vorbereitungsmaterialien war es
gerade die Uberwindung der rein anthropomorphen Schépfungsvorstellun-
gen (Gott als transzendentes Schopfungssubjekt, das der Schopfung als
Objekt gegeniibertritt) durch ein pneumatologisches Verstdndnis der
Schopfung, das an Gen 1,2 und Ps 104,30 seinen Anhalt nimmt, was eine
neue Wahrnehmung der Schépfungsdynamik und ihres Eigenwertes ermog-
lichte. Noch in den Beitrdgen vor Canberra wurde Gottes Geist verstanden
als ,,Odem des Lebens in der ganzen Schopfung®’, der jedem Geschaffe-
nen innewohnt, als die ,,Kraft, die das Leben der Schopfung ausmacht,
erhilt und zur Vollendung bringt, ... als Gegenwart des Schopfers bei der
Schopfung‘®, als ,,immanentes Lebensprinzip, das dem Wasser, der Erde,
der Sonne, dem Mond, den Pflanzen, den Tieren und allen menschlichen
Wesen innewohnt und sie existenzfihig macht‘?, als ,,Gottes ungeschaf-
fene Energie im Universum“!. Es ist auffillig, daBl diese pneumatologi-
sche Schopfungsauffassung, die in Canberra zwar mehrfach mit dem
Namen Moltmanns! verbunden, aber von niemand wirklich griindlich
entfaltet wurde, im eigentlichen Bericht der Sektion eigentiimlich in den
Hintergrund tritt. AuBBer dem Hinweis, dal der ,,Heilige Geist Gottes Ener-
gie des Lebens ist, die in allen Dingen gegenwértig ist* (im 2. Entwurf hief3
es schon distanzierend: ,,ist Ausdruck von Gottes Lebensenergie‘‘; Nr. 1),
und der Versicherung, daf} ,,der Geist die Schépfung nie verlassen oder auf-
gehort hat, sie zu erhalten* (Nr. 3), finden sich fast keine expliziten Hin-
weise auf ein pneumatologisches Schopfungsverstandnis. Auch die eschato-
logische Perspektive der Schopfung, ihre Unfertigkeit und Offenheit fiir
ihre Vollendung im Reich Gottes und die Rolle des Geistes als treibende
Kraft dieser Vollendung sind (auBer den Andeutungen in Nr. 1 und 11)
wenig entfaltet. M.E. ist dies zum einen Ausdruck einer allgemeinen und
interessanterweise ausgerechnet von den Orthodoxen hiufiger artikulierten
Sorge gewesen, dal} die Rede vom Wirken des Geistes zu stark vom Werk
Christi gelost und statt von einer spezifischen ,,Person‘ der Trinitidt immer
mehr von einer unspezifischen ,,Kraft im Universum geredet werden
konnte. Paradoxerweise aber war es gerade nicht eine Tendenz zu einem
inflationdren Gebrauch des Geist-Begriffs, der Sektion I beherrschte, viel-
mehr schien eher umgekehrt die verschiedentlich artikulierte Angst, mit
einem pneumatologischen Zugang einem allgemeinen Pantheismus Tiir und
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Tor zu 6ffnen, dazu zu fithren, daB man gar nicht erst wagte, die Chancen
eines pneumatologischen Schopfungsverstindnisses wirklich auszuloten.
So wurden im 2. Textentwurf Abschnitte zur Schépfungsmittlerschaft Chri-
sti (Nr. 1b) und zur sakramentalen Heiligung der Elemente der Natur in der
Eucharistie nach orthodoxem Verstidndnis (Nr. 12) als Korrektur gegen eine
,ungebundene‘* Pneumatologie eingefiigt, ohne daB Zeit blieb, ihre Bedeu-
tung wirklich zu entfalten. M.a.W. zeigte sich die Sektion iiberfordert, die
unterschwellige Spannung zwischen einer stirker kosmologischen und einer
stdrker christologischen Pneumatologie, die in der 6kumenischen Gemein-
schaft zwischen Ost und West und teilweise auch innerhalb von Konfessio-
nen besteht, einer systematischen Kldrung zuzufiihren. Die zuvor gestellte
Frage: ,,In welcher Weise ist die Gegenwart des Heiligen Geistes in der
Kirche die gleiche und doch verschieden von der Gegenwart des Geistes in
der gesamten Schopfung?““? blieb im Grunde offen. Soll man auch das
Schweigen des Sektionsberichts als ein klares Votum verstehen, so kann es
nur als ein Gegenvotum gegen die provokante These des Kuala Lumpur-
Berichts verstanden werden, in dem es geheillen hatte:

»»Negativ formuliert heifit dies, daB jede Schépfungstheologie, die Gottes Gegen-
wart ausschlieSlich als durch Israel, den geschichtlichen Jesus und durch die Kirche
offenbart versteht, sich selbst blind macht gegeniiber dem Wirken des Geistes Got-
tes in der ganzen Schopfung. Positiv formuliert bedeutet dies, daBl eine geistzen-
trierte Schopfungstheologie einen offenen und weiten Horizont hat: Sie rechnet mit
Gottes positiver Gegenwart in den Schépfungsreligionen der Ureinwohnerkulturen
und nicht nur in den Zeugnissen der klassischen ,,Buch“—Religionen (Judentum,
Islam und Christentum). Sie beansprucht, dal} eine wahre Erkenntnis Gottes mog-
lich ist durch die Mittel der Kunst, der Philosophie, der Wissenschaft und andere
menschliche Zeugnisse der dynamischen Schépfungswirklichkeit.*"?

Hier wird man von der angestrebten weltweiten Studie zur Schépfungs-
theologie noch einiges an Arbeit und Klidrung erwarten diirfen.

Von besonderer Sensitivitit erwies sich in der Diskussion auch die Frage
nach der Stellung des Menschen im Ganzen der Schipfung. Der Uberwin-
dung der absoluten Transzendenz Gottes im Verhiltnis zur Schopfung
durch einen pneumatologischen Ansatz, der das Mit- und In-Sein Gottes in
der geschaffenen Welt hervorhebt, entspricht die Uberwindung der absolu-
ten Herrschaft des Menschen im Verhiltnis zur Natur. Es war deshalb nur
konsequent, daf} sich die relative Zuriickhaltung beim pneumatologischen
Schopfungsverstindnis auch in Schwierigkeiten bei der Aufgabe der
Anthropozentrik zeigen muBte. Im ersten Entwurf des Sektionsberichts
hatte es noch provokativ geheif3en:
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,.Es lduft auf allergrofBte Arroganz hinaus, die Menschheit selbst als die raison
d’etre von Gottes Schopfungshandeln zu begreifen, als die Krone der gesamten
Schopfung des Kosmos oder selbst noch als Haushalter der Schopfung . . . Wir sind
(nur) eine Spezies unter viclen anderen auf dieser Erde und in volliger Abhangigkeit
von den anderen Lebewesen um uns herum.

Die Vollversammlungszeitung machte daraus gleich (und vorschnell) die
Schlagzeile: ,,Central place of humans questioned.“'* Doch die bewulite
Demiitigung (mit dem engl. Wortspiel: ,,human, humus, humility*) hin-
sichtlich der Stellung des Menschen im Universum rief in der folgenden
Sektionsdebatte ein zwiespiltiges Echo hervor. Die Bezogenheit des Men-
schen auf die natiirliche Umwelt wollte man anerkennen, aber in der volli-
gen Negation jeder menschlichen Sonderstellung sah man einen Verzicht
auf das biblische Grundmotiv der Erschaffung des Menschen nach dem
Bilde Gottes (Gen 1,26-27). So werden in der Schluflfassung des Berichts
einfach beide Motive nebeneinandergestellt: ,,Die Menschheit ist sowohl
Teil der geschaffenen Welt als auch damit beauftragt, Gottes Haushalter in
ihr zu sein‘“ (Nr. 9). Natiirlich war damit auch die kritische Spitze gegen die
menschliche Hybris, ,,Krone der Schopfung zu sein, weggefallen. In der
z.T. hektischen und fliichtigen Atmosphire dieser Sektionsarbeit konnte
man vermutlich nicht anders mit diesem Problem umgehen als durch eben
dies ,,sowohl-als auch*-Prinzip. Dahinter verbirgt sich freilich auch ein wei-
teres fundamentales Problem, das deutlich wird im modernen ,,Kult des
Natiirlichen®, der neuen Huldigung kosmischer Krifte und der Tendenz
neoromantischer Naturverkldrung in vielen Schulen, Therapien und quasi-
religidsen Angeboten, die den Menschen in einen neuen Einklang mit dem
Energiefeld des Kosmos bringen und seine Heilung durch seine ,,Naturali-
sierung® erreichen wollen. Dal} es neben der Gefahr der absoluten Unter-
werfung der Natur durch den Menschen auch diese andere Gefahr der
Sakralisierung der Natur gibt, mit der sich die vorklassische Prophetie
Israels auseinanderzusetzen hatte, bleibt im Sektionsbericht (obgleich in
Untersektionen angesprochen) ebenso unreflektiert wie die Herausforde-
rungen einer spirituellen Kosmologie, wie sie in der New-Age-Bewegung
eine Renaissance erlebt. Auch hier bleiben Desiderate fiir die 6kumenische
Schopfungsstudie.

Gegen das Wachstumsmodell der Krebszelle —
Elemente einer dkologischen Wirtschaftsethik

Schon vom Umfang her bilden die Ausfiihrungen zum zweiten Themen-
feld, einer ,,Gerechtigkeitsethik zum Uberleben®, den Schwerpunkt des Sek-
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tionsberichts. Man mag fragen, ob dabei mehr als eine Sammlung von ins-
gesamt schon lange bekannten Gesichtspunkten herausgekommen ist. Doch
verdeutlichte die Teilnahme an diesem internationalen Austausch gerade
auch fiir einen Westeuropéer, in welch relativ fortgeschrittenem Stadium
wir uns hinsichtlich von 6kologischem Kenntnisstand und politischer Re-
orientierung im Vergleich zu vielen anderen Lindern befinden, so dafl auch
dieser Teil der Sektionsarbeit mit einem anderen als dem eigenen nationalen
Malfstab zu messen ist. Ausgehend von der Erkenntnis, daf ,,jedes 6kono-
mische und soziale System immer ein Subsystem des Okosystems und véllig
von diesem abhéngig ist* (Nr. 6), wird im zweiten Teil die Vision einer iiber-
lebensfahigen Weltgesellschaft entwickelt, in der die Erhaltung der natiir-
lichen Lebensgrundlagen zur Leitmaxime von Regierungen, Wirtschafts-
leben und Energieverbrauch wird. Im Kern wird hier — gegen jede unkriti-
sche Apologie des Ist-Zustands der sozialen Marktwirtschaft — eine Kritik
der nach wie vor auf unbegrenztes Wachstum angelegten Form technisch-
industrieller Produktion vorgelegt. Sie findet ihr Widerlager in der Erinne-
rung an die biblische Bundesordnung fiir die gesamte Schopfung, die die
Unterbrechung und Begrenzung des tdtigen und gewaltférmigen Lebens
zum Grundprinzip der Uberlebensfihigkeit macht. ,,Im politisch-6konomi-
schen Denken wird Fortschritt nach wie vor als die grenzenlose Steigerung
von Produktion und Konsumierung von Waren angesehen, Entwicklung
wird mit Wachstum identifiziert* (INr. 19). Eben dies aber ist das Grund-
prinzip der Krebszelle, die damit den ganzen Organismus zu Tode bringt.
,»wachstum um des Wachstums willen — also eine unbegrenzte Erweite-
rung des Vorhandenen — ist die Strategie der Krebszelle. Wachstum um des
Wachstums willen ist grenzenlose, unkontrollierte Wucherung ohne jede
Riicksicht auf das zugrundeliegende System. Das kann nur zu Zerstorung
und Tod fithren* (Nr.33)." Vorstellungen und Prozesse unbegrenzten
Wachstums stellen also nicht nur eine Art kollektiver Gewaltanwendung
gegen die Natur dar, sie sind selbst eine Pervertierung der Natur, durch die
diese abstirbt. Demgegeniiber wird an das vollig andere Grundprinzip der
alten biblischen Traditionen des Sabbat, des Sabbatjahres und des Jubel-
Jahres erinnert, die zur Bundesordnung des Gottesvolkes bzw. der Schop-
fung insgesamt gehoéren: Sie bedeuten eine Unterbrechung des Gewaltzu-
sammenhangs im Verhéltnis zum eigenen Korper (gegen zwanghaftes Tatig-
sein), im Verhiltnis zum Mitmenschen (gegen ausweglose Schuldknecht-
schaft) und im Verhéltnis zur natiirlichen Umwelt (gegen pausenlose
Ausbeutung von Tieren und Béden). Soziales und 6kologisches Recht sind
in ihnen verbunden. Jeder Sabbat, jeder Sonntag — eine Erinnerung
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daran, dal} in Leistung und Arbeit nicht das Heil des Menschen liegt und
nicht Produktion und Konsum unsere Erde erhalten, sondern umgekehrt:
Gott durch die Erde den Menschen.

Die Warnung vor einem falschen westlichen Triumphgefiihl angesichts
des Zusammenbruchs der sozialistischen Planwirtschaften und der Hinweis,
daB eine Demokratisierung des Wirtschaftslebens zu den Grundbedingun-
gen eines okologischen Umbaus der Industriegesellschaften gehort (vgl.
Nr. 38), klingt natiirlich gut in kritischen deutschen Ohren. Allein — die
Andeutungen zur politischen Realisierung eines neuen dkologisch verant-
worteten Modells des Wirtschaftens bleiben verhiltnisméfig blaB und all-
gemein. Ein neuer Wertbegriff wird gefordert, der sich nicht allein an dem
geldbezogenen Marktwert orientiert (Nr. 32). Eine Internalisierung der 6ko-
logischen Folgekosten in die Modelle betriebswirtschaftlicher Kalkulatio-
nen wird angedeutet (Nr. 32). Unterstiitzung wird signalisiert fiir den Ver-
such der UN, mit einer ,,Charta der Erde‘ einen international verbindlichen
Kodex von Pflichten des Menschen gegeniiber der Natur zu entwickeln
(Nr. 37). Eine neue Spiritualitit der 6kologischen Verantwortung wird
gefordert, die eine weltweite Bewegung fiir einen veridnderten Lebensstil
inspirieren konnte. Doch es fehlen Hinweise auf die fundamentale Bedeu-
tung des Umweltrechis auf nationaler und kontinentaler Ebene und auf ein
verdndertes Paradigma einer nach-neuzeitlichen Naturwissenschaft. In der
in Sektionsgespriachen weitverbreiteten Skepsis gegeniiber Moglichkeiten
zur rechtlichen Gegensteuerung gegen 6kologische Verbrechen wurde zum
einen ersichtlich, wie wenige Lénder bisher erst das Privileg haben, auf
positive Erfahrungen mit einem fuktionierenden rechtsstaatlichen System
zuriickblicken zu konnen. Zum anderen machte sich m.E. als Manko
bemerkbar, dall zu den eingeladenen Referenten weder ein ausgewiesener
Okonom noch ein Experte des Volker- oder Umweltrechts gehorten.'s
Trotz mehrfacher Versuche konnte ferner die ausdriickliche Bitte, der ORK
moge den Plan einer Folgekonferenz zur MIT-Konferenz in Boston iiber
,»Glaube, Wissenschaft und Zukunft‘ aufnehmen, um im Dialog mit enga-
gierten sdkularen Wissenschaftlern nach Losungen fiir die drohende 6kolo-
gische Katastrophe zu suchen, nicht in den Sektionsbericht aufgenommen
werden (vgl. die verwasserte Formulierung in Nr. 70). Auch wenn dahinter
nur die Abneigung gegen zu konkrete, auch finanziell verpflichtende Pro-
grammvorschlige stecken kénnte: Im Gesamtzusammenhang der Diskus-
sionen zum zweiten Unterthema ergab sich fiir mich in der Sektion als
grundsitzliche Riickfrage: Wie ernst nimmt der ORK die Frage der Vermit-
telbarkeit seiner Impulse in Prozesse realpolitischer Gestaltung, ihre Uber-
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setzung in greifende Instrumente rechtlicher und politischer Gegensteue-
rung? Die eher ironisch eingebrachte Frage Emilio Castros wihrend seines
Generalvortrags ,,Ist der ORK zu spirituell geworden?* kann in diesem
Zusammenhang einen durchaus ernsten Klang gewinnen, wenn sie sich aus-
weitet zur Frage nach der Politikfahigkeit einer Vollversammlung, nach der
Kommunizierbarkeit ihrer Impulse in der Sprache der sdkularen Moderne,
nach der Gefahr einer immer groBBeren Selbstgeniigsamkeit im liturgischen
Ritual der zelebrierten, aber nicht mehr konkretisierten ,,commitments*.

Die Kirche — Ein Zeichen des Bundes fiir das Leben der ganzen Schépfung

Der theologische Grundgedanke des dritten Abschnitts lduft darauf hin-
aus, daf} die Kirche als ein Zeichen der ,,neuen Schépfung® in Christus
jener Raum in der Gesellschaft sein sollte, in dem ein Lebensstil in Uberein-
stimmung mit der ,,Bundesordnung‘ der Schopfung in exemplarischer
Weise praktiziert wird (Nr. 49). Die Kirche als Zeichen des Friedensbundes,
den Gott fir die ganze Schopfung will — die Kirche als gelebter Bundes-
schlufl zwischen den am meisten von 6kologischer Zerstorung betroffenen
Regionen dieser Erde, ein dichtes Netz der Hoffnung, gekniipft rings um
die bedrohte Erde — dies war die Vision, die hinter der Uberschrift des
dritten Abschnitts stand. Schon in seinem ersten Entwurf war dieser Teil lei-
der der schwichste in dem Gesamtbericht, was zum einen daran lag, daB3
sich statt einer theologischen Vertiefung einer Ekklesiologie im 6kologi-
schen Horizont schnell der Akzent verlagerte hin zu einer Aufzihlung des-
sen, was man alles tun kénnte und miiflite; zum anderen aber auch daran,
dafl moglicherweise viel auf dem Weg von den lebendigen Diskussionen in
den Untersektionen (vor allem der regionalen Treffen) zum zentralisierten
Drafting verlorenging. Gleichwohl verdienen es eine Reihe von Gesichts-
punkten hervorgehoben und aus dem Kontext der Sektionsarbeit erldutert
zu werden:

— Immer wieder hervorgehoben wurde, daB3 sich ein neues Verhiltnis
zur Schopfung viel deutlicher im Handeln der Kirche selbst, ihrem Umgang
mit Grundstiicken, ihrem Energiekonsum, ihrer Grundsitze bei der An-
schaffung von Dienstwagen und der Kilometerpreisabrechnung wider-
spiegeln miifite (Nr. 51f). Kirchengemeinden als Orte 6kologischen Lernens
zu begreifen, gehort zu den wichtigsten Zukunftsaufgaben, die in einigen
unserer Landeskirchen schon sehr viel weiter vorangeschritten sind als in
anderen.'” Bedauerlich ist, daB die an verschiedenen Stellen des Sektions-
berichts aufgenommene Forderung nach einem neuen Lebensstil vor allem
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in den industrialisierten Lindern (Nr. 17 und 57) verhéltnisméafig allgemein
und blaB bleibt und die z. T. sehr viel konkreteren Empfehlungen des Gwatt-
Berichts (vgl. ebd. S. 20) und der Kuala-Lumpur-Konferenz (vgl. Ab-
schnitt III des Berichts) ebensowenig Aufnahme fanden wie die mehrfach
ausgesprochene Empfehlung, einen Versuch zur Ausarbeitung einer ,,6ku-
menischen Disziplin fiir einen energieschonenden Lebensstil® zu starten,
mit dem — gewissermaBen als Richtwert — eine Art Verhaltenskodex vor
allem fiir industrialisierte Linder geschaffen werden koénnte.

— Von zentraler Bedeutung ist ferner die Wiederentdeckung des Schop-
fungsbezugs in Sprache, Symbolen und Gesten von Gottesdienst und Litur-
gie. Ist der Schopfungsbezug kirchenjahresméfBig bei vielen Gemeinden nach
wie vor auf das Erntedankfest begrenzt, so wird die Erinnerung daran, daf bei
jeder Taufe und bei jeder Eucharistie eine Beziehung zu Elementen der Schop-
fung hergestellt wird (Nr. 56), Anlaf} dafiir geben kénnen, intensiver und
héufiger iiber unser Verhiltnis zur Schopfung nachzudenken. Bemerkens-
wert ist ferner die auf Grund einer deutschen Initiative aufgenommene Anre-
gung: ,,Der ORK sollte eine weltweite Dekade fiir Gerechtigkeit, Frieden und
die Bewahrung der Schopfung ausrufen, die jedes Jahr zehn Tage lang von
allen Mitgliedskirchen als Zeit des Gebets, der Reflexion und Aktion gefei-
ert wird* (Nr. 58). Eine solche in jedem Kirchenjahr aufgenommene Phase
konziliaren und 6kologischen Lernens (die im iibrigen nur den Vorschlag des
Okumenischen Patriarchats, jeden ersten Tag im September in der ganzen
christlichen Welt zu einem Tag des Gebets fiir die Schopfung zu machen,
aufnimmt und ausweitet) wird langfristig u. U. mehr zur lokalen und regio-
nalen Verwurzelung der Aufgaben des konziliaren Prozesses beitragen, als
durch die Vermehrung von internationalen Konferenzen je moglich ist.

— Bemerkenswert war schliefllich die in der Sektionsdiskussion vorge-
tragene Bitte bzw. fast Klage eines Mitarbeiters im Umfeld der EG-Kommis-
sion, daf} dort gerade im Bereich von Umweltrecht, Miillexport oder Welt-
klimaproblematik Initiativen der Kirchen nicht nur willkommen, sondern
z.T. hianderingend gesucht sind, daB die Kirchen also ihre politischen
Advokaten- und Impulsfunktionen gerade auch im europiischen Bereich
viel intensiver wahrnehmen kénnten (im Sektionsbericht in Nr. 73a als
kurze Empfehlung vermerkt).

Aufgaben fiir die Weiterarbeit im ORK und in unseren Kirchen

Der Riickblick auf die Sektionsarbeit macht deutlich, wie viele Impulse
aus Canberra eine intensive Weiterarbeit und Vertiefung verdienen und
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erfordern. Zum Abschlul} seien sie in folgenden acht Punkten noch einmal
kurz zusammengefalt.

Fiir die in Canberra geforderte ORK-Studie zur Schopfungstheologie
legen sich u.a. folgende Kernfragen nahe:

1. Welche neuen Perspektiven lassen sich aus einem frinitarisch-pneuma-
tologischen Schépfungsverstindnis fiir die traditionell dualistische Verhélt-
nisbestimmung von Geist und Materie, Subjekt und Objekt, Mensch und
Natur, Vernunft und Gefiihl, Mann und Frau gewinnen? MuB die Uberwin-
dung einer einseitig anthropozentrischen Denkweise in Theologie und
Kirche, die in Canberra im Grunde von allen bejaht wurde, notwendig ein-
hergehen mit einer Gefahrdung der christologischen Grundorientierung (so
viele orthodoxe Vorbehalte)? Oder kann ein geistzentrierter theologischer
Ansatz, sofern mit ihm gleichzeitig Christologie, Anthropologie und
Schoépfungstheologie reinterpretiert werden, nicht doch eine neue ,,lebens-
zentrierte** Theologie (vgl. Vortrag von Chung Hyung Kyung) begriinden
und damit zu einer Briicke werden zwischen der anthropozentrisch-,,verant-
wortungsorientierten protestantischen Denktradition und der stidrker
kosmozentrisch-sakramentalen orthodoxen Denktradition?

2. Wie kann die Rede von der Gottebenbildlichkeit des Menschen
(Imago Dei) und seiner Verantwortung gegeniiber der Schépfung in 6kume-
nischer Perspektive neu verstanden werden? Wie muB von der Stellung des
Menschen im Gesamten des Kosmos geredet werden, wenn sowohl das
Extrem der totalen Herrschaftsstellung gegeniiber der Natur als auch das
andere Extrem (der Mensch als Produkt und Objekt der Kriifte des Kosmos)
vermieden werden soll?'®

3. Wie ist die Zusammenhdrigkeit von ékologischen und sozialen Rech-
ten oder anders: Schopfungsbewahrung und Gerechtigkeit/Frieden ausge-
hend von der Bundesgesetzgebung (Sabbat, Sabbatjahr) theologisch zu
begriinden und zu entfalten? Gegen neuere Versuche, von den ,,Rechten der
Natur und der nachkommenden Generationen* zu sprechen, hat sich ver-
schiedentlich auch theologischer (und juristischer) Widerspruch erhoben.
Konnen die Menschenrechte, selbst wenn sie lange als Rechte gegeniiber der
Natur (z.B. beim Recht auf Nahrung) verstanden worden sind, nicht auch
als Rechte mit der Natur verstanden und in diesem Sinne theologisch
gemeinsame Grundlagen fiir Menschenrechte und Rechte der Natur als Teil-
elemente einer ,,Bundesordnung des Lebens* werden?'

4. Welche Rolle hat das Bekenntnis zum Wirken des Geistes in der gan-
zen Schopfung fiir das Verhdltnis zu anderen Religionen? Anders als erwar-
tet hat diese Frage in Canberra einen eigentiimlich geringen Stellenwert
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gehabt. Zweifellos bleibt sie (wie auch am Dokument aus Kuala Lumpur
ersichtlich) aber zentral auf der 6kumenischen Tagesordnung.

Fiir die schopfungsethische und praktische Weiterarbeit innerhalb der
EKD sehe ich ebenfalls vier Schwerpunkte:

1. Ost-westeuropdischer Austausch tiber Schopfungstheologie und 6ko-
logische Erneuerung: Erschiitternd bleiben fiir viele westliche Delegierte
die Schilderungen der russisch-orthodoxen Okumene-Beauftragten Olga
Ganaba, Moskau, iiber furchtbare 6kologische Verwiistungen etwa im Raum
des Baikal-Sees, rings um Tschernobyl und ihre Bemerkungen zum Nach-
holbedarf der Sowjetunion hinsichtlich des 6kologischen Umbaus der
Industriegesellschaft. Nach Vorgesprichen bestehen gute Ankniipfungs-
punkte, um auf das Kooperationsinteresse der Russischen Orthodoxen
Kirche hier rasch zuzugehen und — etwa in Fortfithrung der guten Tradi-
tion der Lehrgesprache zwischen ROK und EKD in Sagorsk (u.a.) — eine
gemeinsame Konsultation zu Fragen der Schépfungstheologie und der 6ko-
logischen Erneuerung zu planen. Dies wire ein guter Beitrag zur Vertiefung
der Ost-West-Kooperation, die nach Canberra aus mancherlei Griinden um
so mehr gefordert ist.

2. Europdisch-pazifische Solidaritdt: Hier miissen die besonderen Pro-
zesse erwahnt werden, die sich im Blick auf die 6kologischen Folgen von
Atomtests und Giftwaffenlagerung zwischen Vertretern der europiischen
und der pazifischen Kirchen in Canberra abgespielt haben. Die deutsche
Delegation hatte eine Erklirung zur Giftgas-Vernichtung im Siidpazifik
vorbereitet, die in Canberra mit zum AnlaB fiir die 6ffentliche Erkldrung
zum Pazifik wurde.?® AnldBlich eines europiischen Regionaltreffens wurde
dann eine Solidaritdts- und Verpflichtungserkldrung mehrerer européischer
Delegierter (Holland, Schweiz, BRD, Frankreich) entworfen und unter-
zeichnet, in der diese den Bewohnern der pazifischen Inseln versprechen,

,,— die Anliegen des Pazifik innerhalb der jeweiligen europiischen Lin-
der offensiv zu vertreten;

— offentliche Fiirsprecher der Kampagne fiir einen nuklearwaffenfreien
Pazifik zu werden;

— jedem Export von radioaktivem oder giftigem Miill aulerhalb euro-
paischer Lander entschieden entgegenzutreten;

— MaBnahmen zu unterstiitzen, die fiir den Treibhauseffekt verantwort-
lichen Gas-Emissionen in Europa mit einer jdhrlichen Rate von 2% zu
senken *?!

Im Sinne dieser Erklirung in Netzwerken und Initiativeruppen den
erfolgten Bundeschlufl mit den Pazifischen Kirchen mit Leben zu erfiillen,
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wire ein weiteres Beispiel konkreter Solidaritit zur Schopfungsbewah-
rung.

3. Netzwerk gegen die Zerstérung der Erdatmosphire: Wenn die auch in
Canberra gehorte These stimmt, daBl das Klima mit einer Zeitverzogerung
von ca. 30 bis 40 Jahren auf 6kologische Mehrbelastungen reagiert (wir
wiiren damit heute auf dem Stand von 1955), dann werden erst unsere Kin-
der und Enkel das ganze Ausmal des Schadens erfahren, den unsere Koh-
lendioxid-Emissionen der Atmosphire heute antun. Drastische Korrekturen
im Energieverbrauch vor allem der Industrielinder sind gefordert.> Oko-
logische Dimensionen miissen vor allem Ansatz und Offentlichkeitsarbeit
kirchlicher Entwicklungsdienste mehr bestimmen. Eine weite Verbreitung
und aktionsorientierte Aufnahme in Netzwerken und Gruppen ist hier vor
allem der neuen Studie der EKD-Kammer fiir den Kirchlichen Entwick-
lungsdienst iiber ,,Entwicklung und Umwelt* zu wiinschen. Die globalen
Dimensionen des Okozids werden hier ebenso anschaulich und prizise dar-
gestellt wie Perspektiven eines alternativen Entwicklungsverstdndnisses in
der Dritten Welt und in der westlichen Marktwirtschaft.?

4. Ansetzen bei dem, was jeden betrifft — Kritik am modernen Gdizen-
kult des Autos: Untersuchungen sagen es seit Jahren: 36 Millionen Privat-
Fahrzeuge auf bundesdeutschen StraBen sind dkologisch zu viel, ihr jahr-
licher CO,-Ausstofl von 86 Millionen Tonnen steuert einen wesentlichen
Anteil zum Treibhauseffekt bei.?* Wann hat es das letzte Mal von der
Kammer fiir Offentliche Verantwortung eine Erklidrung zu diesem Thema,
zur Ideologie der ,,freien Fahrt fiir freie Biirger*, zur Verkehrspolitik (insbe-
sondere jetzt in den neuen Bundesldndern), zu Konzepten einer ékologi-
schen Energiesteuer und der Rolle des 6ffentlichen Nahverkehrs gegeben?
DaB die Okonomie, wie in Canberra betont, immer nur als ein Subsystem
des oOkologischen Systems iiberlebensfihig ist, verlangt auch in diesem
Bereich nach einer griindlichen Vertiefung und entschiedenen Fortfithrung.

Ein kritischer Testfall fiir die Vermittelbarkeit und Politikfahigkeit der
Impulse aus der Diskussion in Canberra insgesamt steht fiir die Kirchen der
Okumene schon nah vor der Tiir: Die UN-Konferenz iiber Umwelt und Ent-
wicklung (UNCED), die im Juni 1992 in Rio de Janeiro (Brasilien) geplant
ist und fiir die entscheidende Schritte der Vorbereitung auf der Ebene der
nicht-staatlichen Organisationen schon in diesem Jahr anlaufen (Global
NGO-Conference, Paris, 17-20 December 1991).% Die gemeinsame oku-
menische Vorbereitung auf diese seit 1972 einzigartige Gelegenheit, einen
Durchbruch zugunsten einer Weltinnenpolitik in Sachen Okologie zu ent-
wickeln, wird in einer Empfehlung der Sektion (Nr.63) dringend ange-
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mahnt. Sehr viel wird davon abhéngen, ob der ORK und seine Mitgliedskir-
chen in der Lage sein werden, schon bis dahin die Impulse von Canberra
zu einem volkerrechtlich, politisch und oGkonomisch prizisierten Vor-
schlagspaket an die internationale Gemeinschaft weiterzuentwickeln. Wenn
der Bericht von Sektion I die Kirchen und den ORK auf diesem Wege einen
Schritt weiter bringen, sie anregen und bei der dringend notwendigen Inten-
sivierung der schopfungstheologischen und 6kologischen Arbeit unterstiit-
zen konnte, dann hitte er — trotz mancher im Verfahren angelegter Unzu-
langlichkeiten — einen wichtigen Stellenwert im Fortgang des konziliaren
Prozesses.

ANMERKUNGEN

! Vgl. zur Diskussion vor der Vollversammlung: Lukas Vischer, Spender des Lebens —
erhalte deine Schopfung, in: OR 39 (1990) 261—269; J. Moltmann, Komm Heiliger Geist
— erneuere die ganze Schopfung, in: E. Castro, Dem Wind des Geistes Gottes — Gedan-
ken zum Thema von Canberra, Genf 1990, 45—55 (= The Scope of Renewal in the Spirit,
in: EcRev 42 (1990), No. 2 98ff); Martien E. Brinkmann, A Creation Theology for Can-
berra, in: EcRev 42 (1990), 150ff.

2 Charles Birch, Schépfung, Technik und Uberleben der Menschheit, in: Jesus Christus
befreit und eint. Vortrige von Nairobi, Hrsg: H. Kriiger, Beiheft zur OR 30, Frankfurt
1976, 95-111.

* Faith and Science in an Unjust World. Report of the WCC-Conference on Faith, Science
and the Future, 1979, Preparatory Readings, Geneva 1978, Report Vol.I + II, Church and
Society, WCC, Geneva 1980.

* Vgl. Bewahrung der Schopfung. Eine 6kumenische Diskussion, Granvollen/Norwegen,
Februar 1988, Programmeinheit Gerechtigkeit und Dienst des ORK, dt. Fassung veroffent-
licht durch: Okumenische Centrale Frankfurt, 1988. :

5 Vgl etwa: Zur Lage der Welt 90/91. Daten fiir das Uberleben unseres Planeten, World-
watch Institute Report, in Zusammenarbeit mit der Deutschen Welthungerhilfe, Frankfurt
1990; No Time to Loose; The Challenge of Global Warming, Standing Committee on Envi-
ronment, House of Commons, Ottawa, 1990; Schutz der Erdatmosphére — eine interna-
tionale Herausforderung, Zwischenbericht der Enquete-Kommission des 11. Deutschen
Bundestages ,,Vorsorge zum Schutz der Erdatmosphére®, in: Zur Sache. Themen parla-
mentarischer Beratung 5/1988, Dt. Bundestag Bonn 1988; neuerdings auch: Jeremy
Leggett, Global Warming. Die Wérmekatastrophe und wie wir sie verhindern kénnen. Der
Greenpeace Report, Piper, Miinchen 1991.

& Vor allem der Kuala Lumpur-Report: ,,Giver of Life — Sustain your Creation®, Report of
the Pre-Assembly Consultation on Sub-theme 1, May 1990, in: EcRev 42, Nos. 3—4, 1990,
313-328 und der Bericht der von Lukas Vischer inspirierten Gwatt-Konferenz zur Welt-
klimakatastrophe: The Churches’ Role in Protecting the Earth’s Atmosphere, Report of an
Ecumenical Consultation of Churches in Northern Industrialized Countries held at Gwatt,
Switzerland, January 13—18, 1991, Draft, Bern 1991; Krister Stendahl, ... und leben-
spendend wirkt der Geist. Gedanken zum Thema: Komm, Heiliger Geist — erneuere die
ganze Schopfung, Genf/Frankfurt 1990; The Ecumenical Patriarchate, Orthodoxy and the
Ecological Crisis, Gland, World Wildlife Fund 1990; vgl. aus dem Vorfeld auch: Martien
E. Brinkmann, A Creation Theology for Canberra?, in: EcRev Vol. 42, No.2, April 1990,
150-156 und Sigurd Martin Daecke, Uberlegungen zu einer tkologischen Theologie,
EvKomm 23 (1990), Nr. 11, 653—656.

286



21

23

25

Krister Stendahl, ... und lebenspendend wirkt der Geist. a.a.0. 18.

Lukas Vischer, Spender des Lebens — erhalte deine Schépfung, OR 3/90, 262.

So Kwok Pui-lan (Hongkong) in einem biblisch-theologischen Beitrag zu Sektion I in Can-
berra, 3.

So eine orthodoxe Vorstellung, vgl. Material fiir die Sektionsarbeit, a.a.0. 5.

Vgl. Jiirgen Moltmann, Gott in der Schépfung, Okologische Schépfungslehre, Miinchen
1985.

Kuala-Lumpur-Report, a.a.0. 316.

Ebd. 315.

Assembly Line, Friday 15, February No. 7.

Ubernommen aus dem Kuala-Lumpur-Bericht, a.a.0. 322.

Die im Rahmen des Reformierten Weltbundes entwickelten ausgezeichneten Vorarbeiten
aus der Schweiz tiber die Rechte kiinftiger Generationen und die Rechte der Natur wurden
deshalb (und wegen mir unverstandlicher Bedenken des Redaktionsausschusses gegen das
Reden von ,,Rechten® im Blick auf Bereiche, die nicht als Rechtssubjekte anerkannt sind)
viel zu wenig beachtet und aufgenommen. Vgl. Lukas Vischer (Hrsg.), Rechte kiinftiger
Generationen — Rechte der Natur. Vorschlag zu einer Erweiterung der Allgemeinen
Erklirung der Menschenrechte, Texte der Evangelischen Arbeitsstelle Okumene Schweiz
Nr.9, Bern 1990.

Vgl. ,,Schopfungsverantwortung® — Vorlage der Rheinischen Kirchenleitung an die Lan-
dessynode 1991; Bewahrung der Schopfung — praktisch, Heft 1-4, Arbeitsgemeinschaft
der Umweltbeauftragten in der EKD, Oikos-Verlag, Frankfurt 1989; auch: Zu den gegen-
wirtigen Bedingungen und Aufgaben von Schopfungsverantwortung. Bericht des Wissen-
schaftlichen Beirates des Ratsbeauftragten fiir Umweltfragen an den Rat der EKD, Hanno-
ver 1988.

Vgl. als wichtige und griindliche Vorarbeit zur 6kumenischen Schopfungsstudie aus dem
ORK: Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung, Den einen Glauben bekennen.
Auf dem Weg zu einem gemeinsamen Ausdruck des apostolischen Glaubens, Studiendoku-
ment Faith and Order Paper 140, Teil 1.C, Genf 1988, bes. Nr. 84{f, 33.

Zu Neuansitzen in der Schopfungsethik vgl. aus dem katholischen Bereich: Hansjiirgen
Knoche, Schépfungsethik. Okumenische Grundlagen der Schopfungstheologie und Ethik,
Miinchen 1989.

Federfiihrend fiir diese Initiative waren Dr. Rita Korhammer und Hildegard Lenz-Matthies
in Bremen, bei denen nihere Informationen zu erhalten sind.

Statement by Representatives from Europe on the Pacific, Canberra 1991.

Dazu vgl. u.a.: Die Haut der Erde retten — Aktion zum Schutz der Erdatmosphire, Oku-
menische Arbeitsgemeinschaft Kirche und Umwelt der Schweiz, Ziirich.

Die 6kologische Krise als Nord-Siid-Problem. Fallbeispiel Amazonien. Eine Studie der
Kammer der EKD fiir Kirchlichen Entwicklungsdienst, Hannover 1991; zu den Hintergriin-
den der Klimakatastrophe vgl. auch: Paul J. Crutzen und Michael Miiller (Hg.), Das Ende
des blauen Planeten? Der Klimakollaps, Gefahren und Auswege, Verlag C. H. Beck, Miin-
chen 1989; und: Schutz der tropischen Wilder. Eine internationale Schwerpunktaufgabe,
Zur Sache. Themen parlamentarischer Beratung 10/1990, Zweiter Bericht der Enquete-
Kommission des 11. Deutschen Bundestages ,,Vorsorge zum Schutz der Erdatmosphére®,
Bonn 1990.

In: Schutz der Erdatmosphire — Eine internationale Herausforderung, a.a.0. 488; vgl.
auch: Titelbeitrag des Spiegel 11/1991 (11.Mérz 1991): ,,Autos raus. Stadte ersticken im
Verkehr®, 76ff; zum Thema auch: Klaus-Peter Jorns, Menschenopfer auf den Strafien, in:
Ev. Komm, 7/1990, 401ff; Bewahrung der Schépfung — praktisch, Verkehr, Oikos-Verlag,
Frankfurt (in Vorbereitung).

Nihere Informationen in: Independent Sectors Network 92, No. 3, Dec. 1990, The Centre
for our Common Future, Palais Wilson, 52 Rue des Paquirs, CH-1201 Genf.

287



Der Geist der Wahrheit und die Erneuerung
der Weltordnung

Das Engagement fiir Gerechtigkeit und Frieden, Sektion II
VON KONRAD RAISER

L

,»-Eignet sich die Sprache des Geistes fiir das Reden iiber Konflikte, iiber
soziale Auseinandersetzungen? Eignet sie sich nicht eher fiir das Reden iiber
Frieden und Versohnung? Hinter diesen Fragen steckt die Sorge darum, daB
der Okumenische Rat der Kirchen so ,geistlich® wird, daB er seine raison
d’étre verliert.” Mit diesen Worten nahm Emilio Castro in seinem Bericht
als Generalsekretir an die Vollversammlung skeptische Fragen auf, die
gerade von denen, die sich fiir Gerechtigkeit und Frieden engagieren, an die
Wahl des Themas gestellt wurden. In seiner Antwort entfaltete Emilio
Castro das prophetische Geistzeugnis der biblischen Tradition: Der Geist ist
Dynamik, er wirkt Befreiung und vermittelt Kraft zur Hoffnung und zum
Widerstand. ,,Das Reden vom Geist bedeutet damit Beteiligung am Kampf
fiir das Leben.*

In der Tat hat die Thematik dieser Vollversammlung nicht dazu gefiihrt,
daB der ORK sich aus den weltweiten Konflikten um Gerechtigkeit und
Frieden in die sturmfreie Zone der Spiritualitit zuriickgezogen hétte. Zwar
zieht sich die Hoffnung auf Verséhnung im Blick auf die Spaltungen in
Kirche und Welt wie ein roter Faden durch die Texte der Vollversammlung,
Aber zugleich beherzigte die Versammlung die Mahnung der koreanischen
Theologin Dr. Chung, den Schrei der Opfer von Ungerechtigkeit und
Gewalt nicht zu tiberhoren. ,,Nur wenn wir diesen Schrei nach Leben héren
und die Zeichen der Befreiung sehen kénnen, sind wir imstande, das Wirken
des Geistes Gottes inmitten der leidenden Schépfung zu erkennen. Beson-
ders das Unterthema: Geist der Wahrheit — mach uns frei! wurde zum Kri-
stallisationspunkt fiir eine kritische Bestandsaufnahme der verschiedenen
Felder ckumenischer Weltverantwortung und zur Inspiration fiir eine Reihe
von Initiativen in Richtung auf eine Erneuerung der Weltordnung. Mit gro-
em Nachdruck unterstrich die Vollversammlung, daB Spiritualitit und
Engagement unlosbar zusammengehoren.

Gerade in ihren AuBerungen zu gesellschaftlichen und politischen Fragen
reagieren die Vollversammlungen des ORK besonders sensibel auf den
jeweiligen historischen Kontext. Das gilt ebenso fiir die Vollversammlung in
Canberra. So war die letzte Phase der Vorbereitungen iiberschattet von der
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sich zuspitzenden Krise am Golf, und auch die Durchfithrung der Konfe-
renz war nicht einfach selbstverstiandlich. Immerhin war es die erste Vollver-
sammlung, die wiahrend eines grofen militdrischen Konfliktes mit interna-
tionaler Beteiligung stattfand. Zwar hatte dann der Krieg selbst nur
begrenzte Auswirkungen auf den Ablauf der Versammlung, aber die beson-
deren Umstinde dieses Krieges und seine langfristige Signalwirkung schu-
fen einen uniibersehbaren Rahmen und Hintergrund fiir die Beratungen.

Weiterhin stand die Vollversammlung deutlich unter dem Eindruck der
Veranderungen, welche die friedliche Revolution des Jahres 1989 in Ost-
europa ausgelost hatte: das Scheitern des staatssozialistischen Systems von
Wirtschaft und Gesellschaft, die Beendigung des Kalten Krieges und die
Folgewirkungen in anderen Weltregionen. In dieser sowohl von Ungewil3-
heit wie von neuer Hoffnung geprigten Situation begann die Vollversamm-
lung einen ProzeB des Nachdenkens iiber die notwendige Erneuerung der
aus der Zeit nach dem Zweiten Weltkrieg iiberkommenen Instrumente der
internationalen Ordnung.

SchlieBlich ist von Bedeutung, dal die Vollversammlung bei ihren Bera-
tungen auf die Ergebnisse des konziliaren Prozesses fiir Gerechtigkeit, Frie-
den und die Bewahrung der Schopfung seit 1985 zuriickgreifen konnte. Die-
ser Prozef hat die 6kumenischen Grundiiberzeugungen zu den dringenden
Problemen von Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung in
entscheidender Weise profiliert und gebiindelt und zu einer Konzentration
auf vordringliche Handlungsfelder gefiihrt. Die Vollversammlung mulfte
daher die ethische Grundsatzdebatte nicht noch einmal fithren. Auch wenn
sie sich die Grundiiberzeugungen und Verpflichtungen des Schluf3doku-
ments der Weltversammlung in Seoul 1990 nicht férmlich zu eigen gemacht,
sondern sie (nur) in einem liturgischen Akt bestitigt hat, so bildeten sie
doch den immer gegenwirtigen Hintergrund der Beratungen. Sektion II
sprach fiir die ganze Vollversammlung, wenn sie in ihrem Bericht formu-
lierte; ,,Die Kirchen sollten sich auf die Grundiiberzeugungen (Affirmatio-
nen) der Versammlung in Seoul verpflichten. Gerechtigkeit, Frieden und die
Bewahrung der Schépfung sollten nach wie vor den Orientierungsrahmen
fiir die Verpflichtung der Kirchen auf Frieden und Gerechtigkeit abgeben.*

Diese Rahmenbedingungen fiihrten zu einer Reihe von Akzentsetzungen,
die sich auf die Linge vermutlich als priagender herausstellen werden als die
konkreten Einzelempfehlungen und Beschliisse. So riickten, wie schon bei
der Weltversammlung in Seoul, die Menschenrechte in den Mittelpunkt als
Malfstab fir die Verwirklichung von sozialer Gerechtigkeit. Sektion II
riickte den Schutz und die Férderung der Menschenrechte sogar in den Mit-
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telpunkt des Verstindnisses des Evangeliums. In engem Zusammenhang
damit steht das starke Engagement fiir partizipatorische Demokratie, so
da man von ,,Demokratie und Menschenrechten‘ als einem umfassenden
ethisch-politischen Orientierungsrahmen dieser Vollversammlung sprechen
kann — dhnlich wie in dem vor kurzem veréffentlichten Memorandum der
,»Stockholmer Initiative zu globaler Sicherheit und Weltordnung* (vgl. FR
vom 10.5.1991, 18f). Auch die vielfiltigen Uberlegungen der Vollversamm-
lung zur Stirkung der friedenserhaltenden Rolle der Vereinten Nationen
unter EinschluB der Autoritit des internationalen Wirtschafts- und Finanz-
systems nehmen viele Argumente der inzwischen breit gefiihrten 6ffent-
lichen Diskussion vorweg. Die bekennende Sprache der Grundiiberzeugun-
gen von Seoul wird nun erginzt durch Impulse fiir ein konstruktiv-kriti-
sches Engagement unter Einschluf} einer Aufwertung der Instrumente inter-
nationaler Rechtsordnung. — Ein Uberblick tber einige Hauptfelder der
Diskussion soll diese allgemeinen Beobachtungen verdeutlichen.

Die AuBlerungen der Vollversammlung zu den Problemen von Gerechtig-
keit und Frieden finden sich verteilt auf alle Sektionsberichte und die acht
offentlichen Erklarungen. Die folgende Darstellung legt den Bericht der
Sektion II (Geist der Wahrheit — mach uns frei!) als Rahmen zugrunde
und bezieht an den entsprechenden Stellen relevantes Material aus anderen
Texten ein. Sie verzichtet auf eine erneute Darstellung des Ablaufs der Bera-
tungen, insbesondere iiber die Erklarung zum Golfkrieg, da dies an anderer
Stelle ausfiihrlich geschehen ist.

i1

Die dramatischen Auswirkungen der weltwirtschaftlichen Verwerfungen
als Folge der sogenannten Schuldenkrise, besonders auf die wirtschaftlich
armen und abhédngigen Linder des Siidens, hatten seit der letzten Vollver-
sammlung zu intensiven Analysen und zu einer kritischen Neubewertung
des bestehenden internationalen Finanz- und Wirtschaftssystems gefiihrt.
Die schlagartige Offnung der ehemals staatssozialistischen Lander Osteuro-
pas fiir den Weltmarkt und die dadurch verursachte Verschiebung der Kapi-
talstrome verstiarkte die Notigung zu einem neuen Ansatz dkumenischer
Wirtschaftsethik. Im Zuge des konziliaren Prozesses hatte sich iiberdies
immer klarer herausgeschilt, dafi die bislang vorherrschenden Modelle
industrieller Entwicklung und wirtschaftlichen Wachstums und die darin
verkdrperten Wertsetzungen eine akute Gefihrdung der Uberlebensfihig-
keit der Menschheit im Ganzen darstellen. So war z. B. der Zusammenhang
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zwischen Wirtschaftswachstum, Energieverbrauch und Erwidrmung der
Erdatmosphire deutlich ins BewuBtsein getreten. Der prophetische Ruf zur
Umkehr, der von den Versammlungen im konziliaren ProzeB3 ausgegangen
war, muBte iibersetzt werden in neue Wertorientierungen und in konkrete
Schritte zum Aufbau einer neuen Wirtschaftsordnung. Die Vollversamm-
lung hat sich dieser Herausforderung in zwei parallelen Sektionen gestellt.
Ob es um den Weg zu einer ,,6kumenischen und 6kologischen Ethik* ging
(so Sektion I) oder um die Aufgabe, ,tragfdhige Wertsysteme* zu ent-
wickeln (Sektion II) — die Zielsetzung war dieselbe und die Ergebnisse
erganzen sich wechselseitig.

Im Zentrum der Uberlegungen stand eine kritische Analyse des Marktes.
»Mairkte gab es und gibt es in allen Gesellschaftsformen und Kulturen. In
den meisten Féllen ist der Markt ein Ort voller Leben und Menschlichkeit.
Die modernen internationalen Mirkte sind jedoch durch Interessen und
Krifte, die die marktwirtschaftlichen Mechanismen lenken, die fiir Unge-
rechtigkeiten und Instabilitdt verantwortlich sind, ihrer urspriinglichen
Natur vollig entfremdet* (Sektion II). Die Méarkte werden beherrscht von
Kosten-Nutzen-Kalkulationen, von Waren und Preisen. Sie erweisen sich als
effizient, wo es um die schnelle und flexible Befriedigung von Bediirfnissen
geht, die durch Kaufkraft gedeckt sind. Sie versagen als Verteilungsinstru-
ment, wo es keine Kaufkraft gibt. So gibt es einerseits einen florierenden
internationalen Markt fiir den Handel mit Waffen, wihrend andererseits
Millionen von Menschen von der Teilnahme am Markt ausgeschlossen sind,
da sie nicht iiber die Mittel verfiigen, um auch nur ihre Grundbediirfnisse
decken zu koénnen. Die Erhaltung der Funktionsfihigkeit des Marktsy-
stems, besonders auf Weltebene, verursacht hohe Kosten, die auf den sozia-
len Bereich und auf die Umwelt abgewélzt werden. Viele konnen nur iiberle-
ben mit Hilfe einer ,,Untergrundwirtschaft‘. Auch wenn darin Ansitze
einer alternativen Wirtschaftsform erkennbar sein mogen, so bleibt der
,,Reichtum der Nationen‘ beschriankt auf eine Minderheit auf der Welt.

Sektion I formulierte auf diesem Hintergrund die Forderung nach einem
neuen Wertbegriff, ,,dessen Grundlagen nicht Geld und Austausch, son-
dern Uberlebensfihigkeit und Gebrauch sind*. Die Ausrichtung auf Wachs-
tum um des Wachstums willen erweist sich als selbstzerstorerisch wie das
Wachstum einer Krebszelle. Es mul3 klar unterschieden werden zwischen
Wachstum und einer ganzheitlichen Entwicklung.

Die Verzerrung der heutigen internationalen Wirtschaftsordnung und der
Mairkte kommt dramatisch in der Schuldenkrise zum Vorschein. Auch wo
die verschuldeten Lander die Auflagen der internationalen Finanzinstitutio-
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nen erfillt haben, sind sie nicht aus dem Teufelskreis immer hoherer Ver-
schuldung herausgekommen. Die Lebensqualitit, vor allem der Armen in
diesen Landern, ist stetig gefallen. Mittlerweile geraten auch die ehemals
staatssozialistischen Linder Osteuropas in den gleichen Sog, in dem Malfe,
als sie sich dem ,,freien Weltmarkt* 6ffnen.

Diese Zusammenhinge sind im Rahmen des ORK oft analysiert wor-
den — zuletzt in einem Vorbereitungsdokument fiir die Weltversammlung
in Seoul. Viele der Mitgliedskirchen haben sich in eigenen Denkschriften zu
den Problemen der internationalen Wirtschaftsordnung geduflert. Die Voll-
versammlung hat in der Analyse keine neuen Einsichten erbracht. Sie hat
jedoch als Kristallisationspunkt fiir eine Reihe neuer Initiativen gedient. So
haben die Delegationen aus der Schweiz und aus Deutschland in Abstim-
mung mit den brasilianischen Delegierten einen BeschluBantrag fiir ein
okumenisches ,,Studien- und Aktionsprogramm zur Uberwindung der
Schuldenkrise* eingebracht. Der Antrag, der auf Impulse aus den Bundes-
schliissen der Weltversammlung in Seoul zuriickging, ist von Sektion II in
seiner Intention gutgeheifen worden. Er zielt auf eine gemeinsame Strategie
der Kirchen, die lokale und nationale Initiativen verkniipft.

Im Rahmen der 6kumenischen Diskussionen iiber die Schuldenkrise ist
oft an das biblische Modell des Schuldenerlasses im Rahmen der Regelun-
gen fiir das Sabbat- und das Jubeljahr erinnert worden. Auch die Vollver-
sammlung hat diesen biblischen Impuls aufgenommen und vor allem die
doppelte Ausrichtung der Sabbatjahr-Regelungen betont: soziale Gerech-
tigkeit durch SchuldenerlaB und Freilassung der Sklaven sowie 6kologische
Gerechtigkeit durch eine Brache fiir das Land. ,,In den Konzepten des
Sabbat- und des Jubeljahres verbinden sich die 6konomische Effektivitat
bei der Nutzung der knappen Ressourcen mit der Haushalterschaft iiber die
Umwelt, das Gesetz mit dem Mitleid, die Wirtschaftsordnung mit der sozia-
len Gerechtigkeit* (Sektion I).

Der besondere Akzent der AuBerungen dieser Vollversammlung zu den
Fragen einer gerechten Wirtschaftsordnung 146t sich am besten mit dem
Stichwort der ,,Rechenschaftspflicht* (accountability) bezeichnen. Bereits
im Zusammenhang der Analysen zur Schuldenkrise war immer wieder die
Frage der Legitimitit der Schuldendienste aufgeworfen worden. Dabei war
verwiesen worden auf den Umstand, daB die Verschuldung in vielen Fillen
zuriickgeht auf Kredite, die von Regierungen aufgenommen worden waren,
denen jede demokratische Legitimation fehlte. Sektion I warf nun die glei-
che Frage demokratischer Legitimation auf im Blick auf die 6kologischen
Folgewirkungen wirtschaftlicher Entscheidungen. Die Berufung auf biiro-
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kratische Legalitit, d.h. der Nachweis, daB die Verfahrensregeln eingehal-
ten wurden, reicht nicht mehr aus als MaBstab fiir ,,verantwortliche Poli-
tik*‘. Wirkliche Demokratisierung verlangt den Ausbau der Mitbestimmung
in politischen und wirtschaftlichen Entscheidungsprozessen und ein funk-
tionierendes Rechtssystem (Sektion I, 38—42).

Diese Kriterien werden nun auch angewandt auf die Strukturen und Insti-
tutionen der internationalen Wirtschaftsordnung, wie sie seit der Konferenz
in Bretton Woods 1944/5 bestehen, ,,die von den méchtigen Industrie-
lindern beherrscht werden und keiner internationalen Einrichtung, die alle
Staaten umfassen wiirde, Rechenschaft schuldig sind‘. Das hieBe, ,,die
Befugnisse von zwischenstaatlichen Organisationen wie z. B. der Vereinten
Nationen und des Internationalen Gerichtshofs zu erweitern, die die Inter-
essen der Mehrheit der Menschen vertreten‘ (beide Zitate Sektion II). Ver-
antwortliche Politik miifite sich daran messen lassen, ob sie den Menschen
und der Bewahrung der Schépfung dient und nicht allein der Funktions-
fiahigkeit des Systems der ,,freien Marktwirtschaft*.

Um diesen ProzeB einer wirklichen Demokratisierung der Wirtschafts-
ordnung zu beférdern und die Rechenschaftspflicht der wirtschaftlichen
Machtzentren einzufordern, setzen die Berichte ihre Hoffnung vor allem
auf die Stirkung der ,,zivilen Gesellschaft*, d.h. der nicht-staatlichen
Organisationen, die die Interessen und Anliegen der Menschen vertreten.
Die Kirchen werden, entgegen ihrer traditionellen Orientierung an staat-
lichen Strukturen, dieser ,,zivilen Gesellschaft* zugeordnet. Sie kénnen
mithelfen, um ,,die Energie der Menschen fiir Emanzipation und Gerechtig-
keit* freizusetzen. So empfiehlt Sektion II den Kirchen die verstdrkte
Zusammenarbeit mit internationalen Netzwerken wie Amnesty Inter-
national und Greenpeace, die eine unersetzliche Rolle fiir den Schutz der
Menschenrechte und der Umwelt spielen.

Diese, in den Berichten nur angedeuteten Akzente kénnen den Beginn
einer Neuorientierung der ékumenischen Bemiithungen um wirtschaftliche
Gerechtigkeit signalisieren. Das offenkundige Scheitern der staatssozialisti-
schen Wirtschaftsordnung macht deutlich, da der Markt faktisch das
herrschende Organisationsmodell der Wirtschaft ist. An die Stelle der
Suche nach radikalen Alternativen zum System des Marktes tritt immer
wieder stirker die Bemiihung um Demokratisierung und Durchsetzung der
Menschenrechte als Voraussetzung fiir eine sozial und dkologisch vertrég-
liche Gestaltung und Kontrolle des Marktes. Die Bekenntnissprache der
Grundiiberzeugungen von Seoul (wir bekréftigen. . ., wir verwerfen. . .) ist
nicht aufgegeben; der prophetische Ruf zur Umkehr bleibt dringlich. Aber
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die Berichte deuten eine verstirkte Suche nach konkreten politischen Ziel-
setzungen im Sinne einer ,,politischen Okonomie* an. So hat die Auseinan-
dersetzung mit dem bisherigen ,,Management‘‘ der Schuldenkrise zu der
Einsicht gefiihrt, daB eine ganzheitliche Entwicklung nicht gelingen kann,
ohne am Aufbau eines funktionierenden Systems der Rechtsprechung zu
arbeiten und ohne die Schaffung von Strukturen demokratischer Partizipa-
tion und Rechenschaftspflicht. Die gleiche Konsequenz dringt sich auf,
wenn es um konkrete Schritte zur Einddmmung der 6kologischen Folgewir-
kungen eines unkontrollierten Marktes geht. Eine demokratische und sozial
wie okologisch verantwortliche Kontrolle des Marktes stellt unterschied-
liche Anforderungen an die nationalen Wirtschaften im Norden und im
Siiden; im Blick auf den Weltmarkt fehlen bisher selbst die elementarsten
Voraussetzungen fiir die Verwirklichung dieser Zielsetzungen. Dennoch hat
es den Anschein, als wiirden hier neue Prioritdten fiir die 6kumenische
Suche nach einer gerechten Wirtschaftsordnung erkennbar.

III.

Ein zweiter Schwerpunkt der Diskussion zum Problem der sozialen
Gerechtigkeit war das Engagement fiir die Gleichberechtigung aller Rassen.
Die gemeinsame Anstrengung der Kirchen in der 6kumenischen Bewegung
im Kampf gegen den strukturellen Rassismus in Gestalt des Apartheidregi-
mes im siidlichen Afrika hatte die Tatsache in den Hintergrund treten las-
sen, daBl der Rassismus nach wie vor ein weltweites Phinomen ist. Die
durch Biirgerkriege, Hungersnote, Diirrekatastrophen und andere Trago-
dien ausgeltsten Fliichtlingsbewegungen haben jedoch in vielen Teilen der
Welt zu einem dramatischen Anwachsen rassischer Diskriminierung
gefiithrt. Hier, wie auch an anderen Stellen, hat die Vollversammlung die
Gelegenheit zu einer Bestandsaufnahme nach Regionen wahrgenommen,
um so das je besondere Erscheinungsbild des Rassismus offenzulegen.

Dabei fiel der kritische Blick vor allem auf Eyropa. Schon seit einigen
Jahren ist — auch im Rahmen des konziliaren Prozesses — auf rassistische
Tendenzen in den Aufnahmebedingungen und Beschiftigungspraktiken fiir
Fliichtlinge und Asylbewerber in den europiischen Lindern hingewiesen
worden. Eine neuartige Herausforderung stellt jedoch die Zunahme ethni-
scher Spannungen und Diskriminierungen v.a. im &stlichen Europa dar.
,,Ethnische Gruppen werden hdufig anhand ihrer Religion, Sprache oder
Herkunft definiert. Vielen von ihnen werden die menschlichen Grundrechte
vorenthalten. Das Christentum lduft angesichts der sich herausschélenden
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neuen politischen Realitdten Gefahr, zu einem eher spaltenden als einigen-
den Faktor zu werden* (Sektion II). Vor allem das Wiederaufleben des
Antisemitismus in mehreren europiischen Lindern ,,sollte Kirchen und
Christen Anlafl zur Sorge geben®. Ausdriicklich wurde betont, daB in allen
Regionen Frauen am meisten unter Rassismus, Kastendenken und wirt-
schaftlicher Ausbeutung zu leiden haben. Sie erfahren eine doppelte Diskri-
minierung. So rief die Vollversammlung die Kirchen auf, sich im Rahmen
der 6kumenischen Dekade ,,Kirchen in Solidaritdt mit den Frauen* beson-
ders den Problemen der Frauen zuzuwenden, die Opfer von rassischer und
ethnischer Diskriminierung sind.

Der australische Kontext der Versammlung brachte es jedoch mit sich,
dafl die Vollversammlung sich besonders eindringlich mit ,,dem Kampf
unserer Aboriginesbriidder und -schwestern um Anerkennung ihrer
Geschichte, Kultur und Spiritualitdt sowie ihrer Eigentumsrechte an Grund
und Boden‘“ befafite (Sektion II). Dabei wurden die Aborigines mit ihrem
eindrucksvollen Zeugnis vor der Vollversammlung gleichsam zu Sprechern
aller vergessenen und von Ausldschung bedrohten Urvélker der Erde. Schon
mehrfach hatte der ORK in den vergangenen zehn bis fiinfzehn Jahren
durch die Entsendung von Besuchsdelegationen und durch Konsultationen
auf die Probleme der Urvolker aufmerksam gemacht. Dabei hatte sich
immer deutlicher herausgeschélt, daBl die Verteidigung des Rechtes auf ihr
angestammtes Land der Kern des Kampfes der Urvolker ist. Der Bericht der
internationalen Konsultation mit Vertretern der Urvolker in Darwin
(Australien) im Mai 1989 faBt dies in den Satz: ,,Unser Land ist unser
Leben®

In einer besonderen Erkldrung zu den Urvélkern und den Landrechten
brachte die Vollversammlung ihre Unterstiitzung fiir den Kampf der Urvol-
ker zum Ausdruck, die nach Anerkennung ihrer Souverénitit, ihrer Selbst-
bestimmung und ihrer Landrechte verlangen. Sie fordert die betroffenen
Mitgliedskirchen auf zu Verhandlungen iiber Mittel und Wege, ,,wie Land,
das die Kirchen der Urbevilkerung zu Unrecht genommen haben, an diese
zuriickgegeben werden kann‘’. Dariiber hinaus erwartet die Erklidrung von
den Kirchen, ,,die Selbstbestimmung und Souverinitit der Urvélker — und
zwar so, wie sie von ihnen selbst definiert wird — in Kirche und Gesell-
schaft zu akzeptieren, anzuerkennen und nachdriicklich zu férdern®.

Besondere Beachtung gewinnt in diesem Zusammenhang das Jahr 1992,
in dem sich die Ankunft von Kolumbus in Amerika zum fiinfhundertsten
Mal jahrt. Statt sich an den geplanten, offiziellen Feierlichkeiten zu beteili-
gen, die weitgehend ohne die Urvolker durchgefiihrt werden, sollen die Kir-
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chen an den von den Urvélkern selbst organisierten Gedenkveranstaltungen
teilnehmen. Die Kirchen der Welt sollten 1992 zum Jahr ,,gegen den Rassis-
mus mit besonderer Beriicksichtigung der Urvélker und der Schwarzen
erkldren* (Sektion II).

Auch zu Siidafrika hat die Vollversammlung eine eigene Erklirung abge-
geben. Sie begriiBit darin die Tatsache, dal3 einige der entscheidenden Apart-
heidgesetze aufgehoben worden sind, aber weist zugleich darauf hin, dafB
die Sicherheitsgesetze weiterhin in Kraft sind. Weder die in Aussicht
gestellte Amnestie und Freilassung politischer Gefangener noch die Repatri-
ierung der im Exil lebenden Siidafrikaner sind bisher voll verwirklicht. ,,Es
stellt sich ... allmédhlich heraus, daf} die néchste Etappe auf dem Weg zu
einem neuen, demokratischen, von Rassismus freien Siidafrika sich als die
schwierigste erweisen koénnte.

Die Erklirung erinnert an Feststellungen der Vereinten Nationen, daB
erst dann von einer wirklichen Uberwindung der Apartheid gesprochen
werden kénne, wenn eine freie und demokratische Wahl fiir eine verfassung-
gebende Versammlung stattgefunden habe. Im Hinblick auf die kritische
Frage der Sanktionen bekriftigt die Erkldrung die Position des fritheren
Zentralausschusses des ORK, ,,daB es notwendig sei, die Sanktionen gegen
Siidafrika aufrechtzuerhalten, bis alle Apartheidgesetze abgeschafft sind*
bzw. bis es ,,klare Beweise fiir tiefgreifende und irreversible Verinderungen
gibt*, wie es in der Erklidrung der Vereinten Nationen heifit. Sie fordert
daher zu einem BeratungsprozeB mit den Mitgliedskirchen des ORK in Siid-
afrika auf, um Kriterien fiir eine mogliche Aufhebung der Sanktionen fest-
zulegen. Dariiber hinaus werden die Kirchen aufgefordert, die siidafrikani-
schen Kirchen auf dem mit der Konferenz von Rustenburg (1990) einge-
schlagenen Weg zu unterstiitzen und sich an den Aufgaben der Repatriie-
rung und des gesellschaftlichen Wiederaufbaus Siidafrikas nach der
Apartheid zu beteiligen.

Mit diesen beiden Erkldrungen und dem entsprechenden Abschnitt im
Bericht der Sektion II wird deutlich, daBl das 6kumenische Engagement im
Kampf gegen den Rassismus in eine neue, kritische Phase eingetreten ist.
Der Rassismus hat sein Profil verdndert, aber der Einsatz ,,fiir gerechte
Gesellschaftsordnungen und eine gerechte Politik, in denen zum Ausdruck
kommt, da} jeder Mensch von Gott geliebt wird, ungeachtet seiner Rasse,
Kaste oder ethnischen Herkunft‘ (Seoul) darf nicht nachlassen.
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IV.

Die Vollversammlung in Vancouver 1983 hatte mit ihrer Erkldrung zu
,.Frieden und Gerechtigkeit und dem Bericht der Fachgruppe 5 ,,Den
Bedrohungen des Friedens und Uberlebens begegnen® ein starkes Echo aus-
gelost und MabBstébe fiir die friedensethische Diskussion in der 6kumeni-
schen Bewegung gesetzt. Daran hatten die 6kumenischen Versammlungen
im konziliaren ProzeB angekniipft mit ihrer entschiedenen Ablehnung der
Strategie der Abschreckung, mit der Forderung nach Uberwindung der
Institution des Krieges, mit dem Eintreten fiir den Vorrang der Friedensfor-
derung vor der Kriegsverhiitung und mit dem Pliddoyer fiir eine Kultur der
Gewaltlosigkeit. Damit hatte sich, begiinstigt durch die neue weltpolitische
Lage, ein erweiterter friedensethischer Konsens in der 6kumenischen Bewe-
gung herausgebildet, der hohe Erwartungen an die Vollversammlung in
Canberra weckte. Durch den Beginn eines internationalen Krieges am Golf,
den viele in dieser Periode der ermutigenden Signale nicht fiir moglich
gehalten hatten, wurde dieser Konsens auf eine harte Probe gestellt. Hat er
sie bestanden?

Zunichst zeigte die Debatte bei der Vollversammlung, dafl die Diskus-
sionen im konziliaren ProzeB so stark von der Frage des Weltfriedens unter
den Bedingungen der Blockgegensitze bestimmt gewesen waren, dafl dahin-
ter die Wirklichkeit ununterbrochener kriegerischer Konflikte in den Regio-
nen des Siidens, oft unter Beteiligung der GroBméchte, in den Hintergrund
trat. So war es eine wichtige Korrektur, daB die Sektion II in den Beratun-
gen zu den Problemen des Friedens und der Sicherheit von einer Analyse
nach Regionen ausging. Damit wurde auch die von vielen, besonders afrika-
nischen Delegierten beklagte einseitige Konzentration der Aufmerksamkeit
auf den akuten Konflikt am Golf relativiert.

Die Analyse machte deutlich, daB die Okumene dem Problem von Biir-
gerkriegen und gewaltsam ausgetragenen, internen Konflikten vermehrte
Aufmerksamkeit zuwenden muB. Thre Ursachen sind von Region zu Region
verschieden; sehr hiufig liegen sie in der Konzentration von Reichtum und
Macht in den Hénden weniger, die zu Verarmung und Unterdriickung der
Massen fiithrt. Rassische und ethnische Diskriminierung, religiose Intole-
ranz, Militarisierung, aber hidufig auch ausldndische Interventionen nihren
diese Konflikte. Die Opfer solcher Kriege gehoren iiberwiegend zur Zivilbe-
volkerung, vor allem Frauen, Jugendliche und Kinder.

Die okumenischen Aussagen zu Frieden und Sicherheit miissen sich
daran messen lassen, ob sie dieser Wirklichkeit standhalten.
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In drei gesonderten Erkldrungen nahm die Vollversammlung zu den Pro-
blemen der pazifischen Region und zu den Konflikten in Sri Lanka und
El Salvador Stellung. Sie verdeutlichen beispielhaft die Auswirkungen der
fortschreitenden Militarisierung der Gesellschaften und der Ausbreitung
einer ,,Kultur der Gewalt*, Im Pazifik wird sie manifest in Gestalt der seit
Jahrzehnten betriebenen Versuche mit atomaren und konventionellen Waf-
fen sowie der Ablagerung und Vernichtung von atomarem und chemischem
Miill ohne Riicksicht auf die Lebensbedingungen der Menschen und der
Natur im pazifischen Raum. In Sri Lanka und El Salvador sind es ethnische
Intoleranz und soziale Ungerechtigkeit, die zu immer neuen gewaltsamen
Konflikten fithren. In beiden Fillen ist deutlich, daB es einen dauerhaften
Frieden nur geben kann, wenn die menschlichen Grundrechte geachtet und
durchgesetzt werden.

Auf dem Hintergrund dieser regionsspezifischen Problemanalyse gewinnt
dann auch die von Sektion II vorgenommene Zusammenstellung von
Instrumenten fiir dauerhaften Frieden und sinnvolle Sicherheit ihre Aussa-
gekraft, wie etwa die Forderung: ,,Staaten sollten in anderen Staaten keine
milit4rischen Stiitzpunkte errichten oder dorthin Truppen entsenden, oder
das Plidoyer fiir die Schaffung von Friedenszonen im Indischen Ozean, im
Pazifik und in der Karibik, und schlieBlich die Empfehlung, regionale
Sicherheitsstrukturen nach dem Vorbild der KSZE zu entwickeln.

An der Spitze dieser konkreten Forderungen an eine Politik der Friedens-
forderung stehen zwei Abschnitte, die wortlich zitiert werden sollen: ,,(3.1)
Die Vollversammlung von Amsterdam (1948) bekriftigte, daBl ,Krieg nach
Gottes Willen nicht sein soll‘. Wir teilen diese Uberzeugung und fordern die
Vereinten Nationen nachdriicklich auf, eine weltweite Konvention anzustre-
ben, die den Krieg als Mittel der Konfliktlosung #chtet.

(3.2) Wir miissen unsere Verpflichtung gegeniiber den Vereinten Natio-
nen bekriftigen und sie in ihrer friedenstiftenden und konfliktlosenden
Rolle stidrken. Die Geltung des Vélkerrechts und die Rechtsprechung des
Internationalen Gerichtshofs miissen weltweit anerkannt werden. Alle
Beschliisse des Sicherheitsrates der Vereinten Nationen miissen befolgt
werden.

Es waren diese Uberzeugungen, die durch den Golfkrieg und die Frage
einer angemessenen Reaktion der Kirchen auf diesen Konflikt auf die Probe
gestellt wurden.

Die grofe Mehrheit der Delegierten konnte sich ohne Vorbehalte identifi-
zieren mit der Grundiiberzeugung der amerikanischen Kirchen: Krieg ist
nicht die Lésung! und mit der Forderung nach einem sofortigen, bedin-
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gungslosen Waffenstillstand, um Raum fiir eine politische Konfliktlésung
zu schaffen. Sie erfuhren jedoch Widerspruch von einer Minderheit, die die
Militaraktion unter Fithrung der USA unter den gegebenen Umstinden fiir
das geringere Ubel hielt und fiir die in der Forderung nach einem bedin-
gungslosen Waffenstillstand ein unberechtigter Zweifel an der Legitimation
der militidrischen Konfliktlosung durch den Sicherheitsrat der Vereinten
Nationen zum Ausdruck kam. Niemand wollte einem ,,gerechten Krieg*
das Wort reden. Letztlich ging es um die Frage, ob Krieg noch als legitimes
Mittel oder eher als das Scheitern einer Politik der Konfliktlosung anzu-
sehen sei.

Um der Debatte in der Vollversammlung gerecht zu werden, muf} zwi-
schen der ethischen und der politischen Ebene des Problems unterschieden
werden. Die ethische Frage blieb letztlich offen; denn trotz des im Eingangs-
teil der Erklarung zum Golfkrieg (Nr.5) ausgesprochenen Schuldbekennt-
nisses, daB} die Kirchen es versdumt hitten, sich ,,von den Institutionen des
Militarismus zu distanzieren, die den Krieg entweder als Moglichkeit zur
Losung menschlicher Konflikte oder als notwendige Ubel betrachten®, und
trotz der ausdriicklichen Bekriftigung von friedensethischen Kernaussagen
Okumenischer Versammlungen von Amsterdam (Nr.8), iiber Seoul (7) bis
zu Vancouver (9,39¢) konnte sich die Vollversammlung nicht dazu durchrin-
gen, die Kirchen in dieser Konfliktsituation dazu aufzurufen, ,,auf jede
theologische und moralische Rechtfertigung des Einsatzes militdrischer
Gewalt ... zu verzichten und zu offentlichen Anwilten eines gerechten
Friedens zu werden*, wie es ein Zusatzantrag vorgeschlagen hatte. Das
Problem ist zwar markiert, aber der entscheidende Schritt von einer Ethik
der Kriegsverhiitung zu einer Ethik der Friedensforderung ist noch nicht
getan. Die Debatte machte auch deutlich, daB die Okumene sich noch
ernsthafter dem pazifistischen Zeugnis stellen muf}, das nicht linger als
Ausdruck einer individualistischen Gesinnungsethik marginalisiert werden
darf, sondern als rationale, politikfihige Option gepriift werden muB.

Deutlicher war die Position der Vollversammlung in der Frage der politi-
schen Legitimitdt dieses Krieges. In einer langen Passage behandelt die
Erkldrung die Rolle der Vereinten Nationen im Golfkrieg und die ,,neue
Weltordnung®. Sie begrii3t einerseits die von den Vereinten Nationen ergrif-
fenen MalBnahmen zum Golfkrieg, einschlieBlich der Verhingung von
Sanktionen, bedauert aber, dafl der Sicherheitsrat durch die Billigung der
Resolution 678 das Gesetz des Handelns aus der Hand gegeben habe. Diese
Entwicklung zwingt zu eine kritischen Uberpriifung internationaler Ent-
scheidungsprozesse. Denn was wire das fiir eine ,,neue Weltordnung®, die
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nicht von der Volkergemeinschaft getragen ist, sondern einer einzelnen
Regierung oder einer Gruppe von Regierungen die Rolle des ,,Weltpolizi-
sten* iiberlaf3t. Die Erkldrung nennt es einen unannehmbaren Gedanken,
,»wenn der Sicherheitsrat oder der Generalsekretdr ... aus irgendeinem
Grunde nicht in der Lage wire, selbstindig und im Sinne der UNO-Charta
zu handeln. Die Vélkergemeinschaft kann sich eine solche Schwiichung des
Systems der Vereinten Nationen nicht leisten. Um des Weltfriedens, rechts-
staatlicher Grundsédtze und der Autoritit der Vereinten Nationen willen
mulf} die Stellung der UNO als des Garanten einer umfassenden internatio-
nalen Friedensordnung gestdrkt werden* (Nr.28).

Damit hat die Vollversammlung auch in den Fragen von Frieden und
Sicherheit — wie zuvor bereits im Blick auf die Wirtschaftsordnung — eine
Diskussion er6ffnet, die erst nach Beendigung des Krieges richtig in Gang
gekommen ist. Die gleiche Weitsicht kommt auch in der wichtigen Erkli-
rung zu ,,innerstaatlichen Konflikten* zum Ausdruck. Die Militdraktion
am Golf wurde ja zum Ausloser fiir das erneute Aufflammen der alten
innerstaatlichen Konflikte im Irak, besonders mit der kurdischen Bevolke-
rung. Das Schicksal der Kurden hat die Lihmung der Vereinten Nationen
offenbar gemacht angesichts von Situationen, wo die Bewahrung der staat-
lichen Souverinitit eines Mitgliedsstaates und das Selbstbestimmungsrecht
einer Minderheit innerhalb dieses Staates in offenen Konflikt miteinander
geraten. Die Auseinandersetzungen in den baltischen Republiken und ande-
ren Spannungsgebieten der Sowjetunion, wie der West-Ukraine, Armenien
und Georgien (ebenfalls Gegenstand einer 6ffentlichen Erkldrung), unter-
streichen das Problem. Die vorhandenen Menschenrechtspakte reichen
nicht aus, um die UNO in die Lage zu versetzen, zur Losung der Konflikte
tatig zu werden. Es miissen daher dringend neue Instrumente entwickelt
werden.

So ist es gerade im Blick auf die Bemiithungen um eine neue Weltordnung
wichtig, dall die Vollversammlung die UNO auffordert, ,,ihre Arbeit an
dem Entwurf der Erkliarung iiber die Rechte von Angehérigen nationaler
und ethnischer, religioser oder sprachlicher Minderheiten zu intensivieren
und verstdrkte Anstrengungen zum Schutz der Rechte von Minderheiten zu
unternehmen‘‘,

Uberblickt man alle diese Texte, so ist der Vorwurf ungerechtfertigt, die
Vollversammlung sei hinter die bereits erreichten Positionen zuriickgegan-
gen. Aber es werden auch hier neue Akzente erkennbar, die der verdnderten
Situation Rechnung tragen. Es sind noch tastende Schritte, aber die Rich-
tung ist deutlich: Es geht um die umfassende Aufgabe der Ausgestaltung
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einer Politik der Friedensforderung durch die Reform und Stirkung des
Systems der Vereinten Nationen als des einzigen Instrumentariums, mit des-
sen Hilfe eine solche Politik auf Weltebene durchgesetzt werden kann.
Regionale Abkommen gemeinsamer Sicherheit nach dem Muster der
KSZE, die einen begrenzten Souverinititsverzicht durch die Bindung an
iiberstaatliche Grundrechte einschlieBen, sind eine notwendige Ergidnzung
dieses Instrumentariums zur friedlichen Beilegung von zwischenstaatlichen
wie von inneren Konflikten. Der Weiterentwicklung und Verfeinerung dieser
Instrumente muf} sich jetzt die konzentrierte Aufmerksamkeit zuwenden.

Damit kommen auch auf die Kirchen neue Aufgaben zu. Dazu gehort die
Forderung des Dialogs als wichtigem Mittel fiir die Losung von Konflikten
gerade zwischen ethnischen und religiosen Gruppen. Den Kirchen fillt fer-
ner eine grof3e Verantwortung fiir die Friedenserziehung zu, um den not-
wendigen Bewulltseinswandel von einer Kultur der Gewohnung an Gewalt
zu einer Kultur der Toleranz zu unterstiitzen. Durch ihre Verwurzelung im
Leben der einfachen Menschen haben die Kirchen dariiber hinaus die Mo6g-
lichkeit, die Fritherkennung von Konflikten zu erleichtern und rechtzeitig
MaBnahmen zu erwirken, bevor es zu Gewalttitigkeiten gréf3eren Ausmales
kommt. SchlieBlich sollten Christen und Kirchen sich verstirkt bereithalten
fir Aufgaben der Vermittlung in Konflikten (conflict mediation), wo die
Instrumente der klassischen Diplomatie versagen. Die von der Vollver-
sammlung unterstiitzte Initiative zur Einrichtung von ,,6kumenischen Sha-
lom-Diensten* bzw. ,,6kumenischen Diensten fiir Gerechtigkeit, Frieden
und Bewahrung der Schopfung® ist ein ermutigender Schritt in diese
Richtung.

AV

Der Geist der Wahrheit ist eine Kraft der Erneuerung. ,,Durch den Geist
erkennen wir die Wahrheit und die Wahrheit macht uns frei (Joh 8,22)*
(Sektion II). Aber wo der Geist die Augen fiir die Widerspriiche in der
gesellschaftlichen und politischen Wirklichkeit 6ffnet und die Mythen ent-
larvt, die zur Rechtfertigung unterdriickerischer Machtstrukturen eingesetzt
werden, da regt sich der Widerstand der Michtigen. Die Frage der Macht
gehort daher in das Zentrum dieser Diskussion. Sektion II geht darauf in
zwei kurzen Abschnitten am Ende des Berichts ein:

,,Maéchtige Institutionen geben vor, rational zu handeln, und diese Recht-
fertigung spricht all diejenigen an, die aus diesen Institutionen ihren Nut-
zen ziehen. Aber fiir diejenigen, die von ihnen unterdriickt werden, ist die
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Folge Chaos und Irrationalitdt. Wir miissen besser verstehen lernen, welche
Folgen fiir die Menschen die Ausiibung weltlicher Macht nach sich zieht.

Macht ist kein knappes Gut. Macht muf} neu definiert und aufgeteilt wer-
den. Wir begreifen Macht als eine Kraft, die uns in die Lage versetzen kann,
Beziehungen so zu verindern, dal Herrschaft iiberwunden werden kann .

Kommunikation ist eine der wirksamsten Formen der Machtausiibung in
unserer Zeit. Sie konnte ein prophetischer, befreiender ProzeB sein; aber sie
kann ebenso zur Verschleierung der Wahrheit gebraucht werden, wie wir es
im Rahmen der Berichterstattung iiber den Golfkrieg erlebt haben. Die
Wahrheit wurde nicht gesagt und die Menschen wurden gehindert, sich ein
eigenes Urteil zu bilden. Gerade die Kirchen miissen als Vermittler von
nichtzensierten Informationen dienen; sie miissen die wirklichen Geschich-
ten der Menschen weitergeben und so die Handlungsfihigkeit der Men-
schen férdern. ,,Die Partizipation der Bevilkerung ist eine Voraussetzung
fiir eine der Befreiung dienende Kommunikation und die Wahrung der
Menschenrechte* (Sektion II).

Der Dialog ist die Grundform des Lebens in der Wahrheit. Die Wahrheit,
die frei macht und in der allein Gerechtigkeit und Frieden Bestand haben,
dringt zum Dialog. Der Bericht der Sektion III der Vollversammlung
spricht hier von einer ,,Kultur des Dialogs®. ,,Diese Kultur des Dialogs
beginnt bei uns zu Haus, in unserem téglichen Leben und in unseren Bezie-
hungen zu Menschen anderen Glaubens und fithrt uns zu gemeinsamem
Handeln fiir eine gemeinsame Zukunft, vor allem in den groflen Fragen von
Gerechtigkeit und Frieden, denn unsere Welt, die von wechselseitigen
Abhéangigkeiten geprigt ist, steht vor bedriickenden Problemen .

Gerade auf dem Hintergrund des Golfkrieges war es daher wichtig, daB3
die Vollversammlung eindrucksvolle Zeugnisse der Dialogbereitschaft iiber
die gemeinsamen Aufgaben im Engagement fiir Gerechtigkeit und Frieden
und eine neue Weltordnung von Vertretern anderer Religionen horte. Es
klingt wie ein Echo dieser Zeugnisse, wenn die Vollversammlung ihre Erkli-
rung zum Golfkrieg beschlieft mit den Worten: Wir erkliren feierlich, ,,daB
wir uns weigern, infolge dieses Krieges von Briidern und Schwestern, die
einen anderen Glauben haben, getrennt zu werden, und daB wir insbeson-
dere jeden Versuch zuriickweisen, Christen, Muslime und Juden, deren
Religionen im Nahen Osten entstanden sind, zu spalten. Gemeinsam mit
ihnen wollen wir beten und uns fiir den Frieden einsetzen in Vorwegnahme
des Tages, an dem alle Menschen in Frieden und gegenseitiger Achtung
zusammenleben**,
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In der Gemeinschaft des Heiligen Geistes

Canberra und die Einheit der Kirche, Sektion III
VON MATTHIAS SENS

,,Der ORK ist eine Gemeinschaft von Kirchen, die den Herrn Jesus
Christus gemaB der Heiligen Schrift als Gott und Heiland bekennen und
darum gemeinsam zu erfiillen trachten, wozu sie berufen sind, zur Ehre
Gottes, des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes.* Mit diesen Wor-
ten beginnt die Botschaft von Canberra an die Kirchen. Jeder erkennt sie
unschwer als die Basis des ORK, in der Verfassung festgeschrieben. Es ist
signifikant, daB die Botschaft so beginnt. Man zitiert solch einen Text in der
Regel nur, wenn man sich seiner eigenen Grundlagen ausdriicklich vergewis-
sern mub.

Die Vollversammlung hatte diese Selbstvergewisserung durchaus nétig.
Die vielfaltigen Themen, Interessen, Gruppen, Aufgaben und Zielstellun-
gen, die die Vollversammlung bewegten, lieen schon manchmal fragen, wo
denn das Gemeinsame, das alles Verbindende ist. Es ist wichtig, die Basis
klarzuhaben, um bestimmen zu kénnen, wozu man gemeinsam berufen ist.

Das gilt auch fiir den ganzen Bereich der Einheit der Kirche. Fiir die Sek-
tion, in der dieser Themenkreis schwerpunktméBig behandelt werden sollte,
waren die Weichen durch das Sektionsthema klar in Richtung Einheit und
Gemeinschaft gestellt: ,,Geist der Einheit, verséhne dein Volk!*“ Das Vorbe-
reitungsmaterial fiir diese Sektion'® stellte denn auch ganz den ,,Geist der
Einheit* in den Mittelpunkt und hob seine gemeinschaftstiftende Kraft in
allen Problembereichen der Sektion hervor. Metropolit Daniel (Ciobotea)
aus Ruménien wies in seinem Einfiithrungsvortrag fiir die Sektion freilich
gleich am Anfang darauf hin, daB der Heilige Geist keineswegs nur die Ein-
heit fordert, sondern ebenso und vielleicht noch mehr die Vielfalt.? Er traf
damit das, was in Canberra eine der grundlegenden Erfahrungen war: die
Vielfalt der Gemeinschaft.

,.,Uber die Vielfalt der Kulturen und Traditionen und der Ausdrucksfor-
men des christlichen Glaubens freuen wir uns und danken Gott dafiir.” So
heiBt es in der Botschaft. Auch sie versteht diese Vielfalt damit als Wirkun-
gen des Geistes Gottes, der den ganzen Reichtum der Gnade Gottes auf tau-
sendfache Weise lebendig werden léBt. Der Heilige Geist ist freilich auch der
einzige Meister der Kommunikation, der bei einer solchen Vielfalt die
Gemeinschaft bewahren kann. Und er hat es nicht leicht damit.
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Wir leben uns auseinander, denken aneinander vorbei und machen uns
unseren eigenen Glauben zurecht. Wie weit diirfen die Unterschiede gehen?
Unweigerlich stellt sich die Frage nach der Einheit in der Vielfalt. Spannend
wurde diese Frage in Canberra nicht so sehr bei den klassischen Fragen der
konfessionellen Vielfalt, obwohl auch hier Akzente gesetzt wurden, sondern
vielmehr im Blick darauf, wie das Evangelium Eingang findet in die unter-
schiedlichen kulturellen Lebenskontexte der Menschen.

1. Die Gemeinschaft des Glaubens in der Vielfalt der Kontexte

LI. Begegnung von Evangelium und Kultur

In Canberra ist das Thema ,,Evangelium und Kultur* vor allem durch
zwei Beitrdge in den Mittelpunkt des Interesses getreten: durch die Begeg-
nung mit den Aborigines, den australischen Ureinwohnern und durch den
Vortrag und die Prisentation der koreanischen Professorin Chung Hyung
Kyung? und ihrer Gruppe zum Hauptthema der Vollversammlung. Es gab
aber auch andere eindrucksvolle Erlebnisse der Inkulturation, so zum Bei-
spiel den Abend der pazifischen Kirchen oder die geistliche Musik aus den
verschiedenen Regionen der Erde. Einige Aspekte der Thematik traten
damit deutlich hervor.

Da sind am sinnfilligsten zunidchst die mannigfachen kreativen Aus-
drucksformen in Musik, Tanz und bildlichen Formen der Darstellung. Fiir
Leute aus anderen Kulturen kann dies alles sehr fremd wirken, und es fallt
keineswegs leicht, den eigenen Glauben hierin mit ausgedriickt zu finden.
Aber es ist hilfreich, ganz unmittelbar zu spiiren, wie sehr ein Allerwelts-
choral wie ,,Nun danket alle Gott* in Wirklichkeit auch aus einer ganz
bestimmten kulturellen Tradition kommt. Man kann bei einer so kiinst-
lichen Situation, wie sie eine Vollversammlung darstellt, nur ahnen, wie
diese Ausdrucksformen an sich eingebunden sind in einen Gesamizusam-
menhang des Lebens. ,,Kultur kann als System oder Rahmen von Inhalten,
Verhaltensweisen und Symbolen und als eine Méglichkeit definiert werden,
wie wir unser Leben darin einrichten* (Sektion III, B.3.). Der Vortrag von
Frau Chung war ein Beispiel dafiir, wie dieser konkrete Lebenszusammen-
hang auch das theologische Denken und damit das Verstdndnis des Evange-
liums beeinfluf3t.

Vor dem Eroffnungsgottesdienst hatte eine Gruppe von Aborigines am
Eingang zum Gottesdienstzelt ein Feuer angeziindet, und die Teilnehmer
wurden eingeladen, durch den Rauch dieses Feuers zu gehen und sich damit
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einem Reinigungsritus zu unterziehen, der zur religiésen Kultur der Abori-
gines gehort und von christlichen Aborigines in christlichem Geist weiterge-
fithrt wird. Hier wie auch sonst wurde deutlich, wie eng die Begegnung mit
anderen Kulturen verkniipft ist mit der Begegnung mit anderen Religionen.
In Chungs Vortrag wurde die hierin liegende Herausforderung am klarsten
formuliert: Am Beispiel von Kwan In, einer buddhistischen Géttin des Mit-
leidens und der Weisheit, legte sie dar, wie sie in der Religion ihres Volkes
Bilder findet, die ihr Verstindnis des christlichen Glaubens prigen. (Daf
Kwan In fiir Frau Chung nicht nur ein ,,Bild der Heiligen Ruach®, sondern
auch ein ,weibliches Bild fiir Christus* ist, machte die Sache besonders
angreifbar, ist aber keineswegs der Kern des Problems. Vielleicht ist es sogar
so, daB hier die amerikanische feministische Theologie stiarker Patin stand
als die religiose Tradition Koreas.)

Religion und Kultur lassen sich kaum voneinander trennen. Wenn man
also wirklich von einer ,,Wechselbeziechung zwischen Evangelium und Kul-
tur* sprechen will (Sektion IIT), dann muf nach der Bedeutung der religio-
sen Elemente oder Dimensionen in dieser Begegnung gefragt werden. In
Canberra fiihrte das sowohl zu der Aussage, daB der Heilige Geist ,,unter
allen Menschen, in allen Religionen und im ganzen Universum am Werk*
ist (Sektion IV, 6.3), als auch zu einer ,,Diskussion iiber Synkretismus
(Sektion II, Nr. II1.3). Fiir Europa wire hier auch an die ,,versteckten Ideo-
logien‘“ zu denken, von denen Sektion III sprach (C.2.).

Am Schicksal und am Auftreten der Aborigines wurde noch eine weitere
Dimension der Problematik deutlich. Die Geschichte der Begegnung der
Kulturen ist eine Geschichte der Ungerechtigkeit, der Verstindnislosigkeit
und der Unterdriickung. In der Plenarprisentation der Aborigines wurde
erschiitternd dargestellt, welche Rolle die Kirchen bei der Zerstorung der
traditionellen Lebensweise, Kultur und Religion der australischen Urein-
wohner gespielt haben und welch traurigen Anteil sie damit an ihrem Ster-
ben haben. In ihrer ,,Erklirung zu Urvolkern und Landrechten® rief die
Vollversammlung dazu auf, ,,das Recht der Urvélker auf Ausiibung ihrer
traditionellen Religionen zu schiitzen* (5.g). Nicht nur im Blick auf die
Aborigines setzt Versohnung an dieser Stelle ,,Bufie und Wiedergutma-
chung fiir alle Gewalt, die ihnen angetan worden ist, und die Bereitschaft
voraus, Entwicklung fiir sie nicht als Aufzwingen der herrschenden Kultur
miBzuverstehen (Sektion III, E.5).

Die Zitate aus den verschiedenen Sektionsbereichen und Erklarungen zei-
gen, daB die Begegnung mit der Vielfalt der Kulturen die Vollversammlung
in ziemlicher Breite beschiftigt hat. Immer wieder wird empfohlen, sich
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diesem Thema in Zukunft noch stdrker zu widmen als bisher. An keiner
Stelle ist die Thematik ,,Evangelium und Kultur®, ,,Kirche und Kultur*
aber wirklich ausfiihrlich aufgenommen worden. Theologische Ansitze zur
Aufarbeitung des Problems werden anvisiert (,,Inkarnation* in Sektion III,
A.l.b oder das ,,freie, lebenschaffende Wirken des Geistes* in Sektion IV),
aber nicht ausgefiihrt. Das ist nicht verwunderlich; denn die Sektionen
waren in der Strukturierung des Gesprichs iiber diese Fragen ganz sich
selbst iiberlassen. Eine 6ffentliche Diskussion mit Professorin Chung fand
nur in einer Konferenzpause statt. Es wurde dennoch spiirbar, wie wichtig
die interkontextuelle Begegnung fiir die 6kumenische Bewegung wird. Sie
iiberlagert die Problematik der konfessionellen Vielfalt und wird auch hier
zu neuen Fragestellungen und Antworten, moglicherweise aber auch zu
neuen Spaltungen fithren. Keinesfalls nur die Reaktionen von orthodoxen
Teilnehmern lassen darauf schlieBen. Der ORK muf} dringend Wege finden,
das Gesprich iiber diese Fragen und die Begegnung betont kontextbezoge-
ner Weisen des Christseins zu strukturieren. Das bedeutet natiirlich auch,
dal sich die einzelnen Kirchen diesen Themen in neuer Weise und Intensitét
stellen miissen. Aus den Diskussionen bei der Vollversammlung lassen sich
hierzu einige Linien ziehen.

1.2. Kommunikation kontextueller Theologien

Die Vollversammlung in Vancouver 1983 hatte die Entwicklung einer
,lebendigen und zusammenhédngenden Theologie* (vital und coherent
theology) zu einem Schwerpunkt fiir die Arbeit des ORK erklért.* Dahin-
ter stand zunichst die Beobachtung, daB} in den verschiedenen Programm-
und Untereinheiten auf sehr verschiedene Weise Theologie betrieben wird
und eine integrierende theologische Linie des ORK nicht zu erkennen ist.
Dies ist nicht verwunderlich, denn im ORK stoBen viele theologische Tradi-
tionen aufeinander, und dazu gehoren auch ,,neue Ansitze theologischen
Denkens und ungewohnte Wege der Bibelauslegung, die in einem anderen
kulturellen Umfeld oder aufgrund besonderer Erfahrungen und Fragestel-
lungen entstanden sind“*. Der Vollversammlung in Vancouver ging es vor-
rangig um ein ,,Zusammenwirken der vielen theologischen Ansichten®, also
doch wohl um den Versuch, ein integratives theologisches Modell zu ent-
wickeln. Die Vollversammlung in Canberra hat diese Zielstellung auf-
genommen und unterstrichen. Sowohl im Bericht des Ausschusses fiir Pro-
grammrichtlinien als auch im Bericht des Weisungsausschusses wird der
Entwicklung einer lebendigen und kohirenten Theologie Prioritdt ein-
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gerdumt. Dabei wird offenbar weiterhin von der Vorstellung ausgegangen,
dal3 eine gemeinsame integrierende Theologie formuliert werden kann, die
gleichwohl in den verschiedensten Kontexten umsetzbar ist. Der Bericht des
Redaktionsausschusses betont, ,,daB die Kirche die Botschaft des Evange-
liums, die sich an die ganze Menschheit richtet, in einer Art verkiindigen
soll, daB sie in allen Kulturen gehort, verstanden und angenommen werden
kann‘‘ (Nr. 8). Es geht hier von einem Singular (der Kirche, der Botschaft,
der Verkiindigung der Theologie) hin zu einem Plural der Kontexte. Es ist
die Frage, ob die Herausforderung, vor der wir stehen, hier schon ganz
begriffen ist. Die Einheit des Evangeliums ist heute nur noch in einer Plura-
litdt der Glaubensweisen und Theologien vorhanden. Es muf} also zualler-
erst um eine Kommunikation kontextueller Theologien gehen, ohne schon
die eine Theologie zu haben (oder zu entwickeln), an der sie alle zu messen
wiren. Der Ausschuf fiir Programmrichtlinien betonte deshalb zu Recht,
daf} es wichtig ist, ,,einen Dialog zwischen den kontextuellen und den klassi-
schen Theologien zu beginnen, um eine 6kumenische Weise zu entwickeln,
Theologie zu betreiben‘“ (Nr. I1.C). Dabei wird sich herausstellen, wie sehr
auch die ,,klassischen‘* Theologien kontextuell sind. Strukturen einer sol-
chen Kommunikation zu entwickeln, diirfte zu den vorrangigen Aufgaben
des ORK in den néchsten Jahren gehoren.

Die Treue zum apostolischen Glauben wird wiederholt als wesentliches
Kriterium fiir die Legitimitdt einer solchen Methode hervorgehoben.®
Bedenkt man, daB3 zu den wichtigsten Studien der Kommission fiir Glauben
und Kirchenverfassung der letzten Jahre das Projekt ,,Auf dem Weg zu
einem gemeinsamen Ausdruck des apostolischen Glaubens heute* gehort,
so legt sich nahe, daf} gerade diese Kommission in der Entfaltung eines sol-
chen Dialogs der Theologien eine zentrale Aufgabe sehen sollte. Sie kann
dabei an eigene Ansitze in fritheren Jahren ankniipfen wie z. B. die Studie
,;Rechenschaft iiber die Hoffnung, die in uns ist“’. Die seit langem gefor-
derte Zusammenarbeit mit der Kommission fiir Weltmission und Evangeli-
sation und der Untereinheit fiir den Dialog mit Menschen anderer Religio-
nen miiBte an dieser Stelle intensiv praktiziert werden.®

1.3. Okumenische Spiritualitit

Die Begegnung verschiedener kontextbezogener Auspriagungen des
Christseins findet aber keineswegs nur, ja vielleicht nicht einmal primar auf
der Ebene des Dialogs der Theologien statt. Es gehort sogar zu den Charak-
teristika vieler besonders kontextbezogener Kirchen in Afrika, Asien und
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Lateinamerika, dal sie zwar sehr spezifische Ausdrucks- und Lebensformen
des Glaubens entwickelt haben, aber eben keine Theologien im klassischen
Sinne. Aber auch fiir die meisten Christen aus Kirchen mit einer ausgeprég-
ten theologischen Tradition ist die Begegnung mit einer anderen Frommig-
keit die wichtigste Form der 6kumenischen Begegnung. An verschiedenen
Stellen findet sich deshalb in Canberra die Forderung nach einer ,,0kumeni-
schen Spiritualitat®. Vor allem Sektion IV (,,Heiliger Geist — verwandle
und heilige uns!“) hat diesen Gedanken entfaltet. Aus der Mitte einer got-
tesdienstlichen Spiritualitit, die die reichen gottesdienstlichen Erfahrungen
und Einsichten vieler Traditionen aufnimmt, wichst eine fiir alle offene
Gemeinschaft. Unter den fundamentalen Programmrichtlinien fiir die kom-
menden Jahre nennt die Vollversammlung die ,,Erneuerung durch eine 6ku-
menische Spiritualitit fiir unsere Zeit*. Eine solche Spiritualitat ,,muB in
der heutigen Wirklichkeit verankert sein: lebenspendend, verwurzelt in der
Heiligen Schrift und genihrt durch Gebet, von Einheit und Feier bestimmt,
mit der Eucharistie als Mittelpunkt; sie mufl in Dienst und Zeugnis zum
Ausdruck kommen, vertrauensvoll und zuversichtlich sein‘?. Eine solche
Spiritualitiat kann nur wachsen im gegenseitigen Anteilhaben an ihrem Got-
tesdienst und ihrem ganzen Leben. Gleichzeitig werden wichtige Kriterien
genannt, die eine ékumenische Spiritualitit erfilllen muB. Es muf} freilich
auch hier zuriickgefragt werden, ob der Singular ,,6kumenische Spirituali-
tit* eigentlich richtig ist. Der Reichtum des Glaubens wird gerade erfahrbar
in der Begegnung unterschiedlicher Gestaltungen der Frommigkeit, die aus
der herrlichen Freiheit des Geistes erwachsen (Sektion IV). Okumenische
Spiritualitit heiBt dann, sich in der Begegnung mit dem Wirken des Geistes
in anderen Kontexten erneuern zu lassen. Sie ist sogar offen fiir die Begeg-
nung mit der ,,tiefen Spiritualitit anderer Religionen*. Hier wie auch sonst
gilt aber ,,Priifet die Geister!*“ Sektion I'V nennt als wichtigen MaBstab ,,die
Friichte des Geistes, zu denen Liebe, Freude und Frieden gehoren (Gal 5,22)¢
(Nr. 6.4).

14. Okumenisches Miteinanderteilen

Die Forderung einer ,,0kumenischen Spiritualitdt® fithrt unmittelbar und
direkt zur Bekriftigung des Konzepts eines umfassenden ,,0kumenischen
Miteinander-Teilens*, wie es im ORK in den letzten Jahren entwickelt wor-
den ist.° Vor allem in Sektion III ist dies aufgenommen worden. Nur in
zwei Richtungen soll das in diesem Zusammenhang ausgezogen werden: Die
Dimension der Dominanz und Unterdriickung, die heute die Begegnung der
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Menschen und Volker unterschiedlicher Kontexte bestimmen, kénnen auf
seiten der Kirchen nur iiberwunden werden, wenn es zu einem echten Mit-
einanderteilen auch der materiellen Ressourcen kommt und die Kirchen sich
fiir eine Uberwindung der weltweiten Strukturen der Ungerechtigkeit einset-
zen. Echtes 6kumenisches Miteinanderteilen iiberwindet die Strukturen ein-
seitiger Abhéngigkeit. Der spirituelle Reichtum in der Vielfalt der Kontexte
wird um so stirker erfahrbar werden, je mehr die Uberwindung ungerechter
Herrschaftsstrukturen gelingt. Okumenisches Miteinanderteilen ist ande-
rerseits in seinem Wesen ein gegenseitiges Geben und Nehmen. In der
Begegnung zwischen Kirchen des Nordens und des Siidens wird immer wie-
der und zunehmend erfahren, wie stark die Strome des Glaubens und der
Spiritualitit sind, die vom Siiden in den Norden flieBen kénnen. Emilio
Castro meinte in seinem Bericht: ,,Die Vitalitéit der christlichen Gemein-
schaft hat sich nach dem Siiden verlagert, wo aus dem Zusammenwirken
von Armut, Jugend und Glaube ein neuer Ruf nach Glaubenstreue und
Kirche-Sein entsteht* (Nr. 4).

2. Erkldarung von Canberra: Die Einheit der Kirche als Koinonia

Die meisten Delegierten diirften einigermalBen iiberrascht gewesen sein,
als ihnen im Bericht des Weisungsausschusses eine Erkldrung der Vollver-
sammlung zur Einheit der Kirche vorgelegt wurde. ! Vom Zentralausschuf}
beauftragt, hatte die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung eine
solche Erklarung vorbereitet. In einer Untergruppe der Sektion III ist sie
vergleichsweise intensiv diskutiert und umgeschrieben worden und auf
Empfehlung der Sektion III vom Weisungsausschufl dem Plenum zur aus-
driicklichen Verabschiedung vorgelegt worden.? Dort ist sie mit grofler
Mehrheit angenommen und sogar mit einem gewissen Beifall bedacht wor-
den. Teilnehmer der Vollversammlung, die etwas tiefer in der Materie
stehen, setzten allerdings sogleich mit ziemlich herber Kritik ein: Die Erkla-
rung bringe zum einen nichts Neues, fordere die Kirche kaum zu neuen
Schritten heraus und bleibe vor allem weit hinter den grofien Erklarungen
der Vollversammlungen in Neu-Delhi 1961 und Nairobi 1975 zuriick, ja ver-
wissere deren Aussagen.

Man kann in der Tat fragen, wozu diese Erklidrung eigentlich gut sein
soll, auBer daB offenbar bei jeder zweiten Vollversammlung eine solche
Erkldrung ,,dran‘ zu sein scheint. An der Zeit war es allerdings wirklich,
daB sich der ORK auch in Fragen der Einheit der Kirche wieder einmal
erklirte. Von der Dynamik, die die Konvergenzerkliarungen von Lima iiber
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Taufe, Eucharistie und Amt zu Zeiten der Vollversammlung von Vancouver
entwickelt hatten, ist kaum noch etwas zu spiiren. Vielerorts wird eine Sta-
gnation in der Bewegung der Kirchen auf Einheit hin konstatiert und leider
nur selten beklagt.? Es ist so gesehen dann auch wieder verwunderlich,
wenn man von der Vollversammlung in Canberra mehr als eine solche
Erklirung erwartet hatte. Mit ihrem werbenden Ton, mit ihrer direkten
Anrede an die Kirchen und mit ihrer Behutsamkeit sowohl in der Formulie-
rung der Vision der Einheit als auch der konkreten Schritte dahin reagiert
die Erkldarung durchaus angemessen auf die gegenwirtige Situation in der
Einheitsfrage. Es wird nun darauf ankommen, ob sich die Kirchen von die-
ser Erkliarung ansprechen lassen. Dabei sollten die Akzente, die die Erkla-
rung durchaus setzt, beachtet werden.

2.1. Schliisselbegriff Koinonia

Die Erkliarung beschreibt ,,die Einheit der Kirche, zu der wir berufen
sind*“ als ,,Koinonia®“ und verwendet damit einen zentralen biblischen
Begriff. Im Vorbereitungsmaterial fiir Sektion III wird entfaltet, was Koino-
nia im Neuen Testament bedeutet: ,,Kirche ist eine Gemeinschaft (Koino-
nia) durch ihre Teilhabe an dem einen Christus, eine Teilhabe, die durch das
Wirken des Heiligen Geistes ermoglicht wird und auf die zukiinftige Kro-
nung des gottlichen Plans in Christus hinweist* (S. 54). Sektion III hebt
hervor: ,,Koinonia im Heiligen Geist griindet auf die Teilhabe am Leben des
dreieinigen Gottes und findet ihren Ausdruck im Miteinanderleben und Tei-
len innerhalb der Gemeinschaft* (A. 1). Koinonia ist die Gemeinschaft des
ganzen Volkes Gottes, die ihr Zentrum in der eucharistischen Gemeinschaft
hat. Von diesem gefiillten Begriff der Koinonia her ist es zu verstehen, wenn
dann von ,,Gemeinschaft‘ gesprochen wird, wofiir im Englischen nicht
mehr ,,fellow-ship*, sondern ,,communion* steht. ,,Volle Gemeinschaft‘ ist
,,full communion®, und das ist der Begriff, mit dem sonst volle Kanzel- und
Abendmahlsgemeinschaft wiedergegeben wird. *4

Die Schwiche des Begriffs Koinonia liegt vermutlich darin, daf3 er nicht
schon selbst auch ein Strukturmodell der Einheit erkennen 148t, wie es z. B.
bei ,,konziliare Gemeinschaft* oder ,,organische Einheit* der Fall ist. Mit
diesen Strukturmodellbegriffen hat die 6kumenische Bewegung bisher frei-
lich auch nicht viel Erfolg gehabt. ,,Koinonia/Gemeinschaft* kénnte den
Vorteil haben, daB es Spielraum fiir unterschiedliche Strukturen 148t und
doch unmiBverstindlich klar macht, was unverzichtbar ist fiir die Einheit:
volle Gemeinschaft im Glauben, in den Sakramenten, im Amt.
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Fiir das okumenische Gesprich tiber die Einheit der Kirche konnte der Be-
griff Koinonia noch weitere Vorziige entfalten. Er fordert ein trinitarisches
Verstandnis der Einheit und kann damit das Gesprich mit den orthodoxen
Kirchen beleben. Auch zur romisch-katholischen Ekklesiologie bestehen gute
Ankniipfungspunkte, weil die Briicke geschlagen werden kann zur Commu-
nio-Ekklesiologie des Zweiten Vatikanischen Konzils. Und schlieBlich ist ein
,,Leitbegriff Gemeinschaft® (H.J. Held) fiir den ORK selbst wichtig, weil
er ,,die entscheidende Lebenswirklichkeit* zum Ausdruck bringen kann, ,,auf
die alles zulaufen und der alles dienen soll, was wir im ORK denken und
planen, von Gott erbitten und miteinander tun* (H.J. Held, Nr. 25). ,,Koi-
nonia** 148t eben stirker als frithere Schliisselbegriffe der Einheit auch an
die Widerspiegelung der vielfiltigen menschlichen Gemeinschaft in der Kirche
denken, also an die Gemeinschaft von Frauen und Minnern, der Generatio-
nen, der Rassen, von Menschen mit unterschiedlichen Gaben einschlieBlich
der Behinderten. Die Kirche weist mit ihrer Gemeinschaft ,,auf die Fiille der
Gemeinschaft mit Gott, mit der Menschheit und der ganzen Schopfung in
der Herrlichkeit des Gottesreiches hin* (Erkldrung zur Einheit, 1.1).

2.2. Vielfalt und Einheit

Starker noch als das Konzept der ,,konziliaren Gemeinschaft* 146t ,,Koi-
nonia‘ eine positive Wiirdigung der Vielfalt in der Kirche zu. ,,Die Vielfalt
ist im Leben der christlichen Koinonia stets wesentlich gewesen. Sie ist ein
Ausdruck ihrer Katholizitidt* (Sektion ITI, A. 1.a). Auch die Erklarung zur
Einheit duflert sich ganz in diesem Sinne: ,,Verschiedenheiten, die in theolo-
gischen Traditionen und unterschiedlichen kulturellen, ethnischen oder
historischen Kontexten wurzeln, gehéren zum Wesen der Gemeinschaft®
(2.2). Es fillt dabei auf, daB bei der Beschreibung der Vielfalt die konfessio-
nellen Verschiedenheiten nicht eigens erwihnt werden. Aber es wird doch
deutlich von einer Mehrzahl von Kirchen ausgegangen und das ,,Ziel der
Suche nach voller Gemeinschaft*“ als erreicht betrachtet, ,,wenn alle Kir-
chen in den anderen die Eine, Heilige, Katholische und Apostolische Kirche
in ihrer Fiille erkennen kénnen‘ (2.1). Die unterschiedlichen ,,Konfessio-
nen‘ sind dann auf jeden Fall soweit iiberwunden, dal sie fiir diese gegen-
seitige Zuerkennung des ,,subsistit in*“!* kein Hindernis mehr bilden. Sie
haben dann nur noch den Stellenwert ,,verschiedener theologischer Tradi-
tionen** oder ,,unterschiedlicher historischer Kontexte‘.

Es geht vor allem auf die Unterschiede aufgrund der kulturellen Kontexte
zuriick, wenn dem Ja zur Vielfalt sofort auch eine Einschérfung ihrer Gren-
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zen zur Seite gestellt wird (Sektion III und Erkédrung zur Einheit). In der
Bestimmung, wo die Vielfalt denn ihre Grenzen haben muB, ist die Vollver-
sammlung allerdings nicht sehr weit vorgedrungen. Der Hinweis auf das
Bekenntnis zu Jesus Christus als Gott und Heiland und die Auferbauung
der Kirche bei Vermeidung alles dessen, was spaltet und ausschliet, nimmt
biblische Kriterien auf und 146t daran denken, daB auch im Neuen Testa-
ment der Vielfalt durchaus weite Grenzen gezogen werden (Erkldrung 2.2;
Sektion III, A. 1.a). Fiir die Erarbeitung von Strukturmodellen der Koino-
nia ist dies freilich zu wenig. Hier liegt ein Defizit der Aussagen Canberras
zur Einheit der Kirche.

2.3. Ruf an die Kirchen: Verpflichtung zur Einheit

Es ist keineswegs so, dal Canberra von einem Verlust der Vision der Ein-
heit bestimmt war. Und es trifft erst recht nicht zu, daB3 die Vollversamm-
lung bereit war, sich mit dem erreichten MaB an Gemeinschaft unter den
Kirchen zufriedenzugeben. Wesentlich charakteristischer ist fiir Canberra
der leidenschaftliche Ruf an die Kirchen, auf dem Weg zur Einheit der Kir-
chen nicht stehenzubleiben. Die Kirchen werden angeklagt, daB sie es ,,ver-
saumt (haben), aus dem MalBl an Gemeinschaft, daB sie bereits erfahren
haben, und aus den bereits erzielten Ubereinstimmungen Konsequenzen fiir
ihr Leben zu ziehen. Sie haben sich damit zufriedengegeben, in der Tren-
nung zu ko-existieren* (Erkldrung 1.3). Emilio Castros leidenschaftlicher
Appell an die Kirchen, es nicht beim gewil vorhandenen guten Willen zu
belassen, sondern sich mit ,,Leidenschaft und Ungeduld* um die Einheit
der Kirchen zu bemiihen, stand am Anfang der Vollversammlung und hat
viele Delegierte tief beeindruckt. Auch die Erkldrung der orthodoxen Teil-
nehmer zeugt von einer tiefen Beunruhigung, dal dem Anliegen, zur vollen
Gemeinschaft der Kirchen zu kommen, nicht geniigend Aufmerksamkeit
gewidmet werden kénnte. Diese dringende Mahnung gilt nicht nur den Ver-
antwortlichen des ORK, sondern den Mitgliedskirchen iiberhaupt.

Es konnte aber sein, daB iiber die klassischen Schritte auf dem Weg zur
Einheit hinaus (auf die noch einzugehen sein wird) auch neue Formen und
Mittel gesucht werden miissen und sich vielleicht auch zeigen, um auf dem
okumenischen Weg voranzukommen. So weist H. J. Held in seinem Bericht
darauf hin, daB sich in den letzten Jahren ,,ein Dringen auf stirkere Ver-
bindlichkeit in der Zusammenarbeit der Mitgliedskirchen im Okumeni-
schen Rat beobachten 1a3t. AbschluBBerklirungen von Konferenzen haben
immer mehr ,,eine Sprache der Selbstverpflichtung gewdhlt‘ bis hin zu den
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,,Bundesschliissen* von Seoul (Held 33). Auch in Canberra ist mehrfach
versucht worden, das Element der Selbstverpflichtung im gottesdienstlichen
Rahmen oder in Plenarveranstaltungen zu bestimmten Themen aufzuneh-
men. Dies war nicht immer gegliickt, weil es nicht geniigend vorbereitet war
und von den Delegierten deshalb nicht bewuBt genug aufgenommen werden
konnte. Dennoch sollte das Anliegen, zu mehr Verbindlichkeit in der
Zusammenarbeit der Kirchen und im ORK zu kommen, nachdriicklich auf-
genommen und verfolgt werden; denn man kann darin ,,einen berechtigten
Versuch (sehen), der Vision einer ,véllig verpflichteten Gemeinschaft® einen
vorldufigen, aber konkreten Ausdruck zu verleihen* (Held 34).

2.4. Aufforderung zu konkreten Schritten

In der Erkldrung zur Einheit wird versucht zu formulieren, zu welchen
konkreten Schritten zu voller sichtbarer Einheit die Kirchen ,,in diesem
Augenblick der 6kumenischen Bewegung* herausgefordert sind (3.2). Man
wird nicht sagen kénnen, daf hier schon ein wiinschenswertes Maf} an Kon-
kretion erreicht ist. Es ist ja auch so, daf3 die Kirchen hier vor allem selbst
gefordert sind, die fiir sie moglichen und notwendigen Schritte zu erkennen
und zu gehen. Wichtig ist, daBl bewuBt ,,alle Kirchen* aufgerufen werden,
also auch die rémisch-katholische Kirche.’® Aufgabe des ORK wird es
sein, diese Herausforderung zu konkreten Schritten in den kommenden
Jahren immer wieder neu und klarer zu formulieren und den Kirchen auch
konkret zu helfen und Anregungen zu vermitteln, wo immer es méglich und
gewiinscht ist.

Ein wesentlicher Teil der konkreten Schritte, die empfohlen werden, sind
Konsequenzen aus dem RezeptionsprozeB der Lima-Erklarungen iiber
Taufe, Eucharistie und Amt. Am stirksten, weil ohne Vorbehalt formuliert,
ist dabei die Anforderung, ,,auf der Grundlage des Lima-Dokuments
gegenseitig die Taufe anzuerkennen®. Wenn dies auch im Blick auf das
Nebeneinander von Kirchen mit Kinder- und Glaubigentaufe gelten kénnte,
wiire das ein wunderbarer Durchbruch. Bei Kirchen ohne wesentliche Diffe-
renzen im Taufverstindnis miiBte bei einer solchen ausdriicklichen Aner-
kennung der Taufe verstirkt dariiber nachgedacht werden, was eine solche
Taufanerkennung denn fiir die Glieder der jeweiligen Kirchen bedeutet, also
auch fiir deren gegenseitige Anerkennung. Das heiflt, die Taufe mifBite als
Grundlage von Kirchengemeinschaft und also auch von eucharistischer
Gemeinschaft ganz neu ernst genommen werden. Darauf weist die Erkla-
rung hin, wenn sie von dem ,einen gemeinsamen sakramentalen Leben
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(spricht), in das wir durch die eine Taufe eintreten und das in der einen
eucharistischen Gemeinschaft miteinander gefeiert wird* (2.1).

Im Blick auf das Abendmahl plddiert die Erkldarung dafiir, ,,Formen
eucharistischer Gastfreundschaft zu erwigen, wo immer das moglich ist*.
Dal} dies zu wenig ist, wird auBBerhalb der orthodoxen und katholischen Kir-
chen immer mehr zum common sense. Emilio Castros Vision, ,,Canberra
moge die letzte Vollversammlung mit getrennten Eucharistiefeiern sein®,
wurde vom Weisungsausschuf} in seinem Bericht aufgenommen (I1. 4). Die
Erfahrungen von Canberra machen hier allerdings wenig Hoffnung.

Fiir volle Kirchengemeinschaft kann und mufl der Weg bereitet werden
auch durch eine breite Zusammenarbeit in allen Bereichen von Zeugnis und
Dienst der Kirchen.

Sektion IV hat ausdriicklich bedauert und als schweren Mangel hinge-
stellt, daf die Kirchen der klassischen Forderung, alles gemeinsam zu tun,
auBer wo tiefgreifende Unterschiede der Uberzeugung die Kirchen daran
hindern (Lund 1952), so wenig nachkommen. Der Ruf nach einem ,,gemein-
samen Zeugnis vom Evangelium in seiner Ganzheit* und ,,sich neu zu ver-
pflichten, fiir Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung der Schépfung zu
arbeiten‘ (Einheitserkldrung), faBt zusammen, was in Canberra immer wie-
der ausgesprochen wurde. Es sollte neu gehort werden. Denn: ,,wihrend
Einheit der Kirche und Ganzheit ihrer Mission untrennbar sind, miissen wir
nicht die sichtbare Einheit der Kirche schon erreicht haben, ehe wir uns
gemeinsam den Noten der Welt zuwenden‘* (Sektion III, B 1). In der Rou-
tine von weltweitem Zeugnis und Dienst der Kirchen darf dieser Ruf nach
gemeinsamem Handeln nicht verhallen. Fiir den ORK wird es darauf
ankommen, zu einer wirksameren Zusammenarbeit von Glauben und Kir-
chenverfassung, Weltmission und Evangelisation und anderen Programmen
zu kommen und hier auch neue Formen der Kooperation mit der réomisch-
katholischen Kirche zu finden.

Auf jeden Fall beachtet werden sollte auch die letzte der Konkretionen:
,,Kirchengemeinden und Gemeinschaften zu helfen, das MaB an Gemein-
schaft, das bereits besteht, am Ort in geeigneten Formen zum Ausdruck zu
bringen.”* Hier wird es nicht zuletzt darauf ankommen, das umzusetzen,
was die Erkldrung mit ,,konziliaren Formen des Lebens und Handelns*
auch auf der lokalen Ebene gemeint hat (2.1). Dort muf} die Verbindlichkeit
der Gemeinschaft sichtbar werden, in der Okumene nicht eine zusitzliche
Arbeitsaufgabe bleibt, sondern als sachbestimmende und strukturbildende
Dimension des ganzen Lebens der Kirche ernst genommen wird.
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3. Besondere Beachtung: Orthodoxe, Katholiken

Fiir den Beitrag der Orthodoxen ist nicht in erster Linie bezeichnend, daB
sie sich in Canberra erneut mit einem eigenen Wort an die Vollversammlung
wandten. !’ Bemerkenswert war vielmehr, in welcher Breite sich orthodoxe
Teilnehmer in den Arbeitsgruppen, Sektionen und im Plenum zu Wort mel-
deten. Man kann keineswegs sagen, daB sie dabei nicht bereit waren, sich
auf andere, fiir sie ungewohnte Positionen einzulassen. Man versteht zum
Beispiel ihre nachdriickliche Forderung nach theologischen Kriterien fiir die
Grenzen der Vielfalt nur richtig, wenn man gleichzeitig die Offenheit fiir
,,grofere theologische Anstrengungen (sieht), die christliche Botschaft in
einer Weise auszudriicken, die die verschiedenen Kulturen in unserer Welt
anspricht* (Uberlegungen 4). DaB fiir viele Orthodoxe bei manchen Aus-
priagungen kontextueller Theologie die Schmerzgrenze erreicht war, sieht sie
in guter Gemeinschaft mit Teilnehmern aus allen Kirchen, und keineswegs
nur mit evangelikalen Grundiiberzeugungen. Schwerer zu begreifen ist, dafl
sie sich in den theologischen Fragen der Einheit so wenig zu bewegen schei-
nen. Angesichts der allgemeinen Bewegungsarmut in den Kirchen in diesen
Fragen muf} diese Beharrlichkeit vielen als Starrheit erscheinen. Viele Dele-
gierte vermochten damit das engagierte Pladoyer fiir die Sache der Einheit
als zentrale Aufgabe des ORK nicht zusammenzubringen. Hier besteht eine
groBe Kommunikationsaufgabe fiir die Orthodoxen wie auch fiir den ORK.

Offizielle Teilnehmer der romisch-katholischen Kirche haben bei der
Vollversammlung einen eigenen Status: delegierte Beobachter. Die gewisse
Verbindlichkeit, die in dem ,,delegiert® zum Ausdruck kommt, trigt dem
Rechnung, daB es inzwischen eine ziemliche Breite der Zusammenarbeit
zwischen dem ORK in seinen einzelnen Abteilungen und der rémisch-
katholischen Kirche gibt. Der Bericht der Gemeinsamen Arbeitsgruppe zwi-
schen der romisch-katholischen Kirche und dem ORK weist nachdriicklich
auf diese breite Zusammenarbeit hin. Erzbischof Edward Cassidy, der die
GruBbotschaft des Papstes iiberbrachte, nahm sogar in Anspruch, daf} die
rémisch-katholische Kirche im konziliaren Prozef viel enger mit dem ORK
zusammengearbeitet habe als viele seiner Mitgliedskirchen. Dennoch
gehort gerade die Absage der romisch-katholischen Kirche, die Weltver-
sammlung fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung
gemeinsam mit dem ORK zu tragen, zu den grofen Enttduschungen der
letzten Jahre. In vielem und oft in den wesentlichen Fragen bleibt die
romisch-katholische Kirche ,,Beobachter®. DaB Emilio Castro den Beitritt
der romisch-katholischen Kirche zum ORK oder einem an seine Stelle tre-
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tenden weltweiten Skumenischen ZusammenschluB als ,,kein vordringliches
Problem mehr beurteilte, wurde von den Delegierten sowohl als Zeichen
des Realismus als auch der Resignation gewertet. Castro wies selber auf das
dahinterliegende Problem hin: Wir sind zu leicht bereit, ,,angesichts der
wachsenden Kommunikationsmoglichkeiten und der immer groferen
Bereitschaft zum Pluralismus® unsere Trennungen hinzunehmen (Nr. 58).
Es ist auf diesem Hintergrund bemerkenswert und mutig, daB} die Vollver-
sammlung beschlossen hat, die primidre Aufgabe der Gemeinsamen
Arbeitsgruppe in den néchsten Jahren solle sein, ,,die gemeinsame Grund-
lage der Beziehung zwischen der romisch-katholischen Kirche und dem
ORK neu zu bewerten und neue Perspektiven zu entwickeln, wie diese
Beziehung gestaltet werden kann‘‘ (Bericht des Weisungsausschusses 5.1.).
Die positiven Erfahrungen in der Zusammenarbeit in einer ganzen Reihe
von nationalen und regionalen Kirchenriten kénnen hier ebenso Beriick-
sichtigung finden wie die Ergebnisse der Studienarbeit in der Gemeinsamen
Arbeitsgruppe iiber ,,Die Kirche: lokal und universal‘ und iiber den Begriff
,,Hierarchie der Wahrheiten* 8,

4. Der Geist fiihrt zur Einheit

,,Der Heilige Geist, der die Koinonia schafft (2Kor 13,13), erfiillt die, die
noch immer getrennt sind, mit Hunger und Durst nach voller Gemein-
schaft. Wir werden nicht ruhen, bis wir zusammenwohnen, gemil3 dem
Willen und Gebet Christi, dal die, die an ihn glauben, eins seien
(Joh 17,21). Wenn wir fiir die Einheit beten, arbeiten und kidmpfen, trostet
uns der Heilige Geist in unserem Schmerz, fordert uns heraus, wenn wir uns
mit unserer Trennung abfinden, fithrt uns zur BufBe und erfiillt uns mit
Freude, wenn unsere Gemeinschaft wichst.®

Man sollte iiber diese Worte, die am Schlul3 der Erklirung zur Einheit
stehen, nicht hinweglesen. Sie geben wieder, was sehr viele Teilnehmer in
Canberra bewegt hat, was sie erhofft, erbeten und gespiirt haben. Sie
driicken die Bereitschaft aus, sich auf dem Weg zur Einheit in die Bewegung
des Geistes hineinnehmen zu lassen. Mehr als die Betonung pneumatologi-
scher Aspekte bei der Aufarbeitung von Themen diirfte diese Offenheit,
dieses Suchen nach den Bewegungen des Geistes ein Beitrag Canberras auf
dem 6kumenischen Weg sein. Es kommt darauf an, sich der Bewegung des
Geistes nicht zu verschlieBen, sondern sich von ihm leiten zu lassen und mit
ihm Schritt zu halten.'® Patriarch Parthenios von Alexandrien geht es
genauso darum, dafB wir uns diesem Rhythmus des Geistes anvertrauen, wie
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der Koreanerin Chung Hyung Kyung. Parthenios sagt: ,,Wir werden diesen
Weg weitergehen. Wir diirfen unsere Reise nicht unterbrechen. Die Einheit
ist vielleicht schon morgen da, vielleicht auch spiter. Unser Streben nach
sichtbarer Einheit ist nichts anderes als Zusammenarbeit mit dem, was der
Heilige Geist will.*“ Parthenios will in seinem ganzen Vortrag dem langen
Atem des Geistes nachspiiren, der die Kirche durch die Jahrhunderte leitet
und noch immer fiithrt. Auch der lange Atem des Geistes duldet keinen Still-
stand. Auch er fordert die Kirche stindig heraus. Es gilt hinzuhoren, ,,was
der Geist den Gemeinden sagt®.

Frau Chung dagegen geht es um den ,,Sturmwind der Heiligen Ruach*.
Wir sollen ,,voranschreiten in ihrem stiirmischen Rhythmus des Lebens®.
Manche hétten sich gerade in Fragen der Einheit in Canberra etwas von sol-
chem Sturmwind des Geistes gewiinscht, einen Durchbruch in der Frage der
Eucharistiegemeinschaft zum Beispiel. Auch viele katholische und sogar
einige orthodoxe Christen fragen, ob ihre Kirchen nicht allzu vorsichtig sind
und eine Okumene der allzu kleinen Schritte betreiben. Canberra sollte fiir
alle eine Herausforderung sein, auf den Rhythmus des Geistes zu achten
und sich von ihm leiten zu lassen. Wir brauchen dazu in gleicher Weise
einen langen Atem wie den Mut zu befreienden prophetischen Schritten.

ANMERKUNGEN

! Material fiir die Sektionsarbeit. Thema, Unterthemen, Problembereiche, ORK 1991,
54—80.

2 Die Einfithrungsvortrige von Metropolit Daniel und Elizabeth Templeton in das Thema
von Sektion III werden im Beiheft zur OR 63 ,,Canberra 1991 versffentlicht.

3 Der Vortrag von Chung Hyung Kyung findet sich in iiberarbeiteter Ubersetzung im offi-
ziellen Berichtsband aus Canberra, 47—56. Die in Canberra benutzte Ubersetzung weicht
zum Teil erheblich vom englischen Original ab.

4 Bericht aus Vancouver 1983, 259.

5 Bericht aus Canberra, Bericht des Vorsitzenden des Zentralausschusses H. J. Held, Nr. 20,
128-149.

6 Bericht des Redaktionsausschusses a.a.O. und Bericht H. J. Held, Nr. 24, auBerdem die
Uberlegungen orthodoxer Teilnehmer im Berichtsband 280-282.

7 Vgl. vor allem das Material in Bangalore 1978, Beiheft zur OR 35, und bei G. M. Martin,
Hoffnung weltweit, Frankfurt/Main 1979.

8 Vgl. z.B. die Texte der Weltmissionskonferenz in San Antonio 1989 (Dein Wille
geschehe . .. hg. von J. Wietzke, Frankfurt/Main 1989) und Kenneth Cracknell, Mission
und Dialog, Frankfurt/Main 1990.

9 Bericht des Ausschusses fiir Programmrichtlinien, VI.E Bericht aus Canberra, 195.

10 Vol. besonders: Miteinander leben — miteinander teilen. Off. Bericht iiber die ORK-Welt-
konsultation . .. El Escorial Oktober 1987, Texte zum Kirchlichen Entwicklungsdienst 48.
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1 Wortlaut in: OR 2/91, 182—184 (Fassung von Dunblane 1990).

2 Siehe den Text und die Einfihrung von Giinter GaBmann in: OR 2/91, 179-182.

3 Vgl. den Bericht H.J. Held, Nr. 6.

14 So z.B. in den Erkldrungen iiber Kirchengemeinschaft zwischen der Evangelischen Kirche
der Union und der United Church of Christ in den USA.

15 Darauf weist GaBmann hin: OR 2/91, 179.

Die Formulierung ist durch einen Abdnderungsantrag im Plenum bewuBt so gewdhlt wor-

den, daB nicht nur die Mitgliedskirchen des ORK angesprochen werden.

17 Uberlegungen orthodoxer Teilnehmer, gerichtet an die Siebte Vollversammlung a.a.O

18 Beide Texte wurden zusammen mit dem Bericht der Gemeinsamen Arbeitsgruppe verdf-
fentlicht in: Una Sancta 3/90, 262—270 und 4/90, 336—352.

19 Besondere Beachtung verdienten bei der Themenverbindung Geist und Einheit eigentlich
auch die charismatischen Gruppen und pfingstlich orientierten Kirchen. In Sektion III hat
eine Untergruppe iiber ihren Beitrag fiir die Gemeinschaft der Kirchen gearbeitet. Eine pri-
gende Thematik ist dies aber in Canberra nicht gewesen.

Spiritualitat im 6kumenischen Kontext
VON CHRISTA GOBEL

Hinfiihrung

Nur zégernd nihere ich mich dem Thema. Die Darstellung, die folgt,
wird personlich geprigt, ja subjektiv sein miissen. Denn ihr liegt die eigene
spirituelle Pragung und Erfahrung zugrunde. Davon 146t sich nicht abse-
hen; auch nicht von der Tatsache, daB ich nicht als Delegierte, sondern
,,hur als Besucherin in Canberra teilgenommen habe und erst vom 6. Tag
an mit dabei war. So fehlt dem eigenen Erlebnishorizont vieles, was im Kon-
text dieser Thematik wichtig gewesen wire. Hinzu kommt die sachliche
Unsicherheit: wie sollten wir Spiritualitdt definieren und also eingrenzen?
Auch in den Abschlufitexten der Vollversammlung ist die terminologische
Verwendung verwirrend. Da lesen wir z.B. von der ,tiefen Spiritualitéit
anderer Religionen‘! sowie von einer ,,Spiritualitit des Landes und der
Heiligkeit allen Lebens* (S. 62), wie sie sich Urvolker und auch die
australischen Aborigines bewahrt hitten. In unserer Zeit sei eine ,,lebens-
freundliche Spiritualitdt* gefordert, die ,,ihre Wurzeln in weltweiter Inter-
dependenz hat‘“ (S. 71). An anderer Stelle ist die Rede von einer ,,christ-
lichen Spiritualitat* (S. 119) und von ihren ,,klassischen christlichen Diszi-
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plinen*; wir héren von den ,,Frauen als Lehrerinnen christlicher Spirituali-
tat* (S. 119) und einer ,,Spiritualitdt im Leben der Familie* (S. 122), vom
Zusammenhang zwischen ,,Spiritualitit und Einheit* (S. 79f), und einer
,.Spiritualitdt der Gewaltlosigkeit*, von ,,Modellen* bzw. ,,Zeichen* der
Spiritualitit; schlieBlich von der ,eucharistischen Spiritualitit® und wie-
derholt von ,,6kumenischer Spiritualitdt (z.B. S. 116 + Empf. S. 125).

Diese verschiedenen Akzente lassen sich nicht unbesehen vereinen. Hier
schlagen sich kulturell bedingte Unterschiede in der religiosen Sozialisation
bzw. kirchlichen Tradition ebenso nieder wie die theologische Diskussion
zwischen einer mehr schopfungstheologisch, christologisch oder trinita-
risch begriindeten Pneumatologie. Schlieflich mufite ja das Thema dieser
Vollversammlung, ein Gebet zum Heiligen Geist um Erneuerung, diese
Unterschiede provozieren.

,,Es ist gesagt worden, dal} Spiritualitit bedeutet, sowohl das Leben
gestalten als auch Raum schaffen, damit der Heilige Geist wirken kann*
(S. 116). Die Fragen liegen auf der Hand: Wo und wie begegnet der Heilige
Geist? Was bedeutet es, ihm Raum schaffend, zu ihm zu beten? Und wie
vollzieht sich die erbetene Erneuerung — in der Gestaltung des person-
lichen, kirchlichen und gesellschaftlichen Lebens, auch im Leben des Oku-
menischen Rates und seiner Vollversammlung?

Spiritualitdt und Liturgie

,»Spiritualitit wird im gottesdienstlichen Leben des Volkes Gottes deut-
lich. Die verschiedenen Kirchen feiern Gottesdienst in vielfdltigen Formen.
Der Leib Christi lebt davon, daB seine Glieder einander an ihren reichen
gottesdienstlichen Erfahrungen und Einsichten teilhaben lassen* (S. 123f).

Gebete und Lieder, biblische Lesungen und geistliche Symbole haben uns
in Canberra durch den Tag geleitet. Das Gottesdienstzelt mit seinem Platz
fiir alle, die kamen, und seinen gedffneten Tiiren wurde als (nicht zu stati-
scher) Ort zum Zeichen fiir den Geist, der uns immer wieder aus allen vier
Enden sammelt und in alle Welt sendet. Unter den drei tdglichen Andachten
war am ehesten die Morgenandacht gemeinsamer Treffpunkt und thema-
tisch-geistlicher Impuls fiir die Arbeit des Tages. Kurze Phasen der Besin-
nung vor und nach Plenarsitzungen oder Gruppenarbeiten kamen hinzu.
AuBerdem gab es zahlreiche zusitzliche Angebote: z. B. Quiker-Andachten,
Gottesdienste im Frauenzelt, regional orientierte Andachten, Gottesdienst
fiir Homosexuelle und Lesben, geistliche Konzerte und Einladungen aus
den Nachbargemeinden (unterschiedlicher Denominationen). Zwei grofie
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Abendmahlsgottesdienste wurden gefeiert, und an einem der Sonntage
waren viele von uns zu Gast in australischen Gemeinden. So betrachtet war
das gottesdienstliche Leben iiberaus reich an Angebot, Fiille und Vielfalt.

Die Partizipation und Kommunikation der Teilnehmer/innen im gottes-
dienstlichen Geschehen war mit Schwierigkeiten verbunden. Denn die baby-
lonische Sprachenverwirrung war offenkundig. So muBten einige wenige
offizielle Sprachen vorherrschen; und fast alle kommunizierten, sangen und
beteten wir haufig in fremden Sprachen. Zwar erméglichte es uns eine
durchgéngige liturgische Grundform, trotz wechselnder Einzelelemente
dem Ganzen zu folgen. Dennoch ging es nie ohne ausfiihrlich vorbereitete,
mehrsprachige Textblatter. Diese nahezu perfekt geplanten liturgischen Ent-
wiirfe boten dann allerdings keinen Raum mehr fiir Spontaneitit oder
wenigstens fiir situationsbezogene Variationen. Dadurch wurde manches
wohl nur zelebriert, statt wirklich gefeiert.

Auch die Fiille der Worte, quantitativ wie qualitativ, war manchmal
erdriickend. Solche Hiufung von vollmundigen Bekenntnissen, Gebeten
und Verpflichtungen 146t fragen, was von alledem denn wirklich Ausdruck
lebendiger Spiritualitdt war oder vielleicht doch eher eine Summe wichtiger
theologischer Gedanken oder gefeilter liturgischer Formulierungen. Im
Additionsverfahren jedenfalls entsteht noch kein spiritueller Reichtum.
Weniger Rede und mehr meditative Stille hétten zuzeiten gut getan.

Die weltweite Vielfalt liturgisch-spiritueller Traditionen war verunsi-
chernd und begliickend zugleich. Dal dabei die protestantisch-euro-
piisch-nordamerikanischen Elemente sehr am Rande verblieben, sei nur
angemerkt. Fremde Liedtexte, Melodien, Instrumente und Kérpersprache
luden ein zu einem gemeinsamen Erkundungsweg. Meist gelang er erstaun-
lich gut, nicht zuletzt durch die Hilfe des Chores und der kompetenten Lei-
ter/innen. Die sich hineinfiihlende Repetition wurde bewuBt als Element
geistlicher Einiibung verwandt. Im Singen einiger, sich wiederholender
Gesidnge war das Wiedererkennen moglich; wir wurden eine Gemeinschaft,
die trotz Nicht-Verstehen im einzelnen erfiihlte, was sie sang: Kyrie . . . Hal-
leluja ... Amen. Umarmungen, Licheln oder Trinen mitten in der Liturgie
waren nicht selten: Zeichen einer gemeinsam erlebten Spiritualitit, die ver-
bales Verstehen iiberstieg. Diese Erfahrung hat sich immer wieder einmal
verdichtet, nicht zuletzt im vielsprachigen gemeinsamen Gebet des Herrn.

Die rituelle Symbolsprache war sehr ausgeprégt. Fiir manchen wurde hier
seiner 6kumenischen Akzeptanz-Bereitschaft Erstaunliches abverlangt: Rei-
nigendes Wasser wurde versprengt, Weihrauch entziindet, Kerzen selbst-
redend, wir sahen Ikonen, prichtige Gewinder, Fahnen und kultische
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Tanze, wir horten Lektoren in Sackkleidern zu und empfingen zum Beginn
der Fastenzeit das Aschenkreuz. Vieles, was zunichst fremd schien, wurde
uns glaubwiirdig und mitvollziehbar in der Nahe der Mitchristen anderer
Priagung, die uns in die Feier ihrer Spiritualitit hineinnahmen. Doch die
Distanz vom urspriinglichen ,,Sitz im Leben‘‘ durch Transfer in diese multi-
spirituelle Gemeinschaft lieB manchmal auch hinderliche Schaueffekte auf-
kommen. Um hier einen tieferen 6kumenischen Verstehenskontext zu schaf-
fen, bedarf es sicher noch eines lingeren Wachstums- und Lernprozesses.
Er wird von uns Européern vielleicht besonders viel Offnung verlangen, uns
dann aber wohl auch unvermutet bereichern.

,,Spiritualitit bedeutet, das Kreuz um der Welt willen auf sich nehmen,
an der Qual aller teilhaben und in den Tiefen menschlichen Elends Gottes
Antlitz suchen* (S. 116). Doch die liturgischen Ordnungen in Canberra
strahlten viel Zeitlosigkeit aus. Die Tagesordnung der Welt, selbst der
erschreckende Golfkrieg, kam oft nur in sehr allgemein gehaltenen und
wenigen Fiirbittformulierungen vor. Dadurch empfand ich hiufig eine
Spannung zwischen heiligem und profanen Raum, zwischen Liturgie und
Leben, auch in der Vollversammlung selbst.

Doch es gab auch andere Erfahrungen: u.a. die freien, personlichen
Gebete in den Bibelarbeits-Gruppen, die Zeugnisse der Betroffenheit im
Frauenzelt und vor allem das Friedensgebet, zu dem Delegierte der krieg-
fithrenden Staaten eingeladen hatten. Die Stille, aus der heraus die iraki-
schen Klagegesinge erklangen und Amerikanerinnen mit Irakern und uns
gemeinsam Fiirbitte hielten, fiihrte uns mit unseren brennenden Kerzen in
die Dunkelheit vor dem Gottesdienst unter das glithende Kreuz. Und wir
sangen ,,Dona nobis pacem‘. Das war konkretisierte liturgische Spirituali-
tit, die anriihrte.

,.Spiritualitit ist die Feier der Gaben Gottes*. Sie ,,sollte ihre Mitte in der
Eucharistie haben* (S. 116). Canberra hatte mehrere, wenigstens zwei grofie
eucharistische Feiern; eine davon mit wenigen Ausnahmen ohne Kommu-
nion orthodoxer und romisch-katholischer Teilnehmer, die andere mit aus-
schlieBlich orthodoxer Kommunion. Sowohl in der Lima- wie in der Gott-
lichen Liturgie wurde unsere vorhandene Zerrissenheit vor aller Welt deut-
lich und im Innern schmerzlich spiirbar. Was aber bedeutet solche Spiritua-
litéit des Leidens an der zerspaltenen Christenheit fiir die Wegimpulse ihrer
Lehre und zwischenkirchlichen Praxis? Emilio Castro proklamierte in sei-
nem Eingangsreferat: ,,Dies sollte die letzte Vollversammlung mit einer
getrennten Bucharistie sein! Das ist nicht nur eine Herzensangelegenheit;
dahinter steht auch das BewuBtsein der Gefahr, die fiir unsere Spiritualitat
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besteht, wenn wir weiter einen Okumenismus ohne Offenheit fiir die Uber-
raschungen des Geistes pflegen. Unsere gemeinsame Pilgerfahrt wird ohne
die Vorwegnahme des Reiches nicht allzu lange Bestand haben.*“2 Doch ich
kann nicht sehen, daB uns Canberra in dieser Richtung vorangebracht hat.
Die Vorwegnahme hat, von Entscheidungen einzelner abgesehen, nicht
stattgefunden. Eher im Gegenteil. Denn in der Stellungnahme orthodoxer
Teilnehmer, die gegen Ende der Vollversammlung undiskutiert verteilt
wurde, heiBit es bedrohlich, daB u. U. sogar ,,das gemeinsame Gebet immer
schwieriger und schlieBlich sogar unmdoglich* werden koénnte, ohne ,.eine
gemeinsame theologische Vision*“?. Warum binden wir eigentlich alle
immer noch das Wirken des Geistes an die Verstehenshorizonte unserer
Lehrentscheidungen und kirchlichen Traditionen?

Spiritualitit — Reflexion — Aktion

,,Ist es schwierig, vom Heiligen Geist zu reden? Ganz gewifl. Wenn wir
aber von dieser Vision des Heiligen Geistes ausgehen, der im Leben und
Sterben Jesu Christi wirkt, dann wird das Reden vom Geist zum Reden von
der Wirklichkeit.“4

Die Vision vom Geist blieb umstritten: Ist er der — durch Christus und
seine Erlosung — von den Naturgeistern der gefallenen Welt zu unterschei-
dende oder der — von der Schopfung her durch Christus — in sie inkar-
nierte und durch sie wirksame Geist? Die beiden theologischen Hauptrefe-
rate, besonders das der koreanischen Theologin Chung, hatte zu schweren
Meinungsverschiedenheiten unter den Vertretern der Kirchen gefiihrt; und
die gegenseitigen Vorwiirfe des ,,Synkretismus‘ bzw. ,,Patriarchalismus‘
sind bis zum Ende nicht verstummt. Aber eine offene intensive Diskussion
dazu fand kaum statt. Das war unverstdndlich und auch verhédngnisvoll.
Zeitdruck allein kann das nicht entschuldigen. Denn sicher hat Spiritualitét
auch ,,zu tun mit Prioritdten, dem Kalender und dem Lebensrhythmus*
(S. 116), auch auf einer Vollversammlung. Es scheint, man war sich der
eigenen und gemeinschaftlichen spirituellen Kraft nicht gewill genug, um
theologisch-geistliche Konflikte offen auszutragen. Dadurch wurde die
Kluft zwischen der Liturgie und den Plenardebatten zunehmend grofer.
Daran dnderten m. E. auch die Versuche nur wenig, Abschnitte der Berichte
mit Bibel- oder Gebetszitaten zu verbinden und die Plenardebatten geistlich
mit Lied oder Gebet zu rahmen.

Sicher war es erstaunlich und dann doch auch begliickendes geistliches
Zeichen, daB wir schliefilich irgendwie beieinanderblieben. Was aber wird
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es in Zukunft heien miissen, im Geist und in der Wahrheit miteinander auf
dem Wege zu sein?

Die nicht ausgetragenen theologisch-geistlichen Konflikte verlagerten
sich. Die Prozedur der Nominierungs- und Wahlverfahren war entspre-
chend zeitaufwendig und emotionsgeladen. Dabei hatten — erschreckend
selbstverstdndlich — Laien, Frauen und besonders Jugendliche deutlich das
Nachsehen, ungeachtet aller verbalen Anerkennung ihrer besonderen spiri-
tuellen Gaben. Offensichtlich stehen Spiritualitit und vorhandene Struktu-
ren hidufig in einem gespannten Verhiltnis. Um so eher sollten wenigstens
die Kirchen, wenn sie denn bekennen, daB Gottes ,,Gnade... uns
geschenkt“ sei, ,,damit sie unser Leben und unsere Strukturen durch-
dringe* (S. 116), zunichst die eigenen Strukturen der Dynamik des Geistes
offnen.

»Das Reden vom Geist bedeutet... Beteiligung am Kampf fiir das
Leben.”* Dies hat die Vollversammlung redlich und leidenschaftlich ver-
sucht. Die von manchen vermutete Flucht in Religiositdt hat, aufs ganze
gesehen, nicht stattgefunden; und die ,,Sorge darum, daB der ORK so geist-
lich wird, daB er seine Identitit... verliert*?, war unnétig. Die wichtig-
sten okologischen, politischen und gesellschaftlichen Fragestellungen aus
den Brennpunkten unserer Gegenwart bestimmten die Plenarsitzungen und
Sektionsberichte in erheblichem, ja iiberzeugendem Malle.

Besonders der Golfkrieg war die beherrschende Problematik jener Tage,
die sich in Emotionen, Demonstrationen, Friedensgebeten und Diskussio-
nen einen breiten Raum verschaffte. ,,Zeichen der Spiritualitit ist ein auf
Frieden ausgerichteter Lebensstil, das Erproben der Macht aktiver Gewalt-
losigkeit* (S. 123). So waren die Betroffenheit iiber das Geschehen und die
Forderung nach einem sofortigen Waffenstillstand unter den Delegierten
einhellig. Doch in der Einschitzung mancher politischer Komponenten
(z.B. der Rolle des Staates Israel) sowie der grundsitzlichen Beurteilung
von Krieg und Gewalt gab es kein spannungsloses Einverstindnis. Die Reso-
lution iiber den Golfkrieg wurde lange, fiir manche zu lange diskutiert.
Eine pazifistisch miBzuverstehende Texteinfiigung von Konrad Raiser, die
bereits durch Mehrheitsbeschlufl angenommen war, wurde von ihm selbst
wieder zuriickgezogen, als der heftige Widerspruch einiger Delegierter
deutlich wurde. Obwohl ich dies inhaltlich bedauert habe, halte ich diesen
Vorgang fiir ein hochst spirituelles Zeichen: auf Mehrheitsbeschliisse bei
Gewissensbedenken einer Minderheit im Interesse einer geistlichen Einheit
verzichten zu konnen, ist wohl ein Zeichen der ,,Spiritualitit der Gewalt-
losigkeit* im Vollversammlungsgeschehen selbst gewesen.
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Der Plenardiskussion iiber den Golfkrieg wohnten — ebenfalls zeichen-
haft — einige Jugendliche bei, die ihre brennenden Kerzen wortlos, aber
uniibersehbar in den Héinden hielten. Aus dem Friedenslager am
Parlamentsgebdude waren sie in unser Tagungszentrum gekommen; Tage
zuvor waren sie Teilnehmer einer Friedensdemonstration in der Stadt gewe-
sen und hatten dort auch ein deutschsprachiges Plakat mitgefiihrt, das einer
unserer Teilnehmer gemalt hatte. Wohlbekannte Worte (,,Wir sind das Volk
— wir sagen Nein‘“) und die brennenden Kerzen im Plenarsaal verbanden
sich fiir mich, eine Christin aus der ehemaligen DDR, zu einer bewegenden
politisch-spirituellen Erinnerung.

,»Wir glauben, daf3 unser Leben eine unaufhorliche Pfingsterfahrung ist:
der Heilige Geist schenkt uns eine Vision und die Gabe der Weissagung ¢
So bekannte es die AbschluBbotschaft der Jugend. Aber wo blieben in die-
sem Kontext die spezifischen Beitrdge der charismatischen Gruppen und
der Pfingstkirchen? Diese Dimension fiel weitgehend aus. Allerdings haben
hier mehrere Berichte und Empfehlungen deutliche Impulse fiir eine enga-
gierte Weiterarbeit des ORK gegeben (S. 79f; 125 u.6.)

Die Begegnung mit den Aborigines wie auch mit den Vertretern anderer
Religionen hat dieser Vollversammlung ein besonderes Geprige gegeben.
Die leidvolle Geschichte, von der wir horten, hat betroffen gemacht. Der oft
zitierte Reichtum der unterdriickten Kultur und Spiritualitit war fiir mich
(in Musik und einigen Gemélden) nur punktuell zu ahnen. Ich will ihn glau-
ben, doch Fragen bleiben. Ist jede religiése Tradition eines Volkes eo ipso
christlich interpretierbar? So steht ganz gewiB auf dem Weg zu einer 6ku-
menischen Spiritualitit die nicht einfache Frage nach dem Verhiltnis von
Evangelium und Kultur. Die Antworten werden dann allerdings auch das
europdisch-christliche Verstindnis ganz gewifl nicht unberiihrt lassen.

Die Vollversammlung ist zu Ende. Uns bleiben: Erinnerungen und
Abschlufipapiere. Und fiir die Gemeinden? Die Botschaft! Ist das nicht
auch ein spirituelles Mifverstindnis, als wire eine Versammlung des ORK
zu solchen kurzen zusammenfassenden, aber méglichst wegweisenden Pro-
klamationen geradezu verpflichtet? Nicht geniigend situationsorientiert,
fiihren sie im konkreten Fall meist zu wenig aussagefihigen, allgemeinen
Satzen. Das ist fast unvermeidbar. Schwerer aber wiegt die iiberzogen opti-
mistische, Probleme bagatellisierende Grundtendenz. Demnach waren wir
z.B. in Canberra ,,begeistert von den mannigfaltigen Formen . .. der Spiri-
tualitdt, der Theologie und des christlichen Engagements®. Aber die auch
wirklich tiefgreifenden Konflikte erscheinen nur am Rande, als Zeichen
noch unvollkommener Versohnung! Haben wir denn wirklich den unter-
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driickten Volkern ,,in Solidaritit die Hand gereicht* und ,,uns zu bestiandi-
ger Bufie verpflichtet*’? Gewill, immer wieder. Doch in den allzu abge-
rundeten Formulierungen héren andere kaum noch etwas heraus von Hilf-
losigkeit und Ratlosigkeit, von Schuld und Versagen (anders S. 65). Wire
denn nicht gerade das Bekenntnis solch christlichen Menschseins, das uns
mit allen Menschen guten Willens verbindet, konstitutiv fiir die Spirituali-
tat des Gebets: ,,Komm, Heiliger Geist*?

,,Liebe Schwestern und Briider, lafit uns mit der Energie des Heiligen Gei-
stes ... der ,Kultur des Todes‘ ein Ende bereiten ... laBt uns ... fiir ein
Leben auf dieser Erde kidmpfen, das in Solidaritit mit allen Lebewesen
gelebt wird, und eine Gemeinschaft fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewah-
rung der Schépfung aufbauen. Wilder Wind des Heiligen Geistes blase uns
an. . “ (S. 56) Vielleicht ist dieser emphatische Aufruf aus dem Referat von
Prof. Chung ein wenig zu aktivistisch formuliert. Aber das Anliegen des
konziliaren Prozesses wurde in vielen Diskussionen und Verlautbarungen
der Vollversammlung aufgenommen. Dabei wird es immer um Bewult-
seinswandel und Verhaltensinderung gehen, also auch um den Lernweg in
eine neue Spiritualitidt hinein. Sie wird ganzheitlich und lebensfreundlich
sein, indem sie ,,unser Leben mit der Vergangenheit, der Gegenwart, der
Zukunft und mit Gott verbindet* (S. 71). Erziehungsgestaltung wie auch
politisch-6konomische Entscheidungen sollen von daher bestimmt werden.
Miteinander sollen wir auf der Suche sein nach einer globalen Ethik des
Uberlebens als Askese des 20. und 21. Jahrhunderts und darum das Mitein-
ander-Teilen mit der Gemeinschaft aller Lebewesen bestindig einiiben.

Dazu brauchen wir allerdings die tragende spirituelle Gemeinschaft vor
Ort, zu der wir gehoren. Denn gerade sie ,,gibt uns den Mut und die Hoff-
nung ..., um angesichts uniiberwindlich erscheinender Hindernisse ...
trotz allem etwas zu tun* (ebd.).

Ausblick:

»,Der Geist macht, daBl wir iiber uns und iiber alle Michte und Gewalten
hinaus auf eine Wirklichkeit sehen, die erst kommt*; und ,,durch den Geist
beginnen wir, Gottes Zukunft zu erfahren*. In diesem Sinne ist auch die
Suche nach einer ,,6kumenischen Spiritualitidt ein eschatologischer Pro-
zefl, in den wir auf dem Weg der Nachfolge Christi hineingenommen wer-
den. Ihm sich zu 6ffnen, ist sicher auch das Ziel einer 6kumenischen Voll-
versammlung, soll aber vor allem das Leben der Gemeinde vor Ort
bestimmen.
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Was konnte das heiBen? Etwa: sich aus dem Gefingnis selbstgemachter
spiritueller, dogmatischer und traditioneller Normen immer wieder befreien
zu lassen; die Flammenzunge des Geistes auch auf dem Haupt des anderen
erkennen; die wunderbare Vielgestaltigkeit der Menschheits-Schopfungs-
Okumene als Gesicht Jesu Christi lieben lernen; im Leidgeschrei der Unter-
driickten den leidenschaftlichen Schrei der miitterlichen Ruach Gottes
gegen das Chaos horen und ihr mitleidend und aktiv antworten in der
gewissen Hoffnung auf die Auferstehung der Toten und das ewige Leben,
das der dreieinige Gott schon hier unter uns beginnt.® ,,Eine trinitarische
Spiritualitit erfordert Gemeinschaft, Gerechtigkeit, Solidaritit, Beteiligung
und Offenheit.*“® Und die Konkretion bleibt zu tun. Ich schliele mit einem
Gebet aus dem Eréffnungsgottesdienst:

Die Schépfung seufzt in der Zerbrechlichkeit des Lebens.

Doch der Geist, der in ihrem Anfang war, wird uns zu ihrer Bewahrung
leiten.

Die Freiheit geht in Schuhen des Leidens.

Doch der Geist der Wahrheit wird unseren Kampf beseelen und uns alles
geben, was wir fiir die Reise brauchen.

Unsere Gebrochenheit scheint ohne Ende.

Doch der Geist der Einheit gieBt kostbares Ol zu unserer Salbung aus und
gibt Brot, damit wir Gemeinschaft haben.

Wir verhiillen unser Gesicht und kénnen so den Weg nicht sehen.
Doch der verwandelnde Geist schafft neues Leben in uns und fiithrt uns iiber
den bekannten Weg hinaus.

Komm, Heiliger Geist, erneuere die ganze Schépfung,

Komm, Heiliger Geist, und erneuere mich.

ANMERKUNGEN

I Alle folgenden Zitate beziehen sich — wenn nicht anders erwihnt — auf die Sektions-
berichte I, I und IV und die Seitenzahl verweist auf den offiziellen Berichtsband aus
Canberra.

Bericht des Generalsekretidrs Emilio Castro, a.a.0. 167.

Orthodoxe Uberlegungen, a.a.0. 281.

Castro, a.a.0. 154.

Ebd.

Botschaft der Jugend, a.a.0. 274.

Botschaft, a.a.0. 9.

SinngemiB nach einer Predigt, die Rev. Dr. Charles Adams, Progressive National Baptist
Convention/USA, in einem Gottesdienst der Schwarzen Kirche hielt.

9  Castro, a.a.0. 154.

[T - N SR SO

326



Auf dem Weg zu groBBerer Gemeinschaft
Personliche Erwidgungen im Kontext der eigenen 6kumenischen Arbeit
VON IRENE KOENIG

1. Vorbereitung in einer Umbruchzeit

Als Ende 1988 die Gliedkirchen des Bundes der Evangelischen Kirchen
in der DDR ihre Delegierten benannten, geschah dies in einer Zeit starker
Spannungen zwischen Staat und Kirchen. Der Hauptvorwurf seitens des
Staates hief}: Die Kirchen mischen sich in staatliche Belange ein; denn dem
Staat DDR erschien als Bedrohung, was der konziliare ProzeB ausgelost
hatte. Die Okumenischen Versammlungen in Dresden und Magdeburg
,JGerechtigkeit — Frieden — Bewahrung der Schopfung‘ hatten erstmals
umfassend und in groBer Offentlichkeit die Fragen der Gesellschaft und der
Mitverantwortung der Christen angesprochen und dies in dkumenischer
Gemeinschaft von evangelischen Landes- und Freikirchen sowie der
romisch-katholischen Kirche. Damit war auch in der dkumenischen Arbeit
in der DDR ein neues Stadium erreicht.

Als die Delegierten im September 1989 zu ihrer ersten Vorbereitung
zusammenkamen, trafen tédglich Meldungen iiber steigende Zahlen von
Ausreiseantrdgen, iiber Flucht und Botschaftsbesetzungen ein, doch die
Ursachen von Unzufriedenheit und Fehlentwicklungen in der Gesellschaft
wurden in der Offentlichkeit noch immer nicht diskutiert. ,,Aber da waren
viele, die wollten bleiben, trotz der Dunkelheit. Darunter viele Christen.
Wir wollten dort bleiben, wo Gott uns hingestellt hatte . . ., so sagten wir
es in einer kurzen Sprecherszene in Canberra.

Die folgenden Vorbereitungstreffen fanden in einer neuen Situation statt,
erst hatten sich die Grenzen der DDR getffnet, dann gab es die DDR als
Staat nicht mehr. Nach Canberra fuhren zwar noch zwei Delegationen, eine
der EKD, eine vom Bund der Evangelischen Kirchen (und mit ihnen jeweils
auch freikirchliche Delegierte), aber alle waren wir Biirger einer groBerge-
wordenen Bundesrepublik Deutschland.

Diese Umwilzungen spielten bei der Vorbereitung eine wichtige Rolle.
Was wiirden die Christen aus aller Welt von uns héren wollen? Wie miissen
wir die Fragen nach Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung nun neu stellen
und beantworten? Wo werden wir umdenken miissen? Wirkt es sich aus auf
unsere Beziehungen zu unseren Schwestern und Briidern in der sogenannten
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Dritten Welt, daB wir nun zur sogenannten Ersten Welt gehoren? ,,Hort,
was der Geist den Gemeinden sagt‘‘ — was wiirden wir als Antwort héren
auf unsere Fragen, unsere Freuden, Hoffnungen und Befiirchtungen?!

2. Erfahrungen

Die ostdeutschen Delegierten hatten zwar alle 6kumenische Erfahrungen
im eigenen Lebensbereich, die Mehrheit hatte auch an Begegnungen auf
internationaler Ebene teilgenommen, doch niemand war bisher als Delegierter
auf einer Vollversammlung des ORK. Da insgesamt 80 % der Delegierten
aller Kirchen ,,Vollversammlungs-Neulinge** waren, hitte diesem Umstand
durch besonders sorgfiltige Tagungsmethodik Rechnung getragen werden
miissen. Dies geschah leider nicht, und so duBerten viele iiber den Arbeits-
stil groBen Unmut, nicht nur die Européer. In Vancouver war iiber zuviele
Referate geklagt worden. Um dies zu vermeiden, wurden diesmal die The-
men der Plenarsitzungen ,,prasentiert* mit Videos, Tanz, Theater und Musik.
Die Delegierten im dunklen ,,Royal Theatre** blieben dabei weitgehend
Zuschauer und hitten doch zu vielem Stellung nehmen wollen, ja miissen.

So fiihlten sich nicht wenige ,,mundtot* gemacht, viele nicht ernst
genommen. Die Préasentationen trugen wenig bei zur Arbeit in den Sektio-
nen, und sie kosteten viel Zeit, die dann in der zweiten Woche fehlte, als in
immer kiirzeren Abstinden wichtige Vorlagen und Berichte ins Plenum ein-
gebracht, diskutiert und beschlossen werden mufiten. Eine Vollversamm-
lung als ,,das oberste legislative Organ, das an der Spitze des Okumenischen
Rates steht*, hatte nicht nur fiir ihre Wahlaufgaben Zeit haben diirfen, son-
dern vor allem fiir die ,,Festlegung der Richtlinien des Okumenischen Rates
und Uberpriifung der Programme zur Ausfithrung der vorher angenomme-
nen Richtlinien . . ‘. Dazu aber geriet die Diskussion zu kurz, ein wirklicher
Dialog konnte selten entstehen und viele Fragen konnten aus Zeitmangel
gar nicht gestellt werden. Hier halfen den ,,Neulingen* auch nicht die
Erfahrungen der heimatlichen Synoden, zu spét erkannte man, daB} ,,Pro-
fis* immer bereits vorher Wortmeldungen beantragt hatten und sich des-
halb dufern konnten. Zur stiarksten Belastung wurde der Zeitdruck bei der
Diskussion iiber die Erklirung zum Golfkrieg, die erst am letzten Tag vor-
gelegt wurde. Weder die Grundfrage der Stellung zum Krieg noch die des
Pazifismus konnten theologisch durchdacht werden, schon einmal ausge-
sprochene Erkenntnisse von Seoul wurden per Abstimmung ,.erledigt‘, und
unser Verhiltnis zu Israel kam unter dem Druck, eine Erklarung verabschie-
den zu miissen, kaum in den Blick der Vollversammlung.
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Auch an einem anderen Punkt fiihlten sich die Teilnehmer nicht als Dele-
gierte ihrer Kirche ernst genommen: Erst in Canberra erfuhren sie, welcher
Untersektion sie zugeteilt waren und welches Thema diese Untersektion
behandeln wiirde. Damit hatte die Leitung der Vollversammlung selbst die
Chance verschenkt, daf authentisches Material aus den Mitgliedskirchen zu
gezielten Fragestellungen in den ProzeB einflieBen konnte. Oder hatte man
weder damit gerechnet, daB sich Delegierte gern konzentriert vorbereiten
wollte noch daB in den Mitgliedskirchen vielerlei Arbeitsergebnisse vor-
liegen kénnten?

Dieser Verdacht dridngte sich auch auf, wenn z. B. das Dokument SE 0.1
,,;aemeinsames Verstindnis und gemeinsame Vision‘* beginnt: ,,Ziel dieser
Sitzung der Untersektionen ist es festzustellen, was der ORK in den Augen
okumenisch engagierter Menschen ist und was er sein kénnte.** Delegierte
einer Vollversammlung sind sicher ,,6kumenisch engagierte Menschen®,
aber hitten sie fiir einen geplanten Konsultationsproze nicht ein Votum
ihrer entsendenden Kirchen mitbringen miissen?

An solchen und anderen Punkten haben wir gelernt, daB eine Vollver-
sammlung ein Ereignis ,,sui generis* ist, fiir das uns Vergleichskriterien
fehlten. Es zeigte sich damit aber auch in Canberra wieder die alte Span-
nung zwischen einer ,,Versammlung des Volkes Gottes* (manche sprachen
von einem ,,Weltkirchentag) und dem Entscheidungsgremium von Repri-
sentanten der Mitgliedskirchen. Immer facettenreichere Quotenregelungen
lieBen dies Problem nur schirfer erkennen, 1osten es aber nicht.

Bestimmt ist es von groBer Bedeutung, wenn der ORK auf die gleichge-
wichtige Représentanz von Frauen und Minnern dringt bzw. die Jugend
angemessen beteiligt. Auch wie wichtig es ist, dafli Menschen mit Behinde-
rungen ihren Beitrag zum Gesamten leisten konnen, ist allen in Canberra
deutlich geworden.

Doch solange die Kirchen nicht jeweils in ihren eigenen Entscheidungs-
gremien diese ,,Quoten‘‘ beriicksichtigen, fithrt deren Durchsetzung in Gre-
mien des ORK zur Verschiebung der Proportionen. Weder kann man die
Zahl der Prisidenten weiter erhohen, noch kann man nur von einem Teil
der Mitgliedskirchen des ORK verlangen, sich an die Quotenregelungen zu
halten. Hierbei geht es nicht vorrangig um ,,policy*, sondern um die
Grundsatzfrage, wer fiir die Kirche sprechen darf, und diese Frage steht in
allen Mitgliedskirchen nicht nur bei Nominierungen an.

Im zeitlichen Abstand treten diese enttduschenden Erfahrungen in den
Hintergrund, denn ,,am Ende ist es gelungen, frei zu werden, andere wahr-
zunehmen als Geschwister auf dem gemeinsamen Weg* (so Landesbischof
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Dr. Hempel in seinem miindlichen Bericht vor der Konferenz der Evangeli-
schen Kirchenleitungen). Sicher hat es Miihe gekostet, aber sie hat sich
gelohnt.

3. Begegnungen

Diese ,,Geschwister auf dem gemeinsamen Weg‘ werden in lebendiger
Erinnerung bleiben, weil die Begegnungen ermutigen und stindige Heraus-
forderung zu eigenem Denken und Tun bedeuten.

Das gemeinsame theologische Gespriich

Es gehort wohl zu den Wirkungen des Heiligen Geistes, daB in den
Untersektionen und Sektionen bedenkenswerte Arbeitsergebnisse entstan-
den. Fiir die Untersektion I11.2 z. B. waren rund 40 Delegierte, Beobachter
und Berater eingestellt worden: kaum Nicht-Theologen, wenige Frauen, ein
Jugenddelegierter — fast alle Doktoren, Dozenten, Professoren, Bischofe,
Erzbischofe, Metropoliten, davon die groBe Mehrheit aus der nordlichen
Hemisphire. Sie sollten iiber ,,Koinonia and Unity* nachdenken; wen wird
es bei dieser Gruppenzusammensetzung wundern, daB der Berichterstatter
nach zwei Vormittagen den Gesprichsstand folgendermaBen charakteri-
sierte: ,,a collection of thoughts in order to search an idea‘“! Standpunkte
wurden dargestellt, Probleme deutlich benannt, Positionen klar beschrie-
ben, Toleranzgrenzen uniiberhérbar markiert. Dennoch entwickelte sich
daraus ein wirkliches Gesprich, in dem auf andere Traditionen und theolo-
gische Erkenntnisse gehort wurde, in dem man sich um Verstidndnis miihte.
Die Liebe zu der einen Kirche Jesu Christi leuchtete durch, auch wenn man
einander harte Fragen stellte nach der noch tolerierbaren bzw. der reich
machenden Vielfalt, die zum Wesen der Kirche gehért. Nur dadurch wurde
es moglich, daB diese Untersektionen die Vorlage der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung ,,Die Einheit der Kirche — Gabe und
Berufung* so intensiv beraten und dann der Vollversammlung in einer ver-
dnderten Fassung vorlegen konnte. Giinther GaBmann ist zuzustimmen,
wenn er schreibt: ,,Ein Vergleich zwischen dem Text von Dunblane (d. h. der
urspriinglichen Form) und der Erkldrung von Canberra zeigt m. E., daB der
Text von Dunblane diffenzierter und systematischer konzipiert ist und
Aspekte enthilt (z.B. die Hinweise auf neue Trennungen in der Okumene,
auf Kirchen und Bewegungen, die auBerhalb der 6kumenischen Bewegung
stehen, auf die Bedeutung der Verkiindigung des Wortes Gottes fiir die Ein-
heit), die bei der Uberarbeitung herausgefallen sind.*> Das Miihen der
Untersektion galt jedoch dem verpflichtenden Gedanken der Gemeinschaft
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(Koinonia), die Verschiedenheiten einbezieht. Auflerdem waren sich alle

Gespréchsteilnehmer einig, dafl die Kirchen direkt angesprochen werden

sollten. Denn die Kirchen miissen nun konkrete Schritte gehen und schon

erreichte Einheit in kirchliches Handeln umsetzen. Deshalb wird u.a. auf-
gerufen:

»—auf der Grundlage des Lima-Dokuments gegenseitig die Taufe anzuer-
kennen;

— auf die Anerkennung des apostolischen Glaubens zuzugehen, wie er
durch das Glaubensbekenntnis von Nizda-Konstantinopel im Leben und
Zeugnis der anderen zum Ausdruck kommit;

— auf der Grundlage der Konvergenz im Glauben im Blick auf Taufe,
Eucharistie und Amt Formen eucharistischer Gastfreundschaft zu erwi-
gen, wo immer dies moglich ist; dabei erkennen wir gern an, daf auch
diejenigen, die diese Sakramente nicht iiben, an der geistlichen Erfah-
rung des Lebens in Christus teilhaben;

— auf eine gegenseitige Anerkennung der Amter hinzuwirken;

— in Worten und Taten sich darum zu bemiihen, ein gemeinsames Zeugnis
vom Evangelium in seiner Ganzheit abzulegen;

— sich neu zu verpflichten, fiir Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung
der Schopfung zu arbeiten und dabei das Bemiihen um sakramentale
Gemeinschaft der Kirche enger mit dem Ringen um Gerechtigkeit und
Frieden zu verbinden;

— Kirchengemeinden und Gemeinschaften zu helfen, das MaB an Gemein-
schaft, das bereits besteht, am Ort in geeigneten Formen zum Ausdruck
zu bringen.”

Der Besuch in australischen Gemeinden

In der ehemaligen DDR gehorte es zu den Chancen 6kumenischer Tagun-
gen, daf} die Gemeinden durch Besuche der Giiste in die weltweite Gemein-
schaft einbezogen werden konnten. Die Miihe der Planung solcher Besuche
hatten wir gern auf uns genommen, denn alle wuBiten, wie wichtig fiir

Besuchte und Besucher die persénliche Begegnung ist. Zu unserer groBen

Freude hielten auch die australischen Kirchen einen Austausch zwischen

Delegierten und Gemeindegliedern fiir so wertvoll, da sie Kosten und

Miihe nicht scheuten, um intensive Treffen zu ermoglichen. DaB die Besu-

che zum Teil per Flugzeug angetreten wurden, bot zwar einigen Anlal zur

Kritik, war jedoch bei den australischen Entfernungen nicht anders zu orga-

nisieren. In echter 6kumenischer Gemeinschaft war z. B. das Programm fiir

mich vorbereitet worden und enthielt Gespriche mit Mitarbeitern, Gottes-
dienste und ein 6kumenisches Gemeindetreffen. Die Gemeinden hatten mir
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bereits durch zwei ihrer Vertreter in Canberra mitteilen lassen, was sie inter-
essierte: die Vollversammlung und ihre Themen, vor allem aber auch die
Veranderungen in unserem Land und die Rolle der Kirchen dabei. Es war
bewegend zu spiiren, wie stark an unserem Ergehen Anteil genommen wor-
den war; nie hitte ich vermutet, so gezielte und kenntnisreiche Fragen
gestellt zu bekommen und zu erfahren, daB Christen im fernen Australien
fiir die Christen in der DDR gebetet haben. Es war gut, daB die politischen
Ereignisse unseres Landes in Canberra kaum thematisiert wurden, doch die
Versicherung der Fiirbitte iiber Kontinente hinweg gehort auch zum Reich-
tum in der Okumene. Wir deutschen Christen haben in den letzten Jahren
wiederholt den Vorwurf gehort, zu stark auf den Ost-West-Konflikt fixiert
zu sein. Das Gespriach mit australischen Gemeindegliedern hat mir gezeigt,
daB trotz der verinderten Ost-West-Situation Fragestellungen bleiben und
dal} ein Interesse besteht zu erfahren, auf welche Weise Antworten gesucht
und Konfliktlésungen angedacht werden.

Héren auf die Aborigines

Anders als die eben benannten Beispiele fiir ,,Begegnung mit Geschwi-
stern auf dem gemeinsamen Weg* loste die Begegnung mit den Ureinwoh-
nern Australiens tiefes Erschrecken und Scham in mir aus. Unvorstellbar
scheint es mir, daB noch in unserem Jahrhundert WeiBe, die sich wahr-
scheinlich Christen nannten, Ureinwohner einfach ,,abgeknallt‘ haben sol-
len — und doch bin ich im Zelt der Aborigines Menschen begegnet, die
dies als Kinder selbst noch miterlebt oder von ihren Eltern berichtet bekom-
men hatten! Welch Verstdndnis von Mission hatten Christen, die Mischlinge
ihren Aborigines-Miittern wegnahmen, um sie in Missionsschulen zu
,sMenschen* zu machen? Als Européerin sehe ich mich mit in dem Zusam-
menhang einer Schuld, die nicht abgetragen werden kann. Nur durch die
Vergebung, die durch die Opfer selbst ausgesprochen wird, besteht Hoff-
nung auf eine gemeinsame Zukunft.

Und so waren Musik und Zeremonien der Aborigines in den Gottesdien-
sten fiir mich keine Folklore, sondern Zeichen dieser Vergebung und einer
Hoffnung, die noch sehr verletzbar ist. Bei allem Nachdenken iiber unseren
missionarischen Auftrag wird mich die Begegnung mit den Aborigines vor
vollmundigen Reden bewahren. Die Néte aller Urvolker fordern die Kirchen
zum aktiven Eintreten fiir deren Menschenrechte heraus.

4. Fragestellungen

,»Welche Botschaft haben Sie aus Canberra mitgebracht?* wurde ich sehr
direkt gefragt. Die Antwort fiel mir schwer, und ebensowenig konnte ich die
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Frage beantworten: ,,Mit welchem Stichwort charakterisieren Sie diese

7. Vollversammlung?‘‘. Auch einige Wochen nach Canberra sehe ich weni-

ger vorweisbare klare Resultate als viel mehr Fragen, die uns gestellt sind.

Es ist jetzt an uns zu artikulieren, wo wir herausgefordert werden. Wenn

mitunter gesagt wird, ,,Europa kam in Canberra nicht vor®, so stimmt dies

zwar nicht ganz, zeigt jedoch, daB europdische Themen nicht das Vollver-

sammlungsgeschehen bestimmten. Das heifit aber keinesfalls, daf} die ver-

handelten Themen uns weniger angingen oder bei uns bereits geklirt wiren.

Es zeichnet sich bei Auswertungen in unterschliedlichen Gruppen und Gre-

mien ein gewisser Konsens ab, welche Fragen in unseren deutschen Kirchen

bald bedacht werden miissen:

— die wechselseitige Durchdringung von Evangelium und Kultur,

— das Verhiltnis von Einheit und/oder Erneuerung,

— die theologische Begriindung der Ethik (einschlieBlich der Okonomie
und der Okologie),

— die weitergehende Verpflichtung zum konziliaren Prozef,

— die Bedeutung des Dialogs,

— das Wirken des Heiligen Geistes und das Wesen von Spiritualitét.

Auch die Anlage der vorliegenden Ausgabe der Okumenischen Rund-
schau zeigt diese Akzentsetzung. Da spezielle Artikel einzelnen Aspekten
gewidmet sind, folgen der Aufgabenstellung gemil3 nur einige ,,personliche
Erwigungen‘.

Evangelium und Kultur

Die Themenstellung ist nicht neu, Canberra aber hat uniiberhorbar
gezeigt, daB eine Klidrung nicht aufgeschoben werden darf. Der Ausdruck
unseres Glaubens und die Kriterien unseres theologischen Urteils sind
unaufléslich mit dieser Frage verkniipft.

Weshalb sonst wire bereits am Anfang der Vollversammlung das Wort ,,Syn-
kretismus* so haufig aufgetaucht? Es war fremd fiir die Delegierten, zum Er-
o6ffnungsgottesdienst durch den Rauch eines Feuers zu gehen, das die Abo-
rigines entfacht hatten und um das sie in alter kultischer Bemalung tanzten.
Manche empfanden dies aber nicht nur fremd, sondern bedrohlich. Zur Er-
kliarung sagte Bischof Malcolm, erster Bischof der Aborigines der Anglika-
nischen Kirche von Australien: ,,Wenn Sie das Gottesdienstzelt betreten haben,
sind Sie durch Rauch gegangen, der von brennenden Blittern herriihrt. Die-
ses ist ein Ritus, der in der Kultur und Religion der australischen Ureinwoh-
ner eng verbunden ist mit dem christlichen Ritus der Lauterung durch das
reinigende Feuer des heiligen Geistes . . *“ Diese enge Zusammenschau von
alter Religion und christlichem Glauben konnten viele nicht akzeptieren.
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Zum Katalysator in dieser Frage wurde das Referat von Frau Dr. Chung,
die ihren Vortrag bewuf3t kontextuell angelegt hatte. Sie sprach als eine asia-
tische Frau, die ihre Identitit in der koreanischen Minjung-Theologie gefun-
den hat und eine Fiille leidvoller Erfahrungen in ihre theologische Reflexion
einbezog.

Leider war keine Plenardiskussion eingeplant, obwohl gerade dieser Bei-
trag zum Nachdenken herausforderte. Die einzige Gesprichsmoglichkeit
wurde fiir die Zeit anberaumt, in der Delegierte zu Gemeindebesuchen
unterwegs waren. Durch fast zwei Jahrtausende ist Theologie in abendléin-
dischen Denkkategorien getrieben worden, diese Denk- und Sprachstruktur
wurde von uns Europdern — oft unbewuBt — absolut gesetzt. In dem
MafBe, wie Theologen anderer Kontinente sich der Denk- und Sprachstruk-
tur ihrer Kulturen bedienen, wird uns die Durchdringung von Evangelium
und Kultur schlagartig bewult.

Der mutige und herausfordernde Ansatz von Frau Dr. Chung, eine
eigene, von ihrer koreanischen Kultur geprigte Theologie zu entwickeln,
stellt uns die Frage, wie weit wir bei der Weitergabe des Evangeliums west-
liche Kultur mitverkiindigt haben. Die Frage einer ,,kontextuellen Theo-
logie* wird risikoreich und notwendig zugleich bleiben. Der Bericht der
Sektion III spricht von dem historischen Ausdruck, den das Evangelium in
vielen Kulturen findet. ,,... Diese Inkarnation mahnt die Kirchen zum
ernsthaften Dialog mit den jeweiligen Kulturen. Es ist wichtig, bei der
Suche nach einer kontextuellen Anwendung die nationalen und ethnischen
Identitédten zu achten und die Einheit der Kirche zu wahren ., ¢?

Die beiden Hilften des letzten Satzes markieren Spannungspole, die in
dieser schriftlichen Form mit einem schlichten ,,und* iiberbriickt werden.
Wieviel theologische und geistliche Horbereitschaft dies im konkreten Fall
erfordert, haben die Reaktionen auf das Referat von Frau Chung gezeigt.
An uns bleibt die Frage, ob wir unsere — durch die abendlindische Kultur
geprigte — Theologie als allein giiltiges Ma benutzen, mit dem wir
andere Theologien messen. In dieser Zeit, in der wir in zunehmendem MaB
mit Menschen zusammenleben werden, die aus anderen Kulturkreisen kom-
men, werden wir uns sorgsam in Gesprich und Verkiindigung unsere eige-
nen Voraussetzungen bewulBt machen miissen. Von daher gewinnen die
Themen von Mission und Dialog neues Gewicht.

Die Frage nach der Einheit

»»Einheit oder Erneuerung? — Versohnte Vielfalt in der ZerreiBprobe
war eine auswertende Gesprichsrunde in der Evangelischen Akademie Berlin
(West) iiberschrieben. In dieser Formulierung spiegelt sich die Sorge wider,
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dal3 das Streben nach Einheit notwendigerweise soviel Statik bedingt, daB
Bewegung verhindert wird. In Canberra wurde befiirchtend gefragt, ob sich
die Kirchen blof3 noch auf den kleinsten gemeinsamen Nenner einigen wiir-
den, um iiberhaupt zusammenzubleiben, und daB weiterfithrende Impulse
im Keim erstickt wiirden, wenn nur noch neutrale Aussagen gemacht wiir-
den, mit denen sich alle einverstanden erklidren. Es war nicht zu iiberhoren
und zu iibersehen, daB die echte Einmiitigkeit des Aufbruchs von Amster-
dam nicht mehr vorhanden ist. ,,Ohne Vision verkiimmern die Menschen‘
iiberschrieb die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung deshalb
auch ihre Plenarveranstaltung und wollte damit zu neuem Vorwartsdenken
anregen. Auch der Bericht von Sektion III ,,Geist der Einheit — verséhne
dein Volk!“ setzt aller verstindlichen Resignation zum Trotz mit dem
Gedanken der gegebenen Einheit ein. ,,Als wir in Sektion III iiber das
Leben der Kirche nachdachten, erkannten wir, daf3 Christen die Wahrheit
auf verschiedene Weise sehen und doch gleichzeitig alle in der Kraft des
Heiligen Geistes vereint sind. Die reiche Vielfalt der Erkenntnisse und Aus-
iibungsformen ist eine Gabe des Heiligen Geistes.‘“*

Aber es wire unrealistisch und unehrlich, die tiefen Risse zu vertuschen
und uns iiber alte und neue Trennungen hinwegzumogeln. Nur ein ,,gewis-
ses MaB an Gemeinschaft* wird festgestellt und daB die Kirchen es unter-
lassen haben, daraus fiir ihr Leben Konsequenzen zu ziehen. ,,Sie haben
sich damit zufriedengegeben, in der Trennung zu koexistieren.*s

Erwarten die Kirchen, erwarten wir selbst vom Geist Gottes, dal} er das
Neue, das Unerwartete in die Kirche bringt? Erlaubt uns diese Erwartung,
fiir neue Moglichkeiten und Erkenntnisse offen zu sein? Nur das Vertrauen
auf das Wirken Gottes und die Vergebung durch Christus stiften Gemein-
schaft. Zur Gemeinschaft gehort auch Bulle, Umkehr; doch davon war rela-
tiv wenig wahrnehmbar, statt dessen spiirte ich mitunter Aggressivitat und
schwer zu ertragende Schuldzuweisung. Wie oft war dies am schmerzlich-
sten bei der Frage des gemeinsamen Abendmahls. Als Emilio Castro vom
Manuskript seines Berichtes als Generalsekretar abwich und leidenschaft-
lich das Skandalon der Trennung im Heiligen Abendmahl ansprach (sinnge-
maB: ,,dies mub} die letzte Vollversammlung ohne Abendmahlsgemeinschaft
sein . . ), rief er damit den Einspruch der orthodoxen Delegierten hervor.
In dem Papier ,,Uberlegungen orthodoxer Teilnehmer, gerichtet an die
Siebte Vollversammlung‘“ heiB3t es dazu: ,,Die Orthodoxen bedauern sehr,
daB ihre Haltung im Blick auf die eucharistische Gemeinschaft von vielen
Mitgliedern des ORK miBverstanden worden ist, die glauben, daB die
Orthodoxen zu Unrecht darauf bestehen, dall man von eucharistischer
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Gemeinschaft absehe. Die Orthodoxen bitten ihre Briider und Schwestern
im ORK erneut zu verstehen, daB dies eine Frage der Einheit im Glauben
und der grundlegenden orthodoxen Ekklesiologie ist und von einer trium-
phalistischen Haltung keine Rede sein kann. Fiir die Orthodoxen ist die
Eucharistie der héichste Ausdruck der Einheit und nicht ein Mittel, um zur
Einheit zu gelangen.*‘¢

Belastend fiir alle nicht-orthodoxen Delegierten war es, da} die Ortho-
doxen fiir ihre theologische Haltung Verstindnis erwarten, aber daf sie
selbst wenig Bereitschaft zeigten, andere zu verstehen. Es war verletzend,
wie bei der Chrysostomos-Liturgie — einer der Morgengottesdienste —
expressis verbis allen Nicht-Orthodoxen die Teilnahme an der Eucharistie
verweigert wurde. Wie werden wir auf dem Weg zur Einheit vorankommen,
die nicht nur statisch festschreibt und damit auch ausgrenzt, sondern die
auf Christus zentriert lebendig wiichst? Zum einen hoffe ich auf die Intensi-
vierung der theologischen Arbeit in ,,Glauben und Kirchenverfassung®, die
auch die Orthodoxen wiinschen und einfordern. Zum anderen hoffe ich,
daf} die Mitgliedskirchen selbst die Schritte aufeinander zugehen, die lingst
moglich sind. Fiir die Kirchen in Deutschland bedeutet dies fiir mich, kei-
nesfalls hinter die im konziliaren ProzeB erreichte Gemeinschaft zuriick-
zufallen, sondern alles, was gemeinsam getan werden kann, auch wirklich
gemeinsam zu tun.

5. Weiterarbeit

Die Delegierten, die sich fiir die Impulse zu einer Weiterarbeit mitverant-
wortlich fiihlen, stellen iibereinstimmend fest, daB der Bedarf an Berichten
nicht grofl und das Echo unterschiedlich ist. Dafiir gibt es verschiedene und
auch einleuchtende Griinde. Aber gerade die Herausforderung und die Fra-
gen der Vollversammlung kénnen uns Mut machen, die eigene Situation
nicht isoliert zu betrachten. Wir werden eigene Fragen unter unseren neuen
deutschen Gegebenheiten aufarbeiten miissen (z.B. was bedeutet der in
Canberra nur kurz angesprochene ,Wegfall der Systeme‘‘?). Wir werden
uns mit Phantasie und Leidenschaft dafiir einsetzen miissen, daB das Reden
vom konziliaren Prozef} nicht zu einer leeren Hiilse verkiimmert. Wir wer-
den in der Gemeinschaft der christlichen Kirchen um Verséhnung, Erneue-
rung und engere Gemeinschaft durch Gottes Heiligen Geist bitten. Die
Okumenische Versammlung sagte ,,Eine Hoffnung geht weiter .. *
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6 Ebd. 282 sowie Beiheft zur OR 63, IV.

Abwigungen

VON LOTHAR COENEN

Noch ehe die Vollversammlung des Okumenischen Rates im Februar in
ihre SchluBphase eintrat, prophezeiten und befiirchteten manche, dies
werde moglicherweise iiberhaupt die letzte derartige Veranstaltung sein.
Andere sahen, mitten in allen Verwirrungen doch schon die Konturen einer
neuen Phase der 6kumenischen Bewegung, die wenngleich noch in Geburts-
wehen steckende Themenbenennung fiir die Wegstrecke ins néchste Jahr-
tausend der Menschheitsgeschichte. Was bleibt von ihr aufler dem Nach-
klingen der Gesidnge, den einprdgsamen Bildern der Aborigines und den
bunten Kleidungen, den gewonnenen neuen Freundschaften, nachdem die
Papiere geordnet, die Zeitungsartikel abgelegt und die alten Fronten und
Einschitzungen wieder in Kraft gesetzt sind?

Es ist Zeit zur Abwigung; fiir mich auch deshalb, weil Canberra zugleich
eine Zisur nach 13 Jahren intensiver Arbeit fiir die 6kumenische Einbin-
dung und Platzsuche der EKD im Gesamtzusammenhang der einen Kirche
Christi in der Welt war. Die Griindung des Okumenischen Rates 1948, derer
wir 1988 bei der ZentralausschuBsitzung in Hannover gedachten, fiel in die
Anfangszeit meines Theologiestudiums und der Anbahnung 6kumenischer
Kontakte. Die nichsten Vollversammlungen erlebte ich aus der Perspektive
eines Pfarrers in kumenisch engagierten Gemeinden, die sie in der Vorbe-
reitungszeit begleiteten und hernach in ortsgédngige Miinze umzusetzen ver-
suchten, was sie angestoBen hatten. An den drei letzten habe ich selbst als
Delegierter und dann als Verantwortlicher fiir die Vorbereitungen in der
EKD und Begleiter ihrer Delegation teilgenommen und ihre Auswertung
mitbetrieben. Der Okumenische Rat, seine Kommissionen und sein Zen-
trum waren das iiberwiegende, Kraft fordernde, aber auch Impulse gebende
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Hauptfeld meiner Arbeit; ihre Schwerpunkte lagen bei der Suche nach der
Einheit und bei der Verkniipfung der theologischen Abwigung mit ihren
gesellschaftlichen und ethischen Konsequenzen, wie sie etwa in Seoul ver-
sucht wurde.

Solche Abwigungen werden die innere Bewegung ins Auge fassen miis-
sen, aber auch erkennbare Gestaltbildungen und -verzerrungen nicht iiber-
sehen diirfen. Im Kern werden sie sich daran zu orientieren haben, was denn
eine solche Versammlung fiir unsere Kirchen und Gemeinden bedeutet, wie-
viel Starkung und Orientierung sie den Kirchen in der Welt gibt, die immer-
hin noch fast ein Drittel der Christenheit umfassen, obgleich sich dieser
Anteil moglicherweise verringert, weil — abgesehen von der nahezu dop-
pelt so groBBen Zahl der romisch-katholischen Weltkirche — das Wachstum
nicht mehr bei den klassischen Kirchen, sondern bei den charismatischen
und pfingstlerischen Gruppen liegt, die bislang keinen Platz im Okumeni-
schen Rat gefunden, ihn iiberwiegend auch nicht begehrt haben.

Geschichtliche Verinderungen

Beginnen wir mit dem dufleren Bild: 1948 waren es die klassischen weilien
Kirchen des Nordens, die sich zum ORK zusammenschlossen. Seine Verfas-
sung und Geschiftsordnung atmen spiirbar angelsidchsische Atmosphére;
von Anfang an war Englisch die heimliche Leitsprache, trotz der zunehmen-
den Zahl offizieller Ubersetzungssprachen. Damals waren kaum mehr als
eine Handvoll der Delegierten Farbige, denn auch in den wenigen schon
unabhingigen Kirchen des Siidens standen meist WeiBe an der Spitze. Wir
Deutsche, damals ein Land mit vier Besatzungszonen, waren dankbar, voll
akzeptiert zu werden; unser Beitrag freilich bestand bis zur 3. Vollversamm-
lung wesentlich aus Pridsenz und Theologie, wihrend unsere finanzielle
Beteiligung auch im Winde des Wirtschaftswunders minimal blieb. Es
waren die Amerikaner, die dafiir sorgten, daB der Rat arbeiten konnte. Die
Delegationen setzten sich iiberwiegend aus Kirchenfiihrern zusammen.

Vergleicht man damit Canberra, so ist der Wandel mit Hédnden zu greifen:
Aus den anfangs 147 Mitgliedskirchen sind 317 geworden, der groBere Teil
von ihnen — wenn auch mit kleineren Zahlen — auf der siidlichen Halb-
kugel lebend. Afrikanische und asiatische Kirchen stellen heute etwa ein
Drittel der Delegierten, wenn auch die europiischen und nordamerikani-
schen Kirchen immer noch gut die Hilfte der Plitze besetzen. Finanziell
haben inzwischen die Deutschen mehr als ein Drittel der Lasten iibernom-
men. Aber nicht nur das duflere Bild spiegelt, wenngleich ohne statistische
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Entsprechung, die Buntheit der ganzen Menschheitsfamilie. Mit einher geht
eine Verinderung des alten Kommunikationsstils vom Papierenen zum
Miindlichen, vor allem aber auch der ,,concerns, die die Delegierten aus
den kleineren, oft in der Diaspora lebenden, duBlerlich benachteiligten und
Unterdriickung erfahrenden Kirchen in die Gespriiche bringen. Und nach
ihrer Emanzipierung von der Theologie ihrer westlich-nordischen Missio-
nare zeitigt hier ein Prozel seine Wirkung, den wir Europier entweder
langst internalisiert oder in unser Verstindnis christlicher Tradition einge-
schlossen haben, ndmlich die Inkulturation des Evangeliums, die Umset-
zung der Botschaft Christi nicht nur mit dem Wort-Lexikon, sondern in die
Lebens- und Vorstellungswelt der Menschen des jeweiligen Kulturraumes.
Das ist zwar gleichbedeutend mit der Abkehr vom iiberlieferten Erbe der
Mission, wohl aber ist der Anspruch auf ein gleiches Inkulturationsrecht
wie in der abendldndischen Kultur uniiberhérbar.

Dies zu erkennen, ist eines. Uns selbst diesen immer lauter werdenden
Anfragen zu stellen und unser eigenes Traditionsgut neu am Evangelium zu
messen, dann ein Zweites. Und die Konsequenzen aus solcher Neuorientie-
rung unseres Glaubensverstdndnisses ohne Preisgabe der Substanz zu zie-
hen, ist dann ein Drittes. Mir scheint, daB} wir damit selbst unter den 6ku-
menisch Engagierten allenfalls begonnen haben, wihrend viele in unserem
Lande, nicht zuletzt unter den Theologen, diesen Prozell entweder fiir irre-
levant halten oder ihm gar mit MiBBtrauen und Furcht (vor Abfall und Syn-
kretismus) gegeniiberstehen. Canberra aber hat allen, die es offenen Auges
beobachteten, eindringlich gezeigt, daBl die ernsthafte und konsequente
Befassung mit der Frage der Inkulturation eines gemeinsam zu bewahren-
den und zu bekennenden trinitarischen Glaubens nur um den Preis des Ver-
lustes okumenischer Gemeinsamkeit, eben der Koinonia im Leibe Christi,
weiter hinausgeschoben werden darf.

Der Geist als Gebetsthema

In diesem Zusammenhang mufl man die Wahl des Themas der Vollver-
sammlung als gliicklich empfinden; es wurde iibrigens bei der Zentralaus-
schullsitzung in Hannover 1988 beschlossen. Denn angesichts unserer Ver-
legenheit, unser Eins-Sein in Christus gemeinsam zu realisieren und die
Kirche nicht als partikularen Selbstzweck, sondern als durch Zeugnis und
Handeln Aufmerksamkeit weckende, wenn auch wahrscheinlich angefoch-
tene Vorhut des kommenden Reiches zu verstehen und zu leben, driickt sich
darin als Gespiir aus, daB3 wir mit all unseren Analysen weder die Situation

339



der Christenheit noch gar der Welt, in der wir leben, in den Griff bekommen
noch gar allein durch noch so ausgefeilte und couragierte Programme eine
den Geist des Reiches Gottes atmende Wandlung herbeizufithren vermogen.
Mit dieser Themenwahl wurde vielmehr der Weg betreten, den der Herr uns
nahelegt, ndmlich der Weg des Gebets, das Ausstrecken leerer Hande nach
der Weisung Gottes und der Erwartung des Wehens seines Geistes. Ob wir
das dann wirklich taten oder doch schon mit unseren Programmen besetzt
waren, ist eine andere Frage, auf die die Antwort sich erweisen mulf.

Und mehr: Gerade fiir Kirchen, deren trinitarisches Bekenntnis seit Jahr-
hunderten ausschlieBlich Christus- und individualzentriert ist, scheint es
dringend geboten, auf andere Einsichten, namentlich der Orthodoxie, zu
horen, die sich in weit h6herem Mafle auch dem den Rahmen der Kirche
umgebenden Wirken des Geistes in der gesamten Schopfung 6ffnen. Zwar
wire es einem Wunder gleichgekommen, wenn Canberra unter den gegebe-
nen Bedingungen hier bereits zu einer detaillierten Neuorientierung gefun-
den hitte. Aber durch die — wenigen — Vortrige und die Diskussionen
wurden doch wichtige Weichen gestellt. Wer sich die Miihe macht, in den
Sektionsberichten die thematischen Grundaussagen aufzuspiiren, wird dies
entdecken. Es bleibt dann die Frage, ob wir bereit sind zur Korrektur bishe-
riger, wohlausgereifter Systeme und Konzepte und zu neuer Prioritdten-
setzung, — wir und der Okumenische Rat.

Vollversammliung oder Weltkirchentag?

Nun sind aber Vollversammlungen eben nicht (nur) thematische Konfe-
renzen. Zwar ist der Okumenische Rat keine Superkirche und will dies auch
nicht sein. Und entsprechend ist seine Vollversammlung nicht eine Art
Generalsynode, die nach deren MaBstiben beurteilt werden konnte. Aber sie
gilt doch — nach dem Willen ihrer Griinderkirchen, zu denen auch die
EKD gehort — als das ,,oberste legislative Organ* dieses Weltzusammen-
schlusses, das neben den jeweils notwendigen Wahlen die Richtlinien der
gemeinsamen dkumenischen Arbeit bestimmt, die Programme zur Ausfiih-
rung der vorher angenommen Richtlinien iiberpriift und dem Zentralaus-
schufl Aufgaben delegiert (Abschnitt V, 1.). Sie tut dies nicht durch Gesetze,
die die Kirchen binden, sondern kann sich nur Gehor verschaffen durch die
innere Autoritdt und Uberzeugungskraft ihrer Richtungsanzeigen, die die
Kirchen zu deren Rezeption und Umsetzung bewegen. Aber immerhin: Die
Uberpriifung und Sinnreflektierung der in der abgelaufenen Periode gelei-
steten Arbeit und die Wegweisung fiir die vorausliegenden Jahre erfordern
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eine solide, von der Gesamtversammlung zu leistende Behandlung der
gedruckt vorgelegten Rechenschaftsberichte des Zentralausschusses (und
des Stabes), und der vorgetragenen des Moderators, des Generalsekretirs
und des Finanzausschusses, und daran anschlieBend, wohl nicht ohne
Zusammenhang mit der Themenbehandlung, eine sorgfiltige, auch sorgfil-
tig vorbereitete Abkldrung der programmatischen Schwerpunkte fir die
Zukunft.

Kann es dann ausreichen, wenn fiir die Diskussion dieser Berichte gerade
eine Plenarsitzung zur Verfiigung steht, in der fast die Hélfte der gemelde-
ten Redner gar nicht zu Wort kommt? Ist es dann verantwortlich, wenn der
Bericht des Finanzausschusses erst gar nicht diskutiert, sondern gleich an
einen kleinen Ausschufl verwiesen wird, wihrend man in den Sektionen
munter neue Programme plant? Und wird es dem Charakter einer solchen
Delegiertenversammlung gerecht, wenn diese Auswertung bisheriger Arbeit
und die Planung fiir die kiinftige Programmausrichtung Raum nur in den
thematischen Sektionen und Untersektionen findet, dort den Unterthemen
mehr oder weniger zwanghaft und willkiirlich zugeordnet, und wenn man
dazu die Devise ausgibt, alles kénne im Prinzip {iberall diskutiert werden?
Uberall alles verhandeln, gleichzeitig aber eine Aversion gegen vorbereitete
Vorschldge deutlich zu artikulieren, bedeutet faktisch, daB dies kaum
irgendwo mit der notwendigen Solidaritit und Sachkenntnis geschieht, son-
dern dall man den der eigenen Emotion entsprechenden Forderungen ein-
zelner, die ihre Uberzeugung im WeltmaBstab umsetzen wollen, ohne Prii-
fung oder gar Konsequenzabwigung zustimmt — oder sie eben beiseitelegt.
Denn die Sektionen wurden ja viel mehr nach ,,balances* als etwa nach
Sachkenntnis zusammengesetzt, und im Gegensatz zu friiheren Vollver-
sammlungen war auch die Einladung von Beratern mehr an den Unterthe-
men als an den Programmgesichtspunkten orientiert.

Es trifft sicher zu, daB die bei fritheren Vollversammlungen iiblichen,
,»Hearings* zur Arbeit des ORK, jeweils fiir den gleichen Bereich, fiir den
der ZentralausschuB3 seine Kommissionen hat, unbefriedigend verlief. Und
gewiB hatte diese Vollversammlung einige Tage weniger Spielraum als frii-
here, obgleich die Mehrkosten angesichts der ohnehin zu zahlenden Reisen
gering gewesen wiren im Vergleich zum inhaltlichen Gewinn. Aber es wire
der Miihe wert gewesen, iiber andere Formen dieser Programmarbeit nach-
zudenken, etwa durch klarere Phasen und jedenfalls durch eine intensivere
Einschaltung aller Delegierten statt der Verweisung an die Ausschiisse,
denen nur jeder vierte Delegierte irgendwo angehorte.
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Die Zeit dafiir hitte sich leicht gewinnen lassen durch den Verzicht auf
einige der Plenarprasentationen, die an die Stelle frither iiblicher Referate
getreten waren, vorgeblich, um den iiber 70 % erstmalig Teilnehmenden dku-
menischen Elementarunterricht zu geben. Sie waren ohnehin in ihrer Quali-
tit sehr unterschiedlich, hdtten dann aber eher Platz in einem Vorprogramm
haben oder durch Lesen des zugesandten Materials ersetzt werden kénnen.
Es scheint ohnehin, dall das Besucherprogramm hier stellenweise Besseres
leistete. Die Delegierten brauchen Zeit zum verantwortlichen Gespréch.

Diese Anlage des Progamms hat nun allerdings, zumindest teilweise, ihre
Wurzel auch darin, daB man der Vollversammlung spitestens seit Nairobi
den Charakter einer ,,Versammlung des ganzen Volkes Gottes* zu geben
versucht. Aufler den Delegierten sollten viele andere dabei und weitgehend
beteiligt sein. Aber kann dieses Siegel iiberhaupt Wahrheit beanspruchen?
Es ist sicher richtig, dal die Plenarsitzungen 6ffentlich sind. Aber wer sind
denn diese Besucher, die das Volk Gottes repriasentieren? Sieht man von den
im Umkreis Wohnenden ab, so ist doch ihre Zusammensetzung fast aus-
schliefflich durch finanzielle Moglichkeiten bestimmt und dadurch trotz
scheinbarer Buntheit alles andere als eine Repridsentanz des ganzen Gottes-
volkes. Ca. 60 waren es allein aus Deutschland, wohl mehr als aus ganz
Afrika. Der Versammlung aber gibt das Weltkirchentagscharakter mit vie-
len Erlebnissen und Anregungen, aber auf Kosten der Soliditiit einer Dele-
giertenkonferenz, bei der ohnehin 20 Kirchen gar nicht vertreten waren und
die ja immerhin zweistellige Millionenkosten verursacht.

Verfahren und Vorbereitung

Nein, es wird notwendig sein, in kiinftige Vollversammlungen wieder
klare Arbeitsphasen zu den gegenwirtigen und eventuell vorgesehenen Pro-
grammen einzubauen und fiir hinreichende Expertise Sorge zu tragen. Es
darf nicht so bleiben, daBl zwei kleine Ausschiisse fiir Weisungen und fiir
Programmrichtlinien thematische Sektionsberichte darauf abklopfen, was
sie fiir erwdhnenswert halten, zumal einige Sektionen Prioritdtensetzung
ablehnten. Es mufl doch zu denken geben, daf} die hektischen Plenardiskus-
sionen der letzten Tage sich an dem entziindeten, was jeder greifbar fand,
den Zentralausschuflwahlen und der Golferklirung, wihrend fiir manches
andere — darunter allein acht Erkldrungen zu internationalen Angelegen-
heiten — kaum oder gar keine Zeit blieb (letztere wurden schlicht dem Zen-
tralausschuf} tiberwiesen, der sie dann ohne viel Diskussion verabschiedete).
Das ist auch eine Frage der Zeitplanung; aber dazu spéter.

342



Der Ablauf einer Vollversammlung wird wesentlich schon durch ihre Vor-
bereitung geprigt. Fiir Canberra lieferte Genf eine Menge von Material aus,
zum Thema und zu den Sektionen, samt einer Aufsatzsammlung des Gene-
ralsekretdrs. Aber zum einen kam das meiste — abgesehen von den fiir die
Gemeinden bestimmten Bibelarbeitsheften — erst wenige Wochen vor der
Versammlung in die Hinde der Delegierten (nicht der Kirchen). Zum ande-
ren lieferte es vorwiegend Materialien und Anregungen, aber keine klaren
Aufgabenstellungen. Mit denen war es selbst in den Untersektionen sehr
unterschiedlich bestellt: in einigen straff, in anderen war selbst den Modera-
tor(inn)en nicht recht klar, was zu tun sei. Das gibt zwar die von manchen
gewiinschte Offenheit der Diskussion, verschlingt aber auch Unmengen von
nutzbringender anzuwendender Zeit.

Ich frage mich, ob nicht doch eine Riickkehr zu der bis 1968 angewandten
Methode besser wire, namlich friihzeitig durch Sachkenntnis aus dem Stab
und den Kirchen Entwurfstexte als Vorlagen fiir die Sektionen erarbeiten zu
lassen, zu denen sich die Kirchen noch riickduBlern konnen, ehe sie — ent-
sprechend iiberarbeitet — den Kirchen und ihren Delegierten zugestellt wer-
den —, und zwar mindestens ein halbes Jahr vor Versammlungsbeginn.
Sage niemand, dies komme einer Entmiindigung der Vollversammlung
gleich. In den Verhandlungen sind umfangreiche Korrekturen und Neufas-
sungen moglich, wie das in Canberra bei dem von Faith and Order vorgeleg-
ten Text zur Einheit der Kirche ja auch geschah. Aber die Zielrichtung ist
dann deutlicher und kommt den SchluBfassungen zugute. Die Richtungsan-
zeige des Exekutivausschusses fiir die Uppsala-Texte konnte neue Aktualitit
gewinnen, wenn man die Canberra-Texte an ihr mift:

,,1. Von einer Vollversammlung zur anderen wird es wichtiger, dal} wir
uns genau iiberlegen, zu welchen Fragen wir heute sprechen miissen. Wir
sollten nicht wiederholen, was bereits von vergangenen Vollversammlungen
gesagt wurde, es sei denn, unsere Worte seien aufs neue von aktueller
Bedeutung oder wir kénnten heute etwas weit Besseres sagen als damals.

2. Wir sollten also nicht versuchen, alles behandeln zu wollen, sondern
uns auf die verhéltnisméBig wenigen Themen konzentrieren, die wir fiir die
augenblickliche Lage und die Aufgaben der ékumenischen Bewegung am
wichtigsten halten.

3. Je kiirzer wir uns fassen, desto grofer ist die Aussicht, gehort zu werden.

4. Wir sollten unumwunden zugeben, da3 wir zu dem einen oder ande-
ren Gesichtspunkt bei einem Problem nichts zu sagen wissen, da die Ein-
sicht in das, was wir zu tun oder auch nicht zu tun vermdgen, schon ein
Aspekt unseres christlichen Zeugnisses ist.*
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Uppsala ist unter diesen Pramissen doch wahrlich nicht schlecht gefah-
ren, oder?

Auch ein weiterer Gesichtspunkt spricht fiir dieses Verfahren: Der Rat als
wirklich unverzichtbares Forum fiir den Austausch der Kirchen miteinander
und ihren Weg zueinander kénnte so ihre volle Beteiligung und Gemein-
schaft stirken. Natiirlich mufl sich ein neugewihlter Zentralausschuf3
zurechtfinden. Gleichwohl aber sollte er nach vier Jahren, also auf der
Hilfte des Weges zur nédchsten Vollversammlung, die Kirchen nach deren
Anliegen — sachlichen wie thematischen — fragen und aufgrund dieser
Vorschlidge eine Themenentscheidung treffen. Dann wéren die Planungen
voranzutreiben und die schon erwidhnten Entwiirfe zu erarbeiten und wie
vorgeschlagen zu behandeln (wie dies iibrigens regelméfBig bei Faith and
Order und auch bei Seoul geschah). Das gibe den Kirchen, zumindest
durch ihre Verantwortlichen, Gelegenheit zur Mitwirkung, bessere Orientie-
rung bei der Auswahl ihrer Delegierten und auch die Moglichkeit zum
Gesprich mit diesen. Denn ohne ein solches sind die Delegierten iiberfor-
dert, fiir ihre Kirchen zu sprechen, und muf} die Bezeichnung der Vollver-
sammlung als Reprdsentanz der Kirchen fragwiirdig bleiben.

Reprdsentanz

Stirkere Partizipation aber verlangt auch nach einem neuen Durch-
denken des Verstindnisses von Reprisentanz. Sie wird heute an Prozent-
anteilen gemessen, die man beklagen oder bejubeln kann. Die Kirchen-
fithrerversammlung von Amsterdam wirkt dagegen wie ein Fossil. Keine
Frage, daBl der gréfiere Anteil der Frauen den Rat bereichert, neue Aspekte
eingebracht hat. Und die Lebendigkeit, auch den Protest der Jugend werden
wir nicht missen wollen, wobei es sich allerdings fragt, ob die den Kirchen-
abgesandten hinzugefiigte Gruppe besonderer Jugenddelegierter in Uppsala
nicht einen mindestens so deutlichen Beitrag leistete wie die heute durch
Quotierung entsandten. Bleibt man bei der Beschrinkung auf Kirchendele-
gierte, deren Kirchen dann eine wachsende Zahl von Sonderpositionen
beriicksichtigen miissen — schon werden Plétze fiir Behinderte, jetzt auch
fiir Evangelikale gefordert —, so wird dies darauf hinauslaufen, daB die
organisierten Kirchen sich immer weniger angemessen vertreten fiihlen,
jedenfalls solange nicht auch vor Ort diese Art von Reprisentanz gegeben
ist. Oder wird die Klausur der orthodoxen Eucharistiefeier wohl leichter
liberwunden, wenn um der Quoten willen statt ihrer Bischofe Jugendliche
oder Nonnen in den dkumenischen Gremien sitzen, zu Hause aber andere
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das Sagen haben? Kann es dem ORK wirklich niitzen, wenn er iiber das ein-
deutig zum Ausdruck gebrachte Selbstverstindnis der Regionen hinweg-
geht, wie es im Falle Afrika fast geschehen wire? Der Revolutionsversuch
auf dem Umweg iiber die Komposition 6kumenischer Gremien diirfte kaum
geeignet sein, das Bild der Kirche zu dndern, eher zu geringerer Wertschit-
zung fiithren.

Man sollte hier iiberlegen, ob bestimmten Anliegen nicht eher durch
Zusatzberufungen (wie bei Synoden) entsprochen werden konnte, jedenfalls
solange die Kirchen diese noch nicht von sich aus beriicksichtigen. Die
Geschiftsordnung bietet dazu Moglichkeiten. Vielleicht koénnte das
zugleich helfen, auch die Erben jener wieder ausfindig zu machen, die ein-
mal als sogenannte ,,Laien‘ eine so hervorragende Rolle im ORK spielten
und ihm Kompetenz in seinen AuBerungen zu Fragen der gesellschaftlichen
Ordnung und wissenschaftlichen Erkenntnis verliehen. Nur Personlichkei-
ten, nicht Quoten sind geeignet, eine Misere zu iiberwinden und neue Per-
spektiven zu er6ffnen. Und Personlichkeiten werden durch Erfahrung
geformt. Gilt sie heute weniger als in den von uns entdeckten Urvolkern?
Es heiflit doch wohl, Lebenserfahrung umkehren, wenn man selbst an die
Prasidentenriege, die bislang 6kumenische Geschichte repridsentierte, den
Quotenschliissel anlegt.

Die Sprachen- und Vertrauensfrage

Es ist nicht so sehr ihre erstmalige Teilnahme an einer solchen Versamm-
lung, die viele Delegierte entmachtet und sie die Dominanz der alten Hasen
und der in Verhandlungen angelsichsischen Stils Aufgewachsenen erfahren
14Bt. Es ist das Problem der Ubersetzungen und der Vertrautheit mit den
Regeln. Wieder — wie schon oft zuvor — mubten viele feststellen, dal eine
Entscheidung bereits gefallen war, noch ehe die Ubersetzung zu ihnen iiber-
gekommen war, — meist sogar eine Ubersetzung in eine ihnen weniger als
ihre Muttersprache vertraute Fremdsprache! In den Gruppen hatten sie
kaum Probleme, im Trommelfeuer von Geschiftsordnungsantrigen aber
kaum noch eine Chance, die Tiiren fiir den weiteren Weg zu finden, ehe sie
verschlossen wurden. Dies Problem kann je linger desto weniger mit mehr
Ubersetzungen gelost werden. Aber es verlangt Aufmerksamkeit am Vor-
standstisch, etwa durch Mithoren wenigstens eines Ubersetzungsstranges
und durch klare Interpretation des Stellenwertes von Antrdgen. Dabei wire
der Hinweis auf die Geschéiftsordnung mindestens so wichtig wie die Infor-
mationsprasentation — sogar weniger zeitaufwendig. Vielleicht war es gut,
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daf} in Canberra sogar ein nicht mit diesem Verfahren voll vertrauter Vorsit-
zender kapitulieren mufte. Ob man daraus die Lehre zieht, daf3 man hier
im Plenum mehr Zeit braucht und einsetzen muf3?

Ort und geistliches Zentrum

Der Okumenische Rat hat seine Vollversammlungen jeweils auf einem
anderen Erdteil abgehalten, und insofern war Australien iiberfillig. Alles
Lob auch den dortigen Kirchen, die uns in dem Open-air-Abend einen glidn-
zenden Einblick in Leben und Geschichte ihres Landes gaben. Am meisten
erfuhren verstindlicherweise diejenigen, die iiber ein Wochenende bei
Gemeinden im Lande waren. Das war aber nur fiir den geringeren Teil mog-
lich. Um so wichtiger werden damit die Team-Besuche in Kirchen vorher
und nachher. Sie sind mit viel Vorarbeit verbunden. Fiir Vancouver aber
stellten sie den groBten Gewinn dar.

Den nachhaltigsten Eindruck auch dieser Vollversammlung diirften wohl
wiederum — neben den personlichen Begegnungen — ihre Gottesdienste
hinterlassen haben. Die Vielfalt ihrer Liturgien offenbarte den Reichtum
der weltweiten Kirche, konzentriert im Zelt, dem Symbol des wandernden
Gottesvolkes. Aber sollte man wirklich auf die aktuelle Verkiindigung ver-
zichten und sie in eine fiir die meisten unerreichbare Zeit am Mittag legen,
zumal bei den langen Wegen und den gleichzeitigen Sitzungen, so daB} oft
weniger als 30 zuhorten? Und kann man Fiirbitte nicht nur iiben, wenn ent-
sprechende Information vorausgeht (nicht: eingeschlossen wird!)? Schade,
daf} das wohlvorbereitete Gottesdienstbuch kaum benutzt wurde! Vor allem
aber: ein engerer Bezug zum Geschehen des Tages wiire wiinschenswert, die
geistliche Reflexion dessen, was die Menschen vorher und nachher beschif-
tigt und beansprucht. Das wiirde auch mehr Spontaneitit mit sich bringen,
die die Vordrucke beiseitelegen 1dBt. Verzicht? Nein. Aber vielleicht helfen
hier ja jene Passagen in den Sektionsberichten, die von dem geistlichen
Rhythmus unseres Lebens sprechen bzw. iiber die Unterbrechungen im
Sinne des Sabbats und die Zuordnungen zum Alltag, von denen die Zukunft
der Christenheit abhdngt. Denn wir wollen nicht vergessen, daf3 das, was die
urchristliche Pfingstgemeinde zusammenbrachte und auch im Okumeni-
schen Rat das stdrkste Band der Gemeinschaft darstellt, selbst wenn eine
Menge von Fragen noch ungeldst sind und der Tisch der Eucharistie
schmerzlicher- und unversténdlicherweise noch nicht allen offensteht, die
Lobgesédnge sind, die die groBen Taten Gottes preisen.
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Canberra — Krise zur Heilung?
VON ALOYS KLEIN

Die Riickwand des groBen Plenarsaales im Convention Centre in Can-
berra manifestierte es in bunter Vielfalt: Der Gebetsruf des Leitthemas der
7. Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen: ,,Komm, Heili-
ger Geist, erneuere die ganze Schépfung* hatte in den christlichen Gemein-
den Australiens eine kaum tiberschaubare Fiille von inhaltlichen Deutun-
gen, Applikationen und phantasiereichen kiinstlerischen Umsetzungen aus-
gelost. Die ,,Patches-“ (Flicken-) Wand spiegelte, so wie weilles Licht in ein
breites Farbenspektrum zerlegt werden kann, eine imponierende Summe
von Kurzkommentaren zum Versammlungsmotto wider. Derart differen-
ziert und mannigfaltig mégen auch die Vorstellungen und Erwartungen der
Teilnehmer/innen dieser Konferenz gewesen sein. Ahnlich vielfiltig waren
schlieBlich die Eindriicke der Anwesenden. Breit gefachert und in ihrem
Gewicht ebenso unterschiedlich werden die in schriftlicher Form vorliegen-
den Ergebnisse gewertet. Sie dokumentieren die Pluriformitit der durch die
differenzierten, oft sehr disparaten kulturellen und interessengeleiteten
Kontexte geprigten ,,Resonanzbéden‘ der Delegierten, die immer wieder
die Anstrengung gemeinsamer Reflexionsprozesse und die Suche nach einer
gemeinsamen Sprache aufzunehmen hatten.

1. Die beiden theologischen Einfiihrungsreferate lieBen bereits die grofle
Spannbreite erkennen, in der sich die Vorstellungen als auch das Denken
und Reden iiber den Heiligen Geist darstellen wiirden. Im Grunde standen
die Ausfithrungen des Patriarchen Parthenios von Alexandrien und der
presbyterianischen Professorin Chung Hyung Kyung aus Korea wie zwei
Pole nebeneinander, von denen der eine die dstliche Tradition in spirituell-
meditativer Form vergegenwirtigte, der andere einen héchst riskanten Ver-
such verkorperte, im griechisch-rémischen Kulturraum gewachsene theolo-
gische Aussagen iiber den Heiligen Geist in einen von asiatischer religitser
Tradition bestimmten Kontext zu iibersetzen. War letzteres ,,nichts als Irr-
lehre*, war es ,,Synkretismus* oder gar ein ,,heidnisches Produkt“? Das
Echo schwankte zwischen Beifall und Polemik. Es sollte ein Stigma der
Vollversammlung werden, dal} trotz eines an sich reichhaltigen Vorberei-
tungsmaterials darauf verzichtet worden war, in einer Art fundierenden
Grundsatzpapiers eine schriftgemidfe Pneumatologie auszuarbeiten.
Zumindest hétte bereits ein nachdriicklicher Verweis auf die bereits vorlie-
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gende Arbeit der Faith-and-Order-Kommission zum Credo von Nizda-Kon-
stantinopel, in diesem Fall zum dritten Glaubensartikel, eine hilfreiche
Orientierung bieten konnen. Nur im Bedenken der sowohl dynamischen als
auch personal-christologischen ,,Struktur des Heiligen Geistes wére jene
Kohdrenz und Stimmigkeit im Medium der Aussprache und Texte zu
erreichen gewesen, die man weitgehend vermifite. Eine christologisch und
ekklesiologisch riickgebundene Pneumatologie gibe letztlich auch die Kri-
terien fiir eine Unterscheidung der Geister an die Hand. Wenn die Lehre
vom Heiligen Geist die Voraussetzung und Erméglichung aller christlichen
Theologie ist und wenn Karl Barth beim AbschluB seiner Dogmatik
erklirte, bei einem Neubeginn wiirde er mit dem dritten Glaubensartikel
anfangen, so trat in Canberra der Mangel an einem axiomatischen, pneu-
matologischen Basisdokument klar vor Augen.

2. Welche Uberlegungen die Verantwortlichen fiir die Programmgestal-
tung der Versammlung geleitet haben, wurde nicht deutlich. Die Agenda
nahezu der ganzen ersten Woche bot zwar ein formal und inhaltlich
abwechslungsreiches Bild, war aber eher auf den Erlebnisbedarf der rund
3500 Anwesenden zugeschnitten als am eigentlichen Auftrag der Delegier-
ten orientiert. Mochten die multimedial gestalteten, auf bloBe Rezeption
und Konsum angelegten ,,Presentations* fiir den groBeren Teil der Konfe-
renzteilnehmer/innen im Sinne einer 6kumenischen Bildung bzw. Weiterbil-
dung auch dienlich gewesen sein, sie trugen insgesamt wenig bei zum
ureigensten Sinn der Konferenz. In diesem Zusammenhang keimte auch ein
gewisser Unmut auf, als das primér nationale Problem der australischen
Ureinwohner wie ein roter Faden mehrere Veranstaltungen durchzog und
ihm ein disproportionales Gewicht im Rahmen einer Weltversammlung
zugemessen wurde, abgesehen davon, daB der Umgang mit dieser auch
historisch belasteten Frage ohne nennenswerte Konsultation mit den einhei-
mischen Kirchen geschehen sein soll und in recht pauschale Urteile und Ver-
urteilungen miindete. Dabei blieb die Rolle der Kirchen im Gefolge der
Besiedlungspolitik des Kontinents seltsam unbeleuchtet.

3. Den eigentlich substantiellen Kern der Vollversammlung bildeten die
Arbeiten in den Sektionen zu den vier Unterthemen. Hier bot sich den
Delegierten, Beratern, Gésten und Beobachtern die Maglichkeit, im offe-
nen Dialog ihre Uberlegungen, Erfahrungen und Probleme zu den differen-
zierten Themenstellungen einzubringen. GeméiB der Zielvorgabe sollten
zentrale pneumatologische Aussagen der Bibel und der Tradition zusam-
mengetragen und mit den Problembereichen resp. Herausforderungen der
Welt heute in Verbindung gebracht werden. Die jeweils von einem Redak-
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tionsstab zusammengefaBten Ergebnisse, die als ,,Berichte der Vollver-
sammlung vorgelegt wurden, lassen allesamt das Bemiihen erkennen, bib-
lische Wahrheiten und theologische Einsichten eng mit den politisch-gesell-
schaftlichen, aber auch geistig-geistlichen und kulturellen Herausforderun-
gen der Gegenwart zu verkniipfen. Allerdings ist die innere Kohérenz von
Glaubensaussagen und ethischen Konsequenzen/Postulaten keineswegs
immer evident. Es ermangelt zahlreichen Aussagen einer aus dem Glau-
bensbekenntnis gespeisten sachlich-logischen Plausibilitit. Das Defizit tritt
am deutlichsten im II. Sektionsbericht zutage, wo unter dem Thema ,,Geist
der Wahrheit — mach uns frei‘ nach einer relativ kurz — viel zu kurz —
geratenen Darlegung der ,,Theologischen Perspektive* der biblische Begriff
der ,,Freiheit* recht unvermittelt in Richtung ,,Freiheit zum Kampf* ein-
gespurt wird in einer Weise, daf} die christliche ,,Botschaft von der Freiheit*
mit erdriickendem Gewicht auf innerweltliche, humanitire Funktionen
reduziert zu werden und seine theologische Tiefendimension zu verlieren
droht.

Was hier exemplarisch angesprochen wird, aber zum Teil auch andere
Texte kennzeichnet, gibt Anlafl zu weiteren kritischen Fragen:

a) Wenn Glaube (und Glaubensbekenntnis) und das Zeugnis der Praxis
eines Lebens aus dem Glauben unlésbar zusammengehdren, so schliefit
diese prinzipielle Einheit von Glauben und Ethos noch keineswegs ein, daf
das Handeln der Christen bis in letzte Detail politischer Vernunft und sozio-
politischer Entscheidungsbereiche gemeinchristlich fixiert werden konnte.
Manche Texte der Sektionsberichte wagen sich bis in letzte Verdstelungen
hochst komplexer Sachverhalte vor. Sind tiberhaupt die im Hintergrund ste-
henden sozio-politischen Analysen hinreichend eindeutig und so allgemein-
giiltig, daB sie logisch eine Anhdufung einerseits von pauschalen, anderer-
seits dezidiert spezifischen Aussagen und Empfehlungen legitimieren
konnten?

b) Es ist verstindlich, daB auf einer Vollversammlung von weltweit zer-
streuten Kirchen alle ihre Wunden und Leiden, ihre Angste und Hoffnun-
gen zur Sprache gebracht werden. Viele Kirchen und Gemeinschaften,
namentlich aus der siidlichen Hemisphire, finden im Okumenischen Rat
ein Forum und ein Sprachorgan, ihre Lebensfragen der Welt6ffentlichkeit
vernehmbar zu machen und christliche Solidaritit zu erbitten, wenn nicht
einzuklagen. Wo jedoch eine Vollversammlung, im Bestreben moglichst
allen Bediirfnissen und Erwartungen gerecht zu werden, zu einem Sammel-
becken unzdhliger partikularer Anliegen (von Gruppen, Bewegungen, Ras-
sen, Religionen, Nationen...) zu werden droht, geht ihr Profil und ihre
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gestalterische Kraft verloren. Ubergreifende Schwerpunktthemen globaler
Art werden marginalisiert, Priorititen werden nivelliert und ihrer Effektivi-
tdt beraubt zugunsten einer Kumulation von diversesten Interessen und
Anliegen. Tite hier nicht Reduktion und Konzentration, d.h. ausdriicklich
nicht Neutralisierung, not?

¢) Abgesehen von der in sikularen Medien stindig wiederkehrenden kriti-
schen Frage nach dem allseits erkennbaren Proprium, dem zum Beispiel
gegeniiber der UNO unterscheidend Christlichen einer solchen Weltver-
sammlung, meldet sich beim Beobachter nachhaltige Skepsis zu Wort, ob
die Fiille und Vielfalt der sogenannten ,,Empfehlungen‘ in den Sektions-
berichten sich nicht selbst um ihre Wirkung bringt. Welche Mitgliedskirche
des Okumenischen Rats ist in der Lage, den fast verwirrenden Katalog, das
Kaleidoskop von ethischen Imperativen, Appellen und Verpflichtungen sich
nur anndhernd zu eigen zu machen? Die Fiille paralysiert sich selbst, wirkt
wie ein Steinbruch fiir alles und jedes und vermochte selbst einen ausgewie-
senen ,,homo faber‘ in eine ethische StreBsituation zu fithren. Prallen hier
nicht divergierende oder gar kontrastierende Ethik-Systeme aufeinander,
die zunichst nach einer Kldrung und Verséhnung in einer Art ,,6kumeni-
scher Fundamentalethik* rufen?

d) Die Sektionsberichte wurden in den Plenarsitzungen leider nur unter
duBerstem Zeitdruck vorgestellt und diskutiert, um dann ,,in ihrer Sub-
stanz‘, nicht der Einzelaussage nach, angenommen zu werden. Da den Tex-
ten nur mindere Verbindlichkeit zukommt, brauchte man/frau den oben zur
Sprache gebrachten kritischen Anfragen kein besonderes Gewicht zuzumes-
sen. Es ist aber gerade der formale Zwittercharakter der Berichte, der
Bedenklichkeiten auslost: Einerseits wird im Verlauf der ékumenischen
Prozesse und in einzelnen Mitgliedskirchen des ORK immer wieder argu-
mentativ auf solche Berichte als durch die voraufgegangenen Vollversamm-
lungen mit gewisser Autoritit ausgestattete Dokumente zuriickgegriffen,
andererseits ist der kontingente, um nicht zu sagen ,,zufillige* Charakter
dieser Texte bekannt. Abhingig von den konfessionell oder ,,kulturell-kon-
textuell*“ unterschiedlich geprigten Teilnehmer/innen, kénnen die Sektio-
nen letztlich nur begrenzt reprisentativ fiir die Ganzheit des ORK sprechen.

4. Ohne Zweifel kommt den Schlufberichten des Weisungsausschusses
wie des Ausschusses fiir Programmrichtlinien ein besonderes Gewicht zu.
Als mit groer Mehrheit vom Plenum der Vollversammlung angenommen,
konnen sie ein hohes MaB an Verpflichtung beanspruchen. In ihnen kristal-
lisieren sich niichterne Situationsanalysen, kritische Reflexionen und vor
allem Perspektiven fiir die kiinftige Arbeit. In ihrer Biindelung zeichnen sie
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ein realistisches und zugleich verheiBungsvolles Bild. Ohne der Gefahr
— aus dem Bestreben, moglichst die ganze Palette der Interessen und
Anliegen der Teilnehmer/innen abzudecken — einer reinen Addition und
Zersplitterung zu erliegen, kommen entscheidende Koordinaten und
Grundorientierungen zur Sprache. Die von verschiedenen Mitgliedskirchen
immer wieder angemahnte und eingeforderte Balance zwischen den histo-
risch gewachsenen unterschiedlichen 6kumenischen Stromungen scheint
inhaltlich einigermaBen gelungen zu sein. Nicht ohne Grund wird als ein
fundamentales Postulat festgehalten: ,,Die Perspektiven der Vollversamm-
lung fiir die Arbeit des Rates miissen mit den Funktionen des ORK iiberein-
stimmen, wie sie in seiner Verfassung verankert sind, insbesondere mit den
Zielen der sichtbaren Einheit, des gemeinsamen Zeugnisses der Kirchen und
des Dienstes am Menschen in Not. Unser erster Schritt mul3 sein, diese Ziele
zu bekriftigen* Die Programmrichtlinien entfalten den im Hauptthema
angesiedelten Begriff der ,,Erneuerung® unter fiinf Aspekten, auf welche
Wege der Heilige Geist ruft und in welchen Bereichen er die Christen in
Pflicht nimmt. (Erneuerung durch: Verséhnung, Freiheit und Gerechtig-
keit, eine verantwortbare Beziehung zur Schopfung, volle Beteiligung der
Frauen, ékumenische Spiritualitit.)

Als markante und verheiBungsvolle Schwerpunkte, die in den kommen-
den Jahren Fundament und Anregung fiir alle ORK-Programme sein sollen,
verdienen Anliegen und Aufgaben besondere Beachtung, die nicht nur die
Linie bisheriger Orientierungen schlicht fortschreiben. So heifit es zum Bei-
spiel: ,,Die Hauptaufgabe des ORK besteht darin, die Kirchen durch Pro-
gramme, die der Versohnung und Heilung dienen, auf das Ziel der sicht-
baren Einheit im Kontext der Einheit der ganzen Menschheit zu verpflich-
ten. In den Jahren nach dieser Vollversammlung sollten die Mitglieds-
kirchen in der Lage sein, im Hinblick auf die gegenseitige Anerkennung der
Taufe, die Einigung auf ein gemeinsames Glaubensbekenntnis, die gegen-
seitige Anerkennung der geistlichen Amter und eine weitreichende eucha-
ristische Partizipation den Weg zu groferer Einheit zu beschreiten, auch
wenn sich ihre Ekklesiologien unterscheiden.

Als eine andere dringend erforderliche Aufgabe wird herausgestellt, ,.eine
neue Schépfungstheologie zu entwickeln, die es den Kirchen erméglicht, bei
der Erneuerung der Schépfung im Rahmen ihrer Sendung eine sinnvolle
Rolle zu spielen, um ein neues dkumenisches Verstdndnis fiir den Zusam-
menhang zwischen Okologie und Okonomie herauszuarbeiten. Hierbei
sollte der ORK die Zusammenarbeit mit anderen suchen, die sich dhnliche
Ziele gesetzt haben‘. — Auffallend unbestimmt bleibt das weitere Engage-
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ment des ORK im konziliaren ProzeB fir Gerechtigkeit, Frieden und
Bewahrung der Schopfung. Eine Fortsetzung der Weltversammlung von
Seoul 1990 scheint nicht in den Blick genommen zu werden. Vorrangig sol-
len die Bemiithungen wohl im Leben der Kirchen auf lokaler, regionaler und
nationaler Ebene verankert werden, nicht jedoch ohne stets von soliden
sozialen Analysen und hinreichend theologischer Grundlegung auszugehen.
In diesem Zusammenhang ist gerade mit Blick auf Seoul kritisch, aber
berechtigterweise nach der Rolle gefragt worden, die die Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung im konziliaren ProzeB wahrnimmt.
Schliefilich wird auch zu einer ,,0kumenischen Spiritualitit‘ ermutigt, die
,wvon Einheit und Feier bestimmt*, von der Eucharistie als Mittelpunkt her
gendhrt wird. Eine ,,6kumenische Spiritualitit®, wie sie in einigen Grund-
ziigen charakterisiert wird, kann sich fiir die wachsende Einheit der
Christen wirklich als treibende Kraft erweisen und sollte einen hohen Stel-
lenwert bekommen.

5. Ein hervorragendes Ergebnis der Vollversammlung ist das vom Plenum
mit grofler Mehrheit gebilligte Dokument ,,Die Einheit der Kirche als
Koinonia: Gabe und Berufung® (Bericht des Weisungsausschusses). Es
wurde von der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung erarbeitet
und von der Sektion III in Canberra beraten. Nun soll es allen Mitglieds-
kirchen zugeleitet werden. Der Text betrifft das eigentliche Lebenszentrum
des Okumenischen Rates, umkreist Gabe und Aufgabe, Sein und Sendung
dieses weltweiten Organismus. Ohne an dieser Stelle eine ausfiihrliche Wiir-
digung zu bieten, verdienen einige Gesichtspunkte unbedingt hervorgeho-
ben zu werden:

a) Das bereits auf der 5. Vollversammlung (Nairobi 1975) formulierte Ziel
des ORK, ,,die Kirchen aufzurufen zu dem Ziel der sichtbaren Einheit*,
wird hier nicht nur erneut bestédrkt, sondern in mehreren situationsgerech-
ten Konkretionen entfaltet, die in Aufforderungen an die Mitgliedskirchen
miinden, durch zielstrebige Schritte der bereits bestehenden realen Gemein-
schaft Gestalt und Form zu geben und weitere Stationen auf dem Wege zur
vollkommenen, sichtbaren Einheit anzustreben.

b) Der als Zentrum aller Aussagen fungierende biblisch-friithkirchliche
Begriff der ,,Koinonia“ erweist sich als duBlerst fruchtbar, um alle Perspek-
tiven des Strebens nach Einheit zu erhellen und damit eine ganzheitliche
und kohérente Sicht zu bieten.

c) Die Entfaltung des reichhaltigen und vielfiltigen Bedeutungsgehalts
des Koinonia-Begriffs greift eine in 6kumenischen Dialogen der jiingeren
Zeit zunehmend verhandelte Thematik auf, die sich erfreulicherweise mit
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den ekklesiologischen Konzeptionen der Orthodoxie, der rémisch-katho-
lischen Kirche, des Lutherischen Weltbundes und der anglikanischen Gemein-
schaft weithin trifft.

d) Ein besonderes Augenmerk verlangt die Rede von der ,,gegenseitigen
Anerkennung‘ (der Taufe, des apostolischen Glaubens, Anerkennung der
Amter. . .), zu der die Kirchen finden sollen. Wenn es nicht bei einer bloBen
Festschreibung des Status quo ekklesialer Realitdten durch verbal-formale
Anerkennungsaspekte verbleiben soll, wiire eine Ermutigung gegebenenfalls
zu Reformen und Revisionen auf der Basis von theologischen Konvergenzen
und Konsensen an dieser Stelle sinnvoll und hilfreich gewesen. Im Hinter-
grund stehen jedoch viele unterschiedliche, oft widerspriichliche Vorstellun-
gen iiber das Ziel der 6kumenischen Bewegung, nicht selten auch — das
muB erniichternd festgestellt werden — echte Angste um kirchlichen
Identitits- und Machtverlust.

6. Die Zielvorstellung der Einheit der Kirche als Koinonia beriihrt vor
allem wegen ihrer trinitarischen Einwurzelung aufs engste die Einsichten
eines von der Gemeinsamen Arbeitsgruppe der romisch-katholischen
Kirche und des ORK in Auftrag gegebenen und entgegengenommenen Stu-
diendokuments mit dem Titel: ,,Die Kirche: lokal und universal*. Dieses
Dokument ist ,,in der Uberzeugung erarbeitet worden, daB die Ekklesiolo-
gie der ,Gemeinschaft‘ (Koinonia) eine Mdglichkeit sein kann, die trotz wei-
terhin bestehender Trennungen bereits gegebene, wenn auch noch unvoll-
kommene wahre Gemeinschaft zum Ausdruck zu bringen und vor allem
darauf aufzubauen*‘.

Wie sieht diese bereits bestehende Communio zwischen der rémisch-
katholischen Kirche und dem ORK aus? Welche Zukunftsperspektiven bie-
ten sich an und sind realistischerweise in die Praxis umzusetzen? Uber das
schwer zu entflechtende und nicht auf simple Losungen zu reduzierende
Verhaltnis zwischen dem ORK und der romisch-katholischen Kirche kon-
nen nach Canberra und im Anschlufl an den 6. Bericht der Gemeinsamen
Arbeitsgruppe doch u.a. folgende prinzipielle Feststellungen getroffen
werden:

a) Die faktischen Beziehungen der romisch-katholischen Kirche zum
ORK sind in den zuriickliegenden fiinfundzwanzig Jahren bestindig inten-
siviert worden, wie die inzwischen vorliegenden sechs Berichte der Gemein-
samen Arbeitsgruppe eindrucksvoll belegen. Zu beklagen ist allerdings das
offenkundige Defizit im offentlichen BewuBtsein unserer Kirchen. Der
Pegelstand des Wissens iiber Wesen und Funktion des ORK sowie iiber das
dichte Netz von Arbeitsbeziehungen mit der romisch-katholischen Kirche
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befindet sich nicht zuletzt bei vielen Katholiken, selbst bei Bischéfen und
Priestern, auf einem relativ niedrigen Niveau. Hier sind erhebliche Anstren-
gungen der Bewulltseinsbildung gefordert.

b) Es ist zu begriiBen, daB die Frage nach dem Selbstverstindnis des ORK
auf der Tagesordnung bleibt. Ein Prozef3 der Beratung mit den Mitglieds-
kirchen ist bereits eingeleitet, nicht zuletzt im Blick auf den fiinfzigsten Jah-
restag der Griindung des ORK (1998). Als ein wesentlicher Faktor zur Kli-
rung seiner Identitit werden die Beziehungen des ORK zu den okume-
nischen regionalen, nationalen und lokalen Organisationen angesehen, um
frithere Denkmuster wie: ,,hier das Zentrum in Genf, dort die Peripherie®,
zu iiberwinden. Uber die strukturelle Zusammenarbeit zwischen Genf und
der romischen Kurie hinaus haben sich gerade 6kumenische Organe wie z.B.
die Rite und Arbeitsgemeinschaften Christlicher Kirchen auf regionaler
und lokaler Ebene als wirksame Instrumente fiir das Wachsen von mehr
Gemeinschaft erwiesen. Hier arbeitet die katholische Kirche in der Mehr-
zahl der Fille als Vollmitglied mit.

c) Fiir das Gedeihen einer ,,geschwisterlichen Solidaritit* ist die konti-
nuierliche theologische Arbeit unverzichtbar. Theologische Fundierung und
Durchdringung miifite das Qualititssiegel und das mafgebliche Profil aller
Aktivitidten und Programme des ORK sein. Um einem gemeinsamen Zeug-
nis in allen Bereichen mit der katholischen Kirche ndherzukommen, wird
dem Studium ethischer Fragen Prioritit zuzumessen sein. Unterschiedliche
ethische Konzeptionen erschweren eine Zusammenarbeit namentlich auf
den sozialen und sozio-politischen Problemfeldern und kénnen zu neuen
Ursachen von Spaltungen werden.

Die Vollversammlung hat der Gemeinsamen Arbeitsgruppe fiir ihre
»-aullerordentlich engagierte und verantwortungsvolle Tatigkeit** gedankt,
deren Sechster Bericht einen ,,beeindruckenden Uberblick tiber die gemein-
samen Aktivitdten‘ gibt. Sie hat den Hinweis der Arbeitsgruppe aufgenom-
men, dafl in Anbetracht der beschriankten Zeit und Mittel eine Straffung
ihres Arbeitsprogramms nétig ist. Daher wurde eine Konzentration
empfohlen. In den néchsten Jahren soll primér die gemeinsame Grundlage
der Beziehung zwischen der romisch-katholischen Kirche und dem ORK
neu bewertet und sollen neue Perspektiven entwickelt werden. SchlieBlich
war zuletzt im Vierten Bericht (1975) ,,die gemeinsame Grundlage*
beschrieben worden.

Die Aufgabe einer Uberpriifung und Fortschreibung wird einer auf je
sechs Personen von beiden Seiten reduzierten, neu zu konstituierenden
Gemeinsamen Arbeitsgruppe libertragen werden. Vor Augen steht wohl ein
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erneuter Anlauf, fundamentale ekklesiologische Fragen zu kldren, um eine
solide Basis fiir eine engere Kooperation zwischen den beiden Organismen
zu finden. Nach den in Canberra zum Teil turbulenten, wenn nicht gar fiir
eine Versammlung von Christen unwiirdigen — weil un-geistlichen — Vor-
gidngen bei den Nominierungen und Wahlen fiir den neuen Zentralausschulfl
und das Prisidium wire es endlich ein Gebot der Stunde, miteinander die
Bedeutung von ,,Reprisentation, ,,Glaubenszeugnis®, ,,Synodalitit®,
,,Demokratismus*, ,,Parlamentarismus‘... im inner- und zwischenkirch-
lichen Raum zu studieren. Sind nicht gerade in diesem Fragenkomplex die
tiefsten Vorbehalte der katholischen Kirche gegeniiber dem ORK und ihrer
moglichen Mitgliedschaft angesiedelt? Die Anregung des Zentralausschus-
ses, daB} die Arbeitsgruppe auch der kumenischen Lage auf der ortlichen
und iiberregionalen Ebene sorgfiltige Aufmerksamkeit schenken sollte und
daher in der Zusammensetzung mehr Vertreter der verschiedenen Regionen
beriicksichtigt werden miifiten, fiel anscheinend den finanziellen Engpéssen
des ORK zum Opfer. Das neu zu konstituierende Gremium wird mit den
Vorgaben der Vollversammlung kein leichtes Spiel haben. Sinn- und verhei-
Bungsvoll ist die Absicht, eine kleine Koordinierungsgruppe auf Stabsebene
mit dem Mandat zu betrauen, die inzwischen weithin schon selbstverstind-
liche, strukturell laufende Zusammenarbeit zwischen dem Genfer Zentrum
und der romischen Kurie zu beobachten und zu férdern. Eine Antwort
Roms auf diesen Vorschlag beziechungsweise Beschlufl steht noch zur Prii-
fung an.

Schlufibemerkungen: Als katholischer Beobachter sah ich mich in Can-
berra einem fast heillosen Dilemma ausgeliefert. Einerseits gab’s einige nen-
nenswerte Lichtspuren des Heiligen Geistes, andererseits erschien mir die
Vollversammlung keineswegs als einschneidendes, wegweisendes Ereignis
auf dem 6kumenischen Wege der Christenheit in das nichste Jahrtausend.
Mich &ngstigen die Fragen: Wie wird es weitergehen? Fiir welchen Weg in
die Zukunft wird sich der ORK an manchen Scheidepunkten entschlieBen?
Ist mit Canberra eine katholische Mitgliedschaft im ORK niher oder eher
weiter in die Ferne geriickt? Sollte die augenscheinliche Krise des ORK
wirklich zu einer Heilung fiihren, hitte die Siebte Vollversammlung ihren
Sinn gehabt.
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Canberra und die Orthodoxen

Anfragen und Forderungen an den ORK
im Anschlufl an die 7. Vollversammlung

VON ATHANASIOS BASDEKIS

Ob man an der Vollversammlung des ORK in Canberra teilgenommen
hat oder nicht, vernommen hat man es auf jeden Fall: Mehr als bei anderen
Vollversammlungen des ORK in den letzten Jahrzehnten haben in Canberra
die orthodoxen Kirchen die Aufmerksamkeit der Medien und der inter-
essierten kirchlichen und sonstigen Offentlichkeit auf sich gelenkt. Noch
vor Beginn der Vollversammlung bzw. seitdem das Hauptthema der Konfe-
renz feststand, konnte man sicher davon ausgehen, daB3 die orthodoxe
Theologie und Kirche sozusagen priadestiniert waren, auf der Vollversamm-
lung eine besondere Rolle zu spielen. Man durfte zu Recht davon ausgehen,
daB die orthodoxe Kirche diejenige ist, die ihre Theologie, ihren Gottes-
dienst und ihre Strukturen in besonderer Weise aus einer trinitarisch-pneu-
matologischen Grundlage und Perspektive entfaltet und begriindet.

Um so tragischer war es, daBl gerade das Thema der Vollversammlung
den AnlaB3 dazu lieferte, daB} die orthodoxen Delegierten in die SchuBlinie
der Kritik, zumindest der iiberwiegenden Mehrheit der Vollversammlungs-
teilnehmer gerieten. Es war der ungliickliche Zusammenhang, wie die bei-
den Grundsatzreferate des Patriarchen von Alexandrien, Parthenios III.,
und der aus Siidkorea stammenden Theologieprofessorin Chung Hyun
Kyung gehalten wurden. Das Ergebnis, um es vorwegzunehmen, ist uns
allen bekannt: Die orthodoxen Delegierten sahen sich genétigt, eine ,,Erkla-
rung‘‘! abzugeben, in der sie den aus den Referaten von Patriarch Parthe-
nios und Frau Chung entstandenen Streit zum AnlaB nahmen, um ihre
grundsétzlichen Anliegen und Forderungen an die 6kumenische Bewegung
konkret an den ORK zu formulieren. Doch um den Beitrag der Orthodoxen
in Canberra und ihre ,,Erkldrung in rechter Weise zu wiirdigen, muf3 man
einiges ausfiihrlicher anmerken. Ich denke z.B. — und damit versuche ich
eine Skizze meines Beitrags zu geben —, dal} es wichtig ist, erstens einiges
iiber die orthodoxe Prisenz in Canberra allgemein zu sagen: welche ortho-
doxen Kirchen waren dort vertreten, woher kamen ihre Delegierten, wie
waren die Delegationen zusammengesetzt? Dann ist es zweitens notwendig,
einiges liber die Vorbereitung der orthodoxen Delegierten auf Canberra hin
zu sagen, um zu verstehen, warum ihre Haltung zum Stein des AnstoBes
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wurde. Drittens ist es unerldBlich, die Referate von Patriarch Parthenios
und Frau Chung aus dem Blickwinkel des entfachten Streits zu betrachten.
Nur so kann eine rechte Analyse und Wiirdigung der Erklidrung der Ortho-
doxen erfolgen.

Welche Wiinsche, Erwartungen und Forderungen an den ORK formuliert
sie? Dies wiederum zu verstehen, mufl man beriicksichtigen, was die ortho-
doxen Kirchen in den letzten 30 Jahren kritisch gegeniiber dem ORK geiu-
Bert haben. Hierzu gehoren eine Reihe von Erklidrungen, Statements oder
Ergebnisse von orthodoxen Konsultationen im Vorfeld von dkumenischen
Konferenzen oder auch in bezug auf bestimmte Themen, die den ORK und
seine Arbeitseinheiten beschiftigen. Den Abschluff meiner Ausfithrungen
soll viertens der Versuch bilden, die ,,Erkldrung inhaltlich vorzustellen
und auf die Beratungen und Ergebnisse der orthodoxen Kirchen hinzuwei-
sen, wie sie 1986 auf der III. Panorthodoxen Vorkonziliaren Konferenz for-
muliert wurden.

1. Orthodoxe Prisenz in Canberra

Die Vollversammlung unterstrich in unmiBverstindlicher Weise die auch
fiir Deutschland geltende Tatsache: Die Orthodoxen sind zahlenméBig welt-
weit die zweitgrofite konfessionelle Familie nach der rémisch-katholischen
Kirche und vor den evangelischen Kirchen. Ohne sie ist der ORK nur ein
ZusammenschluB von protestantischen Kirchen. Uber 170 Millionen ortho-
doxe Christen leben in der ganzen Welt; iiber eine halbe Million in Deutsch-
land. Rein duBlerlich also beherrschten die Orthodoxen das Bild der Vollver-
sammlung und waren neben den Frauen die stirkste homogene Gruppe der
Vollversammlung.

a) 172 (von 200 vorgesehenen) offiziell registrierte stimmberechtigte
orthodoxe Delegierte, dazu noch viele orthodoxe ORK-Stabsmitglieder, wie
z.B. der Metropolit von Myra, Chrysostomos, als stellvertretender Vorsit-
zender des Zentralausschusses sowie Metropolit Paulos Mar Gregorios als
einer der Prisidenten des ORK, waren anwesend. Davon 122 als Vertreter
der sog. byzantinischen Kirchen (Okumenisches Patriarchat von Konstan-
tinopel, Russische Orthodoxe Kirche, Ruminische Orthodoxe Kirche etc.),
47 Vertreter der sog. altorientalischen Kirchen (Syrer, Armenier, Kopten
und Athiopier) und 3 Delegierte der Assyrischen Orthodoxen Kirche. 2

Von diesen wiederum waren 139 Ménner und 33 Frauen, 11 Jugendliche,
73 Laien und 99 Ordinierte.
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Gemessen an den vom ORK beschlossenen Quoten haben die Ortho-
doxen diese (40 % Frauen, 20% Jugendliche, 50 % Laien) gewil3 nicht er-
reicht, aber sie konnten sich in Canberra zahlenméfBig und von der Zusam-
mensetzung her durchaus sehen lassen.

b) Die orthodoxe Prisenz wurde zweitens auch auf der Ebene des gottes-
dienstlichen Lebens der Vollversammlung sehr deutlich: Zunédchst in der
Person von Erzpriester Georges Tsetsis, der Vorsitzender des Gottesdienst-
ausschusses der Vollversammlung war, dann aber auch durch den stindig
mitwirkenden orthodoxen Chor. Ein Hohepunkt liturgischer Prasenz war
gewil} die Feier der orthodoxen Liturgie am Freitag, dem 16. Februar 1991.

¢) Zur Bedeutung der orthodoxen Prisenz gehort drittens die Tatsache,
daB es m. E. zum ersten Mal auf der Ebene einer ORK-Vollversammlung so
deutlich wurde, daB die orthodoxen Kirchen des byzantinischen und des
altorientalischen Ritus zusammengehéren. Selten zuvor hat man ein so star-
kes Gefiihl dieser Zusammengehorigkeit gehabt. Kenner 6kumenischer Vor-
ginge wissen, daB dies das Ergebnis und die Frucht des offiziellen theologi-
schen Dialogs und der Begegnungen zwischen beiden Kirchentraditionen in
den letzten Jahren sind: Der theologische Dialog zwischen beiden Kirchen-
familien fiihrte im September 1990 zu einer abschlieBenden theologischen
Vereinbarung?®, die praktisch die zwischen beiden Kirchen bestehenden
Lehrdifferenzen bereinigt und sie als nicht mehr kirchentrennend erkléart.

2. Orthodoxe Vorbereitung auf Canberra

Es ist inzwischen zu einer guten, wenn ich recht sehe, im ORK sogar ein-
maligen Tradition geworden, daf} Vertreter der byzantinischen und der alt-
orientalischen Kirchen, sei es im Blick auf ékumenische Konferenzen oder
im Blick auf Studienprojekte des ORK und der KEK, sich zu sog. ,,Inter-
orthodoxen“ Konferenzen, Symposien oder Konsultationen treffen und
dabei versuchen, die Position der orthodoxen Kirche und Theologie zu for-
mulieren. So war es auch im Blick auf Canberra:

Uber 30 offizielle Vertreter beider Kirchen kamen zu einer interortho-
doxen Konsultation vom 25. November bis zum 4. Dezember 1989 in der
Orthodoxen Akademie von Kreta zusammen. Ziel der Konferenz war es,
wie es in dem verabschiedeten Dokument ,,Komm, Heiliger Geist, erneuere
die ganze Schopfung. Eine orthodoxe Betrachtung“* zum Ausdruck
kommt, das Hauptthema und die Unterthemen der Vollversammlung zu
studieren, sich in sie zu vertiefen und dadurch einen Beitrag zum Thema
und zur Vollversammlung selbst zu leisten.

358



Es ist hier nicht méglich, alle Punkte des Kreta-Memorandums vorzustel-
len, aber die wichtigsten sollen genannt werden, damit die Ausfithrungen
des Patriarchen Parthenios in seinem Grundsatzreferat und die Anliegen
der orthodoxen Teilnehmer im Blick auf das Thema der Vollversammlung
verstindlich werden.

Im Kreta-Memorandum formulierten die Orthodoxen u.a. die grund-
legenden Prinzipien, die ihre Betrachtung der Lehre vom Heiligen Geist
ausmachen. Diese grundlegenden Prinzipien orthodoxer Pneumatologie
sind nach dem Dokument:

— Alle Theologie iiber den Heiligen Geist muB} in den Rahmen der Trini-
tatstheologie gestellt und gesehen werden.

— Folgerichtig kann die Pneumatologie von der Christologie nicht getrennt
werden. Dies ist u.a. im Blick auf die Pfingstkirchen zu unterstreichen,
die mit ihrer ausschlieBlichen Betonung des Heiligen Geistes Gefahr lau-
fen zu vergessen, daBl der Heilige Geist immer zusammen mit Christus
wirkt.

— Der Heilige Geist ist nicht irgendeine abstrakte Kraft, sondern persona-
ler Gott, eine der drei Personen der Trinitit. Die orthodoxe Tradition
unterstreicht besonders die ,,Epiklese*, das Gebet um die Sendung des
Heiligen Geistes, weil sie glaubt, dafl die Welt von Gott mit dem Ziel
geschaffen wurde, seine eigene Grenze zu iibersteigen und Teilhaber
(Koinonos) des Lebens der Trinitdt und der gottlichen Herrlichkeit zu
schaffen.

— Diese soteriologische Dimension des Wirkens des Heiligen Geistes zeigt,
dal} er ein Geist der Koinonia (Teilhabe) ist. Dort, wo der Heilige Geist
weht, werden alle individualistischen Schranken niedergerissen und geht
das Leben in Liebe und Harmonie auf.

— Aus diesem Grunde gewinnt auch die ,,Kirche* und damit die Ekklesio-
logie besondere Bedeutung. Denn es ist undenkbar, dafl wir iiber das
Wirken des Heiligen Geistes auBBerhalb der Kirche reden, ohne zugleich
an die Koinonia des Volkes Gottes, also die Kirche zu denken. Der Hei-
lige Geist ist es, der als Geist Christi die Kirche zusammenruft und
zusammenhilt (R6m 8, 9-11).

Koinonia, Kirche, sakramentales und insbesondere eucharistisches
Leben, Heiligkeit und Vorgeschmack des Reiches Gottes in der Geschichte
sind also einige wichtige Prinzipien orthodoxer Theologie, die beim Reden
und Denken iiber den Heiligen Geist zu beriicksichtigen sind.

Nicht nur formell, sondern auch inhaltlich wichtig war auch ein zweites,
wenn auch nicht offizielles Treffen von zwanzig orthodoxen Canberra-Dele-
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gierten griechischer Sprache, das im November 1990 in der mittelgriechi-
schen Stadt Volos stattfand. Unter dem Vorsitz des Leiters der Delegation
des Okumenischen Patriarchats von Konstantinopel fiir Canberra, des
Metropoliten von Chalkedon, Bartholomios, und unter Teilnahme des
Patriarchen von Alexandrien, Parthenios, des Metropoliten John von Per-
gamon (Zizioulas) u.a. diskutierten die dort versammelten Delegierten
erneut das Thema der Vollversammlung, vor allem aber iiber Probleme, mit
denen die Orthodoxen dabei moglicherweise konfrontiert werden wiirden.
Ich erwihne hier dieses Treffen deshalb, weil die in Volos geduflerten
Befiirchtungen in Canberra tatsichlich aufgetreten sind. Aus ersichtlichen
Griinden nenne ich sie nur stichwortartig: Interreligioser Dialog, Evange-
lium und Kultur, die Frauenfrage, das Selbstverstindnis des ORK, das Ver-
héltnis der Orthodoxen zu den Evangelikalen u. a.

Interreligidser Dialog — Evangelium und Kultur: Es wurde die Befiirch-
tung geduBert, daBl das Thema der Vollversammlung mdoglicherweise syn-
kretistische Tendenzen freisetzen konnte. Der Heilige Geist darf nicht mit
den Geistern dieser Welt, auch nicht mit menschlichen Geistern identifiziert
werden. Ebenso diirfen menschliche Errungenschaften nicht ohne weiteres
auf das Wirken des Heiligen Geistes zuriickgefiihrt werden.

Die Frauenfrage: Es sind innerhalb des ORK Einfliisse der feministischen
Bewegung und Theologie nicht mehr zu {ibersehen, die seine Arbeit, seine
Sicht der Stellung der Frau in Kirche und Gesellschaft immer mehr bestim-
men. Dazu gehért ganz gewill auch die fiir Orthodoxe sehr problematische
Frage der Frauenordination.

Orthodoxe und Evangelikale: Es besteht Gefahr einer Ineinssetzung oder
Gleichsetzung von Orthodoxen und Evangelikalen bzw. evangelischen Frei-
kirchen aufgrund mancher orthodoxer Positionen zu manchen Themen und
Aspekten der Vollversammlung. Es muf} gesagt werden, dal} es zwischen
beiden sehr deutliche Unterschiede in vielen Bereichen der klassischen
Theologie, im Bibelverstdndnis usw. gibt.

Soziopolitische Fragen: Es droht die Gefahr, daB} (wie nach der Vollver-
sammlung in Uppsala) erneut die soziopolitischen Fragen und Probleme die
Arbeit des ORK bestimmen, und es wurde die Befiirchtung geduBert, daB
das Gleichgewicht zwischen der vertikalen und der horizontalen Dimension
in der Arbeit des ORK gestort wiirde. Absolute Prioritdt muB aber die
Suche nach der sichtbaren Einheit der Kirche haben.

Das Selbstverstindnis des ORK: In Frage steht das Selbstverstindnis des
ORK iiberhaupt, vor allem wie dieses in den Umstrukturierungsplinen
deutlich wird. Es ist zu befiirchten, daB der ORK sich noch mehr den ande-
ren Religionen und Ideologien 6ffnet.
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Bilaterale Dialoge: Die Orthodoxen fragen sich ernsthaft und besorgt,
warum die bilateralen theologischen Dialoge und deren Ergebnisse im ORK
sehr wenig Beachtung finden.

3. Zu den Referaten von Patriarch Parthenios und Frau Chung’

a) Wenn es zutrifft, daB die Wahl des Themas der Vollversammlung auf
den EinfluB der orthodoxen Theologie und Kirche zuriickzufithren ist,
dann war es folgerichtig, eins der zwei Grundsatzreferate einem Ortho-
doxen anzuvertrauen. Und es war kein Geringerer als das Oberhaupt einer
autokephalen orthodoxen Kirche, der Patriarch der Orthodoxen Kirche von
Alexandrien, Parthenios III., der dieses Referat halten sollte. Leider aber
war Patriarch Parthenios wegen der Golfkrise nicht nach Canberra gereist,
so daB sein Vortrag von Erzpriester Dr. Tsetsis verlesen wurde.

Wer Patriarch Parthenios kennt, wird wohl bestétigen, daf er ein hervor-
ragender Kirchenfiihrer und Theologe, noch dazu ein temperamentvoller
Redner ist. Zudem lebt er in einem konflikttrdchtigen Raum und in einem
Land, in dem die Probleme aus der Begegnung von Christen und Nichtchri-
sten auf der Tagesordnung stehen. Er muf also wissen, was es heifit, den
Glauben und das Evangelium inmitten anderer Religionen und Kulturen zu
leben und ihn zeitgem4B zu verkiindigen. Woran lag es also, daf} sein Refe-
rat bei westlichen Theologen als langweilig und nicht zeitgemifl empfunden
wurde? ,,Wie kann man bloB heute so reden; was er sagte, wirkte so, als ob
er die letzten 1500 Jahre (seit der Ausformulierung der klassischen Pneu-
matologie im 5./6. Jahrhundert) total verschlafen hitte®, war der oft
gehorte Vorwurf an die Adresse des Patriarchen und der Orthodoxen. Ich
glaube, daB dieser negative Eindruck nicht nur damit erkldrt werden kann,
daB ein anderer sein Referat verlesen hat. Eher ist zu vermuten, daf} offen-
kundig auBerhalb der Orthodoxie, der romisch-katholischen Kirche und der
Vertreter des klassischen Protestantismus wenig Verstindnis fiir Themen
der klassischen Theologie herrscht, ebensowenig fiir die Ausdrucksformen,
Begriffe und Schemata der patristischen Theologie.

Wer jedoch den Beitrag von Patriarch Parthenios in Ruhe und mit dem
gebithrenden zeitlichen Abstand liest, wird feststellen, daB er klassische
Positionen der christlichen Lehre iiber den Heiligen Geist vortrug und sie
in den heutigen Kontext stellte, also nicht abstrakt, theoretisch, sondern
konkret und zeitgeméfB vorging.

Patriarch Parthenios sprach vom trinitarischen Kontext der Pneumatolo-
gie und davon, daf die Kirche nicht etwas Statisches, sondern Dynamisches
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ist, weil in ihr der Heilige Geist stets gegenwirtig ist. ,,Ohne den Heiligen
Geist kann es keine Kirche geben®. Er sprach weiterhin davon, dafl wir im
gottesdienstlichen und sakramentalen Vollzug der Kirche der Gaben und
Charismen des Heiligen Geistes auf geheimnisvolle Weise teilhaftig werden,
insbesondere in der Eucharistie. Gleichwohl aber sprach Patriarch Parthe-
nios auch ,,von unserem eigenen Leben, vom Leben der Vertreter unserer
Kirchen, die heute, hier und jetzt (in Canberra) versammelt sind,... Wir
wollen bekennen und ein jeder des anderen Last tragen mit Christus. . .,
den Weg der Wahrheit beschreiten, einander unsere Fehler und Siinden ein-
gestehen und einander vergeben. LaBt uns damit aufhéren, immer wieder
die alten Klischees zu wiederholen. .. Beim Streben nach Einheit kann es
weder Neutralitit noch ein Beiseitestehen geben‘. Sodann rief Patriarch
Parthenios dazu auf, ,,auf unserem Weg zu Einheit, Dienst und Zeugnis
werden wir in Wort und Tat, mit Liebe und Wahrheit zeigen, was der Heilige
Geist uns sagt. .. Denn es gibt keinen anderen Weg. Nur diesen einen. . .
Ein tdglicher Kampf der Kirchen. .. Die Einheit der Kirche kann nur eine
Gabe des Heiligen Geistes sein und wird wohl nicht mit Abstimmungen und
Stimmauszdhlungen erreicht werden.

Im Blick auf den Dialog mit Menschen anderer Religionen und Ideolo-
gien sagte er: ,,Unser Zeugnis soll ein Zeugnis der Mission und des Dialogs
sein. Alle Sprachen, alle Nationen, Rassen, Geschlechter, alle Familien,
Stdmme und Volker gehoren Gott. . .. Dies ist unsere Aufgabe, unsere Mis-
sion im Heiligen Geist iiberall und jederzeit. Auf demselben Grund baut
unser Dialog mit anderen Religionen und Ideologien auf. ... Der Geist
weht, wo er will, und wir haben kein Recht und es wiire auch kaum ein Akt
der Liebe, sein Wehen und Kommen und Gehen einzuschrinken, ihn mit
Fesseln und Stacheldraht zu binden.

Nicht minder deutlich bekannte er sich zur Religionsfreiheit, wenn er
sagte: ,,Ich mochte unterstreichen, daB wir in dem Punkte der Religionsfrei-
heit, der Freiheit der Kirchen und der Freiheit der Menschheit, nie nachge-
ben, nicht zogern noch zaudern diirfen. Hier gibt es keinen Platz fiir Kom-
promisse und Aufschub.

Wer also genauer hinhort, wird — so denke ich — keine Spur von einem
Stehenbleiben oder gar Riickfall in eine erstarrte, versteinerte, kontextlose
und an den Realitdten unserer Zeit und unserer Welt vorbei argumentie-
rende Theologie finden. Nach dem Motto ,,Wer Ohren hat, mége horen,
und wer Augen hat, moge sehen®, wird man wohl sagen miissen, daf
Patriarch Parthenios auf seine Weise sowohl klassisch-patristisch wie auch
zeitnah und ganz gewil} kontextuell gesprochen hat. DaB dennoch sein Refe-
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rat derart miliverstanden werden konnte, lag wohl auch an der fehlenden
Zeit in Canberra. Denn zwei so unterschiedliche Referate und noch dazu
vier weitere Einfithrungen zu den Unterthemen der Vollversammlung in
einer einzigen Plenar-, besser Marathonsitzung hintereinander vortragen zu
lassen, ohne daB dariiber im Plenum diskutiert werden konnte, war nicht
nur schlechte Planung, sondern schlichtweg unverantwortlich und fiir die
Teilnehmer der Vollversammlung eine Zumutung.

Streit, Kritik und Unbehagen entziindeten sich vor allem — das ist nun
nicht mehr neu — am Vortrag von Frau Professor Chung von der Presbyte-
rianischen Kirche in der Republik Korea.

Kritik und Vorwurf richteten sich gegen ihre, nach Meinung nicht nur
orthodoxer Delegierter synkretistischen bzw. an Synkretismus und heidni-
sche Volksreligiositit grenzenden Ausfiihrungen, wobei sie nach einhelliger
Meinung aller Kritiker die christliche Rede vom Heiligen Geist mit Gottes-
vorstellungen in anderen Religionen vermischte und so bei der grundsétz-
lich legitimen Inkulturation des Glaubens zu weit ging. %

Ich denke, es wird niemanden verwundern, wenn man beim Hoéren der
Ausfithrungen von Frau Chung iiber das Wesen und Wirken des Heiligen
Geistes und seine Verkniipfung mit den Geistern verstorbener Menschen
zwangsldufig an Vermischung des christlichen Glaubens mit Elementen
anderer Religionen, an Uberschreiten der legitimen Grenzen zwischen
christlichem Glauben und Volksreligiositit denkt und wenn der Vorwurf
des Synkretismus und des Ubersteigens der Grenzen der legitimen Vielfalt
in den Ausdrucksformen des christlichen Glaubens laut wurde.

Der Generalsekretir des ORK, Emilio Castro, weist in seinem ersten
Rundschreiben vom 29. April 1991 nach der Vollversammlung auf den
unterschiedlichen Eindruck hin, den beide Haupreferate hinterlieflen: ,,Die
beiden Hauptreferate unterschieden sich gewaltig voneinander, und viele
sahen die Art und Weise, wie in ihnen der Geist Gottes erkannt wurde, als
kontriar oder sogar im Widerspruch zueinander an.*

4. Orthodoxe Reaktionen

Es iiberrascht daher nicht, dall vor allem die Ausfithrungen von Frau
Chung, aber nicht nur diese, die vorgesehenen zwei Treffen der orthodoxen
und altorientalisch-orthodoxen Canberra-Delegierten am 8. und am 16. Fe-
bruar 1991 bestimmten. Die allgemeine Stimmung kann mit Verwirrung,
Enttduschung, ja sogar Arger und Zorn zutreffend wiedergegeben werden.
Worum ging es konkret?
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Erwartungsgemil gingen die meisten Redner auf den Vortrag von Frau
Chung ein. Ubereinstimmender Tenor hierzu: Ihr Beitrag machte die
Gefahr einer synkretistischen Vermischung von christlichem Glauben mit
Elementen einer Volksreligiositit, die in eine nichtchristliche Umwelt einge-
bettet ist, deutlich. Mehr noch: Was Frau Chung vortrug, grenzte an Siku-
larismus und Liberalismus; bisweilen war in ihm kaum etwas von Religion,
sondern von Sitten und Gebrduchen eines — des koreanischen — Volkes zu
vernehmen. Einer der leitenden orthodoxen Canberra-Delegierten brachte
es auf den Punkt: ,,Die Veranstaltung mit Frau Chung wirkte nicht nur bei
den Orthodoxen wie ein Schock.” Anders formuliert lautete diese Kritik:
Das Referat von Frau Chung stellt in unmiBverstindlicher Weise die Frage
nach den Grenzen des 6kumenischen und kirchlichen Pluralismus im ORK
und zeigt, dall der Dialog nicht zu Synkretismus oder Sdkularismus und
Liberalismus fithren darf, womit die eigene Identitiit, die der Orthodoxen
und des ORK, in Frage gestellt wird. Die Verantwortlichen im ORK hitten
es bei der Wahl der Hauptredner zum Thema der Vollversammlung wissen
miissen, wen sie dazu einladen und was sie von ihm erwarten konnten. Wire
es nicht sogar die Pflicht des ORK gewesen, zumindest die einfithrenden
Grundsatzreferate den Vollversammlungsdelegierten noch vor der Vollver-
sammlung zur Kenntnis zu geben?

Insofern richtete sich die Kritik auch an den ORK selbst. Was hat die
Mitgliedschaft und Mitarbeit der Orthodoxen im ORK bisher gebracht?
Was bedeuten die 25% orthodoxer ,,Delegierten* auf Konferenzen und
Vollversammlungen des ORK? Womit hingt es zusammen, da3 bis heute
kein ,,sichtbarer Erfolg* auf dem Weg zur sichtbaren Einheit der Kirche
gebucht werden konnte? Warum mifBt der ORK den bilateralen theolo-
gischen Dialogen so wenig Bedeutung bei? Womit hingt es zusammen, daf3
trotz vielfdltiger Mahnungen der Orthodoxen immer wieder neue kirchliche
Gemeinschaften als ORK-Mitgliedskirchen (immerhin seit Vancouver
iiber 20) aufgenommen werden? Und warum haben die Orthodoxen sol-
chen Aufnahmeantrigen immer wieder zugestimmt, anstatt sich der
Stimme zu enthalten bzw. dagegen zu votieren? Inwiefern bewegt sich des-
halb der ORK noch im Rahmen seiner Basisformel und der Toronto-Erkli-
rung, daBl er ndmlich eine Gemeinschaft von Kirchen und nicht von kirch-
lichen Gruppierungen und Gemeinschaften ist?

Nicht wenige orthodoxe Delegierte forderten deshalb eine Uberpriifung
der Beziehungen und der Mitgliedschaft im ORK, verlangten ein stirkeres
Engagement innerhalb der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfas-
sung (manche forderten sogar ein vélliges Austreten aus dem ORK und
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befiirworteten nur eine Mitgliedschaft in der Faith and Order-Kommission,
dhnlich wie die romisch-katholische Kirche) und riefen schlieBlich zum ent-
schlossenen Handeln und nicht nur zum stindigen Reden und zur Verbal-
kritik auf: ,,Wir miissen deutlich sagen, daf} es so nicht mehr weitergehen
kann; genug ist genug*, formulierte einer der orthodoxen Teilnehmer.

Eine der konkreten Forderungen ging dahin, die Orthodoxen sollten zu
dem Modus der Abgabe von ,,orthodoxen Sondererkldrungen®, wie dies bis
zur Vollversammlung des ORK 1961 in Neu-Delhi der Fall war, zuriickkom-
men. Keine Frage: In den Augen der Orthodoxen macht der ORK, nicht die
okumenische Bewegung insgesamt, derzeit eine tiefgreifende Krise durch,
so daB in der Tat, wie viele es formulierten, die Vollversammlung in Can-
berra zu einer Wende in der Arbeit des ORK und in den Beziehungen zu
seinen Mitgliedskirchen werden konnte. Selbstkritisch an die Adresse der
Orthodoxen formuliert bedeutet dies: Wie ernst nehmen sie den ORK? Was
bedeutet die Tatsache, daB sie den ORK von innen her mittragen und fiir
alle seine AuBerungen, Entscheidungen und Programme Mitverantwortung
iibernehmen?

Weitere Themen, die bei diesem ersten Treffen aus Zeitgriinden nur
genannt, aber nicht ausfiihrlich beraten werden konnten, waren die Frage
der Stellung der Frau in Kirche und Gesellschaft, der Frauenordination, das
Quotensystem wie auch die schlechte Planung der Vollversammlung iiber-
haupt, so z.B. die unfruchtbaren Prisentationen zu bestimmten Themen,
so daB die erforderliche Zeit fiir theologische Gespriche im Plenum und in
den Sektionen nicht vorhanden war.

Nicht unerwihnt bleiben sollte an dieser Stelle auch die Bemerkung von
Generalsekretir Emilio Castro, der in seinem Rechenschaftsbericht und
abweichend von seinem Manuskript ,,von der Notwendigkeit sprach, der
unter den Kirchen gewachsenen Gemeinschaft sichtbaren Ausdruck zu
geben. . .. Er (Castro) beschwor die Delegierten in einem leidenschaftlichen
Appell, sich endlich zur vollen Abendmahlsgemeinschaft untereinander, zu
einer ,eucharistischen Gemeinschaft‘ bereitzufinden: ,Dies sollte die letzte
Vollversammlung mit einer getrennten Eucharistie sein!‘. Sein Hinweis, daf}
man sich den Vorwurf der Scheinheiligkeit zuziehe, wenn man andere zur
Einigkeit aufriefe, selber aber in einer solch entscheidenden Frage wie dem
Abendmahl auf Trennung bedacht sei, I6ste bei den orthodoxen Kirchenver-
tretern, ... tiefe Verstimmung aus und machte eine ,klarende Aussprache’
mit Castro erforderlich®’. Ein orthodoxer Delegierter formulierte sein
Empfinden dazu wie folgt: ,,Wir Orthodoxe sind sehr traurig, wenn uns das
moralische Urteil der Unehrlichkeit in dieser Frage unterstellt wird.” So
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gesehen war es wichtig und richtig, dal Emilio Castro gleich zum ersten
orthodoxen Treffen am 8. Februar eingeladen wurde und auch erschienen
ist. Er erklédrte dazu, er habe dies keineswegs moralisch gemeint und auch
nicht an die Adresse der Orthodoxen gerichtet. Castro entschuldigte sich
formlich fiir diesen Vorfall.

Die innerorthodoxe Debatte wihrend des 2. Treffens am Rande der Voll-
versammlung am Nachmittag des 16. Februar 1991 hat die Kritik, wie sie
beim ersten Treffen formuliert wurde, bestitigt und zum Teil noch ver-
schérft. Der Verlauf der Vollversammlung, ihre methodische und taktische
Planung, die grofen Auseinandersetzungen und die unerfreulichen Folgen
des Quotierungssystems bei Nominierungs- und Abstimmungsfragen im
Blick auf Prisidium und ZentralausschuB des ORK, vor allem aber die
Konzentration der Gespriache auf das Referat von Frau Chung bestitigten
und vertieften die Sorgen und Angste der Orthodoxen. Man sei tief besorgt
gewesen, weil man durch die einseitige Betonung einer fragwiirdigen Pneu-
matologie die trinitarische Basis des ORK in Frage gestellt und den Rahmen
der Toronto-Erkldrung verlassen sah. Man sei vom bisherigen Verlauf der
Vollversammlung sehr enttduscht und stelle sich die selbstkritische Frage,
was es denn bedeute, dafl die Orthodoxen als einzig homogene Gruppe mit
25% der Delegierten an der Vollversammlung teilnehmen und dennoch
durchweg tiberstimmt werden. So wurde erneut die Frage gestellt, welchen
Nutzen die Orthodoxen wohl von der Mitgliedschaft im ORK hitten?

Unter dem Eindruck der Veridrgerung und der Enttduschung prisentier-
ten beim zweiten Treffen die Delegationen des Okumenischen Patriarchats
und der Russischen Orthodoxen Kirche eigene Entwiirfe fiir eine orthodoxe
Stellungnahme oder Erkldrung zum bisherigen Verlauf der Vollversamm-
lung und zur geduBerten Kritik. Man hat sich relativ schnell dahingehend
verstdndigt, dall es nur eine gesamtorthodoxe Erklirung unter Einbezie-
hung der altorientalischen Delegierten geben kann. Ein gemeinsamer Aus-
schul wurde mit der Abfassung eines Entwurfs beauftragt, aus dem
schlieBlich der endgiiltige Text der ,,Orthodoxen Erkldrung‘* hervorgegan-
gen ist. Diese Erklarung ist als offizielles Dokument verteilt und entgegen-
genommen worden. Die Orthodoxen hatten gehofft und damit gerechnet,
die Erkldarung im Plenum verlesen und erldutern zu kénnen, doch dazu kam
es — wie es offiziell hieB — aus Zeitgriinden nicht. Viele orthodoxe Dele-
gierte duflerten jedoch den Verdacht, daB dies von der Leitung der Vollver-
sammlung bewuflt vermieden wurde. So blieben am allerletzten Tag dafiir
nur fiinf Minuten Zeit und dem Leiter der Delegation des Okumenischen
Patriarchats die unerfreuliche Aufgabe, sein Bedauern dariiber zum Aus-
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druck zu bringen, dal} es nicht einmal méglich war, die ,,Erkldarung® im
Plenum zu verlesen, sie zu erldutern und ein Gesprich dariiber zu fithren.
Ob jemand der Bitte des Generalsekretérs, ,,wenn Vertreter anderer Kirchen
zu der Erkldarung der Orthodoxen Stellung nehmen wollen, so kénnen sol-
che Stellungnahmen an den ORK gerichtet werden und dieser wird sie an
die orthodoxen Kirchen weiterleiten, entsprechen wird, bleibt abzuwarten.
Daraufhin merkt Metropolit Bartholom#os von Chalkedon an: ,,Wir sind
sehr traurig dariiber, daBl wir unsere Erklarung nicht verlesen konnten, und
es war unsere Pflicht, unsere Auffassungen, Gedanken und unsere Kritik zu
den Problemen und im Blick auf den Weg des ORK zum Ausdruck zu brin-
gen. Unsere Stimme ist die Stimme der ungeteilten Kirche, und der Boden
der ungeteilten Kirche ist die sicherste Grundlage zur Losung der anstehen-
den Probleme.“®

5. Die orthodoxe Erklirung

Die von allen Delegierten der orthodoxen und der altorientalisch-ortho-
doxen Kirchen getragene ,,Erklirung® formuliert in der Verbindlichkeits-
form, die Vollversammlungsdelegierten zukommt, all jene Anliegen, Sor-
gen, Probleme, Wiinsche und Erwartungen, die sie gegeniiber dem ORK
haben:

Zuniichst wird positiv und anerkennend dem ORK fiir die Beitrige
gedankt, die er zur Forderung des Dialogs und zur Uberwindung der Spal-
tung unter den Kirchen geleistet hat, sowie fiir die bisherige theologische
Arbeit und praktische Hilfe innerhalb der verschiedenen Arbeitseinheiten.
Diese positive Bewertung des ORK ist Ausdruck einer grundsitzlichen
Bereitschaft zur Mitarbeit und zum Verbleiben in ihm. Es ist ein Bekenntnis
zu ihm, welches mit dem vielfach und aus verschiedenen Anlissen (so z. B.
von der III. Panorthodoxen Vorkonziliaren Konferenz und vom Okumeni-
schen Patriarchen Dimitrios wihrend seines Besuchs beim ORK 1987) aus-
gesprochenen, ausdriicklichen Ja zur 6kumenischen Bewegung und zum
ORK korrespondiert. Dieses grundsitzliche Ja gilt auch heute noch.

Die Orthodoxen sind aber sehr besorgt, dall manche Entwicklungen seit
Vancouver (vor allem der Dialog mit anderen Religionen und Ideologien
und der ganze Fragenkomplex des konziliaren Prozesses) den ORK ,von
seiner urspriinglichen Zielsetzung und eigentlichen Arbeit wegbringen‘‘
Diese Erklirung entspringt nicht einer ,,Interesselosigkeit oder Gleichgiil-
tigkeit gegeniiber anderen Kirchen, sondern ist Ausdruck ernster Sorge iiber
die Zukunft der 6kumenischen Bewegung und ihrer Ziele und Ideale, wie
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sie von ihren Griindern formuliert worden sind*. D.h. der ORK ist eine
Angelegenheit seiner Mitgliedskirchen, die ihn bilden und tragen, und es
steht niemandem zu, seine Ziele und Ideale zu verdndern.

Sodann formuliert die Erklirung die wichtigsten ,,Anliegen der Orthodo-
xen* gegeniiber dem ORK, die unter Hinweis auf eine aufmerksame Lek-
tiire des ganzen Textes® hier nur zusammengefait werden konnen:

a) Wichtigstes Anliegen ist es, daB der ORK sein Hauptziel, wofiir er
gegriindet wurde, nicht aus den Augen verliert, auch ihm in der gesamten
Bandbreite seiner Arbeit absolute Prioritit beimifit. Dieses Ziel heifit: Wie-
derherstellung der sichtbaren Einheit der Kirche. Basisformel (Verfassung)
des ORK und die Toronto-Erklidrung bilden den theologischen und ekkle-
siologischen Rahmen fiir eine Mitgliedschaft und Mitarbeit der Orthodoxen
im ORK. Weder der trinitarisch formulierte Glaube (Theologie, Christolo-
gie, Pneumatologie) noch die sog. ,,ekklesiologische Neutralitit* des ORK
stehen fiir die Orthodoxen zur Dispositon. Deshalb stellt die orthodoxe
Erklarung fest: ,,Sichtbare Einheit stellt sowohl im Glauben als auch in den
Strukturen der Kirche ein spezifisches Ziel dar und darf nicht als selbstver-
stindlich hingenommen werden.*

b) Die Verlagerung der Schwerpunkte der Arbeit des ORK in den letzten
Jahren und die nicht zu iibersehende Vernachlissigung der Arbeit der Faith
and Order-Kommission sowie die Verlagerung der Gewichte zugunsten
eines Dialogs mit anderen Religionen und Ideologien, die einseitige Beto-
nung der soziopolitischen Dimension, die Uberbetonung des konziliaren
Prozesses und das Fehlen jeglicher Theologie und Ekklesiologie in diesem
Arbeitsbereich veranlafiten die Orthodoxen zu der mahnenden Feststellung,
,,daB in steigendem Mafle von der Basis des ORK abgewichen wird‘‘. Daher
die Forderung, sich in seiner zukiinftigen Arbeit nach den Grundsétzen sei-
ner Verfassung und der Toronto-Erklidrung zu richten. Andernfalls ,,lduft
er (der ORK) Gefahr, nicht lénger ein Instrument zur Wiederherstellung der
christlichen Einheit zu sein. In diesem Fall wiirde er zu einem Forum des
Meinungsaustauschs, das nicht mehr iiber eine spezifisch christliche, theo-
logische Grundlage verfiigt®.

¢) Die Orthodoxen haben bereits auf ihren Vorbereitungstagungen in
Kreta und Volos die Bereitschaft zu einem Dialog mit Vertretern anderer
Religionen und Ideologien betont, gleichzeitig aber die Grenzen eines sol-
chen Dialogs aufgezeigt. Und Patriarch Parthenios hat dieses grundsétz-
liche Ja in seinem Grundsatzreferat erneut unterstrichen. Das Referat von
Frau Chung hingegen bekraftigte die Sorgen der Orthodoxen, daB ,,die Ent-
wicklungen innerhalb des ORK in Richtung einer Erweiterung seiner Ziel-
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setzungen im Sinne von Beziehungen mit anderen Religionen‘ hinauslau-
fen. Das Ja zu einem Dialog und zur Aufnahme von Beziehungen mit ande-
ren ,,Religionen, Ideologien und Kulturen erfordert groBte theologische
Anstrengungen, die christliche Botschaft in einer Weise auszudriicken, die
die verschiedenen Kulturen in unserer Welt anspricht*. Das Gesprich und
der Dialog miissen ,,auf der Basis theologischer Kriterien geschehen, die die
Grenzen der Vielfalt festlegen*. Solche Kriterien auszuarbeiten muf} eine
oberste Prioritit des ORK sein; denn ,,der biblische Glaube an Gott darf
nicht verdndert werden®, Die Grenzen der zuldssigen und legitimen Vielfalt
wurden aber im Vortrag von Frau Chung nach Meinung der Orthodoxen
verwischt und der christliche Glaube verdunkelt. Vor allem die wesensmi-
Bige und notwendige Verbindung von Pneumatologie und Christologie
fehlte génzlich. Deshalb verwahren sich die Orthodoxen in ihrer Erklirung
gegen die Tendenz, ,.einen ,privaten‘ Geist, den Geist der Welt oder andere
Geister an die Stelle des Heiligen Geistes zu setzen“. Es war fiir sie ,,untrag-
bar, die Geister von Erde, Luft, Wasser und Lebewesen im Meer anzurufen.
Pneumatologie ist nicht von Christologie oder von der Lehre von der Heili-
gen Trinitdt zu trennen, welche die Kirche auf der Grundlage der géttlichen
Offenbarung bekennt®, fahrt die orthodoxe Erklarung fort.

d) Auf volliges Unverstandnis stiefl bei den Orthodoxen das Dringen auf
Eucharistiegemeinschaft und die Frage der Frauenordination.

Im Plenum vorgetragen u.a. vom Generalsekretidr selbst und in der
Arbeit in den Sektionen offensichtlich stirker zur Sprache gebracht, offen-
barte dies erneut die immerwihrende Aktualitdt des Problems der Euchari-
stiegemeinschaft. Sie hier und jetzt zu praktizieren, ist die Hauptforderung
der meisten Vollversammlungsteilnehmer gewesen, die bei der Feier der sog.
,»,Lima-Liturgie®* mit Ausnahme der Orthodoxen auch praktiziert wurde.
Bedenklich stimmt es aber, wenn man den Orthodoxen vorwirft, sie méfBen
der Eucharistiegemeinschaft keine Bedeutung bei, sie strebten sie nicht an.
Mit Bedauern registrierten sie deshalb das fehlende Verstindnis der anderen
Kirchen fiir ihre Haltung. Fiir die Orthodoxen ist die Gemeinschaft in der
Eucharistie nach wie vor ,,eine Frage der Einheit im Glauben und der
grundlegenden orthodoxen Ekklesiologie®, so daB ,,von einer triumphalisti-
schen Haltung‘‘, wie sie den Orthodoxen vorgeworfen wird, ,,keine Rede
sein kann‘,

Ahnlich betrachten die Orthodoxen auch den Vorwurf, daB sie nicht
bereit sind, Frauen fiir den liturgischen Dienst in der Kirche zu ordinieren.
Auch diese Frage ist nach ihrer Auffassung ,,innerhalb eines theologischen
und ekklesiologischen Kontexts zu verstehen.!® Deshalb insistieren die
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Orthodoxen auch auf ein Vorantreiben der Ekklesiologiestudien innerhalb
des ORK. Und deshalb mahnen sie zu Recht, daf3 die in Vancouver beschlos-
sene Studie iiber eine ,,lebendige und zusammenhéngende Theologie* end-
lich in Angriff genommen wird. Der Rechenschaftsbericht des Zentralaus-
schuflvorsitzenden, Dr. Held, wie auch die Berichte des Weisungsausschus-
ses und des Ausschusses fiir Programmrichtlinien weisen zu Recht auf die
Dringlichkeit dieser Studie hin.

¢) Keine bloBe Frage von Zahlen, Berufungen und Strukturen ist fiir die
Orthodoxen auch das Quotensystem des ORK. Vielmehr halten sie es fiir
einen Eingriff in das Kirchenverstindnis und die Souverinitit der einzelnen
Kirchen, wenn sie ihre Delegierten nicht nach eigenen Prinzipien, MaB-
stiben und Kriterien, sondern nach geschlechts- und altersspezifischen Kri-
terien oder nach geographischen Gesichtspunkten zu wiihlen haben. Selbst-
verstandlich sollen Ordinierte und Laien, Ménner und Frauen, Jugendliche
und Altere wie auch Behinderte und Menschen aus allen Lebensbereichen
zu den Delegierten gehoren, aber diese Kriterien diirfen nicht derart absolut
gesetzt und verbindlich gemacht werden, dal die Funktionsfihigkeit von
Vollversammlungen und Konferenzen gelihmt und eine sachlich-fachkun-
dige Reprisentanz und Arbeit unméglich gemacht werden. Teilnehmer
bestétigen, wie hinderlich und zum Teil chaotisch sich die Quotenfrage auf
etliche Abstimmungen auswirkte (so z.B. bei der Wahl der Mitglieder fiir
das Présidium und den Zentralausschufl des ORK, wihrend der Resolution
zur Golfkrise u.4.). Deshalb ist die Quotenfrage fiir die orthodoxen Kir-
chen eine wichtige ekklesiologische Frage, und ihre jetzige Regelung
schrankt die Moglichkeit eines orthodoxen Zeugnisses innerhalb einer sonst
protestantischen internationalen Organisation zunehmend ein.

f) Die ,,Erkldrung der Orthodoxen‘ endet mit der Feststellung: ,,Tenden-
zen und Entwicklungen stellen das eigentliche Wesen und die Identitit des
Rates, wie sie die Erkldrung von Toronto beschreibt, in Frage‘, weshalb sie
am Schluf} die nicht nur rhetorisch zu verstehende Frage an sich selbst und
an den ORK richten: ,,Ist fiir die orthodoxen Kirchen und andere Mitglieds-
kirchen der Zeitpunkt gekommen, ihre Beziehungen zum Okumenischen
Rat der Kirchen zu iiberpriifen?*

Zusammenfassung, Echo und Ausblick

a) Die bisherigen Ausfithrungen kénnten zur der Vermutung verleiten,
der Beitrag der Orthodoxen in Canberra sei ausschlieBlich von Kritik und
Negation bestimmt gewesen. Dem ist gewil nicht so. Im Gegenteil, die
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Schlufberichte der vier Sektionen zu den Unterthemen der Vollversamm-
lung wie auch die Berichte des Weisungsausschusses und des Ausschusses
fur Programmrichtlinien zeugen von einem positiven Beitrag der Orthodo-
xen. Der Einflufl und Beitrag der Orthodoxen ist u.a. darin zu sehen, dafB
die Wiederherstellung der sichtbaren Einheit der Kirche iiberall als Haupt-
ziel der kiinftigen Arbeit des ORK festgehalten wurde. !! Dies gilt natiirlich
in besonderer Weise fiir den Bericht der Sektion III und die darin aufge-
nommene Erklarung ,,Die Einheit der Kirche als Koinonia: Gabe und Beru-
fung*. 2 Die Orthodoxen haben allen Grund, mit dieser Erklirung zufrie-
den zu sein.

Zufrieden konnen sie aber auch mit der Wahl von orthodoxen Vertretern
in die wichtigsten Gremien des ORK fiir die kommenden sieben Jahre bis
zur nédchsten Vollversammlung sein, so z.B. mit der Wahl von zwei ortho-
doxen Personlichkeiten in das nunmehr achtképfige ORK-Prisidium, des
orthodoxen Patriarchen von Alexandrien Parthenios und des koptisch-ortho-
doxen Papstes Shenouda, wie auch mit der Wahl des armenisch-orthodoxen
Erzbischofs Aram Keshishian zum neuen Vorsitzenden des Zentralaus-
schusses. Es ist das erste Mal, daB ein Orthodoxer dieses wichtige Amt
innehat.

b) Ist in diesen Wahlen ein Entgegenkommen an die orthodoxen Kirchen
und deren Kritik, eine Bestitigung derselben und eine liangst fillige Ent-
scheidung zu sehen? Die Zukunft wird zeigen, ob und bis zu welchem Mafe
die in Canberra gedufierte orthodoxe Kritik berechtigt war. Jedenfalls haben
dort européische und nordamerikanische Kirchenvertreter, die Vertreter des
klassischen Protestantismus, Vertreter der Kirchen der anglikanischen Ge-
meinschaft und nicht zuletzt die Vertreter/Beobachter der rémisch-katho-
lischen Kirche in Canberra Zustimmung zu der orthodoxen Kritik gedufert.
Auf einen Satz gebracht, lautet diese Zustimmung: Man war den Ortho-
doxen fiir ihre Erklirung dankbar; ja man war sehr froh dariiber, daB sie
den Mut gehabt haben, so klar und deutlich sich zu artikulieren; ,,so hitten
wir es auch gesagt; wir teilen die orthodoxe Kritik*, war bei vielen Gespra-
chen und Begegnungen mit Vertretern aus den o. g. Kirchen als Grundtenor
der Zustimmung zu horen.

Diese Zustimmung 148t sich auch in sehr vielen, nunmehr schriftlich vor-
liegenden Kommentaren und Berichten iiber die Vollversammlung in Can-
berra wiederfinden. Ich verweise hier nicht nur auf Berichte in der evangeli-
kalen Presse (idea und idea-spektrum), sondern auch auf AuBerungen von
Frau H. Gilbert, Bischof Hirschler, H. von Loewenich, Ulrich Ruh, Klaus
Wilkens. ' Stellvertretend sei aus einem Interview von Bischof Hirschler
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zitiert:,,Ubrigens haben die Orthodoxen ihre Position eindriicklich zu
Papier gebracht. Ich bin ihnen sehr dankbar, daB sie ihre kritischen AuBe-
rungen gegeniiber bestimmten Tendenzen in der Vollversammlung, ndmlich
alles mogliche mit dem Heiligen Geist zusammenzubringen, so deutlich
artikuliert haben. Da hitte ich manches selbst so formulieren kénnen .
¢) Wie wird es, wie soll es nun weitergehen? Einer der Vollversammlungs-
beobachter formulierte es so: ,,Wohin treibt der ORK, wenn der Vollver-
sammlung iberzeugende dkumenische Einsichten und Visionen fehlen?
Steht der ORK in der Gefahr, zum Spielball unterschiedlicher Interessen zu
werden?“ 5 Die Sektionsberichte und die Berichte vor allem des Weisungs-
ausschusses und des Ausschusses fiir Programmrichtlinien lassen eher die
optimistische Einschitzung zu, daB der ORK noch ,,am Kurs* bleibt, wenn
er an der Wiederherstellung der sichtbaren Einheit der Kirchen als Haupt-
ziel festhélt und die Kirchen dazu verpflichtet: ,,Die Visionen der Vollver-
sammlung fiir die kiinftige Arbeit des Rates miissen mit den Funktionen
des ORK iibereinstimmen, wie sie in seiner Verfassung verankert sind, ins-
besondere mit den Zielen der sichtbaren Einheit, des gemeinsamen Zeugnis-
ses der Kirchen und des Dienstes am Menschen in Not. Unser erster Schritt
muf sein, diese Ziele zu bekriftigen .. .Unsere gemeinsame Verpflichtung
auf die Grundséitze des christlichen Glaubens ruft uns und hilt uns weiter-
hin zusammen. . . Unserer Meinung nach ist es Aufgabe des ORK, den Kir-
chen zur Verfiigung zu stehen, wenn es darum geht, dem Ruf des Heiligen
Geistes nach Sichtbarmachen unserer Einheit in Christus zu folgen.“1¢

d) Die Kritik der Orthodoxen ist im Grunde genommen nicht neu. Sie ist
ein weiteres Glied in der langen Kette der in den letzten drei Jahrzehnten
geduBerten Kritik gegeniiber dem ORK. Erinnert sei u.a. an die kritischen
Bemerkungen des Okumenischen Patriarchats von Konstantinopel und der
Russischen Orthodoxen Kirche anldBlich des 25jdhrigen Bestehens des
ORK 1973"7, an den langen Forderungskatalog der ,,Sofia-Konsultation
von 1988 und die sog. ,,Sofia-Desiderata** und nicht zuletzt an die oku-
menischen Vorstellungen und Forderungen der Orthodoxen Kirche, wie sie
nunmehr offiziell und verbindlich von der III. Panorthodoxen Vorkonzilia-
ren Konferenz 1986 in Chambesy in der fiir das kiinftige Konzil der Ortho-
doxie verabschiedeten Vorlage zum Thema ,,Orthodoxe Kirche und 6kume-
nische Bewegung* " formuliert wurden.

Die wichtigste Aussage lautet hier: ,,Die Orthodoxe Kirche bleibt trotz
ihrer Beteiligung am ORK ihrer Ekklesiologie, der Identitit ihrer inneren
Struktur und der Lehre der ungeteilten Kirche treu. Sie akzeptiert auf kei-
nen Fall die Idee der ,Gleichheit der Konfessionen®; auch kann sie die Ein-
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heit der Kirchen nicht als eine interkonfessionelle Anpassung annehmen.
Daher kann die vom ORK angestrebte Einheit nicht allein das Ergebnis
theologischer Ubereinkiinfte sein.®

Abschlieiend sei auf eine Aussage des Okumenischen Patriarchen Dimi-
trios von Konstantinopel hingewiesen, die er in seiner Rede am 11. Dezem-
ber 1987 wihrend seines Besuches des ORK in Genf gemacht hat:

,Wir empfinden grofle Freude, weil wir heute dieses Haus, unser Haus
im Dienste der Kirchen besuchen. ... Das Okumenische Patriarchat hat
den okumenischen Gedanken immer unterstiitzt und betrachtet die 6kume-
nische Bewegung und den ORK als eine positive Grundlage und ein effizien-
tes Mittel zur Annidherung und Zusammenarbeit der Kirchen auf dem
gemeinsamen Weg zur Verwirklichung der letzten, sichtbaren Einheit der
Kirchen. ... Wir wiederholen und erkliren, daB die orthodoxe Prdsenz im
ORK als eine aus sich heraus gegebene Wirklichkeit betrachtet werden musB,
die nicht nur unerliBlich, sondern auch vielfiltig und niitzlich ist. ... Als
Okumenisches Patriarchat erkliren wir, daB wir unsere Treue den 6kumeni-
schen Gedanken gegeniiber und dem ORK bewahren werden. Wir hoffen
innigst, daB die anfangs gelegten Ziele des ORK nicht nur keine Veridnde-
rungen erfahren, sondern auch gestirkt werden, damit wir in unserer Uber-
zeugung, dafl wir dieses Haus als unser Haus betrachten, nicht verraten
werden %

ANMERKUNGEN

! Erklarung der Orthodoxen in Canberra ,,Uberlegungen orthodoxer Teilnehmer, gerichtet
an die Siebte Vollversammlung®, in: Im Zeichen des Heiligen Geistes. Bericht aus Canberra
1991, Frankfurt/M. 1991, 280-282.

2 Bericht des Ausschusses fiir Beglaubigungsschreiben. Canberra-Vorlage CR 1.

3 Joint Commission of the Theological Dialogue between the Orthodox Church and the
Oriental Orthodox Churches, September 23-28,1990. Second Agreed Statement and
Recommendations to the Churches in: EPISKEPSIS (griechisch und franzdsisch)
Nr. 446/1.10.1990, 3—11; 18-23.

4 Orthodoxe Uberlegungen zum Thema der Vollversammlung, in: E. Castro (Hg.), Dem
Wind des Geistes Gottes, 118—134; Weitere orthodoxe Beitriige von A. Keshishian und G.
Tsetsis im Vorfeld der Vollversammlung in: The Ecumenical Review Nr. 3—4/1990 und
1/1991 sowie Gennadios Limouris (ed.), Come, holy spirit — renew the whole creation. An
Orthodox approach for the Seventh Assembly of the World Council of Churches, Can-
berra, Australia 1991 mit Beitridgen von Boris Bobrinskoy, John Breck, Emmanuel Clapsis,
Daniel Ciobotea, Stanley Harakas, Aram Keshishian, Vlassios Pheidas, Philipos Mar
Eusebius and John S. Ronamides. Holy Cross Orthodox Press, Brookline, Ma, USA, 1991.

373



Die Referate von Patriarch Parthenios und Frau Chung in: Bericht aus Canberra, 38—56.
So z.B. Ulrich Ruh, Der ORK am Scheidepunkt. Nach der siebten Vollversammlung in
Canberra, in: Herder Korrespondenz, 4/1991, 181.

Zitiert nach Klaus Wilkens, Okumene im Ubergang. Personliche Eindriicke von der
VII. Vollversammlung des ORK in Canberra, in: der iiberblick 1/1991, 7.

Zitiert nach eigenen Notizen.

s.0. Anmerkung 1.

Zur Frage der Frauenordination in der Orthodoxen Kirche siehe den Bericht einer orthodo-
xen Konsultation zum Thema vom 30.10. bis 7.11.1988 in Rhodos, in: Orthodoxes Forum
1/1989, 93—102. Vgl. auch die Erklarung der Orthodoxen auf der Weltmissionskonferenz
des ORK in San Antonio: An Orthodox Response to the WCC conference on mission
and evangelism, in: Frederic R. Wilson (ed.), The San Antonio Report. Geneva 1990,
185—186: ,,While the issue of the fuller participation of women in the life of the church
should be a subject of study in the World Council of Churches, their ordination to priest-
hood is not, for us, subject to debate, since it is contrary to the Christology, ecclesiology,
Tradition and practice of the early church.”

So vor allem im Bericht des Ausschusses fiir Programmrichtlinien IV.A. ,,Einheit der
Kirche, in: Bericht aus Canberra, 188—189.

Erkldrung: ,,Die Einheit der Kirche als Koinonia: Gabe und Berufung*, in: Bericht aus
Canberra, 173—176. Vgl. auch OR 2/1991, 179—184 mit einer kurzen Einfithrung von G.
Gafimann sowie den von Faith and Order in Canberra vorgelegten Entwurf.

In Auswahl: H. Gilbert, Bericht auf der Friihjahrssynode in Bad Herrenalb; H. Hirschler,
Die Okumene verhindert Provinzialismus. Gesprich iiber Canberra, in: Luth. Monats-
hefte, 4/1991, 183—186; H.v.Loewenich, Referat auf der bayerischen Landessynode;
U. Ruh, Der ORK am Scheidepunkt. Nach der siebten Vollversammlung in Canberra, in:
Herder Korrespondenz 4/1991, 179-183; K. Wilkens, Okumene im Ubergang. Personliche
Eindriicke von der VII. Vollversammlung. . ., in: der iiberblick 1/1991, 5-9; Schlagwérter
aus der evangelikalen Presse: Evangelikale: Rein oder nicht rein? Orthodoxe und Evangeli-
kale kommen sich ndher (idea-spektrum 9/91, 13; wie Nr. 10/91, 14); wie idea-spektrum
Nr. 11 zu entnehmen ist, richtete die ,,Gesellschaft fiir Innere und AuBere Mission*
(Neuendettelsau) am 26.2.1991 ein Schreiben an die orthodoxen Delegierten von Canberra,
in dem ,,sich die Gesellschaft (bedankt), daB3 sich die Orthodoxen damit auch ,zu Spre-
chern der bekenntnisbewul3ten Lutheraner sowie vieler anderer Christen gemacht habe‘
und erklérte ihre ,uneingeschrankte Zustimmung‘ zu den Bedenken‘‘.

H. Hirschler, a.a.0. 185.

‘W. Thonissen, Berichte iiber Canberra, in: KNA-Weltkirche aktuell, Nr, 16/22.2.1991, 2.
Bericht des Ausschusses fiir Programmrichtlinien IV.A., in: Bericht aus Canberra, a.a.O.
188/189.

in: Okumenische Bewegung 1973—1974. Beiheft zur OR Nr. 29, 52—60.

Todor Sabev (ed.), The Sofia-Consultation. Orthodox Involvement in the World Council
of Churches, WCC-Publications, Geneva 1982. Vgl. auch G. Tsetsis, Orthodox Thought,
Reports of Orthodox Consultations organized by the World Council of Churches,
1975—1982, Geneva 1983.

Beschliisse der III. Panorthodoxen Vorkonziliaren Konferenz, hier ,,Orthodoxe Kirche und
6kumenische Bewegung®, in: Una Sancta, Heft 1/1987, 12—15.

In: ENIMEROSIS (griech.) Bulletin der stindigen Vertretung des Okumenischen Patriar-
chats beim ORK, Nr. 12/1987, 9-13.

374



Canberra 91 — Eindriicke eines freikirchlichen
Teilnehmers

VON THOMAS RODER

Auf dem Riickflug von Sydney nach Singapore hatte ich doppeltes Gliick.
Bei der Abfertigung wurde mir ein vorteilhafter Fensterplatz zugewiesen,
und dazu schenkte der liebe Gott noch einen wolkenfreien Himmel. Die
Perspektive war faszinierend und ich nahm sie als schéne Zugabe zur Reise.
Das Gefiihl wiahrend des Fluges stimmte mit meinem Gesamteindruck von
der Vollversammlung iiberein. Nie kam ich mir wiihrend der Tagung weit
weg vom Fenster vor. Und wenn auch manche Wolke in den Himmel der
Tagung stieg, so war er doch nie restlos verhangen.

Wie alle anderen Teilnehmer bin auch ich mit bestimmten Erwartungen
nach Canberra gereist. Dabei war unsere Befindlichkeit nicht die beste,
denn als wir zum Abflug in die Maschine stiegen, steckte uns allen lingst
der Golfkrieg krankmachend im Leib. Und wir sind das Gefiihl auch in
Australien, wo der Krieg scheinbar nur als gerade noch harmloses Wetter-
leuchten vorkam, nicht losgeworden. Ermutigt war ich auch durch die Tat-
sache, daBl das Thema der Vollversammlung ein Gebet war. Und die Hoff-
nung fiir einen Frieden am Golf und eine Losung der Konfliktursachen
bezieht ihre Kraft aus dem Gebet.

Das, was dann in Canberra zum Golfkonflikt gesagt wurde, sei es in der
zusdtzlich angesetzten offentlichen Anhorung oder bei den Aussprachen
zum Bericht des Ausschusses fiir 6ffentliche Erkldrungen, war fiir mich
insofern iiberraschend, als ein kriftiger Aspekt der Argumentation im Hin-
tergrund eine sehr dichte Identifizierung von Staat, Gesellschaft, Politik
und Kirche hatte. Freilich lassen die gedruckten Dokumente diesen Zusam-
menhang nicht so deutlich hervortreten, wie er in der allgemeinen Ausspra-
che tatséchlich vorhanden war. Als Freikirchler ist man an dieser Stelle auch
besonders hellhorig. Die Erfahrungen der Wende und der politische
Umbruch in den fiinf neuen Bundeslindern betreffen den ,,Acker Oku-
mene‘, und mancher Freikirchler fiirchtet um die ,,Bodenreform‘* und ihre
gewachsenen Friichte dort, wo Land und Landvolk wie selbstverstindlich
den groflen Giitern zugehérig eingeordnet werden. Wenn solche Ansitze in
deutschen Landen wohl kaum die 6kumenische Bewegung ernsthaft
zuriickdrehen kénnen, so hat es in einer Gesprichsgruppe ein junger ortho-
doxer Priester auf seinen Nenner gebracht und unverhohlen ausgesprochen,
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daf es nicht angehe, dall Evangeliumschristen-Baptisten den Leuten predi-
gen — dazu noch in der Offentlichkeit —, wo doch die Menschen zur
Orthodoxen Kirche gehéren. Gegen solche Proselytenmacherei miisse der
ORK vorgehen. Erfreulich war die Reaktion der Gruppe, die ihre Fragen
anmeldete, aber nur auf verwundertes Unverstindnis prallte, an dem jedes
Argument abglitt. Zugegebenermalen dringte die orthodoxen Geistlichen
ihr ekklesiologischer Ansatz zur herben Forderung nach Verzicht auf Evan-
gelisation, eine Ekklesiologie, die den Gottesvolk-Charakter der Kirche auf
das ganze Volk ausdehnen mdochte. Fiir Evangelisation, wie sie im Sinne des
ORK zu verstehen und zu leisten ist, bleibt da kein Raum.

Noch tiefer tauchte Frau Prof. Chung in die Volksseele, um geistliche
Einsichten zu gewinnen oder sie zu begreifen. Sie, die gerade ins Sperrfeuer
orthodoxer Kritik geraten war, weitete die Ekklesiologie bis zur Aufldsung.
Der spielende Flul} ihres theologischen Vortrags, die charmante Darbietung
der Gedanken, die ungeheure Weite des geistigen Integrationsvermdogens,
das alles verfehlte seinen Eindruck auf die Vollversammlung nicht. Stan-
ding ovation! Das war der Augenblick, in dem der ORK sich selbst iiber-
holte und Platz fiir jene Weite von Geist machte, der die Gestalt christlicher
Gemeinde letztlich nicht mehr braucht oder sie zumindest befreit aus den
Eingrenzungen ekklesialer Realitdt. Fast beschworend legte Frau Chung
ihre Hand auf den Leib, die Bibel an die d&uBere Seite ihres Theologin-Seins
verweisend, hineintauchend in die Tiefe Jahrtausende wihrender Volks-
seele. Die Geister, die sie am Anfang ihres Vortrags beschworen, nein verge-
genwirtigt hatte, waren jetzt wirklich integriert, akzeptabel, wie gleich dar-
auf ein fithrender Okumeniker in Canberra bemerkte, als Versuch, einer
Wirklichkeit zu begegnen, mit der sich Kirche und Theologie seit jeher
schwertun. Auch hier begegnete die andere Seite einer Medaille, deren
Gegenstiick in Canberra nicht auf der Vollversammlung, wohl aber auf dem
Weg dorthin zu sichten war. Katholische Charismatiker luden auf der
StraBBe zu Gottesdiensten mit Heilungsdiensten ein. Es soll dort, das ist der
andere Versuch mit den Geistern zu leben, auch Angebote aus dem reichen
Schatz der Kirche geben, wie man die Geister der unverséhnt und ungliubig
gestorbenen Menschen nachtriglich befreien und erlosen kann.

Angesichts des Bedarfs scheint freilich die Losung von Frau Chung die
elegantere und vor allem zeitgemifere, da doch nur ein bescheidener Teil
von Zeitgenossen Lust auf Mittelalter, dafiir um so mehr Interesse an den
VerheiBungen des New Age hat. Wie dem auch sei, es ist eben die eine
Medaille. Volk, Volksseele, Ahnenkult bekommen geistliches Gewicht. Und
wo auf der einen Seite die Gemeinde vor Enge erstickt und ihren Tod in
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Bedeutungslosigkeit findet, geht sie dort auf und unter in den Weiten und
Tiefen menschlichen Seins, erweitert um ahnenreiche Dimensionen. Es
bedarf nicht groBer Phantasie — und man bekam es ja in Canberra vorge-
fithrt — welches der schénere Tod ist. Mag manchem Mitchristen aus ande-
ren Regionen das ganze Anliegen wesentlich ,,softer** erscheinen als es hier
dargestellt ist, so rede ich eben als Deutscher und gebranntes Kind. Wir hat-
ten in Deutschland auch auf das Volkstum und die Volksseele gesetzt. Deut-
sche Christen brauchten das Alte Testament, das Judenbuch, wie sie es
nannten, nicht. Glorreiches Germanentum gewiirzt mit Abenteuer und
Romantik bot sich als zukunftsweisend an, als Vorsehung iiber dem Haupt
des Fiihrers. Es brauchte nicht lange, bis die neuen Gotter ihr altes Gesicht
zeigten und der Lack deutscher Christlichkeit abblitterte. Was zum Vor-
schein kam, war das Gesicht des Todes in den Gaskammern von Auschwitz
und das Leid der Menschen, die auf tausend Folterbinken barbarischer
Regimes gefesselt waren. Es sei erlaubt zu bekennen, daB3 sich diese Bilder
wihrend des Vortrags von Frau Chung an mich herandringten. Mag ich,
wie gesagt, als Deutscher und Sohn meiner Viter ein gebranntes Kind sein,
mochte ich doch gegen das Vergessen sprechen, weil es sich beim intellek-
tuellen Aufspiel von Kénnerinnen und Kénnern so leicht vergift und Strah-
len messianischen Lichtes die aufrechten Befreier der Unterdriickten so
leicht verkldren. Die Kirche Jesu Christi, die auch Abraham als Vater des
Glaubens bekennt, wird unterwegs bleiben miissen, auBerhalb des Lagers
volkischer und religiéser Sicherheit ihre Zelte aufschlagen, Abstand
nehmen und doch keine Distanz aufrichten, sich unterscheiden und doch
,,Kirche fiir andere sein®, den Finger entschieden mit Johannes dem Tdufer
von sich weg auf Christus, das Lamm Gottes, weisen. Und das ist in Can-
berra geschehen im Gottesdienst, im Feiern des Mabhles, in der Begegnung
mit menschlichem Leid und Elend, in der Ermutigung durch Zeugnis. Es
ist, ohne daBl man aufzihlen und zusammentragen muf}, das Leben der
Vollversammlung gewesen. So fand sich auch ein sich selbst iiberholender
ORK wieder auf dem Weg. Ein schon wundersamer Vorgang und argerlich
fiir manchen rechtgldubigen Kritiker, der doch endlich den ORK festnageln
will. Da dies aber einem anderen widerfahren ist, scheitert solcher Versuch
und verwandelt sich an dieser Stelle in die freundliche Einladung, doch bei-
einanderzubleiben.

Gelegentlich konnte der Beobachter von auBlen den Eindruck gewinnen,
Canberra sei wesentlich eine Auseinandersetzung mit der Theologie von
Frau Chung gewesen. Wenn ich jetzt ebenfalls lingeren Bezug auf Frau
Chungs Referat genommen habe, dann soll damit der genannte Eindruck
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nicht noch erhirtet werden. Da ich aber ein wenig die Sicht von Kirche und
Volk, wie sie sich in Canberra bot, verfolge, war ein langeres Verweilen bei
Frau Chung inhaltlich geboten.

Auch die Delegierten aus Europa, dem Mittleren und Nahen Osten, letz-
tere natiirlich durch den Golfkrieg existentiell betroffen, waren als Christen
und Angehdérige ihrer Volker in Canberra. Zaghaft die, die nur gelegentlich
der Reise aullerhalb der Reichweite von Saddam Husseins Arm waren
(wirklich?), lauter die, die das Beteiligtsein ihrer Armeen am Golfkrieg
angesichts irakischer Bedrohung als unumginglich verteidigten. Seit lan-
gem bitter die Lage der Palistinenser, bitter und anklagend aber auch die
Stimme paldstinensischer Christen. Eine Lésung der Konflikte hat die Chri-
stenheit auch nicht ansatzweise in der Tasche. Ja, es schien, daf die in Chri-
stus geschaffene Einheit von den nationalen Gegebenheiten iiberlagert und
kaum noch wahrnehmbar ist. Kirche, Volk Gottes aus den Nationen oder
Kirche, Volk Gottes der Nationen? Was eigentlich keine Frage ist, stellte sich
doch als Frage mit einem dazugestellten Ausrufezeichen heraus.

Ganz anders dagegen das Auftreten der meisten Delegierten aus den
USA. Sie waren die schérfsten Kritiker ihrer Regierung und deren Politik.
Dabei gingen sie sehr weit, so weit, daB dies fiir mich den ganzen Ernst der
Lage sichtbar machte, denn es fiel trotzdem kein Stern aus ihrer Fahne.

Zuriickhaltend — wie auch in jenen Tagen in der Arena der Weltpolitik —
die europdischen Delegierten. Deutlich ihr Eintreten fiir die Belange Israels,
bei dem neben der geschichtlich auferlegten Verantwortung gelegentlich
auch ein ekklesiologisches Signal zu registrieren war aus Richtung Romer 11.

Weniger zuriickhaltend und die Gefiihle der Vertreter der Kontinente her-
ausfordernd dann die Heldenschlacht um die Plitze der Prisidenten des
ORK fiir die kommenden sieben Jahre. Die Strategen hatten von vornherein
keine leichte Aufgabe. Riicksichten muBiten genommen werden, Quoten
waren zu verrechnen, Ausgewogenheit nicht zu vergessen. Dann brachte
aber ein nicht unerwarteter, doch aus unerfindlichen Griinden nicht ganz
ernstgenommener Vorstofl der Jugenddelegierten auf den Platz eines Prési-
denten erheblichen Wirbel.

Wie sehr in der 6kumenischen Bewegung tatsédchlich nationale und konti-
nentale Interessen die ekklesiologischen Grundlagen gelegentlich verdran-
gen, zeigte der Nominierungsvorgang in ungenierter Offenheit. Mag sein,
daB die Verwunderung, ja das aufkommende Entsetzen des Delegierten nur
seine Naivitdt und Unkenntnis 6kumenischer Realitét anzeigt; so recht will
mir es auch nach Canberra nicht in den Sinn, warum Europa nicht einmal
auf einen Platz zugunsten Afrikas verzichten kann (dieser Gedanke auch

378



gar nicht erst geduBert wird). Ich bin gespannt, wie viele Prasidenten der
ORK bei der nédchsten Wahl bekommen wird. Anspriiche werden schon
erhoben und die Zahl 8 wird dann nicht mehr ausreichen, um allenthalben
Gerechtigkeit herzustellen.

Als ich nach der Vollversammlung zu Hause manche Gespréche iiber die
Tage in Canberra hatte, begegnete mir reichlich Skepsis. Die Presse war
nicht gut. ,,Was hat das ganze mir gebracht?‘ war eine der immer wieder-
kehrenden Fragen. Sind meine Beobachtungen auch voller Skepsis und
bleibt am Ende auch die Frage nach dem Ergebnis? Wenn dem so wire,
hitte ich mich entweder unscharf ausgedriickt oder das Vorurteil hitte das
Verstdndnis verbogen. Ich habe in Canberra Kirche, Gemeinde Christi
erlebt. Ich habe aber auch hinzugelernt, wie ernst die Christenheit in das
Schicksal der Welt verstrickt ist und jeder Versuch toricht heilen mull, der
Welt, wie sie nun einmal ist, zu entflichen. Das alles aber in der Freiheit
eines Christenmenschen, der tatsdchlich in die Lage versetzt worden ist, sich
ganz auf die Welt, und konkret heifit das auf den Néachsten, einzulassen,
ohne dabei die Bindung an Gott mit dem Finsatz fiir den Néchsten zu ver-
wechseln. Dies verleiht auch unserer Haltung gegeniiber dem Staat, dem
Volk, der Nation Nihe und Distanz. Im gegenseitigen Ringen im Blick auf
die 6kumenische Gemeinschaft mit all ihren Implikationen kommen wir
nicht ohne diese Spannung aus. DaB sich Christen und Kirchen in politisch-
gesellschaftlichen Fragen kontrovers gegeniiberstehen und nach der Wahr-
heit gemeinsam suchen miissen, bewahrt die Kirchen vor der Aufgabe der
gebotenen Distanz zu den weltlichen Ordnungen und Einrichtungen, ohne
dafB daraus kiihle Lieblosigkeit wird. DaB3 Christen und Kirchen auch in
grofie Spannungen hinsichtlich ihrer theologischen Einsichten geraten kén-
nen mit allen sich daraus entwickelnden Konflikten, ist eine heilsame Her-
ausforderung und hélt allein den lebendigen Glaubensprozel3 in Gang und
nach vorn offen.
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Spiritualitédt und Partizipation
Eindriicke aus Frauensicht

VON ELISABETH RAISER

Das Thema der Vollversammlung ,,Komm, Heiliger Geist, erneuere die
ganze Schopfung brachte es unweigerlich mit sich, daB wir auf die Gegen-
wart des Geistes lauerten: Wiirde er kommen, der Einladung Folge leisten?
Uns befliigeln in unseren Uberlegungen, uns aufriitteln und inspirieren?

Es wire sicher vermessen, ein Urteil dariiber abgeben zu wollen, wo der
Heilige Geist tatsdchlich wehte. Aber mindestens wihrend einer besonders
umstrittenen Stunde meinte ich seine Gegenwart, ja vielleicht sein Brausen
zu spiiren: wahrend des grofien Vortrags von Professor Chung Hyun Kyung
zum Hauptthema. Im Zuhéren und Zusehen waren viele von uns begeistert,
von einem Schwung, der anhilt und seine Impulse fortsetzt.

So mochte ich in meinem Frauen-Konferenzbericht diese Darbietung
einer jungen Frau aus einem Land der sogenannten Dritten Welt an den
Anfang stellen.

I

Eine andere Kultur — eine andere Darstellung. Die Biihne war zunéchst
fast dunkel, ein australischer Ureinwohner blies das Digeridu. Nach und
nach mischten sich in diese Tone die rhythmischen Klinge von koreani-
schen Trommeln, und eine Gruppe weillgekleideter junger koreanischer
Ténzer betrat die Bithne. Nach einer Weile kreisender, rhythmisierter Bewe-
gungen trat Frau Chung aus dieser Gruppe hervor und begann ihren Vor-
trag mit der Einladung an uns alle, die Schuhe auszuziehen. Ein Akt der
Ehrung der heiligen Erde. Am Schluf} ihrer Rede, als wahre Stiirme von Bei-
fall losbrachen, trat sie unmittelbar wieder zuriick in die tanzende Gruppe,
die sie in ihre Mitte einschloB. Dieser iiberraschende Tanz war eine wichtige
Botschaft an die Versammlung. Persénliche Ovationen lieB sie nicht zu,
ihren Beitrag vermittelte sie als einen Teil eines Ganzen, das groBer ist als
sie. Nicht Individualismus, sondern geteilte Gemeinschaft; nicht Konkur-
renz, sondern gemeinsame Kreativitiit, die im Austausch erst lebendig wird;
die Verbindung von Wort und Tanz, von Poesie und Denken, die Frau
Chung der groflen dkumenischen Weltversammlung zumutete, war eine
wirkliche Botschaft an die Kirchen, durch die viele, vielleicht die meisten
Frauen, sich verstanden und vertreten fiithlten.
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Die zweite augenfillige Geste fiir ihr Eingebunden-sein in eine grofere
Gemeinschaft hatte ebenfalls fiir Frauen eine besondere Bedeutung: Die
Anrufung der Geister aller jener, die leiden und Opfer von Gewalt und
Unrecht sind, und das Verbrennen der Fackel mit ihren Namen.

,,Komm, Ruach* Hagars, einer Agypterin, einer schwarzen Magd, die von Abra-
ham und Sarah, unseren Vorfahren im Glauben, ausgebeutet und verlassen
wurde. . .

Komm, Ruach der Johanna von Orleans und der vielen anderen Frauen, die bei den
Hexenprozessen im Mittelalter verbrannt wurden. . .

Komm, Ruach der Urvélker der Erde, die dem Vélkermord in der Kolonialzeit und
in der Epoche der groBen christlichen Heidenmission zum Opfer fielen. ..
Komm, Ruach der Juden, die im Holocaust in den Gaskammern ermordet wurden.
Komm, Ruach von Mahatma Gandhi, Steve Biko. ..

Komm, Ruach der Soldaten, Zivilisten und Lebewesen im Meer, die zur Zeit im blu-
tigen Golfkrieg sterben.

Komm, Ruach von Erde, Luft und Wasser, von menschlicher Geldgier vergewaltigt,
gefoltert und ausgebeutet.

Komm, Ruach des Befreiers, unseres Bruders Jesu, der am Kreuz gefoltert und ge-
totet wurde.

Chung Hyung Kyung sprach von der koreanischen Tradition, in der die
von Han, d.h. von Kummer, Bitterkeit, zerbrochenen Herzen beherrschten
Geister, als Mittler der Heiligen Ruach angesehen werden, durch die sie ihr
Mitleid und ihre Weisheit fiir das Leben verkiindet.

Wo konnen sich fiir uns Frauen aus dem Westen hier Gesprichsfiden
kniipfen? Befreiung durch Erinnerung spielt z. B. in den Schriften von Eli-
sabeth Schiissler-Fiorenza eine wesentliche Rolle. Sie spricht von der mitlei-
denden, subversiven Erinnerung an die vergessenen Vormiitter und -schwe-
stern, die uns stark machen kann fiir unseren Befreiungswillen heute. Das
indirekte Schuldbekenntnis, das Chung Hyung Kyung fiir die Kirchen in
ihrer Anrufung ausspricht, ist in vielem ein Schuldbekenntnis gegeniiber
verfolgten Frauen: Diese Art von Erinnerung stellt die Machtstrukturen in
Frage, auch die Machtstrukturen der Kirche, die sich in die weltliche Macht
verstricken lieB. Die Kraft zum Widerstand gegen eine Komplizenschaft mit
der Kultur des Todes, wie Frau Chung unsere heutige herrschende Kultur
nennt, kann aus dieser subversiven Erinnerung erwachsen: Feministische
Befreiungstheologien in Asien und hier bei uns begegnen sich in dieser
Erfahrung. Was in unserem jeweiligen Kontext die Entwicklung einer ,,poli-
tischen Okonomie des Lebens‘ bedeuten konnte, die Chung Hyung als

* In der englischen Fassung ist an der Stelle von ,,Ruach nur von ,,Spirit* also ,,Geist” die
Rede. Die in Canberra verteilte vorldufige Ubersetzung entspricht nicht dem von Frau
Chung verlesenen Original.
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Vision der Kultur des Todes entgegenstellt, ist eine weitere spannende Her-
ausforderung.

Eng damit zusammen hingt die Frage nach unserer Kontextualitit in
einer wesentlich durch das Christentum gepriagten Kultur. Haben wir viel-
leicht mit groBeren Schwierigkeiten zu kdmpfen als die Theologinnen des
Siidens, fiir die Befreiung ihrer Kultur Hand in Hand geht mit der Befrei-
ung als Frauen? Wir sollten diese Frage zum Anlall nehmen, iiber unseren
eigenen Kulturbegriff neu nachzudenken: Die dominierende Kultur bei uns
ist wie tiberall auf der Welt eine ménnliche Kultur — sie hat sich mit dem
Christentum verbiindet oder das Christentum mit ihr — was folgt daraus
fiir uns Frauen? Kénnen wir unsere eigene, unterschwellige Kultur wieder-
entdecken und befreien innerhalb der Kirche? Was bedeutet das fiir die
Vision von Kirche, die wir entwickeln wollen?

Chung Hyungs Gedanke der ,,Lebensbezogenheit* anstelle des traditio-
nellen Anthropozentrismus, also das Leben in der Schépfung, mir der Erde
statt in Herrschaft iiber sie, ist in der Theologie von Frauen auch in Europa
zentral. Wir konnen von den Frauen der nicht-westlichen Kulturen hier
zweifellos sehr viel lernen — dabei zugleich unsere eigene Tradition und
Erfahrung neu entdecken. Hildegard von Bingen im Gesprich mit Chung
Hyung Kyung: Welch verlockende Vorstellung! Die junge koreanische
Theologin macht uns Mut zu unseren eigenen Vormiittern, ihrer Verbun-
denheit mit Natur und Kosmos und ihrem Widerstand gegen die ausgren-
zende Herrschaft der Herrschenden.

Als Vorbild fiir diese ganzheitliche Kultur des Lebens nahm Chung
Hyung Kyung die Géttin Kwan In, die in Ostasien als Gottin des Mitleidens
und der Weisheit verehrt wird. Damit stellte sie die in der feministischen
Diskussion alte Frage nach der Géttin neu. Koénnte Kwan In nicht nur Bild
der Heiligen Ruach, sondern ,yvielleicht ein weibliches Bild fiir Christus
sein“? Wie nehmen wir einen solchen Vorschlag auf? Er kénnte die nicht
zu Ende gefiihrte christologische Diskussion bei uns weiter anregen. Mei-
nen eigenen Vorbehalt will ich nicht verschweigen: Jesus Christus ist den
Weg des Mitleidens und der Befreiung gegangen — am Ende fiihrte ihn
dieser Weg aufgrund der unausweichlichen Konflikte mit den Machthaben-
den in das eigene Leiden und in den Tod. Durch seine Auferweckung besti-
tigte Gott diesen Weg der Gewaltlosigkeit und des Konfliktes. Verséhnung,
Erlosung und Heilung ist von dieser hiesigen, weltlichen Wirklichkeit des
menschgewordenen Gottes nicht zu trennen. Den Geist dieses unseres Bru-
ders, Jesus, hatte Frau Chung zu Beginn ihrer Rede angerufen: Hier war der
Bezug zu seinem irdischen Leiden ganz eindeutig. Aber wo kommt das irdi-
sche Leiden in Kwan Ins Leben selber vor?
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II.

Frau Chungs Beitrag ist bei vielen orthodoxen, aber auch protestanti-
schen Theologen auf heftige Kritik gestoBen. Ihr wurde Synkretismus und
mangelnde Bezugnahme auf das Zentrum unseres christlichen Glaubens,
Jesus Christus selbst, vorgeworfen. Merkwiirdigerweise spielte dann aber
dieser Jesus Christus und seine Botschaft der Bergpredigt, die Botschaft sei-
nes Lebens, Leidens und Sterbens bei der Diskussion um Kriterien fiir die
Beurteilung des damals wiitenden Golfkrieges beispielsweise kaum eine
Rolle. Das habe ich als ausgesprochenen Bruch empfunden. Wir waren im
konziliaren ProzeB doch schon einmal weiter!

Andererseits wurde ein positives Angebot von Frau Chung, ndmlich die
Vorstellung von der Verwobenheit alles Lebenden, von der Uberwindung
des Dualismus und der Kultur des Todes, gegen die ich keine Kritik gehort
habe, in der Kriegsdebatte nicht aufgegriffen.

Wenn Frauen in die Diskussion dieser Fragen etwas einzubringen haben,
dann ist es doch eine Infragestellung der herrschenden kulturellen und poli-
tischen Dualismen des Oben und Unten, von Sieg und Niederlage, von
Offentlich und Privat, Gefiithl und Verstand. Frau Chung sprach davon,
daB diese Art von gespaltener Kultur im Krieg Menschen zu Objekten wer-
den 14Bt, auf die man schieBen und die man im vollen BewuBtsein des Rech-
tes toten kann, auch wenn sie vollig unschuldig sind. Das war angesichts des
Golfkrieges aktueller denn je. Aber es wurde nicht aufgegriffen. Das
Umdenken, die Umkehr, von der wir im konziliaren Prozel3 immer gespro-
chen haben, hat noch einen langen Weg vor sich. Die meisten der Frauen,
mit denen ich dariiber sprach, waren iiber diese Erfahrung enttduscht.

Mir scheint das um so wichtiger, als die Diskussion um den Golfkrieg in
Canberra weitgehend von Minnern gefiihrt wurde. Sehr eindrucksvoll war
zwar Jean Zaru, die paldstinensische Quékerin, mit ihren leidenschaftlichen
und leidenserfahrenen Voten fiir friedliche und gerechte Losungen. Aber
auBer ihr sprachen nur vereinzelt Frauen zum Krieg —, aber sicher auch,
weil einfach mehr Ménner dazu reden wollten. Ist die Frage von Krieg und
Frieden eine nach wie vor ménnliche Domine — oder hatten die Frauen
nur Miihe, sich zu artikulieren? Anders als in Seoul kamen auch keine eige-
nen Beitrdge dazu aus der Frauenvorversammlung — wenn man von der
Botschaft absieht, in der ein Bekenntnis zur gewaltfreien Konfliktlosung
ausgesprochen war.
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II1.

Allerdings hat auch sonst die Frauenvorversammlung keine eigenen
inhaltlichen Impulse in die Gesamtversammlung eingebracht. Das lag mog-
licherweise daran, daB meiner Beobachtung nach zwei wesentliche Ziele, die
sich eine solche Vorkonferenz stecken sollte, nicht wirklich erreicht wurden:
Weder gab es geniigend Gelegenheit zum gegenseitigen besseren Kennenler-
nen, noch wurden klare Strategien fiir einen inhaltlichen Beitrag der Frauen
in die Gesamtversammlung entwickelt. Dadurch wuchs das gegenseitige
Vertrauen nicht genug, das doch die Grundlage fiir gemeinsames Handeln
ist. Trotz der sehr guten Bibelarbeiten boten auch sie — anders als etwa in
Vancouver — kaum Gelegenheit zum theologischen Austausch. Mir war
manchmal, als gingen wir hinter bereits erreichte Erfahrungen wieder
zuriick. Das war schade und fithrte dazu, dal das zweifellos vorhandene
Potential der etwa 300 anwesenden Frauen nicht wirklich entdeckt und
gehoben wurde und ihr eigenstandiger Beitrag in der Sektionsarbeit spéter
fehlte.

Dafiir waren Frauen in der Vollversammlung sichtbar — das jedenfalls
haben die langen Bemithungen um gleiche Vertretung von Frauen auf allen
Ebenen gebracht. Und ihre Beitrige in dieser Sichtbarkeit waren gut! Oft
waren wir Publikumsfrauen sehr stolz auf unsere Schwestern, die sicher und
iiberlegen schwierige Verhandlungen im Plenum moderierten, wie etwa Sil-
via Talbot; oder eingebrachte Texte verteidigten, wie Janice Love als Vorsit-
zende des Ausschusses fiir 6ffentliche Erkldrungen. Wir waren bewegt von
ihren machtvollen oder auch differenzierten Predigten (Jacqueline Grant
und Birgitta Larsson) und angeriihrt von ihrem offenen und entwaffnenden
Zeugnis der Versohnung (Jean Zaru und Dorothy McMahon). In den Sek-
tionen und Untersektionen moderierten und berichteten Frauen; sie schrie-
ben bis spit in die Nacht hinein Textentwiirfe; sie gaben Interviews und
Pressekonferenzen. Bei den sehr professionell, wenn z. T. auch etwas steril
vorbereiteten Plenumsdarstellungen waren sie voll beteiligt und z. T. hervor-
ragend: etwa Brenda Ruiz aus Nicaragua in der Veranstaltung zum konzilia-
ren ProzeB oder Pauline Webb als Moderatorin der Veranstaltung zu den
Unterthemen u.a.m.

Ein unbefangener Beobachter konnte wirklich sagen: Dies ist eine Ver-
sammlung von Ménnern und Frauen. Aber auf eigentiimliche Weise war der
Schwung weg, der uns Frauen etwa in Vancouver oder auch in Basel beflii-
gelt hatte. Die Prisentation der Dekade ,,Kirchen in Solidaritit mit den
Frauen“ hatte etwas Resignatives an sich trotz des Kreuzes, an dem Zweige
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des Lebens wuchsen und dessen theologische Aussagekraft sehr eindriick-
lich war. Vielleicht waren zu viele der erfahrenen Frauen in Leitungspositio-
nen gebunden, um wirklich inhaltlich und atmosphérisch die Vollversamm-
lung prigen zu konnen. Wir kennen ja alle das Dilemma: Sobald man
moderiert oder mitschreibt, ist es schwieriger, sich inhaltlich zu beteiligen
und Leben in die Diskussion zu bringen. Die Frauen in Leitungsfunktionen
waren alle sehr gewissenhaft, sehr bedacht, alle Teilnehmer und Teilnehme-
rinnen zu ihrem Recht kommen zu lassen — manchmal auch noch etwas
unsicher und gehemmt; aber in jedem Fall fair und nie unlauter im
Gebrauch ihrer Macht. Ménner haben natiirlich insgesamt mehr Routine
und Ubung; in vielen Fillen auch mehr Unbefangenheit im Uberschreiten
ihrer Kompetenzen und im Ausspielen ihrer Machtposition.

Darunter haben in allen Kirchen und hatten auch in Canberra Frauen
und Jugendliche zu leiden. Der z.T. massive Druck, der Kraft eines Amtes
auf einige Frauen ausgeiibt wurde, nicht fiir den Zentralausschuf zu kandi-
dieren, ist nur ein Beispiel. Die Empfindlichkeit einiger Kirchenfiihrer
scheint an dieser Stelle besonders grofl und fithrt zu einer immer wiederkeh-
renden Ablehnung der ,,Frauenfrage iiberhaupt.

Angesichts dieser Erfahrungen miissen wir priifen, ob es sinnvoll ist, sich
weiterhin auf die Quotenfrage als Priifstein der Frauenfrage zu konzentrie-
ren. Einerseits ruft diese Forderung immer wieder Widerstand hervor, der
sich auf alle anderen Frauenfragen iibertridgt bzw. sie iiberdeckt. Im konzi-
liaren Prozef ist vielen von uns die besondere Betroffenheit von Frauen
durch Ungerechtigkeit, Militarismus und Krieg oder gefidhrliche Eingriffe in
die Natur deutlich geworden. Ich nenne als Stichworte nur die tiberpropor-
tional hohe Arbeitslosigkeit und Armut von Frauen, Gewalt gegen Frauen,
und Manipulation von Frauen durch Gen- und Reproduktionstechnologie.
Meiner Erfahrung nach sind kirchenleitende Ménner etwa unter den Ortho-
doxen dieser Problematik gegeniiber durchaus aufgeschlossen. Aber die
Frage der Quoten (und der Ordination der Frau) reizt sie und 148t sie zu die-
sen anderen Fragen gar nicht kommen.

Die Quotenfrage hatte in der Okumene lange Zeit zu Recht einen hohen
Stellenwert. Die gleichberechtigte Beteiligung von Frauen wurde dadurch
auf Tagesordnungen der einzelnen Kirchen gebracht und ist von dort kaum
mehr wegzudenken. Durch die 6kumenische Konferenz in El Escorial zum
6kumenischen Teilen gelang 1987 ein wichtiger Durchbruch: Zum ersten
Mal wurde hier in einem offiziellen 6kumenischen Dokument festgeschrie-
ben, daB Frauen auf allen Ebenen mit 50 % vertreten sein sollten und dafB
die Zuwendungen des ORK zu 50 % Frauenprojekten zuflieBen sollten. Ein
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dhnlicher Beschlufl wire 1981, als der Sheffield-Bericht zur Gemeinschaft
von Frauen und Ménnern mit seinen Forderungen in den Zentralausschuf
eingebracht wurde, noch undenkbar gewesen. Wir haben also bereits viel
erreicht und kénnen dabei auf einen 6kumenischen Grundkonsens zihlen.
Dal} damit die Frage nicht gel6st ist, ist klar. Aber mir scheint, wir sind an
einen Punkt gelangt, wo das weitere Insistieren auf den Quoten kontrapro-
duktiv zu werden droht. Einerseits, indem es den obengenannten Arger pro-
duziert, der andere Themen iiberlagert; zweitens, indem es unsere eigenen
Krifte unnétig bindet; und drittens, indem es den Kirchen das Alibi ver-
schafft, sich auf der 6kumenischen Ebene mit einer 40 %-Frauenbeteiligung
ein gutes Gewissen zu verschaffen, ohne bei sich zu Hause wirklich etwas
zu veridndern. Das wiederum wird gegen den Okumenischen Rat ins Feld
gefiihrt: Man konnte in Canberra horen, daB die Quoten den Okumeni-
schen Rat zur ,,Bedeutungslosigkeit* bringen: zu viele Frauen, zu viele
Jugendliche, das sei kein Rat der Kirchen mehr! Hier liegt die eigentliche
Anfrage: Wer sind denn eigentlich ,,die Kirchen“? Wenn Frauen und
Jugendliche zu Hause nicht als ,,die Kirche** verstanden werden, konnen sie
sie natiirlich in der Okumene nicht vertreten. Die Aufgabe liegt also bei den
Mitgliedskirchen. Erst wenn sie sich verdndern, werden Vollversammlungen
in der Okumene mit einer hohen Beteiligung von Frauen in Leitungspositio-
nen nicht mehr exotisch und daher fiir die kirchenleitenden Ménner irrele-
vant empfunden werden koénnen.

Mein Fazit daraus wire: Wir miissen unsere Krifte zu Hause biindeln, um
das Selbstverstdndnis der Kirchen zu erneuern. Auf der dkumenischen
Ebene jedoch konnten wir die Quotenfrage eine Weile ruhen lassen und
statt dessen einerseits qualifizierte Frauen fiir bestimmte Posten vorschla-
gen, um das gewonnene Terrain nicht zu verlieren, und andererseits die
Inhalte aus Frauenperspektive wieder stirker in die Diskussion einbringen.
Damit gewtnne hoffentlich die Dekade ,,Kirchen in Solidaritit mit den
Frauen*“ auf allen Ebenen eine hohere Akzeptanz, als sie es bisher hat.
Dann erreichen wir vielleicht, was wir in der Botschaft der Frauenvorkonfe-
renz forderten: Namlich, daf} die Kirche insgesamt die Ziele der Dekade zu
ihren eigenen machen wird.

IV.

Die Vorbehalte gegeniiber der Entwicklung des Okumenischen Rates
wurden in Canberra am horbarsten durch die Vertreter der orthodoxen Kir-
chen artikuliert. Etliche orthodoxe Frauen hatten ihre eigenen Probleme mit
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der Vollversammlung, die sie besonders in der Sektion Il zum Ausdruck
brachten: Einerseits gegeniiber der Betonung der Diskussion um die Ordi-
nation der Frau, andererseits gegeniiber einem, wie sie es empfanden, rein
westlichen Feminismus. ,,Patriarchatskritik*, ein zentraler Begriff der femi-
nistischen Analyse, wollten sie nicht akzeptieren, da das Patriarchat fiir sie
eine besondere, in ihrer Tradition verwurzelte positive Bedeutung hat. Die
Schwierigkeiten, die wir Frauen miteinander in dieser und in der Amter-
frage haben, beruhen offensichtlich auf unserem sehr unterschiedlichen
Kirchenverstindnis, iiber das wir uns mehr Klarheit verschaffen miissen.
Fiir die Gemeinschaft der Gldubigen, die wihrend des orthodoxen Gottes-
dienstes die Heiligung des Lebens feiert, ist die Frage der Machtverteilung
offenbar belanglos. Unsere orthodoxen Schwestern sehen in der Kirche viel
weniger als wir die Institution. Das Patriarchat als eine Herrschaftsform ist
fiir sie ein abwegiger Gedanke — im Gegenteil, der ,,Patriarch® ist der zu
verehrende Mittler zwischen dem Dreieinigen Gott und den Glaubigen.
Daher ist Patriarchatskritik in ihren Ohren eine Blasphemie, auch wenn sie
ménnerdominierte Strukturen durchaus in Frage stellen. Dieser Dialog hat
in Canberra erst begonnen — ich hoffe, wir erkennen die Herausforderung
und fiihren ihn hier bei uns in Europa fort. In dem fernen Canberra ist uns
klar geworden, wie wenig wir eigentlich voneinander wissen, wie unter-
schiedlich unsere Sprachen sind, wie vielféltig die Kultur, in die unsere Tra-
dition eingebettet ist.

Canberra war nicht so begeisternd wie Vancouver vor sieben Jahren. Wir
kamen nicht mit dem Gefiihl zuriick, eine neue Etappe der 6kumenischen
Bewegung eingeldutet zu haben. Aber vielleicht sind wir realistischer gewor-
den. Ingeborg Bachmann sagte einmal: ,,Im Widerspiel des Unmdglichen
mit dem Moglichen erweitern wir unsere Moglichkeiten. Dall wir es erzeu-
gen, dieses Spannungsverhiltnis, an dem wir wachsen, darauf kommt es an;
daB wir uns orientieren an einem Ziel, das freilich, wenn wir uns nihern,
sich noch einmal entfernt.* Das Ziel der Einheit der Kirche bleibt uns; in
all unseren Grenzen erweitert die Hoffnung unsere Moglichkeiten und 148t
uns vertrauen auf die Gabe des Geistes.
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Canberra in der Perspektive der Jugend
VON KERSTIN RUOFF

Jfelesramm an alle welt: ... — (87te) konferenz in kapstadt erdffnet —..— alle
staatshiupter und staatsoberhiupter gesund eingetroffen —..— sehen verstindi-
gung aufs zukunfisfroheste entgegen —. .— unbedeutende Meinungsverschiedenhei-
ten hinsichtlich tagesordnung —..— dnderungsantrag betreffs geschéfisordnung
—. . — erregte debatte wegen sitzordnung —. . — welter qusgezeichnet —. .—. . —(...)
telegramm an alle welt: —. .— konferenz im hochhaus der tiere erdffnet —..— alle
delegierten piinktlich eingetroffen —..— mit kapstadter konferenz in standiger
rundfunk- und fernsehverbindung —. .— es geht um die Kinder! —. . — nicht sieben-
undachtzigster, sondern erster und letzter versuch der tiere aller zonen —. .— ver-
niinftige einigung jeizt oder nie —..— spiiter zu spit —. .— wetter ausgezeichnet
-..— 9 Erich Kistner, Die Konferenz der Tiere.

Die unterschiedlichen Pressemeldungen von der Vollversammlung des
Okumenischen Rates der Kirchen machen deutlich, daB auch diese Konfe-
renz in der Spannung zwischen beiden Schilderungen stattgefunden hat.

Unter der Vorgabe, eine ,,Binschitzung aus einer durchgéngigen Perspek-
tive*’, namlich der der Jugend zu geben, will ich mich im Folgenden also
parteilich auf die Seite derer stellen, denen es ,,um die Kinder* geht. Unter
diesem Brennglas soll es sowohl um die Inhalfe als auch um die Befeiligung
der Jugend innerhalb des ORK gehen. Parteilichkeit erfordert zunéchst eine
Standortbestimmung, aus der dieser Beitrag zu verstehen ist.

In aller Kiirze zur Person: hier schreibt eine Ehrenamtliche, im Jugend-
alter (also nach MaBstab des ORK unter 27), freilich fraulich, nicht ordi-
niert und nicht einmal nach der Ordination strebend. (Eine Schnittmenge,
die iibrigens genau das Gegenteil der Quoten darstellt, die einen Ober-
kirchenrat umschreibt.)

Als ,,Jugenddelegierte soll ich damit eine Gruppe reprisentieren, die in
sich hochst unterschiedlich und nur schwer von anderen abzugrenzen ist;
die Altersklausel ist darin ein in Verfahrensfragen notwendiger, aber unzu-
reichender Ausweg.

Das Wort von der Eliteforderung macht betreffs Jugend die Runde. Men-
schen, die sich mit der Jugend solidarisch wéhnen, erliegen darin einem
MiBverstindnis, das auch auf Gemeindeebene weitverbreitet ist: Jugend-
arbeit sei deshalb sinnvoll, weil sie den Gottesdienstbesuch erhoht, also alte
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Clubmitglieder neu motiviert. Sie sei wichtig, weil darin die Gemeinde von
morgen rekrutiert werde. Daraus ergibt sich nicht nur das definierte Bild der
Jugendlichen als ,,Noch-nicht-Erwachsene®, denen dementsprechend ein
Sonderstatus, ein Lernfeld zugebilligt wird. In einer solchen Absicht werden
auch gerade jene jungen Menschen bestiirkt, die den Aktenkoffer zumin-
dest bereits im Kopf tragen und ihr Reden und Tun daran ausrichten,
dereinst wichtige Gewichtige der Okumene zu werden; die besseren, die
gefilligeren Erwachsenen heute und morgen.

Auch eine theologische Anfrage bleibt fiir mich gegeniiber einer solchen
Anbiederung an ,,die Jugend*‘: gerade unter dem Thema der Vollversamm-
lung diirfte ein solches Mifverstindnis nicht aufkommen; denn es ist nicht
die Jugend, von der die Zukunft der Kirche abhingt, sondern der Heilige
Geist ist es, der die ganze Schépfung zu erneuern vermag.

Dennoch: wir Jugendlichen haben mehr zu bieten als die Fortfithrung des
Bestehenden: eine besondere Verantwortung wichst denen zu, die gemif
ihres jungen Lebensalters noch linger auf dieser Erde leben mochten; die
um so mehr darauf angewiesen sind, sie in gerechtem Frieden so natiirlich
wie eben tiberhaupt noch méglich zu erhalten. Durch die in allem lauernde
Bedrohung, die sich erst noch zeigen wird, ist unsere Gesellschaft zukunfts-
lastig geworden. Nicht die verheiBene Zukunft des materiellen Wohlstands,
der die heutige Not zu ertragen lehrt, ist damit gemeint, sondern die
befiirchtete Zukunft der nicht mehr zu vermeidenden Gefahr.!

In bisher unerkanntem AusmaB haben wir mit den demokratischen
Mehrheiten der Minderheit der industriellen Staaten die Lebensbedingun-
gen fiir die Noch-nicht-Geborenen zerstort.

Daraus ergibt sich das besondere Gewicht, das der Stimme der Jugend
zugemessen werden mufl, denn sie hat am lingsten mit den Folgen von
heute zu leben. Thr obliegt also ein bedriickendes Interesse, das AuBerste zu
versuchen, um diese Spirale anzuhalten, wo zuriickdrehen nicht mehr mog-
lich ist.

Und ein Weiteres verstirkt die Bedeutung, die wir fiir die Okumene heute
haben:

»Die Sache Jesu braucht Begeisterte, (. ..) damit wir einander befrein!*
Die engagierte Begeisterung, die ungestiime Forderung, gehort und beteiligt
zu werden an Entscheidungen, die bisher Fachleuten vorbehalten blieben,
der bohrende Zweifel, der das Auseinanderklaffen von Worten und Taten
anklagt, die unerhorte Empfindlichkeit, mit der unter den zwanzig besinf-
tigenden Wortmatratzen die eine kleine Erbse der Unaufrichtigkeit in
beklagten blauen Flecken zur Schau getragen wird, das sind die unbeque-
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men, schmerzenden Eigenschaften, die doch fiir unsere Kirchen, wenn sie
sich in der Nachfolge unter dem Kreuz verstehen, eine Auszeichnung dar-
stellen miiten. (Freilich sind sie, Gott sei’s gedankt, nicht nur der Jugend
eigen.)

Sie erhalten verschirfte Dringlichkeit angesichts der engagierten Analyse,
die Ulrich Beck in seinem Buch ,,Risikogesellschaft* vorgelegt hat:

,,Revolutiondre Verdnderungen bestimmen demnach unsere Welt, deren
unbesehener Fortschrittsglaube den Schatten einer auf Wahrscheinlichkeits-
ziffern und Grenzwerte verdrangten Lebensbedrohung nach sich zieht, der
systematisch die Grundlagen unserer Weltgesellschaft zerstort: Luft, Was-
ser, Nahrung, Wilder, Klima, Lebens-Raum, aber auch Familie und Demo-
kratie; denn die Entscheidungen iiber Grenzwerte und Definition der Risi-
ken fallen in wissenschaftlichen und wirtschaftlichen Expertenrunden und
sind von der demokratisch legitimierten Regierung stets unter dem Druck
der Sachzwinge (Arbeitspliatze, Fortschritt, wirtschaftliches Wachstum,
Vermeiden unnétiger Beunruhigung in der Bevolkerung, Wahlergeb-
nisse. . .) ins politisch-gesellschaftliche Leben zu iibersetzen. Dabei kénnen
Risiken dadurch legitimiert werden, dal man ihre Produktion weder gese-
hen noch gewollt hat.”“? Die Hilflosigkeit nach dem Unfall im Atomkraft-
werk Tschernobyl hat das in bedngstigender Weise vor Augen gefiihrt.

Dabei ist die Katastrophe schon normal geworden: Auch auf der Jugend-
vorversammlung haben Jugendliche ihre verdnderte Wirklichkeitserfahrung
unentrinnbar deutlich zum Ausdruck gebracht: die leckeren Friichte der
Pazifischen Insel gleichen dem Apfel des Schneewittchen; denn hinter den
lockenden Farben verbirgt sich das lebensbedrohende Gift chemischer und
atomarer Verseuchung. Eine 24jidhrige Frau hat nach ihrer dritten Krebs-
operation Angst davor, Kinder zu gebéren, da sie befiirchtet, sie nicht mehr
zu erkennen, denn Genmutationen bewirken entstellende, lebenszerstorende
Behinderungen. Laut Beck ist es zu einem ,,Ende der Gegeniiberstellung
von Natur und Gesellschaft*? gekommen.

Die gleiche Erkenntnis bekréftigt der ORK, wenn er in seiner Botschaft
ausdriicklich den Menschen als Teil der Schépfung begreift und laut Bericht
der Sektion 1 die alttestamentlichen Traditionen des jiidischen Schopfungs-
verstindnisses und die Spiritualitit der naturverbundenen Religionen ver-
kniipft werden sollen. Dal} das Thema der Vollversammlung, welches erst-
mals die Bewahrung der Schopfung aus dem konziliaren Dreiklang an die
erste Stelle riickte, einen Gebetsruf darstellt, legt die Ausweglosigkeit der
eigenen Schulderkenntnis offen. Mit der nachdriicklichen Bekriftigung,
dem kongziliaren Prozef fiir Frieden, Gerechtigkeit und Bewahrung der
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Schépfung auch in der Zukunft eine zentrale Rolle beizumessen, macht sich
der ORK auf theologischer und praktischer Ebene zum Wegbereiter einer
,»oolidaritdt aller lebenden Dinge“*, die fiir das Entgegenwirken der glo-
balen Gefdhrdungen in alle drei Stimmlagen des konziliaren Dreiklangs
unentbehrlich ist.

Dabei ist die konkrete, symptom-bezogene ,Kleinarbeit vor Ort
genauso von Bedeutung wie die iiberregionalen, weltweiten Vernetzungen
der dort gewonnenen Einsichten und Dringlichkeiten. Die vielfach beklagte
Beharrlichkeit auf sog. Partikularinteressen, die auch auf der Vollversamm-
lung (und danach) geduBert wurde, ist also als notwenige Parteilichkeit zu
verstehen, die nicht relativiert, wohl aber in das weltumspannende Netz ein-
gebunden werden mubB.

Eine Jugendliche von den Philippinen verdichtete dies: ,Wenn du
Zahnschmerzen hast und mir ist ein Bein gebrochen (worden), dann 148t
sich doch nicht dariiber streiten, wer von uns beiden die schlimmeren
Schmerzen hat. La3 uns gemeinsam so schnell wir méglich daran gehen, die
Wunden zu pflegen, damit der Leib wieder heil wird.*“ Daraus ergibt sich,
dal den kranken und verletzten Getroffenen eine wegweisende Rolle
zukommt. Dazu wiederum ist es nétig, den Blick fiir die eigenen Krank-
heiten und die sie verursachenden Defizite zu schérfen: In der Frage der
gerechten Giiterverteilung haben wir hier in der Bundesrepublik die Risiken
auf sogenannte Randgruppen entgrenzt, und zwar sowohl innerhalb unserer
eigenen Gesellschaft als auch noch drastischer innerhalb der Weltgemein-
schaft, in der die Zweidrittel-Welt systematisch aus dem Blick verdringt
bzw. auf einzelne Medienereignisse reduziert wurde.

Die Kirchen haben ihre Inkulturation des Evangeliums in die Zwecke der
Industriegesellschaft bereits erkannt und in der Erklirung zu ,,Mission und
Evangelisation* von 1982 in den Worten von ,,Gottes Vorliebe fiir die
Armen* zu einem Bekenntnis zurechtgeriickt. Auch diese Vollversammlung
hat in mehreren Facetten deutlich gemacht, daB die Frage der Anpassung
an die jeweiligen Lebensumstéinde immer noch eine Herausforderung an die
Kirchen darstellt. Es war fiir mich beschdamend mitzuerleben, wie die selbst-
gerechten Finger weit von sich weg mahnend auf gerade die koreanische
Theologin Chung Hyung Kyung wiesen, die in einem der beiden Einfiih-
rungsrefereate ihre Eingebundenheit anschaulich darbrachte und theolo-
gisch ertastete. Hitte sie dies in niichtern-objektivierender ménnlicher Wis-
senschaftssprache einer hermeneutisch-reflektierenden Introduktion exem-
plifiziert, so wére es den Zuhorern wohl leichter gefallen, das eine vom
anderen zu trennen. Da sie aber die Kraft und die Aufdringlichkeit besaB,
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ihre Schmerzen und Sehnsiichte in parteilich ,,eigenen‘‘ Bildern zu tanzen
und zur Sprache zu bringen, setzte sie sich der emporten Kritik aus.

Dabei sollte gerade in diesen Auseinandersetzungen die Stdrke der Got-
tesdienstgemeinschaft sich bewihren, in der sich alle auf die Gerechtigkeit
aus Gottes Gnaden angewiesen wissen. In diesem Selbstverstindnis wurde
auf der Vollversammlung auch die Wichtigkeit des Dialogs mit den anderen
Religionen unterstrichen. Im Schatten des Golfkrieges wurde daher in der
offentlichen Erklarung des ORK festgehalten, ,,daB wir uns weigern,
infolge dieses Krieges von unseren Briidern und Schwestern anderen Glau-
bens getrennt zu werden (. . .). Gemeinsam mit ihnen wollen wir beten und
uns fiir den Frieden einsetzen in Vorwegnahme des Tages, an dem alle Men-
schen in Frieden und gegenseitiger Achtung zusammenleben.*“® Darin spie-
geln sich hoffnungsvolle Anspriiche, denenzufolge gerade der Stil der Aus-
einandersetzung und Zusammenarbeit ein Beispiel des christlichen Zeugnis-
ses sein sollte.

Herausgerissen aus der Beschaulichkeit ideologischer und theologischer
Besitzstandswahrung gilt es doch gerade jetzt das Gemeinsame in der Be-
wahrung allen Lebens zu entdecken. Das unaufgebbare Streben, das heraus-
zufinden, was wahr, schon und gerecht ist, gewinnt angesichts des katastro-
phalen Zustandes der Welt eine neue Dringlichkeit — und ungewohnte
Koalitionen. Die Vollversammlung hat den Dialog also als Aufgabe der
néichsten Jahre betont.

Freilich setzt eine solche Aufgabenbeschreibung ein bestimmtes Kirchen-
verstandnis voraus: Die Kirche, die sich als institutionalisiertes Zeugnis Got-
tes auf der Welt begreift, die ihre Autoritit auf das Amt griindet, wird die-
ser Tagesordnung nur unter umgekehrten Vorzeichen zustimmen konnen.
Eine Kirche, die sich zum Dienst an der Welt berufen sieht und darin ihr
Zeugnis vor Gott begreift, vergibt sich nichts, ihre Institution den Armen
und Kranken zur Verfiigung zu stellen, wohl wissend, da} Sendung und
Sammlung zusammengehdren und in der liturgischen Form des christlichen
Gottesdienstes ein unverzichtbarer Bestandteil des tétigen, singenden,
betenden Lobpreises Gottes sind.

Von diesem Kirchenverstindnis ist auch die Antwort auf die Frage abhén-
gig, wer in der Institution Kirche die Entscheidungen treffen sollte: die
Amtstriger oder ein moglichst breites Spektrum aller engagierten Mitarbei-
ter/innen. Die Regelung iiber Quoten scheint mir dabei eine notwendige,
noch unaufgebbare Kriicke auf dem Weg der VerheiBung zu sein; eine Geh-
hilfe, die dem so menschlich gebrochenen Kérper das Laufen erleichtert,
kein Selbstzweck, kein Gétzendienst.
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Unsere Kirche braucht Menschen, die mit beiden Beinen auf dieser Welt
stehen, mitten in den alltidglichen beruflichen und privaten Sorgen, und die
dennoch den Geist der Verheilung spiiren und so weit als moglich zu leben
wagen. Wir brauchen Menschen, die die Ubernahme und das Gehenlassen
von verantwortlichen Stellen innerhalb der Kirchen und in der Okumene
unabhingig von ihrer psychisch-sozialen und finanziellen Existenzsiche-
rung treffen kénnen; wir brauchen darin ebenso Menschen, die wir gemein-
sam freistellen, sich hauptberuflich um die Umsetzung der beschlossenen
Arbeit zu kiimmern. So wichst allen eine andere Aufgabe zu, in der wir
jeweils aufeinander angewiesen sind.

Auch darin sind wir Jugendliche unmittelbarer als andere — gewisser-
mafen wie in einem Brennglas — in unserem Leben beeinflufit: Unter dem
Stichwort ,,patchwork-identity* wird zusammengefafit, daB Jugendliche
heute gleichzeitig in einer Vielzahl von Rollen leben, die sich zum Teil
widersprechen. Das trdgt das Risiko in sich, den roten Faden, der alle
Puzzleteile zusammenhélt, aus den Augen zu verlieren und an der Unaus-
weichlichkeit der Entscheidungen zu zerbrechen. Andererseits er6ffnet sich
darin die Chance, in dieser Offenheit die Freiheit der eigenen Prioritdten zu
entdecken und zugleich die Verquickung und gegenseitige Abhingigkeit der
Lebensbereiche aufzuspiiren. Da in dieser Lebensphase vieles noch nicht
festgelegt ist, erst gestaltet werden muf, trifft es die Gruppe der Jugend-
lichen existentieller, fiir sich selbst den Umgang mit der Unsicherheit und
mit anderen eine Kultur des Streitens um den richtigen Weg zu lernen.

Dabei sind wir noch auf dem Weg; es werden wohl keine breitgeteerten
Autobahnen, sondern verschlungene, zugewachsene Pfade, Sackgassen und
Stolpersteine sein.

Wir wollen an der Entscheidung iiber die Richtung beteiligt sein, wollen
Verantwortung tibernehmen fiir das Gelingen.

Die guten Worte von der angemessenen Beteiligung lieBen kaum Taten
folgen, wie die Wahlen zum Zentralausschuf3 deutlich machten, wo statt der
(vom Zentralausschuf} selbst geforderten) 20 % Jugendliche nur ganze 8 %
von der Vollversammlung gewdhlt wurden. Demgegeniiber erscheint auch
der gute Wille, der sich in der Tatsache erkennen lieB, erstmals unter die
Prasidenten eine Jugendliche, ndmlich Priyanka Mendis aus Sri Lanka auf-
zunehmen, nur als ein Trostpflaster. Immerhin hat die Vollversammlung
zugestimmt, die Liicke in der Beteiligung der Jugendlichen, die ja immer
die Erschwernis haben, als ganze Interessengruppen anzufangen und sich
erst zurechtzufinden, durch den Riickgriff auf die Institutionalisierung von
Jugendberatern und -beraterinnen aufzufangen. Dieser Status der mitarbei-
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tenden Gaéaste schmeckt aber noch nach der Spielwiese der Noch-
nicht-Erwachsenen. Er bleibt hoffentlich ein Ubergang, eine Briicke. Wir
Jugendlichen kénnen und wollen nicht die fachkundigeren Experten, die
erfahreneren Alten sein. Wir bringen ihnen unsere spielerische Experimen-
tierfreude und unsere lebenshungrige Ungeduld entgegen; unsere Zweifel,
die Bekanntes in Frage stellen, unser sensibles Nervenkleid, Widerspriiche
aufzuspiiren und unsere un-verschimte Parteilichkeit.

Es sind die Jugendlichen und die Verliebten, die trotz alledem die bren-
nende Hoffnung bewahren, diese Welt zu verbessern, zum Lob Gottes des
Schopfers, ,,denn siehe es war alles gut®.

—..— telegramm an alle well; —..— siebte vollversammlung des dkumenischen
rates der Kirchen in canberra, australien, erdffnet —. . — nicht alle delegierten einge-
troffen, einige verspitet, auch absagen —..— rundfunk- und fernsehverbindung
nicht auszuschalten —. . — krieg und tod nicht auszuhalten —. . — es geht um gott
und die welt —. . — geistliche einigung unter eschatologischem vorbehalt angestrebt
—..— frieden hallten, gerechtigkeit tiben, schopfung bewahren —. .— sonne in rufl

verdunkelt, von wetter nicht die rede —. .— trotz alledem —. .— das schaffen wir
nur gemeinsam —. .—

ANMERKUNGEN

Vel. U. Beck, Risikogesellschaft. Auf dem Weg in einer andere Moderne, Frankfurt am
Main 1986, 43ff.

Ebd. 45f.

Ebd. 107.

Ebd. 98f.

Bericht aus Canberra, 219, Abs. 42.
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Das Besucherprogramm in Canberra —
die Versammlung des Volkes Gottes?

VON ULRICH BECKER

Im kritischen Riickblick auf die 7. Vollversammlung des ORK ist oft von
einem Weltkirchentag die Rede. ,,Viel weniger strenge Synode, viel eher
lockerer Kirchentag®, so wird ihr Arbeitsstil charakterisiert. ,,Formen, die
noch in Vancouver nur Teil des Besucherprogramms waren, finden sich jetzt
an zentraler Stelle der Vollversammlung und lésen die traditionellen For-
men des konzentrierten theologischen Referats ab. Dabei kommt es manch-
mal zu spannenden Kombinationen, ja Konfrontationen.”“ Nur selten wird
diese Veranderung des Arbeitsstils allerdings so zustimmend kommentiert,
wie in diesem epd-Bericht vom 13. Februar 1991. Viele Teilnehmer und
Kommentatoren registrieren eher mit Sorge, daB sich der Charakter der
Vollversammlung von einer Weltkirchenkonferenz zu einem Weltkirchentag
verschoben hat.

Es ist hier nicht der Ort, um diesen durch Canberra erneut aufgeworfenen
Fragen nach Aufgabe, Charakter und Stil einer Vollversammlung im einzel-
nen weiter nachzugehen. Allerdings scheint dieses unumstritten; Eine Voll-
versammlung soll beides sein, ,.eine leistungsfihige Geschiftstagung wie
auch eine Versammlung des Volkes Gottes*. So hat es der ZentralausschuB3
bei seiner Sitzung von Addis Abeba 1971 festgestellt, und an dieser doppel-
ten Aufgabenstellung ist seither bewuBt festgehalten worden. Weil eine Voll-
versammlung immer auch die Versammlung des Volkes Gottes ist, ,,das
seine Solidaritit bezeugt und die Macht des lebendigen Christus manife-
stiert* (Addis Abeba 1971), darum ist es ganz folgerichtig gewesen, daB ihr
in den letzten Jahren ein Besucherprogramm zugeordnet wurde.

1. Einige Zahlen und Fakten

Noch in dem offiziellen Bericht von Nairobi (1975) ist mit keiner Silbe
von einem solchen Programm die Rede. Der Bericht von Vancouver (1983)
aber restimiert: ,,700 akkreditierte Besucher kamen zusammen mit mehre-
ren 100 Tagesbesuchern. Drei damit verbundene Ereignisse boten weitere
Maglichkeiten fiir die Teilnahme: Einige 150 Besucher hatten sich in einer
Sommer-Veranstaltung an der Vancouver School of Theology eingeschrie-
ben; iiber 200 Theologiestudenten folgten ihrem eigenen Programm, das
mit der Vollversammlung verzahnt war; und iiber 600 interessierte Kirchen-
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mitglieder nahmen an einem intensiven Ein-Wochen-Programm im nahege-
legenen Bellingham teil — mit Besuchen der Vollversammlung und vor dem
Fernsehapparat, wo sie die Verhandlungen der Vollversammlung beobach-
teten® (S.7 des engl. Berichts). Und spiter: ,,Dieses dffentliche Programm,
organisiert vom Vancouver-Planungskomitee, und das Besucher-Programm,
das vom Okumenischen Rat der Kirchen fiir die Masse der akkreditierten
und Tagesbesucher geplant worden war, boten eine auBBergewéhnliche Viel-
falt von Veranstaltungen auf dem Campus oder in der Stadt Vancouver an,
die sich auf die Vollversammlung bezogen. Es war ein wahres Fest von Gele-
genheiten, um Kirchenfiihrern zu begegnen und wichtige Stimmen aus der
ganzen Welt zu horen. Einige Delegierte miissen ernsthaft versucht gewesen
sein, ihre Programme zu schwénzen, um an den aufregenden Begegnungen
der Besucher teilzuhaben... Tausende — offizielle Teilnehmer, Besucher
und die allgemeine Offentlichkeit — kehrten heim — informiert, angeregt
und dem Okumenischen Rat der Kirchen gegeniiber verpflichtet, der fiir sie
bisher nicht mehr als ein Name gewesen war* (S. 16ff).

Die offiziellen Besucherzahlen fiir Canberra 1991 lauten (akkreditierte
und Tagesbesucher zusammengenommen, in Klammern sind die Angaben
von Vancouver 1983 zum Vergleich angefiigt):

aus Afpkast i matheirnial aali s s bet B 14 (37
auskAsien: s w bl kS 48 (64)
aussAnstraliens: Sale Blsani s RV laa R s nhh s 1319 (10)
avsvlNelseelande: e s ek et caiiine Tl Sn i 83 (6)
aus.derKaribiks 2oaly dnh g il n iy, i R 2 3)
aussWestetropa . Sl e G AL B s H2< 2
ANSTOSteNtopaE: - SR s s e L et — 4)
aus Lateinametika s Ul il e 2 B0 3 4)
suSden VittlereOsten 2 3)
ansENerdamertbai ol e e e s e 284 (497)

daventanslUSA S G e e e 239 (288)

davolivans Kamada- R ann aie s e B S 45 (209)
aus-dem Pazifik . el e s S e S 37 (6)

Das sind im ganzen 1 904 Besucher — im Vergleich zu Vancouver (746)
hat sich die Zahl mindestens verdoppelt. Und dies, obwohl die Zahl der
offiziell akkreditierten Besucher von vornherein beschrinkt war. Man-
cher/manche mufte bei der Anmeldung abgewiesen werden, weil die vorge-
sehenen Kontingente bereits iiberschritten waren.
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Natiirlich kam auch diesmal die weitaus groBBte Mehrheit der akkreditier-
ten und Tages-Besucher aus dem Gastgeberland, also von dem australischen
Kontinent und aus Neuseeland. Interessant aber ist, daB sich die Besucher-
zahlen aus den westlichen Lidndern und aus den Regionen der sogenannten
Dritten Welt trotz des Golf-Krieges im Vergleich zu Vancouver fast gehalten
haben. Nur im Blick auf die Pazifische Region ist eine deutliche Steigerung,
fiir Kanada ist eine deutliche Verringerung der Zahlen festzustellen.

2. Zu den Teilnehmern

Allen Beteiligten, im Planungsstab beim ORK in Genf und beim Austra-
lischen Kirchenrat in Sydney, war von vornherein klar, daB dieser Teil-
nehmerkreis am Besucherprogramm fiir die 6kumenische Bewegung nicht
reprasentativ ist. Es kamen die, die es sich im Blick auf ihre Finanzen und
ihre Zeit leisten konnten. Und gerade unter den nicht-australischen oder
nicht-neuseelidndischen Besuchern waren viele, fiir die es ihres kirchlichen
Amtes oder Auftrages wegen wichtig war, an dieser Vollversammlung teil-
zunehmen. Und da sie nicht als Delegierte, als offizielle Giste oder Berater
eingeladen waren, machten sie sich selbst auf den Weg. Aber diese ein-
schrankenden Bemerkungen diirfen nicht das persénliche Engagement und
das Opfer an Zeit und Geld schmiilern, das oft mit einer solchen Teilnahme
am Besucherprogramm verbunden war. Das gilt fiir die iiberseeischen Besu-
cher und fiir die aus Australien und Neuseeland in gleicher Weise. Viele
gaben ihren Urlaub daran, manche ihre Ersparnisse, um an diesem grofien
O6kumenischen Ereignis teilzuhaben, von den mancherlei Strapazen gar
nicht zu reden. Nur in wenigen Fillen ist bekanntgeworden, dal} einzelne
(westliche) Kirchen Teilnehmern am Besucherprogramm einen Reisekosten-
zuschuf3 gewidhrten,

Das Ungleichgewicht zwischen den Besucherzahlen aus westlichen Lin-
dern und aus denen der Zweidrittel-Welt ist signifikant: Gerade die 6kume-
nisch Aktiven unter den Besuchern haben das Problem in aller Deutlichkeit
gesehen, benannt und Vorschldge zu seiner Lésung eingebracht: Es wird
darum gehen miissen, nach Wegen zu suchen, um auch hier miteinander zu
teilen. Bei der Vorbereitung der nichsten Vollversammlung steht das
obenan.

3. Programm

Auch wenn die Teilnehmerschaft des Besuchsprogramms nicht repréisen-
tativ fiir die ganze 6kumenische Bewegung sein konnte, fiir das Programm
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gilt diese Einschriankung nicht. Auf jeden Fall war deutlich erkennbar, dal3
die Verantwortlichen in Genf und Sydney nichts unversucht gelassen haben,
alle wichtigen 6kumenischen Themen in das Besucherprogramm einzube-
ziehen und sie von Experten behandeln zu lassen, die ihrerseits die kultu-
relle, die politische, regionale, kirchliche und theologische Vielfalt wider-
spiegelten, wie sie gegenwirtig im ORK anzutreffen ist. Nur in Ausnahme-
fillen durften Delegierte fiir verschiedene Aufgaben der Reflexion und der
Interpretation gewonnen werden: Bibelarbeiten, Vorlesungen, Diskussio-
nen, Seminare wurden von Fachleuten aus den verschiedensten Teilen der
Welt bestritten, die als Giiste, Berater, Stabsmitglieder, als Reprdsentanten
Skumenischer Organisationen usw. ohnehin bei der Vollversammlung anwe-
send waren. Dabei wurde von vornherein so geplant, daB} geniigend Zeit fiir
die Teilnehmer der verschiedenen Sitzungen blieb, um aktiv in die jeweilige
Diskussion mit einzusteigen und durch Anfragen und Beitrige den Verlauf
der Verhandlungen mitzubestimmen.

Im einzelnen war das Programm an den vier Unterthemen der Vollver-
sammlung orientiert, die die Sektionsarbeit bestimmten: ,,Spender des
Lebens, erhalte deine Schopfung!“ — Geist der Wahrheit, mach uns frei!“
— ,,Geist der Einheit, versohne dein Volk!** — , Heiliger Geist, verwandle
und heilige uns!“

Tiglich wurden in der Woche zwischen dem 11. und 16. Februar zu jedem
der vier Unterthemen zwei Seminare angeboten. Aulerdem standen an die-
sen Tagen zwei zusétzliche Angebote zur Wahl: ,,Pressure Points* (Brenn-
punkte), in denen wichtige Ereignisse, die das Leben der Kirchen und der
Menschen bestimmen, im Mittelpunkt standen, und ,,Come and Meet‘, wo
es darum ging, Personlichkeiten der 6kumenischen Bewegung kennenzuler-
nen und zu horen.

Um ein Beispiel zu geben:
Montag, den 11. Februar 1991

Sektion I: ,,Schopfung in der Krise* oder ,,Schopfung, Religion,
Weltsichten*

Sektion II: ,,Internationale Schuldenkrise* oder ,,Die Gemeinde vor
Ort als eine Gemeinschaft von freien Menschen‘

Sektion III: ,JGlauben und Kirchenverfassung heute* oder ,,Die
Gemeinde als eine inklusive Gemeinschaft‘

Sektion IV: ,,Die Spiritualitit der Frauen* oder ,,Der Geist spricht

zu den Menschen*
Pressure Point:  ,,Menschen auf der Wanderschaft‘ (Fliichtlinge, Asyl-
suchende usw.)
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Come and Meet: Prof. Dr. Chung Hyun Kyung, Korea: ,,Befreiungstheo-
logie fiir asiatische Frauen®.

Jeder der nahezu 2 000 Besucher konnte bei seiner Anmeldung eines die-
ser acht Seminare belegen — und zwar fiir jeden Tag neu, wobei natiirlich
die Verantwortlichen bemiiht waren, Uberbuchungen zu vermeiden und
Besucherstrome umzuleiten. Zu dem besonderen Angebot im Besucherpro-
gramm z#hlte aullerdem noch die tégliche Bibelarbeit nach dem gemein-
samen Morgengottesdienst im gottesdienstlichen Zelt, die als Plenums-
veranstaltung und in Form von Gruppenarbeit stattfand, wobei die Teilneh-
mer sich tiglich in denselben Gruppen wieder zusammenfanden.

Dieses besondere Besucherprogramm fand jeweils am Vormittag statt. An
den Nachmittagen hatten die Teilnehmer Gelegenheit, an den Verhandlun-
gen und Diskussionen der Vollversammlung teilzunehmen. Aber sie waren
auch dariiber hinaus mit den Delegierten verbunden: Es darf ja nicht ver-
gessen werden, dafl das reiche gottesdienstliche und geistliche Leben der
Vollversammlung (,,ihre eigentliche Mitte*“) mit Eréffnungs- und SchlufB-
gottesdienst, mit Morgen- und Mittagsgottesdiensten, mit Abendmahls-
feiern und Friedensgebeten allen Teilnehmern offenstand. Hier traf sich
jeweils das ganze Volk Gottes zu Verkiindigung, Lobpreis, Dank, Gebet,
Fiirbitte.

4. Eine erste Auswertung

Den meisten Berichterstattern und Kommentatoren der Vollversammlung
ist dieses Besucherprogramm entgangen. Sie haben von dem 6kumenischen
Lernprozef3, der unter diesen nahezu 2 000 Teilnehmern in Gang gekommen
war, nichts mitbekommen — und wo es doch geschah, war es ihnen nicht
wichtig genug, davon zu berichten. Anders reagierten viele der Delegierten.
Um es noch einmal mit den Sitzen aus dem offiziellen (englischen) Vancou-
ver-Bericht zu sagen: sie waren ernsthaft versucht, ihre Programme zu
schwéinzen, um an den Begegnungen der Besucher teilzuhaben, an ihren
gemeinsamen Bibelarbeiten und an den lebendigen, z. T. leidenschaftlichen
Sachdiskussionen in den Vormittagsveranstaltungen. Wer immer noch
fragt, was 6kumenisches Lernen eigentlich ist, der hitte dort Gelegenheit
gehabt, sich aus erster Hand iiber neue Einsichten, Erfahrungen, Verinde-
rungen von Menschen zu informieren, fiir die 6kumenische Existenz wenig-
stens fiir ein paar Tage ein Stiick Wirklichkeit und 6kumenische Verpflich-
tung zu einer bleibenden Herausforderung geworden ist. In den spontanen
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und schriftlichen Reaktionen der Teilnehmer an dem Besucherprogramm
finden sich dazu viele bewegende Zeugnisse. Dort wird aber auch immer
wieder das Bedauern dariiber ausgedriickt, daB} die Besucher zu wenig Gele-
genheit hatten, mit den Delegierten aufierhalb der offiziellen Programme
zusammen zu sein. In Zukunft sollten das die Planungen viel stirker
beriicksichtigen, so fordern manche Stimmen, damit der Austausch zwi-
schen Delegierten und Besuchern intensiver wird. War er nicht schon sehr
intensiv?

Auf jeden Fall wire das gottesdienstliche Leben der Vollversammlung
ohne diese Hunderte von Besuchern drmer gewesen.

Im ORK gibt es Uberlegungen, im Zuge einer Neubesinnung iiber die
Arbeit der Vollversammlung, die dringend nétig geworden ist, von einem
Besucherprogramm ganz abzusehen, um so wieder von einem Weltkirchen-
tag zu einer Weltkirchenkonferenz zu kommen. Aber ob es sich die 6kume-
nische Bewegung leisten kann, auf die Versammlung des Volkes Gottes zu
verzichten?
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Dokumente und Berichte

Neue 6kumenische Perspektiven zur Laienfrage

Seminar der Untereinheit ,,Erneuerung und Gemeindeleben (RCL) des ORK
in der Orthodoxen Akademie Kreta, 12, bis 15. Februar 1990

Aide-Memoire

Vorwort

Die Untereinheit ,,Erneuerung und Gemeindeleben* (RCL) hat die Arbeit des
fritheren Laienreferats des Okumenischen Rates der Kirchen iibernommen; einer der
Schwerpunkte ihrer Arbeit ist das Anliegen um Berufung und Dienst der Laien.
Laien- und Studienzentren haben im letzten Jahrzehnt besondere Aufmerksamkeit
erhalten. Das Thema Laien wurde einbezogen in unterschiedliche Fragestellungen
beziiglich Gottesdienst, Spiritualitit, Laienbildung und Erneuerungsbewegung.
Damit reagierte man auf das in den letzten Jahren aufgetretene Bediirfnis, ein
umfassenderes Verstindnis von Laien wiederzugewinnen auf der Basis neuer Erfah-
rungen auf Gemeindeebene und in theologischer Artikulation. Die vielfiltigen
Erfahrungen der Laienchristen und -bewegungen beinhalten Wichtiges fiir das
Selbst-Verstdndnis der Kirche und fiir die Wahrnehmung der Konziliaritit des christ-
lichen Zeugnisses heute.

Das von der Untereinheit ,,Erneuerung und Gemeindeleben* (RCL) organisierte
Seminar auf Kreta (11. bis 16. Februar 1990) versuchte, ohne eine ausfiihrliche Aus-
arbeitung leisten zu kénnen, einige kritische Aspekte des Sachverhalts aus 6kumeni-
scher Perspektive zu erfassen. Eine Einfiihrung in die Position der rémisch-katho-
lischen Kirche gab Msgr. Peter Coughlan vom Pontifikalen Laienrat, der die Apo-
stolische Exhortation von Papst Johannes II. vorstellte: Christfideles Laici. Der
nachfolgende Text ist eine Gedéchtnisstiitze zum Seminar auf Kreta und sollte des-
halb als ein Arbeitsdokument behandelt werden, das weiterer Ausarbeitung bedarf.

Seminar ,,Neue 6kumenische Perspektiven der Laienfrage*

I. Einfithrung

Die Sorge um die Beteiligung der Laien am Leben der Kirche und an der moder-
nen Gesellschaft hat von Anfang an auf der Tagesordnung der 6kumenischen Bewe-
gung gestanden. In der Tat wurde die 6kumenische Bewegung durch eine erhebliche
Anzahl von Laien vorangebracht. Im Okumenischen Rat der Kirchen (ORK) beton-
ten die ersten drei Vollversammlungen ab 1948 nachdriicklich und iiberzeugend die
besondere Rolle der Laien im Leben und in der Mission der Kirche. Die Versamm-
lung von Evanston (1954) brachte dieses Anliegen deutlich mit den folgenden Wor-
ten zum Ausdruck: ,,Die Laien sind die duBBersten Vorposten des Reiches Gottes: Sie
sind die Missionare Christi in jedem sikularen Bereich ... Der Begriff ,Laienamt*
bedeutet das Privileg der Teilnahme der gesamten Kirche am Amt Christi in der
Welt. Wir miissen erneut den Sinn unseres Getauftseins verstehen, daf namlich, wie
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Christus gekommen ist zu dienen, auch alle Christen nach Mafigabe der besonderen
Geistesgaben, die ihnen zuteil geworden sind, Diener der Erlésung werden miis-
sen ... Durch die Laien wird den Kirchen der Welt eine groBartige Gelegenheit
erdffnet — nicht zur Wahrnehmung kirchlicher Herrschaft, sondern fiir das christ-
liche Zeugnis. Aber diese Gelegenheit zum Zeugnis kann nur ergriffen werden, wenn
sich in vielen Kirchen die Schwerpunkte und die bestehende Atmosphire ver-
dndern.*

Das Okumenische Institut in Bossey veranstaltete seit der Griindung im Jahr 1946
und das Laienreferat im ORK von 1954 an zahlreiche Konsultationen; beide gaben
viele Veréffentlichungen heraus und betonten in vielfaltiger Weise die Rolle der
Laien in Kirche und Gesellschaft. EinfluB und Erfolg einiger bedeutender 6kumeni-
scher Konferenzen waren auf die erhebliche Laienbeteiligung an solchen Konferen-
zen zuriickzufithren, wie zum Beispiel die Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft
im Jahr 1966. Von Anfang an haben die Orthodoxen Kirchen in die 6kumenische
Bewegung die Ekklesiologie der ,,Koinonia* und der ,,Gesamtheit* (,,Sobornost®)
des Volkes Gottes hineingetragen — eine besondere kirchliche Sicht —, und auf
diese Weise einen spezifischen Beitrag zum Verstdndnis der Stellung der Laien im
gesamten Leben der Kirche geleistet.

Dieser ProzeB erreichte eine weitere Etappe bei der dkumenischen Konsultation
zum Thema ,,Das Amt Christi und das Amt der Kirche*, Genf 1963, welche betonte,
daB die Laien ein zum Dienst getauftes Volk sind, verpflichtet zu einem apostoli-
schen, charismatischen und aufopfernden Leben. Dies hat das Leben und die Funk-
tion der Laien in der Welt verdeutlicht.

In der romisch-katholischen Kirche hat eine #dhnliche Entwicklung im Verstindnis
der Laien stattgefunden. Die nachdriickliche Betonung des Laienapostolats, die
besonders in den 20er Jahren deutlich wurde, erreichte einen Héhepunkt in den
50ern; dies hat den Weg bereitet fiir die starke Hervorhebung der Laienchristen in
den verschiedenen Dokumenten des Zweiten Vatikanischen Konzils.

Die Einrichtung des Pontifikalrates fiir die Laien 1967 war der praktische Aus-
druck dieses weitergehenden Anliegens. Die Bischofssynode von 1987 zu Berufung
und Sendung der christlichen Laien, die ihr vorausgehende weitreichende Konsulta-
tion und das nachfolgende Dokument von Papst Johannes Paul II. ,,Christfideles
Laici“ haben der Berufung aller Laienchristen innerhalb der Gemeinschaft und
Mission der Kirche erneut Bedeutung und Vorrang verliehen.

Trotz und aufgrund dieser gestiegenen Beteiligung der Laien ist — statt der
dringlichen Wahrnehmung ihres notwendigen Status in der Kirche und ihrer unent-
behrlichen 6kumenischen Verpflichtung — eine unklare Situation entstanden, und
zwar infolge des Wunsches nach Verdnderung der kirchlichen Strukturen und nach
angemessener Vertretung der Altersgruppen und der Geschlechter.

Deshalb haben wir nun ein Stadium erreicht, in dem es notwendig geworden ist,
die Geschichte der 6kumenischen Bewegung mit Bezug auf die zentrale Bedeutung
der Laienanliegen fortzuschreiben und zu wiirdigen. Ein neues Nachdenken und
eine Abschitzung der gegenwirtigen Situation aus ekklesiologischen, missionari-
schen und seelsorgerischen Gesichtspunkten ist erforderlich.

Dafiir gibt es eine Reihe von Griinden, unter anderem:

1. die Tatsache, daB eine grofle Anzahl von Laien der Kirche entfremdet ist, so daBl
diese gezwungen wird, sowohl {iber ihre Wesensart und ihre Mission nachzuden-
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ken als auch die Herausforderung und die Chance zu erfassen, die dadurch gege-
ben ist;

2. die Tatsache, dal — iiberwiegend in der ,,Dritten Welt* — eine neue Art des
theologischen Arbeitens unter Laiengruppen hervortritt, die in Grenzsituationen
arbeiten und ihren Glauben bezeugen. Dies ist eine bedeutsame Entwicklung. Es
gibt auch auf der ,,Graswurzelebene® eine Neuentdeckung des Evangeliums
durch Laien, deren Leben und Zeugnis im Studium des Wortes Gottes (der Bibel)
griindet. Dies ist ein Hoffnungszeichen fiir die 6kumenische Bewegung;

3. das Hervortreten neuer Gruppen, Gemeinschaften, Vereinigungen und Bewegun-
gen ist ein Zeichen neuer Lebendigkeit in den Kirchen. Diese Wirklichkeit weist
auf die Notwendigkeit hin, sie als eine Bewegung des Geistes Gottes zu verstehen.
Dieses neue Leben muB} so geordnet werden, daB es das Leben der ganzen Kirche
erneuern wird;

4. der Wunsch der Laien, ihren Glauben in allen Lebensbereichen zu bezeugen —
sozial, politisch, konomisch usw. — im Zusammenhang der heutigen wissen-
schaftlichen und technokratischen Gesellschaft. Der Wunsch nach einer Ausbil-
dung von Laien, welche die Komplexitit modernen Lebens beriicksichtigt, wird
spiirbar.

5. Immer mehr Vorkehrungen miissen getroffen werden, um den Frauen, die mehr
als 50 Prozent der Kirche ausmachen, entsprechend ihren Gaben die volle Beteili-
gung am Leben der Kirche zu erméglichen.

IL.

Fiir viele Menschen von heute vermittelt das Wort ,,Kirche* nicht in erster Linie
das Bild einer Gemeinschaft aller Glaubigen — der Laienchristen und auch der
Ordinierten.

Hierfiir gibt es moglicherweise viele Griinde, darunter auch soziologische. Es
kann aber kein Zweifel bestehen, dall die Wirklichkeit oft weit hinter den Beschrei-
bungen und Bildern, die in diesen Formulierungen stecken, zuriickgeblieben ist,
obwohl die Kirchen immer bessere Lehrformulierungen dafiir gesucht haben, was es
heifit, Kirche zu sein.

Das fordert einen Geist der Umkehr unter Christen. Es verlangt auch, daB alle
Mitglieder der Kirche ihre Wahrnehmung dessen erneuern, was die grundlegende
Berufung und Mission jedes einzelnen und der ganzen Gemeinschaft ist, und daB
sie versuchen, dies wirksamer im Leben umzusetzen.

Ohne das Bediirfnis nach stindig neuen Einsichten hinsichtlich individueller
Berufungen und Amter und hinsichtlich der Interaktion zwischen allen Gliedern des
Leibes Christi zu vernachlassigen, erachtete das Seminar es fiir notig, sowohl einige
grundlegende Aspekte des Selbstverstdndnisses des Volkes Gottes zu umreiflen als
auch eine Reihe wichtiger Konsequenzen daraus vorzustellen.

Die christliche Identitdt wurzelt im Empfang von Gottes Gnade in Wort und
Sakrament und in den von seinem Heiligen Geist verlichenen Gaben. Das gilt fiir
alle Glieder des Leibes Christi, des Volkes Gottes, des Tempels des Geistes.

Das Seminar beschéftigte sich mit der Bedeutung all dessen fiir die Laienchristen
im Leben der Kirchen.
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Es vertrat die Ansicht, daB die folgenden Punkte gréBerer Aufmerksamkeit
bediirfen:

a) eine positive und konstruktive Weise, die Rolle der Laienchristen im Zusammen-
hang verschiedener Ekklesiologien zu verstehen und zu beschreiben;

b) die Mittel, die den Laienchristen offenstehen, deutlicher wahrzunehmen: worin
ihre persénliche Berufung durch Gott und die Bedeutung ihres Taufstatus
besteht, was die ihnen vom Geist verlichenen besonderen Charismen bedeuten,
worin ihre Verantwortung zum Aufbau der eucharistischen Gemeinschaft in
einem Geist des Teilens und Empfangens mit ihren Mitchristen und worin ihre
Mission als Zeugen Christi und seines Evangeliums in ihrem Alltag und in all
ihren Begegnungen liegt.

Das Seminar geht davon aus, daf alle Christen dazu berufen sind, an der drei-
fachen Mission und dem Amt Christi als Priester, Prophet und Ko6nig teilzunehmen.
Diese Teilnahme wird in einem Leben der Nachfolge ausgeiibt, in dem das ganze tig-
liche Leben zu einem Teil des Geheimnisses von Christi Sterben und Auferstehen fiir
uns wird.

Angesichts der Notwendigkeit, da sowohl Laienchristen als auch Amtstriger
stdndig ihre gemeinsame Teilnahme an dieser Mission und dem Amt in Erinnerung
rufen, hat das Seminar dariiber hinaus die Aufmerksamkeit auf die folgenden
Punkte gelenkt:

1. Beteiligung aufgrund des Priestertums aller Gliubigen

Aus dem einzigartigen Priestertum Christi, wie es im Neuen Testament dargestellt
wird, leiten die christlichen Kirchen das Konzept des Priestertums aller Glaubigen
ab, auch wenn sie diese Wirklichkeit in einer Vielfalt von Formen zum Ausdruck
bringen. Christen erkennen, daB sie zu diesem Priestertum berufen sind, und
nehmen die ihnen dadurch verliehene Wiirde und Verantwortung wahr.

Christen miissen dieses Priestertum als die Gabe und die Quelle gegenseitiger
geistlicher Unterstiitzung entdecken. Dies schlieBt ein und erfordert das gegenseitige
Bezeugen des Evangeliums, das Teilen geistlicher Einsichten und Erfahrungen, Seel-
sorge aneinander, gegenseitige prophetische Herausforderung und das Gebet des
einen fiir den andern.

Diese individuellen und gemeinsamen Handlungen bilden das, was oft als das
gemeinsame Priestertum der Kirche in ihrem Amt und ihrer Mission in der Welt
beschrieben wird.

Das Verhiltnis des durch die Ordination verlichenen Amtes zu diesem gemein-
samen Priestertum wird natiirlich in den verschiedenen christlichen Kirchen in
unterschiedlicher Weise gesehen.

Das Konzept des Priestertums aller Gldubigen hat eine tiefe innere Beziehung zum
Konzept der Konziliaritit.

2. Beteiligung durch Glauben und Lehre

Die Teilnahme der Christen an Mission und Amt Jesu Christi als des Propheten
und Lehrers befidhigt Christen, das im Glauben angenommene Evangelium im Licht
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des Heiligen Geistes zu reflektieren und sich darum zu bemiihen, daB3 es angemessen
Ausdruck findet. Sowohl Laienchristen als auch Ordinierte sind an diesem ProzeB
beteiligt.

3. Beteiligung an Mission und Dienst

Jeder Christ hat Anteil an der koniglichen Mission Jesu Christi. Das beinhaltet
die Beteiligung an der Mission und am Dienst Christi inmitten der Welt. Jeder
Christ ist dazu berufen, an der Mission der Verkiindigung des Evangeliums fiir jede
Kreatur teilzuhaben, Gerechtigkeit und Frieden zu bezeugen, Werkzeug der Versoh-
nung und der Einheit der Menschheit sowie Haushalter der Schépfung Gottes zu
sein.

Die Teilnahme an dieser Mission erfordert die Bereitschaft, Spannungen, Kon-
flikte und Leiden auszuhalten, die aus der Nachfolge Christi unausweichlich folgen
werden — aus einer Nachfolge, die durch die Gegenwart und VerheiBung des aufer-
standenen Christus aufrechterhalten wird.

4. Die Suche nach Einheit

Ein angemessenes Selbstverstindnis von Laienchristen und ordinierten Christen
in bezug auf ihre Berufung zu Mission und Amt, in bezug auf alles, was sie teilen,
und alles, was fiir ihre verschiedenen Berufungen spezifisch ist, wird ein wirksamer
Beitrag auf dem Weg zur sichtbaren Einheit der Kirche sein.

Eine Anerkennung all dessen innerhalb jeder Kirche, was die Glieder in Christus
und aufgrund der Gabe seines Geistes teilen, macht es einfacher zu erkennen, was
mit den Mitgliedern jeweils anderer Kirchen bereits geteilt wird. Sie sollte als Anreiz
dienen, das Ganze der Gemeinschaft zu suchen, die schon zwischen ihnen existiert.

In Fortsetzung der Reflexion iiber das Priestertum aller Gldubigen betonte das
Seminar, dall Anerkennung und lebendige Verwirklichung des gegenseitigen und
gemeinsamen Priestertums aller Glaubigen — auf allen Ebenen kirchlichen Lebens
und in der Interaktion zwischen verschiedenen Kirchen — als dynamisches Prinzip
wirkt, diese Einheit zu erreichen.

Indem sie ihre priesterliche Verantwortung fiireinander aufnehmen sowohl als
Individuen als auch als Gruppen, lernen Christen, ob Amtstriger oder Laien, mit
konfessionellen Differenzen fruchtbar umzugehen und Spannungen, Mifverstind-
nisse und Konflikte auf ihrem gemeinsamen Pilgerweg zu iiberwinden.

IIL.

Die Absicht dieses Seminars ist es nicht, Empfehlungen zu geben, sondern Vor-
schlidge anzubieten. Ist es moglich, im Laufe der kommenden Jahre das Folgende
zu versuchen?

1. Bildungsprogramme zu schaffen mit dem Ziel, Laienchristen und Amtstriger
mit dem nétigen Wissen, den Fertigkeiten und Werten auszuriisten, die auf den
Bau einer konziliaren Kirche hinzielen.

2. Man sollte stiarkere Aufmerksamkeit auf die kumenische Dimension der For-
mulierung in allen Bildungsprogrammen fiir Laienchristen lenken.
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3. Kirchenbezogene Schulen und Hochschulen kénnten fiir die christliche Bildung
von Kindern und Jugendlichen eingesetzt werden; deshalb sollte der ORK geeig-
nete Vorkehrungen treffen fiir die Erneuerung und Pflege solcher Institutionen,
besonders in den sogenannten Entwicklungsldndern.

4. Ist es moglich
— die Laiendmter und -funktionen wieder zu aktivieren, die erloschen, aber

immer noch bedeutungsvoll sind?

— die Amter zu stirken, in denen Laienchristen traditionell aktiv gewesen sind?

— eine Vielfalt neuer Amter anzuerkennen, wo diese fiir notwendig erachtet
werden?

5. Welche geeigneten Mittel gibt es, die Prasenz und das Zeugnis der christlichen
Laien — Ménner und Frauen — zu erhalten und anzuregen in Aufgabenberei-
chen wie:

— bei der Stiarkung der Rolle und des Einflusses von Frauen unter Betonung
ihrer Status-Gleichheit;

— bei der sozio-6konomischen Verbesserung der Lage von Armen und Diskri-
minierten;

— bei der Suche nach Gewinnung klarer ethischer Prinzipien und Normen in
den sich entwickelnden Bereichen von Wissenschaft und Technologie, wie
zum Beispiel auf dem Feld der Biogenetik;

— beim Einsatz fiir Frieden und Versohnung mit der Sorge um Gerechtigkeit,
in Situationen der Gewalt und der Verletzung von Menschenrechten;

— in der Beteiligung an politischen Vorgdngen und in gesellschaftlichen
Strukturen;

— beim Schutz der Umwelt?

6. Welche besondere Empfehlung und welche Hilfe kann man im Blick auf die spe-
zifische Verantwortung von Laienchristen fiir den Dialog und die Zusammen-
arbeit mit Menschen anderen Glaubens geben?

IV. SchluBifolgerung

Das Seminar schlédgt vor, dafl die Kirchen weitere Wege finden, dieses Verstindnis
der Ganzheit der Kirche zum Ausdruck zu bringen und es in Leben und Praxis zu
iiberfiithren.

Das Seminar will aber insbesondere die Empfehlung geben, da3 RCL eine Erkli-
rung zum Thema Berufung und Amt von Laienchristen zur gegenwdirtigen Zeit vor-
bereitet, basierend auf vorhergehenden Studien und neuen Einsichten, die sich aus

der Erfahrung der Arbeit von RCL ergeben. tUbbrseriing: Wilior ' 5arth)
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Einheit ohne Erneuerung?

Okumenische Versammlung Erfurt zwischen Resignation und
Neuorientierung

,»Wir haben die Einheit ohne den dazu notwendigen tiefgreifenden Erneuerungs-
prozeB bekommen und stecken darum jetzt in einer Krise, die uns innerlich und
4uBerlich schlicht iiberfordert.* Was der Dresdner Superintendent Christof Ziemer
am Eroffnungsabend der Okumenischen Versammlung in der Erfurter Prediger-
kirche mit Blick auf die Vereinigung der beiden deutschen Staaten zu Recht konsta-
tierte, mag als Problemanzeige durchaus fiir die ékumenische Basisbewegung in
Deutschland Ost und West gelten. ,,Einheit, die WIR meinen‘‘ hatten die Organisa-
torInnen das Motto der Veranstaltung formuliert. Dall es auch zwischen den im
konziliaren ProzeB engagierten Gruppen und Initiativen zuallererst eines Verstandi-
gungsprozesses bedarf, bevor wir wissen, wer ,,WIR* eigentlich sind, hat sich im
Verlauf der Tagung gezeigt. Das Treffen von zunichst — wiihrend eines ,,Seminar-
teils* — knapp 400 und spéter ca. 1000 VertreterInnen von Initiativen und Netz-
werken bot eine Gelegenheit, den notwendigen Dialog iiber je eigene Erfahrungen
und die Verstidndigung iiber gemeinsame Perspektiven aufzunehmen.

,.Wir haben die Versammlung bewuBt nicht ergebnis-, sondern erlebnisorientiert
geplant®, erlduterte Joachim Garstecki am Schlufitag den nach Ergebnissen fragen-
den VertreterInnen der Presse. Ein Gesprichsforum habe man anbieten wollen fiir
Ost- und Westdeutsche sowie Skumenische Giste, die allerdings in deutlicher Min-
derheit blieben. Und in der Tat lag darin die Stirke der Okumenischen Versamm-
lung: Die Begegnungen wihrend und vor allem am Rande des Programms waren die
dichtesten Lernerfahrungen, notwendiger Beginn des noch ausstehenden Erneue-
TUNgsSprozesses.

DaB die westdeutschen TeilnehmerInnen in Erfurt nicht nur rein zahlenméBig
dominierten — nur etwa 20% kamen aus den neuen Bundeslindern —, mag ein
Indiz dafiir sein, daB viele ehemals Engagierte in Ostdeutschland mit der frustrie-
renden Erfahrung kdmpfen, nun — nach dem Aufbruch von 1989 — keinen Einflufl
mehr auf den Lauf der Dinge zu haben. Die Dominanz der ,,Wessis* war aber
zugleich auch ein Beleg fiir die Notwendigkeit der Neuorientierung im Engagement
fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung. Denn auch in der 6ku-
menischen Basisbewegung ist die Gefahr groB, daB westliche ,,bewihrte‘* Konzepte
allzu schnell transferiert und adaptiert werden, ein Phinomen, daB zu Recht am
institutionellen Vereinigungsprozefl der deutschen Kirchen kritisiert wurde. Viel-
leicht hdngt das mit einer Beobachtung zusammen, die sich mir in Erfurt verstiarkt
aufdringte: Auch die ,,Basisbewegung® ist der stindigen Gefahr ausgesetzt, zur
Institution zu werden, will sagen: Tendenzen zur in sich rotierenden Selbstfortset-
zung zu entwickeln. Der Anteil der ,,professionellen* Vernetzer und Basisakteure
scheint stetig zu wachsen, damit auch die Neigung, klug und eben ,,professionell
ersonnene Konzepte feilzubieten, fiir die die schmaler werdende Basis der tatséch-
lichen Amateure sich dann lediglich noch zu erwidrmen braucht — was in Erfurt
nicht nur angesichts unbeheizbarer Kirchen bisweilen schwerfiel. Die Ohnmachts-
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erfahrung der vergangenen Monate wihrend des Golfkriegs hing verstdndlicher-
weise vielen noch sehr nach.

Deutlich wurde auch, daf} es in der Basisbewegung ein ernsthaftes Nachwuchspro-
blem gibt: Jugendliche auf der Suche nach ékumenischen Lernerfahrungen waren
die grofle Ausnahme.

Zusammen mit der Tatsache, daBl in Erfurt — trotz der Einladung — so gut wie
keine offiziellen VertreterInnen der Landeskirchen bzw. der katholischen Kirche
anwesend waren, beschreibt das die Gefahr der Isolation der engagierten Gruppen.
In letzter Konsequenz aber bedeutete das eine Einheit, die unfruchtbar werden
koénnte: Wo man sich immer schon ,,einig* ist, muf} die Auseinandersetzung zu kurz
kommen. Gerade aber die kontroverse Auseinandersetzung ist fiir den konziliaren
Prozef} lebensnotwendig.

Es wird also darauf ankommen, auf der Grundlage der in Erfurt ausgetauschten
Erfahrungen méglichst schnell Offnungen vorzunehmen. ,,Runde Tische® diirfen
nicht nur in einem Sektor besetzt sein. Der Vergewisserung muB} die Infragestellung
korrespondieren.

Die Themen fiir solche Auseinandersetzung ( ,,Umweltvertrigliche Landwirt-
schaft in Solidaritdt mit den Bauern der armen Welt*, , Wehrdienst oder Verweige-
rung angesichts kriegerischer Einmischung in die Dritte Welt*, ,, Ausldnderfeind-
lichkeit und die bevorstehenden Migrationen in Europa®, ,,Umkehrschritte in der
Energie- und Verkehrspolitik u.v.a.m.) wurden in Erfurt benannt, und es hat sich
auch gezeigt, daBl Gruppen und Initiativen durch ihre Erfahrungen mit dem Engage-
ment vor Ort Beitriige einzubringen haben, die absolut unverzichtbar sind. Insofern
kommt alles darauf an, dal} wir uns mit der Einheit, die WIR meinen, nicht zufrie-
dengeben, sondern uns in den Streit einmischen mit denen, die eine ganz andere Ein-
heit zu gestalten sich anschicken.

Ulf Schliiter
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Zeitschriftenschau

Publizierte Berichte iiber die 7. Vollversammlung
(abgeschlossen am 13.6.1991)

(siche auch OR 2/91, 218 bzw. die Berichte in W. Arnold/G. Krusche (Hg.),
Okumenische Akzente. Eindriicke und Erkenntnisse aus Canberra,
Lembeck, Frankfurt/M. 1991)

1. Presse

Kirchenamt der EKD, Pressespiegel
zu Canberra, chronologisch geordnete
Auswahl von Artikeln, Kommentaren
und Berichten, Méirz 91; Hanspeter
Aschmann, Okumene in bewegter Zeit,
Neue Ziircher Zeitung, 19.3.91.

2. EKD-Vertreter

Horst Hirschler, Die Okumene ver-
hindert Provinzialismus — ein Ge-
sprich, LuthMon 4/91, 12ff; Margot
Kiifimann, Auf der Suche nach Erneue-
rung, Junge Kirche 3/91,138f; dies., Nur
ein Tiger aus Papier? Publik-Forum
6/91, 21f; Martin Kruse, Bericht von
Canberra vor der EKD-Synode, DtPfrBI
4/91, 137ff; Konrad Raiser, Verwehter
Geist? Riickblick auf die Weltkirchen-
konferenz, EvKom 4/91, 197—199; Her-
mann Schaefer, ,Okumene im Uber-
gang*. Eindriicke, RefKirchZ 5/91,
153—156; Klaus Wilkens, Okumene im
Ubergang. Persénliche Eindriicke, der
iiberblick 1/91, 5ff.

3. Freikirchliche und altkatholische
Stimmen

~ Daniel Geiser, Bleibende Eindriicke

von Canberra, ,,Briicke* — Mennoniti-
sches Gemeindeblatt 6/91, 92f; Alle
Hoekema, Ein Raum zum Lernen und
zum Geben, ebd. 5/91, 62; Walter Klai-
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ber, Werk des Geistes — Wirken der
Menschen, Wort und Weg 13/91, 8f;
Sigisbert Kraft, Nachgedanken, ebd.
11/91, 84; Hans-Beat Motel, Bericht von
der 7. Vollversammlung, Materialdienst
der OC, 1/91, Nr. 6; ders., Komm, Heili-
ger Geist, erneuere die ganze Schop-
fung, Briiderbote 502, Mai 91, 16—18;
Thomas Rdder/Peter Baur, Weltkir-
chenkonferenz, Wort und Weg 14/91,
16f; Gerhard Rogner, Weltkirchenkonfe-
renz: Zwischen Geist und Geistern, emk
aktuell 4/91, 4—7.

4. Katholische Stimmen

Manfred Plate, Vieldugig, eindugig,
blaudugig? Christ in der Gegenwart
8/91f; Ulrich Ruh, Der ORK am Schei-
depunkt, HerKorr 4/91, 179ff; Wolf-
gang Thonissen, Berichte iiber Can-
berra, KNA-Weltkirche aktuell Nr. 13 v.
13.2.91 und Nr. 16 v. 22.2.91; Gerhard
Vofi, Vier Berichte iiber Canberra,
KNA-OKI Nr. 5, 9, 10 und 11/91.

5. Orthodoxes Echo

La 7éme Assemblée générale du
C.0O.E. a Canberra en Australie, Epis-
kepsis No. 456, v.1.3.91, 2—16.

6. Kirchliche Beobachter und
Journalisten

Erich Geldbach, Canberra und Rom,
MdKonflInst 2/91, 21f; ders., Der ORK



an einer Wegscheide, EvBund, Beitrige
zur evangelischen Orientierung 1/91,
2+3; ders., Echo auf Canberra. Konfes-
sionskundliche Anmerkungen, MdKonf-
Inst 2/91, 23ff; Rudolf Hinz, Die
7. Vollversammlung des ORK, Nordelbi-
sche Stimmen 4/91, 98ff; ders., Lernen
im Konflikt. Die ORK-Vollversammlung
und der Golf-Krieg, der iiberblick 1/91,
13ff; Hans Norbert Janowski, Uber-
dehnter oder legitimer Pluralismus?
RefKirchZ 3/91, 78—80; Johanna Linz,
Der Geist von Canberra, Die Weltmis-
sion 2/91, 16—18; dies., Erniichterung.
Der Aufbruch der Frauen hat die Kir-
chen kaum bewegt, der iiberblick 1/91,
11f; Anke Remberg, Ins Schlingern gera-
ten, Publik-Forum 9/91, 21f; Reinhild
Traitler, Okumene im Schatten des
Golfkrieges, Neue Wege — Beitridge

Neue

Stjepan Schmidt SJ, Augustin Bea.
Der Kardinal der Einheit. Verlag
Styria, Graz—Wien—Koln 1989. 1050
Seiten. Geb. DM 150,—.

Die 1987 in Rom erschienene italieni-
sche Originalausgabe der Biographie
des groBlen, immer neu faszinierenden
»,Kardinals der Einheit®, des Jesuiten
Augustin Bea (28. Mai 1881—16. Novem-
ber 1968) liegt in einer von Sigrid Spath
besorgten guten Ubersetzung vor. Etwa
700 deutsche Originaltexte, Ausziige aus
Briefen, Vortrdgen und anderen Quellen
lassen Augustin Bea in seiner Mutter-
sprache ausfiihrlich zu Wort kommen.
Die deutsche Ausgabe hat der Autor um
ein besonderes Kapitel ,,Augustin Bea
und der Nationalsozialismus* erweitert.
Kardinal Willebrands, Beas Nachfolger

zum Christentum und Sozialismus 4/91,
118ff; dies., Ein Geist des Mitleidens
und der Weisheit. Eindriicke von der
Vollversammlung, Orientierung 5/91,
52ff; Ezzelino von Wedel, Schiff ohne
Steuer, Publik-Forum 5/91, 16.

7. Andere Stimmen

Roy Adams, Report from Canberra,
Adventist Review, (1) 11.4., (2) 18.4. und
(3) 2.5.91; Rolf Hille, Komm, Geistin
des Befreiers. Zum Hauptreferat in Can-
berra, idea-spektrum 9/91, 17f; ders.,
Fromm und 6kumenisch. Die Evangeli-
kalen und der Weltkirchenrat, ebd.
10/91, 14f; Wolfgang Thielmann, Heid-
nisches beim Kirchentreffen? ebd. 7/91,
9—11; ders., Die Krise hat sich ver-
starkt, ebd. 8/91, 9—11; ders., Immer
tiefer in die Krise, ebd. 9/91, 15f.

Biicher

im Einheitssekretariat, hat fiir das Buch
ein Geleitwort geschrieben.

Stjepan Schmidt hat nach eigenen
Worten ,,nicht nur ein Vierteljahrhun-
dert in dem gleichen Ordenshaus mit
Bea gelebt, sondern ,ungefihr diese
ganze Zeit sich . . . der Freundschaft von
Bea erfreut‘. Er will ,,streng aufgrund
der Quellen‘* schreiben ,,und sucht die
Dinge genau zu belegen, aber seine
besondere Erfahrung hilft ihm bei der
Deutung der Quellen und Ereignisse.
Die Folge dieser streng wissenschaftli-
chen Methode ist auch, daB3 er bemiiht
ist, wo immer mdoglich, Bea zu Wort
kommen zu lassen‘. Die groBe Vereh-
rung des Vf. fiir den Kardinal durch-
zieht das gesamte Werk, das stellenweise
hagiographischen Charakter erhilt.
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Uber seine Quellen gibt Schmidt aus-
fihrlich Auskunft: S. 15ff und im
Anhang eine umfangreiche Bibliogra-
phie Beas mit 443 Nummern (993—-1021),
dessen Beitrige zu den Konzilsarbeiten
(1022—1024) und eine ausgewihlte
Bibliographie {iber Kardinal Bea
(1024—1033), der dann noch eine fast
fiinfseitige allgemeine Bibliographie
folgt. Von all den Quellen, einschlie3-
lich einer grofen Korrespondenz, stan-
den dem Vf. ,,die irgendwie offiziellen
Schriften (Korrespondenz usw.) des Kar-
dinals* nicht zur Verfiigung, weil sie
,,;nach dem Tod des Kardinals im Vatika-
nischen Geheimarchiv deponiert wor-
den‘* sind. Dort bleiben sie ,,gemil den
allgemeinen fiir dieses Archiv geltenden
Vorschriften noch etliche Jahrzehnte
unzuginglich, ndmlich bis die entspre-
chende Periode des Pontifikats freigege-
ben wird. Bekanntlich endet der letzte
bisher zugingliche Abschnitt dieses
Archivs mit dem Pontifikat Benedikts
XV., 1922¢ Sein Privatarchiv hat der
Kardinal der Oberdeutschen Jesuiten-
provinz in Miinchen vermacht. Auch
dieses Material bleibt ,,nach den Vor-
schriften des Jesuitenordens fiir einige
Jahrzehnte noch unzuginglich®, stand
aber V{. fiir seine Arbeit zur Verfiigung.

Obwohl Pater Schmidt mehrfach dar-
auf hinweist, daB er aufgrund der Quel-
len schreibt und die Dinge genau zu
belegen sucht, muB hier die Anmerkung
des Rezensenten erlaubt sein, daf} in
einem nicht unwichtigen Zusammen-
hang, ndmlich bei der Schilderung der
ersten Begegnung Beas mit einem Mit-
glied des Stabes des ORK, nicht nur
Liicken sichtbar werden, die mdglicher-
weise durch dem Vf. unzugingliche
Dokumente erklirt werden konnen,
sondern auch falsche Daten genannt
und Zusammenhinge dargestellt wer-
den, fiir die es keine Belege geben kann,
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da die Fakten anders waren. Wiederholt
sich solches in dem umfangreichen
Werk an anderen Stellen?

Die Biographie verarbeitet eine Fiille,
fast eine ,,Uberfiille* von Material. Den-
noch weist der Autor darauf hin, daB} er
sich bei der ,,Verwendung der Aufzeich-
nungen aus Exerzitien, Geisteserneue-
rungen . .. eine Beschrinkung auferlegt*
hat, da er ,,jene Aufzeichnungen, die
sich auf die Periode 1959—1968 bezie-
hen, in dem Band ,Der Mensch Bea‘
verdffentlicht* habe (Trier 1971). So
bleibt dem Leser ,,eine organische Auf-
hellung des geistlichen Lebens des Kar-
dinals‘ verborgen. Leider! ,,Das geistli-
che Profil — ein Versuch* (951—989)
vermag diese, auch von Vf. verspiirte
Liicke nicht zu schlieBen.

,Der Schwerpunkt der Biographie
(liegt) naturgemiB in der Kardinalszeit,
in der Titigkeit im Rahmen des Konzils
und nach dem Konzil“ St. Schmidt
kann sich darin durch Bea selbst be-
stitigt wissen, der, als er Prisident des
Einheitsskretariats wurde, sagte: ,,Mein
ganzes Leben war eine Vorbereitung auf
diese Aufgabe.

Der erste Teil des Buches selbst
(25—170) ist unter dem Thema ,,Ent-
fernte  Vorbereitung® den Jahren
1881—1949 gewidmet und schildert den
Weg vom Elternhaus in Riedbéhringen
am Rande des Schwarzwalds, {iber
Schule, Studium, Eintritt in die Gesell-
schaft Jesu, in der Bea schon verhaltnis-
miBig frith verantwortliche Aufgaben
iibertragen wurden, bis ins Pépstliche

Bibelinstitut, dessen Rektor er von
1930—1949 war.
Die ,.Unmittelbare Vorbereitung*

(1949—1958) schildert der zweite Teil
(175—-364). Beas Aufgaben werden
umfassender, Mitgliedschaften in vati-
kanischen Kongregationen zahlreicher.
Am einfluireichsten ist er vielleicht,



ohne daf} dies nach aulien sichtbar wird,
als Beichtvater und Berater Papst Pius
XII. Ein besonderer Abschnitt ist der
,,Christusvision® des schwerkranken
Papstes gewidmet (228ff). Im iibrigen
wird das Bild Beas als Theologe, Litur-
giker, Okumeniker und Seelsorger
immer plastischer.

Der umfangreichste Teil des Buches
ist dem Konzil gewidmet und umfaBt die
Jahre 1959—1965 (367—808). In die Zeit
der Vorbereitung féllt seine Ernennung
zum Kardinal, Nov. 1959. Papst Johan-
nes XXIII. entschied in dieser Frage
anders als sein Vorgédnger. Dieser wollte
Bea bereits 1953 in das Kardinalskolle-
gium aufnehmen, unterliel es aber, als
der Generalobere des Jesuitenordens,
,,der genauen Vorschrift der Konstitu-
tionen des Ordens folgend* (204), dem
Papst abriet.

Beas Wirken vor und wihrend des
Konzils ist ungewdhnlich umfassend.
Nicht nur die 6kumenische Perspektive
verfolgte er mit Nachdruck und gegen
erhebliche Widerstdnde. Thm lag an der
Vertiefung der Beziehungen der Kirche
Roms zum jiidischen Volk. In die Dis-
kussion um die Erneuerung der Liturgie
griff er ein wie auch in die Verhand-
lungen iiber die gottliche Offenbarung,
iiber die Kirche, das Hirtenamt der
Bischife, die Missionstitigkeit der
Kirche, das Ordensleben, Dienst und
Leben der Priester, die Kirche in der
Welt von heute, die Religionsfreiheit.

Der 10. Abschnitt dieses Teils ,,Die
Menschheitsfamilie: Geeint in Wahrheit,
Gerechtigkeit und Liebe* (738—808)
weist auf ein Bemiihen Beas hin, das oft
in den Hintergrund gedriingt wird von
moglicherweise niherliegenden The-
men, etwa des Okumenismus. Bea trat
ein fiir die Einheit der ganzen Mensch-
heitsfamilie. Seine Beitrige sollten in
der heutigen 6kumenischen Diskussion

iiber ,,Gerechtigkeit, Frieden und Bewah-
rung der Schopfung*® bedacht werden.

Am Ende des Konzils wird eine frii-
here AuBerung des Kardinals Guiseppe
Pizzardo verstéindlich: ,,Sie miissen wis-
sen, daf} er (Kardinal Bea) zu den gréf3-
ten Kardinélen nicht nur der Gegenwart,
sondern auch der Vergangenheit zidhlt*
(390). Pater Schmidt fihrt fort: ,,Im
Licht dieser AuBerung ist wohl auch die
in jenen Monaten (nach der Kardinals-
ernennung) ofters gefallene Bemerkung
zu verstehen: Fiir gewohnlich sagt man,
der Purpur ehre den Triger; im Fall Bea
miisse man wohl sagen: Bea ehre den
Purpur.”

Der abschlieflende vierte Teil (811-950)
gilt den letzten drei Lebensjahren
(1966—1968). Es ist bewegend, den rast-
losen Einsatz des nun iiber 85jdhrigen
zu verfolgen, mit dem er die Ergebnisse
des Konzils bekanntmachen und ver-
wirklichen will. Auch jetzt ist nicht nur
der Okumenismus das Thema. Die
Menschheitsfamilie und ihre Einheit
beschiftigen ihn, auch in seinen Verdsf-
fentlichungen. Zudem wird er, der alte
Bibelwissenschaftler, noch Vorsitzender
der Kommission fiir die Neo-Vulgata.

Der Lebensweg neigt sich. Die grofie
Zahl von Ehrungen und Anerkennun-
gen verdecken das Auf und Ab von
Hoffnungen und Sorgen nicht. Wer
kénnte den alten, immer mehr gebeug-
ten Kardinal nicht verstehen, wenn er
dem damaligen Sekretir des Einheits-
sekretariats, Msgr. Willebrands, in der
ersten Hélfte des Jahres 1968 sagt:
,,Meine Gedanken und Neigungen
gehen in Richtung von ,cupio dissolvi et
esse cum Christo* (915)? Am 16. No-
vember 1968 starb Augustin Bea ohne
langes Krankenlager. Einen Monat vor
seinem Tod konnte er noch voll arbeiten.

Die bereits erwdhnten hagiographi-
schen Ziige, die die Biographie durchzie-
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hen, begegnen dem Leser verstirkt im
letzten Abschnitt dieses Teils, der eine
grofle Zahl von Wiirdigungen des Heim-
gegangenen anfihrt. Die Uberschrift
dieses Abschnitts ist Teil eines Satzes
Pauls VI., den dieser nach dem Seelen-
amt in der Peterskirche vor den Vertre-
tern nichtrémischer Kirchen gesprochen
hat: ,,Kardinal Bea ist als immer an-
wesend zu betrachten und wird mit sei-
nen Gebeten allen beistehen, die sich um
diese erhabene Sendung von Glaube,
Liebe und Briiderlichkeit bemiihen‘
(948). St. Schmidt zitiert in seiner Deu-
tung dieses Satzes die rémische Heili-
genprifation: ,,Du schenkst uns in
ihrem Leben ein Vorbild, auf ihre Fiir-
sprache gewidhrst du uns Hilfe und gibst
uns in ihrer Gemeinschaft das verhei-
Bene Erbe“ (950). Der zweite General-
sekretar des ORK, Dr. Blake, hebt in sei-
ner Wiirdigung hervor, daf Bea ,,das,
was er tat, deshalb zu tun imstande war,
weil er Jesus Christus und seiner Kirche
treu gewesen ist. Wenn ich sage, seiner
Kirche treu, meine ich damit, dal} er,
obgleich er ein fortschrittlicher Theo-
loge der Kurie war, dennoch immer der
romischen Kirche treu geblieben ist; und
seine Treue war in keiner Weise eng-
herzig, sondern grol3 wie seine Liebe zu
Christus* (939).

Der ungewdhnlich umfangreiche
Band konnte Leser abschrecken. Das
Lesen lohnt sich jedoch. Zeit kostet es
freilich, aber keine Miihe. Die zahl-
reichen Details kénnen iiber den Infor-
mationsgewinn hinaus sogar Freude

vermitteln. Hans Heinrich Harms

Gerhard Grohs / Gernot Czell (Hg.),
Kirche in der Welt — Kirche der
Laien? Lembeck Verlag, Frankfurt/M.
1990. 216 Seiten. Brosch. DM 28,—.

Was hat die Einsicht in den Kirchen
bewirkt, ,,dal} es sich in der Existenz der
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Laien um den Ernstfall christlicher Exi-
stenz handelt, in dem christlicher
Glaube unter den Bedingungen einer
nicht-christlichen Welt zu bewdhren
ist?** Was bedeutet es fiir die hauptamt-
lich in der Kirche Tétigen, daB die Hérte
der Konflikte nur von den Laien im
strengen Sinne des Wortes erlebt, von
den Hauptamtlichen lediglich theore-
tisch erortert werden kann? (S. 21, Wolf-
gang Huber).

In den fiinfziger Jahren galt (noch)
das Wort des 6kumenischen Theologen
James Oldham (auf den Harry de Lange
hinweist): ,,wenn Christen in der Welt
eine Situation antreffen, die nicht mit
der Wahrheit iibereinstimmt, dann diir-
fen sie nicht danach streben, das zu
beschonigen oder zu erkldren, sondern
danach, diesen Zustand zu beenden“
(S.195). Welche Katholisierung ist ge-
wollt, wenn 1983 (Vancouver) im Aus-
schufl fiir Programmrichtlinien vom
Volk Gottes als den ordinierten Geist-
lichen und den Laien gesprochen wird?

Vier Frauen und zehn Méanner gehen
hier den Fragen nach, wie weit die Kir-
chen (besonders die evangelischen), vor
allem ihre Leitungsorgane, Christen
ernst nehmen, die nicht beruflich in der
Kirche (oder deren Korperschaften)
titig sind (Gerhard Grohs). Sie weisen
nach, wie die (notwendige) Professiona-
lisierung kirchlicher Dienste ein (keines-
wegs notwendiges) Ubergewicht der
Hauptamtlichen in den Leitungsorga-
nen nach sich gezogen hat. Sie zeigen
die Griinde (Gernot Czell und Jens
Haasen), die besonders Menschen ,,in
der Mitte des Lebens‘ veranlafit, sich
von einer Kirche zuriickzuziehen, in der
ihre Beteiligung faktisch nicht ge-
braucht wird oder an deren Leben das
vorbeigeht, wozu die ortliche Gemeinde
einladt. Sie fragen, wie lange noch Kir-
chen sich einen Gewinn davon verspre-



chen kénnen, dafl ehrenamtliche Mit-
arbeit gern in Anspruch genommen
wird, um Hauptamtliche zu entlasten,
dall aber eben damit die Tduschung
gefordert wird, Christsein zeige sich
mehr in Kirchentreue als im Aushalten
,.weltlicher Konflikte, z.B. iiber die
Frage, was mein Tun und Lassen im All-
tag bewirkt und wer die Folgen tragt
(Johannes Schwerdtfeger).

Was wird die Einsicht (dieses Bandes)
bewirken, daB} Laien kaum noch erfah-
ren konnen, wie sie (und nicht die
Hauptamtlichen) Subjekt von Kirche
sind — selbst beim Kirchentag (Eleo-
nore von Rotenhan) selten, und bei
Initiativ- und Basisgruppen (Hanna
Habermann) nur mit grofler Miihe?

Jiirgen Schroer

F. Johannsen / H. Noormann (Hg.),
Lernen fiir eine bewohnbare Erde.
Bildung und Erneuerung im 6kume-
nischen Horizont. Ulrich Becker zum
60. Geburtstag. Giitersloher Verlags-
haus Gerd Mohn, Giitersloh 1990.
374 Seiten. Kt. DM 68,—.

Noch eine Festschrift, in der jeder
abladt, was gerade tibrig ist? Nein! Bis
auf wenige Ausnahmen handelt es sich
in diesem Sammelband um Beitriige, die
entschieden auf das Thema des Buches
bezogen sind. Eine lebendige facetten-
reiche Sammlung von Aufsitzen liegt
vor, die das Thema okumenischen
Lebens aus unterschiedlichen Kontexten
aufnehmen und grundsitzliche Erwi-
gungen, Schulbuchanalysen, Praxisbe-
richte und Erzdhlungen umfafit. Die zu
einem grofen Teil speziell fiir dieses
Buch geschriebenen Beitrige stammen
von Personen, die in der ehemaligen
DDR, der Bundesrepublik und in Genf
beim ORK mit Ulrich Becker zusam-
mengearbeitet haben.

Peter Lehmann, Eckart Schwerin und
Raimund Hoenen haben Aufsitze bei-
gesteuert, die durch die Umbruchsitua-
tion in der DDR um die Jahreswende
1989/90 geprégt sind. Beckers ehemali-
ger Naumburger Kollege Hoenen be-
schéftigt sich kritisch mit der Frage,
inwieweit das Konzept eines ,,konfirmie-
renden Handelns der Gemeinde* in der
DDR getragen hat und welche Zukunft
es haben konne.

Hans-Hermann Wilcke nimmt auf
dem speziellen Erfahrungshintergrund
Westberlins (sowie der DDR) die
Grundsatzfrage der konfessionellen
Bindung des Unterrichtsfaches Religion
auf. In seinen SchluBfolgerungen geht
er besonders auf das Problem ein,
welche Konsequenzen sich aus den stark
zuriickgegangenen  Kirchenmitglieds-
zahlen und dem Anstieg von Muslimen
in unserer Bevolkerung ergeben. Er
pliadiert fiir einen Wahlpflichtbereich
,,Religion / Ethik / Weltanschauungen®,
aus dem sich die Schiiler/innen, ohne
sich auf Dauer binden zu miissen, ein
Angebot nach Interesse aussuchen
kénnten. Ein diskussionswiirdiger Vor-
schlag!

Karl Ernst Nipkow untersucht auf der
Grundlage einer Befragung von Berufs-
schillern in Baden-Wiirttemberg die
Relevanz des Themas Okumene bei
Jugendlichen. Er kommt zu dem Ergeb-
nis, daB ein auf Dialog angelegtes 6ku-
menisches Lernen fiir die befragten
Schiiler kaum moglich sei, weil sie keine
eigene Position hitten und alle Unter-
schiede zwischen christlichen Konfessio-
nen wie auch zwischen den Weltreligio-
nen relativierten. Nipkow folgert aus
den mangelnden Beziigen zur Genfer
Okumene, daB den Schiilern die 6kume-
nische Bewegung unseres Jahrhunderts
,,wahrscheinlich so gut wie unbekannt‘
sei. Dieser Befund regt dazu an, umfas-
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sendere empirische Untersuchungen
durchzufiihren, in denen eine Haupt-
zielrichtung auf das Gebiet dkumeni-
schen Lernens gerichtet ist.

Ein sehr gut zu lesender Bericht zur
,»fremden Welt“ in einer Dorfschule
stammt von R. Dross. Er schildert mit
wachem Auge die Mdoglichkeiten und
Schwierigkeiten des Unterrichts in einer
Schule mit einem hohen Anteil an tiirki-
schen Kindern. Auf dem Hintergrund
seiner Beobachtungen u.a. zum tiirki-
schen und deutschen Religionsunter-
richt gelangt er zu SchluBfolgerungen,
die nicht zu Héhenfliigen verleiten (und
leicht zum Absturz fiihren), sondern die
Mut zu weiteren konkreten Beobachtun-
gen machen, aus denen sich tragfidhige
Perspektiven fiir einen Religionsunter-
richt in einer multikulturellen Gesell-
schaft herleiten lassen.

Auf etliche andere Beitrige kann hier
nur verwiesen werden: Auf Dietrich
Werners Aufsatz zur ,,Okumenischen
Kompetenz als Ziel theologischer Aus-
bildung*, in dem Konzeptionen aus dem
Bereich der Okumene die Grundlage fiir
eine niichterne und engagierte Streit-
schrift bilden; auf Birbel von Warten-
berg-Potters schone Erzdhlung iiber
Lernerfahrungen mit Frauen aus
Jamaika; auf die Beitrdge u.a. von Ingo
Baldermann, Klaus GofBmann, Harry
Noormann und Konrad Raiser. Sie alle
seien der Lektiire in einem Buch emp-
fohlen, das in der Gesamttendenz
gegeniiber fritheren Ausfithrungen zu
okumenischem Lernen einen deutlichen
Vorzug aufweist: An die Stelle steiler
und weit ausufernder Zielvorstellungen
treten hier Erfahrungsberichte und Ana-
lysen, die konkrete Schritte und klarer
umrissene Perspektiven ékumenischen
Lernens aufzeigen.

Wolfram Weifie
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Theologische Realenzyklopidie (TRE).
In Gemeinschaft mit vielen anderen
herausgegeben von Gerhard Miiller.
Band XIX (Kirchenrechtsquellen —
Kreuz); Band XX (Kreuzziige — Leo
XIIL.); Register zu Band 1-17. Wal-
ter de Gruyter, Berlin — New York
1990. 818 bzw. 793 bzw. 229 Seiten.
Halbleder DM 396,— bzw. DM 396,—
bzw. DM 118,—.

Das Erscheinen von zwei Banden und
dem Registerband fiir die Biande 1-17
in einem Jahr lassen das Bemiihen von
Herausgebern und Verlag um einen
ziigigen Fortgang des Werkes erkennen.
In Band XIX spannt sich der Bogen von
kirchlichen Strukturfragen (Kirchen-
rechtsquellen, Kirchenreform, Kirchen-
regiment, Kirchensoziologie, Kirchen-
verfassungen) bis hin zum Bereich der
Pastoraltheologie (Krankenpflege, Kran-
kenseelsorge, Krankheit) und der ge-
schichtlichen und dogmatischen Bedeu-
tung des Kreuzes.

In das innere Gefiige der Kirchen ge-
leiten u.a. die Artikel Konfession /
Konfessionalismus, Konfessionskunde,
Kirchentage, Konferenzen, Kirchenspra-
che, Konversion, Kirchliche Berufe und
die theologische Interpretation der
Konigsherrschaft Christi. In allen die-
sen Beitrdgen sind auch die ékumeni-
schen Verbindungslinien ausgezogen
oder wenigstens latent vorhanden.

Das gilt auch fiir die Landerartikel
(Kleinasien, Korea) sowie die Kirchen-
darstellungen  (Kongregationalismus,
Koptische Kirche). Enttduschend ist
hingegen, daB unter den aufgefiihrten
Personlichkeiten zwei Namen fehlen,
beide mit Theologie und Kirche in
Deutschland eng verbunden und Jahr-
zehnte hindurch fithrend in Weltmission
und Okumene: der Schweizer Alphons
Koechlin (1885—1965) und der Holldn-
der Hendrik Kraemer (1888—1965).



Im 20. Band liegen Schwerpunkte
christlicher Lebenshaltung und -gestal-
tung bei Stichwortern wie Krieg, Leben,
Leiden. Kirchliche Existenz- und Aus-
drucksformen betreffen u.a. die Artikel
Laie, Lehre (hier wird auch besonders auf
die deutsche Mitarbeit an diesem Pro-
blemkreis Bezug genommen), Lehrver-
pflichtung, Lebensordnungen, Kultur,
Bildende Kiinste, Kunst und Religion.

Kirchenkundliche  Artikel  geben
detaillierte Auskunft iiber Kurie, Lam-
bethkonferenzen und Landeskirche.
Dasselbe gilt fiir Lander wie Laos und
die herausragende Gesamtiibersicht von
Lateinamerika.

Die dem o6kumenischen Vordenker
Ernst Lange (1927-1974) gewidmete
Wiirdigung sollte dazu beitragen, ihn
und sein Werk nicht zu vergessen.

Der Registerband zu den Bénden
1-17 faBt die den bisher erschienenen
Bianden beigegebenen Einzelregister
zusammen, wobei auf Ergidnzungen und
Vereinheitlichungen Bedacht genommen
wurde. Nach Abschlufl der TRE wird
ein neu erstelltes Gesamtregister er-
scheinen.

Hanfried Kriiger

Kirche im Osten. Studien zur osteuro-
paischen Kirchengeschichte und Kir-
chenkunde. Im Auftrag des Ostkir-
chenausschusses der Evangelischen
Kirche in Deutschland und in Verbin-
dung mit dem Ostkirchen-Institut der
Westfidlischen Wilhelms-Universitéit
Miinster herausgegeben von Peter
Hauptmann. Band 33/1990. Vanden-
hoeck & Ruprecht, Géttingen 1990.
198 Seiten. Ln. DM 64,—.

Erst nach dem Umbruch in den Lin-
dern Osteuropas wird man sich voll des-
sen bewul3t, wieviel an Kenntnissen und
Material iiber die osteuropéischen Kirchen
das Jahrbuch ,,Kirche im Osten‘ seit
1958 vermittelt hat. Der vorliegende
33. Band setzt diese Arbeit zielstrebig
fort. ,,Von Pommern, Schlesien und
Ostpreuflen iiber den Balkan bis nach
Georgien verteilen sich die rdumlichen
Schwerpunkte im Aufsatzteil dieses
Bandes, der damit zugleich die ganze
Breite des dem Ostkirchen-Institut zuge-
wiesenen  Arbeitsfeldes veranschau-
licht*, heiflt es im Vorwort. Dariiber hin-
aus greift im Zusammenhang mit der Er-
hebung des Moskauer Patriarchats die
Darstellung der ,,Heiligen und GroBlen
Synode* der Orthodoxen Kirche von
1593 in Konstantinopel. Zeitgeschicht-
lichen Charakter trigt der Beitrag liber
,,Die Kirchen in den preuBischen Ost-
provinzen aus der Sicht von Gestapo
und SD*

In der ,,Chronik* wird diesmal iiber
das kirchliche Zeitgeschehen in den
lutherischen Kirchen Estlands und Lett-
lands, den evangelischen Kirchen in
Polen, im ungarischen Katholizismus, in
der Serbisch-Orthodoxen Kirche und im
russischen Altgldubigentum berichtet.
Spiirbar ist dabei das Bestreben, mog-
lichst engen Anschluf an die laufenden
Entwicklungen zu gewinnen.

Als anregend und forderlich erweisen
sich wie immer die ausfithrlichen Be-
sprechungen von Biichern, die themati-
sche Aspekte der geschichtlichen, theo-
logischen und kirchenkundlichen For-
schungen im osteuropéischen Raum be-
arbeiten und zur Diskussion stellen.

Hanfried Kriiger
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Nachwort der Schriftleitung

Wie nach den vorausgegangenen Vollversammlungen hélt es unsere Zeitschrift
auch nach Canberra fiir ihre Pflicht, dieses bedeutende 6kumenische Ereignis ein-
gehend zu wiirdigen. ,,Canberra‘‘ werde keine Geschichte machen, wufiten einige eil-
fertige Riickkehrer schon Anfang Mirz mitzuteilen. Wenn die Sektionsberichte
nicht als Synodalerkldrungen, sondern als ,,Werkstattberichte gelesen und die
Berichte des Weisungs- und Programmausschusses im Genfer Stab selbst und in den
Mitgliedskirchen ernst genommen werden, kénnte Canberra sehr wohl einen neuen
Abschnitt in der Geschichte des ORK wie in der 6kumenischen Bewegung in Gang
setzen — gerade wegen seines fragmentarischen Charakters.

Beim Lesen der Manuskripte und der Korrekturfahnen wurde ich mehrfach an
das Rohgestein erinnert, das aus vielen Teilen der Welt nach Idar-Oberstein geliefert,
dort geschliffen und poliert und danach an kunstfertige Juweliere weitergereicht
wird. Ich weil}, was gegen den Vergleich unserer Autoren und Autorinnen mit Edel-
steinschleifern einzuwenden ist. Er scheint mir aber hilfreich, um von iiberzogenen
nordatlantischen Erwartungen herunterzukommen, die entsprechend unserer Wer-
bung alles gebrauchsgerecht serviert haben méchten, um es dann ebenso schnell bei-
seitezuschieben. Was da in Idar-Oberstein und anderswo ankommt, sind ja immer-
hin Edelsteine im Rohzustand. Und sie bleiben es trotz der unbestreitbaren Mingel
auf der Schachtanlage iiber und unter Tage.

Unseren Autoren und Autorinnen also herzlichen Dank fiir die einfithlsame Auf-
bereitung. Und nun ran an die eigene Arbeit, das edle Gestein in Schmuckstiicke fiir
Kirchen und Gemeinden zu verwandeln! Dabei sind wir alle gefordert.

Bei der Auswahl der Autorinnen und Autoren waren wir bedacht, dafl EKD, BEK
und innerdeutsche Okumene, beide Geschlechter, Erfahrungen der Alteren und
Erwartung der Jugend vertreten sind. Christa Gobel/Greifswald danken wir, dal} sie
kurzfristig ihre Eindriicke als Besucherin mit dem konfrontiert hat, was in den
Sektionsberichten, insbesondere in Sektion IV, iiber Spiritualitidt ausgesagt wird,
nachdem ein vorgesehener Bericht iiber diese Sektion ausfiel.

Zwei Hinweise: Ansprachen, Vortrige, Bibelstudien, Predigten, Plenardarbietun-
gen, Botschaften, Initiativen von der Vollversammlung, die ihrer Natur nach nicht
in den offiziellen Berichtsband aufgenommen werden, erscheinen im Frithherbst als
Beiheft zur Okumenischen Rundschau Nr. 63 ,,Canberra 1991¢. Herausgeber sind
Konrad Raiser und Matthias Sens. — Und: Soeben ist erschienen ,,Uber Grenzen
hinweg zu wachsender Gemeinschaft*, im Auftrag der Arbeitsgemeinschaft Christ-
licher Kirchen/Ost herausgegeben von Matthias Sens und Roswitha Bodenstein —
eine vorziigliche Bilanz der ,,Okumene in der DDR in den 80er Jahren‘ (Beiheft
Nr. 62).

Das letzte Wort muf} diesmal ein Wort des Abschieds und kann nur ein Wort herz-
lichen Dankes sein. Hannelore Pohlenz, seit nahezu 25 Jahren Sachbearbeiterin in
der Okumenischen Centrale und Redaktionssekretirin dieser Zeitschrift, tritt Ende
Juli in den Ruhestand. Gewissenhafter, bedachter, ausdauernder, selbstloser,
humorvoller — in einem Wort liebevoller — als sie unsere Zeitschrift betreut hat,
kann ein Mensch dieses oft auch zidhe und zur Geduldsprobe werdende Geschift
nicht wahrnehmen. Und besorgter und einfiithlsamer lassen sich — ihre zweite
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Hauptaufgabe — die Regionaltagungen der Okumenischen Centrale nicht organi-
sieren und begleiten.

So ist es denn eine gute Fiigung, daf dieses Heft mit Gruf3 und Dank an zwei
Menschen beginnt und endet, die wesentliche Teile ihres Lebens der Okumene
gewidmet und uns alle dadurch bereichert haben. Fiir beide gilt Psalm 92: ,,Die
gepflanzt sind im Hause des Herrn, werden in den Vorhéfen unseres Gottes griinen.
Und wenn sie auch alt werden, werden sie dennoch blithen, fruchtbar und frisch
sein, dal sie verkiindigen, wie der Herr es recht macht.*

QUOD DEUS BENE VERTAT!

Vo.

Anschriften der Mitarbeiter

Dr. Athanasios Basdekis, Okumenische Centrale, Postfach 10 1762, 6000 Frank-
furt/Main 1 / Prof. Dr. Ulrich Becker, Havelweg 8, 3000 Hannover 71 / OKR i.R.
Dr. Lothar Coenen, Robert-Koch-Str. 113¢, 3008 Garbsen 2 / Pastorin Christa
Gobel, Lange Str. 33, 0-2200 Greifswald / Bischof i.R. Hans Heinrich Harms,
Beethovenstr. 9, 2900 Oldenburg / Bischof Dr. Walter Klaiber, Wilhelm-Leusch-
ner-Str. 8, 6000 Frankfurt/Main 1 / Prilat Prof. Dr. Aloys Klein, Leostr. 19a,
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furt/Main 70 / Dr. Elisabeth Raiser und Prof. Dr. Konrad Raiser,
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ter, Iserlohner Str. 25, 5840 Schwerte / OKR i.R. Jiirgen Schroer, Tiergartenstr. 45,
4000 Diisseldorf 1 / OKR Dr. Matthias Sens, Kirchhof 1, O-3107 Niederndodeleben /
Dozent Dr. Wolfram Weifle, Gryphiusstr. 3, 2000 Hamburg 60 / Dietrich Werner,
Universitétsstr. 92A, 4630 Bochum.
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Christian Schwarke
Jesus kam
nach
Washington

Die Legitimation der
amerikanischen Demo-

kratie aus dem Geist des

Protestantismus

230 Seiten. Kt. 78,-
[3-579-00283-X]

In Nordamerika hat sich
der Protestantismus in
ganz anderer Weise zu
politischen Fragen ver-
halten als in Europa.
Wie dort zwischen 1900
und 1945 in der prote-
stantischen Theologie
iiber die Demokratie
diskutiert und auf sie
Einflufl genommen
wurde, wird mit Mate-

rialien nachgezeichnet.

HORIZONT
UBERSCHREITUNG

Die Pluralistische Theologic
der Religionen
Herausgegeben

old Bernhardt

e
von Re:

Garersloher Verlagshaus
Gerd Moha

Horizontiiber-
schreitung

Die Pluralistische Theo-
logie der Religionen
Herausgegeben von
Reinhold Bernhardt.

256 Seiten. Kt. 78,
[3-579-00276-7]

In diesem Buch geht es
darum, die Beziehungen
zwischen den Religionen
gleichberechtigt zu be-
stimmen und damit dem
Christentum die ande-
ren Religionen als eben-
biirtige Heilswege zur
Seite zu stellen.

Eugen Drewermann/
Jiirgen Jeziorowski

Gesprache
tiber

die Angst

122 Seiten. 14,80
Originalausgabe.
[3-579-01286-7]

GTB 1296

Eugen Drewermann, der
meistgelesene rémisch-
katholische Theologe
deutscher Sprache, hat
wie kein anderer eine
breite Analyse des mo-
dernen Angstphino-
mens entfaltet, das hier

mitFragen der evangeli-

schen Theologie verbun-

den wird.

Giitersloher
Verlagshaus

Gerd Mohn
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Gruf} an Giinther Galmann

Am 15. August dieses Jahres hat unser Mitherausgeber Dr. Giinther GaB3-
mann seinen sechzigsten Geburtstag gefeiert, in Genf, wo er seit 1983 die
Abteilung fiir Glauben und Kirchenverfassung im Okumenischen Rat der
Kirchen leitet. Dieser Tag ist uns ein willkommener AnlaB, ihn auch von die-
ser Stelle aus in unserer Zeitschrift zu griiBen. Wir sagen ihm unseren Dank
fiir seine kundige Mitarbeit und wiinschen ihm fiir die kommenden Jahre
seines Wirkens auf dem Okumenischen Feld der Bemiithungen um eine
groflere Einigung der Kirchen Segen und Gelingen. Wir begliickwiinschen
in ihm einen guten Freund, einen umsichtigen Theologen und einen uner-
miidlichen Okumeniker, unverdrossen in einer Zeit, in der es mit der Einheit
der Kirchen kritischer und schwieriger geworden ist; zugleich aber davon
liberzeugt, daB es weitergehen mul}, weil die Einheit der Kirche nicht ein
Thema unseres Beliebens ist, sondern Gottes Wille und seine Gabe an seine
Kirche, zu der wir uns bekennen miissen.

Schon frith hat sich Giinther GaBmann mit den Fragen der Einheit der
Kirchen befalit. Seine Dissertation handelte iiber das historische Bischofs-
amt und die Einheit in der neueren anglikanischen Theologie. Spiter arbei-
tete er als Forschungsprofessor am StraBburger Institut fiir Okumenische
Forschung des Lutherischen Weltbundes. Von dort wechselte er fiir einige
Zeit als Prisident des Lutherischen Kirchenamtes in Hannover in den
Dienst der Vereinigten Evangelisch-lutherischen Kirche in Deutschland.
Ihm lag an der Profilierung des theologischen Beitrags der lutherischen Kir-
chen in der Zeugnis- und Dienstgemeinschaft des deutschen Protestantis-
mus. Neben der Erforschung der Probleme und Perspektiven auf dem Weg
der 6kumenischen Bewegung mufl es auch um die praktische Umsetzung
ihrer Ergebnisse in das Leben der Kirchen daheim und vor Ort gehen.

Giinther GaBBmann hat sich immer vor allem als Theologe verstanden.
Als ein Theologe im Dienste der Einigung der Kirchen. Sein Herz hat stets
fiir die theologische Grundlagenarbeit in den Skumenischen Fragen ge-
schlagen. Daher ist es nicht zu verwundern, daB er zum Direktor von
»Glauben und Kirchenverfassung‘“ beim Okumenischen Rat in Genf beru-
fen wurde, als der bisherige Direktor Dr. William Lazareth vor acht Jahren
in seine heimatliche lutherische Kirche in den USA zuriickging. Es war
keine einfache Entscheidung. Soeben hatte er die Leitung der Studienabtei-
lung im Lutherischen Weltbund iibernommen. Ihm hitte sicher eine ruhige
Forschungs- und Lehrtétigkeit, wie sie ihm etwa das Straburger Institut
des Lutherischen Weltbundes geboten hatte, weit mehr gelegen als die mit
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viel Reisen, Konferenzen und Organisationsfragen verbundene Mitarbeit im
Okumenischen Rat der Kirchen. Es ist ihm sehr zu danken, daB er sich
gerade fiir diese Téatigkeit entschieden hat. Nicht nur ist die Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung das reprisentativste theologische Forum
der Welt, wie er selbst einmal gesagt hat, und daher auch das interessante-
ste, aber sicher auch das schwierigste. Hier ist man aber auch der sehr kom-
plexen theologischen Wirklichkeit in der dkumenischen Bewegung am
ndchsten, mul} sich mit seinen eigenen 6kumenischen. Erfahrungen und
Uberzeugungen den Riickfragen der vielen anderen stellen und kann am
Ende vielleicht sogar kreativer oOkumenisch-theologisch arbeiten als
anderswo.

So ist es kein theologischer Elfenbeinturm, fiir den er sich entschieden
hat, sondern das Erprobungsfeld neuer, gemeinsamer theologischer Denk-
ansitze, die unsere Kirchen aus den iiberlieferten Kontroversen und Front-
stellungen herauszufiithren vermdgen. Das ist miihsam, erfordert Geduld
und mag keinen raschen Erfolg versprechen. Giinther Galmann ist von der
Notwendigkeit des geduldigen und entschiedenen theologischen Gespriachs
in der 6kumenischen Bewegung iiberzeugt. DaBl die Kirchen in einen all-
seitigen, verbindlichen theologischen Dialog untereinander mit dem Willen
zum Erfolg eingetreten sind, wie er in der Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung stattfindet, ist eine neue, verheilungsvolle Erscheinung
in den Beziehungen der getrennten Kirchen untereinander. Giinther Gaf-
mann hat sich diesem Dialog verschrieben, und wir wiinschen ihm noch
viele gute Jahre im Dienst des Okumenischen Rates der Kirchen und in der
Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung.

Am Ende seines Rechenschaftsberichts auf der Tagung der Kommission
in Budapest 1989 sagte Giinther GaBBmann: ,,Wir leben in einer Zeit zuriick-
gehenden oOkumenischen Enthusiasmus’ und unerfiillter dkumenischer
Hoffnungen an vielen Orten. In einer solchen Zeit wird dringender denn je
ein Instrument bendtigt, um den Kirchen ihre gottliche Berufung vor Augen
zu halten, auf dem Weg zur Einheit aufeinander zuzugehen . . . Darum wol-
len wir weitermachen. Unser Dienst wird gebraucht und wird gesegnet
sein.“ Das sind klare Worte, die wir uns gern zu eigen machen.

Heinz Joachim Held

422



GruBwort zum 60. Geburtstag von Otto Hermann Pesch

Lieber Hermann,

ich darf Dir als dem Mitherausgeber der Okumenischen Rundschau an die-
ser Stelle einen Gruff zu Deinem 60. Geburtstag entbieten — was gibe es
Erfreulicheres? Als wir in den 60er Jahren — als damals knapp 35jahrige —
zuerst literarische Fiithlung miteinander aufnahmen, was sich bald zu einer
personlichen Freundschaft entwickelte, erlebten wir mit dem II. Vaticanum
einen Friihling in der katholischen Kirche, der ein Hoffnungszeichen fiir die
ganze Christenheit war. Du arbeitetest damals an Deinem wohl wichtigsten
Buch ,,Theologie der Rechtfertigung bei Martin Luther und Thomas von
Aquin“ mit dem programmatischen Untertitel ,,Versuch eines systematisch-
theologischen Dialogs* (1967), durch das der 6kumenische Aufbruch der
katholischen Kirche am Zentralthema der Rechtfertigung so etwas wie eine
umfassende historische und zugleich systematisch-theologische Bestitigung
vom Thema der Rechtfertigung her erhielt. Es waren dies zugleich Jahre
begliickender gemeinsamer Erfahrungen, in denen wir an unserem Teil ver-
suchten — etwa durch gemeinsame Fortbildungsseminare fiir Pfarrer, auch
durch eine gemeinsame Publikation (Rechtfertigung im Gesprich, 1967) —,
am Werk der Vers6hnung in der Christenheit mitzuarbeiten. Du warst
damals Dozent an der Dominikanerakademie Walberberg. Persénliche
Lebensentscheidungen waren dann in den 70er Jahren der Grund fiir die
Ubernahme einer Professur fiir Systematische Theologie an der Evange-
lisch-theologischen Fakultdt Hamburg. Hier hattest und hast Du im Lehr-
amt zu bewahren, wozu Du theologisch aufgebrochen warst: die groBen Tra-
ditionen der abendlidndischen Christenheit miteinander zu vermitteln und
dies Generationen von — nunmehr evangelischen — Studenten als Impuls
weiterzugeben. Thomas und Luther — das blieb im Grunde das theologi-
sche Thema Deines bisherigen Lebenswerkes, das sich in einer geradezu
unglaublichen Fiille von Publikationen darstellt. Ich hebe — zum Beweis —
Deine glédnzenden, im besten Sinne hinfithrenden Gesamtdarstellungen zu
Luther (Hinfithrung zu Luther, 1982) und zu Thomas (Thomas von Aquin,
1988) hervor, und ich verweise auf Deine theologische Anthropologie (Frei-
sein aus Gnade, 1983). Du hast als fithrender Repriisentant katholischer
Lutherforschung — dem Ansatz der systematischen Lutherinterpretation
Gerhard Ebelings verpflichtet und dabei im freundschaftlichen, wenn auch
zeitweise erregten Disput mit dem unvergessenen Peter Manns — auf vielen
Luther-Forschungskongressen und durch literarische Beitrige uniiberseh-
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bare Akzente gesetzt, parallel zu den Beitrigen zum Aquinaten (heraus-
ragend: der Kommentar zu Band 13 der Deutschen Thomasausgabe: Das
Gesetz, 1977). Du hast als Mitglied des ,,6kumenischen Arbeitskreises evan-
gelischer und katholischer Theologen* mafigeblich an der Studie iiber die
Lehrverurteilungen (Lehrverurteilungen — kirchentrennend?, 1986) mitge-
arbeitet, zu deren 6ffentlicher Verteidigung — in einer wiederum gemein-
samen Verdffentlichung (Rechtfertigung im Disput, 1991) — Du nun ange-
treten bist. Du bist bei dem allen katholischer Theologe und Christ geblie-
ben, das zeigen nicht zuletzt Deine vielen Schriften zur Theologie des geist-
lichen Lebens. Aber die Liebe zur katholischen Kirche und das Leiden an
ihr stehen dabei immer dicht beieinander. Eine Deiner jiingsten Publika-
tionen spricht iiber ,,Versohnung in der Kirche* (in: FS P. Engelhardt 1991).
Da nennst Du Regeln, durch die solche Verséhnung geférdert wird: ,,Das
Gesprich nicht abbrechen*, ,,Selbstrelativierung*, ,,keine Unterstellungen®,
,,die Tradition unbequem sein lassen®, ,,die 15-Jahre-Regel*“ — in Wahrheit
Maximen auch Deines eigenen theologisch-6kumenischen Schaffens. Hier
wird ein Stiick theologisch begriindeter 6kumenischer Spiritualitit fiir die
eigene — katholische — Kirche fruchtbar gemacht. Mdége es Dir beschieden
sein, in solchem Geiste und unter dem Schutz dessen, der uns seine Versdh-
nung schenkt, Deinen Weg mutig und getrost weiterzugehen. In alter, herz-
licher Freundschaft

Dein Ulrich (Kiihn)
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Jenseits von Tradition und Kontext
Uberlegungen zum Problem einer 6kumenischen Hermeneutik
VON KONRAD RAISER
Hans Vorster zum 60. Geburtstag gewidmet

Im Riickblick wird man sich vielleicht an die Vollversammlung des ORK
in Canberra erinnern als das Ereignis, das dramatisch offenbarte, daf} es
innerhalb der 6kumenischen Bewegung keine Klarheit tiber die hermeneuti-
schen Kriterien gibt, d.h. fiir den ProzeB der wechselseitigen Kommunika-
tion, der Verstandigung und der gegenseitigen Anerkennung. Bereits die
Erfahrung der Weltversammlung fiir Gerechtigkeit, Frieden und die Bewah-
rung der Schépfung in Seoul, Mérz 1990, hatte einige Teilnehmer zu der
Frage veranlaBt, ob die 6kumenische Bewegung die Fihigkeit verloren habe,
mit einer gemeinsamen Sprache zu sprechen. Die Forderungen nach Aner-
kennung der Besonderheiten einzelner Kontexte waren so stark, daB die
Suche nach gemeinsamen Aussagen sich in Widerspriichen zu verfangen
schien. Eine gemeinsame Sprache ist jedoch die grundlegende Vorausset-
zung fiir jeden sinnvollen Prozel von Kommunikation, ganz zu schweigen
von gegenseitiger Verstindigung und Anerkennung. Daher war es um so
tiberraschender, daB8 die Teilnehmer der Weltversammlung in der Lage
waren, die zehn Grundiiberzeugungen zu Gerechtigkeit, Frieden und
Bewahrung der Schépfung mit iiberwiltigender Mehrheit anzunehmen und
so das Vertrauen wiederherzustellen, daB doch noch so etwas wie eine
gemeinsame Sprache existiert.

Nun ist das Problem jedoch in verschérfter Form bei der Vollversamm-
lung in Canberra wieder aufgetaucht. Die scharfe Kritik, welche der Beitrag
von Frau Professor Chung Hyun Kyung vor allem, wenn auch nicht aus-
schlieBlich von Orthodoxen erfuhr, markierte das Problem von der entge-
gengesetzten Seite her, ohne daf es diesmal zu einer Losung kam. Man
sollte die Kontroverse vielleicht nicht iiberbewerten. Dennoch reichen die
mdoglichen Konsequenzen iiber diesen konkreten Fall hinaus. Es geht nicht
nur um das Verstdndnis des Heiligen Geistes, sondern zur Debatte steht die
Frage danach, wie in der 6kumenischen Bewegung theologisch gearbeitet
wird, und die kritischen Anfragen reichen bis zum Verstindnis der Basis des
Okumenischen Rates selbst und ihrer Funktion, der Suche nach der Einheit
der Kirche eine klare Grundlage zu geben. Leider konnte die orthodoxe
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Erkldrung von den Delegierten der Vollversammlung nicht mehr diskutiert
werden, so daB sich noch nicht einmal ein gemeinsames Verstindnis des
Problems abzeichnet.

L

Ein Hinweis findet sich bereits in der Diskussion wihrend der Vollver-
sammlung, wo Frau Chung ,,synkretistische‘* Tendenzen vorgeworfen wur-
den. Damit ist die missionstheologische Dimension des hermeneutischen
Problems angesprochen. Die folgenden Uberlegungen sind ein Versuch, die-
sem Aspekt weiter nachzugehen und einige Linien auszuziehen.

Der Begriff ,,Synkretismus‘ wird in der orthodoxen Erkldarung nicht aus-
driicklich verwendet. Er wurde jedoch in der Diskussion iiber das Referat
von Frau Chung verwendet. Von Synkretismus kann man mit unterschied-
licher Bedeutung sprechen. Wenn der Begriff ohne jede Diffamierung
gebraucht wird, bezeichnet er die bewufite oder unbeabsichtigte Vermischung
von Elementen verschiedener Religionen, um daraus etwas Neues, eine ein-
heitliche Religion zu bilden. Niemand hat in der Debatte in Canberra Frau
Chung Hyun Kyung solche Absichten unterstellt oder die Aufrichtigkeit der
christlichen Uberzeugungen ihres Vortrags in Zweifel gezogen. Wir kom-
men dem Kern der Kritik ndher, wenn wir den Hinweisen der 6kumenischen
,,Leitlinien zum Dialog‘ (1979) folgen, die das Problem des Synkretismus
im Umfeld der ,,Ubersetzung® der christlichen Botschaft in unterschied-
liche kulturelle Zusammenhinge verorten. In der missionstheologischen
Diskussion wird dieser ProzeB der Ubersetzung normalerweise durch
Begriffe wie Inkulturation, Indigenisation oder Kontextualisierung bezeich-
net. Hin und wieder findet sich auch die Formulierung eines ,,christus-
zentrierten Synkretismus‘, wodurch unterstrichen werden soll, daB die
christliche Botschaft den neuen kulturellen Kontext wirklich aufnimmt und
in ihn eingeht.

Der Wechsel der ,,Ubersetzung‘ umfaBt mehr als lediglich einen Wechsel
der Sprache, der Begrifflichkeit oder der kulturellen Ausdrucksformen
unter der Voraussetzung, daf} der ,,Inhalt* des Evangeliums nicht betroffen
ist. Dies wird bereits deutlich, wenn man die Bemiihungen des Apostels
Paulus um die Ubersetzung der Botschaft des Evangeliums aus ihrem
urspriinglichen jiidischen, semitischen Kontext in die Welt des griechisch
sprechenden Hellenismus genauer studiert. Schon Paulus mubte sich gegen-
iiber Kritikern verteidigen, daB er weiterhin das gleiche Evangelium mit
Christus im Zentrum predige.
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Die ,,Leitlinien zum Dialog* rdumen allerdings ein, daB die Rede von
einem ,,Christus-zentrierten Synkretismus* zweideutig ist, da der Begriff
heute im allgemeinen einen negativen Unterton habe. In den meisten Fillen
wird er benutzt, um vor der Gefahr zu warnen, ,,daB Christen bei dem Ver-
such, die christliche Botschaft zu ,iibersetzen® — fiir eine bestimmte Kultur
oder in der Hinwendung zu Religionen und Ideologien, mit denen sie im
Dialog stehen —, zu weit gehen und die Reinheit christlichen Glaubens und
Lebens aufs Spiel setzen kénnten. Sie haben die Bibel als Wegweiser, doch
ist es immer mit Risiken verbunden, das Evangelium in eine neue Situation
hineinzusagen. .  (Nr. 27).

Der Vortrag von Frau Chung war offenkundig das Ergebnis eines solchen
Prozesses der ,,Ubersetzung* des christlichen Verstandnisses vom Heiligen
Geist in den kulturellen Kontext Koreas und allgemeiner in die Lebenssituation
von Frauen, vor allem in Nordostasien hinein. Er war ein lebendiges Beispiel
der risikoreichen Begegnung zwischen Evangelium und Kultur. GewiB nutzte
sie die Bibel als Wegweiser. Und dennoch gab es das starke Empfinden, daB
sie zu weit gegangen sei. Was sind die Kriterien, um dies zu beurteilen?

Die orthodoxe Erklarung gibt eine klare Antwort auf diese Frage, auch
wenn sie den Begriff des ,,Synkretismus‘‘ nicht verwendet. Sie weill um die
Notwendigkeit, ,,die christliche Botschaft in einer Weise auszudriicken, die
die verschiedenen Kulturen in unserer Welt anspricht. All dies muB aber auf
der Basis theologischer Kriterien geschehen, die die Grenzen der Vielfalt
festlegen. Der biblische Glaube an Gott darf nicht verindert werden. Die
Festlegung dieser Kriterien ist eine Angelegenheit theologischen Studiums
und muf} angesichts der vom ORK angestrebten Erweiterung seiner Zielset-
zungen dessen erste Prioritéit sein‘® (Nr. 4). Das bedeutet, daB jeder Ten-
denz, die christologische und trinitarische Basis des Okumenischen Rates
abzuschwiéchen oder an den Rand zu dringen, gewehrt werden muf3. Denn
diese Basis enthalt die entscheidenden Kriterien fiir die Prozesse der Uber-
setzung, wie auch der gegenseitigen Verstdndigung und Anerkennung.

In bezug auf den Inhalt der Ausfiihrungen von Frau Chung stellt die
Erkldrung fest: ,,Wir miissen uns gegen die Tendenz verwahren, einen ,pri-
vaten® Geist, den Geist der Welt oder andere Geister an die Stelle des Heili-
gen Geistes zu setzen, der vom Vater ausgeht und im Sohn bleibt. Unsere
Tradition ist sehr respektvoll gegeniiber lokalen und nationalen Kulturen,
doch halten wir es fiir untragbar, die Geister von ,Erde, Luft, Wasser und
Lebewesen im Meer‘ anzurufen. Pneumatologie ist nicht von Christologie
oder von der Lehre von der Heiligen Trinitét zu trennen, wie sie die Kirche
auf der Grundlage der gottlichen Offenbarung bekennt.”“ (Nr. 5)
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Es ist nicht die Absicht dieser Uberlegungen, in die inhaltliche Debatte
iiber das Verstindnis des Heiligen Geistes einzutreten, die bei der Vollver-
sammlung in Canberra offenblieb. Hier soll es um die Frage der hermeneu-
tischen Kriterien gehen, die den ProzeB der Kommunikation und der Ver-
stindigung steuern sollen. Offenkundig griffen Frau Chung und die ortho-
doxen Teilnehmer auf unterschiedliche hermeneutische Kriterien fiir die
okumenische Kommunikation zuriick. Sie sprachen nicht die gleiche Spra-
che. Frau Chung lieB sich in ihrem Vortrag von einer kontextuellen Herme-
neutik leiten im Vertrauen darauf, daB eine Interpretation, die dem kultu-
rellen Kontext Koreas entsprang, authentische Antworten aus anderen Kon-
texten hervorrufen werde, trotz der radikalen Unterschiedenheit der Spra-
chen. Die orthodoxe Erkldarung berief sich auf eine Hermeneutik der
Tradition, welche die Tradition des apostolischen Glaubens, wie er von der
frithen Kirche bekannt worden ist, als normatives Kriterium fiir 6kumeni-
sche Kommunikation akzeptiert.

Diese unterschiedliche Orientierung, die bei der Vollversammlung in
Canberra priagnant erkennbar wurde, ist in der dkumenischen Bewegung
nicht neu. Wahrend der letzten zwei Jahrzehnte war immer deutlicher
geworden, daB die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung einem
anderen Verstindnis von theologischer Arbeit folgte als die Kommission fiir
Weltmission und Evangelisation, ganz zu schweigen von der Aktions- und
Reflexionsmethode, wie sie in den Arbeitsbereichen verwendet wird, die sich
den Problemen der sozialen Gerechtigkeit widmen. Angesichts dieser unter-
schiedlichen Orientierung und der darin wurzelnden Probleme fiir die 6ku-
menische Kommunikation hatte die Vollversammlung in Vancouver ange-
regt, einen intensiven Beratungsprozef iiber eine ,,lebendige und kohérente
Theologie‘“ zu beginnen. Dies hatte zu einer Reihe von Initiativen gefiihrt,
aber die Erfahrungen in Seoul und Canberra haben noch einmal die Dring-
lichkeit solcher Bemiihungen unterstrichen. Hier geht es nicht nur um ein
technisches Problem fiir theologische Experten. Im Kern geht es um die
Lebendigkeit und die Lebensfihigkeit der 6kumenischen Bewegung selbst,
die davon abhingt, ob es eine kohirente gemeinsame Sprache fiir die Kom-
munikation gibt, d.h. einen verléBlichen Rahmen von hermeneutischen
Kriterien. Bis vor einiger Zeit konnte man die Frage kontextueller Theologie
fiir ein Problem der Missionstheologie halten. Die Diskussionen bei der
Vollversammlung in Canberra haben gezeigt, daf} es um ein zentrales Pro-
blem fiir die Zukunft der kumenischen Bewegung geht.
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Der Bericht des Vollversammlungsausschusses fiir Programmrichtlinien
geht darauf ausdriicklich ein. Es hei3t dort: ,,Unser gemeinsamer Glaube
an den dreieinigen Gott und an Menschwerdung, Tod und Auferstehung
unseres Herrn Jesus Christus ist der Kern, der uns gemeinsam ist und in
unserer Vielfalt zusammenhilt, und er sollte auch die Grundlage fiir den
Zusammenhalt unter unseren verschiedenen theologischen Ausdrucksfor-
men bilden. Wihrend sich Glauben und Kirchenverfassung direkt mit die-
sen Fragen befaf3t, sind auch die anderen Programme daran beteiligt, eine
gemeinsame Handlungsbasis zu entwickeln. Ein gewisser Mangel an Kohi-
renz ist in einer Gemeinschaft wie dem ORK ganz natiirlich. Trotzdem
bleibt die Suche nach einer in sich schliissigen Theologie ein zentrales
Anliegen und muf} weiterhin Prioritidt genieflen. In diesem Zusammenhang
muf ein Dialog zwischen den kontextuellen und den ,klassischen‘ Theolo-
gien beginnen, um eine 6kumenische Art und Weise zu entwickeln, Theo-
logie zu treiben. Eine solche Methode muB3 dem apostolischen Glauben treu
bleiben und die lokalen Kulturen, durch die das Evangelium seinen Aus-
druck findet und gelebt wird, beachten.”“ (III C)

Diese Sitze benennen zwar das Problem deutlich genug, aber sie zeigen
nicht, wie die Suche nach einer 6kumenischen Hermeneutik fruchtbar
weiter vorangetrieben werden konnte. Die hier vorgetragenen Uberlegungen
lassen sich von der Vermutung leiten, dall die Analyse der neueren Mis-
sionsbewegung und die dabei gewonnenen Einsichten wichtige Hinweise
vermitteln kénnten.

In ihren Anfingen war die Missionsbewegung erfiillt von dem Auftrag,
nicht nur die christliche Botschaft, sondern auch die christliche Zivilisation
in die nichtchristliche Welt zu bringen. Eine klare Trennung der Neubekehr-
ten von ihrer traditionellen Kultur wurde als Beweis fiir die Aufrichtigkeit
ihrer Bekehrung gewertet. Zwar gab es schon frith Warnungen vor der Ten-
denz zu einem kulturellen Imperialismus und die Bereitschaft, eine unver-
meidliche ,,missionarische Anpassung® an die einheimischen Kulturen
zuzugestehen. Dennoch war die Furcht vor ,,Synkretismus* stirker als der
Mut, das Risiko einer wirklichen Inkulturation einzugehen. Die Erschiitte-
rung der christlichen Kultur in Europa als Folge von zwei Weltkriegen und
der Prozel3 der Entkolonisierung fiihrten zu einem grundlegenden Wandel
des missionarischen BewuBtseins. So wurde es zu einer allgemeinen Uber-
zeugung, dal} der Missionsprozel3 ausgerichtet ist auf eine wirkliche Indige-
nisation oder Inkulturation der christlichen Botschaft. Die Verwendung
von Symbolen, Denkweisen und Ausdrucksformen der traditionellen Kultur
fiir die Ubersetzung der christlichen Botschaft wurde gefordert, wobei aller-
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dings betont wurde, dall das Wesentliche des Evangeliums nicht verloren-
gehen diirfe. Je weiter man sich jedoch auf den Prozefl der Inkulturation
einliel, um so deutlicher wurde, daf} eine missionarische Verkiindigung, die
wirklich die Herzen der Menschen erreichen mochte, sich mit der Erfah-
rung des kulturellen Bruchs befassen muf, daB} die Rekonstruktion traditio-
neller Kulturen noch keine Antwort war auf die Suche nach kultureller
Identitit. Der Ubergang von der ,,Inkulturation* zur ,,Kontextualisierung*
ist eine Folge dieser verinderten Wahrnehmung. Die Aufgabe der missiona-
rischen Ubersetzung der christlichen Botschaft kann sich nicht darauf
beschrinken, geeignete kulturelle Ausdrucksformen und Symbole zu identi-
fizieren und dabei das Wesentliche der Botschaft als etwas Gegebenes vor-
auszusetzen. Entscheidend wird nun vielmehr die Frage, wo und wie sich
in dem jeweiligen Kontext das Verlangen nach Heil, Befreiung, Heilung
oder Fiille des Lebens ausdriickt, so daB die Botschaft des Evangeliums als
eine Gute Nachricht gehort und empfangen werden kann. Der Prozefl der
Kontextualisierung muB sich den unterdriickerischen Elementen jeder Kul-
tur ebenso stellen wie den lebensforderlichen, und er zielt letztlich auf eine
Umformung und Verwandlung der Kultur.

In diesem ProzeB werden freilich nicht nur die Elemente der Kultur, son-
dern auch die christliche Botschaft umgeformt. Die Bemithungen um Kon-
textualisierung haben dazu gefiihrt, daB neue christliche Bekenntnisse und
neue Ideologien aus dem Leben der Kirchen in Afrika, Asien und Latein-
amerika entstanden sind. Sie richten sich zwar aus an einer neuen Lektiire
der Bibel und versuchen die biblische Geschichte mit den Lebensgeschich-
ten heutiger Menschen zu verkniipfen, aber sie folgen nicht dem begriff-
lichen Rahmen der klassischen Bekenntnisse der Kirche. Sie entwickeln
neue christologische Titel und neue Symbole christlicher Hoffnung. Wiirde
man diese kontextuellen Bekenntnisse und Theologien an den Kriterien
einer traditionsorientierten Hermeneutik messen, so wiirden die meisten
von ihnen vermutlich unter den Verdacht des ,,Synkretismus* geraten, d. h.
zu weit gegangen sein und dadurch die Integritit und Einzigartigkeit des
christlichen Glaubens in Gefahr gebracht zu haben. Auf diesen Vorwurf
wiirden einige Vertreter kontextueller Theologien, wie Leonardo Boff,
umgekehrt mit einem ,,Pladoyer fiir den Synkretismus‘ antworten.

Der Vortrag von Frau Chung in Canberra ist Ausdruck eines neuen theo-
logischen SelbstbewuBtseins unter denen, die den ProzeB der Kontextuali-
sierung und der kulturellen Umformung vorangetrieben haben. Wir sehen
heute die Friichte dieser neuen Begegnung des christlichen Glaubens mit
der Vielfalt der Kulturen.
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Zur Diskussion steht nicht mehr die Frage der Legitimitit von Inkultura-
tion oder Kontextualisierung. Die bedridngende Frage heute ist: Wie gelingt
Kommunikation zwischen unterschiedlich kontextualisierten Theologien,
Bekenntnissen und Spiritualititen? Wie gehen wir mit der neuen Vielfalt
um, die sich abzuzeichnen beginnt?

Die kontextuelle Hermeneutik hilft angesichts dieser Herausforderung
nicht wirklich weiter. Da sie auf dem Vorrang der Analyse des jeweiligen
Kontextes fiir jede Interpretation des ,,Textes* der christlichen Botschaft
besteht, verscharft sie nur das Problem. Die traditionsorientierte Herme-
neutik auf der anderen Seite erhéht mit ihrem Bestehen auf den ,,Grenzen
der Vielfalt* die Gefahr, die 6kumenische Kommunikation gerade an der
Stelle zu blockieren, wo sie angeregt werden muf3, wenn ein neues Bewult-
sein der Kohérenz erreicht werden soll.

In gewisser Weise befinden wir uns heute in einer Situation, die vergleich-
bar ist mit der Erfahrung der frithen Kirche der ersten drei Jahrhunderte.
Die rasche Ausbreitung des christlichen Glaubens in die ganze klassische
Okumene und sogar iiber die Grenzen der hellenistischen Kultur hinaus
hatte zum Entstehen von unterschiedlichen Formen kirchlichen Lebens, von
Liturgie und Theologie gefiihrt. Die frithe Kirche sah sich daher vor die
Aufgabe gestellt, die Bande der Gemeinschaft angesichts dieser Vielfalt zu
erhalten. Sie entwickelte drei Instrumente fiir die Bewahrung ihrer Einheit:
Die Anerkennung des Kanons der Heiligen Schriften, die Glaubensregel
und die bischofliche Struktur der Ortskirche. Die Glaubensregel, die erst
allméhlich in ihrer Formulierung festgelegt wurde, half einerseits dazu, den
Glauben gegen abweichende Bewegungen zu verteidigen. Andererseits aber
bildete sie den Bezugsrahmen fiir die Verstindigung zwischen unterschied-
lichen Gemeinschaften und half ihnen, sich wechselseitig in der Vielfalt
ihrer Liturgien und Theologien anzuerkennen.

Die Dynamik der missionarischen Situation war auch begleitet von Kon-
troversen, wie etwa dem Konflikt zwischen Antiochia und Alexandria. Zu
einem Wandel der Situation kam es, als das politische Interesse an der Ein-
heit des Reiches den ProzeB in Gang setzte, in dessen Verlauf die offene
Glaubensregel der missionarischen Kirche in Lehrdefinitionen umgeformt
wurde, die ihrerseits das Ergebnis einer erfolgreichen Inkulturation des
christlichen Glaubens in der kulturellen, religisen und philosophischen
Welt des Hellenismus waren. Die Kriterien des Zentrums wurden den kirch-
lichen Gemeinschaften an der Peripherie, die in unterschiedlichen und viel-
faltigen kulturellen Kontexten lebten, auferlegt. Dies fithrte zum ersten
Schisma der Alten Kirche nach dem Konzil von Chalcedon, als die alten
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Kirchen in Armenien, Syrien, Mesopotamien und Agypten zu Opfern einer
lehrmiBigen Definition der Grenzen der Vielfalt wurden. Erst nach mehr
als 1500 Jahren hat der ProzeB der Versbhnung begonnen.

Aus missionarischer Perspektive kénnen auch die beiden folgenden Schis-
men im 11. und 16. Jahrhundert als das Ergebnis einer vergleichbaren Ent-
wicklung verstanden werden. Wihrend der Periode der missionarischen
Ausbreitung konnen die Kriterien fiir die Bewahrung der Gemeinschaft
flexibel gehalten werden, so daB ein grof3es MaB an Vielfalt toleriert werden
kann. Die Situation #ndert sich, wenn der Proze der Inkulturation einen
gewissen Reifegrad erreicht hat und die neu entstandenen Gemeinschaften
anfangen, ihre eigene Sprache zu sprechen. Immer wieder in der Geschichte
der Kirche hat das Bestehen der bislang dominanten oder sendenden kirch-
lichen Gemeinschaft auf ihrem Privileg, die Kriterien fiir wechselseitige
Anerkennung zu definieren, dazu gefiihrt, dal die Gemeinschaft zer-
brochen ist.

Die okumenische Bewegung unseres Jahrhunderts verdankt ihr Entstehen
in groBem MaBe der Wiederbelebung des missionarischen Bewul3tseins im
19. Jahrhundert. Als Folge dieses missionarischen Aufbruchs sind in nahezu
allen Kulturen der Welt christliche Gemeinschaften entstanden. Die Aus-
breitung der christlichen Botschaft geht zwar noch immer weiter, aber
inzwischen sind die einheimischen Kirchen in Afrika, Asien und Latein-
amerika selbst zu Trigern des missionarischen Impulses geworden. Sie sind
standig wachsende Kirchen, wihrend die historischen Kirchen mit einem
stetigen Riickgang der Mitgliederzahlen zu tun haben. Wie antwortet die
okumenische Bewegung auf die Aufgabe, einen neuen Rahmen von Krite-
rien zu entwickeln, der die Kommunikation zwischen unterschiedlich inkul-
turierten Gestalten des Christentums regulieren kann?

il

Diese Frage stellt sich nicht zum erstenmal. In den 70er Jahren war das
Thema der kulturellen Vielfalt und des Bekenntnisses zu Jesus Christus in
den unterschiedlichen Kulturen Gegenstand lebhafter Diskussion in einer
Reihe von Studienprozessen, vor allem in der Periode der Vollversammlung
in Nairobi. Diese wichtigen Reflexionsprozesse, an denen Vertreter aus dem
Umfeld der Einheits- und der Missionsdiskussion im Okumenischen Rat
teilnahmen und die sich auf die Frage nach dem ,,Bekenntnis zu Jesus Chri-
stus heute** konzentrierten, wurden jedoch nicht weitergefiihrt und erbrach-
ten keine neue Verstindigung iiber die Elemente einer 6kumenischen Her-
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meneutik. Mit ihren beiden wichtigen langfristigen Studienprojekten, die
auf Konvergenzdokumente iiber ,,Taufe, Eucharistie und Amt‘ und iiber
»Den einen Glauben bekennen ausgerichtet sind, hat die Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung vielmehr der Hermeneutik der Tradition zu
neuer Geltung verholfen. Die Suche nach einem gemeinsamen Rahmen fiir
okumenische Kommunikation und wechselseitige Anerkennung hat sich
darauf konzentriert, die Kontinuitit mit der apostolischen Tradition wieder
herzustellen, wie sie im Zeugnis der Bibel und dem Glauben der frithen
ungeteilten Kirche bewahrt ist. Schon die Basisformel des Okumenischen
Rates war gemeint als eine ausdriickliche Bekriiftigung der Kernaussage des
Glaubensbekenntnisses von Nizéda, insbesondere im Blick auf die Inkarna-
tion und die Versbhnung. Die Entscheidung der Kommission fiir Glauben
und Kirchenverfassung, ihre Suche nach einem gemeinsamen Aussprechen
des apostolischen Glaubens auf die Rezeption und Auslegung des Bekennt-
nisses von Nizda-Konstantinopel zu konzentrieren, hat diese Orientierung
an der Tradition der Kirche verstirkt, die daher immer mehr eine normative
Stellung fiir 6kumenische Kommunikation bekommt. Die orthodoxe Erkli-
rung in Canberra unterstiitzt diesen Ansatz mit groBem Nachdruck.

Die Antworten der Kirchen auf die Lima-Texte zeigten freilich, daB die
Kirchen in Afrika, Asien und Lateinamerika groBe Schwierigkeiten haben,
in diesen 6kumenischen ProzeB einzutreten. Diese Schwierigkeit wird noch
deutlicher sichtbar werden, wenn die iiberarbeitete Auslegung des Nizini-
schen Glaubensbekenntnisses die Kirchen im Siiden erreicht. Aber auch
unter den historischen Kirchen bereitet diese Orientierung an einer norma-
tiven Tradition Probleme, da sie mit einem ProzeB tiefgreifenden kulturellen
Wandels zu tun haben, der von ihnen eine neue Inkulturation der christli-
chen Botschaft in ihren weitgehend nachchristlichen Kulturen erfordert.
Die Auswertung der Antworten auf die Lima-Dokumente macht daher
deutlich, daf} die friihere 6kumenische Verstindigung iiber ,Tradition und
Traditionen®, die von der Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfas-
sung in Montreal erzielt worden war, neu angeeignet und iiberpriift werden
mull, um nicht aus dem Blick zu verlieren, daB Tradition ein fortdauernder
und offener Prozel} ist.

Die Debatte bei der Vollversammlung in Canberra kénnte ein Hinweis
darauf sein, daB die 6kumenische Bewegung einen entscheidenden Punkt
auf der Suche nach einer 6kumenischen Hermeneutik erreicht hat. Deutlich
scheint zu sein, daB eine radikale kontextuelle Hermeneutik, aber ebenso
das Bestehen auf einer Hermeneutik der Tradition, nicht zu einem neuen
Rahmen fiir 6kumenische Kommunikation, zu einer neuen Sprache fiihren
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werden, sondern daf3 beide die Gefahr in sich enthalten, die Gemeinschaft
zu blockieren oder sogar zu zerbrechen. Gibt es daher einen Weg iiber die-
sen Gegensatz von Tradition und Kontext hinaus? Sind Konvergenz und
Konsens in der Lehre die einzigen Wege, um Gemeinschaft und wechselsei-
tige Anerkennung herzustellen? Gibt es eine Maoglichkeit, dkumenische
Kohidrenz zu bewahren und gleichzeitig die Lebendigkeit kontextueller
Theologien zu férdern, statt sie zu begrenzen?

Es wire vermessen zu behaupten, dafB es auf diese entscheidenden Fragen
bereits eindeutige Antworten gibt. Die vorangegangenen Uberlegungen
konnten jedoch darauf hindeuten, daB es von entscheidender Bedeutung
ist, die missionarische Dimension in die Suche nach einer 6kumenischen
Hermeneutik einzubringen. Die Bemiithung um eine ,,lebendige und kohé-
rente Theologie” und das missionstheologische Thema von ,,Evangelium
und Kultur‘* miissen in ihrer inneren Bezogenheit erkannt werden.

Wenn man die Einsichten, die sich aus der Untersuchung der neueren
Missionsbewegung ergeben, auf das Verstéindnis der Tradition der Kirche an-
wendet, wie es zuvor ansatzweise versucht wurde, dann wiirde sich zeigen,
daB und in welchem Maf die Tradition der Alten Kirche selbst das Ergebnis
eines Prozesses der Inkulturation ist. Diese kulturelle Relativitit der frithen
Glaubensbekenntnisse und Lehrdefinitionen zieht nicht ihre Giiltigkeit als
Grundlage des weitergehenden Prozesses der Traditionsbildung in Zweifel.
In gewisser Weise kann die ganze Theologiegeschichte bis zur Neuzeit aus
missionarischer Perspektive als eine Abfolge von Prozessen der Inkultura-
tion verstanden werden, die auf unterschiedliche, kulturell bedingte soterio-
logische Grunderfahrungen antworten. Die Botschaft vom Heil in Jesus
Christus ist nicht eine zeitlose Wahrheit. Sie muf3 sich in den Lebenssitua-
tionen konkreter Menschen und Gemeinschaften inkarnieren. Die Kontinui-
tiat der Tradition als eines lebendigen Prozesses kann nur erhalten werden,
wo zugleich das Risiko der Verwandlung angenommen wird. Die Rezeption
und Auslegung der alten Bekenntnisse ist zwar wichtig, aber sie allein stellt
noch nicht die Kontinuitit der Tradition des apostolischen Glaubens her.
Erst die Bereitschaft, sich auf das Bekennen dieses Glaubens heute einzulas-
sen, schafft fiir Menschen, die in der kulturellen Situation unserer Zeit nach
Sinn und Erfiillung fiir ihr Leben suchen, eine wirkliche Vergegenwértigung
der ersten Bekenntnisse der Kirche. Wir miissen in unserer Zeit und in der
Vielfalt heutiger Kulturen nachvollziehen, was die frithe Kirche auf ihre
Weise tat, indem sie Rechenschaft von ihrem Glauben ablegte.

Die missionarische Sensibilitit fiir die Begegnung zwischen Evangelium
und Kultur 146t auch die Bemithungen um Kontextualisierung in neuem
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Licht erscheinen. Der jeweilige Kontext ist nicht eine statische Wirklichkeit,
sondern befindet sich in stidndiger Veridnderung. Die kontextuelle Analyse
versucht gerade, die innere Dynamik dieser Verinderungen und die dadurch
entstehenden Widerspriiche aufzudecken. Kontextualisierung der christlichen
Botschaft zielt auf eine Umformung der Kultur. Wo diese Orientierung auf
die Zukunft hin, und das heif3t iiber den jeweils gegebenen Kontext hinaus,
verlorengeht, da droht die Gefahr des sektiererischen Denkens. Der duBerste
Horizont christlicher Mission ist das Kommen des Reiches Gottes. Aus der
Perspektive des Reiches Gottes relativieren sich das Profil und die inneren
Widerspriiche jedes gegebenen Kontextes. Kontextuelle Theologie kann daher
nur authentisch bleiben, wenn sie diese letzte Relativitit aller Kontexte sieht,
aber zugleich ihre unlosbare Bezogenheit aufeinander, wenn sie hineingestellt
wird in diesen eschatologischen Horizont christlicher Mission. Wenn wir die
missionarische Dimension in die Suche nach einem hermeneutischen Rah-
men fiir die 6kumenische Bewegung einbezichen, wird uniibersehbar deutlich,
daB dkumenische Kommunikation ein offener ProzeB ist, der erst in der
Zukunft Gottes seinen Abschluf} finden wird.

Aus der Erfahrung der Kirchen in der Mission, die sich auf den riskanten
ProzeB der Ubersetzung der christlichen Botschaft in unterschiedliche kul-
turelle Zusammenhénge eingelassen haben, ergibt sich schlieBlich die Einsicht,
daf} 8kumenische Kohérenz mit Hilfe einer flexiblen ,,Glaubensregel* eher zu
bewahren ist als auf der Grundlage eines Systems von Lehrdefinitionen. Die
Glaubensregel soll die Kommunikation zwischen unterschiedlich inkulturierten

Gemeinschaften férdern und regulieren. Sie soll Verstandigung und Uber-
setzung von einem Kontext in den anderen ermoglichen und so den Weg zu
wechselseitiger Anerkennung eréffnen. Definitionen sollen demgegeniiber klare
Grenzen ziehen zwischen Orthodoxie und Hiresie. Eine wirklich missiona-
rische Gemeinschaft wird sich eher darum bemiihen, den Rahmen der Ko-
hdrenz zu erweitern, als der legitimen Vielfalt Grenzen zu ziehen. In der Per-
spektive der Missio Dei ist es die Kraft des Heiligen Geistes, die den Zusam-
menhalt und die Kohirenz der bekennenden Gemeinschaften gewéhrleistet.
Wo die 6kumenische Bewegung der Gegenwart des Heiligen Geistes vertraut,
der in alle Wahrheit fiihrt, da kann sie mit mehr Auseinandersetzungen und
Konflikten iiber die Kohérenz ihrer theologischen Grundlagen leben, als
normalerweise zugestanden wird. Solcher Streit um die Wahrheit ist unaus-
weichlich, wo Kohirenz in der Tat die dynamische Bezogenheit unterschied-
licher Identititen meint. Dies war jedoch der Auftrag der 6kumenischen Be-
wegung von ihren Anfangen an. Wenn sie ihre Lebendigkeit und Lebensfihig-
keit erhalten will, dann muB sie die missionarische Dimension in die Suche
nach einem kohirenten hermeneutischen Rahmen einbringen.
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Einige Erwigungen zu Konrad Raisers These
vom Paradigmenwechsel

VON BERT HOEDEMAKER

1. Zu Raisers Analyse

1.1 Krisensymptome. Man braucht nicht erst Konrad Raiser gelesen zu
haben, um zu erfahren, dal} die 6kumenische Bewegung sich in einer Art
Krise befindet. Die alten Traume: die Einheit der Kirchen, der gemeinsame
Dienst an der Menschheit in ihren sozial-politischen Sorgen, das glaubwiirdige
Zeugnis, das wirklich bis an das Ende der Erde reicht — diese Trdume werden
jetzt, wie Raiser sagt, getriibt von einer allgemeinen Unschliissigkeit hinsicht-
lich der Ziele, Methoden und Tréger. Sie zeigt sich nicht nur auf der Ebene
der weltweiten Institutionen und Gespriche, sondern auch in der lokalen Ge-
meinde und im Leben und Denken mancher Christen. Es gibt zwar vieles, das
ermutigt und inspiriert: hoffnungsvolle Initiative fiir Gerechtigkeit, Frieden
und Bewahrung der Schépfung; theologische Entwicklungen, die iiber kon-
fessionelle Trennungen hinaus Menschen neue Wege weisen; Begegnungen,
in denen Menschen wirklich imstande sind, Vorurteile und trennende Struk-
turen abzubrechen und zu durchschauen. Das alles erscheint aber jetzt mehr
denn je ohne Zusammenhang, ohne Richtung, ohne umfassende 6kumeni-
sche Ideologie. Was ist eigentlich die Bedeutung des Christentums in einer
sakularen, pluriformen Welt, in der die Geschichte der Gewalt andauert?
Aufgrund welcher Identitéit des Christentums in der Welt ist es sinnvoll, in
innerchristlichen Verhiltnissen Kohédrenz und ,,Einheit* zu suchen? An die-
sem Punkt gibt es Unsicherheit, und an diesem Punkt fangen unsere
geschichtlichen und systematischen Uberlegungen an.

Mehr als Raiser mochte ich diese Uberlegungen zuspitzen auf zwei Bereiche:
zum einen die religiose Pluralitdt und die damit zusammenhéngenden mis-
sionarischen Fragen, zum andern die Faith and Order-Frage, wie sich insti-
tutionelle Konsens- und Verhandlungseinheit verhélt zur verantwortlichen,
kontextuellen Kirchwerdung (,,Ecclesiogenesis®). In diesen beiden Bereichen
stoft man auf Spannungen zwischen iiberkommenen Idealen oder Paradigmen
und neuen Erfahrungen in Glauben und Leben. Symptomatisch sind im
ersten Bereich die seit der Nairobi-Vollversammlung immer wieder auftau-
chenden Diskussionen, in denen Dialog- und Missionsinteresse aufeinander
prallen. Die Sackgasse, in der diese Diskussionen immer wieder enden, ist
dafiir verantwortlich, daB} die tiefgreifenden Herausforderungen der religidsen
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Pluralitit noch nicht wirklich in das ,,offizielle* BewuBtsein des Christen-
tums integriert worden sind. Symptomatisch im zweiten Bereich sind die
wiederkehrenden Schwierigkeiten, die man bei den Versuchen erfihrt, Fragen
der kirchlichen Einheit und Ekklesiologie mit solchen der Einheit der Mensch-
heit und der Erneuerung der menschlichen Gemeinschaft zu verbinden.

1.2 Stirke und Schwidche des christozentrischen Universalismus. Raiser
hilft uns ein grofles Stiick weiter mit seiner Beschreibung des christozentri-
schen Universalismus, der die 6kumenische Bewegung etwa seit dem Zweiten
Weltkrieg beherrscht habe. Eine Orientierung auf Jesus Christus als Herrn
der Welt, auf kirchliche Einheit als sichtbares Zeichen einer verheiBungsvollen
Gemeinschaft und eine universelle Ausrichtung auf einen Dienst an der
ganzen Menschheit sind die wichtigsten Elemente dieses Paradigmas. Die
Entscheidungen, die das Paradigma beherrschend werden lieBen, findet
man erstens auf den Weltkonferenzen zwischen den beiden Weltkriegen, auf
denen das Anliegen des deutschen Kirchenkampfes {ibernommen wurde
und die Missionsbewegung eine kirchliche Ausrichtung bekam; zweitens in
den fiinfziger Jahren, in denen eine Neuorientierung auf die christologische
Grundlage des Einheitsstrebens und eine Neugriindung der Mission auf die
»Missio Dei*“ versucht wurde; und drittens in einer Theologie, in der die
Kategorie der universalen Heilsgeschichte eine wichtige Stelle einnahm. Das
Ganze hat ohne Zweifel konsolidierend gewirkt; es hat der 6kumenischen
Bewegung eine breite und starke Grundlage und eine gewisse weltweite
Glaubwiirdigkeit gegeben. Das Problem, das in steigendem MaBe erfahren
wird, ist jedoch, daB dieses Ganze der ,,widerspriichlichen Konkretheit der
menschlichen Geschichte* nicht gerecht werden kann. Universalitit ist ein
Abstraktum, in dem die oft harten Dilemmata des Ringens um Gerechtig-
keit, Befreiung und Vertrauen sich nicht zeigen kénnen. Das Apriori der
Herrschaft Christi 1463t wenig Raum fiir die konkrete Jesusgeschichte und
fiir das fragmentarische Suchen nach Heil und Gemeinschaft in einer reli-
gids pluralen Welt. Die Betonung der grundsitzlichen Finheit aller Men-
schen neigt dazu, die entscheidende Funktion des Konflikts — z.B. zwi-
schen Reichen und Armen, Ménnern und Frauen — zu iibersehen.

Im Riickgriff auf die genannten zwei Bereiche méchte ich anmerken:
Erstens, der christozentrische Universalismus ist eigentlich nicht imstande,
die Religionen wirklich wahrzunehmen; er kann diese nur als aufenste-
hende Komplexe betrachten, gegeniiber denen man nur auf die in Christus
zusammengefaBite Einheit der Menschheit verweisen kann; zweitens, der
christozentrische Universalismus neigt dazu, Kirche als eine alle Traditionen
umfassende organische Realitdt zu definieren und dabei eine ekklesiologi-
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sche Diskussion zu bevorzugen, fiir die das Ringen an der Basis um Gottes-
erfahrung und menschliche Gemeinschaft nicht konstitutiv ist.

1.3 Notwendige neue Akzente. Raiser hilft uns auch weiter, wenn er ver-
sucht, verschiedene einzelne Neuansitze, die sich in der ékumenischen
Bewegung und Theologie verstreut finden, als moglicherweise zusammen-
hingende Bausteine fiir ein neues Paradigma zu betrachten. So gibt es eine
Christologie ,,von unten‘‘; Versuche in der Trinititslehre, die ,,Sozialitéat
Gottes* und in der Ekklesiologie die Eucharistie als essentiellen Locus der
Gemeinschaft neu zu betonen; neue Entwicklungen in der Schépfungslehre
als Antwort auf die Herausforderung einer gefihrdeten Umwelt; Ansétze,
die gelaufigen Bilder von Herrschaft durch Bilder von Vaterschaft und
Haushalt zu ersetzen. Raiser faBit das alles zusammen in dem Vorschlag,
fortan von Okumene als dem ,,einen Haushalt des Lebens* zu sprechen;
und er meint, in diesem Rahmen kénne der ORK seine ekklesiologische
Bedeutung — man kann auch sagen: seine ,,ekklesiale Qualitit* — besser
zur Geltung bringen, und so kénne auch der konziliare Prozel} fiir Gerech-
tigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung wirklich ein ProzeB3 wech-
selseitiger Herausforderung und wechselseitigen Lernens werden, ohne not-
wendigerweise dem Traum eines weltweiten maligebenden Konzils verhaftet
zu bleiben.

Ohne Zweifel sind diese neuen Akzente von grofler Bedeutung, weil nim-
lich gewisse Zeichen eines neuen theologischen Denkstils und neuer
Gemeinschaftsexperimente dazu beitragen kénnen, eine zu einseitige Beto-
nung der Herrschaft Christi, kirchlicher Institutionalitit und Universalitét
zu relativieren und die menschliche Seite des Fragens, Suchens und Ringens
innerhalb einer uniibersichtlichen verwirrten Welt an den Tag zu bringen.
,;Okumene*‘ und ,,christozentrischer Universalismus* sind nicht notwendig
und fiir immer miteinander verbunden. Dennoch 148t sich fragen, ob diese
Akzentverschiebungen — ,,Paradigmenwechsel scheint mir vorldufig zu
anspruchsvoll — der Identitdtsproblematik des Christentums in der heuti-
gen Welt wirklich gerecht werden und eine entscheidende Neuinspiration
des Gemeindelebens und des individuellen Christseins bewirken kénnen.
Dabhinter steckt die weiterfithrende Frage, ob die Diagnose des christozentri-
schen Universalismus geniigt.

2. Eine weiterfiihrende Frage

2.1 Frage zur heutigen Situation. Ich lege diese Fragen vor, nicht weil ich
eine bessere Losung habe als Raiser, sondern weil ich vermute, daf3 in unse-
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rem gelaufigen 6kumenischen Denken noch tiefere Voraussetzungen stecken
als die des christozentrischen Universalismus und meine, daB wir diese auf-
decken miissen. Meine Vermutung entspringt gerade den zwei Bereichen,
die ich oben genannt habe: der Problematik des religiésen Pluralismus und
der Frage der Konsenseinheit gegeniiber der kontextuellen Kirchwerdung.

Zum ersten Bereich: Es 14Bt sich kaum bestreiten, daBl die Religionen in
der offiziellen nicht-katholischen Okumene — z.B. der Okumene der Voll-
versammlungen und der Sitzungen des Zentralausschusses — noch niemals
ernst genommen worden sind. Es gibt zwar einzelne ziemlich weitgehende
theologische und programmatische Vorschlige, insbesondere seit 1971
innerhalb des Dialog-Programms, aber die offiziellen Beschliisse sagen nie-
mals mehr, als daB man aufgrund und innerhalb des Rahmens einer
gemeinsamen Humanitét auch Menschen anderen Glaubens begegnen soll,
um gemeinsam die Probleme der Bewohnbarkeit der Erde aufzugreifen.
Damit ist nicht in Abrede gestellt, daB ein wirkliches Ernstnehmen des reli-
giosen Pluralismus immer eine unterschwellige Alternative in der
Geschichte des ORK war, besonders unter Christen und Theologen aus
Asien. Diese Alternative wurde aber immer wieder von Sichtweisen ver-
dréngt, in denen ,,Religionen* eigentlich ein Storfaktor oder sogar ein
Gegenbild innerhalb der einen uniformen universellen Geschichte sind.
Wichtig ist hier nicht nur die Frage, ob und wie man den interreligiésen
Dialog legitimieren kann, sondern vor allem die damit verkniipfte Frage, ob
dem pluriformen religiosen Ringen des Menschen, auch innerhalb des Chri-
stentums, eine wesentliche Bedeutung beigemessen wird. In den von Raiser
hervorgehobenen Akzenten, die letzten Endes auf den Gedanken einer
Mobilisation aller menschlichen Krifte fiir das gemeinsame Uberleben hin-
auslaufen, wird diese Frage eigentlich noch nicht beriihrt.

Zum zweiten Bereich: Seit der Vollversammlung in Uppsala hat es in
Faith and Order zwei Studienprojekte gegeben, in denen man versucht hat,
die kirchlichen Einheitsfragen mit der Problematik der weltweiten mensch-
lichen Gemeinschaft zu verbinden: ,,Einheit der Kirche — Einheit der
Menschheit“ und ,,Einheit der Kirche und Erneuerung der menschlichen
Gemeinschaft*. Die Aufgabe dieser beiden Projekte war, die Fragen der
Kontextualitit von Glauben und Gemeinde in die traditionelle Einheits-
diskussion zu integrieren. Das ist bisher nicht wirklich gelungen. Es stellte
sich ndmlich heraus, daB es kaum méoglich ist, Briicken zu schlagen
zwischen einerseits dem Anliegen, aus der einen christlichen Tradition ein
zusammenhéngendes Bild von ,,Kirche* zu gewinnen, das in der dkumeni-
schen Bewegung normativ werden kann, und andererseits dem Anliegen,
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konkrete Situationen menschlicher Gebrochenheit und Gemeinschaft zu
analysieren, in denen ,,Kirche* eine Aufgabe und eine offene Frage ist und
eschatologische Begriffe wie Gericht, VerheiBung und Vergebung die ekkle-
siologischen sozusagen iiberholen. Es ist vor allem die weitere Rezeption
der Studie iiber ,,Gemeinschaft von Frauen und Méannern, die an dieser
Situation leidet. Auch in diesem Bereich sollte man weiter suchen nach den
Gegebenheiten, die eine konstruktive Entwicklung verhindern.

2.2 Frage zum Anfang der ékumenischen Bewegung. Von diesen Fragen
angeregt, mochte ich noch einmal zeitlich zuriickgehen, um die Anfinge
der heutigen okumenischen Konstellation zu untersuchen. Raiser hat mit
den unter 1.2 genannten Ursachen fiir den christozentrischen Universalis-
mus ohne Zweifel recht. Meine Vermutung ist jedoch, dafl dieser Universa-
lismus nur eine bestimmte Auspragung einer schon frither getroffenen Ent-
scheidung darstellt und daf es diese ist, die aufgedeckt und zur Diskussion
gestellt werden sollte.

Es ist die Erfahrung des Ersten Weltkriegs gewesen, die der 6kumeni-
schen Bewegung im 20. Jahrhundert ihre endgiiltige Ausrichtung gab. Die
Kriegserfahrung zwang dazu, die Welt wahrzunehmen als ein zusammen-
hingendes Ganzes, wenn auch gepriigt von Konflikten; und zugleich in die-
sem Ganzen das Ende des Traums von einer Expansion zu erkennen, in der
Christlichkeit und Menschlichkeit zusammen die Welt erobern konnten. Es
kommt gewil} nicht von ungefihr, daB die Weltmissisonskonferenz in Jeru-
salem 1928 dem Thema der Sikularisation groBe Aufmerksamkeit
schenkte: Sdkularisation als eine weltweite Kultur und ein Rivale der christ-
lichen Mission, die die Realitéit eines scheinbar vollstindigen Lebens ohne
Gott befiirwortet und so die Religion in der ganzen Welt untergribt. ,,Welt-
weiter Zusammenhang‘* und ,,Sdkularisation® sind zwei konstitutive
Elemente der Erfahrung, die die Anfinge der 6kumenischen Bewegung ent-
scheidend bestimmt haben. Und — die Diskussionen auf den Weltmis-
sionskonferenzen in Jerusalem und Tambaram (1938) belegen es — das
Thema der Religionen tritt in enger Verbindung mit diesen zwei Elementen
in die 6kumenische Diskussion ein. Weltweiter Zusammenhang, Sdkularisa-
tion und Religionen — das ist die Dreieinheit des friihen ékumenischen
Weltbildes.

2.3 Die 6kumenische Grundentscheidung. Diese Uberlegungen geben an,
daB in den wichtigen Jahren nach dem Ersten Weltkrieg sich eine funda-
mentale Struktur 6kumenischer Wahrnehmung entwickelt hat, die bis heute
nahezu bestimmend geblieben ist. Geméf dieser Struktur ist es Aufgabe des
Christentums, eine Form anzunehmen, die der Drohung der sdkularen
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Weltkultur gewachsen ist; das Christentum soll sozusagen die alternative
Weltgesellschaft bilden; ohne das Christentum wire die Welt der Siakulari-
sation, den Religionen und den neuen paganistischen Ideologien iiberlas-
sen, und das wire Chaos. Darum soll man junge Kirchen ausbilden und alte
Kirchen wachrufen; das Netzwerk zwischen ihnen wird sodann ein wesent-
liches Zeichen der Hoffnung sein.

Das ist die Grundentscheidung der okumenischen Bewegung des 20.
Jahrhunderts, und sie geht dem christozentrischen Universalismus voran.
Sie verbindet sich, logischerweise, in den dreiBiger Jahren mit einer Konzen-
tration auf die Kirche als den Brennpunkt eines institutionellen Christen-
tums und eines sichtbaren Zeugnisses in der Welt. Erst spéter wird das alles
theologisch verankert in dem von Raiser sogenannten ,,klassischen Selbst-
verstdndnis der 6kumenischen Bewegung*, doch die Bausteine dafiir sind
schon friith vorhanden.

In dieser Konstellation sind die Religionen von vornherein eine Neben-
sache: man betrachtet sie sozusagen von oben, sie sind missionarische
Objekte, kulturelle Phinomene, mehr oder weniger interessante Erschei-
nungsformen in der weltweiten menschlichen Gesellschaft; mit ihnen muf
man rechnen, eben weil man mit dieser Gesellschaft rechnet. Die theologi-
sche Diskussion iiber die Religionen ist immer der Diskussion iiber Sikula-
risation bei- oder untergeordnet. Das 148t sich sowohl fiir Jerusalem als fiir
Tambaram nachweisen. Innerhalb dieser Konstellation kann man natiirlich
wie in Jerusalem fiir eine gemeinsame Front aller Religionen gegeniiber der
Sékularisation plddieren; oder mit dem viel spiteren (auch von Raiser
zitierten) Buch von Arend van Leeuwen fiir eine gemeinsame Front von
Mission und Sékularisation gegeniiber den Religionen — die Konstellation
bleibt im Grunde dieselbe. Man kann mit dem amerikanischen ,,Laymen’s
Report* iiber die Mission aus den dreiBiger Jahren eine religitse Synthese
befiirworten, in der alle Religionen voneinander lernen und gemeinsam fiir
die moralische Integration der Weltgesellschaft sorgen; oder mit der dialek-
tischen Theologie scharf unterscheiden zwischen géttlicher Offenbarung
und menschlicher Religion — es geht immer noch um Religion als einem
strategischen Faktor innerhalb eines Weltbilds, das im Grunde von einer
sdkularen Einheit geprigt ist. Die einzige Alternative, die jedoch in der 6ku-
menischen Bewegung in diesen bestimmenden Jahren nicht geniigend zu
Wort kommen konnte, lebte und lebt immer noch in Asien und unter asiati-
schen Theologen. Sie war auch in Tambaram zu horen, z.B. von A.G.
Hogg, der dafiir pliddierte, das Ringen des Glaubens zwischen Mensch und
Gott in allen Religionen gleich ernst zu nehmen, und in dem Inder Chakka-
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rai, der den Kirchenbegriff als eine westliche Erfindung bezeichnete. Wie
oben gesagt: diese unterschwellige Alternative machte sich erst in dem
spiteren Dialog-Programm wieder geltend, und sogar dort ist sie bis heute
nicht wirklich zum Durchbruch gekommen. Auch Faith and Order wurde
von der eben beschriebenen dkumenischen Grundsatzentscheidung wesent-
lich mitgeprigt, wenn auch Begriffe wie Weltgesellschaft, Sédkularisation
und Religion dort nicht explizit thematisiert wurden. ,,Einheit®, ,,Kirche*,
,,Glaube®, , Verfassung‘ — das waren und sind Begriffe, die sozusagen von
oben her auf die Realitit der getrennten Konfessionen angewandt wurden.
,,Christus* wird verbunden mit Tradition und Struktur — ,,damit die Welt
glaube*: und, wie unentbehrlich das fiir die 6kumenische Bewegung auch
sein mag, es diente und dient einem Paradigma, in dem Kirche und Welt
strategische Faktoren eines Weltbilds sind statt gegenseitig verkniipfte Rea-
litiaten des tidglichen menschlichen Lebens.

3. Neuerwigung der Grundentscheidung

3.1 Das Problem der Sikularisation. Es ist meine Uberzeugung und jetzt
auch meine These, daB wir, um die heutige Krise in der 6kumenischen
Bewegung zu verstehen und Ansitze fiir ihre Uberwindung zu finden, hinter
den sogenannten christozentrischen Universalismus zuriickgehen und die
eben beschriebene ckumenische Grundentscheidung hinsichtlich des Ver-
hiltnisses von weltweiter Gesellschaft, Sidkularisation und Religion neu
iiberdenken miissen. Das heiit, daB wir uns auf die heikle Frage, was
eigentlich Sakularisation ist, einlassen miissen.

Die frithe 6kumenische Bewegung verstand Sikularisation als eine
gegenchristliche Bewegung des autonomen Menschen der Aufkldrung und
als einen fruchtbaren Boden fiir paganistische Ideologien. Spiter, z.B. in
der Vorbereitung fiir die Uppsala-Vollversammlung, neigte man mit van
Leeuwen, Cox und anderen dazu, Sdkularisation positiv zu deuten als eine
von Gott gegebene Gelegenheit, wirkliche Menschlichkeit zu schaffen. In
beiden Fillen konzentriert sich die Analyse auf Sdkularisation als Reli-
gionsverlust, als immanente Vereinnahmung und Entzauberung; und in bei-
den Fillen betrachtet man ein wohlverstandenes Christentum als eine ange-
messene Antwort auf die kulturelle Situation. In beiden Fillen aber erhebt
sich doch auch die Frage, ob die in der ,,Sdkularisation‘‘ an den Tag getre-
tene Problematik der westlichen Kultur und des westlichen Christentums
mit dieser Deutung tief genug durchschaut wird. Die Wurzeln dieser Proble-
matik liegen ja in der Frithgeschichte der westlichen Kultur, in der jiidisch-
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christliche Quellen sich mit griechisch-rémischen Weltanschauungen und
Institutionen verbanden. Das hat ein eindrucksvolles ,,Christentum®, aber
auch tiefliegende Spannungen hervorgebracht, die sich im Laufe der
Geschichte immer wieder geltend machten.

Es sind drei Elemente, die sich immer in einer gewissen Synthese befin-
den. Das erste ist Glaube im Sinne einer eschatologischen Spiritualitit, die
das menschliche Leben in Verbindung mit Gottes Urteil und VerheiBung
setzt. Das zweite ist Rationalitdt: die typisch griechische Erbschaft des Fra-
gens nach Sein und Grund und nach Gott als kosmischem Prinzip. Das
dritte ist Religion: der dauernde Versuch des Menschen, die unmittelbaren
Herausforderungen des Lebens in der Perspektive einer Sehnsucht nach
unverginglicher Stiitze, Kohirenz und Kontinuitit anzupacken. Diese drei
Elemente haben zusammen immer schéne Synthesen gebildet; das Problem
der westlichen Kultur ist aber, dafl keine wirklich dauern konnte, weil die
drei Elemente im Grunde inkompatibel sind. ,,Sdkularisation‘* heiBt ein-
mal, dafl die bisher letzte dieser schonen Synthesen — die biirgerliche —
zusammenstiirzt und zum anderen, dafl das Problem der fundamentalen
Inkompatibilitit der drei Elemente definitiv an den Tag tritt. Dennoch blei-
ben sie aufeinander angewiesen; sie suchen sozusagen immer neue Verbin-
dungen. Das impliziert Unsicherheit, Finsternis, sogar Gottesfinsternis,
aber auch Herausforderung zu spiritueller, rationaler und religidser Kreati-
vitat. Vielleicht lohnt es sich, in dieser Perspektive die eben beschriebene
Okumenische Grundentscheidung und ihre moéglichen Alternativen neu zu
iiberdenken.

3.2 Auf der Suche nach einer neuen Konfiguration. Am Anfang des 20.
Jahrhunderts fand sich das Christentum als weltweites missionarisches Pro-
jekt herausgefordert von einer ebenfalls weltweiten Kultur: der Sdkularisa-
tion. In Antwort darauf entwickelte sich ein dkumenisch-christliches
Selbstverstéindnis, in dem weltweite Rationalitdt und Institutionalitdt des
Glaubens stark betont wurden. Sowohl die negative als auch positive Beur-
teilung der Siakularisation beruhen auf diesem Selbstverstindnis! Ankniip-
fend an das eben Gesagte fiige ich hinzu: es handelt sich um eine Allianz
zwischen Glaube und Rationalitit, in der ,,Religion* notwendigerweise eine
sekundire Stellung bekommt. In diesem Losungsversuch blieb man der
Selbstverstindlichkeit des modernen Denkrahmens verhaftet, in dem
,,Rationalitit* sich von ,,Religion* emanzipiert und damit den ,,Glauben*
herausfordert, sich selbst neu zu definieren.

Es ist natiirlich moéglich, demgegeniiber eine Alternative zu suchen, in
der Religion und Rationalitiit fester miteinander verbunden werden. Das ist
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die groBe Alternative der gnostischen Systeme, und diese Alternative ist in
unserer Zeit wieder ganz lebendig, z. B. in der eindrucksvollen Weltanschau-
ung des Holismus und des New Age. Es gibt aber noch einen dritten Weg,
den ich bevorzugen mochte. Dieser Weg 4Bt sich kurz so umschreiben:
Glaube und Religion suchen eine neue Verbindung an den Stellen zu aktua-
lisieren, wo die alte, noch dominierende ,,moderne* Synthese der drei
Grundelemente Widerspriiche und Konflikte hervorruft, also Zeichen des
Zerbrechens zeigt, anders gesagt: an den Grenzen des modernen Rationali-
tiatsprojekts. Ich versuche, das im folgenden zu erldutern.

Was in der Neuzeit geschah und allgemein und eigentlich ganz unzutref-
fend ,,Sikularisation‘* genannt wird, 148t sich verstehen als eine Verdnde-
rung, eine Art Akzentverschiebung, innerhalb der Konfiguration von
Glaube, Rationalitit und Religion. Andere Verbindungen wurden im
Zusammenhang mit der wissenschaftlichen und technologischen Entwick-
lung und auf dem Boden einer weitgehenden Rationalisierung des Lebens
versucht. Das gilt besonders fiir die Bereiche der Politik und Wirtschaft.
Die Rationalisierung, die sich dort entwickelte und die, wie Habermas sagt,
die tagliche Lebenswelt kolonisiert, hatte zur Folge, daB ein gewisser Atheis-
mus in die Struktur des Lebens und der Gesellschaft hineingetragen wurde.
Es ist das Problem der biirgerlichen Synthese, dafB dieser strukturelle
Atheismus jede folgende Konfiguration von Glaube, Rationalitit und Reli-
gion belastet und damit das grundsétzlich unlésbare Problem der westli-
chen Kultur deutlich ans Licht bringt. Dazu kommt noch — und das ist im
Rahmen der okumenischen Bewegung wichtigz —, daB dieses Problem
zusammen mit dem westlichen Politik- und Wirtschaftssystem iiber die
ganze Welt verbreitet wurde und damit die anderswo vorhandenen Synthe-
sen von Glaube, Rationalitit und Religion grundsitzlich bedroht. Das
macht den weltweiten Charakter der ,,Sidkularisationskultur* aus, und das
hat die Jerusalemer Konferenz scharf gesehen. Man sah, daBl gerade die
okonomische Expansion ein grundsitzliches Problem fiir die wachsende
Weltgesellschaft darstellte. Was man nicht (oder nicht geniigend) verstand,
war, daB das Christentum selbst ein Teil dieser westlichen Problematik ist
und also nicht einfach als ,,Gegenstiick* zur Sikularisation definiert wer-
den konnte. Das ist die Schwiche der 6kumenischen ,,Grundentscheidung*,
die spiter den christozentrischen Universalismus ermoglicht hat.

Statt auf dieser Grundentscheidung weiterzubauen, sollten wir die west-
liche Problematik der zerbrechenden Konfigurationen von Glaube, Ratio-
nalitit und Religion tiefer analysieren und hierbei besonders darauf achten,
wo der christlich-westliche Expansionsentwurf auf seine Grenzen stoBt, wo
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er nicht mehr stimmt, wo er menschliches Leiden und Umweltzerstorung
hervorbringt. Das sind namlich die Stellen, an denen der Glaube eine neue
Chance bekommt: Glaube im Sinne einer Spiritualitit von Gericht und Ver-
heiBung, im Sinne eines eschatologischen Fragens und Hoffens. Es sind die
Widerspriiche und Konflikte des Lebens und des Zusammenlebens, in
denen dieses Fragen und Hoffen immer wieder aufkommt; und erst dort
fangt das Suchen nach neuen kreativen Verbindungen von Glauben, Ratio-
nalitdt und Religion an. Was ich hier kurz umschreibe, ist die wesentliche
Sache, das eigentliche Abenteuer der 6kumenischen Bewegung. Es ist mir
ganz deutlich, daB Religion und Religionen in diesem Abenteuer eine viel
wichtigere Rolle spielen als in der heutigen 6kumenischen Konstellation:
Religion im Sinne des Suchens nach einer wirklich umfassenden und auch
transzendierenden Perspektive der Befreiung und Religionen als Partner in
einem Dialog, der sich mit der gemeinsamen ,,westlichen‘* Problematik der
Weltgesellschaft beschiftigt.

Soeben nannte ich das den dritten Weg: Glaube und Religion suchen eine
neue Verbindung miteinander und versuchen, diese an den Stellen zu aktua-
lisieren, an denen die alte, noch dominierende ,moderne‘ Synthese Wider-
spriiche und Konflikte hervorruft, also Zeichen des Zerbrechens zeigt: an
den Grenzen des modernen Rationalititsprojekts. Die 6kumenische Metho-
dik, die hier auftaucht, ist den heutigen Krisenerfahrungen gewachsen und
wird zudem imstande sein, ein festes Fundament fiir die Ansitze zu schaf-
fen, die fiir Raiser den ,,einen Haushalt des Lebens* bilden.

3.3 Gegenprobe. Ich komme zum Ende und miiflite eigentlich wie Raiser
eine ausfiihrliche Gegenprobe versuchen. Es fehlt aber die Zeit dafiir, des-
halb beschrianke ich mich auf einige Schlulbemerkungen.

Erstens: Die 6kumenische Sackgasse, die mit den kontrastierenden Interes-
sen Dialog und Mission angedeutet wird; die Unmdglichkeit, die Religionen
wirklich wahrzunehmen in einem Denkrahmen, der geprigt ist von dem
Begriff einer in Christus zusammengefaiten Menschheit; der Widerstand
gegen das Ernstnehmen des religiosen Pluralismus, auch innerhalb des
Christentums — das alles wird vermeidbar, sobald man ,Religion‘ als einen
ebenbiirtigen Dritten im Bunde von Glauben, Rationalitit und Religion
rehabilitiert und die Problematik einer losgeldsten Rationalitit von dorther
sichtbar macht. Zweitens: Das Faith and Order-Problem, das an den Tag
tritt in der Unmoglichkeit, Briicken zu schlagen zwischen dem normativen
Zusammenhang einer allgemeinen kirchlichen Tradition und dem Ringen
um Kirche und menschliche Gemeinschaft in verschiedenen Kontexten — es
laBt sich kreativ aufgreifen, sobald man ,,Glaube* ent-institutionalisiert,
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auf den Kern der eschatologischen Spiritualitit zuriickfithrt und die Proble-
matik eines sich in Widerspriiche und Konflikte verstrickenden Rationali-
tiatsprojekts von dorther sichtbar macht.

SchlieBlich: Die groBe Leistung des christozentrischen Universalismus
sollen wir nicht gering schitzen. Die bleibende Bedeutung dieses Paradig-
mas fiir die zukiinftige 6kumenische Bewegung sehe ich vor allem in zwei
Punkten: es gibt den Universalismus nicht einer statischen Herrschaft, son-
dern einer dauernden kritischen Frage, die Mensch und Welt nicht in Ruhe
lipt: einer Frage, die im Bundesexperiment mit dem alten Israel zum ersten-
mal laut wurde, sich in Christus radikalisierte und immer vorwértsdrangt
nach Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung; und es gibt
einen Christozentrismus nicht einer dogmatischen Fixierung, sondern eines
dauernden Versuchs, Mensch und Welt in der Perspektive von Schuld und
Versohnung wahrzunehmen, statt in der Perspektive des eigenen Rechtha-
bens oder irgendeiner Ideologie.

Wer weil3, unter diesen Bedingungen lassen sich vielleicht die alten dku-
menischen Triume aufs neue trdumen.

Firsorge fiir die Erde
Heilung der gebrochenen Gemeinschaften

" VON D. PREMAN NILES!

Skizze einer Geisteshaltung — Quelle des Problems

Die jiidisch-christliche Tradition, zu der wir gehoren, ist dafiir getadelt
worden, daB sie die Geisteshaltung erzeugte, die die gegenwirtige Krise her-
vorrief. Es ist jetzt nicht die Zeit zur Verteidigung, sondern wir sollten der
Wahrheit ins Auge blicken, die in dieser Kritik liegt.

a) Es ist theologisch korrekt zu sagen, die Schopfung finde Wesen und
Ziel durch die Vermittlung des Menschen, der nach Gottes Bild geschaffen
wurde, d.h. der Gottes Stellvertreter auf Erden sein sollte. Der Mensch ist
dazu berufen, Herrschaft auszuiiben — sich die Erde untertan zu machen
und iiber alles Geschaffene Herr zu sein. Die zentrale Stellung des Men-
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schen in der Schopfung ist jedoch mehr in Richtung darauf interpretiert
worden, dafi die Schopfung dem Menschen zur Verfiigung stand — daB er
mit ihr machen konne, was er wolle — denn als Haushalterschaft, welche
das Gutsein der Schépfung bewahre, so wie es vom Schoépfer beabsichtigt
war. Vor allem die Aufkldrung beméchtigte sich eines Verstindnisses von
der zentralen Stellung des Menschen in der Schopfung in Begriffen von
Herrschaft und Meisterschaft iiber die Natur. Als Kinder der Aufklirung
haben moderne Wissenschaft und Technik im Dienste der Menschheit das
menschliche Leben freier, genuBreicher und lebenswerter gemacht, sie sind
dadurch aber auch verantwortlich fiir die zerstorerischen Folgen, die wir
jetzt um uns sehen, daf sie ,,Herrschaft* zur eigentlichen Antriebskraft
von Fortschritt und Entwicklung machten.

b) Indem die Aufklirung sich des dem Menschen in der Schopfung
gegebenen zentralen Platzes als grundlegender Schubkraft bemichtigte,
konnte sie auch die Theologie entbehren. Anders ausgedriickt, bestimmte
zu der Zeit geldufige theologische Positionen wurden iibernommen und ver-
weltlicht und wurden so zu Werten, die den wissenschaftlichen und tech-
nischen Fortschritt unterstiitzten. Reden von Gott oder Theologie waren
nicht mehr nétig. Der Ton lag eher auf Beobachtung, Beweisfithrung und
Vernunft zur Beschreibung und Handhabung der Realitit. In diesem
System war kein Platz mehr fiir Gott oder fiir jene, die das Denken durch
Berufung auf Gott zu kontrollieren versuchten, fiir die Kirche und das kor-
rekte Dogma. In interessanter Weise muBlte der Raum der menschlichen
Freiheit der Kirche selbst abgerungen werden, die nicht mehr die Tagesord-
nung der Welt diktieren durfte. Voriiber war die Zeit, da die Kirche einen
Galilei zwingen konnte zu widerrufen, was er fiir wissenschaftlich
beobachtbar und beweisbar hielt, nur weil es nicht mit dem iibereinstimmte,
was die Kirche zu der Zeit fiir wahr hielt. Die Ironie unserer Zeit liegt darin,
daB wir als Kirchenleute die Arena wieder zu betreten versuchen, die unsere
kirchlichen Vorfahren rdumen muBten, damit wir fiir Menschheit und
Schopfung jene Freiheit und Befreiung wiedergewinnen kénnen, die ein
erfiilltes Dasein ermoglichen. Der Schuh driickt jetzt offensichtlich auf
dem anderen Full! Aber wir kénnen in die Debatte nicht mehr mit den alten
Begriffen eintreten und vorgeben, wir alleine kennten die Wahrheit. Fiir
Arroganz ist kein Platz. Unser Anliegen ist es, in einem korrigierenden Dia-
log die Werte einzubringen, die Wissenschaft und Technik von der Theo-
logie nahmen, dann verweltlichten und absolut setzten, zusammen mit
anderen theologischen Perspektiven, denen es um Fiirsorge fiir die Erde und
Heilung der gebrochenen Gemeinschaften geht. Beispiel: Die Feststellung,
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daB alles seinen Wert in Beziehung auf den Gebrauch durch den Menschen
hat, wird in der modernen Wirtschaft so verstanden, dal etwas nutzlos ist,
wenn ihm nicht Geldwert zugesprochen werden kann. Deswegen mul} zwangs-
liufig denjenigen Menschen das Land weggenommen werden, die eine gegen-
teilige Meinung vertreten, daB néimlich nicht wir das Land besitzen, sondern das
Land oder die Erde uns, denn wir sind sterblich, aber die Erde ist ewig. Nur
die Zerstorung dieser Weltsicht erlaubt, da3 das Land als Ware betrachtet und
Teil des wirtschaftlichen Austausches wird. Die Theologie muf diese Einstel-
lung, die das Land und die zu ihm gehérenden Menschen entwertet und sie
zu Objekten der Ausbeutung macht, herausfordern und ihr widerstehen.

c) Es geniigt nicht, die in Wissenschaft und Technik vorhandenen Wert-
vorstellungen mit anderen theologischen Perspektiven herauszufordern.
Nicht nur Wissenschaft und Technik, sondern auch christliche Theologien
sind gegeniiber anderen religiosen Vorstellungen und Weltanschauungen
intolerant gewesen, wenn sie als fiir unsere Denk- und Handlungsweisen
bedrohlich verstanden wurden. Diese Haltung muf} sich dndern. Als der
o6kumenische ProzeB der Verpflichtung und des Handelns fiir Gerechtig-
keit, Frieden und die Bewahrung der Schépfung in Gang gesetzt wurde,
sagte man, daB es sich hierbei weder um rein christliche Anliegen handle,
noch daB Christen ein Monopol darauf hitten. Hier handelt es sich viel-
mehr um weltweite Anliegen. Deswegen miissen Menschen aller Glaubens-
iiberzeugungen an diesem ProzeB beteiligt sein. Wie konnen wir denn
alleine fiir die Erde sorgen? Die Welt gehort nicht den Christen alleine. Wie
ist es denn fiir uns moglich, gebrochene Gemeinschaften zu heilen, wenn
wir selbst denen gegeniiber so intolerant sind, die andere Glaubensiiberzeu-
gungen haben? Wenn wir nicht bereit sind, gegenseitig zuzuhdren, zu lernen
und korrigiert zu werden, konnen wir nicht an der Sendung der Fiirsorge
und der Heilung teilnehmen. Aufs Ganze gesehen neigen asiatische Uberlie-
ferungen zu inklusivem Denken und versuchen, Gegensiitze beieinander-
zuhalten in der Art, wie sie durch das ,,Ying-Yang‘‘-Denken bekannt ist.
Man sagt eher ,,sowohl — als auch‘ denn ,.,entweder — oder*. Unter dem
Druck von Wissenschaft und Technik neigen wir dazu, dieses relationale
und inklusive Denken sogar in zwischenmenschlichen Beziehungen zu-
gunsten eines rationalen, analytischen Subjekt-Objekt-Denkens fiir gerin-
gerwertig zu halten. In der Bibel bedeutet das Wort ,.kennen®, zu einer
anderen Person in eine gegenseitige Beziehung einzutreten. Wer kennt, wird
auch erkannt. Zusammen mit dieser Einsicht miissen wir fiir unsere Zeit
auch einen Lebensstil wiederentdecken, der in Harmonie mit der Natur, mit
anderen Lebewesen und mit der Menschheit steht.
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»»Dem Herrn gehort die Erde‘ — auf dem Wege zu einem theologischen
Rahmen (Psalm 24). Israels Lobgesinge griinden aufs Ganze gesehen in
geschichtlicher Erfahrung. Sie entsprangen weder einem philosophischen
Verstandnis von Gott noch einer mystischen Erfahrung des Géttlichen. Sie
haben ihre Grundlage in Israels Erfahrung von Gott in der Geschichte als
dem Befreier und Richter. Psalm 24 wurde beim Einzug der Beter in den
Tempel gesungen. Seine Wurzeln liegen wahrscheinlich in den Dankliedern,
die gesungen wurden, als die Israeliten die Bundeslade zuriickholten, das
Symbol der Gegenwart Jahwes in Israel, das die Philister den Israeliten in
der Schlacht genommen hatten (2 Sam 6). Der letzte Teil des Psalms in
Vers 7 bis 10 stellt in dramatischer Form den Einzug der Bundeslade in den
Tempel auf den Schultern der Beter dar. Voller Begeisterung bitten sie, dal
die Tore aufgetan werden, damit der Ko6nig der Herrlichkeit einziehen
kénne. Diejenigen, die sich im Tempel befinden, wahrscheinlich die Prie-
ster, verlangen eine Identifizierung: ,,Wer ist der Konig der Herrlichkeit?*
Als dann der Kénig der Herrlichkeit nicht nur als der Starke und Gewaltige
identifiziert wird, als der Herr, méchtig im Kampf, sondern auch als der
Herr der Heerscharen, d.i. der Name des Gottes Israels, 6ffnen sich die
Tore, so daB3 der Zug den Tempel betreten kann. So, wie er jetzt ist, gehéren
zu dem Psalm noch zwei andere Abschnitte. Der erste in den Versen 1 bis
2 feiert Jahwe als den Schopfer. Der Israel befreite und ihm im Kampf gegen
die Philister Sieg verlieh, ist kein anderer als der Schopfer der Welt. Der
mittlere Abschnitt, die Verse 3 bis 6, nennt die Bedingungen, die derjenige
erfiillen muf}, der sowohl in der Gegenwart Gottes des Schopfers sein kann
als auch Glied auf Erden zwischen Gott dem Schopfer und Gott dem
Befreier.

Der erste Teil des Psalms schildert ein ziemlich anderes Verstindnis von
Schopfung als die Schopfungsgeschichte in Genesis 1. Der ganze Erdkreis
gehort Jahwe, denn er hat ihn auf Meere gegriindet und iiber Strémen befe-
stigt. Fiir den hebriischen Horer verband sich mit den Worten ,,Meere* und
»otrome’* etwas ganz Spezielles. Das Wort fiir ,,Meer*, ,,yam*, und das
Wort fiir ,,FluB*, ,,nahar, benennen auch die uralten Ungeheuer des
Chaos. Hier zeigt sich ein besonderes Verstédndnis der Schopfung, das wir
auch anderswo finden. Schépfung ist das, was aus Gottes Kampf mit dem
Chaos hervorgeht, so daB die Schépfung sich darstellt als Gott, der Ord-
nung tiber der Unordnung errichtet und den Kosmos iiber dem Chaos. Hier
wird ein Verstidndnis beschrieben, fiir das das Universum aus drei Schichten
besteht — am Grunde die Wasser des Chaos, dann die iiber den Wassern
des Chaos auf den Grundfesten von Gottes Gerechtigkeit gegriindete Erde,
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schlieBlich der Himmel iiber der Erde. Eine dhnliche Sicht der Schépfung
findet sich auch in Psalm 104, 5 bis 9.

Das Bild des mythischen Konflikts zwischen Gott und den Ungeheuern
des Chaos tritt zwar zuriick, ist aber dennoch vorhanden. Das Bild vom
Chaos existiert hier nicht nur einfach in einer verdiinnten Form als poe-
tische Ausschmiickung. Chaos ist eine immer gegenwirtige Wirklichkeit,
iiber der Gott Ordnung und Kosmos gesetzt hat. Deswegen ist die Schop-
fung der grofte Ausdruck der Gerechtigkeit Gottes. Der Gott Israels, der
stark und méichtig im Kampf ist und Israel von seinen Feinden befreit hat,
ist auch der Schopfer des Universums und erhilt es in Gerechtigkeit.

Das Bild des Gottes der Gerechtigkeit, des Befreier-Gottes, ist sehr krie-
gerisch. Es zeugt von Gottes Macht iiber Chaos und Boses. Wenn dieses
Verstdndnis nun von uns zum Verstidndnis christlicher Mission verwandt
wird, besteht eine besondere Gefahr, die wir vermeiden miissen. Das Motiv
der Befreiung wird von der Ideologie der Eroberung nur durch eine hauch-
diinne Linie getrennt; und wir kénnen diese Linie ganz leicht iiberschreiten.
Das Motiv gottlicher Befreiung kann nur zu leicht benutzt werden, um
Unterdriickung und Eroberung mit dem Argument zu rechtfertigen, dafl
Gott auf unserer Seite sei.

Diese Tendenz zeigte sich ganz deutlich beim Golf-Krieg. Einerseits
nannte Sadam Hussein den Krieg einen heiligen Krieg (unter Benutzung
von muslimischen religiosen Begriffen) und beanspruchte, daB3 Gott auf sei-
ner Seite sei. Auf der anderen Seite nannte Bush den Krieg einen gerechten
(unter Benutzung christlicher militdrischer Begriffe) und erhob den
Anspruch, Gott sei auf seiner Seite. Sicher ist doch, wenn Gott Einer ist,
und wenn man einmal annimmt, Gott wiirde in diesem Krieg mitmischen
wollen, dann koénnte Gott doch ganz sicher nicht gleichzeitig auf beiden Sei-
ten sein! Als der Generalsekretir des Mitteldstlichen Kirchenrates, Gabriel
Habib, mit diesem Problem konfrontiert, gefragt wurde: ,,Auf wessen Seite
ist denn nun Gott?*, antwortete er ganz richtig: ,,Gott ist auf seiten der
Tausenden, die durch diesen Krieg leiden* — und folglich nicht auf seiten
derer, die Gottes Zustimmung zur Fiihrung dieses Krieges beanspruchen,
der nicht nur hundertausend Menschen vernichtete, sondern auch die
Umwelt langfristig schidigte.

Eine Korrektur gegeniiber der Tendenz, sich von einer Theologie der
Befreiung weg auf eine Ideologie der Eroberung oder der Unterdriickung
hin zu bewegen, regt der jildische Theologe Marc Ellis an.? Er sagt, daB
die Liturgie der Zerstérung, die in den Konzentrationslagern Hitlers funk-
tionierte, zur Entstehung einer Theologie des Holocaust als einer echten
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Judischen Theologie der Befreiung fiihrte. Diese Theologie diente dazu, ein
gebrochenes und zerschlagenes jiidisches Volk mit neuer Kraft zu fiillen.
Jetzt jedoch steht diese Theologie in der Gefahr, zu einer Ideologie der
Unterdriickung zu werden, was vor allem in dem Verhiltnis des modernen
Israel zum palédstinensischen Volk deutlich ist. Um diese Tendenz abzuwen-
den, so sagt er, muB} die jiidische Theologie der Befreiung von neuem als
ihr Zentrum das Opfer haben — die Armen der Dritten Welt. Noch radika-
ler driickte es die asiatische feministische Theologin Chung Hyun Kyung
aus, als sie auf der 7. Vollversammlung des ORK in Canberra zam Thema
,»Komm, Heiliger Geist — erneuere die ganze Schoépfung® sprach:

»»In der theologischen Fachwelt (lesen die Befreiungstheologien) die Bibel
neu und interpretieren die christliche Tradition und Theologie neu aus ihrer
(der unterdriickten Menschen) Erfahrung der Unterdriickung und Be-
freiung heraus. Sicher ist es jetzt an der Zeit, daB wir die Bibel aus der Per-
spektive der Vogel, des Wassers, der Luft, der Baume und der Berge, die in
unserer Zeit die Armsten der Armen auf der Erde darstellen, neu lesen miis-
sen. Denken zu lernen wie ein Berg, unser Zentrum von den Menschen auf
alle Lebewesen verlagern — das ist jetzt unsere ,Verantwortung’, wenn wir
iiberleben wollen.*?

In etwas anderer Weise, aber mit derselben Betonung, nicht sich selbst in
den Mittelpunkt zu stellen, sondern die Geringsten, schildern die Verse
3—6 von Psalm 24 die Person, die in Gottes Gegenwart sein und die
Briicke zwischen Gott dem Schépfer und Gottes befreiender Gegenwart auf
Erden darstellen kann:

.»Wer darf hinaufziehen zum Berg des Herrn,

wer darf stehen an seiner heiligen Stditte?

Der reine Hinde hat und ein lauteres Herz,

der nicht anbetet, was triigerisch ist,

und dessen Tun nicht Betrug zum Beweggrund hat.“

Diese etwas paraphrasierte Ubersetzung soll einen Punkt hervorheben,
den Gandhi einmal betonte, als man ihm wegen der Griindung der Kongref3-
partei Eigeninteresse vorwarf. Man verdéchtigte ihn, er griinde die Partei
nur, um ihr Fithrer zu sein und so der erste Premierminister Indiens zu wer-
den. Die Anklage lautete, daB Gandhi von Eigeninteresse getrieben sei. In
seiner Antwort sagte er, da} er bereits Jawaharlal Nehru gebeten habe, Vor-
sitzender der KongreBpartei zu werden, und fuhr fort, er wolle auf diesen
Vorwurf antworten, weil er ihm ein schlechtes Motiv unterstelle. Ein irrtiim-
liches Urteil — das gehért zum Menschsein, und solche Irrtiimer sind die
Unfille in der Menschheitsgeschichte. Aber eines falschen Motivs angeklagt
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zu werden — das ist etwas anderes. Denn fiir Gandhi ebenso wie im hin-
duistischen Denken allgemein kann ein schlechtes Motiv kein gutes Ergeb-
nis zeitigen. Der Zweck heiligt nicht nur nicht die Mittel, sondern die Mittel
bestimmen tatséchlich den Charakter des Zweckes. Nehmen wir als Beispiel
Sri Lanka. Gewalt gebiert neue Gewalt und nicht Gerechtigkeit und Frie-
den. Wie Nelson Mandela oft zugegeben hat, hat gewaltsamer Widerstand
gegeniiber der Gewalt eines Systems hier seine Grenzen. Es muf3 zu einem
ProzeB politischen Verhandelns kommen, wenn einmal der Protest deutlich
und machtvoll zum Ausdruck gekommen ist. Wie dem auch sei, die Grund-
wahrheit fiir Gandhi ist die, daB das zu erreichende Ziel und die Art und
Weise, wie es erreicht wird, miteinander vereinbar sein miissen. Und so
sollte es auch fiir uns sein. Ein schlechtes Motiv kann kein gutes Ergebnis
zeitigen. Irrtiimer im Urteil mag man verzeihen, aber nicht Irrtiimer in den
Motiven.

Wenn es also die hochste Berufung des Menschen ist, das Bindeglied zwi-
schen Gott droben im Himmel und Gottes rettender, befreiender Gegenwart
auf Erden zu sein, dann kann es sich nicht um einen Menschen mit nur auf
sich selbst bezogenen und betriigerischen Absichten handeln. Denn solch
ein Mensch kann ebenso leicht der groBe destabilisierende Faktor sein. Der
Mensch kann durch die Anbetung falscher Werte und durch betriigerisches
Handeln das Chaos entbinden, das Gott in Schranken gehalten hat. Wih-
rend Gott im Bundesschluf} mit Noah versprach, da Sommer und Winter,
Aussaat und Ernte einander regelmiBig folgen sollten, und daB er nie wie-
der die Erde zerstoren wiirde (Gen 8,28; 9,11), bleibt die Moglichkeit beste-
hen, dal} das, was Gott nicht tun will, Menschen in ihrer Selbstsucht und
Habgier tun kénnen. Wir kénnen das Chaos entbinden, das Gott in Schran-
ken gehalten hat. Deswegen kann jemand, der keine reinen Hinde und kein
reines Herz hat, jemand, der verehrt, was falsch ist und betriigerisch han-
delt, nicht in der Gegenwart Gottes verweilen, des Schopfers, Erlosers und
Erhalters. Solch ein Mensch kann nicht Haushalter iiber Gottes Schopfung
sein.

Kehren wir noch einmal zuriick zu den Versen 1 — 2. Sie spiegeln ja ein
sehr ménnliches und militdrisches Verstindnis der Machtausiibung wider,
wenn die Schopfung gegeniiber Chaos und Ungerechtigkeit ins Sein gerufen
und aufrechterhalten wird. Wir erkennen die Berechtigung und Notwendig-
keit fiir solch eine Machtausiibung angesichts der Bedrohung durch Béses
und Chaos an, aber wir miissen uns daneben auch fiir ein anderes Verstind-
nis Gottes als des Schopfers einsetzen, das nicht so sehr die Macht Gottes
als vielmehr sein Mitleid betont. Diese Betonung findet sich besonders in
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bestimmten hinduistischen Auffassungen der Schopfung, wo »»Schopfung
als AusfluB von Gottes iiberwiltigender Freude verstanden wird. Die
Schopfung ist der spielende Gott, divyaleela. Damit verbunden ist das Ver-
standnis Gottes als Mutter, so daB die Schépfung aus Gottes Leib (sakti-
uma) hervorgeht. Gott ist die mitleidende Mutter, die von der Schépfung
unterschieden wird und ihr doch physisch verbunden ist wie eine Mutter
dem Kind. Gott leidet mit ihr und spielt mit ihr. Ein solches Verstindnis von
Schopfung heilit, die Schépfung zu feiern, mit ihr sowohl weinen als auch
tanzen und singen zu kénnen, sich an der Natur zu freuen und mit ihr in
Harmonie zu sein, mit ihr eins zu sein. Wie wir spiter noch sehen werden,
ist dieses Verstandnis des Schopfers als desjenigen, der als eine Mutter fiir
die Schopfung sorgt und sie nahrt, der Bibel nicht véllig fremd.

Aber bleiben wir einen Augenblick noch bei der Darstellung des géttlichen
Plans in der Schépfung als der Aufrechterhaltung von Ordnung inmitten des
Chaos, wodurch die Menschheit den fiir Kreativitiit notwendigen Freiraum
erhélt. Diese biblische Lehre hat viel zur Forderung und zum Wachstum von
moderner Wissenschaft und Technik beigetragen. GroBe Fortschritte sind
gemacht worden. Aber diese Lehre hat auch diejenigen Trends unterstiitzt,
die mit einer Ideologie der Eroberung und einer Gier nach Macht viel Elend
in die Welt gebracht haben. Bei der Arbeit am 6kumenischen ProzeB der
Verpflichtung fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung
haben wir in dramatischer Form glaubwiirdige Statistiken zusammengestellt,
um zu zeigen, wie weit die Menschheit gegangen ist, um Ordnung und
Gerechtigkeit aufzuldsen, die Gott in die Schopfung hineinverwoben hat:

— In jeder Minute geben die Linder der Welt 1,8 Millionen US-Dollar fiir
militdrische Riistung aus;

— in jeder Stunde sterben 1500 Kinder an Hunger oder an durch Hunger
verursachten Krankheiten;

— jeden Tag stirbt eine Tier- oder Pflanzenart aus;

— in den 80er Jahren wurden in jeder Woche mehr Menschen verhaftet,
gefoltert, ermordet, zur Flucht getrieben oder auf eine andere Weise
durch repressive Regierungen unterdriickt als in irgendeinem anderen
Zeitraum in der Geschichte;

— jeden Monat kommen durch das Weltwirtschaftssystem weitere 7,5 Mrd.
US-Dollar Schulden zu den 1500 Mrd. Dollar hinzu, die schon jetzt den
Menschen in der Dritten Welt eine unertrigliche Last auflegen;

— jedes Jahr wird der Regenwald unwiederbringlich um eine Fliche dezi-
miert, die drei Vierteln Koreas entspricht;
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— in jedem Jahrzehnt wird sich die Temperatur der Erdatmosphére dra-
stisch (um 1,5 bis 4,5 Grad Celsius bis zur Mitte des ndchsten Jahrhun-
derts) erhohen und der Meeresspiegel steigen, wenn die derzeitige Erwér-
mung der Erde weiter anhilt, was insbesondere auf die Kiistenbereiche
aller Kontinente der Erde verheerende Auswirkungen haben wird.*
Wenn letzteres geschieht, wird vorausgesagt, daf ein betrichtlicher Teil
von Bangladesch (einige schitzen etwa ein Drittel) iiberschwemmt sein
konnte.

Kehren wir von diesem Bild der Zwietracht und Ungerechtigkeit zu den
ersten beiden Versen von Psalm 24 zuriick. Dort wird behauptet, daB die
Welt dem Herrn, also nicht den Menschen, gehort. Diesen Anspruch in
Wort und Tat zu verkiinden, ist Aufgabe der Mission. Was bedeutet es zu
behaupten, daBl diese Welt Gottes Welt sei?

Die erste Hilfte von V. 1 sagt, daB die Erde (das Land) in ganzer voller
Schonheit Gott gehort, der sie schuf. Daraus folgt, daf es sich hier nicht
um ein statisches unterdriickerisches Verstindnis von Ordnung in der
Schopfung handelt, sondern um eine Ordnung, die dynamisch und frucht-
bar und daher auch zerbrechlich ist. In diesem Sinne gehort die Schopfung
Gott, der als Vater und Mutter sich um sie kiimmert und fiir sie sorgt wie
fiir ein Kind. Dieses hierin enthaltene Verstindnis von Schopfung sowohl
ordnungsgemal als auch zerbrechlich, wird in Psalm 104,27—30 deutlicher.

Es handelt sich also nicht um eine einmal geschehene Schépfung, um
etwas, das Gott schafft und dann sich selbst iiberldf3t. Es geht vielmehr um
eine fortdauernde Schépfung — creatio continua —, in der Gott der Geist
stindig schaffend, erhaltend und wiederum schaffend aktiv ist. Gottes
Geist ist die erhaltende und sorgende Mutter. Mit diesem Verstdndnis ver-
bunden ist auch das Gefiihl fiir die Zerbrechlichkeit der Schépfung. Sie
kann nicht permanent den Mibrauch ertragen, mit dem wir sie behandelt
haben. Ein Wandel der Einstellung, der Geisteshaltung ist erforderlich.
Damit dies geschehe, miissen wir lernen, mit der Schopfung zu feiern. Nur
dann konnen wir ein fruchtbarer und in Wechselwirkung stehender Teil von
ihr werden. Als meine Frau und ich in Denver, Colorado, in einem Seminar
lehrten, kamen wir in sehr engen Kontakt mit amerikanischen Indianern.
Weihnachten kam niher und also die Zeit, sich nach einem Weihnachts-
baum umzusehen. Aber bevor die erforderlichen Bdume geféllt wurden,
wurden Gebete zu ihnen gesprochen, in denen der Zweck genannt wurde,
fiir den sie gebraucht wurden, und in denen sie sogar um Vergebung fiir die
ihnen angetane Gewalt gebeten wurden. Fiir uns mégen dies wunderliche
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Sitten sein, aber sie tragen eine fiirsorgliche Einstellung gegeniiber der
Natur in sich, die sehr stark an die Bewegung der Chipko und Apiko erin-
nert, bei denen die Frauen des Stammes mit ihren Kérpern das Leben der
Bidume bewachen, die die holzverarbeitenden Gesellschaften fillen wollen.
Wir kénnen uns nicht an einer Sendung der Fiirsorge fiir die Erde beteili-
gen, wenn wir nicht auch wie viele Psalmisten lernen, mit Gottes Schopfung
zu feiern (z.B. Psalm 19). Letztlich geht es hier um einen Wechsel der Ein-
stellung, der Geisteshaltung. Man erzihlt sich die Geschichte von Lady und
Sir Winston Churchill, die wihrend eines Spaziergangs auf einer Weide
Schafe sahen. Als Lady Churchill die kleinen Lammer spielen sah, soll sie
gesagt haben: ,,Sind das nicht niedliche Geschépfe, mein Lieber?* Worauf
Sir Winston angeblich geantwortet hat: ,,Ja, mit ein biBchen saurer Minz-
tunke schon!““ Es kommt also immer auf die Perspektive an.

Oikumene — die Vielfalt der Schopfung

Der zweite Teil von Vers 1 sagt, daB auch die Welt (Oikumene) mit allen
ihren Bewohnern dem Herrn gehért. Das hebriische Wort fiir ,Welt®,
»tebel*, wird in der griechischen Bibel durch ,,Oikumene* iibersetzt, wovon
wir das Wort ,,6kumenisch* ableiten. Wenn wir etwas ,,6kumenisch* nen-
nen, so soll das besagen, daB es Grenzen von Geschlecht und Rasse iiber-
schreitet und alle Menschen umfaft. Was der Psalmist sagt, ist, daB Gott
bewuBt die Menschheit als zwei Geschlechter und viele Rassen schuf. Gene-
sis 1 spricht davon, daB Gott die Menschheit (adam) als Mann und Frau
schuf. Dies als eine ungleiche Partnerschaft zwischen herrschendem Mann
und unterwiirfiger Frau zu sehen, ist der AnlaB fiir die Siinde des Sexismus.
Eine Gleichheit der Partnerschaft muB bestitigt und praktiziert werden.

Die Geschichte vom Turmbau zu Babel in Genesis 11 berichtet von der
Schopfung vieler Rassen und folglich auch vieler Religionen. Gott stellt
fest, daf} die Menschen, weil sie eine Sprache und eine ideale Kommunika-
tion besaBen, nicht mehr willig waren, iiber das Angesicht der Erde sich
auszubreiten und den ihnen in der Schopfung gegebenen Segen zu erfiillen:
»Seid fruchtbar, und vermehrt euch, bevslkert die Erde. . .“(1,28). Statt sich
auszubreiten und die Erde zu bevolkern, versuchten sie, sich nach oben zu
bewegen, um Gott zu erreichen. Deshalb kam Gott herab und verwirrte ihre
Sprache, indem er viele Rassen schuf, und ,,zerstreute sie von dort aus iiber
die ganze Erde* (11,8). Gottes Absicht ist eine Vielzahl von Menschen.
Was es so schwierig macht, diese Vielzahl zu akzeptieren, ist das Problem
der mangelnden Kommunikation zwischen Rassen und Kulturen, so daB wir
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einander zu militrauen beginnen und des anderen Religion und Kultur
abwerten. Diese Tendenz liegt der Siinde des Rassismus oder der lokalen
Uberheblichkeit (communalism) zugrunde. Das Problem der in der
Geschichte von Genesis 11 geschaffenen nicht vorhandenen Kommunika-
tion wurde in der ersten christlichen Gemeinde gelost (Apg 2,5—13) durch
die Gabe des Geistes, so da} wir nun miteinander durch die Verschiedenheit
und den Reichtum unserer Kulturen und Sprachen hindurch kommunizieren
konnen. In diesem Sinn sind wir 6kumenisch. Aber wir gingen nicht weit
genug. Das nichste Stadium der 6kumenischen Reise muB es sein, iiber die
religivsen Unterschiede hinweg zu kommunizieren.

Anders ausgedriickt, Vielfalt ist von Gott fiir die Schopfung beabsich-
tigt. Das Problem ist nicht die Vielfalt. Das Problem ist die Intoleranz. Der
fruchtbare Austausch der Vielfalt in der Schopfung, die von Gott geordnet
und aufrechterhalten wird, wird auch bedroht. Das ist die Siinde des Rassis-
mus als der Weigerung, rassische und religios-kulturelle Vielfalt als gut und
von Gott gewollt anzuerkennen. Unser Anliegen in der Mission ist es, die
Schranken der Intoleranz abzubrechen und auf die Vision einer aufnahme-
fahigen Vielfalt hinzuarbeiten, die nicht intolerant ist. Kurz gesagt, wir
miissen uns fiir die Heilung der gebrochenen Gemeinschaften einsetzen.

Man bemerke, da} auf die Erzdahlung in Genesis 11 von der Erschaffung
vieler Nationen und Sprachen in Genesis 12 die Erzihlung von der Beru-
fung Abrahams folgt. Hier wird eine bestimmte Geschichte mitten in die
vielen Geschichten gesetzt. Und Abraham wird berufen, ein Segen fiir die
Nationen zu sein (Gen 12,3). Zu dieser Geschichte gehdren auch wir als Hei-
denchristen durch den mit Jesu Blut besiegelten Bund. Und als diejenigen,
die zur Geschichte Abrahams gehoren, sind auch wir berufen, ein Segen fiir
alle Nationen zu sein.

Aufgabe der Mission ist es, die Erde bzw. das Land mit all seiner iiberwél-
tigenden Schonheit und die Welt mit all ihren Bewohnern und ihren reichen
Kulturen fiir den Herrn zu beanspruchen, der beides ist, Vater und Mutter.
Eine hilfreiche Einsicht in dieses Missionsverstindnis bietet die Orthodoxie.
Sie spricht von der Menschheit als dem ,,Mikrokosmos®, der in sich das
gesamte Ziel der Schopfung umfaBt und sowohl an Gottes Wesen als an der
geschaffenen Ordnung teilhat.® Wir sind zu einem hohen Amt berufen,
namlich dazu, Priester der Schépfung zu sein, fiir sie Fiirbitte zu tun, fiir
sie zu sorgen. Wir kénnen diese hohe Berufung nicht mit eigensiichtigen
Interessen erfiillen — mit unreinen Herzen und betriigerischen Motiven.
Fiir die Erde zu sorgen und die gebrochenen Gemeinschaften zu heilen
bedeutet, ein Segen fiir die Nationen und fiir die ganze Schépfung zu sein.
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Diese Berufung erging zuerst an Abraham und wurde dann an uns durch
Jesus Christus wiederholt. Wir sind bei der Erfiillung dieser Berufung nicht
allein. Der Heilige Geist — die neuschaffende und heilende Macht Gottes
— ist sowohl in der Welt als auch in uns am Werk, um die VerheiBung eines
neuen Himmels und einer neuen Erde zur Vollendung zu bringen.

(iibersetzt aus dem Englischen von Claus Kemper)
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Die sieben Sagorsker Gespriche 1974-1990

Versuch einer Bestandsaufnahme

VON GUNTHER SCHULZ

1. Grundziige von Sagorsk VII

Die sich eben vollziehende Epochenwende verdndert nicht nur das 6ku-
menische Gesamtklima, sie verwandelt tief die Okumene selbst und alle ihre
Teilaspekte. Das betrifft die Okumene in ganz Osteuropa, in der Sowjet-
union zumal, also auch die Sagorsker Gespriche zwischen dem Bund Evan-
gelischer Kirchen in der DDR und der Russischen Orthodoxen Kirche.
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Die letzten Sagorsker Gespriche — so nach ihrem ersten Tagungsort
Sagorsk 1974 genannt — fanden vom 1.—12. Oktober 1990 wiederum in
Sagorsk statt.! In Kiirze wird sich der Bund der Evangelischen Kirchen
(BEK), seine Organe und Aktivititen, also auch seine 6kumenische Arbeit
in die EKD hinein auflésen. Das war den Teilnehmern der siebenten und
letzten Gespriachsrunde wohl bewuBt. Entsprechend eindeutig setzte man
die Akzente. Von diesem besonderen Ende her fillt neues Licht auf die
Sagorsker Gesprache insgesamt.

Bischof Demke sagte sinngemiB in seinem SchluBwort: Dall diese
Gesprache moglich wurden, werden wir mit bleibender Dankbarkeit vor
Gott erinnern, denn es ist ein Wunder vor unseren Augen. Niemand konnte
voraussehen, daB} es gerade nach dem Zweiten Weltkrieg, in dem unser Volk
mit so viel Menschenverachtung Leid und Vernichtung iiber das russische
Volk gebracht hat, die dann auf unser Volk zurtickschlugen, zu Begegnun-
gen zwischen russischen orthodoxen Christen und evangelischen Christen
aus Deutschland kommen wiirde, die schlieBlich auch theologische Gespré-
che durch beauftragte Vertreter der Kirchen mdoglich machten. In diesen
Gesprichen haben wir uns, unsere Kirchen und unsere gemeinsame, oft tra-
gisch verwickelte Geschichte besser verstehen gelernt. Das ist uns ein
Gewinn, den wir in die Zukunft mitnehmen wollen. Die friedliche Entwick-
lung in Deutschland wire ohne die Politik Michail Gorbatschows nicht
moglich gewesen, der die Entspannung in der Welt mit innenpolitischem
Umbau der Gesellschaft und mit Medien-Offenheit verband. Jetzt ernten
auch wir Friichte dieser Entwicklung und miissen gleichzeitig erleben, wie
die Schwierigkeiten innerhalb der Sowjetunion wachsen. Deshalb haben wir
die Gespriche bei dem geplanten Termin 1.—12. Oktober belassen (trotz
des Tages der Einheit am 3. Oktober), um ihnen ein Zeichen unserer 6ku-
menischen briiderlichen Solidaritit zu geben. Wir werden sie in unseren
Gebeten nicht vergessen. Wir werden — was an uns ist — die Gespriache
fortsetzen.?

Die oben festgestellte Eindeutigkeit zeigte sich auch wihrend des Dialogs
und wurde vom Leiter des AuBBenamtes, Erzbischof Kirill, vor allem aber
vom Patriarchen Aleksij selbst unterstrichen:

1) Der Russischen Orthodoxen Kirche (ROK) liegt daran, die Gespréche
fortzusetzen.

2) An den Gesprichen sollten von evangelischer Seite — so méglich — recht
viele Vertreter aus den Landeskirchen im Bereich der einstigen DDR teil-
nehmen.

3) Die Sagorsker Gespriache haben die ROK theologisch bereichert.
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4) Auch die kiinftigen Gespriche sollten sich dem Dienst am Menschen und
der Erneuerung der Gesellschaft widmen.

2. Zur kirchlichen und ékumenischen Situation in der Sowjetunion

Recht wiirdigen kann man diese Spitzensitze nur auf dem Hintergrund
der schwierigen kirchlichen und Skumenischen Situation in der Sowjet-
union.

Am 1. Oktober 1990 ist das ,,Gesetz iiber die Gewissensfreiheit und die
religiosen Organisationen* in Kraft gesetzt worden.? Es gewdhrt Gemein-
den, religiosen Organisationen, vor allem auch den Kirchen selbst das Recht
einer juristischen Person und viele Arbeitsmoglichkeiten auch in gesell-
schaftlichen Bereichen (Diakonie, Kranken- und Gefangenenseelsorge,
Unterweisung von Kindern und Jugendlichen, Verlags- und Bildungswesen,
Griindung religios-gesellschaftlicher Organisationen usw.). Enttduscht war
und ist man auf orthodoxer Seite dariiber, daB die Unterweisung von Kin-
dern und Jugendlichen in der Regel nur in kirchlichen Riaumen und auBBer-
halb des Unterrichts zugelassen ist, daB Kirchen, kirchliche Gebdude, Lin-
dereien der Kirche usw. nicht offiziell zum Besitz der Kirche erklirt wurden.
Die Restauration der seit 1988 zu Tausenden zuriickgegebenen Kirchen und
der zu Dutzenden neu erdffneten Kloster, die pastorale Betreuung der neuen
Gemeinden iiberfordern schon jetzt die Krifte der ROK. Dariiber hinaus
erhofft sich die Gesellschaft von der Kirche Wegweisung, Antwort auf
soziale und ethische Fragen. Andererseits stellen das sich in vielen Miihen
formierende gesellschaftliche BewuBtsein und auch gewisse kirchliche Rich-
tungen ihrerseits Fragen an die Kirche: MiiBte nicht auch die Kirche Bufie
tun, zumal die Kirchenleitung? Kann nicht nur die erneuerte bzw. sich
erneuernde Kirche der sich verindernden Gesellschaft das Evangelium pre-
digen? Wo und wie geschieht Erneuerung der Kirche bzw. nach welchen
Kriterien sollte sie geschehen?

Zum anderen: Religionsfreiheit ist unteilbar. In der Ukraine, zumal der
Westukraine, gérte es seit langem. Unter dem polnischen Papst und seinen
offenen Sympathien fiir die Unierten waren in den 80-er Jahren die Dinge
nicht einfacher geworden. Spitestens das Gesetz iiber die Gewissensfreiheit
legalisiert die mit Rom unierten Gemeinden und Bischofe. Wem also z.B.
gehoren die urspriinglich unierten, seit mehr als einer Generation oder seit
Jahrhunderten aber von Orthodoxen benutzten Kirchen und Kathedralen?
Eine von héchster Stelle in Moskau und Rom und von den beiden Kirchen
in der Ukraine beschickte vierseitige Schlichtungskommission muBte nach
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kurzer Zeit ihre Arbeit einstellen (Mérz 1990), weil die ukrainischen Unier-
ten die Kommission verlieBen — nach eigenen Angaben nach Absprache
mit Rom. Rom aber schwieg. Mit der katholischen Kirche aber fithren die
orthodoxen Kirchen, also auch die ROK, seit 1980 auf Weltebene einen
theologischen Dialog. In welchem Verhéltnis stehen die Schwierigkeiten in
der Ukraine — orthodox gesprochen — zum katholischen Okumenismus?
Inzwischen hat Moskau angekiindigt, den Dialog zu sistieren, falls die
Schwierigkeiten fortdauern. Das Okumenische Patriarchat von Konstanti-
nopel ist an die Seite der ROK getreten.*

Zum dritten: Aus den russischen Weiten blist der Wind der Okumene
noch aus anderer Richtung ins Gesicht. Seit Mai 1990 griindet die ,,Russi-
sche Orthodoxe Kirche im Ausland* eigene Gemeinden, eine eigene Hier-
archie sogar in der Sowjetunion (Freie Russische Orthodoxe Kirche).® Man
hat auf die Stimme dieser Kirche in RuBland immer gehért — zumal in
latent oder offen antisowjetischen Kreisen. Im Zerfall einer Gesellschaft
wichst das Gewicht dieser Kirche. Die Auslandskirche meint, die orthodoxe
GroBkirche im Lande, also die ROK, habe mit der Loyalititserkldrung des
Patriarchatsverwesers, des Metropoliten Sergij, von 1927 nicht nur einen
schweren kirchenpolitischen und theologischen, sondern vielmehr einen
grundsitzlich ekklesiologischen Fehltritt begangen.® Zudem wichst ortho-
doxes SelbstbewuBtsein gegen alle nichtorthodoxen, zumal links orientier-
ten Tendenzen. Studenten der Geistlichen Akademie fragten in Sagorsk den
Leiter des AuBenamtes: ,,Wodurch unterscheidet sich die okumenische
Bewegung vom Kommunismus?““” Es zeigt sich eine neue Haltung: Mitar-
beit an der Okumene — das ist Verrat an der einen Wahrheit, der Ortho-
doxie. Die Auslandskirche fordert zudem von der ROK, die Mitarbeit in der
Okumene einzustellen, alle Mértyrer der Zeit nach 1917 in einem kirch-
lichen Akt zu kanonisieren, die Gebetsgemeinschaft mit Heterodoxen und
Ungléubigen zu meiden.?®

3. Sagorsk VII auf dem Hintergrund der kirchlichen und ékumenischen
Situation in der Sowjetunion

Auf diesem Hintergrund hat sich die ROK mit den eingangs skizzierten
vier Grundsitzen in dem siebenten Sagorsker Gesprich eindeutig zur weite-
ren Mitarbeit in der 6kumenischen Bewegung und zur Tradition dieser Mit-
arbeit bekannt. Sie wird sich den anstehenden gewaltigen kirchlichen und
gesellschaftlichen Problemen mit der Erfahrung, der Hoffnung und in der
Gemeinschaft der Weltchristenheit stellen (zu These 1).
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Offensichtlich fiihlte sich die ROK von Christen und Theologen, die 4hn-
lich wie sie in einer sozialistisch gestalteten bzw. sich erneuernden Gesell-
schaft lebten und leben, in besonderer Weise verstanden (zu These 2).

In den Sagorsker Gespriachen hat die ROK wie auf einem theologischen
Experimentierfeld fiir sie wichtige und aktuelle Fragen bedacht, sich von
Christen und Theologen ihres Vertrauens inspirieren lassen und damit fiir
sich und ihren Weg neue Einsichten gewinnen kénnen (zu These 3).

Eben in der Gemeinschaft mit Christen und Theologen ihres Vertrauens
verrdt die ROK weder ihren Wahrheitsanspruch noch ihren Auftrag, son-
dern 146t sich in beidem und besonders in der Verantwortung fiir die Men-
schen und die sich erneuernde Gesellschaft ihres Landes bestdrken (zu
These 4).

Damit kénnen wir in einer ersten Zusammenfassung feststellen: Die
Sagorsker Gesprache waren unter kirchlichen, theologischen, spirituellen
und 6kumenischen Aspekten notwendig und produktiv. Sie stirkten Chri-
sten und Gemeinden in ihrem Glauben, halfen den beteiligten Kirchen, in
briiderlichem Gesprich ihren Weg zu finden, versuchten, Briicken zwischen
Vélkern zu bauen. Das alles war und ist Frucht echten 6kumenischen Enga-
gements beider Seiten. Es wird nicht unbelohnt bleiben.

Damit endeten die Sagorsker Gespriche ebenso dramatisch und verhei-
Bungsvoll, wie sie begonnen hatten. Einige der bisher nur in der miind-
lichen Tradition der Teilnehmer iiberlieferten Peripatien erlaube ich mir
anzufiihren.

Sagorsk I fand im Juli 1974 in der UdSSR statt. Auf Anregung von Kir-
chenfiihrern aus Ungarn und der CSSR hatte kurz zuvor die ROK Vertreter
der Mitgliedskirchen des ORK in den sozialistischen Lindern fiir August
nach Moskau geladen, um sich gemeinsam auf die Vollversammlung des
ORK in Nairobi vorzubereiten. Die Konferenz der Kirchenleitungen des
Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR hatte die Einladung abschli-
gig beschieden. Als der Leiter der evangelischen Sagorskgruppe, Bischof
Werner Krusche, nach der Entscheidung gefragt wurde, wich er nicht aus,
sondern teilte den negativen Berliner Entscheid mit. Das verschaffte ihm
und der Gruppe einen grofien, nie wieder angetasteten Vertrauensvorschuf.

In der Diskussion zum Borovoj-Referat iiber den Weg der ROK vor und
nach 1917 wurde von evangelischer Seite die Frage nach Mirtyrern des
Glaubens in der Sowjetunion gestellt. Nun wich die orthodoxe Seite nicht
aus. Metropolit Juvenalij und Protopresbyter Borovoj antworteten, es habe
nicht nur christliche Mértyrer aus politischen, sondern auch aus Griinden
des Glaubens gegeben. Die orthodoxe Kirche habe ihre Mértyrer nicht ver-
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gessen. Sie sammle das Material iiber ihre Mértyrer. Die Sammlung sei noch
nicht abgeschlossen, die Zeit, das Material zu publizieren, sei noch nicht
gekommen. . .

Von diesem Einzug in die Wahrheit und dem theologischen Impetus:
Predigt im Gottesdienst (Sagorsk I), Reichgottespredigt Jesu (Sagorsk II)
lebten fortan die Sagorsker Gespréche.

4. Grunddaten

Die Sagorsker Gespriche waren die ersten theologischen Gespridche ZWi-
schen bevollméchtigten Vertretern von Kirchen innerhalb der sozialistischen
Lander. Sowohl die orthodoxe als auch die evangelische Seite haben die
,,Besonderheiten dieses Gesprichs ... von Anfang an darin gesehen ...,
daB hier Kirchen orthodoxer und reformatorischer Tradition in einen Dia-
log eintreten, die im gleichen Kontext einer sozialistischen Gesellschaft
leben‘®.

Von dem ersten Tagungsort (1974) der Russischen Orthodoxen Kirche
(ROK), der Troice-Sergievskaja Lavra, dem Dreifaltigkeitskloster in der
Stadt Sagorsk in der Ndhe von Moskau, haben die Gespriche ihren Namen
und ihre Zdhlung. Die Gespriche gehen zuriick auf einen Vorschlag des so
frith verstorbenen Metropoliten Nikodim von Leningrad, des langjéhrigen
Leiters des AuBenamtes der ROK und einstigen Prisidenten des Okume-
nischen Rates der Kirchen aus dem Jahr 1972. Die Grunddaten und Themen
der Gespriche sind publiziert.!

Die Gespriche wurden von zwei von ihren Kirchen berufenen und bevoll-
michtigten Gesprachsgruppen gefiihrt. Die evangelische Gruppe blieb fast
konstant, die orthodoxe Gruppe fluktuierte stérker, doch wird auch hier
Kontinuitit angestrebt. An den Gesprachen nehmen immer auch Giste teil.
Die Vorbereitung auf die Gespriche intensivierte sich auf evangelischer
Seite von Mal zu Mal.

Die Leitung der Gespriche lag auf evangelischer Seite bei den Bischofen
von Magdeburg, Dr. Dr. h.c. Werner Krusche und Dr. Christoph Demke,
auf orthodoxer Seite bei Metropolit Juvenalij (Sagorsk I), Metropolit
Filaret von Kiew (Sagorsk II und III), Metropolit Filaret von Minsk, dem
einstigen in der DDR geschitzten Exarchen des Moskauer Patriarchats und
spateren Leiter des AuBenamtes (Sagorsk IV), Metropolit Aleksij von
Tallinn, dem jetzigen Patriarchen (Sagorsk V), Metropolit Nikodim von
Lvov (Sagorsk VI), Metropolit Joann von Leningrad und Ladoga
(Sagorsk VII).
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Kirchlich wurden die Gespriche hoch eingestuft. So gaben der Patriarch
von Moskau und ganz RuBland bzw. die Konferenz der Kirchenleitungen
des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR Empfinge bzw. sandte
der Patriarch GruBtelegramme.

Die Ergebnisse der Gespriche, wie sie sich in dem Kommuniqué und den
Thesenreihen zu den Vortragen niederschlugen, wurden offiziell vom Heili-
gen Synod der ROK bzw. der Konferenz der Kirchenleitungen zur Kenntnis
genommen und gutgeheillen.

Auf beiden Seiten war man sich der Einbettung in und der Verantwortung
vor der Gesamtdkumene, speziell dem ORK und der Konferenz Européischer
Kirchen, bewuBt. Ohne die Zusammenarbeit und die gemeinsamen Erfah-
rungen in diesen 6kumenischen GroBstrukturen wiren die Gespriche gewil3
nicht so schnell begonnen und ziigig und erfolgreich fortgesetzt worden.

Bischof Krusche sagte 1974: ,,Auch wenn unsere Gesprédche keine Eini-
gungsverhandlungen sind, so geschehen sie doch auf dem Grunde der Ein-
heit, die wir in Christus haben ... Wir halten unsere Gespriche fiir eine
Form und ein Element der Konziliaritit, die die Kommission fiir Glauben
und Kirchenverfassung 1971 in Lowen beschrieben hat als ,,das Zusammen-
kommen von Christen — ortlich, regional oder weltweit — zu gemeinsamem
Gebet, zu Beratung und Entscheidung in dem Glauben, daB der Heilige
Geist solche Zusammenkunft fiir seine eigenen Zwecke der Verséhnung,
Erneuerung und Umgestaltung der Kirche benutzen kann, indem er sie zur
Fiille der Wahrheit und der Liebe hinfiihrt. "

5. Das inhaltliche und methodische Spezifikum der Sagorsker Gespriche

Wollten die Sagorsker Gespriache dkumenische und theologische Qualitét
gewinnen, so muBiten sie neben dem kirchenpolitischen Proprium nach Ziel,
Methode und Gespriachsgegenstand auch zu einem theologischen Charakte-
ristikum finden, um noch einen wirklichen Beitrag zum umfassenden dku-
menischen und orthodox-protestantischen Gesprach leisten zu kénnen.

Erinnern wir uns: Es hatte sich bis 1974 bereits eine ganze Fiille ortho-
dox-protestantischer Gespriche etabliert. In den USA die orthodox-lutheri-
schen und orthodox-reformierten Gespriche; die EKD fiihrte theologische
Gespriche mit dem Okumenischen Patriarchat von Konstantinopel und der
ROK; — und umgekehrt war die ROK allein in drei Dialoge mit protestan-
tischen Kirchen eingetreten: Mit der EKD, mit der Evangelisch-Lutheri-
schen Kirche von Finnland (1970 bis 1977 vier Gesprichsginge) und mit der
Reformierten Kirche.
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Die Gespriche der ROK mit der EKD und der Evangelisch-Lutherischen
Kirche von Finnland waren und sind an theologischen Loci orientiert. Man
behandelte u.a. folgende: Schrift und Tradition, Taufe, Heiliger Geist
(Arnoldshain II), Auferstehung, Eucharistie usw."

Gegeniiber diesen an dogmatischen Loci ausgerichteten Gesprachsgédn-
gen, die darauf abzielen, durch theologische Information und Diskussion
einen gemeinsamen Bereich theologisch tolerabler Aussagen zu gewinnen,
war Sagorsk I und blieben die Sagorsker Gespriche auf den beiden Kirchen
gemeinsamen Zeugnisauftrag ausgerichtet, seine theologischen und prak-
tischen Implikate und Konsequenzen zu bedenken. Man war damit konkret
und aktuell auf den Dienst und das Zeugnis beider Kirchen und ihrer
Gemeinden bezogen. Beide Kirchen traten von der Mitte ihrer geistlichen
Existenz und theologischen Bemiihung in das Gesprich miteinander ein;
denn von ihrem reformatorischen Grundanliegen her ist jede evangelische
Kirche an die Verkiindigung des Wortes Gottes gewiesen, wie andererseits
die orthodoxe Kirche, Theologie und Spiritualitit aus der Anbetung lebt,
die im Gottesdienst zentriert ist.

So gewannen von der Ausrichtung auf die Verkiindigung heute her die
Sagorsker Gespriche einen dynamischen und produktiven Impetus und
zugleich unter den zahlreichen protestantisch-orthodoxen Dialogen auch
nach Thema, Methode und Ziel ihr Proprium. Dieselbe Orientierung auf
das Verstindnis des Evangeliums und seine Verkiindigung heute wurde
sowohl bei den Gesprichen zwischen dem Einheitssekretariat der Romisch-
Katholischen Kirche und dem Lutherischen Weltbund (Dokument von
Malta) wie bei der Ausarbeitung der Leuenberger Konkordie und auch in
den ,Werkstattberichten** in der DDR praktiziert. Soweit wir sehen, wurde
diese Methode aber in Sagorsk I und den folgenden Sagorsker Gespréachen
zum ersten Mal in einem orthodox-evangelischen Dialog bewuft und
erfolgreich erprobt.

6. Positive Zwischenbilanz

Die Sagorsker Gespriche waren nicht in sich ein pneumatisches Gesche-
hen, aber sie entbehrten auch nicht die Ziige eines solchen. Als Griinde
dafiir sind anzufiihren: Die Gespriche waren iiberhaupt nur zustandege-
kommen aus theologischen Motiven, die fiir alle Gespriche konstitutiv
geblieben sind. Sie wurden gefiihrt von offiziell beauftragten Vertretern
ihrer Kirchen. Sie waren getragen von gemeinsamem Gebet und Gottes-
dienst, d. h. die Gesprichspartner griindeten eine ,,Dialoggemeinde*. Diese
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Dialoggemeinde steht wie jede Gemeinde Jesu Christi unter der VerheiBung
der Gegenwart des Heiligen Geistes, und sie steht z. T. in engem Kontakt zur
Ortsgemeinde und Ortskirche. Um diesen Kontakt bemiihten sich alle Teil-
nehmer des Dialogs.

Christen der Ortsgemeinden verstanden die Gespréche als Ermutigung zu
ihrem Christsein. Die Gesamtgemeinde vor Ort betete fiir die Gespréche.
Sagorsk II in Erfurt z.B. wurde mit einem unvergefBlichen evangelisch-
katholisch-orthodoxen Gottesdienst im katholischen Dom in Erfurt begon-
nen. Auch nach den Gesprichen blieben Gesprichspartner im Gebet mit-
einander verbunden.

Die Gesamtkirchen nahmen vom Verlauf der Gespriche Kenntnis und
billigten ihre Ergebnisse offizios bzw. offiziell: ,,das ist zwar noch kein
eigentlicher Rezeptionsvorgang, aber jedenfalls doch mehr als ein blofies
Zurkenntnisnehmen*“*?. Den Gesprichen ist — wie Bischof Krusche sagte —
,,das Geschenk des Vertrauens* zuteil geworden, ,,das es uns ermoglicht
hat, uns gegenseitig in die Augen und doch wohl auch ein Stiick ins Herz
zu sehen, mit Erwartung aufeinander zu héren und unverschliisselt mitein-
ander zu reden‘!. SchlieBlich beteten die Gesprichspartner, ,,daB unsere
Begegnung eine Begegnung im Heiligen Geist sein mdchte, der uns erleuch-
tet und fiireinander 6ffnet und uns in alle Wahrheit leitet*".

Einige konkrete Ergebnisse seien hier besonders festgehalten:

Sagorsk I vermerkte: ,,Die Verkiindigung des Evangeliums an alle Kreatur
(Mk 16,16) ist der Kirche von ihrem Herrn fiir alle Zeiten aufgetragen. Sie
ist Fortsetzung des Wirkens seiner Apostel. Der bleibende Inhalt der Ver-
kiindigung ist der fiir uns gekreuzigte, auferstandene und erhéhte Herr
Jesus Christus (1 Kor 1,23; 1 Kor 15,20; Mk 16,19).16

Damit hatten die evangelischen Teilnehmer des Gesprichs die Verkiindi-
gung der ROK als rechte Christuspredigt qualifiziert.

Sodann stellte man fest: ,,Die Kirchen der Reformation treffen sich mit
der orthodoxen Kirche in dem Festhalten an dem christologischen und trini-
tarischen Bekenntnis der Alten Kirche.*!’

In Sagorsk VI (1987) hat man gegenseitig die Taufe anerkannt. ,,Dies ist
zugleich Ausdruck dafiir, dafl wir auf dem Wege zur sichtbaren Einheit der
Kirchen sind.‘“!® Bereits im Kommuniqué von 1984 (Sagorsk V) findet sich
der Satz: ,,Die evangelische Seite . .. anerkennt Taufe und Eucharistie der
Orthodoxen Kirche als mit der Hl. Schrift iibereinstimmenden Ausdruck
des apostolischen Glaubens.“!?®

Auf dem Hintergrund von Confessio Augustana VII haben damit die Ver-
treter des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR die Orthodoxe
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Kirche (also auch die ROK) als Kirche Jesu Christi anerkannt. Damit wurde
in einem eigenstindigen Gesprichsgang nachvollzogen, was die Vertreter
der EKD im dritten Arnoldshainer Gesprich mit der ROK (1967) festgestellt
hatten.?

Fassen wir zusammen: Die Sagorsker Gespriche waren also Gespriiche
nicht ohne pneumatische Ziige. Und doch mochte ich der Wahrheit und
dem Verlauf dieser Gespriache gemaB hinzufiigen, sie waren auch Gespriiche
voll theologischer und ékumenischer Probleme.

7. Probleme der Sagorsker Gespriche

Die Sagorsker Gesprache — wie mutatis mutandis bilaterale und multila-
terale Gespriche iiberhaupt — sind Gespriiche voller editorischer, organisa-
torischer, struktureller, kirchenpolitischer, kirchlicher, theologischer und
Okumenischer Probleme. Die wichtigsten davon will ich im folgenden
gedrangt zur Sprache bringen.

7.1 Probleme der Publikation

Das offizielle Material von Sagorsk I bis VI ist in der Zeitschrift ,,Die
Zeichen der Zeit*, Berlin verdffentlicht (1/1975; 1/1977; 6/1979; 6/1986).
1982 ist fiir Sagorsk I bis I1I eine Gesamtausgabe erschienen: ,,Die theologi-
schen Gespriche zwischen der Russischen Orthodoxen Kirche und dem
Bund der Evangelischen Kirchen in der DDR, 1974 bis 1978; Berichte —
Referate — Dokumente,” hg. von Christoph Demke, 222 S., Evangelische
Verlagsanstalt Berlin.

Das Material der Gespriche ist anfangs fast vollstindig, spiter nur noch
teilweise in der Zeitschrift des Moskauer Exarchats fiir Berlin und Mitteleu-
ropa ,,Stimme der Orthodoxie*“, Berlin, publiziert worden. Auch das
,,Zurnal Moskovskoj Patriarchii*, Moskau, hat die Kommuniqués,
Zusammenfassungen der Vortrige, die Telegramme des Patriarchen, die
Eroffnungs- und Schlufireden, z.T. die Predigten und wenige orthodoxe
Vortrige seinen Lesern zur Kenntnis gebracht.2

Im Klartext heifit dies: Bisher ist kein deutscher Vortrag in russischer
Sprache, d.h. fiir das Kirchenvolk verstdndlich, in der kirchlichen Presse
der Sowjetunion verdffentlicht worden. Das kann ich mit Bestimmtheit fiir
Sagorsk I bis IV sagen, fiir V und VI wurde ich es miide, dem nachzugehen.
Dabei ist gewil zu beriicksichtigen, daB das 6kumenische Material fiir die
kirchliche Presse der ROK stiindig gewachsen ist. AuBer den Kommuniqués
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usw. liegen als zusammenhingende deutsche Texte in russischer Sprache
bisher vor: die Eroffnungs- und SchluBreden von Bischof Dr. Krusche
(ZMP 9/1974; 12/1976; 12/1978) und ein Vorblick auf Sagorsk IV von
Bischof Dr. Demke (ZMP 10/1981). Von Bischof Michail (Mudjugin) und
Prof. Skurat sind jeweils zwei Vortrige publiziert worden (ZMP 7/1979;
11/12/1981; 1/1979; 10/1981).

Geradezu abenteuerlich ist die Publikation der Vortrige von Sagorsk I.
Giinter Jacob hatte die Ideologiedebatte im ORK fiir die Darstellung der
Verhiltnisse in der DDR benutzt. Der Bund der Ev. Kirchen in der DDR
entschied, entweder das ganze oder gar kein Material zu publizieren. Dar-
aufthin konnte offiziell nichts erscheinen. Immerhin gab das Evangelische
Verlagswerk Stuttgart 1975 Giinter Jacobs Beitrag als Sonderdruck heraus:
,»,Der Christ in der sozialistischen Gesellschaft. Theologische Probleme und
Folgerungen. Ein Sagorsker Vortrag®. Ein Jahr spiter folgte ihm der Bei-
trag Werner Krusches: ,,Die Predigt im Gottesdienst der Gemeinde heute
(,»in: Kerygma und Dogma*““, 1976, S. 77 bis 95). Das iibrige Material publi-
zierte unabhingig von allen Schwierigkeiten die ,,Stimme der Orthodoxie®.
Unpubliziert blieb allerdings der m.E. bedeutsame Vortrag von Vitalij
Borovoj: ,,Die Erfahrung des kirchlichen Lebens in unserer Gesellschaft*.
Bruchstiicke davon sind in meiner Zusammenfassung fiir Sagorsk I bis III,
hrsg. von Demke, nachzulesen; denn auch diese Ausgabe konnte das
gesamte Material von Sagorsk I nicht vorlegen und muBte sich auf eine
Zusammenfassung beschrinken. So ist die ,,Stimme der Orthodoxie® zu
dem wichtigsten und schnellsten Publikationsorgan fiir die Sagorsker
Gespriche geworden. Die ,,Stimme* hat das Material fiir Sagorsk IV voll-
standig publiziert, fiir Sagorsk V und VI aber nur die offiziellen Erklirun-
gen und einige Vortrige: drei orthodoxe (Bischof Aleksandr von Dmitrov,
Exarch German von Berlin und Mitteleuropa und Vladimir Ivanov) und
zwei evangelische (Bischof Demke und Wolfgang Ullmann).?!

Im evangelischen Bereich liegt fiir die letzten drei Gespriche, also fiir
Sagorsk IV bis VI, nur eine Publikation von Sagorsk V in den ,,Zeichen der
Zeit* 6/1986, S.151 bis 155 vor, d.h. es sind nur Zusammenfassungen der
Vortrige, aber kein Vortrag vollstindig publiziert worden. Die Evangelische
Verlagsanstalt Berlin hat es abgelehnt, die drei letzten Gespriche in einem
Band, wie einst Sagorsk I bis III, herauszubringen.

Ich halte diese Entwicklung fiir ebenso bezeichnend wie bedenklich. Die
Sagorsker Gespriche sind dabei, das Ohr der Leser zu verlieren. Die ortho-
doxe Seite publiziert das Material wesentlich deutsch in der ,,Stimme der
Orthodoxie“. Moge das Material also original bzw. in russischen Uberset-
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zungen in den Archiven des AuBenamtes bzw. der Geistlichen Akademien
schlummern, so kénnen es dort immerhin Okumeniker, Konfessionskund-
ler und Studenten benutzen.

7.2 Das Echo in den Kirchen

7.2.1 Die evangelische Seite

7.2.1.1 Das Echo in den Gemeinden ist gering, denn man fragt mehr nach
dem Leben und den Lebensbedingungen von Christen in der Sowjetunion als
nach der Theologie der Orthodoxen bzw. nach theologischen Gespriachen.
Doch haben die Sagorsker Gespriche zu einer Offnung der Gemeinden in
Richtung Sowjetunion und ROK beigetragen. Die echte Beteiligung an Ver-
anstaltungen aus AnlaBl des Millenniums der Taufe der Russen, auch von
Nichtchristen, war bemerkenswert. Ich denke an das Kolloquium im April
1988 in Halle, an den orthodoxen Gottesdienst in Leipzig, das Exarchen-
Millennium am 9. September 1988 in Berlin oder den Verkauf der Touristen-
information.?? Die Glieder von Gemeinden, aber auch Nichtchristen, werden
in ihrem Interesse fiir die ROK und die Sowjetunion durch das Wissen ge-
stiarkt: Unseren Kirchen sind die Orthodoxen, im Volksmund oft auch Russen
genannt, so wichtig, daB sie theologische Gespriache mit ihnen fithren.

In der Zeit vor der Wende gab es in der DDR ein echtes, ja geradezu
gespanntes Interesse an den Vorgingen in der Sowjetunion. Seit der Off-
nung der deutsch-deutschen Grenze im Herbst 1989 sinkt das Interesse,
doch bemiihen sich nicht wenige evangelische und katholische Gemeinden
in der einstigen DDR, ein personliches Verhiltnis zu Soldaten und Offizie-
ren der Roten Armee herzustellen.

7.2.1.2 In den Ausbildungsstitten informiert man iiber die Sagorsker
Gespriche. Das Interesse dafiir, wie fiir die Okumene insgesamt, ist mittel-
méBig. GroBeres Interesse zeigen diejenigen, die Kontakte zur ROK oder
zur Sowjetunion haben.

7.2.1.3 Aus erster Hand werden die okumenischen Gremien des Kirchen-
bundes, etwa die Okumenische Kommission, der Facharbeitskreis I, der
Facharbeitskreis Orthodoxie, der Melanchthonarbeitskreis und nicht zu
vergessen die Pastoralkollegs fiir Orthodoxie informiert. Sie sind z. T. inten-
siv an Vorbereitung, theologischer Planung, Vollzug und Nachbearbeitung
der Gespriche beteiligt. Die Gesprache werden nicht nur von Theologen
gefiihrt, beteiligt sind neuerlich auch synodale Laien, Vertreter der pastora-
len Arbeit, leitende Geistliche. Produktiv war seit Sagorsk III die theolo-
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gische Nacharbeit im Gesprich zwischen Nichtbeteiligten und an den
Gespréachen Beteiligten.

Die intensive Vorbereitung und Nacharbeit der Gespriche durch Theo-
logen, auch Spezialisten und Laien in der Evangelisch-Lutherischen Kirche
Finnlands sind freilich weit besser als unsere Bemithungen. In Finnland —
dies ist mein Eindruck — sind die Gespriche eine Herausforderung und
eine Aufgabe der Gesamtkirche. Sie sind eine Herausforderung auch fiir die
Theologie. So versucht etwa Tuomo Mannermaa und seine Schule, Luther
von der Vergottung, der Theosis her zu verstehen.? Mag das dem ganzen
Luther auch nicht gerecht werden, allein der Versuch ist produktiv.

1.2.1.4 Im universitiren Bereich ist man an den Gespriachen beteiligt,
nimmt sie positiv zur Kenntnis, — auf seiten der CDU/DDR und des
Staatssekretariats fiir Kirchenfragen war man lebhaft daran interessiert.

7.2.2 Die orthodoxe Seite

7.2.2.1 Nur die 6kumenisch berithrten und berithrbaren Gemeinden
wissen von den Gesprichen, also etwa die Gemeinden in und um Moskau,
Leningrad, Kiew, Odessa, Pskov, Tallinn, Riga usw. Die Gemeinden im Bal-
tikum erfuhren gewifl von den Sagorsker Gespriachen durch die evange-
lischen Teilnehmer an Sagorsk V.

7.2.2.2 In den Ausbildungsstdtten nehmen ein Teil der Studenten, besonders
die spateren 6kumenischen Kader, und ein Teil des Lehrkérpers am okume-
nischen Geschehen teil. Die Kenntnis moderner Fremdsprachen ist freilich bei
Dozenten und Studenten gering. Zum Teil halten Studenten die theologisch
unwichtige Okumene nur fiir ein Mittel, AuBenkontakte aufzubauen.

7.2.2.3 Die Okumenische Kommission der ROK plant wohl die Ge-
spriche, der HI. Synod aber bestimmt die Zusammensetzung der Delega-
tion, nimmt die Ergebnisse zur Kenntnis und billigt sie.

7.2.2.4 Ob die Sagorsker Gespriche ebenso wie andere bilaterale oder
panorthodox-evangelische Gespriche eine Herausforderung fiir die Theo-
logie sind, ist schwer zu sagen.

In sich gewinnen die Gespriche Struktur und Gewicht. Wirken sie auch
dariiber hinaus? Beziige auf die Gespriche auBerhalb der Gesprichs-
prozesse bzw. eine Reflexion iiber die Gespriche finden sich selten.?

7.3 Wesen und Ziel der Gespriche

Uber Wesen und Ziel der Gespréche ist bisher systematisch wenig nachge-
dacht worden ... und das ist gut so. Versuche einer auch systematischen

469



Bestandsaufnahme liegen bisher aus dem westlichen Bereich vor in dem
Bericht der orthodoxen Gesprichsgruppen an den Rat der EKD (1980)%,
von Reinhard Slenczka (Oktober 1984) und von Wolfgang A. Bienert?
(April 1986).

Es kommt nicht darauf an, Modelle zu entwickeln, sondern — und das
ist ein Grundanliegen meines Beitrags — den Gesprdachen mehr kirchliche,
6kumenische, theologische und spirituelle Wirklichkeit zu vermitteln. Der
Entwurf der drei orthodoxen Gespriachsgruppen der EKD fiir die Ratssit-
zung der EKD vom 9. Juni 1980 nennt als Ziel der Gespriche ,,gegenseitiges
Kennenlernen*: ,,Die Gespriche sind in sich ein Beispiel fiir kirchliche
Begegnung trotz duBerer Spannungen.“?® Auch wenn die Gespriche des
Bundes mit der ROK keine FEinigungsverhandlungen®, auch keine
Lehrgespriche® darstellen, beschrieb sie Bischof Krusche 1974 sachgerecht
als ,,eine Form und ein Element der Konziliaritat. . %

Im Riickblick auf 10 Jahre Sagorsker Gespriche resiimiert das Kommuni-
qué von Sagorsk V 1984: ,,Die Gespriachspartner haben ihre Gemeinschaft
in Christus lebendig in der allen Christen gebotenen Nachfolge erfahren. So
haben sie gelernt, mit Verstindnis und Intensitit aufeinander zu horen. Sie
konnten MiBverstindnisse abbauen und wurden zu einer neuen Sicht ihrer
theologischen Erkenntnisse und zu gemeinsamen spirituellen Erfahrungen
als Briider im Glauben gefiihrt.*“*2

Die Gesprichspartner sind also eine Gemeinschaft der Nachfolge, des
Aufeinanderhorens, der theologischen Arbeit und Erkenntnis, gemeinsamer
spiritueller Erfahrung. Sie sind damit eine auch ekklesiologisch eindeutig
qualifizierte Gruppe. So stellen sich uns die Sagorsker Gespriche dar als
kirchlich qualifizierte und legitimierte, als theologisch verbindliche Gespra-
che zwischen einander verpflichteten Kirchen.

7.4 Struktur, Instrumentarium und Thematik

Die Sagorsker Gespriche werden ihrer ausgesprochen hohen Qualifika-
tion, auch dem gemeinsamen Verkiindigungsauftrag, vor dem die beteilig-
ten Kirchen in ihren sozialistischen Gesellschaften stehen, nur bedingt
gerecht.

Ich beginne mit der Thematik:

Sagorsk I und II standen ganz im Zeichen des gemeinsamen Verkiindi-
gungsauftrags. Sagorsk III wandte sich — zum ersten Mal in einem bilate-
ralen Dialog und durchaus produktiv — der ekklesiologischen Problematik
zu. Sagorsk V und VI (Amt und Taufe) wandten sich der bilateralen Aufar-
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beitung der Limatexte zu, stellten sich damit in den gréBeren kumenischen
Kontext. So begriilenswert diese Wendung war — ich frage mich, ob sie
nicht zur traditionellen Locusmethode zuriickfiihrt.

Sagorsk VII (Okt. 1990) behandelte aber nicht — das hitte in der Auf-
arbeitung der Lima-Dokumente nahegelegen — die Eucharistie, sondern
wandte sich mit dem Thema: ,,Die Rolle der Kirche in der sich erneuernden
Gesellschaft* wiederum den Herausforderungen von Sagorsk I und II zu:
Verkiindigung und Leben von Christen und Kirchen in der Nachfolge Jesu.
Damit kehrte das letzte Sagorsker Gesprich zu den Anfingen zuriick und
kam — meiner Meinung zu Recht — zu dem durch den Gesprichsgang
selbst gewiesenen AbschluB.

Ich zitiere aus dem Kommuniqué:

In der UdSSR ,,wird das Fundament fiir den Aufbau des demokratischen
Rechtsstaates gelegt. Unter den komplizierten Bedingungen der Ubergangs-
periode unterstiitzt die Kirche alle Krifte, die zur Schaffung einer Gesell-
schaft auf den Prinzipien des Pluralismus und der Demokratie beitragen.
Die Teilnehmer des Bundes der Evangelischen Kirchen freuten sich, den Tag
der Vereinigung der beiden deutschen Staaten im Kreise der orthodoxen
Briider im Dreifaltigkeitskloster des hl. Sergij in Sagorsk zu erleben. Die
deutschen Teilnehmer brachten ihre Hoffnung zum Ausdruck, daB die deut-
sche Vereinigung ein Beitrag zum Aufbau eines gemeinsamen Hauses
Europa werde, in dem alle Vélker Europas als gleichberechtigte Partner mit-
einander in Frieden leben kénnen.

Wir Christen weichen immer wieder weit von dem Ziel unserer Berufung
ab. Das gilt auch im Blick auf die hinter uns liegende schwere Zeit. Auch
in unseren Kirchen haben wir oft geschwiegen, wo wir hitten reden sollen.
Und manches Reden wirkte wie ein Einverstindnis mit den Machthabern
und ihrer Politik. Darum ruft uns unser Herr Jesus Christus auch in den
gegenwirtigen Verdnderungen zur BuBe. ,,Tut BuBe und glaubt an das Evan-
gelium . (Mk 1,16).%

Die Delegationen schlagen vor, daB auch unter sich dndernden Verhilt-
nissen ,,die Beziehungen unserer Kirchen auf allen Ebenen des kirchlichen
Lebens weiterentwickelt werden.“ Besonders genannt werden Diakonie,
Kinder- und Jugendarbeit, ,,Begegnung von Gemeinden*. Auch sollte die
»bisherige Zusammenarbeit im Einsatz fiir Frieden und Menschenrechte
fortgesetzt werden, um ein Wiederaufleben des fritheren Ost-West-Konflik-
tes zu verhindern®,

Ebenso wichtig wie das SchluBdokument war der Gesprichsvorgang.
Lebhaft gerungen wurde um die Frage, wer denn zur BuBe und ,,Erneue-
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rung des Sinnes‘‘ aufgerufen sei, die Christen persénlich, Gemeinden oder
vielleicht die Kirche selbst. Die Situation traf das Wort eines orthodoxen
Vaters: ,,Ohne Erneuerung kann es nicht weitergehen!*

Zur Struktur und zum Instrumentarium der Gespriche:

Auch die 6kumenische Situation dndert sich in der Sowjetunion von Tag zu
Tag — und ohne eine echte Erneuerung wird Okumene sich in der Sowjet-
union weder behaupten noch kann sie fortgelebt werden. Was hei3t das?

Die Sagorsker Gespriache waren notwendig und produktiv, neue Gespri-
che miissen die begonnene Arbeit fortsetzen. Doch sollte dies mit einer
neuen Struktur, mit einem neuen Instrumentarium, ja auch mit neuen The-
men geschehen. Was ein mégliches neues Thema betrifft, so habe ich 1989
vorgeschlagen, das Ménchtum unter den neuzeitlichen Aspekten einer aske-
tischen Weltkultur zu behandeln.*

Die Sagorsker Gespriche waren per definitionem keine Lehrgespriche,
wurden aber groBtenteils im Stil von Lehrgesprachen durchgefiihrt. Lehrge-
spriche sind das klassische theologische Instrumentarium eines konfessio-
nellen Zeitalters. Wir sollten im Vollzug, d.h. in der Tat, in das Zeitalter der
Okumene aufbrechen, in das wir mit den beiden ersten und dem letzten der
Sagorsker Gespriche, d.h. mit der gemeinsamen Arbeit an einer gemeinsa-
men Herausforderung m.E. schon ein wenig eingezogen waren. Das hitte
Auswirkungen auf Struktur und Instrumentarium der Gespriche.

Dialoge im dkumenischen Zeitalter sind ganzheitliche Prozesse, das ist
fiir mich das wichtigste Ergebnis der Studie des Deutschen Okumenischen
Studienausschusses ,.Theologie der Okumene — 6kumenische Theoriebil-
dung® (Johannes Brosseder — Laurentius Klein — Konrad Raiser)®. Wir
miissen uns kiinftig nicht nur in die Literatur des Dialogpartners einlesen
— das ist schon schwierig genug —, wir miissen uns auch in die Partnerkir-
che einleben. Es werden wohl nicht mehr die gemeinsamen Andachten und
die wenigen Tage der Besuchsprogramme geniigen. Die Arbeit wird schwie-
riger und linger — aber sie wird auch abenteuerlicher und verheiBungsvol-
ler. Im Zeitalter der Okumene und des neuen Denkens, d. h. einer Haltung,
die durch Beriihrungsdngste hindurch zu neuen Ufern aufbricht, geniigt es
nicht mehr, von einer sicheren eigenen Basis aus alle drei Jahre einen Dialog
zu fithren und in mithsamer Arbeit ein gemeinsames Kommuniqué zu erar-
beiten. Sind Dialoge ganzheitliche Prozesse, dann miissen sie breiter, konti-
nuierlicher und intensiver gefithrt werden.

Abschlieend wage ich, die Bestandsaufnahme der Sagorsker Gespréche
einem Bilde anzuvertrauen: Im Strom der Zeit, in der Okumene und vor
Augen und Ohren des Dialogpartners hat jede Gruppe ihre Pfeiler in den
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Grund getrieben. Von ihrem Pfeiler her haben die Gruppen sich Seile zuzu-
werfen versucht. Manche Seile verfehlten den anderen Pfeiler, manche
erreichten ihn. Ob und wieviele Glieder der Gruppen es wagten, an den Sei-
len zum anderen Pfeiler hiniiberzuhangeln, ob und wieviele Glieder auf der
jeweils anderen Seite ankamen, ist unbekannt. Mogen Pfeiler und Seile
kommenden Stiirmen standhalten! Jetzt aber gilt es, nicht nur Pfeiler einzu-
rammen und sich Seile zuzuwerfen, jetzt muB in reiBenderem Strom und
wilderen Stiirmen der Briickenbau gewagt werden — von beiden Seiten.
»wenn der Herr nicht die Briicke baut, so arbeiten umsonst, die daran
bauen. Doch Geschick von Christenheit und Okumene, Schicksal Europas
in unseren Tagen werden sich auch an diesem Briickenbau entscheiden.
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Einschitzung der Lima-Dokumente ,,Taufe, Eucharistie und Amt* in den evangelischen
Kirchen und in der ROK (insbesondere in bezug auf das Amt)

Gegenwirtige Friedensaufgaben der Kirche

Millennium der Taufe RuBlands

Z.T. publiziert in: Stimme der Orthodoxie 5/6/1985; vgl. auch ZdZ 6/1986.

VI. Lutherstadt Wittenberg, Predigerseminar, DDR, 13. bis 17. Oktober 1987 Gottes Volk
und Volkerwelt im Lichte der Taufe

Z.T. publiziert in: Stimme der Orthodoxie 1/2/1988.

VII. Sagorsk, Dreifaltigkeits-Sergij-Kloster, UdSSR, 1. bis 5. Oktober 1990

Die Rolle der Kirche in der sich erneuernden Gesellschaft

Z.T. publiziert in: Stimme der Orthodoxie 1/1991 und IOK 2/1990.

Auflistung der Vortrdge und weiterer Fundstellen bei Giinther Schulz in: Der 6kumenische
Dialog mit orthodoxen Kirchen, Referate der Konsultation am 21./22. September 1989 im
Kirchenamt der EKD, Hannover, S. 37—41.

K. Raiser (Hg.), Léwen 1971, 18/19, S. 226.

Vgl. dazu die Ergebnisse einer Studie von Giinther Schulz und Herrmann Goltz angefertigt
fir Faith and Order: ,,Auswertung evangelisch-orthodoxer theologischer Gespriche
195973, Maschinenschrift 1974. Diese Studie ist von Nils Ehrenstrém aufgenommen
worden in: Confession in Dialogue, Genf 1975, S.78—86. Vgl. auch den Beitrag in
Orientierung Okumene. Ein Handbuch®, hg. von Hans-Martin Moderow und Matthias
Sens, 1979, S. 187—-190, 21987, S. 182—184.

Stimme der Orthodoxie 8/1981, S. 41.

ZdZ 6/1979, S. 231.

Stimme der Orthodoxie 8/1981, S. 41.

Demke, Christoph, Sagorsk I-III, 1982, S. 14,

ebd. S. 12.

Kommuniqué Sagorsk VI, 1987.

ZdZ 6/1986, S. 151.

Versohnung, Studienheft 5, hg. vom AuBenamt der EKD 1967, 1. Thesen, S. 21.

Fiir die Bibliographie verweise ich auf James F. Puglisi und Charles Angell, A Workbook
of Bibliographies for the Study of interchurch Dialogues, Rom 1978, vgl. auch die Ergin-
zungen in: A Continuing Bibliography for the Study of interchurch Dialogues, hrsg. vom
Centro pro Unione, 17/1980, S. 24, 19/1981, S. 11 usw. Eine vollstindige Bibliographie zu
erarbeiten, habe ich mich bemiiht und bemiihe ich mich (vgl. Demke, Christoph, S. 220
ff.). Das Material der bilateralen evangelisch-orthodoxen theologischen Gespriche sowie
der Vorgesprache und Gespriche auf der Ebene des LWB und der Gesamtorthodoxie wird
im Auftrag des LWB beim Lehrstuhl fiir Geschichte und Theologie des Christlichen Ostens
(Fairy von Lilienfeld, Karl Christian Felmy) in Erlangen gesammelt. Auf orthodoxer Seite
geschieht gleiches in panorthodoxem Auftrag in Helsinki.

Demke, Christoph, Gegenwirtige Friedensaufgaben unserer Kirchen, Stimme der Ortho-
doxie 6/1985, S.23-27; Ullmann, Wolfgang, Aspekte christlicher Mission ..., ebd.
2/1988, S. 11-17.

1000 Jahre Taufe RuBllands, eine Information fiir Touristen, hg. vom Sekretariat des Bun-
des der Evangelischen Kirchen in der DDR, 21988; Demke, Christoph, Erfahrungen und
Ausblick, Stimme der Orthodoxie 8/1988, S. 27-29.

Mannermaa, Tuomo, Thesaurus Lutheri, Auf der Suche nach neuen Paradigmen der
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34 Dazu Weizsicker, Carl Friedrich von, Deutlichkeit (Gehen wir einer asketischen Weltkultur
entgegen?), Miinchen 1981, S.73-113, bes. S. 98ff.; Schulz, Giinther, Die Sagorsker
Gespriche . . ., ihre Moglichkeiten und ihre Probleme, in: Der 6kumenische Dialog mit
orthodoxen Kirchen, Referate der Konsultation am 21./22. September 1989 im Kirchenamt
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Der Uniatismus und der Dialog zwischen der rémisch-
katholischen Kirche und der orthodoxen Kirche

VON MIRCEA BASARAB

Die zweite Halfte des Jahres 1989 brachte radikale Verinderungen in das
politische Leben Osteuropas. Ein totalitires System, wegen seines Wider-
standes gegen die menschlichen Werte verachtet, erstickte wirtschaftlich
und ideologisch in seinen eigenen Verirrungen. Das BewuBtsein der Massen
(,,Wir sind das Volk‘‘) konnte von den Fanatikern des Totalitarismus nicht
mehr im Zaum gehalten werden. Wir alle sind Zeugen einer Erneuerung
Europas geworden, das ein System zu Grabe trug, das uns ein halbes Jahr-
hundert wie ein Alptraum plagte.

Den ideologischen und politischen Anderungen folgte eine geistige und
geistliche Erneuerung. Die Kirche, jahrzehntelang an den Rand der Gesell-
schaft geschoben, hat ihre natiirliche Stelle wiedergewonnen. Dort, wo die
Unterdriickung die Darstellung religioser Vorgéinge verboten hatte, erschien
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die Freiheit und mit ihr die Moglichkeit, das religiose Leben neu zu gestal-
ten. In diesem Kontext erhielt auch die katholische Kirche des orientali-
schen Ritus in einigen Lindern Europas wieder das Recht, am geistigen
Leben der Gesellschaft teilzunehmen.

I

(1) In Siebenbiirgen erschien der Uniatismus zu Anfang des 18. Jahr-
hunderts unter dem Druck des osterreichischen Kaisertums, wurde 1948
auller Gesetz gestellt, um im Dezember 1989 wieder das Recht der Organi-
sation zu erhalten. Die Neugestaltung dieser Kirche schaffte in Ruménien,
wie auch in der Ukraine, einige Spannungen, die vor allem von einem inten-
siven Proselytismus und von unberechtigten Anspriichen herriihren.

Vom theologischen Standpunkt aus ist die Ekklesiologie, die dem Unia-
tismus zugrunde liegt, iiberholt. Die rémisch-katholische und die orthodoxe
Kirche bemiihen sich im Dialog um eine theologische Annédherung und for-
dern die Ekklesiologie der Communio zwischen den Schwesterkirchen. Fiir
beide bezeichnet der Uniatismus den Versuch, die Einheit der Kirche durch
Trennung eines Teils der orthodoxen Kirche oder orthodoxer Glaubiger von
ihren Urspriingen zu verwirklichen.!

Dies war nur moglich, weil man katholischerseits in der orthodoxen
Kirche nicht eine Schwesterkirche sah, die ebenfalls in apostolischer Sukzes-
sion steht und die notwendigen Heilsmittel ihren Gldubigen anbieten kann.
Die Ekklesiologie des Uniatismus stiitzt sich auf eine Uberzeugung von
Einheit, nach der nur die romisch-katholische Kirche wahre Kirche ist, die
einzige, die den Glaubigen das Heil spenden kann. Diese Form der Ekkle-
siologie setzte sich im zweiten Jahrtausend in der Kirche des Abendlandes
immer mehr durch.

(2) Nach dem Bruch von 1054 entwickelte sich die romische Ekklesio-
logie in eine fiir die Gemeinsamkeiten des ersten Jahrtausends fremde Rich-
tung. Alte Tendenzen, Rom als Zentrum der universalen Kirche zu betrach-
ten, von dem die anderen Lokalkirchen ihre Eigenschaft als Kirche
erhalten?, aber auch die Verneinung der Communio der Schwesterkirchen?,
die vor der schmerzhaften Trennung praktiziert wurde, fithrten zur Bildung
eines autoritdren ekklesiologischen Systems. Der Primat des Bischofs von
Rom und seine Autoritidt wurden mehr und mehr zum Nachteil der Autori-
tdt und Solidaritidt der apostolischen Patriarchate (Pentarchie) hervorgeho-
ben. Rom betrachtete sich nach dem Bruch mit Konstantinopel als einzige
Mutterkirche, die die Einheit der Kirche verwirklichen kann und deren

476



Bischof nach dieser Uberzeugung eine Autoritdt und Vorrangstellung
gegeniiber allen anderen Bischofen zukommt. Man verweigerte also die
Gleichberechtigung mit den anderen Lokalkirchen, des Bischofs der ewigen
Stadt mit den anderen Amtsbriidern des Bischofskollegiums. Der Aposto-
lische Stuhl in Rom schrieb sich immer grofBere Vorrechte zu, und der Papst
erreichte einen Vorrang gegeniiber dem Kaiser und sogar gegeniiber den
Konzilien.* Statt in der ,,ecclesia romana‘“ eine lokale Schwesterkirche
neben den anderen zu sehen, gelangte man zu der Auffassung, daB sie die
Universalkirche ist, die mit der Zeit im Papst und im Kardinalskollegium
konzentriert wurde.® Der Kirchenbegriff entwickelte sich also im lateini-
schen Raum in eine zum orthodoxen Verstindnis gegenldufige Richtung.
Dabei erhielten die Institutionen immer mehr Gewicht in einem Sinn, der
nicht mehr mit den alten ekklesiologischen, einmal den Osten und den
Westen verbindenden Anschauungen iibereinstimmte. Diese Uberbetonung
des Institutionellen und in ihrem Gefolge die ekklesiologische Entfremdung
fithrte zur Aufhebung der communio — unter Verweigerung jeder
Eigenverantwortung fiir die Trennung seitens Roms.¢

(3) Die Sehnsucht nach Einheit hat nie aufgehért. Rom bemiihte sich auf
seine Art, sie unter verschiedenen Formen zu férdern. In seinen Bemiihun-
gen suchte der Papst aber immer den byzantinischen Kaiser als Partner des
Dialogs und nie den Patriarchen. Der Wunsch Roms war deutlich: eine Ein-
heit zwischen geistlicher und politischer Macht.

Auf dem Konzil von Lyon (1274) sprach man iiber eine ,,reductio Graeco-
rum* (Ruckfithrung der Griechen) und iiber ein ,,redire ad unitatem Lati-
norum* (Riickkehr zur Einheit der Lateiner). Nach zwei Jahrhunderten der
Trennung sollten die Orthodoxen respektvoll ,,ad sinum eiusdem sanctae
romanae ecclesiae® (an den Busen der heiligen rémischen Kirche)
zuriickkehren.” Von einer Communio der Schwesterkirchen, von ihrer
Gleichberechtigung und Einheit im ersten Jahrtausend herrschte totales
Schweigen. Man forderte bei jeder Gelegenheit die gehorsame Riickkehr der
Griechen zum lateinischen Einheitsmodell. So hob auch das Glaubensbe-
kenntnis von Lyon die volle Anerkennung des Papstes in der universalen
Kirche hervor.

In Florenz (1439) versuchte man letztmals im Rahmen eines Konzils,
die kirchliche Einheit wiederherzustellen. Die Diskussionen standen
auch diesmal unter dem EinfluB des Papstes und des byzantinischen
Kaisers: ,,der Ausdruck ,unitas ecclesiae‘ bezeichnete also die Einheit von
kirchlich/sakramentalem Organismus und politisch-kaiserlicher Struk-
turssd
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In Florenz wie schon in Lyon wurde die Einheit der Kirche zur Neben-
sache, hingegen die Autoritit des Papstes als Nachfolger Petri und Stellver-
treter Christi, von dem er die volle Macht (plena potestas) erhalten habe,
nochmals herausgestrichen.

(4) Leicht erkennbar ist die Entwicklung zu einer pyramidalen Ekklesio-
logie, an deren Spitze die Autoritit des Papstes steht. Dabei handelt es sich
nach Meinung der Orthodoxen um ein juristisch orientiertes und institutio-
nalisiertes System, an dem teilzuhaben sie eingeladen sind. Die Autoritét
Roms und seine Uberzeugung, als wahre Kirche die plena potestas innezu-
haben, war ein starrer Rahmen, der zwar die Einheit der Kirche vom lateini-
schen Standpunkt aus sicherte, aber fiir eine Wandlung der Ekklesiologie
keinen Raum lieB, die den Orthodoxen eine Zustimmung ermoglicht hétte.
Die Kirche von Rom sicherte sich ihr Monopol im Hinblick auf Lehre und
Macht; sie ist ,,mater et magistra®, die einzige Kirche, die mit Autoritit
lehrt. Ftwas anderes kann es nicht geben, solange sich die romische Kirche
als ,,Mutter und Lehrerin aller Kirchen betrachtet.

Den Orthodoxen war diese lateinische Ekklesiologie vollig fremd. In die-
sem juristischen System fehlte der pneumatologische Sinn. Das machte es
fiir die Byzantiner unannehmbar. Die Autoritit der rémischen Kirche und
der Primat ihres Bischofs widersprachen dem Geist der Gemeinschaft der
Schwesterkirchen und der Kollegialitit der Bischéfe.

Die Jahrhunderte der Trennung priagten nun die historische Entwicklung
beider Kirchen, die Eroberung Konstantinopels (1453) brachte nach der
Auffassung des Papsttums den Kaiser als Partner der Einheit zum Ver-
schwinden.

(5) Selbst als die vom Papst und vom byzantinischen Kaiser aus verschie-
denen Griinden gesuchte Einheit scheiterte, hat Rom nicht aufgehort, sie
auf anderen Wegen zu suchen. Die mit Rom ,,unierten* Kirchen, welche
sich vor und nach der tridentinischen Zeit bildeten, sind ein konkretes Bei-
spiel dieses Versuchs. Der Uniatismus, dessen Wurzeln in der Kirchen-
geschichte sehr alt sind, hat aber die gewiinschte Einheit nicht erreicht. Er
rief hingegen neue Spaltungen hervor. Bis heute schafft er zwischen der
rémisch-katholischen und der orthodoxen Kirche Spannungen, die beiden
Sorge macht.

Historisch betrachtet blieben die Orthodoxen nach dem Verschwinden
des byzantinischen Imperiums als kleine Inseln vor der rémischen Haustiir
zuriick. Diejenigen Teile der orthodoxen Kirche, die die Union mit Rom
annahmen, haben allmihlich ihr eigenstdndiges ekklesiologisches Bewulf3t-
sein verloren und werden als ,,Ritus‘ toleriert.® Sie haben die Uberlegen-
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heit Roms, die sich durch die ,,praestantia ritus latini‘‘ ausdriickte, aner-
kannt. Die nachtridentinische Ekklesiologie lieB keine Anderung des
Systems mehr zu, so dafl die Union lediglich zu einer allm#hlichen Absor-
bierung an die lateinische Ekklesiologie fiihren konnte. Die ,,Neuangekom-
menen‘‘ nahmen die katholischen Kirchenstrukturen an und verloren das
eigene ekklesiologische BewuBtsein.

Um die Anwesenheit unterschiedlicher kirchlicher Formationen auf dem-
selben Territorium eines bischéflichen Stuhls zu erklidren, wurde der Begriff
,»Ritus*!? als Bezeichnung fiir die unierten Kirchen eingefiithrt. Er steht
also fiir die neuen kanonischen Strukturen der mit Rom unierten Kirchen.
Nach und nach verlor der Begriff , Ritus* jedoch seinen dogmatischen
Sinn, und eine Ekklesiologie, die ihren Mittelpunkt immerhin noch in der
Eucharistie hatte, wurde durch eine zentralisierte und juridische Ekklesio-
logie ersetzt. Damit vertiefte sich die Spaltung zwischen den Unierten und
dem orthodox gebliebenen Teil.

Allmihlich setzte sich der lediglich auf die Liturgie bezogene Sinn des
»Ritus ganz durch. Die Latinisierung der unierten Kirchen beschrinkte
sich nicht mehr auf die Ekklesiologie, sondern erfaBte auch die orienta-
lische Spiritualitit und bedrohte sogar die Autonomie der Kirche.!! Die
unierten Kirchen hatten damit ihre Identitdt gegeniiber der Kirche der
Ahnen verloren und stellten nicht mehr eine Ortskirche im Rahmen der
eucharistischen Gemeinschaft des christlichen Ostens dar.

Das ist der Grund, warum die Orthodoxen die unierten Kirchen als eine
Wunde am eigenen Leib betrachten, als fehlende Aufmerksamkeit gegen-
iiber einer Schwesterkirche, als eine kiinstlich geschaffene Bewegung, die
nicht das Modell fiir die Einheit der Kirchen bilden kann. Mit gutem Recht
schrieb Yves Congar: ,,Es ist eine Tatsache, die ernst zunehmen ist, daB die
Union — die unierte Kirche — den Angehorigen der Orthodoxie aufgrund
ihrer tiefsten Uberzeugungen als Karikatur der Einheit und als ihr Gegen-
satz erscheint. 2

L1

(1) Das II. Vaticanum und die Panorthodoxen Konferenzen haben die
Beziehungen zwischen der katholischen und der orthodoxen Kirche aus der
Erstarrung heraus neu getffnet. Die Besuche des Papstes in Konstantinopel
und des Okumenischen Patriarchen in Rom sowie die Erkldrungen beider
Kirchenhiupter bewirkten eine Wende im Umgang beider Kirchen mitein-
ander und gleichzeitig einen Neubeginn der Besinnung auf das Wesen der
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Kirche. Nach Jahrhunderten der Trennung wurde der Wunsch nach Einheit
immer offensichtlicher. Beide Kirchen haben sich inzwischen gegenseitig als
Schwesterkirchen anerkannt. Ein briiderlicher Umgang charakterisiert auch
die Tagungen der Theologen beider Kirchen. Mit Freude haben sowohl die
katholischen als auch die orthodoxen Christen zur Kenntnis genommen,
daB zwischen ihren Kirchen bereits fast vollige Glaubensgemeinschaft
besteht.

Die internationale Dialogkommission beider Kirchen ging von dieser
Realitit aus und sucht die vollkommene Gemeinschaft zwischen dem christ-
lichen Osten und Westen. Grundlage der theologischen Studien bildet dabei
die Ekklesiologie der eucharistischen Communio von Schwesterkirchen.
Die pyramidale Ekklesiologie wurde zugunsten einer eucharistischen verlas-
sen. Diese findet in der Anerkennung der Ortskirchen als gleichberechtigte
Schwesterkirchen ihren besten Ausdruck. Die Ortskirche in Gemeinschaft
mit den anderen Ortskirchen ist nicht Teil der einen Kirche, sondern stellt
selbst die universale Kirche dar. Sie befindet sich in einer sakramentalen
und Glaubens-Identitit mit der apostolischen Kirche und mit den anderen
lokalen Schwesterkirchen. Es gibt nur einen Leib des Herrn, also eine ein-
zige Kirche. Die sakramentale und die Glaubens-Identitit der Ortskirchen
driickt sich durch die Teilnahme an derselben Eucharistie aus, in der jede
Ortskirche aufgrund des Glaubens und der apostolischen Tradition ihre
eigene Eucharistie wiedererkennt (Dialogdokument von Miinchen III, 1-3).

(2) Die Anerkennung der Ortskirchen und ihre Gemeinschaft wird in
der Handauflegung (cheirotonia) durch drei Nachbarbischéfe bei einer
Bischofseinsetzung konkret. In dieser Handauflegung wird die sakramen-
tale und die Glaubensgemeinschaft der Lokalkirchen untereinander und
jeder von ihnen mit dem Glauben und der Tradition der Apostel bekundet.
Die Gemeinschaft der Bischéfe driickt sich im Rahmen einer Regional-
kirche wie auch im gréBeren Rahmen zwischen den Schwesterkirchen aus.
Diese Gemeinschaft setzt aber voraus, daB die Ortskirchen das bekannte
,,»Amen‘ der liturgischen Anaphora gemeinsam aussprechen kénnen.

Die Gemeinschaft der Lokalkirchen als Schwesterkirchen bestitigt die
schon im Neuen Testament erwidhnten Bande der Liebe und der Gemein-
schaft (Eph 4,2f). Die ,JUna Sancta“ ist Gemeinschaft der Ortskirchen
(Dokument von Valamo 45). Die Bischofe sind untereinander gleich, ebenso
die Lokalkirchen als Schwesterkirchen. Die Rangordnung der Bischofe hat
historische und administrative Griinde. Diese heben die Gleichberechtigung
der Bischéfe und der Schwesterkirchen nicht auf. Laut apostolischem
Kanon 34 entscheidet der erste Bischof einer Region nur in Ubereinstim-
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mung mit den iibrigen Bischofen, die ihn als ersten unter ihnen anerkannt
haben. Der Vorrang im Rahmen der Schwesterkirchen ist nur ein Vorrang
in der Liebe nach dem Muster der apostolischen und patristischen Zeit.
GemiB dieser Kirchenlehre erkannte die orthodoxe Kirche dem Bischof von
Rom eine Vorrangstellung in der Pentarchie zu. Die Unterordnung und die
Absorbierung einer Lokalkirche und ihre Eingliederung im Rahmen eines
zentralistischen Systems konnen, ungeachtet der Zeit und des Ortes, zu
denen sie praktiziert wurden, nicht als Basis der Einheit dienen. Fiir die
Orthodoxen ist jede Ortskirche in Gemeinschaft mit anderen Lokalkirchen
eine ,,Kirche Gottes* im vollen Sinn des Wortes und mul} als solche respek-
tiert werden.

I1I.

Daraus ergibt sich die Frage: Stellt der Uniatismus eine Gefahr fiir den
Dialog dar?

(1) Aufgrund der historischen Umsténde, unter denen die unierten Kir-
chen sich von der orthodoxen Kirche trennten, bildete der Uniatismus
immer eine Belastung fiir die Beziechungen zwischen der rémisch-katho-
lischen und der orthodoxen Kirche. Fiir die Orthodoxen besteht der
Ursprung des Uniatismus nicht in einer eigenen religiosen Uberzeugung,
sondern in einer fremden Ekklesiologie, die zu dem bekannten Ergebnis
fithrte. Politische und soziale Griinde einerseits und Unterstiitzung durch
die weltliche Macht andererseits trugen dazu bei, daB er sich durchsetzen
konnte. Dabei nahm man auch Lippenbekenntnisse in Kauf. In Siebenbiir-
gen zum Beispiel war den Jesuiten, die maBgeblich zum Erfolg des Uniatis-
mus beitrugen, durchaus bewuBt, dal} die Erzpriester, die die Union unter-
schrieben, nicht von ihr iiberzeugt waren. Das MiBitrauen der Jesuiten
begleitete auch die Titigkeiten des ersten unierten Bischofs Athanasié und
seiner Nachfolger, was seinen deutlichsten Ausdruck in der Institution des
sogenannten ,,Theologen des Bischofs* fand. Man hoffte aber, daf} die
Union mit der Zeit auch religios akzeptiert wiirde.

Auf die Annahme der nachtridentinischen Ekklesiologie und die Tolerie-
rung unierter Kirchen als ,,Ritus‘ folgte die Latinisierung der Spiritualitit
und durch sie eine weitergreifende Entfremdung von der Orthodoxie. Fiir
die Orthodoxen kénnen Unierte nicht mehr den alten authentischen Orient
vertreten. Thr Einheitsmodell kann nicht als Modell der Einheit der Kirche
angenommen werden. Die Union ist auf Kosten einer Spaltung entstanden.
Der Anspruch der Unierten, Briicken zwischen Orthodoxie und Katholizis-
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mus zu bilden, wird von den Orthodoxen deshalb als eine kiinstliche Anbin-
dung betrachtet und zuriickgewiesen, weil sie nicht im Geist der Orthodoxie
verankert ist. Elias Zoghby*, der unierte Erzbischof von Baalbek (Libanon),
bekennt, dall der Uniatismus weder fiir die Katholiken noch fiir die Ortho-
doxen den authentischen christlichen Orient vertreten kann. Er hat einen Teil
seines apostolisch-orientalischen Erbes verloren, und dieser Teil wurde durch
eine lateinische Tradition ersetzt. Der Uniatismus ist nach Meinung dieses
melkitischen Bischofs heute theologisch nicht mehr zu rechtfertigen: ,,Diese
Kirche befindet sich in einer anomalen Situation gegeniiber dem, was ich als
die beiden Gesichter Jesu Christi ansehe: dem rémischen und dem orthodoxen.
In der Tat wird die melkitische griechisch-katholische Kirche — wie iibrigens
alle orientalischen Kirchen, die aus der Unionsbewegung hervorgegangen
sind — von der Orthodoxie nicht gutgeheilien, und sie scheint gleichzeitig fiir
die rémische Kirche derart eine Belastung zu sein, daf} katholische Theologen
und Okumeniker ihre Griindung und Existenz bedauern .

(2) Die Wiederzulassung unierter Kirchen in Ruminien und in der
Ukraine im letzten Jahr hat die Spannungen zwischen Orthodoxen und
Unierten neu aufleben lassen und verschirft. Dem muBten sich auch die-
jenigen stellen, die um den Dialog zwischen Rom und Konstantinopel
bemiiht sind. Die sechste Plenarsitzung der Dialogkommission zwischen
der orthodoxen und der romisch-katholischen Kirche in Freising (1990)
wurde von den Diskussionen um den Uniatismus beherrscht und endete mit
einem gemeinsamen Dokument, in dem dieser als ,,Weg zur Einheit verwor-
fen* wird, ,weil er der gemeinsamen Tradition unserer Kirchen wider-
spricht*. Man muf} anerkennen, folgert das Dokument, daB ,,dort, wo die
Methode des Uniatismus angewendet wurde, . . . sie ihr Ziel, die Kirchen ein-
ander anzunéhern, nicht erreicht, sondern neue Spaltungen hervorgerufen
hat*. Die Lage, die so entstanden ist, ,,war Quelle von ZusammenstdBen
und Leiden, die sich tief in das Gedéchtnis und das KollektivbewuBtsein der
beiden Kirchen eingepragt haben. Andererseits hat sich aus ekklesiologi-
schen Griinden die Uberzeugung entwickelt, da man andere Wege suchen
miisse®. Der Proselytismus wurde ,,als eine Fehlleitung der pastoralen Ener-
gie“ und als ,,Gegenzeugnis‘‘ abgelehnt. Die katholische und die orthodoxe
Kirche halten als Basis ihrer Gespriche an der Ekklesiologie der Gemein-
schaft der Schwesterkirchen fest und sehen eine Riickkehr zur Methode des
Uniatismus als bedauerlich an, weil sie die Bestrebungen, zur Einheit zu
gelangen, zerstéren kénnten.

Die internationale Dialogkommisison ist fest entschlossen, den Dialog als
einzigartige Moglichkeit fortzusetzen, miteinander in Kontakt zu bleiben.
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Trotz aller Spannungen erklirte der orthodoxe Vorsitzende, Metropolit
Stylianos, ,,der Dialog ist zu wertvoll und zu heilig, wegen solcher Schwie-
rigkeiten zerstort zu werden‘‘. Kardinal Friedrich Wetter setzte den Akzent
auf den prophetischen Charakter des Problems und betonte die Tatsache,
daf ,wir den Dialog nicht abbrechen kénnen. Fiir uns gilt vielleicht das
Psalmwort: Die mit Tridnen sehen, werden mit Jubel ernten‘ s,

(3) GewilB3 will keine der beiden Kirchen den Dialog abbrechen. Zu oft
wurde der Wunsch der Fortsetzung gedufert und seine positive Bedeutung
fir die Losung des Problems unterstrichen. Die Fortsetzung hingt aber
zweifellos von der Haltung beider Kirchen gegeniiber dem Uniatismus ab,
ebenso aber auch von dem Verhalten der Unierten gegeniiber der orthodo-
xen Kirche. Die Ernennung von fiinf neuen unierten Bischéfen in Ruménien
durch den Vatikan rief Ratlosigkeit unter den Orthodoxen hervor, und Stim-
men wurden laut, ob der Dialog jetzt noch Sinn habe. In einem Aufruf vom
30. Oktober 1990 erinnert die Ruminische Orthodoxe Kirche alle Katho-
liken in Ruménien daran, daB die lokalen Spannungen dem internationalen
theologischen Dialog schaden, in dem die réomisch-katholische und ortho-
doxe Kirche seit Jahren begriffen sind.

Die Haltung der unierten Christen in der Ukraine und die Abtretung der
Kathedrale von Lwéw (Lemberg) an sie haben den Protest des Patriarchen
Alexej von Moskau hervorgerufen. Er warnte davor, dafl solche Aktionen
die Beziehung zwischen russisch-orthodoxer Kirche und dem Vatikan in
Schwierigkeiten bringen kénnten. Zur Lage in der Ukraine hat Metropolit
Bartholomius von Chalkedon die Solidaritit des Okumenischen Patriar-
chats mit der Russischen Orthodoxen Kirche zum Ausdruck gebracht: ,,Als
Antwort auf die Offensive der Unierten®, erklirte der Metropolit, ,,wire
eine Mobilisierung der gesamten Orthodoxie angebracht. Sollten unsere
Befiirchtungen bestitigt werden, wire die Orthodoxie einstimmig fiir einen
unverziiglichen Abbruch ihres Dialogs mit Rom*!S,

Diese Stellungnahmen zeigen, wie ernst die Problematik des Uniatismus
ist. Die Orthodoxen wiirden es sich nicht wiinschen, den Dialog abbrechen
zu miissen und dadurch so viele Errungenschaften in diesem Bereich aufge-
16st zu sehen.

Wir wollen hoffen, daf} in den Auseinandersetzungen zwischen den Brii-
dern die Liebe und die Weisheit siegen werden. Wir sind iiberzeugt, daf} wir
nur durch den Dialog die Kraft und die Lésung finden werden, um den
Augenblick der Krise zu iiberwinden.

Wir meinen, dafi Rom in den Regionen, in denen es zum Konflikt kam,
eine Schliisselstellung inne hat. Rom kann an die sich neu organisierenden
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unierten Kirchen appellieren, damit auch sie von den neuen theologischen
Tatsachen ausgehen, die die Grundlage des Dialogs bilden, statt zu schon
iiberholten theologischen Perspektiven der Vergangenheit zuriickzukehren.
In allen schweren Augenblicken der Geschichte fanden die Christen immer
Losungen im Gebet. Wir wollen hoffen, daB auch diesmal das Gebet,
begleitet von der BuBe (Metanoia), uns die Auflosung der Krise bringen
wird.

o ®m = o
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Europdische Vorginge

Der Sozialhirtenbrief der katholischen Bischofe
Osterreichs im gegenwirtigen europiischen Kontext

VON JOHANNES DANTINE

I. Der Sozialhirtenbrief der katholischen Bischofe Osterreichs ist ein
beachtliches Dokument, das sowohl Politik und Wirtschaft Osterreichs als
auch die Okumene herausfordert. Wie der amerikanische Hirtenbrief
»Wirtschaftliche Gerechtigkeit fiir alle* (1986) steht er fiir das, was die
»neue katholische Soziallehre* genannt werden kann. Der historische Kon-
text, neue ,,neo-orthodoxe** Formen der kapitalistischen Wirtschaft und der
konziliare ProzeB fiur Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schop-
fung, an dem die osterreichischen Katholiken intensiv beteiligt sind —
dieser Kontext war von Anfang an im Blickfeld, aber auch der unvorher-
gesehene Zusammenbruch der Planwirtschaft in Mittel- und Osteuropa
spielen ihm eine erhebliche Bedeutung zu.

Begonnen wurde die Arbeit am Sozialhirtenbrief 1988 in der Absicht, mit
dem Endergebnis das Jubildumsjahr von Rerum novarum zu eréffnen. Ein
»Grundtext wurde zur Diskussion gestellt. Dieser Text beinhaltet ins-
gesamt zwolf Kapitel zu den Grundsatzfragen Arbeit und Glaube, zu einzel-
nen Problembereichen (Familie, Sozialstaat, Arbeitslosigkeit, Frauen,
Landwirtschaft, internationale Verflechtung, Zukunft) und zur weiteren
Vorgangsweise dazu. In jedem Kapitel wird eine grundsitzliche Aussage
gemacht, werden Problemaspekte aufgezeigt, Fragen gestellt, ergiinzt durch
ein Papstzitat.

Mit diesem Grundtext befaBten sich die verschiedensten kirchlichen
Gruppen, teilweise mit 6kumenischer Beteiligung. Auch die politischen Par-
teien und die Interessengruppen der Arbeiter und der Wirtschaft beteiligten
sich. Den Bischofen lagen schlieBlich iiber 2 000 Einsendungen vor, an
denen sich fast 15 000 Personen beteiligt hatten. Eine Zusammenfassung
dieser Stellungnahmen wurde im Oktober 1989 verdffentlicht. Daraufhin
erstellten die Bischofe den endgiiltigen Text des Hirtenbriefes, der am
15. Mai 1990 publiziert wurde.

Das Verfahren unterschied sich also erheblich von dem, das die amerika-
nischen Bischofe gewihlt hatten. Diese stellten bereits einen fertigen Ent-
wurf des Hirtenbriefes zur Diskussion, der dann insgesamt dreimal iiber-
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arbeitet wurde. In Osterreich wurde der Text vor seiner endgiiltigen Fassung
nie der 6ffentlichen Kritik tiberantwortet. Die Bischofe konnten sich also
der Diskussion entziehen, lagerten sie der Endfassung vielmehr vor. Ande-
rerseits waren sie in hohem MaBe angewiesen auf die vom Kirchenvolk
erstellten Vorgaben. Diese Vorgaben verliechen dem Hirtenbrief auch eine
wesentliche Legitimierung durch die Basis, sicher aber auch erh6hte Chance
fiir die Akzeptanz seitens der Gesamtodffentlichkeit.

Die Reaktionen der Offentlichkeit auf Grundtext und Hirtenbrief waren
signifikant verschieden. Stie} der Grundtext auf begeisterte Zustimmung
durch die Sozialdemokratie und die Gewerkschaften, polemisierten die Ver-
treter der Wirtschaft, gerade auch prominente Katholiken, vehement gegen
ihn. Ganz anders die Reaktion auf den Hirtenbrief, der iiberall volle
Zustimmung fand. Waren den Aussagen die Zdahne gezogen worden? Oder
war die Zustimmung Ergebnis des Diskussionsprozesses? Wohl beides.
Zweifellos hat die Diskussion bewuBtseinsbildend gewirkt, auch als Nach-
hilfeunterricht in Soziallehre. Zweifellos wurden Reizworte im Hirtenbrief
betont vermieden, die breite Diskussion wirkte mildernd und ermunterte in
keiner Weise zu Radikalitit. Sicher waren auch die Auseinandersetzungen
innerhalb der Bischofskonferenz nicht einfach, und die Arbeit konnte wohl
nur deswegen zu diesem AbschluB gefiihrt werden, weil die Proponenten
rémischer Unterstiitzung gewiB sein konnten. Der Hirtenbrief belief3 es aber
vor allem bei grundsitzlichen Aussagen, denen die Konkretionen erst zu
folgen hitten. Wie konfliktreich dieser Hirtenbrief also ist, wird sich erst
zeigen, wenn zu den jeweiligen konkreten Forderungen iibergegangen wird.

Der Hirtenbrief ist in fiinf Kapitel gegliedert. Einer Einleitung folgen all-
gemeine Aussagen iiber Glaube, Arbeit und Wirtschaft. Der Forderung
nach ,,menschengerechter Gestaltung* wird gréfite Bedeutung zugemessen.
Im dritten Kapitel werden akute Problemfelder diskutiert: Ehe, Familie,
Frauen, Jugend, vor allem im Zusammenhang der neuen Arbeitslosigkeit,
der ,,neuen sozialen Frage*. Hier findet sich auch ein Abschnitt iiber Ent-
wicklung und Frieden. Im vierten Kapitel wird die Sinnfrage besonders
betont, im Zusammenhang damit die Frage der Sonntagskultur. Abschlie-
Bend wird iiber die besondere Aufgabe der Kirche verhandelt.

11. Die ,,neue Soziallehre*

Zahlreiche neue Akzente in der katholischen Soziallehre, die freilich kei-
neswegs einheitlich und geschlossen, vielmehr sehr unterschiedlich verteilt
auftreten, am deutlichsten freilich bei einigen Sozialethikern (wie H.
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Biichele), geben AnlaB, von einer ,,neuen Soziallehre zu sprechen. Es sind
zundchst methodische Aspekte, die freilich grundsétzlicher Art sind. Ver-
steht sich die traditionelle Soziallehre primér als Auslegung der papstlichen
Sozialenzykliken und verfihrt sie deduktiv, in dem sie die konkreten sozial-
ethischen Aussagen aus einer naturrechtlichen Sozialphilosophie ableitet,
hat in der ,,neuen Soziallehre* die Bibel, insbesonders das Neue Testament,
eine ungleich hohere Relevanz, und sie verfihrt induktiv nach dem Drei-
schritt des Griinders der Christlichen Arbeiterjugend Joseph Cardijn
»ehen — Urteilen — Handeln*.

Inhaltlich zeichnet sich die ,,neue Soziallehre** durch vélliges Sich-Einlas-
sen auf die offene, sdkulare, pluralistische Gesellschaft und damit durch
den Verzicht auf ein spezifisch christliches Staatsbild aus. Der zweite inhalt-
liche Schwerpunkt ist die klare Option fiir die Armen und Benachteiligten.
Daraus resultiert eine eindeutige Parteinahme und ein Widerspruch gegen
neo-kapitalistische Wirtschaftsdoktrinen, die sich von der traditionellen
Aquidistanz zu Kapitalismus und Sozialismus erheblich unterscheiden.

Der osterreichische Sozialhirtenbrief kann, muf} aber nicht im Lichte dieser
s»neuen Soziallehre* gelesen werden. Es ist ein KompromiBtext und nicht
wenige Sitze konnen nur als Ausdruck der traditionellen Lehre gelesen werden
(etwa zum Sinn des Lebens, zur Familie). Wenn aber Entstehungsgeschichte
und Argumentationsmethode voll in Rechnung gestellt werden, muf8 wohl
auch dieser Hirtenbrief im Sinne dieser ,,neuen Soziallehre* gelesen werden.
Uberhaupt ist diese ja nicht ein theoretisches Gesamtgebilde, sondern eine
Sichtweise, die mehr oder weniger deutlich, in groBen Entwiirfen wie in
Details erkennbar ist. Wie in allen KompromiBtexten zwischen traditionellen
und neuen Positionen geht es bei der Beurteilung weniger darum, ob der Text
als solcher ,,richtig® ist, sondern, ob die eingeschlagene, dominante Richtung
»stimmt*. So gesehen sind dann auch die neueren pipstlichen Sozialenzy-
kliken dieser neuen Linie zuzuordnen. Auch wenn die ,,Befreiungstheologie*
als solche wegen des Marxismusverdachts von Rom héchst konfliktreich ab-
gelehnt wird, bekennt sich Rom eindeutig zur Option fiir die Armen. Der
polnische Hintergrund des Papstes verbiirgt offenbar eine hohe Sensibilitit
fir die soziale Frage, was sich, wie gesagt, auch in der dezenten Protektion
des Projekts des sterreichischen Hirtenbriefs gezeigt hat.

ITI. Die 6kumenische Bedeutung der ,,neuen Soziallehre*

Die methodischen Aspekte, die iiberhaupt erst veranlassen, von einer
»neuen® Soziallehre zu reden, sind von beachtlicher 6kumenischer Konver-
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genz. Vor allem der Rekurs auf die Bibel statt auf die naturrechtliche
Sozialphilosophie ist es, der Beachtung verdient. Die traditionelle Unter-
scheidung zwischen ,,katholische Soziallehre®* und ,,evangelische Sozial-
ethik* ist nicht mehr so leicht auszumachen, wie es noch vor wenigen
Jahren moglich war. Diese Konvergenz ist nun bedeutsam gerade in einer
Zeit, in der sonst 6kumenische Fortschritte nicht auszumachen sind. Ab-
gesehen von allen anderen Fragen reicht dieses Faktum aus, um die Chance
der 6kumenischen Zusammenarbeit gerade hier so intensiv wahrzunehmen
wie irgend moglich.

Ein weiterer, noch gewichtigerer Faktor ist von vorrangiger Bedeutung:
Nach dem Scheitern des Sozialismus-Projekts in Europa gibt es aufler den
Kirchen keine gesellschaftliche GroBorganisation mehr, die bereit und in
der Lage ist, sich radikal und konsequent fiir soziale Gerechtigkeit einzu-
setzen. Das haben sie sich nicht als Verdienst anzurechnen. Christliche
Sozialethik ist noch nie in vergleichbarer Weise der Bewidhrung ausgesetzt
gewesen. Dennoch spielt ihr die historische Situation eine Aufgabe zu, der
sie sich nicht entziehen kann und darf. Das zeigt sich gerade dort, wo der
soziale Konflikt zwischen Kirche und dominanter Gesellschaft offen aufge-
brochen ist, vor allem in der Fliichtlingsfrage. In Osterreich ist hier die
Frontstellung iiberaus klar. Diese Herausforderung werden aber die Kirchen
europaweit nur 6kumenisch wahrnehmen kénnen, und das nicht nur aus
strategischen Griinden. Wie die katholische Kirche soziologisch nidher den
sozial schwachen Schichten steht, ist der Protestantismus traditionell flexi-
bler, die aktuellen Probleme zu erfassen. So ist die neue sozialethische Kon-
vergenz in der Gegenwart dringend von Néten.

IV. Die Realisierungsmoglichkeit der ,,neuen Soziallehre*

Evangelische Christen aus Mittel- und Osteuropa, mit solchen Uber-
legungen konfrontiert, scheinen ihnen iiberhaupt nicht folgen zu konnen.
Sie erleben nicht jenen Katholizismus, der im Zeichen neuer Ansitze in
solcher Weise auf die aktuellen Probleme dieser im Umbruch befindlichen
Gesellschaften eingehen konnte. Schlimmer, sie erzidhlen davon, daf} erfreu-
liche Ansitze der Zusammenarbeit, gerade im konziliaren Prozel, seit ,,den
Wenden* gestoppt worden sind. Sie erleben einen politischen Katholizis-
mus, der sich in alter Manier wieder in den Sattel geworfen hat und von
dem kein Widerspruch zur Installierung einer schrankenlosen Marktwirt-
schaft zu erwarten ist. Diese Erfahrungen und Einschitzungen sind sehr
sorgfiltig zu beachten. Diese Einwénde weisen zunichst darauf hin, daB der
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europdische Katholizismus keineswegs einheitlich ist, sondern von Land zu
Land &duBerst verschieden. Nicht einmal der deutsche und der 8sterreichi-
sche sind annahernd gleich, was die jeweiligen politischen Optionen deut-
lich machen (etwa zum AKW Wackersdorf oder in der Stellung zur Sozial-
demokratie), geschweige denn der franzésische und der polnische.

Dann aber ist wohl festzustellen, daB die duBeren Grenzen den Katholi-
zismus von Mittel- und Osteuropa offenbar ungleich mehr von der theolo-
gischen und kirchlichen Entwicklung der Weltkirche abgeschnitten haben
als den Protestantismus. Zwar waren die Bischofe international durchaus
dhnlich beweglich wie die protestantischen Kirchenfiihrer (vorausgesetzt, sie
konnten ihr Amt offen ausiiben). Aber der Beteiligung der evangelischen
Christen an internationalen Begegnungen, Seminaren, Studientagen, der
Betreuung mit Literatur, erméglicht und finanziert vom ORK, den Welt-
biinden, von KEK und CFK, hatte offensichtlich die katholische Kirche
nichts Entsprechendes entgegenzusetzen. Nur wenige katholische Kirchen-
fuhrer, wie Kardinal K6nig, engagierten sich hier. Sonst blieb die prokla-
mierte Katholizitit, d.i. Weltweite und Weltoffenheit, ohne Konkretion und
in Unverbindlichkeit. Daher vermag der Beobachter auch nicht zu sehen,
inwiefern der mittel- und osteuropiische Katholizismus den Aufbruch des
II. Vaticanum mitgemacht hat.

Wie aber die katholische Kirche bzw. Rom auf die Verinderungen in
Mittel- und Osteuropa reagiert, zeigt die jiingste Sozialenzyklika Cente-
simus annus, erschienen zum Centenar von Rerum novarum. Inhaltlich
weicht diese Enzyklika von den bisherigen Aussagen von Johannes Paul II.
kaum ab. Auch hier findet sich die Option fiir die Armen, auch hier findet
sich der Widerspruch gegen die Benachteiligung der Schwachen und gegen
den schrankenlosen Kapitalismus. Das ist aber nur die eine Seite. Auffillig
ist hingegen die wiederholt vorgetragene Uberzeugung, der Zusammen-
bruch der sozialistischen Planwirtschaft habe die katholische Soziallehre,
habe das Urteil von Leo XIII. voll bestitigt (vor allem c. 12). Sind in den
letzten Enzykliken die Negativ-Urteile iiber den Sozialismus eher seltener
geworden, wird hier der Sozialismus durchgehend und plakativ als Haupt-
irrtum benannt und beschuldigt. Die Unvertriglichkeit von Christentum
und Sozialismus wird in einer Massivitidt behauptet, wie es schon lange
nicht mehr der Fall war. Inhaltlich sind die Aussagen iiber den Kapitalismus
nicht weniger kriftig. Es fehlt auch nicht an Warnungen vor dem schran-
kenlosen Beschreiten des Weges der Marktwirtschaft in den ehemals sozia-
listischen Staaten. Aber diese Aussagen sind in sprachlicher und formaler
Intensitdt und Plakativitit iiberhaupt nicht zu vergleichen mit den Aus-
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sagen iiber den Sozialismus. Dieser Gegner wird nicht in gleicher Weise
benannt und damit entzaubert.

Man merkt: Der Sozialismus ist der am Boden liegende Feind von
gestern, auf den nicht mehr Riicksicht genommen werden muf} im Sinne der
Neugestaltung der vatikanischen Ostpolitik. Mehr noch: Er darf auftreten
als Kronzeuge der Richtigkeit der katholischen Soziallehre, nun aber der
traditionellen.

Es gibt freilich Passagen, die von solcher Beurteilung nicht betroffen
sind, die also die Ausgewogenheit des Urteils bestitigen. So wird der Mei-
nung entschieden widersprochen, der Zusammenbruch des Sozialismus
zeige, dal} nur der Kapitalismus als ,,einziges Modell wirtschaftlicher Orga-
nisation® iibrigbleibe (c.35). Es wird entschieden vor der Gefahr des Natio-
nalitdtenzwistes gewarnt, vor dem Entstehen neuen Hasses (c. 27). Anderes
lieBe sich ebenso nennen.

Bestimmend bleibt aber der triumphalistische Ton, das BewuBtsein, der
historische Sieger zu sein. Es verwundert dann gar nicht, daB die nicht-
katholischen Gruppen, die Evangelischen in der ehemaligen DDR sowenig
wie die Kiinstler und Wissenschaftler, die fiir die Wende mit duferstem per-
sonlichem Einsatz gekdmpft haben, mit keinem Wort erwiahnt werden. Wer
stellte die ,,Groflbewegung zur Verteidigung und zum Schutz der Wiirde des
Menschen, die ,,Millionen von Menschen, die angeregt und geleitet vom
Sozialen Lehramt der Kirche, sich dem Dienst in der Welt zur Verfiigung
gestellt haben‘ (c.3)? Freilich reflektiert sich hier nur das BewuBtsein der
katholischen Kirchen in diesen Léindern, so daB eine der Leitfiguren der
Revolution als Exponent des Katholizismus erscheinen kann, obwohl sie
bislang mit ihm nichts im Sinn gehabt hatte.

DaB sich die Enzyklika schlieBlich mit Referenzen auf die eigene Tradi-
tion begniigt und andere autoritative Texte, wie etwa solche des ORK, nicht
zitiert, auch wenn das Stichwort der Partizipation (c.35) aus dieser Tradi-
tion stammt, muB nicht verwundern, verfuhr das pipstliche Lehramt doch
immer so. Daf} sich das nach all den Bemiihungen um Okumene nicht ge-
andert hat, auch nicht nach Analyse der Revolutionen in Mittel- und Ost-
europa, verdient immerhin, vermerkt zu werden.

Centesimus annus bietet an sich eine gute Darstellung der katholischen
Soziallehre, wahrt die traditionelle Linie zwischen Sozialismus und Kapita-
lismus, beinhaltet gute analytische Ansétze und redet deutlich gegen mog-
liche und wahrscheinliche Fehlentwicklungen. Sie hilt sich stark an Rerum
novarum, was zusatzlich einiges an Form und Inhalt erkldren kann. Das
alles ist nicht zu kritisieren, auBer, daB es nicht dariiber hinaus fiihrt.
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Hochst bedenklich ist aber, dal3 die unterschiedliche verbale Intensitit dazu
verleitet, die kapitalismuskritischen Passagen zu iiberlesen und so die neu-
gewonnene triumphale Rolle des Kapitalismus in den Lindern Mittel- und
Osteuropas zu legitimieren, vor allem, wenn man in diesen Lindern selbst
lebt. Von der Einsicht in die Dienstfunktion der Kirche innerhalb der siku-
larisierten, pluralistischen Gesellschaft ist auch nichts mehr zu bemerken.
Wenn also evangelische Christen in Mittel- und Osteuropa nur verwun-
dert sein konnen iiber die hohen Erwartungen, die sich an die ,,neue Sozial-
lehre* und etwa den Sozialhirtenbrief der katholischen Bischofe Osterreichs
kniipfen, so muf} leider gesagt werden, daf3 dies nur zu begriindet ist ange-
sichts des realen Katholizismus in Mittel- und Osteuropa und iiberdies
durch das papstliche Lehramt bestdtigt wird. Dennoch wird der evange-
lische Kritiker sich davon nicht allzusehr beeindrucken lassen diirfen, son-
dern um der Aufgabe willen, die offenbar heute der Kirche in Europa zuge-
spielt worden ist, im Interesse der Gerechtigkeit Gottes und im Interesse der
Opfer der Wende die besseren und innovatorischen Impulse einklagen.

Anmerkung der Schriftleitung:

Wer die Ausfithrungen Mircea Basarabs im gleichen Heft zur Kenntnis nimmt,
wird sich freuen, daB als Autoren des Osterreichischen Sozialhirtenbriefs ,,die
katholischen Bischofe Osterreichs® und nicht ,,die dsterreichische Bischofskonfe-
renz‘‘ zeichnen.

Konnte, was in Osterreich als guter 6kumenischer Stil begonnen wurde, nicht in
der Nomenklatur anderer katholischer Bischofskonferenzen Schule machen? Es
wire ein sichtbares Zeichen, daBl einer bestimmten Ekklesiologie abgesagt und die
vielberufene Communio-Ekklesiologie auch praktisch umgesetzt wird.
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Dokumente und Berichte

Dialog iiber das Heilige Land in Tantur*

Israel als sdkularer Staat und ,,Heiliges Land*

Das Okumenische Institut fiir Theologische Studien in Tantur bei Jerusalem
wurde 1972 gegriindet und geht urspriinglich auf eine Anregung von Papst Paul VI.
und Fr. Theodore Hesburgh von der Universitit Notre Dame zuriick. In Tantur
begegnen sich Christen verschiedener konfessioneller Herkunft aus sechs Kontinen-
ten — jilingere und é&ltere Theologen, Gemeindepfarrer, Religionslehrer und andere
kirchliche Mitarbeiter sowie Theologiestudenten.

Von Juli 1989 bis August 1990 kamen iiber 350 Teilnehmer zu den verschiedenen
Lehrgingen, die in der Regel eine Dauer von mindestens drei Monaten bis zu einem
vollen Studienjahr haben. Neunzig Prozent der Kursteilnehmer sind zum erstenmal
im Heiligen Land. Die Mehrzahl kommt aus westlichen Lindern — Nordamerika
und Europa, der Rest aus Afrika und Asien. Kein anderes christliches Institut in
Israel hat eine dhnliche internationale und interkonfessionelle Zusammensetzung
von Teilnehmern aufzuweisen, die iiber einen so langen Zeitraum bleiben.

Die Christen in Tantur erleben das Land als ,,das fiinfte Evangelium®. Sie sind
dankbar dafiir, daB sie die Heilige Schrift mit ganz anderen Augen als bisher lesen
koénnen, nachdem sie ihren Kontext kennengelernt und die Landschaft und die bibli-
schen Stétten gesehen haben. Aber sie begegnen auch den ,,lebendigen Steinen* des
Landes; denn das Institut von Tantur fiihrt seine internationale Studentenschaft
auch in die Erfahrungen der ansissigen Glaubensgemeinschaften ein — die der
Christen, Juden und Muslime. Vorlesungen und Seminare, 6ffentliche Vortrige und
strukturierte Dialoge wenden sich an verschiedene jiidische und arabische Grup-
pierungen. Einige Workshops und sonstige Zusammenkiinfte werden nicht 6ffent-
lich bekannt gemacht, besonders solche, an denen Paldstinenser aus den besetzten
Gebieten und Juden aus Israel teilnehmen.

Fir solche Teilnehmer aus dem Westen, die schon vorher an verschiedenen For-
men des christlich-jiidischen Dialogs mitgewirkt haben, bedeuten ihre Erfahrungen
im Heiligen Land hiufig einen Schock, wenn sie sich des ihnen bis dahin ungewohn-
ten Kontextes bewuBt werden. Es wird ihnen klar, da3 die Christen nicht mehr als
zwei Prozent der Bevolkerung Israels ausmachen und dal} diese einheimischen Chri-
sten neue, beunruhigende Fragen aufwerfen, die sowohl die Christen als auch die
Juden im Westen betreffen.

Der lebhafte christlich-jiidische Dialog im Westen wird von der geradezu unver-
meidlichen Trias beherrscht: Antisemitismus, Holocaust (Schoah) und Israel als
Staat. Im Verlauf dieses Dialogs haben die Christen in den westlichen Lindern lang-
sam begreifen gelernt, daBl der Holocaust und das Zustandekommen Israels zu
einem untrennbaren Ereigniszusammenhang im Selbstverstindnis des jiidischen
Volkes geworden sind. Die Juden griinden sich auf den Glauben, daB die Existenz
des Landes Israels sichtbarer Ausdruck des Wirkens eines treuen Gottes ist, der in
einem Bund die Fortdauer des jiidischen Volkes verheifien hat und der alle Juden
betrifft, ob sie nun in Israel leben oder nicht.
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Aber das unmittelbare Erleben von Christen, die in Israel (Paldstina) leben, notigt
die christliche Theologie und Sozialethik dazu, sorgsamer auf folgende Fragen ein-
zugehen:

1. Welches ist das Verhiltnis des jiidischen Volkes zu einem bestimmten Land?

2. Wie verhalten sich das (verheiBBene) Land und der moderne Nationalstaat Israel
zueinander?

3. Wie verhalten sich der Staat Israel und seine sich verdndernden sikularen und
religiosen Ideologien einerseits und seine duBerst anfalligen politischen Koalitio-
nen andererseits zueinander?

4. Wie verhalten sich diese Ideologien zu den Entscheidungen der Regierung im
Blick auf die jiidischen und nichtjiidischen Biirger Israels und auf die Bewohner
der besetzen Gebiete, seien es Palistinenser oder jiidische Siedler?

Wie viele andere Christen auch liebe ich das jiidische Volk und trete vorbehaltlos
fiir das Recht Israels ein, als selbstéindiger Staat in der internationalen Gemeinschaft
zu existieren. Deshalb lehne ich es ab, mich als anti-jiidisch, anti-israelisch oder
auch nur als inkonsequent abqualifizieren zu lassen, wenn ich als Christ nicht ohne
weiteres bereit bin, jede Grenzziehung, auf der Israel um seiner selbst oder seiner
Sicherheit willen besteht, als ,,gottgegeben* anzuerkennen, oder jedes denkbare
politische und milit4rische Mittel zum Schutz seines bedrohten Uberlebens gutzu-
heiflen oder jedem Gewaltakt beizupflichten, der die gemeinsamen und person-
lichen Rechte des paldstinensischen Volkes betrifft, oder jeden Grund, der fiir die
Verlangsamung oder Einstellung des ,,Friedensprozesses** vorgeschoben wird, anzu-
erkennen. Die meisten Studenten in Tantur sehen sich zum erstenmal nicht nur
durch israelische Juden, sondern auch durch ihre palistinensischen Mitchristen her-
ausgefordert. Viele der letzteren verstehen sich mit ihren menschlichen und religio-
sen Erfahrungen in ihrer Umwelt bewuBt als ,,palistinensische Christen unter dem
Wort Gottes*, Es geht ihnen darum, die richtigen Fragen zu stellen und ihr christ-
liches Leben als Zeugnis zu verstehen, das sich nicht von HaB, Gleichgiiltigkeit oder
durch die Flucht in eine falsche Frommigkeit einengen 148t — ein Leben, das den
von Gott offenbarten Anspruch auf wahre Gerechtigkeit und auf richtige Liebe zu
allen Menschen in diesem heiligen Land ernst nimmt, seien sie Christen, Juden oder
Muslime.

In jedem Dialog, selbst wenn er nur unter Christen gefiihrt wird, ist das ,,Palésti-
nenser-Problem* ein nicht zur Disposition stehender grundsitzlicher Bezugspunkt.
Wie sehen nun diese einheimischen Christen die erwihnte Trias der typisch west-
lichen christlich-jiidischen Vorgegebenheit: Antisemitismus, Holocaust, Land und
Staat Israel?

1. Der Begriff ,,Antisemitismus** verwirrt die paléstinensischen Christen, weil sie
ja selbst auch Semiten sind. Sie sehen in den Juden ihre ,Vettern®, Mit freudigem
Stolz verweisen sie darauf, daB Jesus von Nazareth ein palistinensischer Jude war.
Bis zum Ersten Weltkrieg lebten paléstinensische Christen und Juden zusammen im
Heiligen Land als zwei kleine Minderheitengruppen unter der alles beherrschenden
muslimischen Mehrheit. Jahrhundertelang kampften Juden wie Christen ums Uber-
leben als Angehorige ,.kleiner Herden*, die ihrem Glauben treu blieben. Ja, die
paldstinensischen Christen nehmen fiir sich in Anspruch, die Juden aus dem
fritheren ottomanischen Reich, die in Israel Zuflucht suchten, besser zu verstehen
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als das vielen Israelis moglich ist, die aus Europa oder Nordamerika eingewandert
sind.

Dennoch miissen sich die einheimischen Christen von der, auch in den Ostkirchen
sich hartnickig haltenden Tradition freimachen, die auf verschiedene Weise alle
Juden, ob tot oder lebend, fiir die Kreuzigung Jesu verantwortlich macht oder sie
als von Gott verflucht ansieht oder die den Bund Gottes mit dem jiidischen Volk
durch den Neuen Bund, der in der Kirche Gestalt gewinnt, als aufgehoben betrach-
tet.

Gleichzeitig sehen die Paléstinenser in verallgemeinernden Karikaturen, die von
Juden iiber ihre ebenfalls semitisch-arabischen Nachbarn gezeichnet werden, eine
Form des Antisemitismus. AuBerdem glauben die palistinensischen Christen, in
einigen Schichten Israels eine Feindschaft dem Kreuz gegeniiber zu erkennen — eine
irrationale Furcht vor den Christen, ja sogar Christenhaf. Zum guten Teil ist er ver-
stindlicherweise den Verfolgungen und Nachstellungen der Juden im Westen ent-
sprungen und fillt jetzt in einer Art unbewufiter Vergeltung auf die einheimischen
Christen zuriick. Warum, so fragen sie sogar, sollte es nicht, analog zu den USA,
im Interesse der Wiirde der paléstinensischen Christen und der jiidischen Integritat
eine ,,christliche Anti-Verleumdungs-Vereinigung*‘ geben? (In Amerika gibt es eine
Vereinigung, die sich gegen die Diffamierung der Juden wendet. Anm. des Uber-
setzers.)

2. So einmalig in seiner Furchtbarkeit der Holocaust auch war und was immer es
auch an Verantwortungslosigkeit und Schuld der Christen im Westen in Verbindung
damit gegeben haben mag, so fiihlen sich die paldstinensischen Christen doch fiir die
Abscheulichkeiten des Holocaust weder direkt noch indirekt verantwortlich. Wohl
erkennen sie, daf sie die einmalige Bedeutung des Holocaust fiir die neuere Weltge-
schichte besser verstehen und anerkennen lernen miissen. Auf der anderen Seite aber
fordern sie von den Juden, daBl auch diese ihre Fehler und Ungerechtigkeiten gegen-
iiber den Paléstinensern eingestehen. Die Identitéit der Palistinenser beruht auf den
von ihnen erduldeten Leiden als prigendem Erlebnis — die Vertreibungen von 1948
und nach 1967, die Entwiirdigung, die Verweigerung von Menschenrechten ihnen als
einem eigenstindigen Volk gegeniiber. Sie betonen: so wie der Holocaust in der
geschichtlichen Erinnerung des jiidischen Volkes gegenwirtig bleibt, so prigt die
palédstinensische Tragddie das GeschichtsbewuBtsein der Paldstinenser.

Immer wieder habe ich meine arabischen christlichen Briider und Schwestern
nach dem Grundproblem gefragt. Und in unterschiedlicher Akzentuierung war die
Antwort stets: ,,Die Wegnahme unseres Landes und die Zerstérung unserer Wiirde
als Volk.”“ In einem bemerkenswert aufrichtigen und feinfithligen Hirtenbrief vom
Juni 1990 fiigt der katholische Patriarch des lateinischen Ritus hinzu: ,,Sogar unsere
Geschichte hat man ,konfisziert‘; das palistinensische Volk wird daran gehindert,
zum Ausdruck zu bringen, wie es aus seiner eigenen Sichtweise diese Geschichte
durchlebt hat* Die Palédstinenser fragen die Juden: ,,Weil die Erfahrung des Holo-
caust tief in euer Gedichtnis eingebrannt ist und auch das unsere mitprigen sollte,
meint ihr deswegen, euer Uberleben auf unsere Kosten absichern zu miissen, sogar
indem ihr unsere eigene Geschichte in diesem gemeinsam bewohnten Land negiert?
Wir sind nicht das zufillige Anhingsel eines anderen Volkes, und wir geben uns mit
einer Schein-Autonomie nicht zufrieden.”
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3. Deshalb bildet das Land zwar eine Einheit, schlieBt aber zwei gegensitzliche
Geschichtsbetrachtungen, Volker und Kulturen und zwei Zukunftsperspektiven in
sich. In ihm existieren nebeneinander mehrere unterschiedliche Ideologien und jede
Menge an Voreingenommenheiten. Die Juden sehen darin das Land, das Gott ihnen
verheilen hat als eine Vorausnahme eines Segens fiir die ganze Menschheit. Die
Paldstinenser sind sich in gleicher Weise bewuBt, dall Palistina auch ihr Land ist.
Die paléstinensischen Christen stellen die Frage: Wenn der alleinige Besitz des Lan-
des ein gottgegebenes Recht nur fiir die Juden ist, dann ,,mufl das ganze Problem
des Landes mit einer theologischen Diskussion iiber das Wesen Gottes beginnen,
dariiber, wer Gott und wie Gott ist* (Naim A’teeg, Justice and Only Justice, Orbis
Books). Steht Gott nur auf seiten der Juden? Wire das ein Gott der Gerechtigkeit
und des Friedens? Die Liebe Gottes zu einem Volk kann doch nicht Ungerechtigkeit
einem anderen Volk gegeniiber bedeuten!

Abschlielend kann gesagt werden, daf} die Erfahrung der palistinensischen Chri-
sten die Anerkennung eines groferen Paldstina als eines Landes sowohl fiir die
Juden als auch fiir die Paléstinenser erfordert und zwar weder auf Kosten des gegen-
wartigen Staates Israel noch eines kiinftigen Staates Paldstina. Sie hoffen auf ein
Ende der Gewalttitigkeiten auf allen Seiten, ob sie nun von Staaten, Gruppen oder
Einzelpersonen veriibt werden. Der lateinische Patriarch Michael Sabbah hat das so
zusammengefal3t: Ein Nationalismus hat bereits den Staat Israel geschaffen; der
paléstinensische Nationalismus ringt noch darum, seinen eigenen zu errichten. In
welcher Weise helfen die hebriische Bibel und das Neue Testament mit, die Grund-
lagen fiir eine friedliche, gerechte und allen zutrigliche Koexistenz zu schaffen?

Thomas F. Stransky, CSP
* Ubersetzt aus The Catholic World, Januar/Februar 1991, von Wolfgang Miiller

Zwischen Hoffnung und Resignation
Zur diesjdahrigen Nationalkonferenz des SACC

Welchen Ausbruch von Freude hatte die Mehrheit der Menschen in Siidafrika
erlebt, besonders in den Tagen nach der Freilassung Nelson Mandelas im Februar
1990 — welche tiefe Resignation haben sie danach durchlitten, als die Gewalttatig-
keiten zunahmen und sie feststellen muflten, dafl Apartheid weiterhin ihr Leben
bestimmt. Diese Erfahrungen bildeten den thematischen Rahmen fiir die diesjdhrige
Nationalkonferenz des Siidafrikanischen Kirchenrates vom 24. bis 28. Juni 1991. Die
internationale Offentlichkeit blickte eher auf die Generalversammlung des ,,African
National Congress*, die eine Woche spéter in Durban stattfand. Mit diesem Beitrag
sollen Verlauf und Ergebnis der kirchlichen Konferenz in ihren Schwerpunkten dar-
gestellt werden — unter Beriicksichtigung von Nachrichten der letzten Wochen aus
Stdafrika.
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Die diesjahrige Nationalkonferenz des Kirchenrates (SACC) fand im Tagungs-
zentrum der deutschen lutherischen Gemeinde in Hillbrow, Johannesburg, statt.
Das Thema lautete: ,,From Egypt to the Wilderness — the Ecstasy and the Agony:
Challenge to the Churches in a time of Transition®. Neben den Delegierten der
Kirchen und regionalen Kirchenriten nahmen Vertreter benachbarter Kirchenrite
sowie Giste aus Buropa und Nordamerika teil. Vertreter zahlreicher nationaler Bot-
schaften waren gekommen, blieben allerdings nur fiir die erste Hélfte des ersten
Tages.

Hauptredner am Er6ffnungstag waren der Generalsekretir der Allafrikanischen
Kirchenkonferenz, Pastor José Chipenda, und Erzbischof Trevor Huddleston, Prasi-
dent der britischen Antiapartheidsbewegung. Der achtundsiebzigjéhrige Erzbischof
hatte wegen seines Antiapartheidsengagements Siidafrika bereits in den fiinfziger
Jahren verlassen miissen. Er war u.a. auch wegen des Kongresses des ANC gekom-
men, der in der Woche nach der Nationalkonferenz in Durban stattfand.

Ein Zitat aus der Rede von Bischof Huddleston (Ubers. des V£.): ,,Ich habe in der
Vergangenheit gesagt, daB ich erst dann wieder nach Siidafrika zuriickkehren werde,
wenn Apartheid tot ist. Niemand kann heute sagen, dafl Apartheid schon tot sei —
der entscheidende Kampf, Apartheid zu erledigen, mufl noch gefiihrt werden ...
in diesem Augenblick der Hoffnung miissen wir entschlossen sein und sehen, daf}
Apartheid — obwohl sie nicht tot ist — letztendlich zum Untergang verdammt ist
und sicherlich in kurzer Zeit erledigt sein wird.*

Aufmerksamkeit zog ebenfalls Kardinal Roger Etchegaray vom Vatikan auf sich,
der fiir einige Stunden anwesend war.

1. Das Thema

In das Thema fiihrte der Priisident des SACC, Dr. Mgojo von der Methodi-
stischen Kirche, der zugleich Prisident der gréften dkumenischen theologischen
Hochschule in Siidafrika (,,Federal Theological Seminary‘‘) in Pietermaritzburg ist,
ein. Sowohl in seiner Rede als auch in den Gesprichsrunden nach den Morgen-
andachten (jeweils fiir eine Stunde) fiel ins Auge, daB die gegenwirtige Situation
sowohl als ,,Zeit in Agypten‘* wie als ,,wilderness*, als Zeit des Umherirrens ausge-
legt wurde. Israel hat das Rote Meer sozusagen noch nicht durchquert. Pharao ver-
sucht durch Tricks und verzégernde MaBnahmen die Israeliten daran zu hindern,
ins Gelobte Land zu gelangen. Es fiel aber ebenso auf, dafl das Element der Erneue-
rung der Gemeinde, das in der alttestamentlichen Erzdhlung iiber die Zeit der
Wiistenwanderung im Zentrum steht, in den Bibelarbeiten nur am Rande Beachtung
fand.

Neben den fiir mich so wichtigen Gesprichen iiber den Text der Morgenandachten
war die ,,Stille Minute* mittags um 12 Uhr ein weiteres Element der Meditation und
der Reflexion iiber die Lage in Siidafrika. Das kurze Gebet, das wiahrend der ,,Silent
Minute‘‘ vorgelesen wurde, jeweils in drei Sprachen, lautete: ,,Herr, unser Gott, heile
unser Land, befreie uns und mach uns eins, schenke uns Frieden, dein Wille
geschehe. *
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2. Bericht des Generalsekretirs

a. Bereits im Bericht von Dr. Frank Chikane zeichneten sich die Umrisse der Ver-
handlungen ab, in denen der SACC eine Antwort auf die schwieriger zu beurteilen-
den Entwicklungen in der Zeit des Ubergangs suchte. Auf der Linie der bisherigen
Tradition konzentrierte sich der Bericht auf die groBen nationalen Aufgaben und die
Rolle, die die Kirchen dabei zu spielen haben. Im Blick auf staatliche MaBnahmen
gestand der Generalsekretéir signifikante Anderungen zu. Insgesamt sieben wurden
positiv herausgehoben: Aufhebung des Banns gegen Organisationen und Opposi-
tionsgruppen, Aufhebung des nationalen Notstands; Entlassung einer ,,substantiel-
len Zahl* von politischen Gefangenen; Entlassung einiger politischer Gefangener
aus den Todeszellen; die Tatsache, daB ca. 8 000 Exilierte vom siidafrikanischen
Staat inzwischen ,,als straflos erklirt* (,,indemnified*) worden sind, von denen
allerdings nur 1 500 zuriickgekehrt sind, weil diese Erklirung letztlich nicht vor
nachtréglicher Verfolgung durch den Staat schiitzt (Gesamtzahl der Exilierten wird
weiterhin auf 40 000 geschétzt; konkret heiBt dies: noch 32 000 miissen mit dem Eti-
kett ,,straflos* versehen werden, damit sie ins Land zuriickkehren kénnen. — Zum
Zeitpunkt der SACC-Konferenz konnte sich der Staat noch nicht zu einer generellen
Amnestie entschlieBen).

Auf der anderen Seite besteht auch fiir den SACC noch ein Streitpunkt mit der
Regierung, wer ein politischer Gefangener ist (die Regierung zihlt z. B. die poli-
tischen Gefangenen in den sogenannten Homelands nicht dazu). Ebenso halt der
Kirchenrat die MaBnahmen der Regierung zur Riickfiihrung der bereits fiir
,»unschuldig® erklidrten Personen fiir vollig unzureichend. Das Hochkommissariat
der Vereinten Nationen fiir Fliichtlinge (UNHCR) durfte bislang selbst keine Infra-
struktur in Siidafrika zur Wiedereingliederung aufbauen helfen. Auch hier ist im
August 1991 eine Anderung eingetreten insofern, als die Regierung — unter Beriick-
sichtigung der internationalen Reaktionen auf ,.Inkatha-gate (s.u.) — den Verein-
ten Nationen gestattet, die Riickkehr der Amnestierten in Siidafrika zu iiberwachen.

Am Beispiel der Aufhebung des Gesetzes zur Registrierung der Bewohner nach
Rassen (,,Population Registration Act‘) machte Frank Chikane die gegenwirtige
Problematik des ,,Ubergangs* deutlich. Nur Personen, die nach dem 17. Juni 1991
geboren sind, werden nicht mehr nach Rasse und Hautfarbe registriert. Die vorher
Geborenen bleiben weiterhin schwarz oder weiB etc. Der Staat besteht auf der Bei-
behaltung des alten Registrierungssystems, weil dies die Grundlage dafiir ist,
zukiinftig Wahlen zu organisieren und die verschiedenen Volksgruppen entscheiden
zu lassen, ob sie sich fiir eine neue Verfassung aussprechen.

Unbertihrt von der Aufhebung der ,,groBen Siulen der Apartheid* ist die Situa-
tion im sozialen und gesellschaftlichen Miteinander. Das AusmaB der angesammel-
ten Gewalt lernten die Teilnehmerinnen und Teilnehmer der Nationalen Konferenz
mit Schrecken kennen. In der Nacht von Montag auf Dienstag (24./25. Juni) waren
in einem der Ziige von Soweto nach Johannesburg sechs Menschen erschossen
worden, ca. zwanzig wurden verletzt. Am Donnerstag nachmittag der Konferenz
(28. Juni) hielten die Teilnehmerinnen und Teilnehmer eine Andacht auf der Bahn-
station von Cliptown, zusammen mit einigen Bewohnern des Teils von Soweto, der
von dem Anschlag am meisten betroffen war. Uber Motive der Téter und deren Her-
kunft wurde nichts Erhellendes bekanntgegeben. Die Interpretationen gingen von
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,,personlicher Racheakt® bis hin zu ,,von auBen, von Weillen gelenkte Destabilisie-
rung‘‘. Ein Konflikt zwischen verschiedenen politischen Gruppierungen schien bei
diesem aktuellen Mordanschlag nicht vorzuliegen — und doch lie viele Teilnehme-
rinnen und Teilnehmer die Frage nicht los: Wer hat die Waffen verteilt? Wann wird
der Staat seine Priorititen im Hinblick auf Sicherheitsmafinahmen verdndern?
Kann und will dieser Staat {iberhaupt die Gewalt eindimmen? (Zu diesem Zeitpunkt
waren weder die Enthiillungen der ,,Weekly Mail* iiber die direkte, aber verheim-
lichte finanzielle Unterstiitzung der Zulu-Organisation ,,Inkatha* durch Regie-
rungsstellen vertffentlicht, noch die Details der katholischen Zeitschrift ,,New
Nation* iiber die Ausbildung und Finanzierung schwarzer Personen, die in Angola,
Zaire oder Mozambique angeheuert und bei den Uberfillen in Vorortziigen einge-
setzt wurden, bekannt.)

Der Generalsekretir konnte in seinem Bericht auf das positive Ergebnis der
Friedenskonferenz vom Samstag, dem 22. Juni, berichten, an der Vertreterinnen
und Vertreter der verschiedenen Religionen, politischen Gruppen, der Regierung
und der Geschéftswelt teilgenommen hatten. Bei diesem Versuch, Frieden zu stiften,
spielen die Mitgliedskirchen des SACC und der Generalsekretir des Rates eine sehr
wichtige Rolle. Allerdings zeigen sich hier auch die Schwierigkeiten, die sich in die-
ser ,,Zeit des Ubergangs* einstellen. Mancher Teilnehmer der Nationalkonferenz
sprach von Verwirrung, Unklarheit im Blick auf die Position der Kirchen. Dieses
Empfinden sollte dann spéter zum Ausbruch kommen, als die Nationalkonferenz
sehr intensiv und kontrovers iiber die Aufarbeitung der Rustenburg-Konferenz dis-
kutierte und eine entsprechende Empfehlung des Exekutivkomitees verdanderte.

(Inzwischen ist nach einem weiteren Treffen der genannten gesellschaftlichen
Gruppen am 15. August 1991 beschlossen worden, da am 14. September 1991 im
Rahmen eines Friedenskongresses ein Fiinf-Punkte-Abkommen von der Regierung,
dem ANC und ,,Inkatha** unterschrieben werden soll. Ein ,,Verhaltenskodex* fiir
politische Parteien und die Sicherheitskréfte soll zum Ende der Gewalttétigkeiten
beitragen. Danach sollen sich politische Parteien einander konsultieren, wenn sie zu
Protesten und Demonstrationen aufrufen. Ein zentrales Friedenssekretariat, regio-
nale Friedenskomitees sowie eine stindige Untersuchungskommission der Regierung
sollen eingerichtet werden. — In den letzten sechs Jahren sind etwa 8 000 Menschen
den gewalttéitigen Auseinandersetzungen zum Opfer gefallen.}

Des weiteren behandelte der Generalsekretir die Frage der Landverteilung, der
marginalisierten Jugendlichen (ein meines Erachtens in unserer Offentlichkeit nicht
ausreichend beriicksichtigtes Problem), das Repatriierungsprogramm, The-Standing-
for-the-Truth-Campaign, den Dialog mit politischen Organisationen und mit der
Regierung und er fafite das Ganze zusammen: ,,... die Erfahrungen der letzten
Monate haben mich iiberzeugt, daf die Aufhebung des Banns gegen die politischen
Basis-Organisationen keine Erleichterung fiir den SACC und seine Mitgliedskirchen
mit sich gebracht hat — ganz im Gegensatz zu dem, was viele erwartet hatten. Es
ist offensichtlich, daB die Ubergangsperiode uns stirker belastet (,is going to be
more taxing®), als wir es gedacht hatten. Ich glaube sogar, daf selbst dann, wenn
die neue Gesellschaft geboren wird, der Druck auf uns nicht nachlassen wird. Wir
werden vor der Aufgabe ,des Heilens stehen, wir werden den Dienst des Wiederauf-
baus, der Erneuerung und der Versdhnung leisten miissen.*
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b. Im zweiten Teil seines Berichtes (,,Aktionen dkumenischer Solidaritit*) ging
Chikane u.a. auf Entwicklungen und Krisenphanomene in Afrika ein (Menschen-
rechtsverletzungen; Schuldenkrise; Aufarbeitung des kolonialen Erbes). Zum Kairos
1992 zihlte er die Solidaritit mit den Ureinwohnern in Amerika, Australien und
Neuseeland. Im Blick auf die Fiinfhundertjahr-Feiern zu Lateinamerika sprach
Chikane die Rolle Afrikas und die kritische Stimme der Kirchen an. Beunruhigung
l6st auch in Siidafrika die politische und wirtschaftliche Einheit Europas ab 1992
aus. Die Veranderungen in Osteuropa spielten insofern eine Rolle, als das siegreiche
wirtschaftliche System zur alleinigen, unkritisch iibernommenen Leitlinie fiir Siid-
afrika werden kénnte (,,jetzt, wo der kalte Krieg beendet ist, stehen wir weiterhin
vor der siindigen Natur des Menschen, der in seiner Habgier ohne Riicksicht auf
die Kosten Reichtiimer anhéuft. Die Begeisterung mancher in Ost-Europa z.B.
beginnt dahinzuschwinden, und viele Menschen in der Dritten Welt fangen an zu
zweifeln, ob diese Verdnderungen nur positiv zu sehen sind*).

c. SchlieBlich begriifite der Generalsekretir verschiedene Entwicklungen in der
Okumene und in den Kirchen, so die verschiedenen Unionsbestrebungen in
Stdafrika (Uniting Reformed Church, Lutheran Communion in Southern Africa).
Den Versuchungen, vorschnell eine zweite Rustenburg-Konferenz anzuberaumen,
setzte Chikane den Akzent entgegen: Erst mufB das AbschluBdokument von Rusten-
burg in allen Kirchen seinen Niederschlag gefunden haben. Als ein Ergebnis der
Rustenburg-Konferenz sah der Generalsekretir den Antrag der Niederlindisch-
Reformierten Kirche an, sich um einen Beobachter-Status beim SACC zu be-
miihen.

Abschlieend ging der Generalsekretdr kurz auf die Umstrukturierung der
Arbeitsbereiche der Geschiftsstelle des SACC ein. Infolge von SparmaBnahmen
muften einige Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter entlassen werden. Diesen Vorgang
bezeichnete der Generalsekretir als eine der schmerzlichsten Erfahrungen, die seine
Kollegen und er im SACC machen muBten. Zu den zu bewiltigenden Problemen
zdhlte ebenfalls das Verhiltnis zu den regionalen Councils (u.a. Auflésung des
Witwatersrand Council of Churches).

3. Die Diskussion zu Rustenburg

Es gab unterschiedliche Meinungen im Blick auf a) die Rustenburg-Konferenz
selbst sowie im Blick auf b) die Nacharbeit dazu.

Einige Delegierte forderten eine Interpretation des Wortes und des Vorgangs
s»Schuldbekenntnis‘‘. Im Hintergrund stand das personliche Bekenntnis von Profes-
sor Jonker wahrend der Rustenburg-Konferenz vom November letzten Jahres und
die dort ausgesprochene offentliche ,,Vergebung® durch den anglikanischen Erz-
bischof D. Tutu. Hat dieser Vorgang dem FriedensprozeB im Land und der Ver-
sohnung einen Dienst geleistet? Ist seitdem die Stimme der Kirchen im Blick auf
Schuldbekenntnis und Versshnung klarer geworden? Dies wurde von einigen Dele-
gierten mit dem Argument bezweifelt, daB Schuldbekenntnis und Vergebung das
prophetische Reden der Kirche in Siidafrika eher beeintrichtigt haben. Faktisch
habe sich seit Rustenburg z.B. innerhalb der weien Reformierten Kirche (NGK)
nichts gesindert. Werde mit Bezug auf das Schuldbekenntnis von Rustenburg nicht
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ein Wandel innerhalb der NGK suggeriert und dieser Kirche eine Fiithrungsrolle im
Friedensprozel3 zugesprochen, den sie faktisch nicht beanspruchen darf?

In einem Gesprach nach der Morgenandacht am 27. Juni wurde in einer Arbeits-
gruppe iiber die heutige ,,Wilderness‘ folgendes dargestellt: der Pharao von heute
benutze raffinierte Mittel, um die Herzen der Menschen und der Kirchen zu beein-
flussen. Es wurde von einem Fernsehinterview an diesem Morgen berichtet, in dem
die NGK als der eigentliche Initiator fiir den Friedensproze dargestellt wurde.
MubBte man heute nicht von einer ,,Tragtdie* nach Rustenburg sprechen: Im inter-
nationalen Kontext hat diese Konferenz groBes Aufsehen erregt; in Siidafrika wird
sie vom Staat fiir seine Zwecke benutzt. Der SACC wird in seiner friedensstiftenden
Rolle ignoriert; eine clevere Manipulation, mit der seine christlich begriindete Posi-
tion und sein Zeugnis herabgemindert werden soll. Es darf nicht so sein, daB der
Friede und der ,,Auszug aus Agypten* unter der Federfithrung des Pharaos
geschieht in einem Land, das er selbst vorbereitet und gestaltet. Wo ist heute die
»reuersdule®, die den Israeliten damals in der Wiiste als Wegzeichen und Leitsignal
gedient hat? Wenn sich der SACC im Rahmen der Aufarbeitung von Rustenburg fiir
einen Friedensprozef einsetzt — fiir welchen Frieden tut er dies dann?

Die Resolution zur Rustenburg-Konferenz wird wie folgt eingeleitet:

., Die Konferenz nimmt von der Rustenburg-Konsultation Kenntnis und wiirdigt
ihre Bedeutung, besonders das von Kirchenfiihrern ausgesprochene Schuldbekennt-
nis, daB sie mitschuldig geworden sind, indem sie der Apartheid erlaubt haben, Ver-
wiistung und Zerstorung unter der schwarzen Majoritit in Siidafrika anzurichten.

Trotzdem spricht die Konferenz folgende Warnung aus (es folgt die urspriingliche
Fassung):

1. das Schuldbekenntnis kénnte das prophetische Zeugnis der Kirche neutralisieren;
2. das Schuldbekenntnis konnte die Verpflichtung zu einem nicht-rassischen, demo-
kratischen und gerechten Siidafrika — als Grundlage fiir christliches Zeugnis und
Handeln — verdringen;

3. es konnte ein Versuch unternommen werden, ein alternatives dkumenisches
Forum in Konkurrenz zum SACC zu schaffen.®

Die endgiiltige Fassung dieser Warnung lautet jetzt (Punkt 1 und 2 sind zusammen-
gefalBt, Punkt 3 ist geblieben):

1. Das Schuldbekenntnis sollte seinen Niederschlag in den praktischen Folgerungen
finden, ein nicht-rassisches, demokratisches und gerechtes Siidafrika zu schaffen
und wiederherzustellen;

2. es konnte ein Versuch ... (Fortsetzung wie oben).

Der Abschlu3 der Resolution lautet:

»unter Beriicksichtigung des Gesagten beschlieft die Konferenz:

1. die Erklarung von Rustenburg entgegenzunehmen und sie an ihre Mitglieder zur
Aufarbeitung weiterzuleiten;

2. ihre Leitungsgremien werden gebeten, sich bei der Teilnahme an den Aktivititen
des Steering-Komitees (gemeint ist der Fortsetzungs-Ausschufl, der nach Rustenburg
eingesetzt worden ist) strikt an die Beschliisse der Kirchenfithrer (des SACC) vom
17./18. April 1991 zu halten;

3. ihre Leitungspersonen werden insbesondere gebeten, bei der Organisation irgend-
einer Follow-up-Konferenz ohne die ausdriickliche Zustimmung ihrer Kirchen und
des SACC nicht mitzuwirken.*

500



Damit war noch einmal ausgesprochen, was als eine Hauptgefahr angesehen
wurde: im Zusammenhang mit der Aufarbeitung von Rustenburg konnte eine neue
nationale kirchliche Struktur geschaffen werden — und zwar in Konkurrenz zum
SACC.

4. Der Antrag der NGK, Beobachter-Status beim SACC zu erhalien

Aus dem Plenum wurde eine Vorlage eingebracht, die im Gegensatz zum Vorschlag
des Exekutivkomitees stand. Prisidium und Antragsteller muBten zeitraubend kldren,
wie das Verfahren laufen sollte; das beanspruchte Zeit (und Nerven) vieler Delegier-
ter. Zuerst mufite iiber den Vorschlag des Exekutivkomitees abgestimmt werden, der
NGK den Observer-Status zu geben. Da aber der Gegenvorschlag inhaltlich noch
nicht bekannt war, war es fiir die Delegierten zunichst einmal unklar, worauf sie
sich einlielen, wenn sie gegen den Vorschlag des Exekutivkomitees stimmten.
Zusdtzlich wurde ein Alternativvorschlag des Inhalts eingebracht, daB die Position
der 6kumenischen Gremien (ORK und Reformierter Weltbund) als Leitlinien fiir die
Entscheidung des SACC herangezogen werden sollte; die Mehrheit sprach sich
gegen ein solches Junktim aus, eher aus formalen denn inhaltlichen Griinden.

Die Beschluempfehlung des Exekutivkomitees sowie der genannte Alternativ-
vorschlag wurden abgelehnt, so da die Vorlage aus dem Plenum besprochen wer-
den konnte. In ihr wurde in einem historischen Riickblick an die schmerzlichen
offentlichen Stellungnahmen der NGK gegen den SACC erinnert, z.B. an die Unter-
stellung, daB der SACC eine kommunistische Organisation sei. Die daraus folgende
Unterdriickung und Verfolgung von Fiihrern des SACC durch die Regierung, die
Komplizenschaft der NGK mit der Regierung wurden erwdhnt. — Wo stehe die
NGK heute, was ist ihre spezifische Motivation, gerade jetzt dem SACC beizutreten?
Ebenso wurde auf die ungeldsten Spannungen zwischen der weilen Kirche und
ihren Schwesterkirchen im Land hingewiesen, Spannungen, die sich aus der rassisti-
schen Position der NGK ergeben haben. Der Resolutionsvorschlag wurde dann von
der Konferenz einhellig angenommen. Er lautet:

,»Im Licht der oben erwihnten Tatsachen beschlieBt die Konferenz:

1. den Antrag der Niederl. Reform. Kirche auf einen Beobachter-Status auf die
ndchste Nationalkonferenz zu vertagen und einen endgiiltigen BeschluB dann zu
fassen.

2. In der Zwischenzeit rufen wir die NGK auf:

2.1 eine klare Stellungnahme abzugeben, daB sie ihre fritheren Anklagen gegen den
SACC zuriickzieht;

2.2 offentlich und eindeutig ihre Beweggriinde darzulegen, warum sie zum gegen-
wartigen Zeitpunkt einen Beobachter-Status beim SACC erhalten mochte;

2.3 die Gespriche mit ihren Schwesterkirchen aufzunehmen mit dem Ziel, die gegen-
scitigen Beziehungen zu normalisieren;

2.4ihre Bereitschaft zu erkldren, die gegenwirtige und jede zukiinftige Regierung im
Lichte des Evangeliums kritisch zu begleiten.

Noch einmal zur Diskussion: Bei einigen Delegierten bestand die Befiirchtung,
dal} fiir den Fall, daB die Nationalkonferenz der NGK den Observer-Status gibe,
dies bei den einfachen Gemeindemitgliedern der anderen Kirchen nicht mehr ver-
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standen wiirde. Andere sprachen ganz offen an, daB die NGK, ohne es sich etwas
kosten zu lassen, sich in die relevanten 6kumenischen Gremien einzuschleichen ver-
suche — ohne auch irgendwie ihre Policy zu 4ndern, ohne eine Entschuldigung aus-
zusprechen, ohne Zeichen der Umkehr zu zeigen. Niemand wolle eine ,,Hexenjagd*
beginnen, aber man diirfe auch nicht sentimental iiber Verséhnung reden, ja man
miisse von der NGK eine grundlegende Reform ihrer Position (,,reformation‘) for-
dern (die neue Stellungnahme der NGK zu ,,Kirche und Gesellschaft* — verab-
schiedet auf ihrer diesjahrigen Synode — bot den Teilnehmern der SACC-Kon-
ferenz noch keinen letztlich iiberzeugenden Beweis fiir eine vollig neue inhaltliche
Orientierung). Andernfalls wire das Reden von der ,,Christian Family* leichtfertig.
Vor allen Dingen der Umgang mit der eigenen Geschichte oder der Nicht-Umgang
erregte viele Delegierte. Vierzig Jahre lang sei man von der NGK angegriffen wor-
den, brutalisiert und unchristlich erklirt worden — und jetzt wolle die NGK ohne
Kommentar zu ihrer Geschichte die Wende vollziehen. Im iibrigen wurde vermerkt,
daB die NGK in ihren eigenen kirchlichen Medien es unerwéhnt lie, daf sie beim
SACC den Beobachter-Status beantragt hatte.

5. Die Resolutionen zu den ,,politischen Gewalttitigkeiten* und zu den
,,Friedensverhandlungen

Um den Inhalt dieser beiden wichtigen Vorlagen wurde ebenfalls ausfiihrlich dis-
kutiert. Die Resolutionen wurden in der Substanz angenommen, allerdings zur end-
giltigen Formulierung an das National Executive Committee weitergegeben.

a. Der Beschluf} zu ,,Political violence** lautet:

,,Die Konferenz ist gezwungen anzunehmen, daf} die gegenwirtige Regierung mit
ihrer Polizei und ihrer Armee nicht in der Lage und bereit ist, die zerstorerische
Gewalt im Land zu kontrollieren und zu beenden. Dies bestitigt die Illegitimit4t der
Regierung.

Deshalb ist die Konferenz davon iiberzeugt, daB ein unabhéngiger Vermittler von
auBen unbedingt erforderlich ist, der die Gewalt beobachtet, dariiber berichtet und
sie zu beenden hilft. Auf diese Weise wird auch ein Klima geférdert, in dem faire
und gerechte Wahlen durchgefiihrt werden kénnen.

b. Die urspriingliche Fassung der Vorlage zum Friedensproze nahm Bezug auf
die diskreten Bezichungen zwischen dem Generalsekretir des SACC mit vielen ande-
ren Gruppen, die die Konferenz vom 22. Juni 1991 erméglicht hatten. Der General-
sekretir sollte in seinem Mandat vom Juni 1990 bestiirkt werden, den Friedenspro-
zeB in diesem Land anzustoBen und voranzubringen.*

In der neuen Fassung wird zunéchst von der Verunsicherung unter den Menschen
in Siidafrika gesprochen, iiber die politische ,,wilderness®, in der sich Siidafrika
befindet. In dieser Lage sei eine Direktive nétig. ,,Mit dem Ziel, fithrende Personen
des SACC in ihrer Teilnahme an den verschiedenen Friedensinitiativen zu unterstiitzen,
mochte die Konferenz feststellen, daB die folgenden Forderungen als nicht diskutierbar
angesehen werden in allen Verhandlungen, die dem Land den Frieden bringen sollen:
1. Die Konferenz sicht es als einen ethisch-politischen Grundsatz an, dal es keine

Begriindung dafiir gibt, eine in Verhandlungen erzielte neue Verfassung fiir das
Land der Minderheit von weilen Wihlern zu deren Begutachtung vorzulegen;
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2. die Konferenz stellt fest, daB es keine moralische Begriindung dafiir gibt, daB die
Regierung der Nationalen Partei an den Verhandlungen iiber eine neue Verfas-
sung teilnimmt. Dies schlieBt ein, daB eine gewihlite oder ernannte Ubergangsre-
gierung mit vollen Befugnissen eingesetzt werden muf, wihrend der Verhand-
lungsprozefl im Gange ist.*

Gegen die Tendenz der neuen Resolution wandte sich ein Mitglied des NEC mit
dem Argument, in den gegenwirtigen sensitiven Verhandlungen solle der Generalse-
kretdr nicht durch zusétzliche Richtlinien belastet werden. Andere meinten, die
Rede vom Frieden diirfe nicht zu einer Droge werden, woriiber man den Kampf fiir
Gerechtigkeit dann vergessen kénnte.

6. Weitere Beschliisse und Empfehlungen

Eine Reihe weiterer Beschliisse, etwa zur Population Registration Act, zum Schul-
boykott, zu den regionalen Councils, wurden ebenfalls an die Exekutive zur endgiil-
tigen Formulierung und Begutachtung weitergegeben.

Am vorletzten Nachmittag und Abend gab es eine sehr ausfithrliche Diskussion
iiber die gednderte Satzung des SACC. Zur Diskussion stand unter anderem die
Frage der Rechte der Mitarbeiter-Vertretung, aber vor allen Dingen die Rolle, die die
regionalen Kirchenrite in Zukunft unter dem Dach des SACC spielen sollen. Der
Witwatersrand Council ist aufgeltst. Hier hat es Riickfragen unter Delegierten und
Okumenischen Partnern — auch im Blick auf die Finanzierung von Field-Workern
— gegeben. Zukiinftig werden die regionalen Riite Arbeitszweige (,,branches‘) des
SACC sein. Das wird ihre Selbstéindigkeit einschrinken, jedoch die Kontrolle iiber
Verwaltung und Finanzen stirken. Ob dieser Schritt ein segensreicher gerade im
Blick auf die Kooperation mit Mitgliedskirchen und kirchlichen Gruppen sein wird,
wird die Zukunft erst entscheiden.

7. Zum Selbstverstindnis und den Aufgaben des SACC

Fiir die Diskussion in den Arbeitsgruppen hatte der SACC ein ,,Working Document/
Draft* vorgelegt mit dem Titel: ,,Development Policy of the Department of Develop-
ment and Training Ministries“. Meines Erachtens handelt es sich hier um einen Text,
der einen neuen Impuls fiir zukiinftige Arbeitsschwerpunkte vermitteln méchte. Der
SACC steht selbst in einer Zeit des Ubergangs. Ein Ziel des Papiers besteht darin, die
Mitgliedskirchen und kirchliche Gruppen stirker in die Arbeit des SACC einzubinden.

Der Schwerpunkt dieses Papiers liegt auf ,,Entwicklung* und ,,Ausbildung/Trai-
ning*. Hierdurch bekdme der SACC deutlicher den Charakter einer Einrichtung,
die Dienstleistungen fiir seine Mitgliedskirchen erbringt. Er kénnte modellhaft Pro-
gramme entwickeln, die die bisherigen Schwerpunktprogramme — die alle eine
Antwort auf die groBe nationale Krise zu geben versuchten und die durchzufiihren
auch notwendig war — ergénzen.

Francois Bill, der General Administration Secretary, fiihrte im Blick auf die
Zuschiisse von 6kumenischen Partnern folgende drei Kriterien auf:

1. ,Volliger Abbau der Apartheid — dies braucht Zeit und erfordert weitere
Unterstiitzung;
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2. Aufarbeitung der ,,Folgelasten der Apartheid — auch dieser Bereich macht
Programme/Projekte erforderlich;

3. Die inhaltliche Umgestaltung der Gesellschaft in Siidafrika muB auf ,,Empower-
ment of People ausgerichtet sein.

Am Beispiel eines Arbeitsbereichs des SACC soll der Versuch, Prioritdten abzu-
kléren, beleuchtet werden. Der SACC mochte eine effektive Medien- und Kommuni-
kationsstelle aufbauen. Seine Zeitschrift ,,EcuNews* ist in letzter Zeit nicht mehr
erschienen. Der bisherige Direktor ist zum ANC iibergewechselt. Soll aber der ganze
Kommunikationsbereich im Jahreshaushalt des SACC als Daueraufgabe erschei-
nen? Gibt es nicht iiberregionale Entwicklungen, die auch zu neuen Arbeitsformen
herausfordern? Auf einer ,,Consultation on Electronic Media‘, die vom 18.-19.
Mairz 1991 stattfand, wurden verschiedene Empfehlungen fiir das Exekutivkomitee
des SACC formuliert, und zwar zur Entwicklung im Bereich des siidafrikanischen
Rundfunks und Fernsehens, speziell zur Tendenz in der gegenwirtigen Regierung,
den Rundfunk zu privatisieren. Vom SACC ist der Einsatz moderner Medien (oder
deren MiBlbrauch) durch fundamentalistische Gruppen in Siidafrika thematisiert
worden. Vielleicht kénnte der SACC zusammen mit anderen kirchlichen Gruppen
in Gestalt neuer Programme auf diese Entwicklung antworten.

Ein weiterer Schritt in die Zukunft erfolgte dadurch, daB die Arbeitsstruktur des
SACC gestrafft und die Zahl der Abteilungen reduziert wurden. Von zentraler
Bedeutung ist m.E., daB} die theologische Grundlagenarbeit mehr Gewicht erhalten
wird. Der z.Zt. nicht besetzte Arbeitsbereich ,,Glaube und Mission‘* soll neu profi-
liert werden.

8. Schlufibemerkung

In der Zeit des ,,Ubergangs* ist die Gefahr einer Fehldeutung der Entwicklung
in Stidafrika gegeben. Mit seiner diesjahrigen Nationalversammlung hat der Siid-
afrikanische Kirchenrat auf die bleibende 6kumenische Aufgabe hingewiesen, sich
nicht von einem staatlich vermittelten Bild vom Ende der Apartheid verfithren zu
lassen. Der Weg zu dem Ziel, daB allen Menschen in diesem Land Gerechtigkeit
widerfihrt, ist noch lang. Die Enthiillungen in der siidafrikanischen Presse iiber das
»Inkatha-gate* der Regierung de Klerk haben das Ausmaf der Manipulation deut-
lich werden lassen.

Von den positiven Nachrichten der letzten Wochen aus Siidafrika ist zu hoffen,
daB} sie den Auftakt zum endgiiltigen Zusammenbruch des Apartheidsystems bil-
den. Aber noch werden die alten Positionen verteidigt: ,,Wir haben noch nie das Ein-
gestdndnis von de Klerk gehort, dal Apartheid moralisch bose ist.... Er sagt
nicht: Wir haben falsch gehandelt, wir entschuldigen uns dafiir, und jetzt laBt uns
weiter vorankommen!‘ . . . Was wir schon immer befiirchtet haben, ist nun ans Licht
gekommen: die Sicherheitskrifte, die Polizei und die Armeeg, alle die, die Recht und
Ordnung aufrechterhalten sollten, das sind gerade die Leute, die Recht und Ordnung
untergraben! Ich méchte hoffen, dal die Menschen im Ausland sich angesichts der
jetzigen Ereignisse nicht Sand in die Augen streuen lassen . . . (P. J. Pieterse, Gene-
ralsekretir der Kathol. Bischofskonferenz am 1. August 91; nach ,,Southern Africa
Church News* vom 7. August 91).
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In dieser Situation, wo ein tiefgehender gesellschaftlicher Wandel erst noch bevor-
steht, trdgt der SACC dazu bei, daB die Kirchen in Siidafrika — auf dem Weg her-
aus aus ,,Agypten® und durch die ,,Wiiste’ — im Namen der christlichen Botschaft
weiterhin ein klares Wort sagen, wenn um Gerechtigkeit und Frieden fiir alle Men-
schen in diesem Land gerungen wird.

Lothar Engel

Methodistische Weltkonferenz

»Das Gefiihl der Zusammengehorigkeit der methodistischen Kirchenglieder zu
férdern*, und ,,bildend, inspirierend und gemeinschaftlich® zu wirken, sind Verfas-
sungsauftrag einer methodistischen Weltkonferenz. Die 16. Weltkonferenz, die vom
24. bis 31. Juli 1991 in Singapur stattfand, erfiillte weithin diese Zielsetzung. Damit
sind auch wesentliche Inhalte und Erfahrungen bei dieser Konferenz beschrieben,
gleichzeitig auch etwas von spezifisch Methodistischem ausgedriickt. Das muf
natiirlich erldutert werden.

»»Weltrat““ und ,,Weltkonferenz*

Eingebettet in die ,,Weltkonferenz‘ tagt der ,Weltrat methodistischer Kirchen*
(WMC). Dieser ist einer der #ltesten konfessionellen Weltbiinde (gegriindet 1881),
der sich aus rund 500 offiziellen Vertretern von rund 65 methodistischen Kirchen
zusammensetzt. Er tritt alle 5 Jahre zusammen und vertritt ca. 54 Millionen Metho-
disten in 90 Landern der Erde. Der ,,Weltrat* ist kein Gremium, das etwa iiber Lehr-
fragen befindet, wenn er auch die ,,Einheit theologischer und moralischer MaBstibe
in den methodistischen Kirchen der Welt fordern soll. Seine Aufgaben liegen vor-
nehmlich in ,,der Vertiefung der Gemeinschaft liber die Schranken von Rasse, Natio-
nalitdt, Hautfarbe und Sprache hinweg*. Er soll ,,die Beteiligung an der ékumeni-
schen Bewegung vorantreiben‘ und ein Instrument fiir ,,Konsultationen und fiir
Zusammenarbeit mit anderen konfessionellen Weltbiinden* sein. Er soll zur Evan-
gelisation in jedem Land ermutigen, christliche Erziechung und die Arbeit der Kirche
mit der Jugend fordern sowie sich fiir ,,verfolgte oder bediirftige christliche Minder-
heiten* einsetzen.

Es spiegelt nun, wie gesagt, etwas von methodistischem Selbstverstindnis wider,
daB die Arbeit des offiziellen Gremiums, des ,Weltrats®, im Rahmen einer , Welt-
konferenz‘* geschieht. Denn kirchliche Institutionen diirfen nicht losgelést von
Gemeinde leben, sondern miissen in wechselseitiger Beziehung wirken. Kirchliche
Leitungspersonlichkeiten und ,,schlichte’ Gemeindeglieder zusammen machen
Kirche aus. Die Konferenz nun besteht aus zum Teil von ihren Kirchen entsandten,
zum Teil einfach aus interessierten Personen — im diesjahrigen Fall aus rund 2500
Teilnehmern (ohne die 500 Ratsmitglieder). Wihrend der Weltrat iiber die Arbeit
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entscheidet, gibt er der Konferenz Berichte und Informationen. Die Konferenz kann
zu Diskussionen und auch zu Abstimmungen nach MafBgabe des Weltrats einge-
laden werden.

Die 16. Weltkonferenz stand unter dem Thema ,,Jesus Christus: Gottes lebendiges
Wort*, das in Tagesthemen mit entsprechenden Bibelarbeiten und Themavortrigen
aufgeschliisselt und in 200 Gesprichsgruppen verarbeitet wurde (in Singapur mit
dem Hintergrund Asiens ,,Pondoks* genannt, d.h. ,,Hduser* im Sinne einer ver-
trauensvoll ihr Leben teilenden Familiengemeinschaft. Andere wesentliche Elemente
der Konferenz bildeten Gottesdienste, Gebetszeiten und — natiirlich fiir Metho-
disten — viel gemeinsames Singen.

Problem Tagungsort Singapur

Umstritten war der Tagungsort Singapur seit der Ausweisung des ,,Council of
Churches in Asia*“ (CCA) durch die Regierung von Singapur 1987. Der WMC sah
sich damit vor die Frage gestellt, ob eine kirchliche Tagung in Singapur zu rechtferti-
gen sei.

Bereits im Herbst 1987 hatte sich das Prisidium des WMC vorliufig fiir Singapur
entschieden. In Gesprachen im Januar 1988 in Singapur wurde mit kirchlichen und
staatlichen Stellen das Problem erortert. Dabei wurde ganz klar gemacht, daf
Singapur nur bei der Erfiillung bestimmter Voraussetzungen (vor allem derjenigen,
die der Okumenische Rat der Kirchen empfohlen hatte) als Tagungsort in Frage
kéme: es diirfe keinerlei Einreisebeschrinkungen geben, und Rede- und Pressefrei-
heit miisse gewihrleistet sein. Die geforderten Zusagen wurden gegeben.

Bei der endgiiltigen, mit iiberwiltigender Mehrheit (einschlieBlich seiner asia-
tischen Mitglieder) getroffenen Entscheidung fiir Singapur durch den Exekutiv-
ausschull des WMC im September 1989 bekriftigte dieser — durchaus auf der Linie
der wohlbekannten Haltung methodistischer Kirchen und des WMC in allen Fragen
der Menschenrechte und der Loyalitit methodistischer Kirchen zum ORK — in
einer Resolution seine Unterstiitzung fiir den CCA. Interessant ist, daBl alle asiati-
schen methodistischen Mitgliedskirchen des WMC, ausgenommen die von Neusee-
land, dann an der Singapurer Tagung teilnahmen.

Es war jedoch klar, dal der WMC in Singapur zum Geschehen um den CCA
etwas sagen mufBte. In einem sehr schwierigen, zum Teil schmerzhaften Prozell —
schwierig vor allem auch im Blick auf die Situation und die Haltung von Teilen der
Methodistischen Kirche in Singapur — wurde schlieBlich eine vom Ausschuf} fiir
Soziale und Internationale Angelegenheiten eingebrachte Resolution angenommen.
Sie bekundet ,,starken Widerspruch* gegen die Ausweisung des Asiatischen Kirchen-
rats und verlangt, daB eine Delegation des Prisidiums des WMC mit der Metho-
distischen Kirche von Singapur iiber den CCA Gespriche fithrt und auf ,,Ver-
sohnung* zwischen dieser Kirche und dem CCA hinwirkt, und daf, falls es auf
Grund dieser Gespriche fiir notwendig erachtet wird, ein Treffen mit der Regierung
Singapurs angestrebt werden soll, in dem die Ansichten des WMC vorgetragen und
Wege zu einer Losung der Streitfragen gesucht werden sollen.

Eine andere Resolution zu dem ,,Gesetz tiber die Aufrechterhaltung religioser
Harmonie*“, das die Arbeitsmoglichkeiten der Religionsvertreter auf rein religidse

506



Belange einengt, wurde nach Interventionen vor allem aus Singapur abgemildert.
Die schlieBlich mit groBer Mehrheit angenommene EntschlieBung besagt, dal} der
WMC der Methodistischen Kirche von Singapur seine Anerkennung ausspricht fiir
die (kritische) Haltung, die sie zu dem Gesetz eingenommen hat, und daB der Exe-
kutivausschuf} seine eigenen Einwidnde gegen die Bestimmungen des Gesetzes vor-
bringt, die den offiziellen Vertretern oder Mitgliedern einer Religionsgruppe
Beschriankungen ohne die Moglichkeit juristischer Uberpriifung auferlegen. Das
Prisidium des WMC wird angewiesen, hinsichtlich der Konsequenzen dieses Geset-
zes engen Kontakt mit der Methodistischen Kirche in Singapur zu halten und gege-
benenfalls notwendige Schritte zu unternehmen.

Andere Resolutionen

Eine ganze Reihe weiterer EntschlieBungen zu Fragen der Umwelt, der Menschen-
rechte, der Militarisierung, der Weltwirtschaft, des Drogenproblems, zur Wiederver-
einigung Koreas und zur Lage in Liberia wurden verabschiedet, deren Inhalt freilich
kaum iiber frither schon Gesagtes hinausgeht.

Hervorzuheben ist noch die Erkldrung zur Siedlungspolitik Israels in der West
Bank. Der WMC ,,driickt seine tiefe Sorge aus* iiber ,,den Anspruch Israels, daf
Ostjerusalem nun zu Israel gehort, und iiber die zunehmende Beschlagnahme von
Land in der West Bank, um zehntausende jiidischer Einwanderer unterzubringen®,
sowie iiber die ,,daraus folgende Einschrinkung der Bewegungsfreiheit, die den
paldstinensischen Arabern auferlegt wird*, und iiber die ,,Aufhebung ihrer Arbeits-
genehmigungen, die sie ihrer Arbeit und ihrer Uberlebensmoglichkeiten beraubt*,

w»Weltevangelisierung

Unter dem Leitwort ,,Das Heraufkommen eines Jahrtausends fiir die Evangelisie-
rung der Welt* stellte sich der WMC hinter ein vom Evangelisationsausschuf} einge-
brachtes Programm. Danach soll Evangelisierung und Kirchenwachstum eine Prio-
ritdt fiir Methodisten in aller Welt sein. Der ,,Direktor fiir Weltevangelisierung**, Dr.
Eddie Fox, der ein weltweit arbeitendes ,,Institut fiir Evangelisation® leitet, betonte
freilich, daB dazu ein ,,weltweites Pfingsten* notig sei. Zu dem Programm gehéren
besondere Gebets- und Fastenzeiten, gleichzeitige weltweite ,,Verkiindigungs-Missio-
nen‘, weltweites Studienmaterial fiir Pastoren und Laien, regionale internationale
Seminare, Fortfithrung internationaler Jugendkonferenzen (die nichste soll evtl.
1994 in der BRD stattfinden). Ein Netz von ,,Regionalen Sekretiren* vermittelt
Anregungen und koordiniert die Arbeit.

Olkumenische Dialoge

Der englische, derzeit in den USA lebende Theologe Dr. Geoffrey Wainwright
brachte als Vorsitzender den Bericht des Ausschusses fiir 6kumenische Dialoge ein.
Zunichst erinnerte er an die Gespriche zwischen dem Lutherischen Weltbund und
dem WMC. Eine von dem Ausschul} eingebrachte Entschliefung stellt fest: ,,Der
Rat freut sich iiber die volle Gemeinschaft von Wort und Sakrament, die zwischen
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der Evangelisch-methodistischen Kirche und den Evangelischen Kirchen in Deutsch-
land beschlossen wurde* (zur Erinnerung: in einem Abendmahlsgottesdienst am
29, September 1987 wurde in der St. Lorenzkirche in Niirnberg diese ,,Kanzel- und
Abendmahlsgemeinschaft 6ffentlich bekundet). Die EntschlieBung besagt weiter:
Der Rat ,,ermutigt seine Mitgliedskirchen in anderen Teilen der Welt, ebenfalls den
Empfehlungen zu folgen, die der gemeinsame (Abschluf-)Bericht mit dem Lutheri-
schen Weltbund von 1984 ,Die Kirche: Gemeinschaft der Gnade‘ enthélt*.

Zu den Gesprichen mit dem Weltbund Reformierter Kirchen wurde der gemein-
same Bericht von 1987 ,,Miteinander in Gottes Gnade* begriiit. Der Rat stellte sich
hinter die Feststellung, ,,daB keine lehrmiBigen Hindernisse fiir Einheit zwischen
Methodisten und Reformierten bestehen‘* und ermutigt die Mitgliedskirchen, engere
Beziehungen zu reformierten Kirchen in ihren Regionen anzustreben.

Mit dem 5. Bericht iiber den Dialog mit der rémisch-katholischen Kirche unter
dem Titel ,,Die apostolische Tradition* kann dieser Dialog auf 25 Jahre theologi-
scher Arbeit zuriickblicken. Der Bericht, den Geoffrey Wainwright ,.einen Versuch
zum Kirchenverstindnis* nannte, will bewuBt ,,nicht alle Differenzen in Lehre und
Praxis ansprechen, die zwischen uns in den Fragen, die der Bericht behandelt, beste-
hen*. Das Anliegen ist vielmehr, ,,theologische Perspektiven aufzuzeigen, innerhalb
derer spezifische Fragestellungen betrachtet werden kénnen*. Als Zukunftsperspek-
tive wird ,,das Ziel voller Gemeinschaft in Glaube, Mission und sakramentalem
Leben‘ festgehalten, ein Ziel, das nach Dr. Wainwright erreichbar ist, aber ,,noch
einige Generationen in der Zukunft liegt*.

SchlieBlich konnte der Rat seine ,,Freude ausdriicken iiber die Ubereinkunft mit
dem Okumenischen Patriarchat (der orthodoxen Kirchen in Konstantinopel), eine
vorldufige gemeinsame theologische Arbeitsgruppe zu schaffen fiir einen zukiinfti-
gen vollen Dialog zwischen dem WMC und den Orthodoxen Kirchen. Damit schei-
nen bereits 1976 begonnene Bemiithungen Wirklichkeit werden zu kénnen.

Eine Notwendigkeit und eine Frage

Die eindriickliche Begegnung mit methodistischen Kirchen Asiens, von denen
viele in multinationalem, multikulturellem und multireligiosem Kontext — der sich
weltweit ausbreiten wird — leben, vermittelte einerseits den Eindruck von Dynamik
in Evangelisation, Mission und sozialem Engagement. Sie brachte andererseits ins
BewuBtsein, wie dringend nétig eine sorgfiltige theologische Bearbeitung des
Umgangs mit nichtchristlichen Religionen ist, frei von alten Vorurteilen, schnellen
Verurteilungen und auf jeden Fall von friitheren Kreuzzugsideen, aber auch ohne
Verwischung der Unterschiede und ohne Preisgabe des Missionsauftrags Jesu.

Die Begegnung mit asiatischen Kirchen hinterlieB auch die Frage, welche Werte
wir vom Westen her mit unserem vorwiegend materiellen Exportgut vermitteln —
das Wertesystem des Materialismus und oft genug des gemeinschaftszerstérenden
Individualismus? Oder gelingt es den Kirchen, — wem sonst kénnte oder sollte das
gelingen? — Werte des Christseins wie gegenseitige Verantwortlichkeit in person-
licher Freiheit, Gerechtigkeit und miteinander Teilen, tragfihige Gemeinschaft und
Geschwisterlichkeit glaubwiirdig weiterzugeben — und zu empfangen?

Hermann Sticher
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Das Gedenken am 50. Jahrestag
des deutschen Uberfalls auf die Sowjetunion

Konzerte in Kaliningrad

Am 22. Juni dieses Jahres war ich in Kaliningrad. Festlicher Sonnenschein lag
tiber den Resten Konigsbergs, iiber den ihren Samstagsgeschiften und -vergniigun-
gen zustrebenden Menschen, auch iiber den Militdrkapellen, die mit kurzen Auftrit-
ten auf einigen Pldtzen dem Erinnerungstag an den deutschen Uberfall auf die
Sowjetunion vor fiinfzig Jahren den 6ffentlichen Akzent geben wollten.

Ob alle deutschen Touristen, die in diesen Tagen die noch ganz junge Chance zum
Besuch des mehr als vierzig Jahre gesperrten fritheren NordostpreuBen genutzt hat-
ten, sich des Datums bewulit waren, ist fraglich. Die Stadt driingte es ihnen nicht
auf, ihre Biirger haben es sich abgewdhnt, der Zeitungsoffizialitit und den politi-
schen Ritualen Aufmerksamkeit zu schenken.

Bis vor kurzem noch hatte es zum Kernbestand sowjetischer Klischees gehort, das
untergegangene Konigsberg als den zentralen Hort des aggressiven deutschen, spe-
ziell preuBischen Militarismus zu verdammen. Jetzt aber gilt alles Deutsche, das die
Stadt noch birgt, das man wiederfindet und liebevoll konserviert, per se als positiv.
Fiir Kiinstler und Intellektuelle ist dabei der Wunsch leitend, Kaliningrad, die
»jlingste sowjetische GroBstadt®, aus ihrer Geschichtslosigkeit herauszufiihren und
wieder in die 700jihrige Geschichte Konigsbergs einzubinden. Politik und Wirt-
schaft regiert die Hoffnung, deutsches Kapital zu interessieren.

Niemand hielt grofie Reden zu diesem Tag. In Gegenwart ihrer aus Koln angerei-
sten Enkelin wurde eine Kunstschule nach Kithe Kollwitz benannt, die in Kénigs-
berg aufwuchs, und am Abend gab es ein mit nicht iibersetzten Worten des amtie-
renden Biirgermeisters eingeleitetes Konzert: Potsdamer Solisten spielten mit dem
Kaliningrader Kammerorchester Mozart. Ort der Handlung war eine zur Philhar-
monie umgebaute einst katholische Kirche.

Dort sitzt man mit dem Riicken zum Chor. Vor fiinfzig Jahren, ein Sonntag eben-
falls voller Sonnenschein, hatten wir in unserer Dorfkirche wie immer nach vorn,
auf den Altar geblickt, mit der Orgel im Riicken. Die Kirche gibt es nicht mehr, als
Folge jenes Tages. An jenem Sonntag gab es auch die Soldaten nicht mehr im Dorf,
die die Wochen davor das Leben bestimmt hatten. Sie waren gen Osten abgeriickt,
ohne Militdrmusik.

Am nichsten Tag gibt es ein zweites Festprogramm. Der deutsche Bankier
Christians kommt fiir wenige Stunden hierher. Er wirbt seit langem fiir eine Wirt-
schaftssonderzone Kaliningrad. Er hat angeregt, gerade hier einen symbolischen
Akt der Vershnung zwischen den Vélkern zu vollziehen, die sich gegenseitig das
Furchtbarste angetan haben. Wer zur Prominenz Kaliningrads zihlt — die Biirger
bleiben fern, man hat sie auch nicht unterrichtet —, versammelt sich mittags vor
der Domruine, um der Ubergabe aus Deutschland gestifteter Reliefs des Koénigsber-
ger Poeten Simon Dach und des Predigers Julius Rupp beizuwohnen. Uber eine
Gedenkstétte fiir alle Toten Konigsbergs, Deutsche wie Russen, zu der Christians
eigentlich einen Beitrag leisten wollte, war sich der Stadtrat offenbar noch nicht
einig geworden.
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Anschliefend geht es wieder in die Philharmonie, zur Orgelmusik, wiederum
auch mit einem Gast aus Potsdam. Jetzt spricht einleitend Lorenz Grimoni, Pfarrer
in Duisburg, dort auch Leiter des landsmannschaftlichen Museums Haus Konigs-
berg, hier im Auftrag der deutsch-russischen ,,Miilheimer Initiative*’. Er erinnert an
die Friedensbotschaft Jesu, die auch im Dom verkiindet wurde und doch den Uber-
fall vom 22. Juni nicht verhindert hat. Das Ergebnis ist auch das Schicksal dieser
Stadt mit der Ruine des Doms in ihrer leeren Mitte: ,,Mein Traum ist es, daB es in
der Mitte von Kaliningrad zur Begegnung der Menschen der Welt, der Menschen aus
Ost- und Westeuropa, der Menschen der Sowjetunion und Deutschlands kommit.
Mein Traum ist es, dafl man hier Frieden lehrt und Frieden iibt, dal3 von hier Frie-
den ausstrahlt.

Im bis 1985 religios albanisierten Kaliningrad gibt es bisher nur zwei wieder voll
als Gotteshaus wiederhergestellte Kirchen. Sie liegen beide in Vororten. Ob dort ein
russisch-orthodoxer Gedenkgottesdienst stattgefunden hat, wurde nicht bekannt.
Okumenisch war er jedenfalls nicht, ebensowenig wie der von Grimoni im kleinen
Hauflein der lutherischen Gemeinde gehaltene Gottesdienst, nach dessen Ende in
der Gruflstunde niemand mehr vom 22. Juni sprach, auf den die Predigt gezielt
hatte. Das Schicksal, das die stalinistische Sowjetunion sich selbst und den in ihr
lebenden Deutschen bereitet hat, bestimmte alle Berichte.

Gedenkveranstaltungen und Gottesdienste

Gedenkfeiern und Gottesdienste hat es am 22. Juni in vielen Stidten der ganzen
Sowjetunion und des ganzen Deutschland gegeben. Erstmals waren daran, wo
immer es ging, Vertreter beider Seiten beteiligt, einschlieBlich Soldaten in Uniform.
Erstmals auch gab es einen Austausch von Gedenkreden der Spitzenpolitiker im
Fernsehen, von denen die auf jede beschénigende Unklarheit verzichtende Feststel-
lung Helmut Kohls in Erinnerung bleiben sollte: ,,Fiir uns Deutsche endete der
Zweite Weltkrieg mit der bedingungslosen Kapitulation. Im Angesicht der Verbre-
chen, die im deutschen Namen und von deutscher Hand begangen worden waren,
leisteten wir den feierlichen Schwur: Nie wieder Diktatur! Nie wieder Krieg!*

In Deutschland fand das zentrale Gedenken in Potsdam statt, in der Sowjetunion
in Moskau, hier wie dort mit Kranzniederlegungen, Teilnahme des Staatschefs und
von Diplomaten, Abgesandten und Militirs des einst gegnerischen Landes. Von
besonders groBer Beteiligung der Bevilkerung hieran wie an den Veranstaltungen an
zahlreichen Friedhtfen und Orten der Erinnerung haben die Zeitungen nicht berich-
tet. Das gilt auch fiir die 6kumenischen und anderen Gottesdienste, in Stukenbrock
etwa, in Minsk und Pskow (Pleskau), in Hamburg, Hildesheim, Braunschweig. Am
Ehrenmal auf den Seelower Hohen ostlich von Berlin, wo die letzte groBe und ver-
lustreiche Schlacht des Krieges stattgefunden hat, hielten die im Okumenischen Rat
Berlin zusammenwirkenden Kirchen einen Gottesdienst, der vom russisch-orthodo-
xen Erzbischof German aus Wolgograd eréffnet wurde.

Der Berliner Bischof und EKD-Ratsvorsitzende Kruse erinnerte auch an die Mit-
schuld der Kirchen. Nur wenige hétten vor fiinfzig Jahren widersprochen und wider-
standen. Das schlimme Telegramm des ,,Geistlichen Vertrauensrates der Deutschen
Evangelischen Kirche** an Hitler anlidBlich des Kriegsbeginns gegen die Sowjetunion
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hatten manche Teilnehmer im Kopf, die zuvor die Ausstellung in der Dokumenta-
tionshalle ,,Topographie des Terrors*“ auf dem einstigen Gestapogelidnde in Berlin
gesehen hatten.

Im Brief des Bundesprisidenten von Weizséicker an Prisident Gorbatschow zum
50. Jahrestag heilit es: ,,Wie nie zuvor seit dem Ende des Zweiten Weltkrieges liegt
die Chance vor uns, an die besten Traditionen unserer gemeinsamen Geschichte
anzukniipfen. Wir wollen sie nicht ungenutzt verstreichen lassen.* Tatsichlich hat
der Ton der Gedenkveranstaltungen iiberall auf den Hoffnungen, den positiven
Erwartungen fiir die Zukunft gelegen, die Erinnerung an den 22. Juni 1941 wurde
als Beitrag im fortschreitenden Verséhnungsprozef3 verstanden, auch als Siegel auf
den vollendet erscheinenden Vollzug. Die christliche Erinnerung an die Schuld und
die kritische Mahnung des evangelischen Theologen Wolfgang Huber im vom ZDF
iibertragenen BuBigottesdienst auf dem sowjetischen Soldatenfriedhof Stukenbrock
bei Giitersloh an die fortbestehende, eben nicht erledigte Aufgabe der Versshnung
haben jedenfalls die Presseberichterstattung nicht bestimmt.

Die mit dem politischen Abschluff der Nachkriegszeit verbundene konkrete Hoff-
nung, ,,dafB eine leidvolle Vergangenheit nicht auf Dauer zwischen den Volkern der
Sowjetunion und dem deutschen Volk stehen‘* werde ,,und daB} Vertrauen wachsen
wird* — so im EKD/Kirchenbund-Wort zum Erinnerungstag —, fand ihre Bestiti-
gung auch in konkreten Projekten wie der Grundsteinlegung fiir eine Begegnungs-
stdtte in der weiBrussischen Hauptstadt Minsk, an der der Diisseldorfer Innen-
minister, 400 Deutsche aus dem Ruhrgebiet und 600 Einheimische teilnahmen.

Sie findet Stiitze auch in einer umfangreichen AuBerung von Patriarch Alexij II.,
der anldBlich des Kriegsgedenkens auch die Vor- und Nachkriegsgeschichte der
Sowjetunion und der Russischen Orthodoxen Kirche reflektierte (Frankfurter Rund-
schau 22. Juni 1991). Der Patriarch spricht von erbetener und gewihrter Vergebung,
vom Leid und Widerstand von Christen hiiben wie driiben, von der Einbettung des
Prozesses in die Okumene, stark geférdert durch den einen briiderlichen Anfang
setzenden Besuch Martin Nieméllers 1952 in Moskau, vom in den Nachkriegsjahr-
zehnten erfolgreich realisierten Dienst der Versdhnung in den Beziechungen und Pro-
grammen von EKD, Kirchenbund und Russischer Orthodoxer Kirche.

Deutscher Kirchenbesuch in Pskow

In Kaliningrad war fiir die Bevolkerung der 50. Jahrestag kein wirkliches Thema.
Das mag daran liegen, dafl diese Stadt nicht von Deutschen zerstért, sondern von
sowjetischen Truppen erobert worden ist, und daB Konigsberg nicht Heimat der
heutigen Bewohner Kaliningrads war, als die Stadt zugrundeging. In Pskow aber war
das anders. Hierhin waren Prises Peter Beier und 75 evangelische Rheinlinder
gekommen, um in Gottesdiensten und mit Kriinzen der Toten des Krieges zu geden-
ken. Hier hatten, wie es die Erinnerung der Uberlebenden aufbewahrt, deutsche
Einheiten zehn Dérfer mit Kindern, Frauen und alten Leuten niedergebrannt. Hier
war ein Ort, Schuld und Scham konkret zu benennen.

Doch auch hier, so ist einem Teilnehmerbericht zu entnehmen (Wolfgang Frank
in: Der Weg, 14. Juli 1991), galt das Interesse der Menschen mindestens so stark der
— als ungeniigend empfundenen — Auseinandersetzung mit der stalinistischen Ver-
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gangenheit. Und: ,,Vom Oberbiirgermeister bis zum Kriegsveteran liel keiner die
Moglichkeit aus, den 75 deutschen Gisten gegeniiber groBe Sympathie zu bekun-
den, die mit der Hoffnung verkniipft war, dal die Deutschen dem keineswegs
reichen Pskower Land wirtschaftlich helfen.*

Auf der zentralen Gedenkveranstaltung in Pskow sagte Prises Beier: ,,Versshnung
unter den Volkern ist nur méglich, wenn Menschen sich verséhnen. Dazu miissen
sie sich kennen. Dazu miissen sie sich begegnen. Wir sind hier, um an IThrer Seite
ohne groBe Gesten und Worte der Toten und aller Verluste zu gedenken, die diese
Stadt beklagt.”” Und er gab der Hoffnung geistlichen Halt, als er an Krieg und
Mordbrennerei und ihre ideologische Vorbereitung und Verbrimung erinnerte: ,,Wir
setzen gegen den Wahn den Ruf zur Vernunft. Wir setzen gegen die bése Erfahrung
das Gebet; nicht die Hoffnung auf bessere Zeiten, sondern die Hoffnung, da Gott
die Welt und seine Menschen aus freien Stiicken liebt.*

Reinhard Henkys

Zur Grundlegung der Friedensethik
Sammelbesprechung wichtiger Neuerscheinungen

Nie waren sie so wichtig wie heute: eine christliche Friedensethik, eine christliche
Friedenserziehung und eine christliche Friedensbewegung. Der Kollaps des euro-
péischen Realsozialismus hat die scheinbar festgefiigten Koalitionen aufgebrochen,
aber die Waffenpotentiale als Hinterlassenschaft eines hochgeriisteten Abschreckungs-
systems kaum verringert. Unterhalb der Schwelle aufgebrauchter ideologischer
Widerspriiche rithren sich die aufgestauten Emotionen konfessioneller, ethnischer
und religiéser Minorititen und bringen damit nicht nur die kommunistischen Herr-
scher, sondern auch die meisten mit ihnen identischen Zentralgewalten zu Fall. Der
Golfkrieg schlieBlich hat iiberall die friedensbewegten Minderheiten zersplittert und
zerstreut, die ethnischen und politischen Argumente erschiittert und die 6ffentliche
Meinung wie schon lange nicht mehr fiir Kriegspropaganda empfinglich gemacht.
Bellizismus gilt wieder etwas — auch in Deutschland, selbst bei ehemaligen ,,Frie-
denskdmpfern®. Als hitte der Krieg auch nur den leisesten Beweis dafiir erbracht,
daf er fiir irgendetwas und irgendwen von Nutzen gewesen wire, es sei denn fiir
Waffenhdndler und karrierebewufite Frontoffiziere. Trotzdem feiert der Krieg als
Politik unter Einsatz anderer Mittel fréhliche Urstinde.

Was die Okumene betrifft, so hat die Weltkonvokation fiir Gerechtigkeit, Frieden
und Bewahrung der Schopfung im Mirz 1990 in Seoul einschlieBlich des unbefriedi-
genden Nachspiels auf der Vollversammlung des ORK in Canberra die Erwartung
vieler Engagierter reichlich enttduscht. Hat die Weltchristenheit damit den Beweis
angetreten, dal sie auch angesichts der Bedrohung der Menschheit mit overkill-
Kapazititen an Massenvernichtungsmitteln nicht mit einer Stimme zu reden vermag,
ganz zu schweigen von einem ,,Wort, das die Menschheit nicht tiberhéren kann‘?
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Als zu Beginn des Golfkrieges Abertausende von Kindern und Jugendlichen in
Deutschland auf die StraBe gingen, riefen aufgeschreckte Politiker ungeniert nach
dem Psychiater. DaBl das Grundgesetz den Einsatz der Bundeswehr auBlerhalb des
NATO-Paktes verbietet, fanden auf einmal viele blamabel. Anstatt froh zu sein, daB
die Deutschen — und vor allem ihre Jugend — ihre Friedenslektion gelernt haben,
wurden sie von martialischen Nachbarn und Freunden als Driickeberger und Feig-
linge angeprangert. Sollte es alles umsonst gewesen sein, was an Friedenserziehung
und Friedensarbeit in den letzten Jahrzehnten durch die Kirchen und ihre 6kume-
nischen Gremien gefordert und gefordert wurde?

Dem Rezensenten eines beachtlichen Stapels jiingst erschienener profunder Publi-
kationen zum Thema ,,Frieden*, der selbstverstiandlich auch Zeitung liest, Radio hért
und gelegentlich fernsieht, dréngen sich solche Beobachtungen und Fragen notge-
drungen auf. Natiirlich waren alle diese Biicher konzipiert, bevor die Epoche des sta-
linistischen Sozialismus abgelaufen und geschrieben und gedruckt, als der Golfkrieg
noch nicht abzusehen war. Der Leser ist also durch neue Erfahrungen und Ereignisse
belehrt, die die Autoren bei der Abfassung ihrer Biicher noch nicht einkalkulicren
konnten. Wilfried Joest hat im Vorwort darauf hingewiesen, daB manche seiner Beob-
achtungen zur politischen Situation bereits veraltet erschienen, bevor das Buch
gedruckt werden konnte. Da er solche Passagen aber noch wihrend der Drucklegung
streichen konnte, hat das Buch sogar an historischem Kolorit etwas verloren.

Wilfried Joest hat sich entschieden — entschieden teilzunehmen an der christlichen
Friedensbewegung, wie er einleitend mitteilt, und Fartei zu ergreifen fiir Gerechtigkeit,
Frieden und Bewahrung der Schépfung. Das kann ihm nicht ganz leicht gefallen sein!
Er gehort einer Generation lutherischer Theologen an, die mit der Unterscheidung
von Gesetz und Evangelium, mit der Zwei-Reiche-Lehre oder der unterschiedlichen
Behandlung von Ethik und Dogmatik eher zu einem politischen Quietismus tendierte.
Seit zehn Jahren ist der anerkannte Systematiker der Erlanger Fakultit, die sich
immer als ein Hort der Wahrung lutherischer Tradition verstand, emeritiert. Damit
hat er freilich nicht sein theologisches Gewissen abgelegt. Noch einmal iiberpriift er
seine personliche Entscheidung an den theologischen Uberzeugungen, denen er sich
verpflichtet weiB. Er tut das unpritentiés, unpolemisch und in unprofessoralem Stil.
Als gelehrter Theologe antwortet er auf die unterschiedlichen Einwinde, die gegen ein
christliches Engagement in den Uberlebensfragen der Menschheit heute vorgebracht
werden. Leider unterscheidet er zu wenig, welche dieser Vorwiirfe als fundamental
christlicher, welche aus politisch konservativer oder progressiver Richtung erhoben
werden. Nicht alle verdienen eine so eingehende theologische Antwort, weil oft sehr
handfeste Gruppeninteressen dahinterstehen, die nur sehr oberflichlich mit christ-
lichen Versatzstiicken polemisch zugespitzt werden. Dem Autor ist das keine Anfech-
tung. Es ehrt ihn, daf er seine potentiellen Widersacher beim Wort nimmt. Ange-
sichts der neuen Herausforderungen und der kritischen Einwinde gegen ein christ-
liches Engagement in diesen Belangen iiberpriift er sein theologisch-wissenschaft-
liches Lebenswerk. Viel Neues kommt dabei nicht zutage, und manche theologische
Entwicklung (so die sozialgeschichtliche Exegese) scheint er nicht beachtet zu haben.
Aber dal} er — ein héretischer Abweichungen unverdéchtiger lutherischer Theologe —
schreibt und begriindet, inwiefern Luthers Obrigkeitsdenken mit unserem Demokra-
tieverstdndnis kaum noch vereinbar ist, dal er Entscheidungen iiber das Wohl des
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Menschen sehr wohl als Ausdruck des Heilswillens Gottes fiir die Menschen verstehen
kann und die Freiheit eines Christenmenschen nicht auf individuelle Heilserwartung
beschriinken will, das macht seine theologische und christlich-ethische Bilanz zu
einem gewichtigen Beitrag fiir die 6kumenische Diskussion. Es ist ein bewegendes
Bekenntnis, ein politikfahiges Zeugnis des Glaubens, dafi Gottes Menschwerdung in
Christus schon heute und hier durch den Mut zur Liebe mehr Menschlichkeit schafft.

Ein weniger personliches, dafiir stirker pazifistisches Bekenntnis legt der katho-
lische Theologe und Politologe Egon Spiegel mit seinem Buch ,,Gewaltverzicht* ab,
das er im Untertitel niher als biblische Friedenstheologie charakterisiert. Spiegel
spricht bewuBt nicht von Gewaltfreiheit oder Gewaltlosigkeit; mit ,,Gewaltverzicht*
will er die Entscheidung hervorheben, die im Falle des christlichen Pazifismus gefor-
dert ist. Der Autor geht bei seiner Untersuchung von Jesu gewaltfreiem Handeln aus
und fragt nach dessen religiosen Wurzeln, theologischer Interpretation und eschatolo-
gischer Perspektive.

Das Buch ist aus einer umfangreichen Doktorarbeit hervorgegangen und enthélt
demzufolge den ganzen wissenschaftlichen Apparat, der dafiir erforderlich ist. Doch
beschrinkt sich der Autor nicht auf exegetische Details, sondern konfrontiert seine
Einsichten und Ergebnisse mit solchen der kirchlichen Lehrtradition einerseits und
soziologischen, psychologischen und politologischen Erkenntnissen und Meinungen
andererseits. Fiir einen lutherischen Rezensenten ist es faszinierend zu verfolgen, wie
hier das (protestantische) Schriftprinzip, dem sich bekanntlich auch das 2. Vatikanum
verpflichtet weill, konsequent angewandt wird. Besonders lesenswert sind die Passagen
iiber Einheit und Differenz zwischen Altem und Neuem Testament, weil sie das schier
unausrottbare Urteil ausrdumen helfen, das kriegsliisterne Volk Israel sei durch Jesu
Feindesliebe ein fiir allemal disqualifiziert; als hitte nicht die Christenheit Jesu
Gewaltverzicht ebenso ignoriert wie das biblische Israel die Worte der Propheten. Dal}
Gott selbst sich der Gewalt entduBert, ist nicht gleichsam eine Entdeckung des histori-
schen Jesus; er gibt nur, indem er die menschliche Gewalt auf sich zieht, dem Gewalt-
verzicht Gottes unwiederholbaren geschichtlichen Ausdruck.

Spiegel kommt zu dem SchluB, daB Gottvertrauen (sprich: Glaube) und Gewalt-
anwendung unvereinbare Gegensitze sind. Denn wer zur Gewalt greift, vertraut seiner
Kraft oder dem Erfolg seiner Waffen mehr als dem Heilswillen Gottes. Das macht
freilich alle Berufungen auf Gott im Kriegsfall zur Blasphemie. Doch welche kirchli-
che Autoritiit sagt das unmifBverstindlich den kriegsbereiten Michten? Ist diese christ-
liche Einsicht so schwer zu vermitteln, daf sie nur in Folianten theologischer Gelehr-
samkeit auftaucht oder von den kleinen historischen Friedenskirchen eingeklagt wird?
(Vgl. A Declaration on Peace. In God’s People the World’s Renewal Has Begun, Heral
Press, Scottdale, Pennsylvania, Waterloo, Ontario 1991.)

Als ein ,,Lehr- und Studienbuch® haben die Heidelberger Theologen, Wolfgang Huber
und Hans-Richard Reuter, ihre ,,Friedensethik‘‘ angelegt. Das Vorwort ist im Mérz
1989 geschrieben. Doch bei aller aktuellen Brisanz des Inhalts verliert das Buch durch
die jiingsten Ereignisse nichts an Plausibilitidt und politikfahiger ethischer Orientie-
rung. Das betrifft sogar jene Passagen, die sich mit dem Paradigma der nuklearen
Abschreckung vor dem Hintergrund des Ost-West-Konflikts auseinandersetzen. Vor
der Strukturierung eines Konzepts der ,,gemeinsamen Sicherheit, die auch die
gegenseitige soziale Sicherung einschlieBen muf, sind wir noch immer weit entfernt.
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Beide Autoren haben sich bereits durch zahlreiche Publikationen zur christlichen
Friedensethik ausgewiesen. So verarbeitet beispielsweise Reuter seine bereits 1979
und 1982 erschienenen ethischen Interpretationen der Bergpredigt, und Huber nimmt
seine verschiedentlich veréffentlichten Uberlegungen zur Konziliaritit kirchlichen
Redens wieder auf. Bewundernswert ist die systematische Gestaltung des vielfaltigen
Stoffes, der historische, bibel-theologische, philosophische und politologische
Aspekte einschlieBt. Auf allein 120 Seiten wird die geschichtliche Entwicklung der
Friedensethik modellhaft dargestellt, wodurch es moglich wird, jedes dieser histo-
rischen Modelle auf ihre Starken und Schwéchen, Chancen und Gefahren, Erfolge
und Niederlagen zu priifen. Dadurch entgehen die Autoren der Gefahr, gleichsam
theologisch préformierte Entwicklungslinien in die Geschichte einzuzeichnen. Es
gibt kein deduktiv ableitbares Friedensprinzip. Die Sehnsucht nach Frieden wichst
aus der Erfahrung von Gewalt und Not. Wie deren Erscheinungsformen wechseln,
so auch die geistigen und materiellen Konditionen, den Friedenswunsch zu erfiillen.

Der zweite Teil des Buches ist einer sorgfiltigen und systematisch aufbereiteten
Analyse wichtiger kirchlicher Stellungnahmen zur Friedensverantwortung der Kir-
chen gewidmet. Hilfreich erscheint dabei, die einzelnen Texte auch einer Typologie
kirchlichen Redens zuzuordnen. Denn inhaltliche Schwerpunkte und Argumente
ergeben sich hiufig aus dem ekklesiologischen Selbstverstidndnis kirchlicher Gre-
mien gegeniiber ihren Adressaten. Reuter ordnet beispielsweise den Hirtenbrief der
katholischen Bischofe von 1983 dem kirchlichen Lehrstil zu, wihrend das Modera-
men des Reformierten Bundes 1982 mit der Herausforderung zum Bekenntnis in der
Friedensfrage prophetisch-charismatisch rede. Zwischen ,,Kontext und Konfession*
liegen jedoch die wesentlichen Ergebnisse solcher Texte gar nicht weit auseinander.
Spétestens hier wird der 6kumenische Charakter des Anliegens wie der Durchfiih-
rung des Buches offenkundig.

So weit ausgestattet mit terminologischen, historischen und kirchlich-politischen
Informationen wird der studierende Leser im 3. Teil an die grundsatzlichen theo-
logischen Perspektiven der Friedensethik herangefiihrt. Liest man die entsprechen-
den Passagen zur Bergpredigt parallel bei Egon Spiegel und Hans-Richard Reuter,
fallt auf, daB der ,Gewaltverzicht* Jesu doch mehr zur nachfolgenden Hand-
lungsanweisung wird, wihrend die Wahrnehmung der ,,schlechthinnigen Bediirftig-
keit* (Reuter 1979) des Menschen stirker den Gnadencharakter von Gottes
Friedensstiftung hervorhebt. Selbstverstindlich korrespondieren beide Aspekte,
aber die jeweilige Betonung ldBt schon konfessionell akzentuierte Farbtone er-
kennen.

Wihrend auf die ethischen Grundlagen im 2. Abschnitt des gleichen Kapitals hier
leider nicht eingegangen werden kann, sollten doch einige Sitze zu den ethischen
Konkretionen diesen unvollstindigen Uberblick iiber ein so ungemein reichhaltiges
Lehrbuch abschlieBen. Uber Reflexionen zu Gewissen und Verantwortung leitet das
rechtliche Prinzip der Gewissensfreiheit zu einer individualethisch wie sozialethisch
verantwortbaren Konfliktstrategie iiber. Dabei wird auch das Widerstandsrecht kri-
tisch gewiirdigt und angesichts seiner rechtlichen Aporien im Zweifelsfalle fiir zivi-
len Ungehorsam pléddiert. Dafl das Buch mit einem Abschnitt iiber Frieden und
Menschenrechte endet, ist nur ein Indiz dafiir, daB Recht, Freiheit und Gerechtigkeit
die positiven Kriterien fiir die christliche Friedensethik darstellen.
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Wihrend dieses profunde Lehrbuch einer langen Rezeptionsphase nicht nur unter
Theologiestudierenden wiirdig ist, scheint das letzte der hier anzuzeigenden Biicher
am stirksten von den Ereignissen der letzten beiden Jahre in seiner Wertigkeit
betroffen. Die positive Einschitzung des neuen Denkens in der Sowjetunion ist
durch das Zerbrechen des Unionsstaats und die innenpolitische Handlungsunféhig-
keit Gorbatschows friedenspolitisch schon wieder iiberholt. DaB fortschreitende
Demokratisierung notwendigerweise zur Austrocknung der Gewaltpotentiale fiihre,
148t sich im Augenblick nicht bestitigen, obwohl es grundsétzlich nicht zu leugnen
ist. Und ob die Auflosung des Ost-West-Konflikts wirklich zu drastischen Einspa-
rungen in den Militdrhaushalten fithren wird, ist nach den kriegstechnischen Mate-
rialverlusten im Golfkrieg eher unwahrscheinlich. Uberall fordern die Militérs jetzt
hohere Ansitze ihrer Etats. Trotzdem ist nicht alles ,,Schnee von gestern®, was Wolf-
gang R. Vogt als Herausgeber an Beitrigen zur Friedensentwicklung zusammenge-
stellt hat. Was beispielsweise zur Friedenserziehung oder zur Konversion der
Riistungsproduktion gesagt wird, 148t durchaus Chancen fiir die sektorale Weiter-
entwicklung friedenspolitischer Ansitze erkennen. AuBerdem enthilt das Buch
niitzliche Fakten und Informationen iiber den Stand der Friedenspolitik und ihre
Hindernisse am Ende der 80er Jahre.

Nach der Lektiire einiger hundert Seiten Friedensliteratur im Angesicht stindig
kriegsbereiter Friedlosigkeit dringt sich einem unvermeidbar die Frage nach dem
Verhiltnis von Geist und Macht, von Wollen und Vollbringen auf. Den Michtigen
ist eine christliche Friedensbewegung solange sympathisch, als sie den potentiellen
Gegner schwicht; christliche Friedenserziehung ist ihnen recht, solange sie erfolglos
bleibt und kirchliche Friedensworte sind ihnen willkommen, soweit sie nicht politik-
fahig sind.

Diesen Vorstellungen entsprechen die Kirchen am besten, wenn sie mit ,,geteilter
Zunge reden, mit halben Herzen glauben und in getrennten Gemeinden handeln.
Aber die Idee und die Erfahrung einer Okumene des Friedens in Gerechtigkeit ist
nicht mehr aus der Welt zu schaffen. Die politischen Autorititen werden mit einer
konziliaren Christenheit in der Friedenspolitik rechnen miissen.

Gétz Planer-Friedrich

Wilfried Joest, Der Friede Gottes und der Friede auf Erden. Zur theologischen
Grundlegung der Friedensethik. Neukirchener Verlag des Erziehungsvereins GmbH,
Neukirchen-Vluyn 1990. 153 Seiten. Kt. DM 34,—.

Egon Spiegel, Gewaltverzicht. Grundlagen einer biblischen Friedenstheologie.
Weber, Zucht & Co Versandbuchhandlung & Verlag GmbH, Kassel 1987. 279 Seiten.
Br. DM 28,—.

Wolfgang Huber/Hans-Richard Reuter, Friedensethik. W. Kohlhammer, Stuttgart,
Berlin, Kéln 1990. 365 Seiten. Kt. DM 39,80.

Wolfgang R. Vogt (Hg.), Mut zum Frieden: iiber die Mdglichkeiten einer Friedens-
entwicklung fiir das Jahr 2000. Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt 1990.
348 Seiten. Kt. DM 29,80.
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Chronik

»Auf dem Weg zu einem gemein-
samen Verstidndnis der Kirche‘* heift der
SchluBbericht der zweiten Phase des
Dialogs zwischen rémisch-katho-
lischer Kirche und Reformiertem
Weltbund (s. Info Nr. 74 des Rates fiir
die Einheit der Christen).

In North Carolina, Minnesota und
Chicago haben die lutherischen und
réomisch-katholischen Bischoéfe einen
Kooperationsvertrag fiir ihren Be-
reich abgeschlossen. Die Vertrdge be-
kriftigen diejenigen Aspekte des Glau-
bens, in denen die beiden Kirchen iiber-
einstimmen, und sie enthalten einen Ko-
operationsplan mit Schritten, die sie in
die Lage versetzen sollen, diejenige volle
Gemeinschaft zu erreichen, die Christus
fiir seine Kirche wiinscht. In Virginia ist
an einem solchen Kooperationsvertrag
auch die Episcopal Church beteiligt.

Der Lutherische Weltbund (LWB)
hat auf einer Ratstagung vom 1. bis
10. Juli in Chicago die vor sieben Jahren
ausgesprochene Suspendierung der Mit-
gliedschaft der Evangelisch-Lutheri-
schen Kirche im Siidlichen Afrika (Kap-
kirche) und der Deutschen Evangelisch-
Lutherischen Kirche in Namibia aufge-
hoben. Weitere Beschliisse galten der
Einrichtung einer Okumenischen Nach-
richtenagentur ab 1993 und einem offi-
ziellen Besuch des LWB im Vatikan.

,Die ethischen Verpflichtungen 6ku-
menischer Versammlungen. Eigenart —
Grundlage — Einfluff* war Thema des
25.Internationalen Okumenischen
Seminars des LWB vom 2. bis 11. Juli
in StraB3burg.

Eine Ende Juni von der 6kumenischen
Stiftung Pro Oriente in Osterreich
unternommene Konsultation altorien-
talisch-orthodoxer und rémisch-katho-
lischer Theologen zum Primat des

Papstes zeigte, dal} fiir die Altorientalen
ein wie immer interpretiertes Petrusamt
als Bestandteil einer ©Okumenischen
Ekklesiologie nicht vorstellbar ist.

Die 6kumenischen Dachverbdnde in
Genf haben das Problem des Natio-
nalismus bisher verdringt, betonte der
bisherige Studienleiter des LWB in Genf,
Gotz Planer-Friedrich, der am 1. Sep-
tember die Leitung der Evangelischen
Akademie Thiiringen, Neudietendorf
bei Erfurt, {ibernommen hat. Zur Losung
der tkumenischen Konflikte in Europa
plidiert er fiir die Einberufung einer
européischen christlichen Synode, die
anders als die Gremien der Skumeni-
schen Dachverbinde verpflichtende
Beschliisse fiir die Kirchen fassen solle.

Zum Jahrhundert-Gedachtnis der So-
zialenzyklika ,,Rerum novarum* Papst
Leos XIII. (1891) hat Papst Johannes
Paul II. am 1. Mai seine 3. Sozial-
enzyklika ,,Centesimus annus*
veroffentlicht.

In Basel fand vom 23. bis 27. August
eine von 65 Teilnehmern besuchte Kon-
ferenz evangelischer Bischéfe und
Kirchenvertreter aus 16 europii-
schen Lindern statt. Eingeladen hat-
ten dazu vier europidische Bischofe,
unter ihnen der Berliner Bischof und
Ratsvorsitzende der EKD, Martin Kruse.
Die Konferenz verdffentlichte eine Er-
klidrung ,,Das Zeugnis der Evangelischen
Kirchen auf européischer Ebene® und
ladt darin fiir Frithjahr 1992 zu einer
ersten ,,Versammlung der Evangelischen
Kirchen in Europa‘ nach Budapest ein.
Ziel dieser Versammlung ist, dem als
triumphalistisch empfundenen katho-
lischen Modell der ,,Reevangelisierung
Europas‘“ einen evangelischen Beitrag
an die Seite zu stellen, der ,,vor allem
durch die Macht der Argumente‘‘ wirkt.
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Die aus der Herrnhuter Briiderge-
meine hervorgegangene Moravian
Church in Tansania beging Ende
August ihr hundertjéhriges Bestehen.
Mit 260 000 Mitgliedern bildet sie die
weitaus stirkste Kirchenprovinz der
weltweiten Briider-Unitat.

Die Griechisch-Orthodoxe Kirche
in Nordamerika hat ihre Mitgliedschaft
im Nationalen Kirchenrat der USA
wegen dessen Haltung zur Sexualethik
vorldufig suspendiert und auch ihre
okumenischen Kontakte zur Episcopal
Church der USA und anderen anglika-
nischen Kirchen wegen der Haltung zur
Frauenordination vorldufig unterbro-
chen.

Fiinf Delegierte des ORK besuchten
Anfang Juli Albanien und trafen dort
mit orthodoxen und katholischen Chri-
sten zusammen. Das wurde mdoglich,
nachdem Albanien dem KSZE-Prozel}
beigetreten war und in diesem Zusam-
menhang nach jahrzehntelangem Verbot
aller 6ffentlichen religiosen Tatigkeit die
Religionsfreiheit garantiert hatte.

Die Synode der Evangelisch-Re-
formierten Kirche in Polen falite bei
ihrer Session am 4./5. Mai Beschlufi
iiber eine neue kirchliche Grundordnung
und iiber eine Erkldrung zum Rechts-
schutz des ungeborenen Lebens.

Der Rat der Universitidt Tartu/Est-
land hat beschlossen, die (lutherische)
theologische Fakultit wieder zu
errichten, die bis zum Zweiten Weltkrieg
in Tartu (Dorpat) bestand.

Die Synode der Niederlidndischen
Reformierten Kirche hat die Befiir-
wortung der Judenmission in ihrer Kir-
chenordnung von 1951 suspendiert und
beschlossen, dafl in der neuen Kirchen-
ordnung an die Stelle der Judenmission
das verbindlich gefiihrte Gesprach mit
den Juden iiber die HI. Schrift beider
Testamente treten soll.
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Nachdem der gemeinsame Beitritt der
acht Gliedkirchen des Bundes Evange-
lischer Kirchen der fritheren DDR zur
EKD am 27. Juni wirksam geworden
war, trat die neu gewihlte 8. Synode
der EKD am 28. Juni in Coburg zu
ihrer ersten Tagung zusammen und
stellte der Bund Evangelischer Kirchen
seine Tatigkeit zum 30. Juni ein. Der
Synode gehoren 120 Mitglieder aus den
alten und 40 aus den neuen Bundesldn-
dern an. Zu ihrem Prises wihlte die
Synode mit 143 von 156 Stimmen
Dr. Jiirgen Schmude, der auch schon
Prises der 7. (westdeutschen) Synode
war. Dem Rat der EKD gehoren als Ver-
treter der neuen Gliedkirchen bis zur
Neuwahl des Rates im November an:
Rosemarie Cynkiewicz/Berlin, Hans-
Martin Harder/Greifswald, Johannes
Hempel/Dresden und Axel Noack/
Wolfen.

Der Rat der EKD beschlol am
12.713. Juli Empfehlungen an den
ORK zu dessen kiinftiger Programm-
arbeit. Sie erbitten eine Stdrkung der
F/O-Bemiithungen um die sichtbare Ein-
heit der Kirche, die Kldrung theologi-
scher Grundsatzfragen im Bereich des
konziliaren Prozesses sowie zum Ver-
héiltnis von Evangelium und Kultur und
eine schwerpunktmifBige Verankerung
von JPIC in der Programmstruktur des
Genfer Stabes. Der Rat wiirdigte ferner
die aus dem Bereich des Bundes Evange-
lischer Kirchen/DDR hervorgegangenen
und seit 1980 gemeinsam getragenen
,,Bittgottesdienste fiir den Frieden
in der Welt*‘ im Rahmen der Friedens-
dekade im November. Sie sollen 1991
vom 10. bis 20. November unter der
Losung ,,VerlaBit euch nicht auf Gewalt‘
in allen 24 Gliedkirchen gehalten
werden.

Die Selbstindige Evangelisch-
Lutherische Kirche (SELK) hat An-



fang Juni durch ihre Synode der Vereini-
gung mit der Evangelisch-Lutherischen
(Altlutherischen) Kirche (ELAK) in der
fritheren DDR zugestimmt. Die ELAK
war durch staatliche Bestimmungen der
DDR verhindert, den Zusammenschluf}
von drei lutherischen Freikirchen zur
SELK im Westen Deutschlands mitzu-
vollziehen.

Das Okumenische Zentrum
AGAPE in den Waldensertilern nahe
Turin/Italien, feierte vom 16. bis 18.
August sein 40jdhriges Bestehen.

Das ,,Institut fiir 6kumenische
Theologie‘“ an der Katholisch-Theo-
logischen Fakultit in Salzburg konnte
im Friihjahr auf ein 20j4hriges Bestehen
zuriickblicken.

In Jerusalem fand iiber Pfingsten ein
Okumenischer Kirchentag deut-
scher Sprache statt.

Im Gedenken an den tschechi-
schen Reformator Jan Hus trafen
sich am 5. Juli etwa 400 Angehorige der
Tschechoslowakischen Hussitischen Kir-
che mit evangelischen Christen aus dem
Dekanat Cham in Bayerisch-Eisenstein
zu einem zweisprachigen ékumenischen
Gottesdienst.

In Magdeburg wurde am 1. September
das erste kumenische Gymnasium
auf dem Gebiet der neuen Bundeslénder
eréffnet.

Der Vorstand der AG Juden und
Christen beim Deutschen Evan-
gelischen Kirchentag ist geschlos-
sen zuriickgetreten. Als Grund gilt der
Vorwurf mangelnder Solidaritit mit
Isracl wihrend des Golfkriegs, der
gegen einige an der AG beteiligte christ-
liche Gruppen erhoben wurde. Eine
Findungskommission soll jetzt priifen,
ob und wie die AG weiterbestehen
kann.

In Jugoslawien haben der serbisch-
orthodoxe Patriarch Pavle und der Vor-
sitzende der kroatischen Bischofskonfe-
renz/Kardinal Kuharic mehrere Versuche
zur Beilegung des Biirgerkriegs unter-
nommen. Die Konferenz Europiischer
Kirchen (KEK) hat diese Bemiihungen
nachdriicklich unterstiitzt, u.a. durch
die Entsendung kirchlicher Beobachter
in das Krisengebiet.

Seit Juli erscheint im Christian Kaiser
Verlag/Miinchen die neue Zeitschrift
,,Dialog der Religionen. Vorgesehen
sind jahrlich zwei Hefte.

Von Personen

Das Genfer Sekretariat des IWB hat
eine neue Fithrung. Leiter der theologi-
schen Studienabteilung wurde Viggo
Mortensen/Dinemark; Leiterin der
Kommunikationsabteilung und Chefre-
dakteurin der lutherischen Weltinforma-
tion (lwi) Annelie Janhonen/Finn-
land; stellvertretende Generalsekretirin
Christine Grumm/USA. Zum Direktor
des LWB-Instituts in StraBburg wurde
Prof. Michael Root/USA berufen.

Der Inder Ninan Koshy ist Ende Juni
aus seinem Amt als Direktor der Kommis-
sion fiir internationale Angelegenheiten
des ORK ausgeschieden. Schwerpunkt sei-
ner Arbeit waren die Themen Menschen-
rechte und Abriistung. Neuer Wirkungs-
ort von Ninan Koshy ist die Harward-Uni-
versitit in den USA mit einem Forschungs-
auftrag zum Thema Menschenrechte,

Neuer Prisident des Okumenischen
Rates in Ungarn wurde Bischof Elimér
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Kocsies/Debrecen als Nachfolger von
Karoly Toth. Dafiir gab Kocsies das
Amt des leitenden Bischofs der Refor-
mierten Kirche in Ungarn an Bischof
Lorant Hegediis/Budapest ab.

Zum Synodalsenior der Evangelischen
Kirche der Bohmischen Briider wurde
Pfarrer Pavel Smetana gewahlt.

Neuer Bischof der Ditzese Westeuropa
der serbisch-orthodoxen Kirche mit Sitz
in Himmelsthiir bei Hildesheim wurde
Prof. Dr. Konstantin Djokic, bisher
am Priesterseminar in Sremski Kar-
lovici.

Dekan Karl-Heinz Ronecker, bis-
her Freiburg/Br., trat am 1. Oktober
sein neues Amt als evangelischer Propst
in Jerusalem an.

Das Referat fiir Arbeit mit Ausldn-
dern und ethnischen Minderheiten im
Kirchenamt der EKD wird am 1. Januar
von Studienleiter Martin Schinde-
hiitte, bisher Hofgeismar, iibernom-
men. Der bisherige Referatsleiter Michael
Mildenberger wechselte in das Referat
fiir Nord- und Osteuropa iiber.

Hilmar Koch, langjdhriger Vize-
prisident des Kirchlichen Auflenamts
der EKD in Frankfurt a. M., dann stell-
vertretender Leiter der Hauptabteilung
ITII (Okumene und Auslidnderarbeit) im
Kirchenamt in Hannover, trat am
31. August in den Ruhestand. Neuer
Stellvertreter von Bischof Dr. Held in
der Leitung der Hauptabteilung IIT ist
der Leiter der Europaabteilung, OKR
Hermann Goéckenjan.

Prilat Dr. Herbert Gabel, Oku-
menereferent des Erzbistums Freiburg,
trat zum 31. Juli in den Ruhestand. Sein
Nachfolger wurde Domkapitular Klaus
Stadel. Gabel bleibt aber Mitglied des
Vorstands der ACK Baden-Wiirttemberg,
um die er sich sehr verdient gemacht
hat. Zum ersten Vorsitzenden dieser
ACK wurde Ende Mai Prilat Gerd
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Schmoll/Freiburg von der Evange-
lischen Landeskirche in Baden gewéhlt.
Weiteres Vorstandsmitglied wurde neben
Dr. Gabel Dekan Edgar Nickel/Frei-
burg von der Altkatholischen Kirche.

Es wurden:

85 Jahre alt Ernst Kédsemann, Prof.
em. fiir NT in Tiibingen am 12. Juli.

80 Jahre alt Bischof Harald Kal-
nins, Riga, am 20. Juli.

70 Jahre alt Hans Helmut EBer,
Prof. em. fiir reformierte Theologie in
Miinster am 24. Mirz; Prof. Dr. Evan-
gelus Theodorou/Athen, Okumeni-
ker und Herausgeber von ,,Theologia®,
dem wissenschaftlichen Organ der
Kirche von Griechenland; Pastor D. Dr.
Philip Potter, fritherer Generalsekre-
tar des ORK, am 19. August.

65 Jahre alt Jiurgen Moltmann,
Prof. fiir Systematische Theologie in
Tiibingen am 8. April; Prof. Dr. Karl
Kertelge, katholischer Neutestament-
ler in Miinster und Vorsitzender des
Deutschen Okumenischen Studienaus-
schusses (DOSTA) am 28. April; Ger-
hard Straull, Leiter der Hauptabtei-
lung Diakonie, Okumene und Weltmis-
sion im LKA Miinchen am 15. Juni.

Verstorben sind:

Prof. D. Dr. Peter Manns, Direk-
tor des Instituts fiir europdische Ge-
schichte, Abt. abendldndische Religions-
geschichte in Mainz und anerkannter
Lutherforscher, 68jdhrig am 24. April;
Frau Nadeje L. Hromadkova, 87jdhrig
am 7. Mai in Prag; Prof. em. Heinz
Eduard Tédt, 73jidhrig am 28. Mai in
Heidelberg;  Altbischof Friedrich
Hiibner, Sprengel Holstein-Liibeck der
Nordelbischen Kirche, 79jdhrig am 6. Juni
in Kiel; Pastor Dr. George F. McLeod,
Lord of Fuinary, Moderator der Kirche
von Schottland, Griinder der Iona-



Gemeinschaft, 96jidhrig am 27. Juni in
Edinburgh; Pater Ludwig Kaufmann
SJ, Chefredakteur der Zeitschrift Orien-
tierung, 72jahrig am 8. Juli in Ziirich.

Ehrung:
Die Evangelisch-Theologische Fakul-
tdt Tiibingen hat den Leopold-Lucas-

Preis 1991 dem britischen Kirchenhisto-
riker Henry Chadwick verlichen, der
zunichst in Oxford, seit 1979 in
Cambridge lehrt. Er wurde vor allem
durch seine auch in deutsch erschiene-
nen Werke ,,Die Kirche der antiken
Welt*“ (1972) und ,,Augustin® (1987)
bekannt.

Zeitschriftenschau

(abgeschlossen am 4. September 1991)

I. Nach Canberra

Neu Tritt fassen. Gespréich mit Philip
Potter, EvKom 8/91, 482—485; Walfer
Arnold,/Margot Kifmann/Detlef Kiihn,
Jeder hat seine eigene Tagesordnung.
Interview zur Krise der Okumene, epd
ZA Nr.168 (2. September 1991); Werner
Klidn, Canberra 1991 — ein 6kumeni-
sches Menetekel, Luth Theol. und Kirche,
6/91, 68—79; Herbert Schréer, Gottes
Geist ist nicht die Mutter Erde. Noch-
mals Canberra: Widerspruch gegen
Frau Chung, LuthMon 7/91, 297—299;
Karl-Josef Kuschel, Christologie und
interreligiéser Dialog. Die Einzigartig-
keit Christi im Gesprich mit den Welt-
religionen, StimdZ 6/91, 387—402;
Hans Waldenfels, Das Christentum und
die Kulturen. Die aktuellen europiischen
Christenttimer, StimdZ 5/91, 291—305;
Reiner Groth, Viele Wege fithren zu
Gott, Mission — Stérfaktor im Dialog
der Weltreligionen? EvKom 5/91,
282-286.

I1. Dialog und Konsens

(a) Grundsatzfragen

Hans-Martin Barth, Auf dem Weg zu
Okumenischer Fréommigkeit. Von der

Konvergenz zur Interdependenz, MdKonf
Inst 4/91, 67—71; 5. Forum iiber bilate-
rale Dialoge, UnSa 1/91, 75—88; Ulrich
Asendorf, Was ergibt sich aus Luthers
Predigten zum Thema o6kumenischer
Grundkonsens bzw. Grunddissens?, KuD
2/91, 96-—115; Christopher Andrews,
Reception: A Plain Person’s Survey,
One in Christ 1/91, 57-76.

(b) Dialoge mit den Anglikanern

Theodor Nikolaou, Geschichtlicher
Uberblick und Wiirdigung des orthodox-
anglikanischen Dialogs, OrthForum
1/91, 81-90; dazu als Anhang die
Dokumente dieses Dialogs, ebd. 91—132;
Urs von Arx, Zwischen Krise und Sta-
bilitdt. Bericht iiber die anglikanisch-
altkatholischen Theologenkonferenzen
in Toronto 1987 und Morschach 1990,
IntkirchlZ 1/91, 1-40; Kirche als
Gemeinschaft. Ein Dokument der an-
glikanisch-katholischen = Kommission,
HerKorr 7/91, 317-325; Colin Pod-
more, Anglican-Moravian Dialogue
since 1878, One in Christ 2/91, 150—
165; Hans Vorster, Allegretto oecume-
nico. Zu den Vereinbarungen mit der
Kirche von England, EvKom 4/91,
199-200.
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(c) Dialoge mit Rom

Walter Kasper, Zum gegenwirtigen
Stand des 6kumenischen Gesprichs zwi-
schen den Reformationskirchen und der
katholischen Kirche, KNA-OKI 16/91,
5—15; Hans Jorissen, Wiederentdeckung
des Gemeinsamen. Zum Stand des 6ku-
menischen Dialogs zwischen Kopten
und Katholiken, KNA-OKI 29/91, 5—17;
Wolfhart Pannenberg, Die Rechtferti-
gungslehre im ékumenischen Gesprich,
ZThK 2/91, 232—-246; John A. Radano,
The Catholic Church and BEM 1980—
1989, mid-stream, April 91, 139-156;
John Reumann, Lutheran-RC-Dialogue
in the USA, One in Christ 2/91, 185—191;
Ronald G. Robertson, The Dialogue
between the Catholic and Orthodox
Church in the USA, ebd. 166—184;
Geoffrey Wainwright, The End of the
Ecclesiastical Order (zum kath.-meth.
Dialog), ebd. 1/91, 34—48.

(d) luth./bapt. und interorthodox

Erich Geldbach, Gegenseitige Ver-
pflichtung und freundliches Nein. Zum
Bericht der Gemeinsamen Kommission
des Baptistischen und Lutherischen
Weltbundes, MdKonfInst 2/91, 33-36;
K.M. George, Eastern and Oriental
Orthodox. Historic Reconciliation, One
World No. 167, 4—6.

IT1. Kongziliarer Prozefd
(a) Grundsatzfragen

Themenheft ,Kein Himmel ohne
Erde mit Schwerpunkten ,,Konziliarer
Prozei“ und theologische, naturbezogene
und soziale Okologie, Concilium 4/91;
Wolfgang Huber, Perspektiven der Oku-
mene in den neunziger Jahren, Junge
Kirche 6/91, 343-347; José Héhne-
Sparborth, Konziliarer ProzeB in den
Niederlanden, ebd. 4/91, 210-213;
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Enrico Norelli, Paix, justice et integrité
de la création: Irenée de Lyon et ses
adversaires, Irenikon 1/91, 5—42.

(b) Schwerpunkt Gerechtigkeit

Paul Abrecht, The predicament of
Christian Social Thought after the Cold
War, EcRev 3/91, 318—328; Charles C.
West, Ecumenical Social Ethic Beyond
Socialism and Capitalism, ebd. 329—-340;
Nancy L. Cocks, Ecumenical Social
Thought: A Christian Feminist Voice,
ebd. 341-348; Johannes Miiller SJ,
Internationale Schuldenkrise. Kirchliche
Stellungnahmen zur ethischen Dimen-
sion, StimdZ 4/91, 219—-230.

(c) Schwerpunkt Okologie

Walter Strolz, Schopfungsgeheimnis
statt Weltbeméchtigung. Das Schopfungs-
thema in der gegenwértigen evangelischen
Theologie, HerKorr 7/91, 330-335;
Martin Honecker, Natur als ethischer
Malistab, MdKonfInst 4/91, 63—67;
Michael Welker, Was ist Schoépfung?
Genesis 1 und 2 neu gelesen, Evlheol
3/91, 208—224; Walter B. Gulick, The
Bible and Ecological Spirituality, ThToday
Vol. 48, No. 2, 182—194; Rosemary
Radford Ruether, Fiir einen Bund
gemeinsamen Lebens. Beziehungen zu
den Tieren in der westlichen Kultur,
EvKom 8/91, 474—477; Adolfe Gesché,
L’homme créé createur, Revue théologique
de Louvain, 2/91, 153—184.

IV. Pneumatologie/Spiritualitit

,»Der Heilige Geist als lebendiger
Zusammenhalt* — Themenheft UnSa
1/91 mit den Referaten der VI. Wissen-
schaftlichen Konsultation der Societas
Oecumenica in Dublin (August 1990)
von John Taylor, Bruno Forte, Genna-
dios Limouris, Christine Lienemann-
Perrin; Symposium: The Revisioning of



worship, ThToday Vol.48, No.l, 6—55,
mit Beitrigen von Nicholas Walters-
dorff, John H. Yoder, Geoffrey Wain-
wright; Javed Wicks, Heiliger Geist —
Kirche — Heiligung. Einsichten aus
Luthers Glaubensunterricht, Catholica
2/91, 79—-101; Alexandros Papaderos,
Leben aus der Kraft des Hl. Geistes in
der ,,sdkularen‘ Welt, OrthForum 1/91,
31-48; Hans Weder Die Suche nach
den Sohnen und Téchtern des Friedens.
Auslegung der Botenrede der Logien-
quelle (Mt 10 par Lk 10), ZeichdZ 2/91,
54-59.

V. Ekklesiologie

Flemming Fleinert-Jensen, Ecclesia
crucis. Erwédgungen zu einer Ekklesiolo-
gie des Kreuzes in ¢kumenischer Per-
spektive, KuD 3/91, 174—189; Michael
Plathow, Visitatio est gubernatio et
reformatio, ebd. 2/91, 142—158; Raimund
Liilsdorf, Glauben an die Kirche?
Catholica 2/91, 119-134; Karl-Heinz
Menke, Das Unfehlbarkeitsverstindnis
der ,,gegenreformatorischen Konzils-
traktate®, ebd. 102—118; Klaus Schaiz,
Pépstlicher Primat und politische Ver-
fassungsgeschichte — Spiegel oder Kon-
trast?, StimdZ 7/91, 435—451; Reinhard
Frieling, Instrumentalisierte Freiheit der
Theologie? Bemerkungen eines evange-
lischen Theologen zur rémischen ,,In-
struktion iiber die kirchliche Berufung
des Theologen‘ (Mai 1990), ZThK 1/91,
121—-138; Hans-Jiirgen Becken, Die
zweite Reformation. Afrikas Unabhin-
gige Kirchen auf eigenem Weg, EvKom
5/91, 286—289.

VI. Orthodoxie

Leo P Karawasin, Der Weg der Kirche
in der Menschheitsgeschichte. Gedanken
zum Kirchenverstidndnis der Orthodoxie,
StimdOrth 4/91, 36—46; Viktor Bytsch-

kow, Das Licht geistiger Verkldrung.
Einblicke in die Lehre der Hesychasten,
ebd. 5—6/91, 42—46; Eugen Himmerle,
Aufbau nach eigenem Mal. Die Russi-
sche Orth. Kirche, LuthMon 9/91,
420—423; Mircea Basarab, Das Jesus-
gebet in der orthodoxen Spiritualitit,
OrthForum 1/91, 11-22; 3. Treffen der
Gemischten Theologischen Kommission
der Orthodoxen Kirche und der Orien-
talisch-Orthodoxen Kirche (griech.--
deutsch), ebd. 1/91, 133—142; Heinz
Ohme, Zur Diskussion um das kanoni-
sche Recht in der neueren orthodoxen
Theologie, KuD 3/91, 227-255; Petros
Vassiliadis, Greek Theology in the
Making. Trends and Facts in the 80s —
Vision for the 90s, St. Vladimir’s
Theological Quarterly 1/91, 33-52;
P I’Huillier, Episcopal Celibacy in the
Orthodox Tradition, ebd. 2-3/91,
271-300; I. Kalogirou, Die Kritik von
Adolf von Harnack an der Orthodoxen
Kirche, NOMOS (Wissenschaftl. Jahr-
buch der Juristischen Fakultidt der Uni-
versitit von Thessaloniki), Bd. B.a,
1989, 461—498.

VII. Vereinigung BEK-EKD

Abschlufiberichte der Kommissionen
und Ausschiisse des BEK 1969—1991,
vorgelegt vom Sekretariat, darin u.a.:
Kommission fiir Okumene (Irene Koenig)
mit dem Facharbeitskreis F/O-, Catholica-
und Orthodoxie-Fragen (Christa Grengel)
und dem Facharbeitskreis Okumenische
Diakonie (Giselher Hickel) — Kommis-
sion fiir theol. Grundsatzfragen (Hel-
mut Zeddies) — Kommission fiir Zeug-
nis und Gestalt der Gemeinde (Volker
Riese)- Ausschuf} fiir Kirche und Gesell-
schaft (Martin Hohmann) — Theologi-
sche Studienabteilung (Manfred Punge);
Werner Krusche, ,,Denkt daran, daf} im
Herrn eure Miihe nicht vergeblich ist*.
Riickblick auf 21 Jahre Weg- und Arbeits-
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gemeinschaft im Bund, ZeichdZ, 1/91,
9—15 und 2/91, 34—45; Ulrich Ruh,
Neue Vielfalt und alte Konflikte. Die
EKD nach der Eingliederung der ost-
deutschen Landeskirchen, HerKorr
8/91, 378—382; ,,Denk ich an Deutsch-
landi e Kirchentagskongreff in
Dresden iiber Probleme und Chancen
im Zusammenleben der Deutschen, epd-
Dok 19/91; Weitere Materialien in EKD-
Synode Coburg, epd-Dok Nr. 31+32/91.

VIII. Europdische Vorgdnge

Themenheft ,,Das neue Europa als
christliche Verantwortung*, PastTh 9/91,
mit Beitrdgen u.a. von K. Raiser, Die
Neuordnung Europas — Anfragen an
die Kirchen (405—417), J. Ebach, Die
Christenheit oder Europa — Europa
ohne Juden? (434—445); Thomas
Hoppe, Frieden in Europa. Neue Her-
ausforderungen und Antwortversuche,
StimdZ 8/91, 529—541; Stephen L. Stell,
God and Germany, ThToday Vol. 48,
No. 2/91, 139—153; Daniel Ciobotea,
L’Eglise orthodoxe en Roumanie; son rdle
passé, présent et futur, IntkirchlZ 2/91,
123—132; Jiirgen Kordes, Kirche in
Polen — ein Uberblick, epd-Dok 33/91;
Peter Macek, The Role of the Church in
the Czechoslowak Revolution, EcRev
3/91, 349-355; Rolf Weibel, Stabilitit

und Stagnation. Die Schweiz im
Jubildumsjahr 1991, HerKorr 8/91,
360—364.
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IX. Sozialenzyklika ,,Centesimus annus

Konrad Hilpert, Soziale Gerechtigkeit
nach dem Zusammenbruch der kommu-
nistischen Systeme, StimdZ 9/91,
609—623; Walter Schopsdau, Warnung
an den Westen. Die 3. Sozialenzyklika
Johannes Pauls II., MdKonfInst 4/91,
72—-74; David Seeber, Neue Fragen, alte
Antworten. Eine Sozialenzyklika der
vielen Themen, LuthMon 7/91, 297—299;
Horst Schlitter, Papstliche Kritik am
Konsumismus. Uberwiegende Zustim-
mung zur neuen Sozialenzyklika, ebd.
309-311.

X. Weitere beachtenswerte Beitrige

Johannes Kardinal Willebrands, The
Place of Theology in the Ecumenical
Movement: Its Contribution and Its
Limits, mid-stream, April 91, 101-110;
Margit Echholt, Von der politischen
Entwicklung eingeholt? Perspektiven
der lateinamerikanischen Befreiungstheo-
logie, HerKorr 6/91, 273—-277; Gunter
Zimmermann, Die Gotteslehre der
Westminster Confession, EvTheol 3/91,
245-259; M. E. G. Parmentier, Ignaz von
Déllinger und Vincenz von Lerinum,
IntkirchlZ 1/91, 41-58; Paul M. Zu-
lehner, Religion und Autoritarismus.
Inkulturation des Evangeliums in dem
Kontext der Freiheitlichkeit, StimdZ 9/91,
597—608.

Wolfgang Miiller/Hans Vorster



Neue Biicher

EKKLESIOLOGIE

Eilert Herms, Erfahrbare Kirche, Beitriage
zur Ekklesiologie. J. C. B. Mohr, Tiibin-
gen 1990. 258 Seiten. Kt. DM 49,—.

In dem Buch des evangelischen Main-
zer Systematikers sind Vortrige zusam-
mengefalit, die Herms vor verschiede-
nen Gremien in den achtziger Jahren
gehalten hat und die z. T. bisher unver-
offentlicht waren. Herms geht es um die
von ihm bejahte Aufgabe, die in Grund-
einsichten der Reformation begriindeten
Konstruktionsprinzipien kirchlicher Ord-
nung aufzuzeigen und zur Orientierung
daran zu helfen. Nach reformatorischer
Erkenntnis darf zwar menschlichen Tra-
ditionen keinesfalls géttliche Autoritit
beigemessen werden. Aber das mensch-
liche Werk kirchlicher Lehre und Ord-
nung wird dadurch nicht iiberfliissig.
Vielmehr geht gerade aus dem selber
unverfiigbaren Offenbarungszeugnis die
erfahrbare, leibhafte und soziale Verfal3t-
heit der christlichen Glaubensgemein-
schaft hervor. In den geschichtlich vari-
ierenden Grofwetterlagen muf3 deutlich
werden, welche Gestalten kirchlicher
Ordnung dazu dienen, den Grundauf-
trag der Bezeugung der Christusoffen-
barung jeweils am besten zu erfiillen.
Herms warnt davor, um des in Ordnun-
gen und Rechtssetzungen sichtbar wer-
denden unvollkommenen Menschenwerks
willen das Bemiihen um sie gering zu
achten. Auch traditionell vorgegebene
Formen sind sorgfiltig zu priifen. Die
heute oft festzustellende Lust an einem
permanenten Umbau kirchlicher Ord-
nungen erscheint Herms als unfrucht-
bar. Obwohl wir heute auf dem Weg in
eine offene Gesellschaft sind und die
Herrschaft einer einzigen verpflichten-

den Ideologie keineswegs wiinschenswert
erscheint, folgt daraus fiir Herms kein
Verzicht auf die Volkskirche als Kirche
fiir die gesamte Gesellschaft und auf das
Bemiihen, in Treue zu dem gegebenen
Grundauftrag heute einsichtige und hilf-
reiche Ordnungen zu setzen. Was
namentlich die Probleme der Kirchenlei-
tung angeht, sieht Herms zwar, wieviel
schwieriger vom Prinzip des allgemei-
nen Priestertums her auf evangelischem
Boden die Gestaltung von Kirchenlei-
tung ist als etwa im hierarchischen
katholischen System. Aber die Gestal-
tung verantwortlicher Kirchenleitung
wird auch auf evangelischem Boden von
Herms fiir unverzichtbar gehalten.
Namentlich fiir alle, die mit kirchen-
leitenden Aufgaben befaBt sind, ist das
Studium der Aufsitze von Herms zu
empfehlen. Eine Schwierigkeit besteht
in dem nicht einfachen Stil des Verfas-
sers. Auch wire ein deutlicheres Eingehen
auf konkrete Ordnungsprobleme biswei-
len wiinschenswert.
Gerhard Heintze

Jiirgen Lutz, Unio und communio. Zum
Verhiltnis von Rechtfertigungslehre
und Kirchenverstindnis bei Martin
Luther. Eine Untersuchung zu ekkle-
siologisch relevanten Texten der Jahre
1519—1528. Bonifatius-Verlag, Pader-
born 1990. 311 Seiten. Geb. DM 48,—.

Die Arbeit ist von einem starken 6ku-
menischen Interesse bestimmt: Wihrend
in der Rechtfertigungslehre ein weitge-
hender 6kumenischer Konsens erreicht
worden sei, suche man dessen konkrete
kirchenpolitische und -praktische Um-
setzung noch immer vergebens. Davon
ausgehend, stellt J. Lutz die — gleicher-
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maBen kirchengeschichtlich wie praktisch-
theologisch relevante — Frage nach dem
Zusammenhang von Rechtfertigung und
Kirche bei Luther, genauer: nach den
ekklesiologischen Implikationen seiner
Rechtfertigungslehre (18f). Entsprechend
hoch ist denn auch die Erwartung, die er
an seine Arbeit kniipft: Sie soll dazu
helfen, daB Luther ,vom Paten der
Trennung zu einem Paten der Einheit*
werde (293).

Den Anfang macht eine konzise
Rekonstruktion der Rechtfertigungs-
lehre Luthers, freilich nicht in Gestalt
eines abstrakten Systementwurfs, son-
dern als die griindlich exegesierende
Lektiire eines knappen, aber zentralen
Textes. In sorgfiltiger Textwahrneh-
mung und umsichtiger Interpretation
erzeigt sich die Schrift ,,De duplici iusti-
tia* als ,,eine Landkarte der Rechtferti-
gungslehre, auf der die Orte und Verbin-
dungsstraBBen der einzelnen Aspekte
untereinander erkennbar sind“ (75).
Den arithmetischen Punkt der Rechtfer-
tigungslehre findet Lutz in dem Gedan-
ken der unio cum Christo. Als konstitu-
tiv gilt ihm dabei die Bipolaritit der
unio, die stets beides sei: imputative
Teilhabe an der Gerechtigkeit Christi
sowie das ,,Einschwingen* des Glau-
benden in das Wirken Christi, worin
sich die iustitia prima erst vollende.
,;Gerechtsein als Gerechtwerden‘ lautet
die Formel (79).

Die weiteren Kapitel bieten ,,keinen
prinzipiell wesentlichen Erkenntnis-
zuwachs‘ (81), sondern explizieren und
verifizieren mit Hilfe weiterer Textaus-
legungen das schon Erreichte. So wird
zunidchst das Verhiltnis von Rechtferti-
gung und Heiligung beleuchtet (82—179),
dann Luthers Lehre vom allgemeinen Prie-
stertum (180—245), schlieBlich die als
Volk von Priestern verstandene Kirche
(246—290).
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Der bestechende Vorzug dieser Arbeit
liegt nicht zuletzt in ihrem konsequent
durchgehaltenen Entschlufl, sich weder
von der Forschungsliteratur noch von
den eingefahrenen Text- und Zitations-
kartellen in der genauen Lektiire einzel-
ner Luthertexte behindern zu lassen.
Allerdings konnte man fragen, ob die
kategorische Ausgrenzung der Streit-
schriften Luthers (26f) nicht eine erheb-
liche Verkiirzung zur Folge haben
muBte, da doch der deutlich antitheti-
sche Denkstil Luthers geradezu darauf
angelegt war, erst im Streit mit Irrtum
und Liige das als wahr Erkannte zu pro-
filieren. Davon absehen zu wollen: hiefie
das nicht, den um die Wahrheit ringen-
den und fiir sie streitenden Reformator
auf einen irenischen Erbauungsschrift-
steller zu reduzieren ?

Die Auslegung der einzelnen, sorgfil-
tig ausgewdhlten Texte beschreibt einen
strengen und stringenten Argumenta-
tionsgang. Freilich mag das Ergebnis
zum Widerspruch reizen: Ist nicht aus
dem Vorsatz, die ekklesiologischen
Implikationen der Rechtfertigungslehre
untersuchen zu wollen (19), am Ende
die Behauptung der kirchlichen commu-
nio als eine Bedingung der Rechtferti-
gung des einzelnen geworden (vgl. z.B.
267—269, 291f) 7 Zumindest wire es rat-
sam gewesen, das Ergebnis auch mit
den zahlreichen gegenldufigen Aussagen
Luthers zu konfrontieren. So aber bleibt
offen, weshalb Luther im Zusammen-
hang seiner Rechtfertigungslehre gerade
das Gewissen als das principium indivi-
duationis wie iiberhaupt die Kategorie
des vor Gott unvertretbar einzelnen so
emphatisch betont (man denke nur an
den beriithmten Anfang der Invokavit-
Predigten!).

Oder sollte am Ende jener Doktor im
Recht sein, dem einst in Prag ein Kéhler,
befragt, was er glaube, zur Antwort gab:



»,Das (was) die Kirche glaubt.* ,Was
glaubt denn die Kirche?** Der Kohler:
»Das (was) ich glaube.* Derart belehrt,
suchte der Doktor, als es ans Sterben
ging, sein Heil in den Worten: ,,Ich
glaube, was der Kohler glaubt.* Solcher
Kohlerglaube war Luther zu wenig:
,»Denn wo diese nicht anders haben
denn also geglaubt, so haben sich beide,
Doktor und Kéhler, in den Abgrund der
Holle hineingeglaubt‘ (WA 30,3; 562f).

Albrecht Beutel

Frederick Herzog / Reinhard Groscurth
(Hg.), Kirchengemeinschaft im Schmelz-
tiegel — Anfang einer neuen Okumene?
Neukirchener Verlag, Neukirchen-
Vluyn 1989. 176 Seiten. Pb. DM 19,80.

Mittelpunkt dieses Buches sind vier
theologische Erkldrungen, die 1985 in
der Zeitschrift ,,New Conversations
mit der Zielangabe ,Unterwegs zum
theologischen Selbstverstindnis der
United Church of Christ* veréffentlicht
wurden. Lediglich eine theologische
Debatte innerhalb einer US-amerikani-
schen Unionskirche? Nur ein oberflich-
licher Leser kann sich mit einer so vor-
schnellen Beurteilung zufrieden geben.
Bei néherem Hinsehen erweist das
Dokument seine 6kumenische und
ekklesiologische Brisanz fiir alle Kir-
chen, auch auBerhalb der USA.

Mochte es die urspriingliche Absicht
der Herausgeber gewesen sein, die deut-
sche Ubersetzung fiir die seit 1980 beste-
hende Kirchengemeinschaft zwischen
der United Church of Christ (UCC) in
den USA und der Evangelischen Kirche
der Union (EKU) in Deutschland und
deren theologische Kommunikation
fruchtbar zu machen, so weist der Rah-
men der Verdffentlichung mit ihren Fra-
gen nach der Gemeinschaft in der

Kirche heute, wie sie in den Dokumen-
ten der erst 34 Jahre alten UCC auf-
geworfen werden, iiber die konfessionel-
len Grenzen zweier Unionskirchen hin-
aus.

Im ersten Kapitel zeigt Reinhard
Groscurth den Hintergrund dieser Fra-
gen in seiner Darstellung der Entwick-
lung der Kirchengemeinschaft zwischen
UCC und EKU. Die Schliisselfrage aber
stellt Frederick Herzog im zweiten Kapi-
tel, in dem er ein ekklesiologisches Loch
konstatiert, ,wo Christen sich der
Dynamik zwischen Ekklesia (Struktur)
und Koinonia (Gemeinschaft) verschlie-
Ben*. Angesichts dieses Lochs fragt er
hartnéckig weiter, was es heiBt, ,,glaub-
wiirdige Christen zu werden*. In der
Auseinandersetzung mit den anschlie-
Bend abgedruckten Erkldrungen unter-
scheidet er zwischen institutionellem,
sdkularem und wildem Okumenismus,
bezweifelt mit einem Zitat (S.61) die
Niitzlichkeit von Erkldrungen und Be-
kenntnissen (,,Nach der Barmer Erkli-
rung folgte kein Handeln“‘) und sieht als
springenden Punkt die Kraft der Bibel,
Menschen zur Nachfolge des Wider-
standes ,,gegen alle Fiirstentiimer und
Gewalten zusammen mit allen Ernied-
rigten und Beteiligten‘‘ anzuleiten. Was
,;Gemeinschaft® in der ,,Kirche* heilen
kann, wird so zum heimlichen Haupt-
thema des Buches.

Eine Dokumentation kann eine
trockene, niichterne Sache sein, die nur
Experten interessiert. Diese Dokumen-
tation, die mit jungen Menschen (S. 64)
und Christen der sog. ,,Dritten Welt*
(Herzogs Nachwort wird in Peru ge-
schrieben) nach dem Wesen der ,,sanc-
torum communio® (Kirchengemein-
schaft, full communion) sucht, wird zu
einer aufregenden Lektiire fiir alle, die
Christen sein und werden wollen.

Gerhard Koslowsky
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Johannes Wirsching, Kirche und Pseudo-
kirche. Konturen der Héresie. Vanden-
hoeck & Ruprecht, Goéttingen 1990.
282 Seiten. Kt. DM 38,—.

Jede Generation, ja jeder Mensch
muf} sich dem Beziehungsproblem von
Individuum und Gemeinschaft stellen,
die Abgrenzungsfaktoren dabei bestim-
men und damit Grenzen stecken. Das
gilt fiir alle Menschen: Fiir Christen
heifit das konkret, Zeichen setzen,
signative wie konstitutive. Kennzeichen
wie Wirkzeichen und Kriterien wie Nor-
men sind fiir eine wesensgemiBe
Gestaltwerdung des Volkes Gottes, der
Kirche, notwendig, in der die Christen
ihren Standort haben, ihre Identitit
feststellen und Rechenschaft von ihrer
Hoffnung ablegen. Die Begriffs-Erkli-
rungen, die Aufarbeitung historischer
Entwicklungen und die systematische
Erhellung kirchlicher Abgrenzungsvor-
génge scheinen mir, obwohl sie systema-
tisch iibersichtlich angeordnet sind, in
diesem Buch zu bieder: zu einseitig am
Augsburgischen Bekenntnis orientiert,
zu wenig die legitime Vielfalt der
,.Glaubensfiille in die ekklesiale Ent-
wicklung einbezogen und weitgehend
wissenschaftlich theoretische Ekklesio-
logie (und das nicht schlecht!) betrie-
ben.

Die Begriffe ,,Héresie“ wie ,,Pseudo-
kirche* werden nach allen Seiten theo-
retisch durchgespielt. Der Héretiker
wird im Kontext der Glaubensgemein-
schaft mit seinen ekklesiologischen
Bestimmungsperspektiven gesehen, und
damit wird Pseudokirche begriindet, die
stetig den Heilsglauben iiberbietet; und
er darf das, was Kirche als vollendete
Gruppengestalt oder gar vollkommene
Tatgestalt ist, hier und jetzt erzwingen
(vgl. S. 10). Gerade hier miifite es in die-
sem Buch konkreter werden! Kirche und
Pseudokirche bleiben empirisch inein-
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ander verflochten. Was ist aber Pseudo-
kirche? Wie und wo erfahren wir heute
Pseudokirche ganz konkret? Haben
wir vielleicht in den radikalisierenden
und fundamentalistischen Theorien von
Kirchesein neue Ansdtze? Ist nicht
gerade im neoreligitsen Bereich /in den
neoreligiosen Gruppierungen das Wort
,.Kirche* in Mode? Ist es nur ein Reiz-
wort, oder ist es nicht auch Aushinge-
schild mit einer Aussage und einem
Inhalt und letztlich sogar ein ,,Firmen-
zeichen*? Die Theorien zwischen dem
neutestamentlichen Sprachgebrauch und
dem iiberquellenden Gestaltreichtum
von der reformatorischen bis zur
auBerchristlichen Deutung schwanken -
im jeweiligen Kontext hin und her. Wo
aber bleiben die Phidnomene hingen —
wo werden sie real ? Hier fehlen in die-
sem Buch die Paradigmen. Die Phino-
mene sind letztlich sehr diffus, sind
noch schwerer differenzierbar und defi-
nierbar, und trotzdem sollte die christ-
liche Kirche in bezug auf ihr eigenes
Fundament, das in Jesus Christus gelegt
ist, gegeniiber anderen sehr einnehmen-
den Gruppen bei aller Dialogbereit-
schaft eindeutige Aussagen treffen. Der
kirchliche Binnenraum 14Bt hinsichtlich
der Erfahrung von Héresien im horizon-
talen Bereich viele Moglichkeiten zu.
Doch ist nicht gerade die Unterschei-
dung der Geister das Hauptproblem, ob
wir es wirklich mit ,,der Kirche Jesu
Christi“ oder mit den vielen heutigen
vagabundierenden Pseudokirchen zu tun
haben? Hier ist der sehr ausfiihrliche
Anmerkungsteil oft der Wirklichkeit
nidher (vgl. z.B. Anm. zum Begriff
,»oekte*, Anm. 410ff) als der Textteil.
Das Werk gibt eine sehr gute diachroni-
sche Erhellung der Phinomene, synchron
mulf allerdings der Leser den Weg alleine
weitergehen.

Georg Schiitz



Glaube als Zustimmung, Zur Interpreta-
tion kirchlicher Rezeptionsvorginge.
Hrsg. von Wolfgang Beinert mit Bei-
trdgen von Wolfgang Beinert, Frank
Ochmann, Hermann Josef Pottmeyer,
Klaus Schatz. Quaestiones Disputatae
Nr. 131. Herder, Freiburg/Basel/Wien
1991. 168 Seiten. Kt. DM 36,—.

Die paulinische Frage ,,Was hast du, das
du nicht empfangen hast?* (1 Kor 4,7)
umschreibt den Rezeptionsprozef3 als den
Grundvollzug des menschlichen Lebens
iiberhaupt. Es ist der Vorgang des
Gebens und Nehmens sowie des Weiter-
gebens und Empfangens, und das in
einem ganz besonderen Bezug zum
lebendigen Glauben. Das ,,Hore Israel
(Dtn 6,4), aber auch neutestamentliche
Aussagen etwa wie ,,Wer Ohren hat zu
héren, der hore®* (Mt 11,15) oder ,,Der
Glaube kommt vom Héren* (Rom 10,17)
weisen hin auf das, was der Mensch emp-
fangt, entgegennimmt, was ihm ge-
schenkt und zugesagt wird. Dazu bedarf
es auch einer Bereitschaft, sich zu 6ff-
nen fiir das Wort Gottes: Glaube als
Hingabe und wie es der Buchtitel bezeich-
nend aussagt ,,Glaube als Zustimmung**,
Der Glédubige in der Kirche Jesu Christi
steht in einer Gemeinschaft von Glau-
benden, die sich am Wort Gottes in
Jesus Christus orientieren. Diese Glau-
bensgemeinschaft ist Kirchengemein-
schaft und Rezeptionsgemeinschaft:
»Rezeption ist ein Lebensvollzug der
Kirche* (S. 8).

Die Notwendigkeit der Rezeption und
ihre Bedeutung fiir das Leben und die
Lehre der Kirche zeigt gerade der Bei-
trag von W. Beinert deutlich auf. Der
Begriff weist ein sehr komplexes Bedeu-
tungsspektrum auf, da er alle Dimensio-
nen und Lebensbereiche der Kirche be-
trifft, in denen das gesamte Heils- und
Glaubensgeschehen selbst als Rezep-
tionsvorgang beschrieben werden kann.

Diese kommunikativen Positionen, wie
sie H. J. Pottmeyer in seinem Beitrag
»Rezeption und Gehorsam* demon-
striert, verweisen auf den ekklesiologi-
schen Standort und die sich in der Ge-
schichte wandelnden Rezeptionsbedin-
gungen. Damit wird gerade ,,Rezep-
tion* zum 6kumenischen Problem. Im
kirchlichen und theologischen Sprach-
gebrauch ist das, was der Begriff besagt,
eine fiir die Kirche Jesu Christi grund-
legende, in der Glaubenstradition ver-
ankerte und im ekklesiologischen wie
okumenischen Kontext neu zu aktuali-
sierende Sache. Das Wort benennt selbst
einen vielschichtigen ekklesiologischen
Prozel3, der sowohl die kirchlichen Sach-
verhalte (Katholizitit, Apostolizitit,
Konziliaritét, Kollegialitit u. a.) als auch
die Annahme von festen Entscheidun-
gen einschlieRt und die Okumenizitit
altkirchlicher Konzilien fiir eine neue
Akzeptanz o6ffnet. Rezeptionsprozesse
sind auch immer Kirchenprozesse (vgl.
Kl. Schatz: Die Rezeption 6kumenischer
Konzilien im ersten Jahrtausend...).
Komplexer wird das Rezeptionsver-
stédndnis im juridischen Kraftfeld, wenn
es sich um formelle Zustimmungen zu
formulierten Beschliissen oder gar um
die Ubernahme rechtlicher Institutionen
etc. handelt. Einen juridischen Ansatz
sucht daher F. Ochmann aus der christ-
lichen Grundposition heraus: ,,Die Com-
munio als einzige Quelle kirchlichen
Rechts* (S. 146ff).

Die Dringlichkeit dieser ,,quaestio
disputanda‘“ ist zwar in der Grundposi-
tion klar aufgezeigt, doch geht dieses
Werk nicht viel iiber die Theorie der
Rezeption hinaus, die schlieBlich im
Konkreten der Kirche umzusetzen ist. Es
gilt die ,,Reichtiimer Christi*“ zu rezipie-
ren und das ,,Wirken der Geistkrifte*
im Leben der anderen anzunehmen, die
heute in vielen unterschiedlichen Kon-
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fessionsfamilien leben und ,,ihre Glau-
benswahrheiten* rezipieren. Kirche ist
Kirche in Vielfalt, im Dialog, in der
Kommunikation, in der Freiheit der
Kinder Gottes, das zur Verséhnung und
Einheit aufrufende BewuBtsein umzu-
setzen. Die groflen bemerkenswerten
Konsens- und Konvergenztexte miissen
Bodenhaftung bekommen in den Kir-
chen, damit die Christen wieder neu zu
der Quelle ihres Glaubens vorriicken,
aus der sie leben. ,,Glaube als Zustim-
mung*, wie der treffende Buchtitel aus-
sagt, ist das okumenische Grundpro-
blem, das neu in unseren Erfahrungen
und in unserem BewulBtsein Platz grei-
fen muBl. Rezeption mufl mit Leben
gefiillt sein! Dafiir liefert dieses Buch
wertvolle Aspekte und AnstoBe.

Georg Schiitz

Hermann Josef Sieben, Die Partikular-
synode. Studien zur Geschichte der
Konzilsidee (Frankfurter Theologische
Studien 37). Verlag Josef Knecht,
Frankfurt am Main 1990. 303 Seiten.
Kt. DM 58,—.

Wer den mit 1990 datierten Band 19
der TRE aufschldgt, findet dort den
Verweis ,,Konzil — Synode*. Was in
Band 19 eben noch folgt, ist nur der
Artikel ,,Konziliarismus* als das Gegen-
stick zu dem, was iiber ,,Episkopalis-
mus* schon frither gesagt worden und
iiber ,,Papalismus® noch zu erwarten ist.
Eine dringend notwendige Ubersicht zu
,,Synodentheorie und -praxis, christen-
tumsgeschichtlich* wird, so man iiber-
haupt auf sie hoffen darf, erst unter
einer mit 2000 beginnenden Jahreszahl
erscheinen.

Wohl auch noch iiber jenen fernen
Tag hinaus wird der Interessent nach
den ausfiihrlicheren Teildarstellungen zu
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greifen haben, die H.J. Sieben bereits
1983, 1984 und 1988 verdffentlicht hat,
und seine Informationen einigermafien
abrunden konnen mit dem nunmehr
erschienenen Studienband.

,,Partikularsynode ist der Ober-
begriff fiir alles, was Universal- bzw.
Generalsynode, also Konzil im klassi-
schen Sinne, nicht ist. Einmal von unten
nach oben aufgezihlt und gesamtchrist-
lich versuchsweise erginzt, wiren das:
Archidiakonalversammlung und Kreis-
synode, Didzesansynode und landes-
kirchliche Synode, Regional- oder Plenar-
konzil und die Synode mehrerer Nach-
barkirchen, Nationalkonzil und Bundes-
synode, plurinationaler Bischofsrat,
Patriarchalsynode, ,,Vollversammlungen*
oder gar panorthodoxe Synode.

Die Sieben’schen Studien gehen, einige
Schwerpunkte setzend, auf 1600 Jahre
ein und haben ganz iiberwiegend die
romisch-katholische Kirche im Blick.
Mehr als einmal deutet der Verfasser an,
daB bestimmte Engfiihrungen eigentlich
nicht sein miifiten und daB letzthin eini-
ges moglich war (etwa Pastoralsynoden)
und derzeit titig ist (etwa Bischofskon-
ferenzen), ohne dafB} der christentumsge-
schichtliche Erfahrungsschatz auch nur
einigermaflen Eingang gefunden hitte
und die Phidnomene theologisch wie
kanonistisch ausreichend geklart — was
ja auch heiBt: in ihrem Bestand ge-
sichert — wéren.

Heiner Grote

Ludwig Bertsch SJ, Laien als Gemeinde-
leiter. Ein afrikanisches Modell. Her-
der, Freiburg 1990. 237 Seiten. Pb.
DM 38,—.

Ein erfreuliches Buch — ein traurig
stimmendes Buch. L. Bertsch, Profes-
sor fiir Pastoraltheologie und Liturgie-
wissenschaft in Frankfurt und Direktor



des Missionswissenschaftlichen Instituts
Missio Aachen, prisentiert die zentrale
pastorale Neuerung, die der 1989 ver-
storbene Kardinal Malula 1975 in die
Erzditzese Kinshasa eingefiihrt hat: Die
Betreuung eines Laien mit der Aufgabe
der Gemeindeleitung. Malula nahm den
Priestermangel als dufleren Anlal}, um
der durch das II. Vatikanum eingeleite-
ten ekklesiologischen Wende zur Ver-
wirklichung zu verhelfen, ,,die Kirche
Gottes, die in Kinshasa ist* auf die
Communio zu bauen und so eine au-
thentisch afrikanische Ortskirche zu er-
richten.

Mit der Dokumentation dieser ermu-
tigenden Entwicklung verfolgt der Ver-
fasser drei Ziele: die Weitergabe wertvol-
ler Erfahrungen aus einer afrikanischen
Ortskirche, die Beobachtung der Rezep-
tion der Ekklesiologie des II. Vatika-
nums und eine vergleichende Pastoral-
theologie: Inwieweit stellt das afrikani-
sche Projekt des Laiendienstamtes das
»Mokambi“, ein Modell dar fiir eine
basisnahe Orientierung anderer Ortskir-
chen? Entsprechend bewegt sich das
Buch zwischen der geschwisterlich ge-
lebten afrikanischen Basisgemeinschaft
und einem von ihr ausgehenden Impuls
fir die ,,Regelung der universalen
Kirche*“. Der Verfasser stellt acht Doku-
mente der Ortskirche von Kinshasa aus
den Jahren 1970 bis 1988 vor, indem er
verstdndlich in ihren Kontext einfiihrt
und sie dann in einer guten Ubersetzung
selbst zu Wort kommen 146t. (Wieder-
holungen hitten sich kiirzen lassen.)
Der Ritus der Einsetzung eines ,,Mo-
kambi‘ und zwei Erfahrungsberichte
beschlieien das Buch.

Die Entwicklung beginnt mit einer
eigenstdndigen afrikanischen ,,Episko-
paltheologie** (Dok. 1), einem aus afri-
kanischer Kultur inspirierten Commu-
nio-Konzept, das als ,,Charta aller spi-

teren Bemiihungen und Aktivitdten*
auch fiir deutschsprachige Theologie zu
wiinschen wire — so biblisch, so sehr
im Sinn von Rém 12,2 als Basis kiinfti-
ger Okumene geeignet! Dann folgt der
unausbleibliche Konflikt, der sich in der
Perspektive der ,,curopdischen Mutter-
kirche** zwischen Communio und
Sakrament aufspannt. Der mit der Ge-
meindeleitung beauftragte, verheiratete
und nicht geweihte ,,Mokambi* arbeitet
mit an der Seelsorge, fiir die der ,,mit-
verantwortliche Priester die Weihe
erhalten hat. Die Diskussion um dieses
Spannungsverhéltnis fithrt zum Nach-
weis, die Einrichtung der Laiendienst-
dmter lasse sich mit dem II. Vatikanum
und dem neuen Gesetzbuch der katho-
lischen Kirche (von 1983) vereinbaren.
Diese Erkenntnis reiht das Experiment
Malulas in die Rezeption der Konzilsdo-
kumente ein und stellt es mithin als ein
legitimes Modell fiir die Gesamtkirche
dar. Obwohl der Erfahrung lebendiger
Gemeinschaft als Realisierung von
Kirche erst dadurch die Wege geebnet
(erlaubt) werden, kommt die umge-
kehrte Frage jedoch wie iiblich nicht zu
Wort, ob niamlich ,,die aktuelle kirch-
liche Gesetzgebung, die diese Erfahrung
zugleich in eine exaktere juristische Aus-
drucksform kleidet*“ (Dok 5,3), auch
dem Geist der Wohnviertelgemeinschaf-
ten aus deren (!) Sicht gerecht wird.
Mit welcher Berechtigung wird das
Teilen des eigenen Lebens vom Sakra-
ment der Eucharistie unterschieden?
Die angeblich fundamentale Differenz
zwischen der Wahrheit der Sakramente
und der Wahrheit der Gemeinschaft
oder zwischen Hierarchie und Laie, zwi-
schen Heiligung und Heilen, zwischen
Wort und Ereignis stiitzt sich auf abend-
landische Evidenz und bleibt ansonsten
unbefragt. Doch wire erst unter diesem
Aspekt die entscheidende afrikanische
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Fragestellung angesprochen, deren Feh-
len in den publizierten Texten leider der
begriiBenswerten Intention des Buches
entgegensteht, das in der Tat die AuBe-
rung A. Exelers (S. 27) bestitigt: ,,So-
lange diese Begriffsverengung (der Uni-
versititstheologie) wirksam bleibt, ist
an eine echte vergleichende Theologie
nicht zu denken.“ Der afrikanische
Ansatz wirkt befreiend, der Rezeptions-
prozel aber kolonialistisch. Fiir die
Dokumentation dieser grundsitzlichen
Problematik sei dem Autor gedankt.

Heribert Riicker

EUCHARISTIE

Elisabeth Honig, Die Eucharistie als
Opfer nach den neueren &kume-
nischen Erkldrungen. Bonifatius-Ver-
lag, Paderborn 1989. 299 Seiten. Geb.
DM 38,—.

Nach Wilhelm Averbecks Untersu-
chung zum Opfercharakter des Abend-
mahls in der neueren evangelischen
Theologie (1967) konnte die nun vorlie-
gende Freiburger Dissertation (1984),
von Karl L ehmann auch nach dem Wech-
sel ins Mainzer Ordinariat betreut, die-
ses kontroverstheologisch einst neural-
gische Thema von dafiir einschlidgigen
okumenischen Dialogen her behandeln.
Das Ergebnis der jlingsten Entwicklung
ist bekannt: Es verbleiben wohl Unter-
schiede im Interesse, in Schwerpunktset-
zung und Diktion, kirchentrennend ist
die MeBopferproblematik aber nicht
mehr.

Die Verfasserin untersucht neun Doku-
mente bilateraler Gespriche, je vier auf
regionaler Ebene (kath. /luth. USA 1967;
kath. /ref. Dombes 1971; russ.-orth./
EKD Arnoldshain 1976; Okum. Arbeits-
kreis ev. / kath. Theologen 1983) und auf
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Weltebene (angl./kath. Windsor 1971;
kath. /meth. Denver 1971 / Dublin 1976;
ref. /kath. 1977; kath./luth. Herrenmahl
1978) sowie die multilateralen Texte von
Faith and Order (Lima 1982) nach ihrer
Geschichte, Zielsetzung, Methode und
nach ihren inhaltlichen Aussagen zur
Eucharistie als Opfer. Die Einzeldar-
stellungen erfolgen zuverlissig, verste-
hend und umsichtig im Urteil (21—249),
so daB der abschlieBende ,,Ertrag*
(250-279) iiberzeugt und gewinnbrin-
gend zu lesen ist.

Die Texte lassen sich trotz gemein-
samer Anliegen und Thematik nur be-
dingt miteinander vergleichen, weil sie
unterschiedlichen Interessen folgen. So
geht z.B. Dombes spirituell-pastoral
vor, der Dialog in den USA zielt auf eine
neue Sprache, der Okumenische Arbeits-
kreis untersucht wissenschaftlich; auch
sind die Arbeitsgruppen unterschiedlich
autorisiert von kirchlicher Delegation
bis hin zu freier Arbeitsgemeinschaft,
und das Thema ,Opfercharakter
kommt sowohl ausschlieBlich (Arnolds-
hain und Okum. Arbeitskreis) wie bei-
laufig (ref./kath. auf Weltebene) zur
Sprache.

Doch erweist sich der Vergleich als
ertragreich: Der in der Opferfrage er-
reichte Fortschritt vollzog sich ,,nicht in
einer gradlinigen Entwicklung, sondern

in Spriingen* (251). Die Lund-
Methode (gemeinsam zu den Quellen:
Bibel und frithe dogmengeschichtliche
Entwicklung), die Suche nach neuer
Sprache und gemeinsamem Zeugnis, die
ganzheitliche Sicht der Eucharistie und
der Einbezug der Liturgie in das Eucha-
ristieverstindnis kennzeichnen die neue
Lage (251ff). Der Opfercharakter der
Eucharistie wird definierbar durch ,,Uber-
windung der beide Seiten belastenden
spétmittelalterlichen Trennung von ,,sacra-
mentum* und ,,sacrificium, durch Per-



sonalisierung der Opfervorstellung und
durch Entfaltung von der christologi-
schen Mitte her (statt religionsgeschicht-
licher Ableitung). So zeigen sich Grund-
linien eines gemeinsamen Verstdndnisses
in dem Anamnesisgedanken, der christo-
logischen Konzentration, der pneu-
matologischen und trinitarischen Dimen-
sion sowie im heilsgeschichtlichen Hori-
zont und in der ekklesiologischen Com-
muniostruktur (256ff). Die ,,offenen
Fragen** beschrianken sich vor allem auf
die liturgische Praxis, auf die rémische
Vorstellung einer Wirksamkeit fiir Tote
und Abwesende und natiirlich auf die
leidige Amtsfrage (274ff). Auch von der
Rezeption der gewonnenen gemein-
samen Einsichten wird vieles abhiingen
(277£f).

Kleinere Versehen (die 2. Weltkonfe-
renz von Faith and Order in Edinburgh
1937 war noch keine ,,Vollversammlung
des ORK* der erst 1948 gegriindet
wurde, 255) vermogen diesen respek-
tablen Beitrag zur 6kumenischen Theo-
logie nicht zu mindern.

Hans-Christoph Schmidt-Lauber

EVANGELISATION UND
ERWECKUNG

Walter Klaiber, Ruf und Antwort. Bibli-
sche Grundlagen einer Theologie der
Evangelisation. Christliches Verlags-
haus, Stuttgart/Neukirchener Verlag,
Neukirchen-Vluyn 1990. 303 Seiten.
Pb. DM 34,—.

Eine Theologie der Evangelisation,
endlich liegt sie vor. Lang ersehnt, aus
vielen Griinden hochst notwendig und
angesichts der dramatisch anwachsen-
den missionarischen Situation von be-
sonderer Aktualitdt. Der Untertitel
,.biblische Grundlagen einer Theologie

der Evangelisation* hilt, was er ver-
spricht. Allein die Darstellung der
Grundlinien zum ,Evangelium der
evangelistischen Verkiindigung** in den
vier Evangelien und den apostolischen
Briefen ist eine Kostbarkeit fiir sich.
Aber Klaiber stellt sich der aktuellen
Wirklichkeit und kommt zu hermeneuti-
schen Folgerungen, die er bis in die Pra-
xis der missionarisch lebenden Ge-
meinde und der heute notwendigen
Gestalt evangelistischer Verkiindigung
durchzieht. So antwortet der ausgewie-
sene Neutestamentler und Bischof der
Evangelisch-methodistischen Kirche auf
Herausforderungen, die den Kirchen,
missionarischen Bewegungen und Chri-
sten im vereinigten Deutschland und
Europa zunehmend begegnen. Der
Rezensent wiirde gerne eine kriftige
Laudatio zu den wertvollen Abschnitten
des Buches geben, die systematischen
Grundfragen der Evangelisation gewid-
met sind, aber schon immer gefdhrliche
Schwachstellen im Werk der Evangelisa-
tion waren, doch muf} er diese heilsamen
Entdeckungen dem Leser iiberlassen.
‘Was Walter Klaiber zur ,,Tat Gottes und
Antwort des Menschen* wie auch zu
,,Heil und Entscheidung*‘ darlegt, kann
dringend notwendige Klidrungen etwa
zur immer wieder auftretenden Bruch-
stelle ,,freie Gnade oder freier Wille*
herbeifiihren. Hier diirften sich nachfol-
gende Diskussionen ergeben, die ehrlich
durchgestanden werden miissen. Der
Bischof der Methodisten verschweigt
seine kirchliche Tradition nicht, warum
sollte er auch; doch atmet das Buch eine
okumenische Weite, die es fiir alle Kon-
fessionen wichtig macht. Dafiir spricht
auch die erfreuliche Unbefangenheit,
mit der Walter Klaiber Exegeten, Syste-
matiker und kirchliche AuBerungen
aller Prigungen zur Vertiefung und
Erweiterung seines Themas heranzieht
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und wiirdigt. Bei allem aber bleibt eine
konsequent auf glaubenweckende Ver-
kiindigung ausgerichtete Orientierung
erhalten.

Nach diesem Werk werden nun die
notwendigen Analysen zur missionari-
schen GroBwetterlage in Deutschland
um so dringlicher. Die in den ,,Grol3kir-
chen* verbreitete Beschwichtigungs-
mentalitit darf nicht mehr weiterge-
fithrt werden. Stindig hort man, dafl die
Evangelisation endlich zum Lehrfach
der theologischen Ausbildung werden
mufl — das Buch von Walter Klaiber
gehort in die Bibliotheken der Hoch-
schulen, Predigerseminare und auf die
Arbeitstische (nicht nur Biicherborde)
der Pfarrer, Pastoren und Evangelisten.
Es macht Freude zur Evangelisation,
ganz im Sinne der Freudenbotschaft.

Johannes Hansen

Ulrich Giéibler, Auferstehungszeit. Erwek-
kungsprediger des 19. Jahrhunderts.
C. H. Beck’sche Verlagsbuchhand-
lung, Miinchen 1991. 206 Seiten. Geb.
DM 58,—.

Exemplarisch schildert der Verfasser
anhand von sechs Biographien die
Geschichte der Erweckungsbewegung
des 19. Jahrhunderts. Es handelt sich
um die US-Amerikaner Charles G. Fin-
ney, Dwight L. Moody, den Schotten
Thomas Chalmers, den Welsch-Schwei-
zer Adolphe Monod, den Niederlander
Isaac da Costa und den Deutschen
Aloys Henhofer.

Durch diese Auswahl — man mag
andere vermissen, z.B. den Englénder
Charles H. Spurgeon — gelingt es Géb-
ler, ein lebendiges Bild von der theologi-
schen und spirituellen Bandbreite der
Erweckungsbewegung nachzuzeichnen.
Dabei rdumt er mit einigen Vorurteilen
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auf, z.B. mit dem Zerrbild von den
Erweckungspredigern als primitiven und
fanatisch-fundamentalistischen Schrei-
hilsen. Es mag iiberraschen, daf nur die
beiden Amerikaner eigentliche ,,Massen-
evangelisten** waren. Gerade die Konti-
nentaleuropder wirkten vornehmlich
zundchst im kleineren Rahmen, wenn-
gleich die geistige Kraft ihrer Ideen eine
gewaltige Ausstrahlung besal und
Frommigkeitspraxis, aber auch Ethik
und missionarisches, teilweise aber auch
diakonisches VerantwortungsbewuBtsein
vieler Christen entscheidend prégte.

In seiner Zusammenfassung am
SchluB des Buches gelingt dem Verfasser
m. E. auch der Nachweis, daBl Aufkla-
rung und Erweckungsbewegung keines-
falls nur, wie oft behauptet, unverséhn-
liche Gegensdtze waren, sondern daf
sich in der Erweckungsfrommigkeit
durchaus eine ganze Reihe von Elemen-
ten finden, die ohne die Aufklirung
iiberhaupt nicht zu erkldren wiren.

Auf zwei besonders positive Ergeb-
nisse der Lektiire dieses Buches, wie ich
sie jedenfalls fiir mich verbuchen konnte,
mochte ich noch hinweisen: Einmal ge-
lingt es Gébler, ein ungemein lebendiges
und instruktives Bild von der politi-
schen, wirtschaftlichen, kulturellen, gei-
stigen, kirchlichen und theologischen
Situation in den jeweiligen Herkunfts-
lzindern der beschriebenen Erweckungs-
prediger zu entwerfen. Wie Mosaikstein-
chen lassen sich diese Schilderungen zu
einem kirchen- und frommigkeitsge-
schichtlichen Gesamtbild zusammen-
fiigen. Und zum anderen macht er bis in
unsere Zeit nachwirkende bzw. heute
noch und zum Teil verstirkt auftretende
Denkstrukturen innerhalb des evangeli-
kalen Lagers deutlich und verstehbar.
Zu erwihnen wiren hier der Unter-
schied zwischen konservativ-erweck-
licher und gesetzlich-fundamentalisti-



scher Theologie; Praxis, Moglichkeiten
und Grenzen bestimmter Evangelisations-
formen und schlieBlich die Bedeutung
eschatologisch-apokalyptischer Vorstel-
lungen fiir die Lebenspraxis von Chri-
sten. Letzteres geschieht vor allem durch
die Darstellung des im Angelséchsi-
schen so wichtigen, bei uns meist in
seiner Bedeutung kaum richtig einge-
schétzten Unterschiedes zwischen pri-
und postmillenarischem Verstdndnis
endzeitlicher Aussagen der Bibel.

Ein Buch, das nicht nur Fachtheolo-
gen mit Gewinn lesen werden.

Wolfgang Miiller

Peter Niederstein, Christen am runden
Tisch — Ermutigungen zur ékumeni-
schen Bewegung. Benziger Verlag,
Ziirich 1990. 211 Seiten. Kt. DM 24,80.

Der Verfasser, im Siegerland aufge-
wachsen, ist reformierter Pfarrer in der
Schweiz und ,,Mitglied* (nach deut-
schem Sprachgebrauch also wohl Dele-
gierter) in der Schweizer Arbeitsgemein-
schaft christlicher Kirchen (AGCK).
Nach eigenem Bekenntnis ,,vom libe-
ralen Protestantismus geprigt® (S. 111)
geht es ihm darum, Grundeinsichten der
liberalen Theologie ins 6kumenische
Gesprich einzubringen. Das gelingt am
besten, wenn es am ,,runden Tisch*
geschieht — Niedersteins Lieblingsmeta-
pher, mit der er zum Ausdruck bringen
will, daB dieser Tisch kein ,,oben* und
mwunten® kennt. Nur gleichberechtigte
Gesprachspartner haben an ihm Platz.

Seiner Grundeinstellung entspricht
einerseits eine grofie Offenheit anderen
gegeniiber und ein ironischer Ton, selbst
bei deutlich vorgetragener Kritik. Auf
der anderen Seite bedingt sie eine groBe
Skepsis gegeniiber dogmatischen Fest-
legungen und eine geradezu kindliche

Freude daran, vor allem den Vertretern
der katholischen Hierarchie, allen voran
dem ,,Herrn Papst“ und Kardinal Rat-
zinger, als Verfechter liberal-protestanti-
scher Grundpositionen gegeniiberzutre-
ten. Sein Trauma sind die Fundamenta-
listen, denen er nicht nur ein ganzes
Kapitel widmet, sondern die als die groBen
Antipoden bei allem, was er schreibt,
gegenwartig zu sein scheinen. Daf} gerade
in einer Dogmengemeinschaft auch Gren-
zen und Gefahren liegen, zeigt Kurt Koch
in seinem ,,Nachwort* auf, das er eher als
,»Mit-Wort“ verstanden sehen will und
das zu so etwas wie einem ,,katholischen
Zwischenruf geraten ist, sehr verstind-
nisvoll und vornehm, aber auch recht
deutlich und der Sache angemessen.

In sich sind die Beitrige sehr unter-
schiedlich konzipiert und reichen von
Beobachtungen wihrend einer Reise der
AGCK der Schweiz nach Rom bis zu
Grundsatzartikeln. Das rithrt daher, daB
die meisten zunichst als Zeitschriftenbei-
trdge erschienen sind. Gerade deshalb
verwundert der oft umstindliche und
betuliche Stil des Autors. Dennoch ein
Buch, das jedem Mut macht, seinen Platz
am ,,runden Tisch der Okumene* einzu-
nehmen.

Wolfgang Miiller

ABSOLUTHEIT ODER DIALOG?

Reinhold Bernhardt, Der Absolutheits-
anspruch des Christentums. Von der
Aufklarung bis zur Pluralistischen Reli-
gionstheologie. Giitersloher Verlags-
haus Gerd Mohn, Giitersloh 1990. 263
Seiten. Kt. DM 58,—.

,»,Um die Absolutheit Gottes zu
feiern . . ., darf und soll die Sprache des
Menschen ihren héchsten Ausdruck
beisteuern: den Absolutheitsanspruch
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(239). Mit diesem SchluBsatz wird das
Ergebnis signalisiert: Der Absolutheits-
oder ausschlieBliche Wahrheitsanspruch
des Christentums kann nicht aufrecht-
erhalten werden, ist aber in der moder-
nen Dialogsituation der Religionen als
personliches Bekenntnis, das sich seiner
Begrenztheit bewuBt ist, sehr wohl be-

rechtigt.
Die von Dietrich Ritschl und Theo
Sundermeier betreute Heidelberger

Dissertation greift mit ihrem Thema
nicht nur auf Lokaltraditionen zuriick
(Troeltsch), sondern versucht, das unge-
kliarte Miteinander und Durcheinander
von christlichem Wahrheitsanspruch
und postmodernem Religionspluralis-
mus ein Stiick weit aufzuhellen. Dies
geschieht in mehreren Anldufen.

Kapitel I umreifit Begriff und Problem
der ,,Absolutheit des Christentums‘.
Der darin liegende Anspruch wird in
Kapitel II sprachlich und logisch analy-
siert. Von dem formalen Apparat, der
dabei bereitgestellt wird, macht der Ver-
fasser nachher allerdings wenig Gebrauch.
Entscheidend dagegen ist ein hier schon
aufgestellter Grundsatz: ,,Der Absolut-
heitsanspruch des Christentums. ..
geht zuriick ... auf die Annahme, die
Wirklichkeit . . . unter Verkennung der
Perspektive aller Wirklichkeitserfah-
rung erfassen zu kénnen® (50).

Die theologiegeschichtlichen Lésungen
der Lehre von der Alleingeltung des Chri-
stentums werden in einer fast zu knappen
Uberschau — 75 Seiten Eilmarsch durch
die Theologiegeschichte — auf drei
Modelle reduziert (Kapitel I1I): dualistisch
exklusive Alleingeltung (vom Alten
Testament bis zur Dialektischen Theo-
logie), hierarchische Superioritit (z.B.
Hegel, Troeltsch) und inklusive Dualitét
(z.B. Rahner, Tillich, Vaticanum II).
Troeltsch, Barth und Karl Rahner fin-
den dann allerdings noch einmal eigene
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Darstellungen, wobei die nicht unter ein
Modell subsumierbaren Ziige eher zu
ihrem Recht kommen (Kapitel IV).

Besonders verdienstvoll ist es, dafl in
Kapitel V die ,,Pluralistische Religions-
theologie nach John Hick* dargestellt
und diskutiert wird. Hick will bei der
Bestimmung des Verhéltnisses von Chri-
stentum und Religionen eine kopernika-
nische Wende vollziehen: ,,Absolutheit
gebiihrt nicht der Kirche oder dem Chri-
stentum, gebiihrt auch nicht Christus,
sondern Gott* (200). Deshalb stehen
die anderen Religionen nicht unter, son-
dern neben dem Christentum; sie fithren
jeweils in ihrem kulturellen Kontext zu
dem einen Gott, der sich in vielen Reli-
gionen offenbart.

Die eigene Position des Verfassers steht
— bei aller Kritik im einzelnen — sehr
nahe bei Hicks Relativierung des theolo-
gischen Absolutheitsanspruchs (Kapitel
VI). Die christliche Theologie hat sich
selbst als perspektivische Sicht auf die
Wirklichkeit zu begreifen und zugleich zu
begrenzen. Bekommt sie es mit einer
anderen Religion zu tun, so mull sie diese
analog als eine andere perspektivische
Sehweise zunichst einmal anerkennen.
Ein Dialog kommt in Gang, wenn jeder
der Partner bereit ist, sich ,,in einem Akt
der SelbstentduBerung® der fremden Seh-
weise hinzugeben und sich dabei auch
korrigieren zu lassen. Was bei diesem Dia-
log an Erkenntnisgewinn fiir die Frage
nach der Wahrheit des Christentums her-
auskommt, bleibt freilich offen — und
kann wohl auch ohne den Vollzug des
Dialogs nicht vorweggenommen werden.
Folgerichtig ist allerdings das vorldufige
Ergebnis: daB der Absolutheitsanspruch
nichts anderes ist als Ausdruck der Freude
an der jeweils eigenen Religion.

Das Buch kann als Hintergrundinfor-
mation zu der eben erschienenen Studie
,.Religionen, Religiositdt und christlicher



Glaube* der Arnoldshainer Konferenz
und der VELKD gelesen werden. Es ver-
sucht gleichfalls, die Griinde fiir die Apo-
rie der christlichen Mission aufzuhellen,
welche nicht nur gegeniiber dem Juden-
tum, sondern gegeniiber allen Religionen
in Beweisnot geraten ist. Zugleich hilft es
mit, die Umstellung von der scheinbar
einfachen Losung der Dialektischen
Theologie ,,hier Glaube — dort Religion*
auf eine Fragesituation zu bewiltigen,
die das 19. Jahrhundert ernst nimmt
und dessen Antworten im dridngenden
interreligiosen Dialog der Gegenwart
nicht mehr pauschal verwirft.

Rolf Schifer

BIOGRAPHIE UND
ZEITGESCHICHTE

Peter Hauptmann (Hg.), Gerettete Kirche.
Studien zum Anliegen des Breslauer
Lutheraners Johann Gottfried Scheibel
(1783—1843). Vandenhoeck & Rup-
recht, Gottingen 1988. 185 Seiten. Kt.
DM 54,—.

Nachdem bereits 1985 in der verdienst-
vollen, seinerzeit von Robert Stupperich
begriindeten Monographienreihe als
Band 19 ein Neudruck der griindlich-
umfangreichen Arbeit von Martin Kiunke
iiber die Entstehung der altlutherischen
Kirche aus dem Jahre 1941 erschienen
war, legt der jetzige Herausgeber mit
der sehr lesenswerten, um drei Aufsitze
erweiterten Sammlung der Vortrige des
Scheibel-Symposions von 1984 weiteres
Material zum gleichen Thema vor. Daf}
Vortragen und Aufsitzen eigene Texte
und Predigten Scheibels, in denen er
unmittelbar zum Leser spricht, beige-
fiigt wurden, ist besonders dankenswert.

Der dullere Anlal3 dieser Zuwendung
zu Scheibel ist sein 200. Geburtstag.

Lesenswert sind die genannten Verof-
fentlichungen aber vor allem unter dem
Gesichtspunkt, dafl das Fragen nach
dem Wesen der Kirche und demzufolge
auch nach ihrer Einheit jeder Genera-
tion neu aufgegeben ist, alle Antworten
und Gestaltungsversuche aber nicht
ohne das Horen auf die Stimmen und
Entscheidungen der Viter angegangen
werden sollten.

Der vorliegende Band untersucht
nach einer knappen, vor allem die Wir-
kungen Scheibels behandelnden Dar-
stellung durch W. Klédn unterschiedliche
Aspekte seines Denkens und Verhaltens.

V. Stolle stellt Scheibels exegetische
Arbeit an ausgewihlten, auf das Abend-
mahl bezogenen Texten vor und ver-
gleicht damit Scheibels Schriftaus-
legung und Schriftverstindnis mit der
seiner rationalistischen Gegenspieler an
der Breslauer Universitdt. M. Roensch
ist bemiiht, Scheibels Anschauungen
von der lutherischen Kirche und ihrer
Verfassung als einer auf Schrift und
Bekenntnis gegriindeten Kirche ,,sozu-
sagen grundriBartig* sichtbar zu machen.
G. Herrmann als der einzige ostdeutsche
Autor stellt die Auswirkungen Scheibels
auf den lutherischen Konfessionalismus
in Sachsen, insbesondere auch auf die
entstehende Leipziger Mission, nach
seiner 1832 erfolgten Ausweisung aus
Schlesien dar. Er schildert dabei Schei-
bels in sehr schroffer und unnachgiebi-
ger Weise gefiihrten Kampf gegen den
die Universitidten Breslau, Leipzig und
Halle beherrschenden Rationalismus
und seine verheerenden Auswirkungen
auf christliche Lehre und Gemeindebe-
wulltsein. Das zwar grundsitzlich posi-
tive, doch ambivalente Verhiltnis Schei-
bels zur Erweckungsbewegung beleuch-
tet W. Klin an bisher unverodffentlichten
Briefen Scheibels an den Herausgeber
der Ev. Kirchenzeitung E. W. Hengsten-
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berg, wihrend KI. Engelbrecht seine
Auswirkungen auf Hessen dargestellt.
Sehr aufschluBreich sind die Ausfiih-
rungen von Chr.-E. Schott zu der Schil-
derung der Unterdriickung der Altluthe-
raner in den ,,Historisch-Politischen
Bldttern fiir das katholische Deutsch-
land*“. Diese ausgesprochen kon-
servative Zeitschrift ist zwar der Mei-
nung, daB} der Protestantismus sich im
,.Process der Verwesung‘ befinde und
allein der Katholizismus Deutschland
und Europa vor dem durch Revolutio-
nen drohenden Untergang retten kénne,
macht sich dessenungeachtet aus durch-
sichtigen Griinden jedoch immer wieder
zum Anwalt der unterdriickten schlesi-
schen Lutheraner. Ein besonders lesens-
werter Beitrag dieses Bandes ist die Dar-
stellung Scheibels im Urteil von Zeitge-
nossen durch P. Maser, der als ,,Aulen-
stehender* fiir eine Korrektur der bis-
herigen ,,Binnenschau‘ eintritt, damit
der in das Zwielicht ,,martyrologischer
Berichte* geratene Scheibel in seiner
authentischen Gestalt wieder sichtbar
wird. In diesem Aufsatz, der nicht nur
am Bilde Scheibels einiges zurechtriickt,
sondern auch klirend hinsichtlich tra-
dierter Urteile iiber die allgemeine gei-
stige Situation wirkt, wird am ehesten
die Linie, auf der die Beschiftigung mit
Scheibel und der von ihm begriindeten
Kirche weitergehen muf}, deutlich. Auf
beiden Seiten der noch bestehenden Front
sind Konsequenzen aus derartigen Unter-
suchungen der Friihgeschichte von Kir-
chenunionen zu ziehen: Die Einheit der
Kirche wird nicht erhalten durch gewalt-
tatiges Vorgehen, wie es der preullische
Staat seinerzeit praktizierte, und sie
wird nicht gewonnen durch Nivellierung
von Lehrunterschieden und Anpassung
an Zeitstromungen. Kirche wird aber
auch nicht in ihrer Authentizitét ,,geret-
tet* (der Buchtitel geht auf eine Aule-
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rung Scheibels zuriick!) durch den
Alleinvertretungsanspruch der bibli-
schen Wahrheit und durch Diskriminie-
rung anders Denkender und Glauben-
der. So sind Stimmen wie die des Bres-
lauer Lutheraners Scheibel wohl not-
wendig und deshalb zu héren — das
Recht, sich als Cantus firmus zu be-
trachten, kann ihnen nicht zugestanden
werden.

Hans-Eberhard Fichtner

Frank Chikane, Mein Leben gehort
nicht mir. Autobiographische Skiz-
zen. Verlag der Evangelisch-Lutheri-
schen Mission und Birkenverlag der
Herz-Jesu-Missionare, Erlangen und
Hallbergmoos 1990. 178 Seiten. Kt.
DM 14,80.

Eine bewegende Schilderung des
Lebens des Generalsekretirs des Sid-
afrikanischen Kirchenrats, wie er es als
Kirchenmann, Ehegatte und Vater und
als politisch Engagierter in Volksbewe-
gungen erfahren und durchlitten hat.
Frank Chikane gehort einer pfingstlich-
evangelikalen Kirche, der ,,Apostolischen
Glaubens-Mission*“ an, deren Pastor er
war, bis er wegen angeblicher Ein-
mischung in die Parteipolitik suspen-
diert wurde. (Erst kiirzlich wurde diese
Suspendierung aufgehoben.) Sein Leben
war von den grausamen Gesetzen der
Apartheid und vom Kampf gegen sie
gepriagt. Verhaftung, Folter, Leben im
Untergrund, ein Brandanschlag gegen
sein Haus, lange Trennung von seiner
Familie — vor nichts blieb er verschont.
Bei allem aber blieb er ein iiberzeugter
Christ, und nicht einmal die Dienstent-
hebung als Pastor konnte ihn veranlas-
sen, sich von seiner Kirche zu trennen.
Verkiindigung des Evangeliums und
Einsatz fiir Gerechtigkeit, Evangelisa-



tion und politisches Handeln, die verti-
kale und die horizontale Dimension des
Glaubens, gehoren fiir ihn zusammen.
Von daher ist sein Leben, Leiden und
Wirken eine Anfrage an Evangelikale
und Okumeniker zugleich. Dazu Chi-
kane: ,,Ich untersuchte die Geschichte
des Konflikts zwischen ,Evangelikalen®
und ,Okumenikern’. Als ich versuchte,
,die Waage ins Gleichgewicht‘ zu brin-
gen, erkannte ich, wieviel jede Seite der
anderen geben konnte. Um die beiden
Stromungen zusammenzufiihren, miifite
jede Seite so demiitig sein anzuerken-
nen, daB} die jeweils andere Seite Wahr-
heiten hat, die ihr selber fehlen, und daB
beide Seiten Schwichen haben, denen
man abhelfen mufl. Eine Begegnung in
aller Demut konnte beiden Seiten hel-
fen, ein besseres Verstindnis fiir die
Geheimnisse des Evangeliums zu erlan-
gen* (S. 108). Und zu seiner persdn-
lichen Glaubenshaltung noch ein Zitat:
,»In allem danke ich Gott, daB er mich
durch alle diese Erfahrungen zu einer
tieferen Form der Spiritualitdt gefiihrt
hat, die mich bis heute durchtrigt. Ich
glaube an den, ,welcher groBer ist als
der, der in der Welt ist‘ (1 Joh 4,4).

Wolfgang Miiller

Andrea Striibind, Die unfreie Freikir-
che. Der Bund der Baptistengemein-
den im ,,Dritten Reich*. Historisch-
theologische Studien zum 19. und
20. Jahrhundert, Band 1. Neukirche-
ner Verlag, Neukirchen-Vluyn 1991.
359 Seiten. Pb. DM 48,—.

Die vorzustellende Arbeit wurde im
November 1989 von der Kirchlichen Hoch-
schule Berlin als Dissertation angenom-
men. Doktorvater Gerhard Besier eréffnet
mit ihr zugleich eine neue Reihe mit inter-
national besetzter Herausgeberschaft.

Die groflen Darstellungen, die sich
mit dem Verhalten von Kirchen im Drit-
ten Reich bzw. mit dem Kirchenkampf
befassen, behandeln die Freikirchen
bestenfalls am Rande. Das hat vielerlei
Griinde. Zu ihnen gehéren die relativ
kleine Zahl — die damals in zwei Dach-
verbidnden zusammengeschlossenen
nichtlandeskirchlichen Gemeinschaften
umfaBten etwa 250000 Christen — und
schwierige Quellenprobleme.

Nach Karl Zehrers 1986 in der Evan-
gelischen Verlagsanstalt, also in der
DDR, erschienenen Monographie iiber
,Evangelische Freikirchen und das
,Dritte Reich‘‘‘ ist Striibinds — thema-
tisch enger gefafite — Analyse ein weite-
rer und gewichtiger Beitrag zur Darstel-
lung und Aufhellung des sonst eher
stiefmiitterlich behandelten Aspekts
,,Freikirche im Nationalsozialismus*‘.

Der 1963 geborenen Autorin, die sel-
ber dem baptistischen Gemeindebund
angehort, geht es nicht um vordergriin-
dige — moralische — Schuldzuweisun-
gen, auch nicht darum, den von den
Leitungsgremien der  baptistischen
Gemeinden zwischen 1933 und 1945
beschrittenen Weg als einen der vor-
schnellen Anpassung und eilfertigen
Zustimmung zu denunzieren. Vf.in wihlt
einen sehr viel strengeren, entschieden
theologischen Zugang. Im Zentrum
ihrer Kritik steht ,,der reduktionistische
Freiheitsbegriff im Baptismus* (S. 320).
Will sagen: ,,Die deutschen Baptisten
und andere Freikirchen hielten sich in
der Zeit des ,Dritten Reiches® fiir frei,
wenn sie vom Staat ungehindert ihren
Missionsaufgaben nachgehen konnten‘
(a.a.0.). Den Nationalsozialisten konnte
aber eine Frommigkeit, in der im Mittel-
punkt das Bekenntnis stand: ,,Jesus ist
mein Herr®, nicht gefihrlich werden
und auch nicht so vorkommen, weil sie
darauf verzichtete, ,,den universalen
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Herrschaftsanspruch Gottes auf seine
Welt“ (S.319) zu proklamieren. Spét
erst, namlich 1984 formulierte der Bund
Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden
ein Schuldbekenntnis, das das Versagen
eingestand.

Stritbinds sorgfiiltig gearbeitete, in
einem hohen MaBl — vor allem gilt das
fiir die baptistische Geschichte in der
NS-Zeit — auf ungedruckte Quellen
zuriickgreifende Untersuchung ist pri-
mér historisch ausgerichtet, eingebettet
freilich in systematisch-theologische

Fragestellungen.
Dem Leser wird ein konkretes, kom-
plexes, durchaus widerspriichliches

Stiick Kirchengeschichte geboten, nach
dessen Lektiire ihm als Hoffnung die
Weisheit des arabischen Sprichworts
bleibt: Gott schreibt auch auf krummen
Zeilen gerade.

Hd.

SCHOPFUNG UND SPIRITUALITAT

Per Lonning, Creation — An Ecumeni-
cal Challenge. Mercer University
Press, Macon USA 1989. 272 Seiten.
Geb. ;

,,Reflexionen aufgrund einer Studie
des Instituts fiir Okumenische For-
schung StraBburg, Frankreich** bezeich-
net der Untertitel den Inhalt des Buches
genauer. Lenning resiimiert, was aus
seiner Sicht mehrere Konsultationen des
Stra3burger Instituts Anfang der achtzi-
ger Jahre erbracht haben.

Bei ndherem Hinsehen erweist sich
das als so niichtern angekiindigte Buch
als ein erfreulich weitreichender zeit-
gendssischer Uberblick 6kumenischer
Theologie iiberhaupt. Das liegt an der
hochrangigen Besetzung der o.a. Tagun-
gen, mehr noch an der stupenden Uber-
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sicht des Autors, der seit seiner Riick-
kehr aus StraBburg Bischof in Ber-
gen/Norwegen ist. Er fiihrt substantiell
in die gegenwirtige Diskussion deut-
scher systematischer Theologie, wie in
die skandinavische und US-amerikani-
sche ein; ebenso benennt er die unter-
schiedlichen theologischen Schwer-
punkte der konfessionellen Traditionen.
Die wichtigsten Vertreterinnen und Ver-
treter einschldgiger Positionen kommen
durch ausfiihrliche Zitate zu Wort;
genaue Literaturangaben reizen zu wei-
tergehendem Studium. Insofern kann
das Buch von Lenning gut und gern als
Lehr- und Lernbuch gegenwiértiger dku-
menischer Theologie bezeichnet wer-
den.

Es gelingt anhand der zentralen Fra-
gestellung ,,Schopfung®, durch die Viel-
falt der 6kumenischen Debatte einen
roten Faden aufzuzeigen. Am Ende for-
muliert der Autor vorsichtig: Es lohnt,
die Schopfungstheologie als gemeinsa-
mes Gut der Okumene zu betrachten
und weiter zu beférdern: In der Theo-
logie des 1. Artikels des Credo gibt es
seit den Klarungen im 4. Jahrhundert
mehr Gemeinsamkeiten der Kirchen als
vielfach bedacht, und in der Schop-
fungsthematik steckt eine fundamen-
taltheologische und  sozialethische
Aktualitidt ersten Ranges. Zudem ver-
binden sich die Studienprojekte von
Faith and Order mit dem ,,konziliaren
ProzeB fiir Gerechtigkeit, Frieden und
Bewahrung der Schépfung*.

Dem hiaufig behaupteten Mangel an
einer ékumenischen Theologie im kon-
ziliaren ProzeB wird durch Lennings
Beitrag ein gutes Stiick abgeholfen;
allerdings mit einer gewichtigen Ein-
schrankung: Auch wenn er betont, ver-
schiedene Veranstaltungen hitten die
Beitrdge aus den Befreiungstheologien
der 3. Welt und dem Feminismus einzu-



bringen versucht — hier ist der Dialog
bei aller Literaturkenntnis nicht gelun-
gen. Weiterfiihrend (gerade nach der
heftigen Kontroverse um Frau Chungs
Beitrag in Canberra) ist hingegen der
Abschnitt iiber ,,Schépfung und Kul-
tur* (Creation and Culture). Hier wird
einsichtig gemacht, warum der Dialog
mit Menschen anderer Religionen und
Uberzeugungen nicht nur aus gemeinsa-
mer Uberlebenssorge notwendig, son-
dern schon schépfungstheologisch an-
gelegt ist.

Das leicht verstindliche Englisch und
die hiufig wiederholten Grundthesen
des Autors machen das Buch gut lesbar;
auch einzelne Kapitel sind in sich ver-
stdndlich. Dennoch wire fiir die Ver-
breitung dieses hilfreichen Uberblick-
buchs eine deutsche Ubersetzung zu

wiinschen.
Ingo Lembke

Klaus Gnoth, Antwort vom Athos.
Monchtum und Gesellschaft. Vanden-
hoeck & Ruprecht, Gottingen 1990.
324 Seiten. Kt. DM 80,—.

Der Remscheider Pfarrer Gnoth, der
wihrend seiner Studienzeit in Athen
dem bedeutendsten AthosTheologen,
Vater Theoklitos aus dem Dionysiou-
Kloster, begegnet war, hat ein Buch iiber
dessen Buch publiziert: ,,Zwischen Him-
mel und Erde‘‘. Damit hatte Theoklitos
1955 seine Schriftstellerei begonnen. In
Erinnerung daran, daB ihn selbst bei
einer Athosfahrt Gespriche mit Mon-
chen zum Bleiben auf dem Heiligen
Berg bestimmt hatten, stellte Theoklitos
seine Gedanken iiber das Monchtum in
der Form eines Dialogs zweier neugieri-
ger Athos-Besucher — eines jungen
modernistischen Theologen und eines
religios indifferenten Juristen — mit
dem hingebungsvollen jungen Monch

Chrysostomos dar. Der uralte Ménch
Theoleptos redet manches Mal dazwi-
schen. In diesem Dialog mit den Welt-
kindern lassen die Ménche die dstheti-
sche Schonheit, die die Natur des Athos
auszeichnet, und die ,,geistliche Schén-
heit*“ vollig auseinanderbrechen: ,,Viel
groBerer Reiz, den die geistliche Schoén-
heit, ndmlich die gottliche Geschichte,
auf den Monch ausiiben. Zur Recht-
fertigung des hesychastischen Monch-
tums sah sich Theoklitos durch das
Werk des Athener Theologen Phytrakis
provoziert, der angesichts der Volksver-
elendung, einer Folge des innergriechi-
schen Biirgerkriegs, 1950 die Mdnche
,,als soziale Lehrer und Arbeiter* mobi-
lisieren wollte. Da3 Phytrakis sich fiir
seine These, vom 4. bis 10. Jh. lasse sich
die soziale Aktivitdt des byzantinischen
Monchtums nachweisen, auch Kirchen-
viterzitate aus Karl Heussis Buch iiber
das Monchtum zunutze gemacht hatte,
trug ithm bei Theoklitos den Vorwurf
ein, er sei dem schidlichen EinfluB des
Westens erlegen. Fiir Theoklitos gilt je-
denfalls die Weisung: ,,Rette dich selbst*
und nicht etwa ,,Rette die anderen‘!
Das Ménchtum gilt ihm als eine Sterbe-
schule und nicht als Institution zur
Lebensertiichtigung. Ziel ist: Riickkehr
zur Gottebenbildlichkeit.

Gnoth gibt Einblick in den ganzen
Freundeskreis der konservativen Ménchs-
theologen und ihrer Verleger. So wird der
Leser einer ganzen Stréomung innerhalb
der orthodoxen Kirche ansichtig, die
den offiziellen Lauf des Kirchenlebens
als Falschung der orthodoxen Tradition
in der Kirche selbst ansieht. Athener
Verlage wie Astir wollen Werke publizie-
ren, ,,die den Duft des orthodoxen Den-
kens ausatmen®. ,,Zwischen Himmel
und Erde** des Theoklitos ist in minde-
stens 9500 Exemplaren verkauft worden.

Friedrich Heyer
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Tausend Jahre Marienverehrung in Ruf3-
land und Bayern. Geistliche Akade-
mie Sagorsk/Moskau — Ostkirch-
liches Institut Regensburg, hrsg. von
A. Rauch und P. Imhof SJ. Verlag
Schnell & Steiner, Miinchen- Ziirich
1988. 210 Seiten. Pb. DM 58,—.

Die Ikone der Gottesmutter begleitet
den Weg der Volker; sie leuchtet auf als
Abbild der gottlichen Schénheit und als
Vorbild des betenden Menschen. Die
Ikonen werden heute noch unter ver-
schiedenen Titeln in RuBland wie in
Bayern verehrt. Es sind Bilder, die den
Glauben und den Gebetsgeist des ein-
fachen Volkes bezeugen.

Die hervorragende Sammlung ,,Tau-
send Jahre Marienverehrung in Ruflland
und Bayern* in der Schriftenreihe des
Ostkirchlichen Instituts Regensburg ist
mit ihren Beitrdgen u.a. von Metropolit
Sergius, Joseph Kardinal Ratzinger,
Isaja Below, Albert Rauch und vielen
anderen nicht nur eine bunte Palette der
Ikonographie, sondern ein grandioses
Marienlob in Wort und Bild, das in
prachtigen Farbdrucken die lebendige
Tradition der Marienverehrung in Ruf3-
land und Bayern darstellt. Anlal war
wohl der zeitliche Zusammenfall der
Feier des Millenniums der ,,Taufe der
Rus“ und das Marianische Jahr.

Ein solch gewaltiger Reichtum an
Lobpreis und Verehrung in tausend Bil-
dern, ,,wie er von verschiedenen Formen
der Kultur und Tradition der Kirche
angesammelt worden ist, kénnte uns
dazu verhelfen, dafl diese wieder ganz
mit zwei Lungen atmet: mit Orient und
Okzident,“ so Papst Johannes Paul II. in
seiner Enzyklika ,,Redemptoris Mater*.

Dieser Bildband ist mit seinen sehr
informativen Beitrdgen zu Mariologie in
Kunst, Liturgie, Brauchtum u.a.m.
nicht nur eine Augenweide fiir den
Betrachter, sondern auch ein Schatz-
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kistchen fiir den verehrenden und mit
der Gottesmutter betenden Menschen.
Bei allen ikonographischen Zelebratio-
nen der Marienverehrung ist aber alles
ehrfiirchtig Geschriebene und Darge-
stellte in diesem Prachtband ein deut-
licher Hinweis auf das ,,per Mariam ad
Jesum‘‘: ,,Mdge Maria verehrt, der Herr
aber angebetet werden* (HI. Epipha-

nius von Zypern). Geors Schits

INFORMATIONEN

Hans Gasper / Joachim Miiller / Friederike
Valentin (Hg.), Lexikon der Sekten,
Sondergruppen und Weltanschauun-
gen. Fakten, Hintergriinde, Klirun-
gen. Verlag Herder, Freiburg 21990.
610 Seiten. Geb. DM 98,—.

Der Herder Verlag in Freiburg hat
nach dem ,ILexikon der Religionen*
(1987) und dem ,,Praktischen Lexikon
der Spiritualitat® (1988) nun ein Sekten-
und Weltanschauungslexikon auf den
Markt gebracht, das stirker denn je
dem Orientierungsbediirfnis in unserer
Gesellschaft entspricht. Dall bereits im
Erscheinungsjahr eine zweite Auflage
notig wurde, beweist den Erfolg des Vor-
habens und seiner Durchfithrung.

Um die theologische Auseinanderset-
zung mit der ,,neuen Religiositit* geht
es in erster Linie; unter diesem Blick-
winkel sind sowohl die verschiedenen
Spezialartikel iiber Sekten und Sonder-
gruppen als auch die Grundsatzartikel
konzipiert. Als Autoren konnten die
meisten einschldgigen Experten des
deutschsprachigen Raums gewonnen
werden (mit Ausnahme etwa von F-W.
Haack, der mit seiner ,,Findungshilfe
Religion 2000* ein eigenes, mehr auf
Kleingruppen spezialisiertes lexikali-
sches Werk publiziert hat).



Das Ergebnis 4Bt sich sehen: In der
Regel verbinden sich fundierte Informa-
tionen und christlich-theologische Orien-
tierung in gelungener Weise. Die schwie-
rige Aufgabe, auf vielfach umstrittenen
Gebieten in der gebotenen Kiirze das
inhaltlich Notwendige und Wichtige
moglichst  verstindlich  darzulegen,
haben etliche Beitrdge in geradezu bril-
lanter Weise gelost. Hervorgehoben
seien z.B. die Artikel iiber ,,Esoterik“
(Grom), ,,Ganzheitlichkeit* (Imhoff),
»Monismus‘ (Koch), ,,Reinkarnation®
(Hummel) und ,,Zeugen Jehovas*
(Pape). Dafl man selten einmal auch auf
Unschérfen stéBt, die sich nicht mit der
Kiirze der Beitridge entschuldigen lassen,
sei ebenfalls erwihnt. Dies betrifft bei-
spielsweise die Beitrdge ,,Totenbiicher*
und ,,Thanatologie‘ von G. Schmid, der
in letzterem die vollig unzutreffende
Behauptung aufstellt, das Schrifttum
um sog. ,,Sterbeerfahrungen‘ biete
»durchgingig die Reinkarnationsidee®.

Das insgesamt sehr hilfreiche und
umfangreiche Register ist seinerseits
nicht ganz fehlerfrei. Dem evangeli-
schen Rezensenten fillt im iibrigen auf,
daB die wesentlichen theologischen
Grundsatzartikel (Apologetik, Erfah-
rung, Erlésung, Gott, Jesus Christus,
Reich Gottes, Sekten) ausnahmslos an
katholische Autoren vergeben worden
sind. Indes — man kann das den drei
katholischen Herausgebern und dem
katholischen Verlag schwerlich verden-
ken; die inhaltlichen Konsequenzen wer-
den auch nur an wenigen Stellen spiir-
bar. Das Gesamtwerk verdient warme
Empfehlung, nicht zuletzt wegen seines
fairen und unpolemischen Stils.

Werner Thiede
Was jeder vom Islam wissen muf. hrsg.

vom Lutherischen Kirchenamt der
VELKD und vom Kirchenamt der

EKD. GTB Sachbuch 786. Giitersloh
1990. 224 Seiten. Kt. DM 14,80.

,»,INdhe und Distanz zugleich kennzeich-
nen das innere Verhéltnis zwischen dem
christlichen und dem islamischen Glau-
ben®, heilit es gleichsam zusammenfas-
send am Ende des Buches (S. 186). Sach-
lich klar, ohne Polemik, aber auch ohne
die Schwierigkeiten im Miteinander von
Christen und Muslimen zu verschweigen,
informiert das Buch iiber die religitsen
und rechtlichen Grundlagen des Islam
und tiber seine Geschichte, vergleicht die
beiden Religionen miteinander und gibt
praktische Hinweise fiir das Gesprich mit
Muslimen und das Leben neben- und mit-
einander, z.B. auch in Mischehen. Die
Tatsache, daf} wir inzwischen eine multi-
religiose Gesellschaft und daB die Mus-
lime nach den Christen zur gréBten Reli-
gionsgemeinschaft in vielen westeuropi-
schen Liandern geworden sind, aber auch
die politischen Ereignisse vor allem im
Mittleren Osten und der wachsende Ein-
fluB des Islam in anderen Kontinenten
(Afrika!) zwingen zu einer Auseinander-
setzung mit ihm. Gediegene Information,
wie sie dieses Buch leistet, kann Vorur-
teile abbauen helfen, ohne Dissense und
Schwierigkeiten im Miteinander zu ver-
leugnen. Allgemein verstéindlich geschrie-
ben, gehort es in die Hand aller, die bereit
sind, sich ein Grundwissen iiber den
Islam zu verschaffen, die den Dialog
nicht scheuen und denen es darum geht,
religios und kulturell anders Gepriigte
nicht auszugrenzen und so letzten Endes
dem Auslianderhal3 zu wehren.

Wolfgang Miiller

Vorlesebuch Okumene. Geschichten vom
Glauben und Leben der Christen in
aller Welt. Hrsg. von S. Beck,
U. Becker, G. Biittner, U. Kress,
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J. Thierfelder, H. Zechner. Verlag Kauf-
mann, Lahr /Butzon & Bercker, Kevelaer
1991. 568 Seiten. Geb. DM 58,—.

Mit Erzédhlen 6kumenisch zu lernen, in
die Lebensgeschichte von Christen ande-
rer Lander und Kontinente Einblick zu
nehmen, ist wohl die giinstigste Voraus-
setzung fiir ein besseres Verstindnis ande-
rer Kulturen und das konziliare Denken.

Das Vorlesebuch Okumene ist als (bis-
lang fehlende) gute Lernhilfe fiir den Reli-
gionsunterricht in Schulen sowie die
Arbeit mit Konfirmanden, Firmlingen
und anderen Jugendgruppen in den
Gemeinden zu empfehlen. Vorurteile
gegeniiber fremden Menschen und ihren
Lebensgewohnheiten sind kaum besser
abzubauen als dort, wo diese verschiede-
nen Lebensweisen einander niherge-
bracht werden. In einer Erzdhlgemein-
schaft kénnen iiber die (bei uns fast ver-
lorengegangene) Fihigkeit des Zuhorens
hinaus die fremden mit den eigenen All-
tagserfahrungen in Bezug gesetzt werden.
Das Gehorte dann kreativ in Sketche,
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Collagen, Zeichnungen etc. umzusetzen
bietet Kindern wie Jugendlichen zusitz-
lich anschauliche und lebendige Lern-
anstofe. Auch die Moglichkeit, mit den
Hauptpersonen der Berichte brieflich
Kontakt aufzunehmen, ist gegeben.
Das Vorlesebuch Okumene ist didak-
tisch gut gestaltet, es gibt zu jedem Text
eine knappe Einfithrung mit Stichworten,
Problemfeldbeschreibung, Vorlesezeit
und Vorlesealter. Da es sich ausschlieB3-
lich um eine Textsammlung handelt, soll-
ten andere Materialien wie Landkarten,
Bilder etc. im Unterricht mit herangezo-
gen werden. Fiir das Verstdndnis von
Okumene als ,,das ganze Haus* betref-
fend, kann das Buch iiber die Rezeption
der Texte hinaus wertvolle Impulse zu den
derzeitigen Problemstellungen unserer
Welt geben, fiir die Kinder und Jugend-
liche heute sehr aufgeschlossen sind.
Wiinschenswert wiire es, demnéchst ein
auf Berichte iiber nichtchristliche Lebens-
gemeinschaften ausgeweitetes Vorlesebuch

vorzufinden. Doris Appel



Nachwort der Schriftieitung

Die Thematik des neuen Hefts ist vielfaltig. Wie konnte es auch anders sein, nach-
dem Heft 3, fiir das wir viel Zustimmung gefunden haben, fast ganz ,,Canberra‘
gewidmet war. Wer die Aufsdtze des ersten Teils aufmerksam durchgeht, wird den
roten Faden bald entdecken, der neben unserer Informationspflicht als ,,Rund-
schau* diese Aufsitze durchzieht. Es ist die bedrdngende Frage, warum nach zwan-
zig und mehr Jahren Dialog der Kirchen und nach bald zwei Binden ,,wachsender
Ubereinstimmung*‘ die Situation eintreten konnte, in der wir uns befinden.

Es muf} doch innere Griinde haben, daf der Dialog zwischen Konstantinopel und
Rom den Neuaufbruch der Uniaten-Problematik nicht verhindern konnte. Warum
gewinnt jene Ekklesiologie, die Mircea Basarab dafiir zu Recht verantwortlich
macht, 25 Jahre nach dem 2. Vatikanum wieder an Boden, und zwar keineswegs nur
in der romisch-katholischen Kirche? Warum tat und tut sich die Russische Ortho-
doxe Kirche so schwer, die Ergebnisse der ,,Sagorsker Gespriche*, die Giinther Schulz
bilanziert, aber auch die der Arnoldshainer Dialoge iiber den Kreis des Hl. Synod
hinaus weiterzuvermitteln? Der Staat kann es kaum sein; denn der wuBte immer
Bescheid. Warum &6t sich die biblisch gesittigte, geistliche Bilanz, die der Direktor
des JPIC-Programms (Gerechtigkeit, Frieden, Bewahrung der Schépfung) Preman
Niles vor seinem Ausscheiden in Genf zog, nicht ohne tiefe innere Bewegung, aber
auch nicht ohne den Eindruck lesen, mit dem Problem der Aufkldrung werde dieser
Autor zu schnell fertig?

Das Computer-Zeitalter liebt Fragen nicht, vor allem wenn sie wirklich offene
Fragen, gar echte Aporien sind. Es gibt fertig ausgedruckten Antworten den Vor-
zug, seien sie auch noch so oberflidchlich. Und auch die kirchliche Offentlichkeit
scheint sich, allen Protesten zum Trotz, an Theologen und Bischéfe zu gewthnen,
die sie entsprechend bedienen — flott, clever, populistisch. Okumene aber hat es
mit Geschichte und darum mit Fragen, auch mit offenen Fragen und Aporien zu
tun. Wir meinen jedenfalls, sie unserer Leserschaft nicht vorenthalten, diese vor
allem nicht mit kirchlichem Pragmatismus bedienen zu diirfen.

So sind es erste eroffnende Fragehorizonte, die in den beiden Grundsatzbeitrigen
dieses Heftes angeleuchtet werden. Bert Hoedemaker erweitert die Diagnose, die
Konrad Raiser in seinem Band ,,Okumene im Ubergang. Paradigmenwechsel in der
okumenischen Bewegung‘‘ vorgenommen hat, und dieser macht als einen, sicher
entscheidenden Grund, warum die wachsenden Ubereinstimmungen angesichts der
echten Probleme in Canberra und Europa nicht greifen, eine tiefsitzende Sprach-
differenz aus. Der rote Faden also: Die 6kumenische Bewegung kann dem herme-
neutischen Problem, das durch die unterschiedlichen Kontexte der Christenheit
gestellt ist, nicht ldnger ausweichen.

Deshalb spricht dieses Heft vom Flehen Mircea Basarabs um den Fortgang des
Dialogs seiner Kirche mit Rom bis zu Bert Hoedemakers verhalten-leidenschaft-
licher Diagnose die Bitte an alle Okumeniker aus, die an Dialogen beteiligt sind:
Uberspringt im Bemithen um die Konvergenz authentischer dogmatischer Texte der
Vergangenheit die Sprach- und Kulturdifferenzen nicht! Geschichte ist erst dann im
Glauben erfafit und bewiltigt, wenn sie Mut macht zur Zukunft. Zur Entscheidung
steht: Sichern wir in unseren ekklesiologischen Bemiithungen vor allem unsere Iden-
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titdten? Dann braucht es uns nicht zu wundern, daB sie sich in Krisenzeiten schlecht
bewihren. Oder ringen unsere Dialoge um solchen gemeinsamen Mut zur Zukunft?
Im Redaktionssekretariat begriiBen wir Doris Appel, die bisher Geschéftsfiihrerin
beim ,,Plidoyer fiir eine tkumenische Zukunft* war und die neue Aufgabe am

1. August von Hannelore Pohlenz iibernommen hat.
Vo.
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