Die Bundesordnung des einen Haushalts des Lebens
als okologisches Programm der Okumene

Bericht zu Sektion I
VON DIETRICH WERNER

Gigantische Olverpestung im Golf, schwarze Wolken iiber Kuwait, Ozon-
lochvergréBerung iiber Australien, Regenwaldvernichtung im Amazonas —
der Vollversammlung in Canberra standen geniigend Bilder des Grauens vor
Augen, um die Dringlichkeit des Themas der Schépfungsbewahrung
bewufit zu machen. Bereits mit dem Leitmotiv ,,Komm, Heiliger Geist —
erneuere die ganze Schopfung‘‘ war angezeigt, daB die dkologische Frage
mit dieser Vollversammlung in der GesamtSkumene ein neues Gewicht
erhalten sollte. Man wird dies duf3erlich bereits daran ablesen kénnen, daf
mit Sektion I ,,Spender des Lebens — erhalte deine Schépfung*‘ erstmals —
und anders als in Vancouver, wo das Thema Schépfungsbewahrung eher
beildufig doch noch in die Zielbestimmung des konziliaren Prozesses hin-
eingeriet — eine der vier groflen Teilgruppen der Versammlung sich aus-
schlieBlich den Fragen einer erneuerten Schépfungstheologie gewidmet hat.
Auch inhaltlich war fiir die Fragen der Schépfungsbewahrung in Canberra
ein neuer Rang vorgegeben: In systematischer Hinsicht riickte sie sozusagen
an die erste Stelle der dreigliedrigen Formel ,,Gerechtigkeit, Frieden,
Bewahrung der Schépfung®. Indem bereits im Gesamtthema das Wirken
des Heiligen Geistes — anders als in der westlichen theologischen Tradition
gewohnt — nicht primér auf Christus, die Kirche oder den einzelnen, son-
dern auf die Schopfung als ganze bezogen wurde, riickte das Verhiltnis des
Heiligen Geistes zur lebendigen Schopfung selbst, seine Rolle nicht nur am
Uranfang des Universums, sondern als dynamisches Prinzip in der gegen-
wirtigen Schopfungswirklichkeit in den Mittelpunkt. Das Verhéltnis von
Schopfung und Geist wurde dadurch zur theologischen Kernfrage nicht nur
in Sektion I, sondern — wenngleich nicht immer explizit — auch der Voll-
versammlung insgesamt.!

Auch wenn in der Sektionsarbeit die Erinnerung an griindliche 6kumeni-
sche Vorarbeiten zu Fragen der Schopfungstheologie und Okologie eine
erstaunlich geringe Rolle spielte — es geschah nicht zum ersten Mal, daf
dieser weiteste Horizont des ,,Okumene“-Begriffs, die Frage nach der
Bewohnbarkeit der ganzen ,,bewohnten Erde®, ins Licht der Debatte riickte.
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Doch gerade im Vergleich mit fritheren Ansédtzen werden wichtige Unter-
schiede in der BewubBtseinslage deutlich.

Das okologische Thema begegnet in den siebziger Jahren zunichst am Rande der
Entwicklungsdebatte, deren Grundannahmen auf Grund des Scheiterns des Moder-
nisierungskonzepts und des Schocks durch die plétzlich entdeckten ,,Grenzen des
Wachstums*‘ neu iiberdacht werden mufiten. Der uniibertroffene Vortrag von Char-
les Birch in Nairobi 1975 iiber die Bedeutung des christlichen Schépfungsglaubens
fiir ein neues Verstindnis von Natur, Technik und Wissenschaft? kann als Geburts-
stunde der 6kologischen Debatte in der Okumene angesehen werden. Doch ebenso
wie das 1976 angelaufene Studienprojekt iiber eine ,,gerechte, partizipatorische und
iiberlebensfihige Gesellschaft® steht diese Diskussion zunichst iiberwiegend im
Zeichen einer Auseinandersetzung mit den beginnenden Krisenphdnomenen der
technisch-industriellen Zivilisation des Nordens, wie sie in der Konfrontation mit
der Begrenztheit der Energieressourcen, der Kontrollproblematik der Technologie-
entwicklung und der wachsenden Umweltzerstérung ihren Ausdruck fanden.
,,Sustainability*, die Uberlebensfahigkeit im Blick auf die Mitwelt und Nachwelt
war bereits Mitte der siebziger Jahre als unverzichtbare Dimension eines integralen
Entwicklungsverstindnisses erkannt. Doch fanden die fruchtbaren Impulse, die in
dieser Hinsicht 1979 mit der MI7-Konferenz iiber ,,Glaube, Wissenschaft und die
Zukunft* in den USA® fiir ein neues Verhiltnis von Glaube und Naturwissen-
schaft, fiir neue Konzepte angepalfiter Technologie, einer alternativen Energiepolitik
und eines anderen Verstindnisses von Lebensqualitit gegeben wurden, zunichst in
den Kirchen und im ORK nur wenig Aufnahme und blieben im wesentlichen (abge-
sehen vom ,,Energy for my Neighbour-Programme*‘) ohne programmatische Fort-
fithrung — nicht zuletzt wegen des Fortgangs von Paul Abrecht aus dem Stab des
ORK. Ein Grund dafiir mag in der noch Anfang der achtziger Jahre weithin vor-
herrschenden Angst vor einem atomaren Holocaust zu suchen sein, durch die die
Sorge um den Frieden und um eine wirksame Achtung der Massenvernichtungsmit-
tel vor allem in den Kirchen des Nordens deutlich im Vordergrund stand. Ein ande-
rer Grund fiir die auffillige Stagnation des 6kologischen Themas in der Mitte der
achtziger Jahre liegt in dem tiefsitzenden und bis in die Vorbereitungsmaterialien
von Canberra hinein zu spiirenden Verdacht, die reichen Nationen kénnten das
Thema der Okologie dazu miBbrauchen, von der eigentlichen Herausforderung
wirtschaftlicher Gerechtigkeit im Weltmafstab abzulenken, also 6kologische
Modernisierung im Norden auf Kosten 6konomischer Demokratisierung weltweit
betreiben. Erst gegen Ende der achtziger Jahre erfihrt die Schépfungsbewahrung im
Rahmen des konziliaren Prozesses auch als Studienthema innerhalb des ORK wie-
der erneute Aufmerksamkeit.*

Vergleicht man also die relative Randstellung der 6kologischen Frage
Mitte der achtziger Jahre und noch bis in die erste Phase des konziliaren
Prozesses hinein, so hat sich die BewulBtseinslage Anfang der neunziger
Jahre ganz wesentlich gedndert, was gleich zu Beginn der Sektionsarbeit in
Canberra in mehrfacher Weise deutlich wurde.
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Die technisch-industrielle Zivilisation am Wendepunkt

Die Stimmung in Canberra war bestimmt von einem tiefen Erschrecken
itber die globalen AusmaRe der bereits eingetretenen, tiefreichenden Zersto-
rungen der Lebensbedingungen der gesamten Menschheit. Die Befiirch-
tung, es konnte in Canberra im Blick auf Gerechtigkeit und Schépfungsbe-
wahrung eine dhnliche Polarisierung zwischen Norden und Siiden geben,
wie sie in Vancouver im Blick auf das Friedens- und das Gerechtigkeitsan-
liegen spiirbar war, hat sich vielleicht gerade deshalb so nicht bestatigt.
Tschernobyl, OzonlochvergroBerung und der Treibhauseffekt hatten das
BewuBtsein von der gemeinsamen Betroffenheit des Siidens und des Nor-
dens vom laufenden Okozid so nachhaltig verindert, daB keiner mehr auf
die Idee kommen konnte, das 6kologische Thema zu einer Luxusangelegen-
heit allein des Nordens zu erkléren. ,,Wir leben in einem Moment extremster
Gefihrdung der gesamten Menschheit. Zum ersten Mal hat es in der
Geschichte die kumulierte Aktivitit aller Menschen geschafft, nicht nur die
lokalen und regionalen Oko-Systeme mit Zerstérung zu bedrohen, sondern
die planetarische Okologie als ganze. Wir leben an einem Wendepunkt. Wir
haben nur wenige Jahre bis zum Beginn des dritten Jahrtausends, um einen
neuen Uberlebenskurs zu entwerfen, der eine 6kologische Uberlebensfihig-
keit garantiert, statt die okologische Katastrophe zu beschleunigen*, hief3 es
in einem Sektionsentwurf. An die Stelle der Potentialitdt der globalen Kata-
strophe (wie in Vancouver am Beipiel der Sorge vor einem nuklearen Holo-
caust erfahren) war die Aktualitit der globalen Katastrophe getreten, die
sich — wenn auch gleichsam lautlos und wenig fithlbar, so doch unaufhalt-
sam — in der Zerstorung der Atmosphire ausbreitet, jener hauchdiinnen,
schmalen Schutzschicht rings um unsere Erde, die uns vom Tod im Weltall
trennt.

Der Kanadier David MacDonald fafte diese Lagebeschreibung der Klima-
situation gleich zu Beginn in Worte zusammen: ,,Die Menschheit unter-
nimmt gegenwirtig ein ungezieltes, unkontrolliertes Experiment wahrhaft
globalen Ausmalles, dessen letzte Konsequenz einzig den Auswirkungen
eines globalen Nuklearkrieges vergleichbar ist.“ Die Erschiitterung iiber die
Fahigkeiten des Menschen zur Selbstzerstorung wurde vertieft durch den
naturwissenschaftlichen Beitrag von Adebisi Sowunmi (Nigeria), die die
menschlichen Zerstérungen an der Biosphére in eine erdgeschichtliche Per-
spektive riickte: ,,Es ist fiir uns schockierend und erschreckend, daB der
Mensch, dessen Spezies in der 4,7 Milliarden alten Geschichte der Erde erst
vor ca. 100 000 Jahren auftauchte, in der Lage war, die Grundlagen des
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Lebens auf unserem Planeten innerhalb von nur 200 Jahren, die seit der Indu-
strialisierung vergangen sind, so grundlegend zu bedrohen.“ Deutlich spie-
gelte sich in AuBerungen wie dieser, daf sich der Blickwinkel des 6kumeni-
schen Denkens insgesamt von einer Fixierung auf die (Menschheits-) Ge-
schichte als zentraler Deutungskategorie ausgeweitet hat auf den ,,6kologi-
schen Raum*, auf die Okumene als den einen Haushalt des Lebens, in der
die Menschheitsgeschichte nur ein kleiner Teil und begrenzt ist von der
Lebenswirklichkeit des Kosmos insgesamt. Wenn es denn Unterschiede gab
innerhalb der gemeinsamen Betroffenheit des Nordens und des Siidens durch
die drohende Weltklimakatastrophe, dann vor allem im Ausmal} des Zorns
und der ohnmichtigen Wut iiber die ungleiche Verteilung ihrer Folgen. Vor
allem von Delegierten aus dem pazifischen Raum wurde dies deutlich aus-
gesprochen: Wieder werden sie, die Gesellschaften der Peripherie, die Armen
dieser Erde, diejenigen sein, die am ehesten und schutzlosesten den verhee-
renden Folgen eines Anstiegs des Meeresspiegels und einer Verschiebung der
Klimazonen ausgesetzt sind — und damit die Folgen des Energiekonsums
der UberfluBgesellschaften als erste am eigenen Leibe spiiren werden: das
dkologische Desaster potenziert die 6kumenische Ungerechtigkeit.

So begann die Arbeit von Sektion I im Bewuftsein einer fundamentalen
Krise des Fortschrittsmodells der westlichen Moderne, das sowohl an seine
duBere Grenze (im Verhéltnis zu den natiirlichen Lebensressourcen) wie an
seine innere Grenze (im Verhaltnis zur Uberlebensfihigkeit des Menschen
selbst) gelangt ist: ,,Die ganze Menschheit einfach auf das Niveau des
Energie- und Ressourcenverbrauchs, das gegenwirtig die industrialisierten
Linder kennzeichnet, zu bringen, ist schlichtweg selbstmorderisch. Es ist
vollig ausgeschlossen, daB 5,5 und spiter 6,8 oder 10 Milliarden Menschen
den gleichen Energieverbauch pro Kopf entwickeln wie derzeit die Européer
oder Nordamerikaner. Eine Welt mit 3 Milliarden oder mehr Autos ist
grundsétzlich ebenso undenkbar wie eine Welt mit Abertausenden von Che-
mieindustrieckomplexen, Atomkraftwerken oder Kohlekraftwerken. Deshalb
miissen wir uns auf etwas anderes besinnen* (so José Lutzenberger, zitiert
von D. MacDonald).

Nicht daB Sektion I die AusmaBe dieses — an anderer Stelle ldngst
griindlicher analysierten® — realen Krisenszenarios ernst genommen hat, ist
allerdings der entscheidende Schritt von Canberra gewesen. Die wirklich
bedeutsame Wende von Canberra sehe ich vielmehr in zwei weiteren Uber-
einstimmungen, die die Gesprdache der Sektion bestimmten:

Zum einen wurde die drohende 6kologische Zerstérung der Erdatmo-
sphire grundsitzlich als gemeinsame Herausforderung des Siidens und des
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Nordens anerkannt. ,,Wihrend es die Habgier und die Lebensform der Rei-
chen ist, die die umfassendste einzelne Bedrohung dieser Erde darstellt,
tragt auch der Teufelskreis der Armut seinen eigenen Beitrag zur Zerstérung
bei®, hieB es im 1. Entwurf. Die Untrennbarkeit der sozialen und der 6kolo-
gischen Dimension von Gerechtigkeit wird entschieden festgehalten (wenn
iiberhaupt, dann spiegelt sich wenigstens darin eine Rezeption von Seoul,
vgl. Seoul-Affirmation VII und VIII). Was ,,gerecht* im Sinne von ,,in
rechter Beziehung miteinander* ist, kann — so war die gemeinsame Uber-
zeugung — nicht mehr allein auf der sozialen Schiene, sondern nur noch
unter Einschluf} ,,rechter Beziehungen‘ zu den biologischen, physikalischen
und chemischen Lebenswelten der Erde bestimmt werden. ,,So nachdriick-
lich wie moglich wollen wir zum Ausdruck bringen, dal} soziale Gerechtig-
keit fiir alle Menschen und 6kologische Gerechtigkeit fiir die gesamte
Schépfung zusammengehoren. Soziale Gerechtigkeit kann nicht losgeldst
von einer gesunden Umwelt bestehen, und eine lebensfihige und bewah-
rende Umwelt setzt groflere soziale Gerechtigkeit voraus. Gerechtigkeit ist
heute wirklich unteilbar, nicht nur im Blick auf die theologische Uberzeu-
gung, sondern auch in der Praxis® (Entwurf des Sektionsberichts Nr. 5).

Zum anderen zog sich durch die ganze Sektionsarbeit wie ein roter Faden
die Uberzeugung, daB die wachsende okologische Zerstorung der Erde
nicht als eine blof fechnische Krise verstanden werden konne, die lediglich
durch Intensivierung der technischen Mittel, durch eine okologische
,»Abddmpfung‘ der sozialen Marktwirtschaft und ein geschickteres Krisen-
management behoben werden kann, sondern daf sich hinter ihr eine funda-
mentale geistig-geistliche Krise der Menschheit verbirgt, bei deren Bewilti-
gung die Kirchen im Zentrum ihres Glaubens und ihres Wesens herausgefor-
dert sind. Zwar gab es durchaus unterschiedliche Stimmen zur Frage, ob
hierfiir nur ein Riickgang zu den Glaubenswahrheiten der apostolischen
Tradition (so viele orthodoxe Voten) oder auch eine radikale Selbstkritik der
christlichen Tradition im Blick auf ihren Beitrag zur Auspragung eines herr-
schaftsférmigen und dualistischen Denkens im Verhiltnis zur Natur (so
viele protestantische Voten) nétig sei, doch blieb als gemeinsame Uberzeu-
gung, daB eine gemeinsame Besinnung auf eine biblische Schépfungstheo-
logie, die sich kritisch mit den Folgen des neuzeitlichen Naturverhéltnisses
auseinandersetzt, ins Zentrum der kiinftigen Arbeit des ORK gehoren muB3
(vgl. Empfehlung Berichtsentwurf Nr. 15). Die Neuentdeckung der femini-
nen Ziige der alttestamentlichen Ruach miifite dabei eine zentrale Rolle bei
der Uberwindung von patriarchalen, herrschaftsbezogenen Gottes- und
Schopfungsvorstellungen spielen (vgl. Nr. 14a).
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Der Geist in der Schopfung —
Elemente einer 6kumenischen Schépfungstheologie

Fiir den duBlerst knappen zeitlichen Rahmen der Sektionsarbeit waren
drei Unterthemen vorgesehen, denen sich (anders als in den anderen Sektio-
nen) alle Untersektionen parallel widmen sollten: Ein neues theologisches
Schépfungsverstidndnis; eine Gerechtigkeitsethik zum Uberleben sowie die
Berufung der Kirche zu einem Leben fiir die neue Schépfung. Beriicksich-
tigt man die duBerst heterogene und nicht interessenbestimmte Zusammen-
setzung der Untersektionen, die fiir die Einarbeitung in die jeweiligen Pro-
blemkreise nicht viel mehr als drei knappe Vormittage zur Verfiigung hat-
ten, so wird man die Ergebnisse im Sektionsbericht besser einschitzen bzw.
wiirdigen konnen. Trotz der z. T. hervorragenden zusitzlichen Studien, die
in die Sektionsarbeit eingebracht wurden® (die offiziellen ,,Materialien fiir
die Sektionsarbeit* des ORK spielten eine nur geringe Rolle), kénnen die
Ergebnisse im Sektionsbericht nicht als ein ausgereiftes Studiendokument
gelten. Als eine Art dkumenisches Brainstorming reflektieren sie vielmehr
wie eine Momentaufnahme des dkumenischen Prozesses Stichworte und
Mosaiksteine eines neuen schopfungstheologischen Ansatzes, die ihrerseits
auf eine griindlichere Entfaltung noch angewiesen sind. Gleichwohl werden
wichtige Akzente erkennbar, die fiir die weitere schopfungstheologische
Reflexion festzuhalten sind:

Schon der Wechsel im Aufbau zwischen dem 1. und 2. Entwurf des
Sektionsberichts markiert eine wichtige theologische Grundentscheidung:
Begann der 1. Entwurf mit einer Schilderung der extremen Gefidhrdung der
Schopfung, so beginnt der 2. Entwurf mit einem trotzigen Bekenntnis zur
Schonheit und GroBartigkeit der Schépfung, die als Raum des kontinuier-
lichen Wirkens des Heiligen Geistes begriffen wird. Darin wirkt die Einsicht
nach, dal} eine blofe Schirfung des KrisenbewuBtseins und eine Vermeh-
rung der Appelle an das menschliche Handeln zu leicht die Frohbotschaft
des Evangeliums in eine Drohbotschaft verwandeln und damit nur wenig zu
einem neuen Verhiltnis zur Schépfung beitragen koénnen. Die Fihigkeit,
sich von der Schonheit der Schopfung gefangennehmen zu lassen, gehort
vielmehr mit zu jenem ProzeB der Umkehr von Kirche und Theologie, in
dem wir die Natur neu in ihrer eigenen Wiirde und Heiligkeit entdecken
kénnen, anstatt sie als bloBes ,,Rohmaterial®® zu vernutzen. DaB das
Bekenntnis zur Herrlichkeit Gottes im Spiegel seiner Schépfung trotz der
Situation extremster Gefihrdung ausgesprochen wird, ist auch ein Zeichen
des Glaubens daran, daB Gottes Treue, die nicht aufhéren lassen wird Saat
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und Ernte, Frost und Hitze, Sommer und Winter, Tag und Nacht
(Gen 8,22), grofer sein wird als des Menschen Untreue gegen die Ordnung
des Bundes in der Schopfung.

Ein zweiter wichtiger Akzent betrifft das Verhéltnis zwischen dem Hei-
ligen Geist und der Schopfung. In den Vorbereitungsmaterialien war es
gerade die Uberwindung der rein anthropomorphen Schépfungsvorstellun-
gen (Gott als transzendentes Schopfungssubjekt, das der Schopfung als
Objekt gegeniibertritt) durch ein pneumatologisches Verstdndnis der
Schopfung, das an Gen 1,2 und Ps 104,30 seinen Anhalt nimmt, was eine
neue Wahrnehmung der Schépfungsdynamik und ihres Eigenwertes ermog-
lichte. Noch in den Beitrdgen vor Canberra wurde Gottes Geist verstanden
als ,,Odem des Lebens in der ganzen Schopfung®’, der jedem Geschaffe-
nen innewohnt, als die ,,Kraft, die das Leben der Schopfung ausmacht,
erhilt und zur Vollendung bringt, ... als Gegenwart des Schopfers bei der
Schopfung‘®, als ,,immanentes Lebensprinzip, das dem Wasser, der Erde,
der Sonne, dem Mond, den Pflanzen, den Tieren und allen menschlichen
Wesen innewohnt und sie existenzfihig macht‘?, als ,,Gottes ungeschaf-
fene Energie im Universum“!. Es ist auffillig, daBl diese pneumatologi-
sche Schopfungsauffassung, die in Canberra zwar mehrfach mit dem
Namen Moltmanns! verbunden, aber von niemand wirklich griindlich
entfaltet wurde, im eigentlichen Bericht der Sektion eigentiimlich in den
Hintergrund tritt. AuBBer dem Hinweis, dal der ,,Heilige Geist Gottes Ener-
gie des Lebens ist, die in allen Dingen gegenwértig ist* (im 2. Entwurf hief3
es schon distanzierend: ,,ist Ausdruck von Gottes Lebensenergie‘‘; Nr. 1),
und der Versicherung, daf} ,,der Geist die Schépfung nie verlassen oder auf-
gehort hat, sie zu erhalten* (Nr. 3), finden sich fast keine expliziten Hin-
weise auf ein pneumatologisches Schopfungsverstandnis. Auch die eschato-
logische Perspektive der Schopfung, ihre Unfertigkeit und Offenheit fiir
ihre Vollendung im Reich Gottes und die Rolle des Geistes als treibende
Kraft dieser Vollendung sind (auBer den Andeutungen in Nr. 1 und 11)
wenig entfaltet. M.E. ist dies zum einen Ausdruck einer allgemeinen und
interessanterweise ausgerechnet von den Orthodoxen hiufiger artikulierten
Sorge gewesen, dal} die Rede vom Wirken des Geistes zu stark vom Werk
Christi gelost und statt von einer spezifischen ,,Person‘ der Trinitidt immer
mehr von einer unspezifischen ,,Kraft im Universum geredet werden
konnte. Paradoxerweise aber war es gerade nicht eine Tendenz zu einem
inflationdren Gebrauch des Geist-Begriffs, der Sektion I beherrschte, viel-
mehr schien eher umgekehrt die verschiedentlich artikulierte Angst, mit
einem pneumatologischen Zugang einem allgemeinen Pantheismus Tiir und
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Tor zu 6ffnen, dazu zu fithren, daB man gar nicht erst wagte, die Chancen
eines pneumatologischen Schopfungsverstindnisses wirklich auszuloten.
So wurden im 2. Textentwurf Abschnitte zur Schépfungsmittlerschaft Chri-
sti (Nr. 1b) und zur sakramentalen Heiligung der Elemente der Natur in der
Eucharistie nach orthodoxem Verstidndnis (Nr. 12) als Korrektur gegen eine
,ungebundene‘* Pneumatologie eingefiigt, ohne daB Zeit blieb, ihre Bedeu-
tung wirklich zu entfalten. M.a.W. zeigte sich die Sektion iiberfordert, die
unterschwellige Spannung zwischen einer stirker kosmologischen und einer
stdrker christologischen Pneumatologie, die in der 6kumenischen Gemein-
schaft zwischen Ost und West und teilweise auch innerhalb von Konfessio-
nen besteht, einer systematischen Kldrung zuzufiihren. Die zuvor gestellte
Frage: ,,In welcher Weise ist die Gegenwart des Heiligen Geistes in der
Kirche die gleiche und doch verschieden von der Gegenwart des Geistes in
der gesamten Schopfung?““? blieb im Grunde offen. Soll man auch das
Schweigen des Sektionsberichts als ein klares Votum verstehen, so kann es
nur als ein Gegenvotum gegen die provokante These des Kuala Lumpur-
Berichts verstanden werden, in dem es geheillen hatte:

»»Negativ formuliert heifit dies, daB jede Schépfungstheologie, die Gottes Gegen-
wart ausschlieSlich als durch Israel, den geschichtlichen Jesus und durch die Kirche
offenbart versteht, sich selbst blind macht gegeniiber dem Wirken des Geistes Got-
tes in der ganzen Schopfung. Positiv formuliert bedeutet dies, daBl eine geistzen-
trierte Schopfungstheologie einen offenen und weiten Horizont hat: Sie rechnet mit
Gottes positiver Gegenwart in den Schépfungsreligionen der Ureinwohnerkulturen
und nicht nur in den Zeugnissen der klassischen ,,Buch“—Religionen (Judentum,
Islam und Christentum). Sie beansprucht, dal} eine wahre Erkenntnis Gottes mog-
lich ist durch die Mittel der Kunst, der Philosophie, der Wissenschaft und andere
menschliche Zeugnisse der dynamischen Schépfungswirklichkeit.*"?

Hier wird man von der angestrebten weltweiten Studie zur Schépfungs-
theologie noch einiges an Arbeit und Klidrung erwarten diirfen.

Von besonderer Sensitivitit erwies sich in der Diskussion auch die Frage
nach der Stellung des Menschen im Ganzen der Schipfung. Der Uberwin-
dung der absoluten Transzendenz Gottes im Verhiltnis zur Schopfung
durch einen pneumatologischen Ansatz, der das Mit- und In-Sein Gottes in
der geschaffenen Welt hervorhebt, entspricht die Uberwindung der absolu-
ten Herrschaft des Menschen im Verhiltnis zur Natur. Es war deshalb nur
konsequent, daf} sich die relative Zuriickhaltung beim pneumatologischen
Schopfungsverstindnis auch in Schwierigkeiten bei der Aufgabe der
Anthropozentrik zeigen muBte. Im ersten Entwurf des Sektionsberichts
hatte es noch provokativ geheif3en:
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,.Es lduft auf allergrofBte Arroganz hinaus, die Menschheit selbst als die raison
d’etre von Gottes Schopfungshandeln zu begreifen, als die Krone der gesamten
Schopfung des Kosmos oder selbst noch als Haushalter der Schopfung . . . Wir sind
(nur) eine Spezies unter viclen anderen auf dieser Erde und in volliger Abhangigkeit
von den anderen Lebewesen um uns herum.

Die Vollversammlungszeitung machte daraus gleich (und vorschnell) die
Schlagzeile: ,,Central place of humans questioned.“'* Doch die bewulite
Demiitigung (mit dem engl. Wortspiel: ,,human, humus, humility*) hin-
sichtlich der Stellung des Menschen im Universum rief in der folgenden
Sektionsdebatte ein zwiespiltiges Echo hervor. Die Bezogenheit des Men-
schen auf die natiirliche Umwelt wollte man anerkennen, aber in der volli-
gen Negation jeder menschlichen Sonderstellung sah man einen Verzicht
auf das biblische Grundmotiv der Erschaffung des Menschen nach dem
Bilde Gottes (Gen 1,26-27). So werden in der Schluflfassung des Berichts
einfach beide Motive nebeneinandergestellt: ,,Die Menschheit ist sowohl
Teil der geschaffenen Welt als auch damit beauftragt, Gottes Haushalter in
ihr zu sein‘“ (Nr. 9). Natiirlich war damit auch die kritische Spitze gegen die
menschliche Hybris, ,,Krone der Schopfung zu sein, weggefallen. In der
z.T. hektischen und fliichtigen Atmosphire dieser Sektionsarbeit konnte
man vermutlich nicht anders mit diesem Problem umgehen als durch eben
dies ,,sowohl-als auch*-Prinzip. Dahinter verbirgt sich freilich auch ein wei-
teres fundamentales Problem, das deutlich wird im modernen ,,Kult des
Natiirlichen®, der neuen Huldigung kosmischer Krifte und der Tendenz
neoromantischer Naturverkldrung in vielen Schulen, Therapien und quasi-
religidsen Angeboten, die den Menschen in einen neuen Einklang mit dem
Energiefeld des Kosmos bringen und seine Heilung durch seine ,,Naturali-
sierung® erreichen wollen. Dal} es neben der Gefahr der absoluten Unter-
werfung der Natur durch den Menschen auch diese andere Gefahr der
Sakralisierung der Natur gibt, mit der sich die vorklassische Prophetie
Israels auseinanderzusetzen hatte, bleibt im Sektionsbericht (obgleich in
Untersektionen angesprochen) ebenso unreflektiert wie die Herausforde-
rungen einer spirituellen Kosmologie, wie sie in der New-Age-Bewegung
eine Renaissance erlebt. Auch hier bleiben Desiderate fiir die 6kumenische
Schopfungsstudie.

Gegen das Wachstumsmodell der Krebszelle —
Elemente einer dkologischen Wirtschaftsethik

Schon vom Umfang her bilden die Ausfiihrungen zum zweiten Themen-
feld, einer ,,Gerechtigkeitsethik zum Uberleben®, den Schwerpunkt des Sek-
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tionsberichts. Man mag fragen, ob dabei mehr als eine Sammlung von ins-
gesamt schon lange bekannten Gesichtspunkten herausgekommen ist. Doch
verdeutlichte die Teilnahme an diesem internationalen Austausch gerade
auch fiir einen Westeuropéer, in welch relativ fortgeschrittenem Stadium
wir uns hinsichtlich von 6kologischem Kenntnisstand und politischer Re-
orientierung im Vergleich zu vielen anderen Lindern befinden, so dafl auch
dieser Teil der Sektionsarbeit mit einem anderen als dem eigenen nationalen
Malfstab zu messen ist. Ausgehend von der Erkenntnis, daf ,,jedes 6kono-
mische und soziale System immer ein Subsystem des Okosystems und véllig
von diesem abhéngig ist* (Nr. 6), wird im zweiten Teil die Vision einer iiber-
lebensfahigen Weltgesellschaft entwickelt, in der die Erhaltung der natiir-
lichen Lebensgrundlagen zur Leitmaxime von Regierungen, Wirtschafts-
leben und Energieverbrauch wird. Im Kern wird hier — gegen jede unkriti-
sche Apologie des Ist-Zustands der sozialen Marktwirtschaft — eine Kritik
der nach wie vor auf unbegrenztes Wachstum angelegten Form technisch-
industrieller Produktion vorgelegt. Sie findet ihr Widerlager in der Erinne-
rung an die biblische Bundesordnung fiir die gesamte Schopfung, die die
Unterbrechung und Begrenzung des tdtigen und gewaltférmigen Lebens
zum Grundprinzip der Uberlebensfihigkeit macht. ,,Im politisch-6konomi-
schen Denken wird Fortschritt nach wie vor als die grenzenlose Steigerung
von Produktion und Konsumierung von Waren angesehen, Entwicklung
wird mit Wachstum identifiziert* (INr. 19). Eben dies aber ist das Grund-
prinzip der Krebszelle, die damit den ganzen Organismus zu Tode bringt.
,»wachstum um des Wachstums willen — also eine unbegrenzte Erweite-
rung des Vorhandenen — ist die Strategie der Krebszelle. Wachstum um des
Wachstums willen ist grenzenlose, unkontrollierte Wucherung ohne jede
Riicksicht auf das zugrundeliegende System. Das kann nur zu Zerstorung
und Tod fithren* (Nr.33)." Vorstellungen und Prozesse unbegrenzten
Wachstums stellen also nicht nur eine Art kollektiver Gewaltanwendung
gegen die Natur dar, sie sind selbst eine Pervertierung der Natur, durch die
diese abstirbt. Demgegeniiber wird an das vollig andere Grundprinzip der
alten biblischen Traditionen des Sabbat, des Sabbatjahres und des Jubel-
Jahres erinnert, die zur Bundesordnung des Gottesvolkes bzw. der Schop-
fung insgesamt gehoéren: Sie bedeuten eine Unterbrechung des Gewaltzu-
sammenhangs im Verhéltnis zum eigenen Korper (gegen zwanghaftes Tatig-
sein), im Verhiltnis zum Mitmenschen (gegen ausweglose Schuldknecht-
schaft) und im Verhéltnis zur natiirlichen Umwelt (gegen pausenlose
Ausbeutung von Tieren und Béden). Soziales und 6kologisches Recht sind
in ihnen verbunden. Jeder Sabbat, jeder Sonntag — eine Erinnerung
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daran, dal} in Leistung und Arbeit nicht das Heil des Menschen liegt und
nicht Produktion und Konsum unsere Erde erhalten, sondern umgekehrt:
Gott durch die Erde den Menschen.

Die Warnung vor einem falschen westlichen Triumphgefiihl angesichts
des Zusammenbruchs der sozialistischen Planwirtschaften und der Hinweis,
daB eine Demokratisierung des Wirtschaftslebens zu den Grundbedingun-
gen eines okologischen Umbaus der Industriegesellschaften gehort (vgl.
Nr. 38), klingt natiirlich gut in kritischen deutschen Ohren. Allein — die
Andeutungen zur politischen Realisierung eines neuen dkologisch verant-
worteten Modells des Wirtschaftens bleiben verhiltnisméfig blaB und all-
gemein. Ein neuer Wertbegriff wird gefordert, der sich nicht allein an dem
geldbezogenen Marktwert orientiert (Nr. 32). Eine Internalisierung der 6ko-
logischen Folgekosten in die Modelle betriebswirtschaftlicher Kalkulatio-
nen wird angedeutet (Nr. 32). Unterstiitzung wird signalisiert fiir den Ver-
such der UN, mit einer ,,Charta der Erde‘ einen international verbindlichen
Kodex von Pflichten des Menschen gegeniiber der Natur zu entwickeln
(Nr. 37). Eine neue Spiritualitit der 6kologischen Verantwortung wird
gefordert, die eine weltweite Bewegung fiir einen veridnderten Lebensstil
inspirieren konnte. Doch es fehlen Hinweise auf die fundamentale Bedeu-
tung des Umweltrechis auf nationaler und kontinentaler Ebene und auf ein
verdndertes Paradigma einer nach-neuzeitlichen Naturwissenschaft. In der
in Sektionsgespriachen weitverbreiteten Skepsis gegeniiber Moglichkeiten
zur rechtlichen Gegensteuerung gegen 6kologische Verbrechen wurde zum
einen ersichtlich, wie wenige Lénder bisher erst das Privileg haben, auf
positive Erfahrungen mit einem fuktionierenden rechtsstaatlichen System
zuriickblicken zu konnen. Zum anderen machte sich m.E. als Manko
bemerkbar, dall zu den eingeladenen Referenten weder ein ausgewiesener
Okonom noch ein Experte des Volker- oder Umweltrechts gehorten.'s
Trotz mehrfacher Versuche konnte ferner die ausdriickliche Bitte, der ORK
moge den Plan einer Folgekonferenz zur MIT-Konferenz in Boston iiber
,»Glaube, Wissenschaft und Zukunft‘ aufnehmen, um im Dialog mit enga-
gierten sdkularen Wissenschaftlern nach Losungen fiir die drohende 6kolo-
gische Katastrophe zu suchen, nicht in den Sektionsbericht aufgenommen
werden (vgl. die verwasserte Formulierung in Nr. 70). Auch wenn dahinter
nur die Abneigung gegen zu konkrete, auch finanziell verpflichtende Pro-
grammvorschlige stecken kénnte: Im Gesamtzusammenhang der Diskus-
sionen zum zweiten Unterthema ergab sich fiir mich in der Sektion als
grundsitzliche Riickfrage: Wie ernst nimmt der ORK die Frage der Vermit-
telbarkeit seiner Impulse in Prozesse realpolitischer Gestaltung, ihre Uber-
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setzung in greifende Instrumente rechtlicher und politischer Gegensteue-
rung? Die eher ironisch eingebrachte Frage Emilio Castros wihrend seines
Generalvortrags ,,Ist der ORK zu spirituell geworden?* kann in diesem
Zusammenhang einen durchaus ernsten Klang gewinnen, wenn sie sich aus-
weitet zur Frage nach der Politikfahigkeit einer Vollversammlung, nach der
Kommunizierbarkeit ihrer Impulse in der Sprache der sdkularen Moderne,
nach der Gefahr einer immer groBBeren Selbstgeniigsamkeit im liturgischen
Ritual der zelebrierten, aber nicht mehr konkretisierten ,,commitments*.

Die Kirche — Ein Zeichen des Bundes fiir das Leben der ganzen Schépfung

Der theologische Grundgedanke des dritten Abschnitts lduft darauf hin-
aus, daf} die Kirche als ein Zeichen der ,,neuen Schépfung® in Christus
jener Raum in der Gesellschaft sein sollte, in dem ein Lebensstil in Uberein-
stimmung mit der ,,Bundesordnung‘ der Schopfung in exemplarischer
Weise praktiziert wird (Nr. 49). Die Kirche als Zeichen des Friedensbundes,
den Gott fir die ganze Schopfung will — die Kirche als gelebter Bundes-
schlufl zwischen den am meisten von 6kologischer Zerstorung betroffenen
Regionen dieser Erde, ein dichtes Netz der Hoffnung, gekniipft rings um
die bedrohte Erde — dies war die Vision, die hinter der Uberschrift des
dritten Abschnitts stand. Schon in seinem ersten Entwurf war dieser Teil lei-
der der schwichste in dem Gesamtbericht, was zum einen daran lag, daB3
sich statt einer theologischen Vertiefung einer Ekklesiologie im 6kologi-
schen Horizont schnell der Akzent verlagerte hin zu einer Aufzihlung des-
sen, was man alles tun kénnte und miiflite; zum anderen aber auch daran,
dafl moglicherweise viel auf dem Weg von den lebendigen Diskussionen in
den Untersektionen (vor allem der regionalen Treffen) zum zentralisierten
Drafting verlorenging. Gleichwohl verdienen es eine Reihe von Gesichts-
punkten hervorgehoben und aus dem Kontext der Sektionsarbeit erldutert
zu werden:

— Immer wieder hervorgehoben wurde, daB3 sich ein neues Verhiltnis
zur Schopfung viel deutlicher im Handeln der Kirche selbst, ihrem Umgang
mit Grundstiicken, ihrem Energiekonsum, ihrer Grundsitze bei der An-
schaffung von Dienstwagen und der Kilometerpreisabrechnung wider-
spiegeln miifite (Nr. 51f). Kirchengemeinden als Orte 6kologischen Lernens
zu begreifen, gehort zu den wichtigsten Zukunftsaufgaben, die in einigen
unserer Landeskirchen schon sehr viel weiter vorangeschritten sind als in
anderen.'” Bedauerlich ist, daB die an verschiedenen Stellen des Sektions-
berichts aufgenommene Forderung nach einem neuen Lebensstil vor allem
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in den industrialisierten Lindern (Nr. 17 und 57) verhéltnisméafig allgemein
und blaB bleibt und die z. T. sehr viel konkreteren Empfehlungen des Gwatt-
Berichts (vgl. ebd. S. 20) und der Kuala-Lumpur-Konferenz (vgl. Ab-
schnitt III des Berichts) ebensowenig Aufnahme fanden wie die mehrfach
ausgesprochene Empfehlung, einen Versuch zur Ausarbeitung einer ,,6ku-
menischen Disziplin fiir einen energieschonenden Lebensstil® zu starten,
mit dem — gewissermaBen als Richtwert — eine Art Verhaltenskodex vor
allem fiir industrialisierte Linder geschaffen werden koénnte.

— Von zentraler Bedeutung ist ferner die Wiederentdeckung des Schop-
fungsbezugs in Sprache, Symbolen und Gesten von Gottesdienst und Litur-
gie. Ist der Schopfungsbezug kirchenjahresméfBig bei vielen Gemeinden nach
wie vor auf das Erntedankfest begrenzt, so wird die Erinnerung daran, daf bei
jeder Taufe und bei jeder Eucharistie eine Beziehung zu Elementen der Schop-
fung hergestellt wird (Nr. 56), Anlaf} dafiir geben kénnen, intensiver und
héufiger iiber unser Verhiltnis zur Schopfung nachzudenken. Bemerkens-
wert ist ferner die auf Grund einer deutschen Initiative aufgenommene Anre-
gung: ,,Der ORK sollte eine weltweite Dekade fiir Gerechtigkeit, Frieden und
die Bewahrung der Schopfung ausrufen, die jedes Jahr zehn Tage lang von
allen Mitgliedskirchen als Zeit des Gebets, der Reflexion und Aktion gefei-
ert wird* (Nr. 58). Eine solche in jedem Kirchenjahr aufgenommene Phase
konziliaren und 6kologischen Lernens (die im iibrigen nur den Vorschlag des
Okumenischen Patriarchats, jeden ersten Tag im September in der ganzen
christlichen Welt zu einem Tag des Gebets fiir die Schopfung zu machen,
aufnimmt und ausweitet) wird langfristig u. U. mehr zur lokalen und regio-
nalen Verwurzelung der Aufgaben des konziliaren Prozesses beitragen, als
durch die Vermehrung von internationalen Konferenzen je moglich ist.

— Bemerkenswert war schliefllich die in der Sektionsdiskussion vorge-
tragene Bitte bzw. fast Klage eines Mitarbeiters im Umfeld der EG-Kommis-
sion, daf} dort gerade im Bereich von Umweltrecht, Miillexport oder Welt-
klimaproblematik Initiativen der Kirchen nicht nur willkommen, sondern
z.T. hianderingend gesucht sind, daB die Kirchen also ihre politischen
Advokaten- und Impulsfunktionen gerade auch im europiischen Bereich
viel intensiver wahrnehmen kénnten (im Sektionsbericht in Nr. 73a als
kurze Empfehlung vermerkt).

Aufgaben fiir die Weiterarbeit im ORK und in unseren Kirchen

Der Riickblick auf die Sektionsarbeit macht deutlich, wie viele Impulse
aus Canberra eine intensive Weiterarbeit und Vertiefung verdienen und
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erfordern. Zum Abschlul} seien sie in folgenden acht Punkten noch einmal
kurz zusammengefalt.

Fiir die in Canberra geforderte ORK-Studie zur Schopfungstheologie
legen sich u.a. folgende Kernfragen nahe:

1. Welche neuen Perspektiven lassen sich aus einem frinitarisch-pneuma-
tologischen Schépfungsverstindnis fiir die traditionell dualistische Verhélt-
nisbestimmung von Geist und Materie, Subjekt und Objekt, Mensch und
Natur, Vernunft und Gefiihl, Mann und Frau gewinnen? MuB die Uberwin-
dung einer einseitig anthropozentrischen Denkweise in Theologie und
Kirche, die in Canberra im Grunde von allen bejaht wurde, notwendig ein-
hergehen mit einer Gefahrdung der christologischen Grundorientierung (so
viele orthodoxe Vorbehalte)? Oder kann ein geistzentrierter theologischer
Ansatz, sofern mit ihm gleichzeitig Christologie, Anthropologie und
Schoépfungstheologie reinterpretiert werden, nicht doch eine neue ,,lebens-
zentrierte** Theologie (vgl. Vortrag von Chung Hyung Kyung) begriinden
und damit zu einer Briicke werden zwischen der anthropozentrisch-,,verant-
wortungsorientierten protestantischen Denktradition und der stidrker
kosmozentrisch-sakramentalen orthodoxen Denktradition?

2. Wie kann die Rede von der Gottebenbildlichkeit des Menschen
(Imago Dei) und seiner Verantwortung gegeniiber der Schépfung in 6kume-
nischer Perspektive neu verstanden werden? Wie muB von der Stellung des
Menschen im Gesamten des Kosmos geredet werden, wenn sowohl das
Extrem der totalen Herrschaftsstellung gegeniiber der Natur als auch das
andere Extrem (der Mensch als Produkt und Objekt der Kriifte des Kosmos)
vermieden werden soll?'®

3. Wie ist die Zusammenhdrigkeit von ékologischen und sozialen Rech-
ten oder anders: Schopfungsbewahrung und Gerechtigkeit/Frieden ausge-
hend von der Bundesgesetzgebung (Sabbat, Sabbatjahr) theologisch zu
begriinden und zu entfalten? Gegen neuere Versuche, von den ,,Rechten der
Natur und der nachkommenden Generationen* zu sprechen, hat sich ver-
schiedentlich auch theologischer (und juristischer) Widerspruch erhoben.
Konnen die Menschenrechte, selbst wenn sie lange als Rechte gegeniiber der
Natur (z.B. beim Recht auf Nahrung) verstanden worden sind, nicht auch
als Rechte mit der Natur verstanden und in diesem Sinne theologisch
gemeinsame Grundlagen fiir Menschenrechte und Rechte der Natur als Teil-
elemente einer ,,Bundesordnung des Lebens* werden?'

4. Welche Rolle hat das Bekenntnis zum Wirken des Geistes in der gan-
zen Schopfung fiir das Verhdltnis zu anderen Religionen? Anders als erwar-
tet hat diese Frage in Canberra einen eigentiimlich geringen Stellenwert
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gehabt. Zweifellos bleibt sie (wie auch am Dokument aus Kuala Lumpur
ersichtlich) aber zentral auf der 6kumenischen Tagesordnung.

Fiir die schopfungsethische und praktische Weiterarbeit innerhalb der
EKD sehe ich ebenfalls vier Schwerpunkte:

1. Ost-westeuropdischer Austausch tiber Schopfungstheologie und 6ko-
logische Erneuerung: Erschiitternd bleiben fiir viele westliche Delegierte
die Schilderungen der russisch-orthodoxen Okumene-Beauftragten Olga
Ganaba, Moskau, iiber furchtbare 6kologische Verwiistungen etwa im Raum
des Baikal-Sees, rings um Tschernobyl und ihre Bemerkungen zum Nach-
holbedarf der Sowjetunion hinsichtlich des 6kologischen Umbaus der
Industriegesellschaft. Nach Vorgesprichen bestehen gute Ankniipfungs-
punkte, um auf das Kooperationsinteresse der Russischen Orthodoxen
Kirche hier rasch zuzugehen und — etwa in Fortfithrung der guten Tradi-
tion der Lehrgesprache zwischen ROK und EKD in Sagorsk (u.a.) — eine
gemeinsame Konsultation zu Fragen der Schépfungstheologie und der 6ko-
logischen Erneuerung zu planen. Dies wire ein guter Beitrag zur Vertiefung
der Ost-West-Kooperation, die nach Canberra aus mancherlei Griinden um
so mehr gefordert ist.

2. Europdisch-pazifische Solidaritdt: Hier miissen die besonderen Pro-
zesse erwahnt werden, die sich im Blick auf die 6kologischen Folgen von
Atomtests und Giftwaffenlagerung zwischen Vertretern der europiischen
und der pazifischen Kirchen in Canberra abgespielt haben. Die deutsche
Delegation hatte eine Erklirung zur Giftgas-Vernichtung im Siidpazifik
vorbereitet, die in Canberra mit zum AnlaB fiir die 6ffentliche Erkldrung
zum Pazifik wurde.?® AnldBlich eines europiischen Regionaltreffens wurde
dann eine Solidaritdts- und Verpflichtungserkldrung mehrerer européischer
Delegierter (Holland, Schweiz, BRD, Frankreich) entworfen und unter-
zeichnet, in der diese den Bewohnern der pazifischen Inseln versprechen,

,,— die Anliegen des Pazifik innerhalb der jeweiligen europiischen Lin-
der offensiv zu vertreten;

— offentliche Fiirsprecher der Kampagne fiir einen nuklearwaffenfreien
Pazifik zu werden;

— jedem Export von radioaktivem oder giftigem Miill aulerhalb euro-
paischer Lander entschieden entgegenzutreten;

— MaBnahmen zu unterstiitzen, die fiir den Treibhauseffekt verantwort-
lichen Gas-Emissionen in Europa mit einer jdhrlichen Rate von 2% zu
senken *?!

Im Sinne dieser Erklirung in Netzwerken und Initiativeruppen den
erfolgten Bundeschlufl mit den Pazifischen Kirchen mit Leben zu erfiillen,
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wire ein weiteres Beispiel konkreter Solidaritit zur Schopfungsbewah-
rung.

3. Netzwerk gegen die Zerstérung der Erdatmosphire: Wenn die auch in
Canberra gehorte These stimmt, daBl das Klima mit einer Zeitverzogerung
von ca. 30 bis 40 Jahren auf 6kologische Mehrbelastungen reagiert (wir
wiiren damit heute auf dem Stand von 1955), dann werden erst unsere Kin-
der und Enkel das ganze Ausmal des Schadens erfahren, den unsere Koh-
lendioxid-Emissionen der Atmosphire heute antun. Drastische Korrekturen
im Energieverbrauch vor allem der Industrielinder sind gefordert.> Oko-
logische Dimensionen miissen vor allem Ansatz und Offentlichkeitsarbeit
kirchlicher Entwicklungsdienste mehr bestimmen. Eine weite Verbreitung
und aktionsorientierte Aufnahme in Netzwerken und Gruppen ist hier vor
allem der neuen Studie der EKD-Kammer fiir den Kirchlichen Entwick-
lungsdienst iiber ,,Entwicklung und Umwelt* zu wiinschen. Die globalen
Dimensionen des Okozids werden hier ebenso anschaulich und prizise dar-
gestellt wie Perspektiven eines alternativen Entwicklungsverstdndnisses in
der Dritten Welt und in der westlichen Marktwirtschaft.?

4. Ansetzen bei dem, was jeden betrifft — Kritik am modernen Gdizen-
kult des Autos: Untersuchungen sagen es seit Jahren: 36 Millionen Privat-
Fahrzeuge auf bundesdeutschen StraBen sind dkologisch zu viel, ihr jahr-
licher CO,-Ausstofl von 86 Millionen Tonnen steuert einen wesentlichen
Anteil zum Treibhauseffekt bei.?* Wann hat es das letzte Mal von der
Kammer fiir Offentliche Verantwortung eine Erklidrung zu diesem Thema,
zur Ideologie der ,,freien Fahrt fiir freie Biirger*, zur Verkehrspolitik (insbe-
sondere jetzt in den neuen Bundesldndern), zu Konzepten einer ékologi-
schen Energiesteuer und der Rolle des 6ffentlichen Nahverkehrs gegeben?
DaB die Okonomie, wie in Canberra betont, immer nur als ein Subsystem
des oOkologischen Systems iiberlebensfihig ist, verlangt auch in diesem
Bereich nach einer griindlichen Vertiefung und entschiedenen Fortfithrung.

Ein kritischer Testfall fiir die Vermittelbarkeit und Politikfahigkeit der
Impulse aus der Diskussion in Canberra insgesamt steht fiir die Kirchen der
Okumene schon nah vor der Tiir: Die UN-Konferenz iiber Umwelt und Ent-
wicklung (UNCED), die im Juni 1992 in Rio de Janeiro (Brasilien) geplant
ist und fiir die entscheidende Schritte der Vorbereitung auf der Ebene der
nicht-staatlichen Organisationen schon in diesem Jahr anlaufen (Global
NGO-Conference, Paris, 17-20 December 1991).% Die gemeinsame oku-
menische Vorbereitung auf diese seit 1972 einzigartige Gelegenheit, einen
Durchbruch zugunsten einer Weltinnenpolitik in Sachen Okologie zu ent-
wickeln, wird in einer Empfehlung der Sektion (Nr.63) dringend ange-
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mahnt. Sehr viel wird davon abhéngen, ob der ORK und seine Mitgliedskir-
chen in der Lage sein werden, schon bis dahin die Impulse von Canberra
zu einem volkerrechtlich, politisch und oGkonomisch prizisierten Vor-
schlagspaket an die internationale Gemeinschaft weiterzuentwickeln. Wenn
der Bericht von Sektion I die Kirchen und den ORK auf diesem Wege einen
Schritt weiter bringen, sie anregen und bei der dringend notwendigen Inten-
sivierung der schopfungstheologischen und 6kologischen Arbeit unterstiit-
zen konnte, dann hitte er — trotz mancher im Verfahren angelegter Unzu-
langlichkeiten — einen wichtigen Stellenwert im Fortgang des konziliaren
Prozesses.
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150-156 und Sigurd Martin Daecke, Uberlegungen zu einer tkologischen Theologie,
EvKomm 23 (1990), Nr. 11, 653—656.
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Krister Stendahl, ... und lebenspendend wirkt der Geist. a.a.0. 18.

Lukas Vischer, Spender des Lebens — erhalte deine Schépfung, OR 3/90, 262.

So Kwok Pui-lan (Hongkong) in einem biblisch-theologischen Beitrag zu Sektion I in Can-
berra, 3.

So eine orthodoxe Vorstellung, vgl. Material fiir die Sektionsarbeit, a.a.0. 5.

Vgl. Jiirgen Moltmann, Gott in der Schépfung, Okologische Schépfungslehre, Miinchen
1985.

Kuala-Lumpur-Report, a.a.0. 316.

Ebd. 315.

Assembly Line, Friday 15, February No. 7.

Ubernommen aus dem Kuala-Lumpur-Bericht, a.a.0. 322.

Die im Rahmen des Reformierten Weltbundes entwickelten ausgezeichneten Vorarbeiten
aus der Schweiz tiber die Rechte kiinftiger Generationen und die Rechte der Natur wurden
deshalb (und wegen mir unverstandlicher Bedenken des Redaktionsausschusses gegen das
Reden von ,,Rechten® im Blick auf Bereiche, die nicht als Rechtssubjekte anerkannt sind)
viel zu wenig beachtet und aufgenommen. Vgl. Lukas Vischer (Hrsg.), Rechte kiinftiger
Generationen — Rechte der Natur. Vorschlag zu einer Erweiterung der Allgemeinen
Erklirung der Menschenrechte, Texte der Evangelischen Arbeitsstelle Okumene Schweiz
Nr.9, Bern 1990.

Vgl. ,,Schopfungsverantwortung® — Vorlage der Rheinischen Kirchenleitung an die Lan-
dessynode 1991; Bewahrung der Schopfung — praktisch, Heft 1-4, Arbeitsgemeinschaft
der Umweltbeauftragten in der EKD, Oikos-Verlag, Frankfurt 1989; auch: Zu den gegen-
wirtigen Bedingungen und Aufgaben von Schopfungsverantwortung. Bericht des Wissen-
schaftlichen Beirates des Ratsbeauftragten fiir Umweltfragen an den Rat der EKD, Hanno-
ver 1988.

Vgl. als wichtige und griindliche Vorarbeit zur 6kumenischen Schopfungsstudie aus dem
ORK: Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung, Den einen Glauben bekennen.
Auf dem Weg zu einem gemeinsamen Ausdruck des apostolischen Glaubens, Studiendoku-
ment Faith and Order Paper 140, Teil 1.C, Genf 1988, bes. Nr. 84{f, 33.

Zu Neuansitzen in der Schopfungsethik vgl. aus dem katholischen Bereich: Hansjiirgen
Knoche, Schépfungsethik. Okumenische Grundlagen der Schopfungstheologie und Ethik,
Miinchen 1989.

Federfiihrend fiir diese Initiative waren Dr. Rita Korhammer und Hildegard Lenz-Matthies
in Bremen, bei denen nihere Informationen zu erhalten sind.

Statement by Representatives from Europe on the Pacific, Canberra 1991.

Dazu vgl. u.a.: Die Haut der Erde retten — Aktion zum Schutz der Erdatmosphire, Oku-
menische Arbeitsgemeinschaft Kirche und Umwelt der Schweiz, Ziirich.

Die 6kologische Krise als Nord-Siid-Problem. Fallbeispiel Amazonien. Eine Studie der
Kammer der EKD fiir Kirchlichen Entwicklungsdienst, Hannover 1991; zu den Hintergriin-
den der Klimakatastrophe vgl. auch: Paul J. Crutzen und Michael Miiller (Hg.), Das Ende
des blauen Planeten? Der Klimakollaps, Gefahren und Auswege, Verlag C. H. Beck, Miin-
chen 1989; und: Schutz der tropischen Wilder. Eine internationale Schwerpunktaufgabe,
Zur Sache. Themen parlamentarischer Beratung 10/1990, Zweiter Bericht der Enquete-
Kommission des 11. Deutschen Bundestages ,,Vorsorge zum Schutz der Erdatmosphére®,
Bonn 1990.

In: Schutz der Erdatmosphire — Eine internationale Herausforderung, a.a.0. 488; vgl.
auch: Titelbeitrag des Spiegel 11/1991 (11.Mérz 1991): ,,Autos raus. Stadte ersticken im
Verkehr®, 76ff; zum Thema auch: Klaus-Peter Jorns, Menschenopfer auf den Strafien, in:
Ev. Komm, 7/1990, 401ff; Bewahrung der Schépfung — praktisch, Verkehr, Oikos-Verlag,
Frankfurt (in Vorbereitung).

Nihere Informationen in: Independent Sectors Network 92, No. 3, Dec. 1990, The Centre
for our Common Future, Palais Wilson, 52 Rue des Paquirs, CH-1201 Genf.
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