gott und als ,,Universalgott* und schil-
dert dann die verschiedenen, mehr oder
weniger philosophischen Gotteskonzep-
tionen des Konfuzianismus. Die Ant-
wort auf die Frage: Haben wir densel-
ben Gott? fillt dementsprechend zwei-
deutig aus: Ja, in dem Sinne, dafl Yahwe
als der universale Gott mit dem Aller-
hochsten, dem Gott des Herrscherhau-
ses der Shang vergleichbar ist. Nein,
weil der konfuzianische Himmelskult
ein Vorzugsrecht des Kaisers war und
darum der himmlische Gott nie ein per-
sonlicher Gott fiir jeden Menschen
gewesen ist.

Wenn Konfuzianismus und Christen-
tum eigentlich keine Gemeinsamkeit bei
dem Menschenbild und der Gottesfrage
haben, auf welcher Basis kénnen sie
gegenseitig lernen? Ching bemerkt am
Schluffi des Buches: Um voneinander
lernen zu kénnen ... miissen Christen
und Konfuzianer zundchst die Wesen-
heiten christlicher oder konfuzianischer
Lehren und ihres Umfelds begreifen ler-
nen. Damit erschaffen sie sich eine Aus-
gangsposition, von der aus sie die Ver-
dienste ihrer eigenen Vergangenheit und
die Méglichkeiten zukiinftigen Wachs-
tums einschdtzen koénnen. (S. 209).

Sung-Hee Lee-Linke

Seiichi Yagi, Die Front-Struktur als
Briicke vom buddhistischen zum
christlichen Denken (Okumenische
Existenz heute 3). Chr. Kaiser Verlag,
Miinchen 1988. 102 Seiten Pb.
DM 16,80.

Eine staunenswerte Lektiire! Was
eigentlich als Fazit am SchluBl einer
Buchbesprechung  genannt  werden
miifite, sei diesmal vorausgeschickt.
Denn auch die bemerkenswerte Zielrich-
tung der Ausfithrungen Yagis wird erst
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von ihrem Ende her ganz verstdndlich.
Das heifit, die Leser werden sich von
Anfang an und mit Geduld auf die
Sprache und die Denkweise Yagis einlas-
sen miissen. Das ist nicht immer leicht,
denn in der konzentrierten, an der
Logik geschulten Terminologie des japa-
nischen Theologen begegnet Uberra-
schendes und Vertrautes zugleich.

Sein Versuch, ,,vom buddhistischen
Denken zum christlichen iiberzugehen*‘
(81) befremdet zuerst, aber hilft schlieB3-
lich, traditionelle theologische Topoi in
einem anderen Licht und — folgt man
seinen Ergebnissen — tiefer zu verste-
hen. Dem buddhistischen Kontext, bes-
ser: der zen-buddhistischen Philosophie
der Schule des japanischen Gelehrten
Nishitani verdankt Yagi den Begriff der
,,Front-Struktur® — seine Ubersetzung
des zentralen buddhistischen Terminus
sunyata (eigentl.: Leerheit). Mit dessen
Hilfe will der Verfasser im Dialog mit
dem Buddhismus ,,ein neues Verstiand-
nis des Christentums* (95) ermogli-
chen, in diesem Fall der Rechtferti-
gungslehre, der Ekklesiologie, der
Eschatologie. Ein kurzer Exkurs zur
,»Absolutheit des Christentums*‘
(94—100) beleuchtet auch die Lehre von
Christus.

Was aber ist die ,,Front-Struktur®?
Gut zwei Drittel seines Buches sind der
Erlduterung dieser Wendung gewidmet.
Die Front ist kein abgegrenztes Gegen-
iiber, wie es das analytische Denken
setzt, sondern offene Zugewandtheit.
Yagi ist es um die gegenseitige Bedingt-
heit, die lebendige Interdependenz der
Dinge und Wesen zu tun. Sein bevorzug-
tes Beispiel fiir die ,,Front-Struktur*
stammt aus der Musik: Ein Ton allein,
das sind lediglich mefibare Schallwellen,
erst in der Symphonie mit anderen, die
wiederum seiner bediirfen, wird er zum
wichtigen Element der Melodie.



Von dieser Struktur der wechselseiti-
gen ,,Front-Aneignung® und ,,Front-
Gabe** (27) aus entwickelt Yagi seine
Noétik (gegen den ,,unterscheidenden
Intellekt*), seine Anthropologie (mit
der Unterscheidung von ,,bloBem Ego*
und ,,Selbst*‘), und seine ,,The-Anthro-
pologie* (,,Transzendenz und Mensch*)
— dies ein Begriff K. Takizawas, als des-
sen virtuoser ,,Schiiler Yagi sich
erweist.

Es muBl dem Leser iiberlassen blei-
ben, die Schritte dieses Denkweges
nachzugehen. Faszinierend wird dieses
in zuweilen dozierendem Stil geschrie-
bene Buch dadurch, dafl mit ihm ein
Dokument wirklich infer-religitser
Theologie vorliegt. Yagis ,,Zwischenstel-
lung* zwischen Buddhismus und Chri-
stentum, von der U. Luz in seinem erhel-
lenden Vorwort schreibt (7—19), macht
ihn nicht zum verlegenen Wanderer zwi-
schen den Welten, sondern fithrt — um
mit Yagis eigenen Worten zu sprechen —
zur ,,konvivialen Existenz‘‘ (73,89). Sie
hat hier einen reflektierten, literarischen
Niederschlag gefunden.

Thomas Weif}

Choan-Seng Song, Theologie des Drit-
ten Auges. Asiatische Spiritualitét
und christliche Theologie. Theologie
der Okumene, 19. Vandenhoeck und
Ruprecht, Gottingen 1989. 256 Seiten.
Pb. DM 38,—

Durch verschiedene kleinere Versf-
fentlichungen ist der nun in den USA
lebende, taiwanesische Theologe C.S.
Song auch hierzulande als engagierter
Vordenker einer Theologie im asiati-
schen Kontext bekanntgeworden. Mit
diesem Buch liegt jetzt eine Grundle-
gung seines Entwurfes kontextueller
Theologie vor.

Song bedenkt die Rede von Gott
angesichts der Geschichte, dem ,,Drama
der Spiritualitdt* (9) der (asiatischen)
Menschen. Sie gilt es theologisch zu
bewerten, doch nicht nach der Mafigabe
einer rationalen, allein dem Logos ver-
pflichteten Theologie (57), sondern mit
Hilfe eben der Theologie des ,,Dritten
Auges*, die den asiatischen Traditionen
gemdil ,,intuitiv** (63) orientiert ist. Sie
,,nimmt ihren Ausgang von einem Gott,
dessen Herz blutet angesichts der Wun-
den des menschlichen Herzens* (75).

In zehn Kapiteln bewegt Song die ent-
scheidenden Fragen asiatischer kontex-
tueller Theologie: deren schoépfungs-
theologische Fundierung (Einleitung),
deren Verstdndnis des mit-leidenden
Gottes (Kap. 3 und 4), des Kreuzes
(Kap. 5), der Auferstehungshoffnung
(Kap. 8 und 10), ihren Dialog mit Men-
schen anderen Glaubens und anderer
Kultur (Kap. 5 und 6), ihre politische
Ethik (Kap. 9). Im ,,partikularen Kon-
text* (112) des Leidens, der Sorgen und
Sehnsiichte der Menschen finden sie
ihre Realititsbasis. Erst so, ,,frei vom
irrigen universalen Anspruch (118)
kann sie eine der Inkarnation Gottes
entsprechende Theologie sein, eine
Theologie nach dem ,,Christus-Typus‘
(74). Nur auf dem Weg iiber die Kontex-
tualitit erhilt sie wieder universale Rele-
vanz, denn als ,,Hermeneutik der Liebe
des Gott-Menschen (112) wendet sie
sich dem Nichsten zu, dem die Liebe
Gottes gilt, um den in ihm verborgenen
Gott zu erkennen (117, 119).

Songs theologischer Entwurf ist dia-
logisch und 6kumenisch, indem er west-
liche und o6stliche Traditionen (die
,,asiatische Spiritualitdt‘‘) in ein intensi-
ves Gespriach miteinander bringt, einan-
der korrigieren, ergidnzen und durch-
dringen 14(t. Besonders auf die Denk-
wege des Mahayana-Buddhismus und

507



