biblischen Zitaten entnommen sind,
werden Anekdoten, Gedichte, nach-
denkliche Geschichten und Ereignisse
am Rande aneinandergereiht. Mehrere
Photographien demonstrieren ein sehr
harmonisches Leben in der Bundeswehr.
Ganz anders wirken die sieben Karikatu-
ren von Werner Kiistenmacher, die
gewaltige Anfragen an diese Institution
,einer evangelischen Militdrseelsorge®

stellen. Udo Miiller

CHRISTUS IM ANDEREN KONTEXT

Mercy Amba Oduyoye. Wir selber haben
ihn gehort. Theologische Reflexionen
zum Christentum in Afrika. Edition
Exodus, Freiburg/Schweiz 1988. 288
Seiten. Kt. DM 29,80.

Der schwarze Christus. Wege afrikani-
scher Christologie. (Theologie der
Dritten Welt, Band 12.) Herder Ver-
lag, Freiburg 1989. 206 Seiten. Kt.
DM 34,—.

,,INicht mehr aufgrund eurer Aussage
glauben wir, sondern wir haben ihn
selbst gehort.* Dieser Satz aus Joh 4,42
spricht afrikanischen Theologen heute
aus der Seele. Die ghanaische Metho-
distin Mercy A. Oduyoye zitiert aus ihm
als Titel ihres temperamentvollen
Buches mit ,,theologischen Reflexionen
zum Christentum in Afrika‘, und auch
die ,,Wege der afrikanischen Christolo-
gie*, die von namhaften katholischen
Theologen aus dem frankophonen
Afrika in dem Sammelband ,,Der
schwarze Christus* aufgezeigt werden,
lassen dieses Bekenntnis als Motivation
vermuten: eigene (Glaubens-)Erfahrung
sollte zu wirklich ,,afrikanischer‘‘ Theo-
logie fithren. Wer sich einlesen will in
die Gedanken, die heute in dem Konti-
nent hin- und hergewendet werden, in
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dem im kommenden Jahrtausend wahr-
scheinlich die meisten Christen der
Okumene leben werden, kann zu diesen
Biichern greifen.

Allerdings méglichst zu beiden. Denn
mit Geduld und Neugier hindurchgele-
sen durch afrikanische beredte Breite
und durch strukturalistische Systemati-
sierungslust (eben doch franzésischer?)
katholischer Theologie, lassen sich
besonders im Vergleich beider Bdnde
echte theologische Schétze bergen.

Mercy A. Oduyoye, ehemals Dozentin
an der Universitdt von Ibadan (Nigeria)
sowie Gastprofessorin an der Harvard
Divinity School und am Union Theolo-
gical Seminary in New York, ist zur Zeit
Direktorin der Frauenabteilung des
ORK in Genf. Obwohl aus verschiede-
nen einzelnen Aufsdtzen zusammen-
gesetzt, enthélt ihr Buch nicht nur kluge
Einzelthesen, sondern prdsentiert sich
zudem sogar in einheitlichem theolo-
gischem GuB. In einem ersten Teil skiz-
ziert sie Situationen afrikanischer
Kirchen- und Theologiegeschichte von
den Anfingen der Montanisten und
Donatisten iiber die ,,Theologie der See-
lenjagd* der (theologisch mangelhaft
ausgebildeten) Missionare (53ff) bis zur
Priagung neuer Begriffe zeitgendssischer
dkumenischer Theologie wie ,,Akkul-
turation und ,,Inkulturation®. Der
zweite Teil bringt ihre Skizze einer afri-
kanischen ,,Dogmatik“. Hier wird theo-
logisch verarbeitet, was im ersten Teil als
afrikanische Besonderheiten vermerkt
wurde. Letztlich sei bisher mit dem afri-
kanischen kulturellen Erbe noch keine
wirklich theologische Auseinanderset-
zung gefithrt worden (86), so daf die
Frage: Warum bin ich afrikanischer
Christ und nicht ein Anhénger afrika-
nischer Religionen, fiir die meisten Afri-
kaner bisher nicht theologisch beant-
wortet wird (87/88).



Der Sinn dieses Buches liegt in dem
Versuch einer theologischen Antwort
auf diese Frage. Oduyoye beginnt dafiir
im zweiten Teil methodisch bei der
Bibel, systematisch bei der Gotteslehre,
indem sie ihre Theologie von der (neu
fiir Afrika wiedererzidhlten) Exodus-Ge-
schichte her aufrollt. Der Gott der afri-
kanischen Christen ist der Gott, der
Israel aus Agypten befreit hat, der dabei
hebriische und auch dgyptische Frauen
ansprach, die sich wehrten gegen Unter-
driickung, ebenso wie gegen Kollabora-
teure in ihrer Dilemma-Situation. Dieser
Jahwe ist auch ein afrikanischer Gott
(126), dem die Befreiung des Volkes nur
bei dessen Mithilfe gelingt (123f). Chri-
sten sind dazu aufgerufen, Gott ,.als
seine Abbilder zu antworten®, heifit es
immer wieder. Dafiir sollen sie die Ge-
setze der Welt nutzen, die einen Riickfall
in das Chaos vor der Schépfung verhin-
dern helfen (139). So ist Gott das Ur-
Bild der erlésten Welt, und seine Schop-
fung ist der Ur-Befreiungsakt, den es
immer wieder neu abzubilden gilt — in
der Berufung auf Jesus, den Retter
(Kap. 8), im Bemiithen um bundestreue
Gemeinschaft (Kap. 9), im moglichst
ideologiefreien Kampf fiir eine Gleich-
stellung der afrikanischen Frauen, in
dem auch die patriarchalischen Ziige
der traditionellen Religionen kritisch
revidiert werden (Kap.10), kurzum: in
einem ,,Leben nach dem trinitarischen
Geschehen* (Kap. 11). Die Frage, ob
zwischen afrikanischen Religionen und
Christentum ein Kontinuitéts- oder ein
Diskontinuitdtsverhédltnis besteht, will
Oduyoye nicht generell beantworten,
sondern von Fall zu Fall entscheiden.
Als Methodistin ist sie eher in Ableh-
nung der traditionellen Religionen erzo-
gen worden. Ein leidenschaftliches Pla-
doyer fiir eine solche Diskontinuitits-
Theologie fiihrte in den siebziger Jahren

der ostafrikanische Evangelikale
B. Kato. Er machte sie besonders an
dem Diktum von der ,,Irrtumslosigkeit
der Schrift fest. Oduyoye setzt sich
jetzt mit eben dieser Begriindung aus-
einander, indem sie sie aufnimmt und
mit ihr weiterfragt: Wenn die Schrift
,irrtumslos® ist, ist es dann verboten,
biblische Geschichten neu zu erzidhlen?
Doch wohl nicht, denn davon lebt die
Kirche. Was also geschieht bei solchen
Neuerzdhlungen (96)? Was meinen wir,
wenn wir sagen: ,,Gott spricht® (97)?
Die Exodus-Gotteslehre des zweiten Tei-
les von Oduyoyes Buch arbeitet ernst-
haft und sehr anregend an dessen Fra-
gen. Sie miindet in die immer wieder
ausgesprochene Aufforderung, Reden
von Gott und christliche Lebensweise
als untrennbare Ganzheit zu verstehen,
was sowohl eine Ankniipfung an afrika-
nische Traditionen bedeuten kann, wenn
diese zu befreiter afrikanischer Identitat
fithren (215, 158—61, 82, 131) als auch
eine Ablehnung dieser, wenn sie eine
solche eher behindern (119, 170, 178/79).

Im Kern eben dasselbe sagen die
renommierten katholischen Theologen
aus dem frankophonen Afrika, deren
Uberlegungen zu einer afrikanischen
Christologie in dem Band aus dem Her-
der-Verlag zusammengestellt sind. Auch
sie wollen afrikanische Tradition nicht
a-priori ,,verchristlichen*, selbst wenn
sie versuchen, von Christus als Hiupt-
ling (Kabasélé, 57ff), als Ahne und Alte-
ster (ders., 73ff), als Initiationsmeister
(Sanon, 87ff) oder als Heiler (Kolié,
108ff) zu reden. Alle diese Funktionen
werden letztlich von Christus, der doch
,,jenseits der Modelle** (Kabasél¢, 138ff)
steht, durchbrochen. Theologische Vor-
aussetzungen fiir die Verbindung zu der
Welt der Ahnen ist das Bekenntnis der
sewigen Gegenwart Gottes (Mbadu-
Kwalu iiber Rém 1-3, 162ff, hier 175).

373



Wihrend die Methodistin aus eben die-
sem Bekenntnis die Moglichkeit ableitet,
afrikanische Kultur als Geschichte und
Gegenwart durch die (neu erzdhlte)
biblische Geschichte hindurch zu
betrachten, versuchen die katholischen
Autoren, direkt in afrikanischer Kultur
Gottes Gegenwart vorauszusetzen und
sozusagen die ,,Pria-Offenbarung® (175)
in die Gegenwart hinein gleichsam
zuriickzuerzdhlen. Dennoch: Gott selbst
soll dabei immer ,,jenseits der Modelle*
bleiben (138ff). Von ihm als von Chri-
stus zu reden soll heiBen: er ist in der
Welt verkérpert und doch nicht mit ihr
identisch, obwohl er ein Interesse an der
Welt hat, das nicht nur soteriologisch
ist, sondern eben doch ontologisch sei-
nem Wesen entspringt. Pénoukou ver-
sucht dies in der Sprache der Vorstellun-
gen des Schopfungsmythos der Ewe zu
sagen (21ff).

Vorstellungen afrikanischer traditio-
neller Religionen kénnen also als ,,Sym-
bole* funktionieren, allerdings ,,rich-
tig* nur, wenn man weil}, da} Symbole
immer iiber sich selbst hinausweisen. Sie
,,versuchen zu enthiillen, indem sie ver-
hiillen*, schreibt C. Kolié (160/61).
Kolié ist jedoch der einzige Autor dieses
Buches, der einen solchen Symbol-
Begriff fiir seine theologische Argumen-
tation nutzbar macht. Alle anderen
bedienen sich der Terminologie der klas-
sischen katholischen Zwei-Stufen-Theo-
logie, nach der durch Christus alle
Ansitze, Gottes Gegenwart in der Welt
zu identifizieren, {iberh6ht werden. Fast
alle Autoren dieses Bandes neigen dazu,
Christus nach dem Modell der Inkar-
nation in einer Weise ,,Ebenbild Got-
tes” (99, 92) oder gar ,,Gott selbst*
(152, 194) zu nennen, dafl sehr wohl
Vorstellungen der traditionellen Religio-
nen variiert oder sogar iiberhoht wer-
den, kaum jedoch auch nur die sprach-
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liche Gestalt der dogmatischen Sitze
iiber Christus. Diese wirken merkwiir-
dig steif, leblos und fremd, und um so
enttduschter ist man iiber die eingefor-
derte Uberholbarkeit der afrikanischen
Titel. Fast ist man geneigt, das mit
guten theologischen Griinden geprie-
sene ,,Mehr* zu bedauern ... Viel-
leicht aus diesem Grund plddiert C.
Kolié als einziger der hier versammelten
Autoren fiir groBere Zuriickhaltung auf
afrikanische Titel: Laft uns doch nicht
einfach das ,,unbestrittene und unbe-
streitbare Prestige unserer Ahnen* auf
Jesus iibertragen, erklingt es aus seinem
Aufsatz iiber die Mdoglichkeit, Christus
afrikanisch ,,Heiler* zu nennen (108ff).
Kolié zitiert jenen Satz aus dem Johan-
nes-Evangelium, den auch Mercy Oduy-
oye fiir den Titel ihres Buches verwen-
det: ,,Seine Anhidnger werden an ihn
glauben, nicht auf meine Aussage hin,
sondern weil sie selbst ihn gesehen und
gehort haben‘. (137) Nicht nach den
Untersuchungen der Religionsethnolo-
gen soll Christus im modernen Afrika
benannt werden, auch nicht einfach
nach der Kirchenlehre und ihren klas-
sisch-abendléndischen = dogmatischen
Formeln — nicht ,,auf Aussagen anderer
hin““ namlich, sondern nach eigenen
Erfahrungen, denen es sich vorerst noch
zu Offnen gelte.

Bisher hitten afrikanische Christen
immer nur ,,das Antlitz des Gekreuzig-
ten und nicht das des Auferstandenen
kennengelernt (128/129). Sie hitten
noch kaum die Erfahrung zugelassen,
dall Leiden selbst zum Heilmittel wer-
den konne. Nicht die Krankheit selbst
sei in erster Linie wegzuheilen, sondern
ihre ldhmende entmutigende Ausstrah-
lung: ,,Fiir den schwarzafrikanischen
Menschen ist die Gegenwart eines Kran-
ken in der Familie ... ein Argernis*
(132) — dies gilt es zu ,heilen* — zu



sexorzieren und  entmystifizieren®
(136) —, um daraus Auferweckung zu
erfahren. Wenn afrikanische Gemeinden
diese Erfahrung wagen, werden sie auch
einen passenden afrikanischen Namen
fiir Christus finden.

Die Beispiele aus der Gemeindearbeit,
von denen im letzten Teil des Buches
berichtet wird, zeigen, wie auch auf den
ersten Blick traditionelle Christus-Titel
letztlich aus der Gegenwartserfahrung
erwachsen. In ihr die Leiden des Men-
schen zu ,exorzieren*, bedeutet in
Afrika ebenso wie in Europa, auf der
Suche zu sein nach dem Christus pri-

. Ulrike Link-Wieczorek

Giinter Rife, ,,Gott ist Christus, der
Sohn der Maria“. Eine Studie zum
Christusbild im Koran. Verlag Boren-
gisser, Bonn 1989. 274 Seiten. Kt.
DM 34,—.

Das anfdngliche Verwundern dariiber,
wie hédufig im Koran von Jesus Christus
gesprochen wird, 148t bald danach fra-
gen, wie dieses Jesusbild zustande-
gekommen ist. Natiirlich ist es isla-
mische Lehre, daB an literarische
Abhéngigkeit nicht gedacht werden
kann. Aber wir als Christen koénnen
nicht umhin, uns darum Gedanken zu
machen und zu untersuchen, wie
Muhammad wohl zu seinen Vorstellun-
gen von Jesus Christus gekommen ist.
Genau das nimmt sich Giinter Rif3e in
seinem Buch vor. Fiir den westlichen
Normaltheologen ist die frithere dog-
mengeschichtliche Entwicklung kaum
noch présent. Aber vom westlichen dog-
matischen System an den Koran heran-
zugehen, ist auch nicht angemessen. So
ist es dankbar zu begriiBen, daB der
Autor es unternimmt, die dogmen-
geschichtliche Entwicklung nachzu-
zeichnen und altorientalische, vor allem

syrisch-orthodoxe christliche Lehre dar-
aufhin zu untersuchen, wie sie auf
Muhammad gewirkt haben mag.

In einer Hinfithrung wird der Leser
zundchst dazu bewogen, sich auf die
vorausgehende These einzulassen, daf}
altchristliche Einfliisse ihre Spuren in
der islamischen Dogmatik hinterlassen
haben, indem die Aufnahme der christ-
lichen Siebenschliferlegende im Koran
vorgefithrt wird. Danach wird des léinge-
ren iiber die Motivation und die Metho-
dik der Arbeit Auskunft gegeben. In
einem ersten Hauptteil wird die Ent-
wicklung Arabiens und des dortigen
Christentums in vorislamischer Zeit
sehr detailreich vorgefiihrt. Ein zweiter
Hauptteil analysiert das orientalische
Christusbild. Erst im dritten Hauptteil
wird dann das Christusbild Muham-
mads thematisiert, wobei aber zunéchst
auch erst einmal das Gottesbild ent-
wickelt wird in einem Vergleich zwi-
schen Ephraem und Muhammad. Zum
Schluf} werden in einem Riick- und Aus-
blick Konsequenzen fiir das Gesprich
mit dem Islam gezogen. Beigegeben
sind Tabellen zur Chronologie der Spu-
ren sowie ein sehr ausfiihrliches Litera-
turverzeichnis.

Ermiidend sind bisweilen die langen
wortlichen Zitate anstelle von eigenen Zu-
sammenfassungen; viel Geduld braucht
man, um den langen Anlauf iiber die
Darstellung der christologischen Strei-
tigkeiten zum eigentlichen Thema
durchzustehen. Durch die vielen (iiber
650!), z.T. sehr langen Fulinoten wird
der Eindruck trockener Wissenschaft-
lichkeit erweckt. Manchmal wird nicht
ganz durchgehalten, da Muhammad
nur aus zweiter oder dritter Hand mit
christlichen Lehrinhalten in Berithrung
gekommen ist. Gelegentlich entsteht der
Eindruck, Muhammad gehe mit vorlie-
gendem Material in freier Bestimmung
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