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Zahlreiche Regionen haben in der letzten Zeit in Briissel ein Biiro eingerichtet, um aus
néchster Nahe die gemeinschaftlichen Aktivititen genau zu verfolgen. Es existiert im Euro-
parat eine stindige Konferenz der lokalen und regionalen Organisationen (CPLRE). Wer-
den wir es erleben, daf eines Tages eine Institution der Gemeinschaft direkt Regionen
vertritt?

Um nur ein Beispiel zu nennen: weifl man, daf} es in Italien nicht weniger als 18 ethnische,
linguistische und religiose Minderheiten gibt?

Erkldrung der Sozialkommission des franzdsischen Episkopats: ,,Les appels de I’Europe,
10. April 1990.

Zur theologischen Begriindung der Menschenrechte *
VON WOLFGANG LIENEMANN

I Zur gegenwdrtigen Situation

Das Ethos der Menschenrechte ist ein prigendes Merkmal der Neu-
zeit. Es hat sich, aus ganz verschiedenen Quellen, Leiden, Erfahrungen
und Einsichten gespeist, iiber Jahrhunderte entwickelt. Fiir unsere
Gegenwart ist entscheidend, dafl Menschenrechte sowohl in das inner-
staatliche wie in das Volkerrecht Eingang gefunden haben. Ausgehend
von der ,,Allgemeinen Erkldrung der Menschenrechte vom 10. Dezem-
ber 1948 durch die Vereinten Nationen!, bei deren Verabschiedung die
kommunistischen Staaten, Saudi-Arabien und Siidafrika sich der
Stimme enthielten, ist es zu einem weltweiten Kodifizierungsprozef3 von
Menschenrechten gekommen. Es ging darum, den programmatischen
Gehalt der Allgemeinen Erklidrung in bindende rechtliche Formen zu
iiberfithren.? Die wichtigsten volkerrechtlichen Abkommen zur Siche-
rung der Menschenrechte sind die beiden Internationalen Pakte iiber
biirgerliche und politische Rechte (IPBPR) sowie iiber wirtschaftliche,
soziale und kulturelle Rechte (IPWSKR), die die Generalversammlung
der Vereinten Nationen am 16. Dezember 1966 verabschiedete. Diese bei-
den Abkommen enthalten umfassende Kataloge von klassischen libera-
len Freiheitsrechten einerseits, sozialen Leistungsrechten andererseits.
Sie sind 1976 in Kraft getreten und haben Verbindlichkeit fiir die Rechts-
ordnung der Ratifizierungsstaaten gewonnen.

Referat bei der 21. Tagung des Lateinamerika-Beratungsausschusses der EKD am
20. November 1989 in Frankfurt am Main.
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Prinzipiell verwirft heute keine Weltregion und kaum ein Staat diese
Pakte; dennoch bestehen nach wie vor gravierende Liicken bei der staat-
lichen Rezeption dieser volkerrechtlich abgesicherten Humanrechte. Die
beiden grundlegenden Pakte werden iiberdies ergédnzt durch weitere allge-
meine Abkommen zur Beseitigung der Diskriminierung von Rassen und
Frauen, zur Achtung der Apartheid sowie 1984 durch die Konvention gegen
Folter. Hinzu kommt eine zunehmende Fiille regionaler Vereinbarungen
zum Schutz der Menschenrechte, die naturgemédBl von unterschiedlicher
rechtlicher Verbindlichkeit sind.?

Weltweit treten in der Gegenwart die Kirchen als Anwalt der Menschen-
rechte auf. Die Pastoralkonstitution ,,Gaudium et Spes* des II. Vatikani-
schen Konzils vom 7. Dezember 1965 formuliert: ,,Kraft des ihr anvertrau-
ten Evangeliums verkiindet also die Kirche die Rechte des Menschen, und
sie anerkennt und schétzt die Dynamik der Gegenwart, die diese Rechte
iiberall fordert* (GS 41,3). Die romische Kirche versteht sich als Hiiterin der
Menschenrechte gegeniiber allen politischen Systemen und gesellschaft-
lichen Ordnungen, die diese Rechte bedrohen: ,,Immer und iiberall aber
nimmt sie das Recht in Anspruch, in wahrer Freiheit den Glauben zu ver-
kiinden, ihre Soziallehre kundzumachen, ihren Auftrag unter den Men-
schen unbehindert zu erfiillen und auch politische Angelegenheiten einer
sittlichen Beurteilung zu unterstellen, wenn die Grundrechte (iura funda-
mentalia) der menschlichen Person oder das Heil der Seelen es verlangen*
(GS 76,5). Der gegenwirtige Papst hat in seiner ersten Enzyklika ,,Redemp-
tor Hominis*“ vom 4. Mirz 1979 diese Stellung zu den Menschenrechten
bekraftigt (Nr. 17) und sogar ein Jahr spiter anldflich eines Besuches in
Frankreich versichert, daf} die Ideale der franzésischen Revolution von Frei-
heit, Gleichheit und Briiderlichkeit im Grunde christliche Ideen dar-
stellen.*

Fiir die 6kumenische Bewegung und den Okumenischen Rat haben
Kodifizierung und Sicherung der Menschenrechte von Anfang an hohe
Prioritdt gehabt. Die IV. Sektion der ersten Vollversammlung des ORK
in Amsterdam 1948 forderte ausdriicklich eine ,,Bill of Rights* fiir die
internationale Gemeinschaft und betonte die besondere Verantwortlichkeit
der Kirchen in diesem Bereich: ,, Sie miissen auf ein immer umfassenderes
und tieferes Verstindnis der Menschenrechte hinwirken, die wesentlich
sind, wenn die Menschen dazu frei sein sollen, den Willen Gottes zu
tun.*3 Eine wichtige Konsequenz dieser Einsicht war die Erkldrung der
Vollversammlung zur Religionsfreiheit®, eine andere das aktive Engage-
ment der ,,Kommission der Kirchen fiir internationale Angelegenheiten®
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(CCIA) bei der Vorbereitung der Menschenrechtserkldrung der Vereinten
Nationen vom Dezember 1948.7

Die 6kumenische Bewegung hat seither ihre Verpflichtung gegeniiber den
Menschenrechten vielfach konkretisiert.® In den 50er Jahren stand das
Recht der Vélker auf Selbstbestimmung und die Uberwindung des Kolonia-
lismus im Vordergrund; in den 60er Jahren ist der — bis heute virulente —
Kampf gegen den Rassismus vordringlich gewesen. Zu Beginn der 70er
Jahre kam es angesichts flagranter Menschenrechtsverletzungen in Brasilien
zu einer ziemlich dramatischen Verlegung der Vollversammlung des Luthe-
rischen Weltbundes von Porto Alegre nach Evian, weil wichtige Delegierte
an einer Einladung des damaligen brasilianischen Staatsprisidenten Anstof3
nahmen.’ In den 70er Jahren setzte dann auch ein intensiveres theologi-
sches und politisches Nachdenken iiber Herkunft und Geltung der Men-
schenrechte ein. Es fanden zahlreiche Tagungen und Konsultationen des
ORK, der grofBen konfessionellen Weltbiinde, in Kirchen und theologischen
Akademien und Ausbildungsstitten statt.® Diese Uberlegungen und Akti-
vitdten standen natiirlich in Wechselwirkung mit der Konferenz fiir Sicher-
heit und Zusammenarbeit in Europa (KSZE) und der Menschenrechtspoli-
tik das damaligen amerikanischen Prédsidenten Carter.

Diese breite Rezeption der Idee der Menschenrechte in den christlichen
Kirchen und das Eintreten aller Kirchen fiir die volker- und staatsrechtliche
Sicherung grundlegender Rechte ist jedoch alles andere als selbstverstdnd-
lich. Fiir die romische Kirche hat nach 1975 die papstliche Kommission
,,Justitia et Pax‘ in einem Arbeitspapier iiber ,,Die Kirche und die Men-
schenrechte ! festgestellt, dafl die Papste des 19. Jahrhunderts die Men-
schenrechte als widergéttliche und antikirchliche Friichte von Aufkldrung
und Franzosischer Revolution betrachtet hétten; ,,all das bewog die Pépste
oft zur Vorsicht und Ablehnung, ja manchmal sogar zur offenen Feind-
schaft und Verurteilung (Nr. 18). Und auf protestantischer Seite in
Deutschland hat beispielsweise Friedrich Gogarten in seiner ,,Politischen
Ethik von 1932 die Idee der Menschenrechte als Ausdruck eines unge-
hemmten Individualismus verstanden; dessen Wurzel sei nicht das Ver-
stindnis der Gewissensfreiheit, wie es fiir Luther charakteristisch war, son-
dern der schwirmerische, alle Ordnung bedrohende Geist der Tdufer und
Spiritualisten.

Eine umfassende Wiirdigung der Menschenrechte von seiten der grofien
Kirchen setzt erst mit den Erfahrungen der Nazidiktatur und des Stalinis-
mus ein. Wenn gegenwirtig die Kirchen sich weltweit menschenrechtliche
Forderungen zu eigen machen, dann ist das sicher zu begriilen, aber man
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muf} doch auch selbstkritisch sehen, daB in der Vergangenheit Menschen-
rechte auch gegen die Interessen der Kirchen erkdmpft und durchgesetzt
werden muBten. Die Kirchen haben insofern historisch die Geltung der
Menschenrechte nicht begriindet, aber sie haben durch ihre Anerkennung
dazu beigetragen, daB das Ethos der Menschenrechte seine Dynamik entfal-
ten konnte. So kann es nicht verwundern, dafB es in den heutigen Kirchen
keine einmiitige theologische Begriindung der Menschenrechte gibt. Die
verschiedenen Begriindungen werden aber plausibel, wenn man zuvor die
Herkunft der Idee der Menschenrechte erldutert.

II. Zur historischen Herkunft und Begriindung der Menschenrechte

Entscheidende Voraussetzungen fiir die neuzeitliche Idee der Menschen-
rechte sind ilter als die christlichen Kirchen. In der Antike hat vor allem
die Philosophenschule der Stoa aus der Vernunftnatur jedes Menschen,
auch der Sklaven, angeborene und unverduflerliche Rechte einer jeden Per-
son abgeleitet. 1> Weil und insofern ein Logos den gesamten Kosmos durch-
waltet, hat jeder Mensch, dessen Seele durch diesen Logos bestimmt wird,
daran Anteil. Vor allem das neuzeitliche Naturrecht konnte hier und beson-
ders an Cicero ankniipfen, wenn es um die Begriindung universaler Rechte
fiir alle Menschen ging, obwohl in der Antike derartige Konsequenzen nicht
gezogen worden waren.

Den aristotelisch-stoischen Gedanken eines natiirlichen Vernunftrechtes
(lex naturalis) findet man ebenfalls bei Thomas von Aquin und in der von
ihm eroffneten Tradition bis in die Gegenwart.!* Das natiirliche Vernunft-
recht ist zwar dem Offenbarungsrecht (lex aeterna) untergeordnet, kann
aber nicht von diesem aufgehoben werden. So ist es nach Thomas nicht
erlaubt, Kinder heidnischer Sklaven gegen den Willen der Eltern zu taufen,
weil das gottliche Recht nicht das natiirlich gegebene Elternrecht zerstéren
darf. Dasselbe Motiv begegnet spéter bei Dominikanern wie Francisco de
Vitoria oder Las Casas, wenn sie im Blick auf die Einwohner der ,,Neuen
Welt* geltend machen, daB3 das gottliche Recht der Evangeliumsverkiindi-
gung nicht dazu mifbraucht werden darf, das natiirliche Recht der Einge-
borenen auf Eigentum aufzuheben. Neben dem Elternrecht und dem Recht
auf Eigentum ist auch die Ausnahmestellung des Gewissens zu nennen:
selbst wenn das Gewissen irrt, soll niemand gezwungen werden, seine
Gewissensiiberzeugungen aufzugeben. Damit ist noch keine neuzeitliche
Glaubens- und Gewissensfreiheit erreicht, aber immerhin eine wichtige
Grundlage geschaffen.
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Ebenfalls weitgehend unabhingig von Kirche und Christentum entfaltete
sich ein anderer wichtiger Ursprung neuzeitlicher Menschenrechte. Man
kann ihn als Grundlage der politischen Rechte, d.h. der politischen Teil-
haberrechte der Menschen im Rahmen einer politischen Ordnung bezeich-
nen. Das bekannteste, sehr alte Dokument dieser Traditionslinie ist die eng-
lische ,,Magna Charta Libertatum* von 1215. Zwar handelt es sich hier wie
bei einer ganzen Reihe vergleichbarer Beispiele nicht um individuelle, son-
dern um korporative Rechte des Adels und der Kirche; entscheidend fiir die
Folgezeit aber sind der Grundsatz der Bindung aller Herrschaft an Recht
und Gesetz sowie die Begriindung eines korporativen Widerstandsrechtes
fiir den Fall fundamentaler Rechtsverletzungen durch die Inhaber der Herr-
schaft. Der erste Grundsatz weist in die Zukunft des Konstitutionalismus
der Neuzeit, wiahrend das zweite Element ein Teil der langen Entwicklung
des Widerstandsrechtes ist. Dieses Widerstandsrecht ist seinerseits aus man-
nigfachen, iiberwiegend zunichst nichtchristlichen Urspriingen erwachsen.
In seine Vorgeschichte gehoren sowohl die Kritik am Koénigtum im alten
Israel (man denke nur an die Jotham-Fabel in Richter 9 oder die verbreitete
prophetische Sozialkritik) als auch die herrschaftskritischen Impulse der
politischen Philosophie der Griechen oder die Systematisierungen der
Tyrannis-Lehren der Scholastiker sowie die frithen Ansitze zu einer Lehre
von der Volkssouverdnitét. Im letzten Fall handelt es sich etwa bei Marsilius
von Padua' um eine explizit kirchenkritische Lehrbildung, die auf den
Schutz des einzelnen und die Zustimmungsbediirftigkeit aller Herrschafts-
ausiibung zielt. Diese Traditionslinie iibergreift spiter die konfessionellen
Grenzen; im Freiheitskampf der vormals spanischen Niederlande konnte
man im 16. Jahrhundert zur Verteidigung der Glaubensfreiheit auf die Leh-
ren der Dominikaner und Jesuiten zuriickgreifen. *

SchlieBlich darf man die Reformation und die abendldndische Glaubens-
spaltung als eine Quelle menschenrechtlicher Forderungen nicht iiber-
gehen. '¢ 1529 erklirten auf dem Reichstag zu Speyer die reformatorischen
Reichsstinde, daB ,,in Sachen, Gottes Ehre und unser Seelen Heil und
Seligkeit anlangend, ein jeglicher fiir sich selbst vor Gott stehen und
Rechenschaft geben muf*. Glaubens- und Religionsfreiheit griinden
danach in der unverduflerlichen Freiheit des Gewissens. Auch wenn diese
Freiheit noch lange durch die konfessionelle Homogenitit der Territorien in
Europa beschréinkt blieb, bildete das ius emigrandi doch ein entscheidendes
Ventil. Die neuzeitlichen Staaten, die aus den konfessionellen Biirgerkrie-
gen hervorgingen, mufiten daher zunehmend religiése Toleranz institutiona-
lisieren. Von hier fithren dann auch unmittelbar Linien zur ,,Bill of Rights*
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von Virginia von 1776 und zur Erklarung der Menschenrechte von 1789.
Insgesamt wird man urteilen miissen, daf viele dieser Schutzrechte, die aller-
erst moderne Menschenrechte erméglicht haben, immer wieder teils gegen
kirchlichen Widerstand, teils im Einklang mit biblischen Traditionen
erkdmpft werden muliten. Entscheidend war stets, daB3 die Wurzel derarti-
ger Rechte im Widerstand gegen erlittenes Unrecht lag. Diese existentielle
Dimension des Protestes reichte und reicht tiefer als die theoretische Recht-
fertigung und die theologische Begriindung.

III. Zu heutigen theologischen Begriindungen der Menschenrechte

Menschenrechte, so kdnnte man zusammenfassen, sind nicht primér auf
die Verkiindigung, den Glauben und die Ordnungen der Kirche zuriickzu-
fithren. Als Rechte bediirfen sie zu ihrer Institutionalisierung und Garantie
in der Neuzeit des Schutzes des sdkularen Staates; als Rechte, die jedem
Menschen zustehen, sind sie nicht exklusiv an das Menschenbild des christ-
lichen Glaubens gebunden; ihre Urspriinge iiberschreiten den historischen
Umkreis der christlichen Kirchen. Dennoch ist fiir die Anerkennung und
Geltung der Menschenrechte nicht gleichgiiltig, sondern sehr wichtig, wie
sich die Christenheit zu ihnen stellt. Mit welchen Griinden haben die Kir-
chen besonders seit 1945 die Idee der Menschenrechte anerkannt und die
Notwendigkeit ihrer rechtlich verbindlichen Geltung begriindet? Es kann
nicht iiberraschen, daf} in den spezifisch theologischen Begriindungen die
Besonderheiten der jeweiligen Konfession und Tradition zum Vorschein
kommen. Aus den intensiven theoretischen Auseinandersetzungen der 70er
Jahre gingen einige typische Begriindungsmuster hervor, die ihre Herkunft
deutlich erkennen lassen.

1. Elementare Schichten einer Wahlverwandischaft
von Christentum und Menschenrechten

Bekanntlich hat das frithe Christentum nicht die Idee gleicher Rechte fiir
alle Menschen gekannt.!” Soweit ich sehe, haben auch das iltere wie das
rabbinische Judentum vergleichbare Vorstellungen nicht entwickelt; gerade
Institutionen — oder Postulate? — wie das Hall- und ErlaBjahr setzen ja
soziale und rechtliche Ungleichheiten voraus, deren Uberhandnehmen Kor-
rektur und Ausgleich erforderlich werden 146t. Dennoch gibt es eine ele-
mentare Wahlverwandtschaft zwischen biblischen Uberlieferungen und
dem Ethos der Menschenrechte. Dazu gehéren:

312



a) Das jiidisch-christliche Urmotiv der Gottesebenbildlichkeit des Men-
schen (Gen 1,26f). Obwohl die Vorstellung der imago Dei héchst unter-
schiedliche Deutungen erfahren'® und sicher nicht einem sozialen Gleich-
heitsdenken den Weg bereitet hat, ist an ihr der Zug zu einem heilsgeschicht-
lichen Universalismus offenkundig: der Gott Israels, den die Kirche als
Vater Jesu Christi bekennt, will, dall das Heil zu jederm Menschen gelangt.
Der jiidisch-christliche Monotheismus hat die politischen, sozialen und kul-
turellen Schranken der Heilsvermittlung gesprengt und darin die Méglich-
keit eines universalen Ethos begriindet, das Grenzen aufgrund von Rassen,
Klassen oder Geschlecht tendenziell aufhebt.

b) In dieser Tradition steht die ausdriickliche Relativierung innerweltli-
cher Unterschiede zwischen Menschen durch die Verkiindigung Jesu und
die Missionspredigt des frithen Christentums. Die neue Freiheit in Christus
relativiert die Unterschiede von Juden und Heiden, Frauen und Ménnern,
Herren und Knechten. Auch wenn im Blick auf das Ende dieser Welt gera-
ten wird, in dem Stand zu bleiben, in den jemand durch Geburt gestellt ist
(vgl. 1 Kor 7,20ff; Phlm), wird die Geltung derartiger Unterschiede entschei-
dend relativiert. Die soziale Organisation des frithen Christentums und
seine Diakonie manifestieren diese neue Grundorientierung.

¢) SchlieBlich hat in Auseinandersetzung mit dem Religionsrecht des
romischen Reiches die frithe Christenheit Religionsfreiheit gefordert und
schliellich gewonnen; auch wenn die ,,siegende Kirche* diese Freiheit ihren
unterlegenen Gegnern weithin vorenthielt, blieb sie als Forderung einer
Opposition stets virulent. Der wichtigste — und beschimende — Indikator
dafiir war und ist, wie die Kirche sich zu den unverlierbaren Rechten des
Judentums gestellt hat und stellt.

2. Renaissance des Naturrechts in der rémischen Kirche und
Begrenzung der Menschenrechte (bzw. Grundrechte) durch
das in Fragen der Wahrheit letztgiiltig entscheidende Lehramt

Jenseits dieser elementaren Wahlverwandtschaft von christlichem Glau-
ben und Menschenrechten begegnen freilich tiefe Unterschiede im gegen-
wartigen Verstdndnis. Die romische Kirche nimmt fiir sich in Anspruch, in
Gestalt des Naturrechts den wahren Kern der neuzeitlichen Menschenrechte
immer schon geschiitzt zu haben.! Sie hat im 19. Jahrhundert das Frei-
heitsverstéindnis des politischen Liberalismus ebenso wie das des Kommu-
nismus unerbittlich bekdmpft, aber niemals dasjenige Menschenrecht in
Frage gestellt, das den Liberalen ebenso heilig ist wie die Freiheit: das Recht
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auf Figentum. Rechte, die heute als Menschenrechte selbstverstidndlich
sind, hat die romisch-katholische Kirche schon lange eingefordert: das Ver-
bot von Folter und Sklaverei, die Ablehnung von Zwangsbekehrungen, die
Verurteilung des Rassismus, die Sicherung einer Kindererziehung unabhan-
gig von staatlicher Bevormundung.?® Aber dabei beansprucht die romische
Kirche zugleich, letztlich mit hdchster Autoritit die Grenzen naturrechtlich
begriindeter Freiheitsrechte bestimmen zu konnen: sie verweigert Frauen
gleiche Rechte in der Kirche wie Minnern und lehnt es ab, zur Kontrolle
kirchlicher Macht innerkirchlichen Grundrechtsschutz zu gewédhren.? So
bleiben die Menschenrechte umgriffen vom Anspruch des Lehramts auf
letzte Verbindlichkeit in der Erkenntnis der Wahrheit und der gebotenen
Sittlichkeit. Die Konsequenzen dieser Uberzeugung kann man allenthalben
an Auseinandersetzungen mit kritischen Theologen, an Besetzungen von
Bischofssitzen und nicht zuletzt am Umgang der Hierarchie mit den Laien
ablesen.

3. Menschenrechte als Element der Befreiung in reformierter Perspektive

In den reformierten Kirchen® begegnet oft eine tiefe Skepsis gegeniiber
den Moglichkeiten naturrechtlicher Menschenrechtsbegriindung, wobei vor
allem die deutschsprachige Theologie unter dem Einfluf3 Karl Barths sich
vom Naturrecht hiufig distanziert, wihrend die Angelsachsen, und hier
natiirlich besonders die Juristen, sehr viel leichter diese Tradition aufneh-
men kdnnen.

In den Stellungnahmen des Reformierten Weltbundes versucht man, die
Idee der Menschenrechte aus der Bundestreue Gottes und der menschlichen
Bestimmung zur Ebenbildlichkeit herzuleiten. Dabei ergeben sich minde-
stens zwei Schwierigkeiten: die biblischen Uberlieferungen werden weniger
ausgelegt als zur Illustration herangezogen, und zum anderen werden die
historisch belegten Gegensitze von Kirche und Menschenrechten of herun-
tergespielt und damit die sdkularen Urspriinge dieser neuzeitlichen Idee
bagatellisiert. Auf der anderen Seite ist hervorzuheben, dafl besonders von
reformierter Seite das dynamische und sozialkritische Moment der Men-
schenrechte vor dem Hintergrund alttestamentlicher Uberlieferungen
betont wird; so versucht man besonders, das Ethos der Menschenrechte mit
Einsichten der Befreiungstheologie zu verbinden® und besonders die
sozialen und Teilhaberrechte zu stirken.

314



4. Menschenrechte als Basisanforderungen
an eine legitime Ordnung nach Rechtsprinzipien

In den stirker lutherisch geprégten Kirchen und Zusammenschliissen fin-
det man, abgesehen von #dhnlichen Begriindungen?, daf} vor allem der
rechtliche Charakter der Menschenrechte betont wird.? Menschenrechte
gehoren wie alle Rechte, die das friedliche Zusammenleben der Menschen
sichern und fordern, zu den lebensdienlichen Anordnungen Gottes (vgl.
CA 16), was immer ihre historische Herkunft im Einzelfall sein mag. Ihre
Geltung betrifft daher prinzipiell alle Menschen und darf auch nicht auf
Angehorige einzelner Klassen oder Rassen eingeschrinkt werden. Men-
schenrechte werden dabei im Horizont einer anzustrebenden weltweiten
Ordnung des Rechtes gesehen (auch im Felde der Wirtschaft) und nicht auf
Abwehrrechte des einzelnen gegeniiber dem Staat beschrinkt. Daher
schrieb schon die Kammer der EKD fiir 6ffentliche Verantwortung 1975:
»Menschenrechte werden vielmehr auch dann verletzt, wenn die Lebensbe-
dingungen und der Wohlstand von Menschen innerhalb eines Landes einsei-
tig auf Kosten von Menschen in anderen Lindern gefordert werden. Die
Verwirklichung der Menschenrechte im eigenen Land schlieit daher die
Verpflichtung fiir die Durchsetzung und Verwirklichung der Menschen-
rechte in anderen Regionen ein.“? Auch wenn diese Uberzeugung auf
schwierige rechtsdogmatische Probleme fiihrt, ist deutlich, dal Menschen-
rechte trotz ihrer partikularen europédischen Herkunft in einen globalen Ver-
antwortungszusammenhang gehdren.?’

5. Das praktische Engagement fiir die Opfer von Menschen-
rechisverletzungen ist die wichtigste Begriindung der Menschenrechte

Spitestens hier wird deutlich, dafl die Bedeutung und Verpflichtung der
Menschenrechte immer weniger in ihrer geschichtlichen Herkunft als
solcher als vielmehr in ihrer zukunftsgestaltenden Kraft zu suchen sind. Die
beste Begriindung der Menschenrechte liegt in dem konfessionelle und reli-
gitse Grenzen iibergreifenden praktischen Einsatz fiir ihre Verwirklichung.
Alle Kirche bekennen heute, daf} die gottesdienstliche Gemeinschaft in der
Verkiindigung des Evangeliums und der Feier der Sakramente die Grund-
lage dafiir ist, die Rechte jedes Menschen zu schiitzen. Weil Gott sich vor
allem der Bedringten und Rechtlosen annimmt, miissen Menschenrechte
vor allem dem Schutz der Schwachen und von Minderheiten dienen. Weil
Menschenrechte Rechte sind, mufl man auch eine steatliche Ordnung wol-

315



len, die ihre Einhaltung iiberwacht und notfalls erzwingt. Aller Streit um
divergente Begriindungen jedoch mul} zuriicktreten vor der unmittelbaren
Hilfe fiir die Opfer von Menschenrechtsverletzungen. Oft ist dabei nicht
mehr moglich als die 6ffentliche Anklage, wie sie von Menschenrechtsorga-
nisationen erhoben wird. Auch wenn das hiufig wie ein ohnmichtiger Pro-
test wirkt, gilt, was Werner Lottje dazu sagt: ,,Die schirfste Waffe einer
durch Unterdriickung gebeutelten Bevolkerung ist die schmerzhafte, minu-
ziose Dokumentation der Verbrechen und des Unrechts.*?® Die Kirchen,
deren einzige Waffe das Wort ist, haben hier ihre besondere Verantwortung.
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