. Sie zeigt dabei, wie es maoglich ist, mit
Hilfe des christlichen Glaubens die
eigene Vergangenheit anzunehmen und
nicht miide zu werden, in der Gegenwart
auf Stromungen aufmerksam zu
machen, in denen wir Ansatzpunkte zu
neuerlichem groflen Unrecht entdecken.

DaB die sachliche Uberzeugungskraft
des Buches einhergeht mit der Eindring-
lichkeit der Schilderung des cigenen
Erlebens schrittweiser Befreiung eines
Einzelschicksals, einer Familie, aus Bor-
niertheit und politischer Unmiindigkeit
eines allzu liberalen Biirgertums, macht
das Dargestellte eindeutig. Dal} auch
Fehlschldge, Schwidchen und Riick-
schritte der geliebten Menschen nicht
verschwiegen werden, macht es glaub-

hane Sybille Fritsch-Oppermann

Werner Simpfendérfer, Okumenische
Spurensuche. Portrits. Quell Verlag,
Stuttgart 1989. 192 Seiten. Ln. DM
32,—.

Kenntnisreich, mit spiirbarem persén-
lichen Engagement und journalistisch
gekonnt stellt der Verfasser zwei Frauen
und sechs Ménner in biographischen
Skizzen dar, die in der dkumenischen
Bewegung eine prigende, wenn auch
durchaus nicht unkritische Rolle
gespielt haben: Willem A. Visser’t
Hooft, Madeleine Barot, Josef Hro-
madka, Philip A. Potter, Aruna Gnana-
dason, Allan Boesak, Paulo Freire und
Ernst Lange.

Besser als durch eine trockene Auf-
zdhlung von Daten und Fakten wird so
in Wesen und Wollen der Okumene ein-
gefiihrt, was das Buch besonders auch
fiir Leser / innen empfehlenswert macht,
die noch keine intensiveren okumeni-
schen Kenntnisse besitzen.

Deutlich wird dabei eine gewisse
Akzentverschiebung von den Anfingen
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mit ihren von den westlichen Kirchen
dominierten innerkirchlichen Interessen
zur Offnung fiir befreiungstheologische
und -pddagogische Entwiirfe, die vor-
nehmlich aus Kirchen Siidamerikas,
Afrikas und Asiens kommen. Aller-
dings: es sind tatsdchlich nur Akzent-
verschiebungen; angelegt waren Welt-
und Sozialverantwortung von Anfang
an.

So fesselnd die Lektiire auch ist, eines
wird sie gewill nicht bewerkstelligen:
namlich den Vorwurf theologischer Ein-
seitigkeit in Theorie und Praxis der
Okumene ausrdumen. Im Gegenteil:
Evangelisation und Mission als Ruf zum
personlichen Glauben kommen sehr
kurz, pietistische und evangelikale Posi-
tionen werden mit eher negativen Urtei-
len bedacht. Das ist schade und wird
kaum zur Anndherung von Okumeni-
schen und evangelikalen Standpunkten

beit :
SURESE Wolfgang Miiller

ARMENIEN-FORSCHUNG

Vrej Nersessian, The Tondrakian Move-
ment. Religious Movements in the
Armenian Church from the 4th to the
10th Century. Theological Mono-
graph Series 15, Princeton, Pennsyl-
vania 1988.

Bestechend an Nersessians Arbeit ist
die Ausschopfung jeder Geschichts-
quelle von Sebeos Patmut’iwn Herakli,
die um 590 einsetzt, bis zu Aristakés
Lastiverc’i, Patmut’iwn Hayoc, die bis
1087 reicht. Aber auch die byzantini-
schen und arabischen Quellen werden
zum Sprechen gebracht. Die Deutungs-
muster, mit denen sich die Sekte der
Tondrakier interpretieren lafit, werden
durchgepriift, wie sie sich bei den
verschiedenen armenischen Gelehrten
finden.



Nersessian, Leiter jener Abteilung der
British Library, in der 7000 Manu-
skripte der Kirchen Armeniens, Athio-
piens, Syriens, der koptischen und der
indisch-orthodoxen Kirche verwaltet
und ausgewertet werden, zugleich Prie-
ster der Londoner armenischen Ge-
meinde, ist der Tondrakischen Bewe-
gung nachgegangen, die im 4. Jh. ent-
sprang und deren Entwicklung sich bis
zum 10. Jh. verfolgen 148t. Die jahrhun-
dertealten zoroastrischen oder heidni-
schen Traditionen konnten bei der Stif-
tung der armenischen Kirche nicht
durch das konigliche Dekret des Tirida-
tes einfach ausgeléscht werden. In
Opposition zur neuen Staatskirche fan-
den die Manichéder Eingang im Lande.
Die Entwertung des Schopfungsgedan-
kens durch die Gnosis und der davon
verursachte  Bedeutungsverlust  des
Glaubens an eine Inkarnation Gottes in
der Schopfungswelt wirkte nach Arme-
nien hinein, entwertete auch die Sakra-
mente. Die Gruppe, die in den Antisek-
ten-Beschliissen der Kirchensynoden
historisch greifbar wird, wurde pole-
misch als ,,Paulikianer* bezeichnet. Die
Sektierer selbst nannten sich anders.
Der Name der Paulikianer wird in den
armenischen Quellen teils vom héreti-
schen syrischen Theologen Paul von
Samosata hergeleitet, teils von einem
Prediger gleichen Namens aus einer spé-
teren Generation, dem Sohn der Kali-
nike. Die Person des Sektenstifters ist
also greifbar.

Um 695 erfolgte die furchtbare Ver-
folgung der Héretiker, die man, wo man
ihrer habhaft wurde, verbrennen lieB3.
Doch schon um vieles frither, ndmlich in
der Herrschaftszeit des Katholikos Ner-
ses II (548-557), versuchte man, die
Anhidnger der Bewegung zur Rison zu
bringen.

Damaliges Ergebnis: Sie tauchten

unter. In der Zeit der arabischen Inva-
sion (640) hatten sie arabische Unter-
stiitzung gefunden. Der byzantinische
Patriarch Photios berichtet aus dem
9. Jh., daB die Paulikianer eigene Mili-
tirverbidnde aufstellten. Doch in der
zweiten Hilfte des 9. Jh. durchbrach
Byzanz die Linie der arabischen Sperr-
festungen, zerstorte dabei auch 872 den
Stiitzpunkt der Paulikianer Tephrike,
gab aber dem armenischen Leben wie-
der freie Bewegung. Zwolf Jahre spéter
konnte Aschot die Bagratiden-Herr-
schaft begriinden.

Nun geschah es (vermutlich noch im
9. Jh.), daB im Dorf Tondrak, Bezirk
Apahunik, ein herbeigewanderter Predi-
ger, Smbat, alle Sekteniiberbleibsel
zusammensammelte. Katholikos Grigor
Magistros klagt, der habe fiir zwei Jahr-
hunderte das armenische Land ,yverpe-
stet. Die Paulikianer gingen in den
Tondrakiern auf, aber auch unortho-
doxe islamische Bewegungen aus Persien
miindeten hier ein. Die Sekte gewann
gute Chancen, als mit den ikonoklasti-
schen Kaisern eine aller materiellen
Abbildlichkeit feindliche theologische
Bewegung in Byzanz hochkam, die den
Anschauungen der Tondrakier ent-
sprach. Doch als Kaiserin Theodora 842
iiber die Ikonoklasten triumphierte, war
ein scharfes Dekret gegen die Paulikia-
ner bittere Konsequenz. Schon 844 sol-
len ihrer ,,100000¢ (iibertriebene Zahl?)
exekutiert worden sein.

Man kann annehmen, daf diese
Situation Anla dafiir war, daB die non-
chalcedonensische armenische Ortho-
doxie, die doch nur die drei ersten ¢ku-
menischen Konzilien anerkannte, die
Formeln des VII., des Antiikonoklasti-
schen Okumenischen Konzils fiir sich
iibernahm — eine Kuriositét, fiir die es
in den anderen nonchalcedonensischen
Kirchen keine Parallele gibt.
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Jetzt schworen die Paulikianer-Ton-
drakier dem Ehrgeiz, sich mit eigenen
Truppenverbidnden abzusichern, endgiil-
tig ab und wirkten als Geheimsekte
weiter, strikt gegen jede Art von
Klerisei.

In einem Armenien, das unter den
Bagratiden politisch und kulturell zu
blithen begann, war die Ausbreitung der
tondrakischen Gruppen auch als Protest
gegen die Gewalt der Feudalherren und
der wohlhabenden Kirche aufzufassen.
Deren strotzende Klosterbauten, etwa in
Sanahin und Hachpat, versetzen noch
heute in Erstaunen. Bischof Chosrov
Anjevac’i 14f3t durchblicken, daBl die
tondrakische Bewegung wie ein Krebs-
geschwiir wuchs, indem sie dem nieder-
gedriickten Bauerntum eine eigene, von
der Kirche als unkanonisch beurteilte
religiose Fiihrerschaft zur Verfiigung
stellte. Dogmatische Absonderlichkeiten
sind dagegen schwer auszumachen. Die
Bewegung erstarkte erst recht, wo Mén-
ner des Establishments die Fiihrung
iibernahmen. Der Hiresiarch Symeon
der Anfangszeit war kaiserlicher Beam-
ter und Lizix Mitte des 9. Jh. gehorte
zur zentralen Biirokratie. Annektierte
Byzanz armenische Gebiete, so muliten
seine Autoritdten, um die Reichseinheit
zu schmieden, die ethnische, soziale und
religiose Separation der Tondrakier aus-
brennen. Mit der Hilfe von Byzanz
konnte die armenische Kirche im 11. Jh.
der Sektenbewegung die tédliche Wunde
versetzen. Der grofie Katholikos Grigor
Magistros, Schopfer des machtvollen
Klosters Sanahin und seiner Akademie,
erwies sich als ihr erbittertster Verfolger:
,»Wir ordneten an, die Dachbalken ihrer
Hiuser niederzureilen und zu ver-
brennen.*

Das sind die Entwicklungslinien, die
sich aus der Arbeit Nersessians heraus-
schédlen lassen. Die Bogomilen Bulga-
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riens und Bosniens, die Weiterentwick-
lung im Katharertum im Languedoc, die
voll in unser Geschichtsbewufitsein auf-
genommen sind, sollten nicht ldnger
dargestellt werden ohne den Aufweis
ihres armenischen Wurzelgrundes.

Friedrich Heyer

Klaus Gamber, Die Liturgie der Goten
und der Armenier. Verlag Friedrich
Pustet, Regensburg 1988. 97 Seiten.
Kt. DM 24,80.

Das deutsche Lesepublikum, aufge-
schreckt durch die Armeniermorde der
Aserbaidschaner und das armenische
Erdbebenungliick, fragt vermehrt nach
Literatur iiber die Armenier und ihre
Kirche.

Da kommt die Studie des Regensbur-
ger Liturgiewissenschaftlers iiber die
armenische Liturgie gerade zurecht.
Wurzelgrund der Ordnung des armeni-
schen eucharistischen Gottesdienstes
war der Mefritus des 4. Jh. in Kappado-
kien, also jener byzantinischen Land-
schaft, welcher Gregor Illuminator ent-
stammte. Unter Katholikos Sahak im
frithen 5. Jh. nach Erfindung des eige-
nen Alphabets in die armenische Spra-
che iibersetzt, erfuhr die Liturgie seit
dem 6. Jh. durch das Aufkommen eige-
ner Hymnen und Gebetstexte eine reiz-
volle Bereicherung. Spitere Weiterent-
wicklungen des byzantinischen Ritus
hat die armenische Kirche nicht mitvoll-
zogen. In den jeweils gemifl den Fest-
themen wechselnden Hymnen herrscht
der Hinweis auf die Verbindung der
feiernden Gemeinde mit der himm-
lischen Liturgie der Engelchére vor.

Gamber iiberrascht mit dem Hinweis,
daf, aus dem gleichen kappadokischen
Wurzelgrund hervorgewachsen, die alt-
gallikanische und die fritheste germani-
sche Liturgie, ndmlich die der Goten



