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Bezugspunkte orthodoxer Theologie
und Spiritualitét

VON VIOREL IONITA

Die Theologie und die Spiritualitét sind zwei der grundlegenden Dimensionen
des christlichen Lebens. Die Wichtigkeit und Komplexitit dieser Aspekte des
christlichen Lebens in Betracht ziehend, ist es sehr schwierig, aus orthodoxer
Perspektive eine erschopfende Darstellung vorzunehmen, umsomehr, da die
Orthodoxe Kirche diesen Aspekten — vor allem in den letzten Jahren — beson-
dere Aufmerksamkeit schenkte. Deshalb werden wir uns auf den Versuch
beschriinken, nur einige der wesentlichen Bezugspunkte von Theologie und Spi-
ritualitdt im heutigen Leben der Orthodoxen Kirche zu umreiflen.

L

Gemail einer der wichtigsten Formulierungen ist Theologie ,,die Reflexion
iiber den Glaubensinhalt, der uns aus dem urspriinglichen Zeugnis und Leben
der Offenbarung, wie wir sie in Schrift und apostolischer Tradition besitzen,
iiberkommen ist; diese Reflexion geschieht mit der Absicht, den Glaubensinhalt
fiir jede Generation der Glaubigen als Heilsfaktor wirksam zu machen®!. In
diesem Sinn ist der Gegenstand der Theologie die unaufhorliche Reflexion iiber
den allumfassenden, unendlichen Inhalt der dogmatischen Formeln; deshalb
muf} sich die Theologie im Rahmen dogmatischer Formeln bewegen, gerade um
sie als Gegenstand der unaufhorlichen Reflexion und Vertiefung aufrechtzuer-
halten.?

Die orthodoxe Tradition kennt und hilt u.a. folgende Hauptaspekte des Dog-
mas aufrecht: a) Die Kirche empfiehlt die Dogmen als Ausdruck der ,,regula
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fidei” oder der ,,fides quae creditur®, d.h. als objektiven, normativen und ein-
heitlichen Inhalt ihrer Glaubensaussage (norma normans fidei). b) Da die
Wahrheit des Evangeliums den Aposteln offenbart und der Kirche anvertraut
wurde, sie diese also unvermittelt in und durch die Kraft des Heiligen Geistes
kennt, so ist es die Kirche, die einer Doktrin durch synodale Formulierung dog-
matische Autoritéit verleiht, haben doch die Bischofe den Auftrag, die Lehre in
apostolischer Kontinuitat und durch kirchliche ,,Rezeption* vorzutragen, inso-
fern der ganze Leib der Kirche den Auftrag hat, diese Lehre auf existentiale
Weise zu bestitigen. ¢) Da die Kirchenviter des Ostens eine apophatische Auf-
fassung von der Offenbarung haben, ziehen sie Kategorien des Geheimnisses
und doxologische Begriffe vor, wenn sie sich auf die offenbarten Lehren bezie-
hen. d) Das Dogma ist ein Weg der Erkenntnis; deshalb dogmatisiert die Kirche
im Hinblick auf Verstindnis und Erfahrung, will dabei aber nicht dieses
Geheimnis in trivialer Weise enthiillen und zugéinglich machen. e) In den Lehr-
entscheidungen der 6kumenischen Synoden bildet die dogmatische Terminolo-
gie ein Kriterium fiir die orthodoxe Auslegung dieser Beschliisse. Die doktrini-
ren Formeln miissen ihrem realen Sinn nach aufgefafit werden. Sie kénnen nur,
miissen dann aber auch abgeindert werden, wenn es im Interesse eines besseren
Verstehens und einer besseren Aufnahme des Glaubens geschieht. f) Die Ortho-
doxie hat nicht unbedingt darauf bestanden, ihre Glaubensaussage auf syn-
odalem Weg in Dogmen zu formulieren, da die Entwicklung der Doktrin nicht
vom Dogmatisierungsproze abhingig ist.> Die Ubermittlung der heiligen
Tradition ist also nicht auf den dogmatischen Weg beschrinkt, da es auch
andere Ausdrucks- und Kommunikationsweisen gibt: den Kult, die Liturgie,
die Tkonographie, die Kunst, die Hymnendichtung, die Volkstraditionen
usw. g) ,,Neue Dogmen*‘ bedeuten nicht ,,neue Offenbarungen oder Dok-
trinen*, sondern neue Erfahrungen und ein neues theologisches Verstindnis
der Wahrheit, die die Kirche ein fiir allemal empfangen hat. In diesem Sinn
kann von einer Dogmengeschichte als einer historischen Entwicklung der
Lehrformulierung gesprochen werden. Dabei ist die 6kumenische Synode,
und zwar die Versammlung aller lokalen orthodoxen Bischoéfe, die héchste
Autoritit, die allgemeine dogmatische Fragen erortert und im Bereich der
Glaubensdoktrin entscheidet. Desgleichen muf3 die Tatsache unterstrichen
werden, dafl die Orthodoxe Kirche der gemeinsam von der ungetrennten
Kirche angenommenen dogmatischen Tradition immer grofle Bedeutung
zukommen lieB3, da dies das Kriterium der Einheit der lokalen und der Welt-
kirche ist.

Was die Autoritét der Texte anlangt, in denen die Dogmen ausgedriickt
wurden, wird im allgemeinen unterschieden zwischen den alten Symbolen
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einerseits (das sind die Beschliisse der sieben 6kumenischen Synoden, die
als einzige das Siegel der Unfehlbarkeit der Kirche tragen, fiir die Glaubens-
lehre einen normativen Charakter haben und deshalb der Heiligen Tradition
zugerechnet werden) und andererseits den Glaubensaussagen oder symbo-
lischen Biichern und Texten, die im Laufe der Geschichte erschienen sind
und von denen einige von lokalen Kirchen veréffentlicht wurden. Da sie
nicht von einer 6kumenischen Synode bestitigt sind, besitzen sie einen
anderen Grad theologischer Autoritét als die erste Kategorie.
Prof. 1. Karmiris fithrt als orthodoxe symbolische Texte folgende an:

— die Enzyklika ,,An alle Patriarchen des Ostens* (867) des Patriarchen Photius,

— den ersten Brief des Patriarchen Konstantinopels, Michael Caerularius an Petrus
von Antiochien (1054),

— die Beschliisse der Synoden von Konstantinopel (1341 und 1351) betreffend den
Hesychasmus,

— den Brief ,,An die orthodoxen Christen allerorts* (1440—1441) des Markus
Evgenikes von Ephesus,

— das Glaubensbekenntnis des Gennadius Scholarius, des ersten dkumenischen
Patriarchen nach dem Fall Konstantinopels (1453),

— die drei Antwortschreiben des Patriarchen Jeremias II (T 1595) von Konstanti-
nopel an die protestantischen Theologen in Tiibingen (1573—1581),

— die Akten der Synode von Konstantinopel (1638),

— die Akten der Synoden von Konstantinopel und Jassy (1642),

— die Orthodoxe Bekenntnisschrift (Confessio orthodoxa) des Petrus Mogilas,
Metropolit von Kiew (1642),

— die Akten der Synode von Konstantinopel (1672),

— die Akten der Synode von Jerusalem (1672),

— das Glaubensbekenntnis des Patriarchen Dositheos von Jerusalem (1672),

— die Akten der Synode von Konstantinopel (1691),

— die Antwortschreiben der orthodoxen Patriarchen des Ostens an den Anglikaner
Anomotus (1716—1725),

— das Glaubensbekenntnis der Synode von Konstantinopel (1727),

— die Enzyklika der Synode von Konstantinopel gegen die protestantischen Missio-
nare (1836),

— die Enzyklika der Synode von Konstantinopel gegen die lateinischen Neuerungen
(1836),

— das Antwortschreiben der orthodoxen Patriarchen des Ostens an Papst Pius IX.
(1848),

— das Antwortschreiben der Synode von Konstantinopel an Papst Leo XIII. (1895),

— die Enzykliken des Okumenischen Patriarchats betreffend die 6kumenische
Bewegung (1920 und 1952)*.

Zwischen den Dogmen und der kirchlichen Lehre besteht inhaltliche
Identitdt, aber auch ein formaler Unterschied. Einerseits gehort die Lehre
organisch zu den Dogmen, da sie den erlduternden Inhalt der Dogmen dar-
stellt, andererseits bleibt sie jedoch kirchliche Lehre in weiterem Sinn,
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solange sie nicht offiziell durch eine 6kumenische Synode definiert oder
von dem Konsensus der lokalen Synoden aufgenommen wurde.’

Obwohl es zwischen der Theologie und der Kirchenlehre eine enge Ver-
bindung gibt, wird nicht alle Theologie zur Kirchenlehre, sondern nur dieje-
nige, die die Kirche als solche durch ihren allgemeinen Konsens aufnimmt.
Die Kirchenlehre hat einen verbindlichen, autoritativen und bestindigen
Charakter, wahrend die Theologie zeitgebundene und sogar raumgebundene
Auslegungen umfassen kann. In diesem Sinn ist die Theologie nicht mehr
eine Theologie der Kirche, sondern eine Spekulation von Privatpersonen.

Wenn wir versuchen sollten, einige Attribute der orthodoxen Theologie
zu formulieren, so kénnen wir folgendes festhalten:

— Orthodoxe Theologie ist in erster Linie eine dogmatische Theologie in
dem Sinne, daf sie stets von der Lehre ausgeht, die von der Kirche betrie-
ben wird und zum Teil in Dogmen formuliert ist;

— sie hat eine ekklesiale Dimension in dem Sinne, daf sie sich in der und
fir die Kirche entfaltet.

— Das Grundbestreben orthodoxer Theologie ist, den Menschen einer
gewissen Zeit und eines gewissen Raumes die Glaubenswahrheiten
zugénglich zu machen. Sie ist stets aktuell, und da sie immer sowohl die
dogmatische Tradition der Kirche als auch die Auslegungen der Vorgéin-
ger berticksichtigt, bleibt sie in einer organischen Verbindung mit der
theologischen Tradition der betreffenden Kirche. Doch lebt die ortho-
doxe Theologie nicht nur von der Vergangenheit, erhellt in der Gegen-
wart, sondern sie blickt, beseelt von der eschatologischen Hoffnung und
Perspektive des christlichen Lebens, in die Zukunft. Die Hoffnung und
Perspektive werden durch ein sténdiges Voranschreiten in der Vergeisti-
gung und durch eine stindige Verstarkung der Liebe in den Beziehungen
zwischen den Menschen aufrechterhalten.

II.

Das Grundbestreben orthodoxer Theologie ist pastoral-missionarischer
Art, und zwar soll sie die Glaubigen anleiten und ihnen helfen, das Heil in
Jesus Christus zu erlangen. Auf diesem Weg muB sich die Theologie ihrer
Verantwortung fiir das Leben der Kirche und ihr geistiges Voranschreiten
bewuft sein. Die Theologen miissen jeweils in ihrer Zeit danach streben,
ihren Dienst als einen Beitrag zum Heilswerk der Kirche fiir die Glaubigen
zu verstehen. Daher ,,soll die eigene theologische Reflexion nicht vom Stre-
ben nach Originalitdt um jeden Preis beseelt sein, sondern davon erfassen
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und erklidren, was das gemeinsame Erbe ist und was den Gldubigen der
Kirche gerade in dieser Zeit zum Heile verhelfen kann; sie muf} daher aufs
engste mit dem Gebetsleben der Kirche und ihrem Fiirsorgedienst verbun-
den sein und den gesamten Dienst der Kirche anregen und vertiefen.
Geschieht das nicht, so kann die Kirche in ihrem Dienst formalistisch wer-
den, die Theologie aber kalt und individualistisch*S.

Die Komplexitit der theologischen Reflexionen, die angewandte Metho-
dologie, ihre Bezugnahme auf Philosophie und Geistesgeschichte oder
andere Bereiche menschlicher Titigkeit im Zusammenhang mit Theologie
beiseite lassend, ist festzuhalten, dal3 die orthodoxe Theologie in allem, was
sie kennzeichnet und ihr kostbarer Besitz ist, organisch mit der Spiritualitit
verbunden ist. Orthodoxe Spiritualitdt bedeutet, ,,den orthodoxen Lehrin-
halt in seiner Lebendigkeit erfahren’. Sie bezieht sich auf ,,den Prozef
des Voranschreitens des Christen auf dem Weg der Vollendung in Christus
durch die Reinigung von Begierden und die Erlangung der Tugenden‘‘®.

In einem gewissen Sinn ist Spiritualitdt angewandte Theologie; und Theo-
logie kann wahre Theologie der Kirche nur in dem Malle sein, in der sie auf
Spiritualitit griindet. Prof. Karmiris bemerkt, dal nur der gldubige und
fromme Theologe, der sich selbst gereinigt hat, sich dem absolut Reinen,
also Gott, und dem theologischen Nachdenken iiber ihn nihern kann.’
Nur gegriindet auf Spiritualitdt, auf das Bemiihen, selbst zu erfahren und
anderen die Erfahrung des Lebens in Christus durch den Heiligen Geist zu
vermitteln, behélt die Theologie ihre Lebensfahigkeit und insbesondere ihre
Glaubwiirdigkeit.

Im engeren Sinne ist Spiritualitdt der existentiale ProzeB zur Vergott-
lichung des Menschen, zur personlichen Wiedergewinnung des Heiligen
Geistes durch die ,,unsichtbaren Kdmpfe, um so die Empfindsamkeit fiir
Gott wiederzuerlangen.

Grofie geistliche Viter betrachten diesen ProzeB unter verschiedenen Per-
spektiven. Fiir Evagrius den Pontiker (346—399) ist die Kontemplation
Gottes durch Gebet Gegenstand der geistigen Bemiithung, da die Angriffe
der Ddmonen das Ziel haben, uns zu hindern, die Wahrheit zu erkennen.
Fiir Gregor von Nyssa (ca. 331—ca. 395) setzt die Spiritualitit ein stetes
Voranschreiten (Epektase) und Fortschritte in der unendlichen Gemein-
schaft mit Gott voraus. Fiir den heiligen Johannes Klimakos ({680) ist das
spirituelle Leben ein Stufengang, der die ,,Fallen‘* iiberwiltigt, die uns
daran hindern, Gott zu erreichen. Der Heilige Symeon der Neue Theologe
(949 bis 1022) und sein Schiiler Niketas Stethatos sehen in der Dunkelheit
des Geistes und der Verstocktheit Gott gegeniiber einen Schatten der Siinde;
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deshalb muf} der Glaubige bewulit das Gefiihl der Gegenwart der Gnade in
Form von Licht und Freude wiedererlangen. Fiir Nikodemos Hagiorites
(1748 bis 1809) ist der Christ in einen ,,unsichtbaren Krieg* mit dem Ziel
verwickelt, seinen inneren Habitus durch Unterscheidungsvermégen und
seelische Ruhe zu beherrschen. Alle groflen Asketen betrachten das ,,Leben
in Christus* als eine Vergegenwirtigung der Gnade der Taufe, als ein un-
unterbrochenes Streben zu Gott durch die Kraft des Heiligen Geistes. Sie
legen groBen Wert darauf, Spiritualitit nicht mit monastischer Mystik zu
verwechseln, da sie ein Erleben jedes Christen sein soll.

Die geistlichen Viter der Kirche, die sich mit der orthodoxen Spiritualitét
befassen, sprechen von Stufen des spirituellen Lebens oder des Voranschrei-
tens zur Heiligung und meinen damit eine Art Ordnung im Dasein. Diese
Stufen sind miteinander verbunden. Es sind dies:

1. Die Reinigung von Begierden und die Erlangung der Tugenden. Die
Begierden sind nicht nur ein Ausdruck des Egoismus, da sie die Ohnmacht
des Willens, sich aus Leidenschaften zu 16sen, und einen Mangel an Demut
offenbaren, sondern in ihnen schlégt sich auch das Irrationale nieder, da sie
den Sinn (die Vernunft) der Dinge verdndern und diese gegen ihre eigene
Natur anwenden. Die Erschlieung fiir Gott ist nur méglich, wenn sich der
Wille von solchen leidenschaftlichen Beziehungen loslést. Die Begierden
haben den Geist geschwicht; deshalb regeneriert nur die Leidenschaftslosig-
keit die Kraft des Geistes und verschafft der Freiheit den Anlauf zu den
Tugenden.

2. Die Kontemplation der géttlichen ,,Rationes* (Logoi) der Dinge oder
die Konzentration des geistlichen Schauens auf Gott zeigen, dal} diese
schon seit der Schopfung am Werk sind. Der Verzicht auf die leidenschaft-
liche Einbildungskraft, die unsere Erkenntnis auf die rein materielle Struk-
tur der Welt und des Leibes beschriankt, bedeutet schon einen Fortschritt.
Durch Kontemplation, d.h. durch das Eindringen des menschlichen Geistes
in eine Sphire jenseits des materiellen AuBeren der Welt, wird die Gegen-
wirtigkeit Gottes offenkundiger und aktiver.

3. Die unmittelbare Vereinigung oder das direkte Erfahren Gottes bildet
die letzte Stufe der Vergéttlichung, in der Gott aktiver ist als das mensch-
liche Subjekt. Es ist der hochste Zustand in der Erkenntnis Gottes, da er
nun ,,der einzige und letzte Grund* des Daseins ist.!

III.

Zunichst miissen wir die Tatsache prézisieren, daBl geméif der orthodo-
xen Spiritualitdt derjenige, der sich auf den Weg der personlichen Vervoll-

285



kommnung begibt, zwar sein ganzes Wesen fiir Gott einsetzt, aber dennoch
in der Gemeinschaft mit seinen Mitmenschen engagiert bleibt. Die ortho-
doxe Spiritualitit weist dem Christen einen Weg, auf dem er voranschreiten
kann zu einem immer vollkommeneren Erleben des Glaubensinhalts. Diese
Vervollkommnung und Vertiefung greift auch auf die Gemeinschaft zwi-
schen ihm und den anderen Christen iiber und durchdringt diese mehr und
mehr. Niemand kann sich ohne die Hilfe anderer im Glauben vervollkomm-
nen, und es gibt kein Voranschreiten zur Vervollkommnung, ohne daf3 es
sich nicht in den Beziehungen zum Mitmenschen erweist.!

Das ist gemeint, wenn orthodoxe Spiritualitdt von mystischer Theologie
spricht und damit jene geheimnisvolle Beziehung zwischen Mensch und
Gott bezeichnen will, aber auch die Mittel, sie zu erlangen.

Hier soll keine Abgrenzung zwischen Mystik und Spiritualitdt versucht
werden, was umsomehr ein schwieriges Unterfangen darstellt, als der erste
Begriff von einigen Theologen wegen der Miflverstindnisse, die ihm
erwachsen konnen, gemieden wird. Trotzdem koénnen wir sagen, daf} sich
die Mystik mehr auf den subjektiven, persénlichen Aspekt des Lebens in
Christus bezieht, wiahrend Spiritualitit die Komplexitidt dieses Lebens
umfafBt, einschlieBlich seines ekklesiologischen gemeinschaftlichen
Aspekts.

Die mystische Theologie gewinnt ihre Anhédnger besonders unter den
Monchen, ohne daf} sie nur ihnen vorbehalten wére. In einem herrlichen,
der orthodoxen Spiritualitidt gewidmeten Buch bemerkt Metropolit Antonie
Plamadela, dal} sich die orthodoxe Spiritualitidt an alle Christen richtet:
,,Jeder erklimmt die Stufen der Vervollkommnung entsprechend seinen
Kraften, seines Vorhabens und Willens.“!? In einer biindigen Formulie-
rung wird hier ruménische Spiritualitidt folgendermalien geschildert: ,,Die
jingsten Forschungen — sie sind bei weitem nicht erschépfend — entdeck-
ten bei den Ruménen eine wahre Berufung zur Vollkommenheit, zur Erzie-
hung durch Mittel, die von der lokalen Spiritualitit geboten sind, eines see-
lisch und korperlich unbescholtenen Menschenschlags, der leidenschaftslos,
schon und gut ist, der das Rechtschaffene und Schéne liebt und mit sich
selbst, mit der Natur, mit seinen Mitmenschen und Gott harmoniert.*

Die orthodoxe Spiritualitidt wendet sich somit an den ganzen Menschen,
ausgehend von der Lehre, daBl in dem von den Toten auferstandenen Jesus
Christus die gesamte Schépfung wiederhergestellt wurde, also auch die
Materie, die von Gottes Gnade in ihre eschatologische Dimension verklart
werden soll.
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Orthodoxe Spiritualitdt umfalit auch die Mystik, also auch die geheim-
nisvolle Verbindung zwischen dem Christen und Gott im Heiligen Geist, die
als Leben in Christus oder als enge, innere, reale, doch geheimnisvolle Ver-
bindung umschrieben wird. Orthodoxer Spiritualitidt entsprechend lebt
Christus selbst nach dem Wort des Apostels Paulus in dem vollkommenen
Menschen. Indem sie den Menschen der Vollkommenheit entgegenfiihrt,
entfremdet sie ihn keinesfalls sich selbst, sondern fithrt ihn zur Vervoll-
kommnung seiner menschlichen Natur, zu dem Telos, fiir das er von Gott
erschaffen wurde.

Somit bezeichnet der Begriff Spiritualitdt nicht nur das Wirken des
menschlichen Geistes, seiner Intelligenz, seines Herzens und seiner Seele,
sondern ebenso sein ganzes Leben, das von Gottes Geist durchdrungen und
geleitet ist. Jede Handlung des wahren Christen muf} eine geistliche Hand-
lung darstellen; ein jeder Gedanke muf} geistlich sein; desgleichen jedes
Wort, jede Gebirde, jede Tétigkeit des Leibes, jede Wirkung der Person.
Alles, was der Christ denkt, sagt und tut, muB3 vom Heiligen Geist eingege-
ben sein, damit der Wille Gottes erfiillt wird, wie er von Jesus Christus auf-
gewiesen und gelehrt wurde."

N

Aus dem bisher Erlduterten kénnen wir folgende Kennzeichen orthodo-
xer Spiritualitét festhalten. Sie ist:

1. Eine ekklesiale Spiritualitidt, die die theologische Reflexion mit der
erlebten Erfahrung des Glaubensdogmas verbindet, das in der Kirche mit
den von der Kirche gebotenen gnadenhaften Mitteln eingeiibt wird und die
Glaubenseinheit in der Vielfalt der lokalen Kirchen erzielt.

2. Biblisch und patristisch ndhrt sie sich stdndig durch die zwei Wege,
durch die den Menschen die offenbarte Wahrheit iibermittelt wird: die Hei-
lige Schrift und die Heilige Tradition; aber auch durch die Art und Weise,
wie diese von den Heiligen Kirchenvitern ausgelegt und erfahren wurden.

3. Orthodoxe Spiritualitét griindet auf dem Geheimnis der Heiligen Drei-
faltigkeit und umfafBt die ganze Verehrung, die der Mensch Gott schuldet,
dem sich dieser Gott als Heilige Dreifaltigkeit offenbart hat. Die orthodoxe
Spiritualitdt bringt den Menschen nicht nur mit Christus oder nur mit dem
Heiligen Geist in Bezug, sondern in gleichem MaB mit der gesamten Heili-
gen Dreifaltigkeit.

4. In der orthodoxen Tradition ist Spiritualitdt eher existential als auf
Aktivismus ausgerichtet. Der Begriff existential trifft nicht genau, doch will
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er zeigen, daf sich in der Orthodoxie Spiritualitdt nicht auf einen dufler-
lichen Aktivismus beschriankt, sondern den ganzen Menschen und seine
Wirkungen meint, also auch die Art, wie er den Glauben an die Heilige
Dreifaltigkeit erlebt und diesen Glauben in die Tat umsetzt.

5. Orthodoxe Spiritualitit hat einen globalen und synthetischen Charak-
ter. Dementsprechend umfassen Heil und Heiligung die ganze Schopfung.

6. Sie ist eine asketische und osterliche Spiritualitdt, die das Geheimnis
des Kreuzes nicht von jenem der Auferstehung trennt und die durch den
Heiligen Geist inmitten der ekklesialen Gemeinschaft die Gegenwart des
auferstandenen Christus erlebt.

7. Sie ist auch darin lebendige Spiritualitdt, dal} sie Christus nicht vom
Heiligen Geist trennt und die Wahrheit Jesu Christi als Gemeinschaft mit
ihm auf sdmtlichen Ebenen des Lebens erfihrt.'

In der Tradition der Orthodoxen Kirche driicken die Theologie und die
Spiritualitit zwei grundlegende Aspekte des christlichen Lebens aus. Sie
durchdringen, bedingen und ergidnzen sich gegenseitig. Orthodoxer Lehre
entsprechend gibt es keine echte Theologie ohne Spiritualitdt und auch
keine Spiritualitdt ohne Theologie. Theologie ohne Spiritualitdt wire blofle
theoretische und leere, abstrakte und starre Spekulation, wéhrend die Spiri-
tualitdt ohne Theologie blind, also desorientiert und in Gefahr wire, in
Exaltation auszuarten. Theologie und Spiritualitit, innerhalb der Kirche
gelebt, ndhren und regen einander an; und nur gemeinsam tragen sie zu
einem christlichen Leben bei, das voranschreitet auf dem Weg der Lobprei-
sung und Verehrung der Dreifaltigkeit.
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Die ekklesiologische Bedeutung
des konziliaren Prozesses fiir Frieden, Gerechtigkeit
und Bewahrung der Schépfung

VON GEORG HINTZEN

Das gegenwirtige 6kumenische Geschehen, das wir den konziliaren Pro-
zeR fiir Frieden, Gerechtigkeit und Bewahrung der Schopfung nennen, ist
ein neuartiges Phinomen in der Geschichte der 6kumenischen Bewegung.
Noch nie zuvor haben sich Christen in solchem Ausmal und in dieser Form
zusammengetan, um gemeinsam ein Zeugnis ihres Glaubens zu geben. Der
Impuls dazu ist zwar von einzelnen Christen ausgegangen, aber die Kirchen
haben ihn aufgenommen und sich zu eigen gemacht. Die Kirchen sind — je
in ihrer Weise — selbst in den konziliaren Prozef3 eingetreten. Nicht ein-
zelne Christen finden sich daher in diesem Prozefl zusammen, sondern die
Kirchen als Kirchen. Mag auch die Dynamik dieses Prozesses weitgehend
von der Aktualitit der Themen Frieden, Gerechtigkeit und Bewahrung der
Schopfung leben, so ist doch — auch unabhingig von dieser Thematik —
allein der Umstand, daB sich die Kirchen in dieser Weise zum gemeinsamen
Zeugnis zusammenfinden, ein 6kumenisches Ereignis, dessen theologische
Bedeutung einer eigenen Reflexion wert ist.

Was bedeutet es, daf sich die Kirchen zum konziliaren ProzeB zusam-
mengefunden haben? Ist dieses Ereignis nur ein zwischenkirchlicher Prozef3
im soziologischen Sinne oder kommt ihm auch eine ekklesiale Relevanz im
theologischen Sinne zu? Von der Antwort auf diese Frage hidngen sowohl
Bedeutung und Verbindlichkeit des konziliaren Prozesses fiir das Leben der
einzelnen Kirchen ab als auch seine 6kumenische Wirksamkeit fiir ein wei-
teres Wachsen der Einheit unter den Kirchen.

Die Frage nach der ekklesiologischen Bedeutung des konziliaren Prozes-
ses kann freilich nur auf der Grundlage einer Ekklesiologie beantwortet
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