nem neuerlichen Erscheinen fiir unsere
Gegenwart mit ihren Aufgaben er-

schlossen.
Bernd Hildebrandt

John Gavigan OSA, Die Augustiner von
der Franzosischen Revolution bis zur
Gegenwart. Geschichte des Augusti-
nerordens, Bd. 4. Augustinus-Verlag,
Wiirzburg 1988. 469 Seiten. Br.
DM 135,—.

Die Augustiner, zu denen im weiteren
Sinne zahlreiche Ordensgenossenschaf-
ten zdhlen, deren Verfassung auf der
Augustiner-Regel beruht (Dominikaner,
Premonstratenser, Serviten u.a., und zu
denen im engeren Sinne die eigentlichen
Namenstrdger zdhlen, die Augustiner-
Chorherren und die Augustiner-Eremi-
ten), hatten zu Beginn des 18. Jahrhun-
derts einen Hohepunkt in ihrer Ent-
wicklung. Der Verfasser spricht in seiner
Geschichtsschreibung meist undifferen-
ziert nur vom Augustinerorden. Dieser
entwickelte besonders in den Missions-
landern blithende Ordensprovinzen, von
denen einige, wie Mexiko, Kolumbien,
Peru u.a. hauptséchlich aus eingebore-
nen Mitgliedern bestanden. Auch der
zweite Orden der Augustiner, die Schwe-
stern des beschaulichen Lebens, deren
Geschichte in dem Werk immer wieder
gestreift wird, erlebten im Barockzeital-
ter eine Bliite. Im ausgehenden 18. Jahr-
hundert bekamen die Augustiner bald
die grausamen Regime der absolutisti-
schen Herrscher zu spiiren: harte
Beschrankungen fiir den Ordenseintritt,
viele wurden gezwungen, das Kloster zu
verlassen, manche Provinz erlosch. In
vielen Details schildert Gavigan die rei-
che Geschichte der Ordensprovinzen seit
der franzosischen Revolution, die wie
eine groBe Sturmflut iiber manche
Ordensprovinz herfiel. Auch die nach-
folgenden napoleonischen Kriege brach-
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ten fiir mehrere Provinzen zum Teil den
vollstindigen und auch endgiiltigen
Untergang, manche waren bis zu einem
Zehntel ihrer Mitglieder geschwicht.
Diese harten Schicksalsschlige fiir die
Augustiner trafen nicht nur die europai-
schen, sondern auch die lateinamerika-
nischen Provinzen. Doch in den euro-
pdischen Staaten jenseits der Alpen
beobachtet der Verfasser nach 1815 eine
langsame Erholung, obgleich in man-
chen Landern nochmals die Augustiner
unter der Sikularisation zu leiden hat-
ten (z.B. in Polen). Der Aufschwung des
gesamten Augustinerordens im spéten
19. Jahrhundert und Anfang des
20. Jahrhunderts ist vor allem begriin-
det in grofen tatkriftigen Monchsge-
stalten (z.B. Stephan Bellesini, Pius Kel-
ler v.a.), in hervorragenden General-
prioren und in dem frommen Eifer von
vielen Schwestern und Briidern, die
ihren Orden in manchen Lindern zu
einer geistigen Wiedergeburt (z.B. in
Spanien) brachten.

Die ,,gebotene Geschichte des Or-
dens . . . ist ein Bericht iiber wiederholte
Zerstorung und mithevollen Wiederauf-
bau, auf den abermals Zerstérung
folgte* (S. 3). Eine solche Arbeit kann
nicht erschépfend sein, worauf der Ver-
fasser mehrmals hinweist, doch bringt
diese Art von Geschichtsschreibung
dem interessierten Leser den Zustand
wie den Geist des Ordens niher, wenn er
sich iiber die bewegte Geschichte des
Augustinerordens in den vergangenen
zwei Jahrhunderten informieren

mochte.
Georg Schiitz

Martin George, Mystische und religitse
Erfahrung im Denken Vladimir
Solov’evs. (= FSOTh 54) Vanden-
hoeck & Ruprecht, Gottingen 1988.
384 Seiten. Kt. DM 94,—.



Ziel dieser theologischen Arbeit ist
die Untersuchung der Erkenntnistheorie
des russischen Religionsphilosophen
Vladimir Solov’ev (1853—1900). Die
Kernthese (23), Aktualitdit und 6kume-
nische Bedeutsamkeit (342f) der Arbeit
besteht dabei darin, dall ausgehend vom
Phénomen der mystischen Erfahrung
die neuzeitliche Spaltung des mensch-
lichen Erkenntnisvermdégens in abstrak-
tes Denken und unmittelbare Wahrneh-
mung bzw. die Differenz zwischen
BewuBtsein und Sein durch eine Syn-
these von Philosophie und Theologie,
von lebendigem Glauben, Gotteserfah-
rung und rationaler Gotteserkenntnis
(21) erkenntnistheoretisch und praktisch
iiberwunden werden kann. Dies theolo-
gisch und philosophisch allgemein ein-
sichtig zu machen, war, wie Vf. in der
extensiven Erorterung der biographi-
schen Verankerung dieser These im
Leben Solov’evs (1. Hauptteil) darlegt,
dessen ,,selbstgewdhlte Lebensaufgabe®
(39), die von seinen eigenen mystischen
Erfahrungen geprigt und abhéngig war.
Die materiale Entfaltung der Haupt-
these erfolgt in drei Schritten: In seinem
zweiten Teil stellt Vf. dar, dafi Solov’ev
eine ,,Synthese aller Erkenntnisquellen
des Menschen* (85) anstrebte, um so
den alle Seinsebenen umfassenden
Lebensbezug einer Theologie und Philo-
sophie vereinenden theosophischen Er-
kenntnistheorie herzustellen. Dieses ge-
schieht bei Solov’ev auf der Grundlage
seiner philosophischen Bildung und,
wie Vf. hervorragend herausarbeitet
(102ff), der Mystik der Kirchenviter.
Seinen differenzierten Erfahrungsbe-
griff und dessen Synonyme sowie deren
notwendige Korrelation zu Glauben und
Denken (241) bestimmt und analysiert
Vf. sehr detailliert im dritten und eigent-
lichen Hauptteil der Untersuchung
(127—-287) auf der Grundlage aller

wichtigen Schriften Solov’evs zum
Thema im russischen Original. Die
mystische Erfahrung, die ,,die Gesamt-
heit aller duBeren und inneren Erfah-
rung und eben dadurch iber die
gewohnliche Erfahrung hinaus eine
Erfahrung auch auflergewohnlicher
Phinomene** (153) ist, die der Glaube
vermittelt und das Denken interpretiert,
bildet insofern die Grundlage, aller
Erkenntnis, als sie die Einheit von
Erkennendem und Erkanntem im All-
Einen Sein, religités Gott genannt, nicht
nur mitteilt, sondern ontologisch Ereig-
nis werden 148t (Definitionen: 157, 282,
291). Jede Erkenntnis wird damit durch
die mystische Erfahrung, die, theolo-
gisch interpretiert, zugleich auch reli-
giose Erfahrung ist, ermdoglicht, be-
griindet und verwirklicht. Eben weil sie
ontologisches Geschehen der Zueignung
von Offenbarung (157) ist, bedeutet sie
zugleich Vereinigung mit dem All-
Einen, so daB die mystische als religitse
Erfahrung nicht nur Grundlage, son-
dern auch Ziel aller wahren Erkenntnis
im Sinne einer inneren Vereinigung mit
Gott (301f) ist, die im Gottmenschen
Christus  ihren Erméglichungsgrund
und im universalen Gottmenschentum,
wie es sich erst in der Kirche vollendet,
ihr universales Ziel hat. Insbesondere
dieser christliche Akzent in seiner
— vom Dogma von Chalcedon
bestimmten (332f) — kirchlichen Inter-
pretation und Verwirklichung wird im
theosophischen = Denken  Solov’evs
immer deutlicher, ohne daf} sich, wie
Vf. im 4. Teil verdeutlicht, an der sachli-
chen Begriindung seiner Erkenntnis-
theorie etwas dndert. Eine umfangreiche
Bibliographie und sehr gute Register
beschlieBen die Untersuchung, die nicht
nur durch die iiberragende Quellen-
kenntnis und systematische Kraft iiber-
zeugt, sondern ebensosehr durch eine
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klare und verstdndliche Sprache, die den
komplizierten = Sachverhalt leichter
erschlieft. Leider verzichtet Vf. auf eine
Skizze der gegenwirtigen Relevanz die-
ses erkenntnistheoretischen Ansatzes
fiir die fundamentaltheologische Dis-
kussion der Gegenwart, obwohl
Solov’evs Verkniipfung von Ontologie
und Erkenntnistheorie m.E. die Frage
der Denkbarkeit Gottes wie des Men-
schen zwar als prinzipiell eine erschei-
nen ldBt, damit aber zugleich gravie-
rende (vom Vf. hin und wieder beriihrte)
Probleme bei der Bestimmung des Ge-
geniibers von Gott und Welt, z. B. in der
Schopfungs- (vgl. 184f!), Trinitédtslehre
oder Christologie, schafft.

Christoph Kiinkel

SAMMLUNG UND UBERSICHT

Theologische Realenzyklopddie (TRE),
Band 17 (Jesus Christus V — Kate-
chismuspredigt). Herausgegeben von
Gerhard Miiller. Verlag Walter de
Gruyter, Berlin — New York 1988. 814
Seiten. Halbleder DM 360,—.

Auch der vorliegende 17. Band der
TRE entspricht in Konzeption und wis-
senschaftlicher Qualitéit seinen Vorgén-
gern. Die Beitrdge Jesus Christus V —
XI entfalten das Thema sowohl histo-
risch (in diesem Band ab Tridentinum)
wie dogmatisch, praktisch-theologisch,
religionsgeschichtlich im Judentum und
in der Kunst. Aus der Fiille der behan-
delten Stichwérter seien nur diejenigen
herausgegriffen, die einen unmittelba-
ren Bezug zur Okumene haben. Das gilt
einmal von dem &uBerst instruktiven
Artikel ,,Junge Kirchen* (Walter Hol-
lenweger), der auch offen die sich erge-
benden ,,theologischen Chancen und
Probleme* anspricht (456ff): ,,Voraus-
setzung fiir die Entstehung einer &ku-
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menischen Bewegung zur Zusammen-
arbeit und zum Zusammenschluf3 der
christlichen Konfessionen‘‘, wobei die
sokumenische Zentralfrage nicht die
Einheitsfrage sei, sondern ,,letztlich ihre
Antwort und Dignitdt in dem Wahr-
heitszeugnis der im Kanon prisenten
Schrift*“ finde (567f). Schlieflich ver-
dient der Vorschlag des katholischen
Theologen Gerhard J. Bellinger in
,,Katechismus IV‘ Beachtung, neben
der Uberarbeitung der konfessionellen
Katechismen einen ,,6kumenischen
Basiskatechismus* und damit ,.ein
Abbild der Christenheit als einer im
EinigungsprozeBl wachsenden Bewegung
des gemeinsamen Gebets (Vaterunser),
Handelns (Dekalog und Liebesgebot)
und Glaubens (Symbolum)* zu schaf-
fen (743).

Hingewiesen sei weiter auf die mit
,»Jugend* zusammenhiingenden Artikel
(Jugendweihe!) und die ausfiihrlichen,
auf die aktuelle Problematik hinzielen-
den Abhandlungen ,,Judenmission®,
,»Judentum® (mit besonders reichhalti-
gen Literaturangaben), ,,Judentum und
Christentum*‘, wobei auch kumenische
Verlautbarungen einbezogen werden
(391, 397).

Kirchenkundliche Informationen
kann man hinwiederum den Linderarti-
keln entnehmen (Jugoslawien, Kambod-
scha, Kanada). Warum im Jugoslawien-
Artikel die zwar kleinen, aber tradi-
tionsreichen evangelischen Kirchen vol-
lig ausgeklammert sind (obwohl im Lite-
raturverzeichnis eigens ,,Evangelische
Aktivitdten* angezeigt werden), bleibt
unerfindlich.

Was die Kurzbiographien anbetrifft,
so hitte man iber die dkumenische
Position und Wirkung Papst Johannes
XXIII. gerne etwas mehr gehort, als in
dem ihm gewidmeten Artikel zu finden
ist. Die auch 6kumenische Bedeutung



