Okumenisches Lernen: Moglichkeiten und Grenzen
einer neueren padagogischen Dimension*

VON WOLFRAM WEISSE

Vorbemerkung

Meine Haltung zu ,,Okumenischem Lernen* ist ambivalent. Ich teile
ohne Einschrédnkung das Grundanliegen, das mit diesem Terminus gemeint
ist, sehe aber in seiner gegenwértigen Fiillung auch Gefahren, die gerade das
verhindern, worauf 8kumenisches Lernen zielt. Die folgenden Uberlegun-
gen konzentrieren sich auf die Frage 6kumenischen Lernens in der Kirche
und sehen von Ansdtzen in der schulischen Religionspddagogik, der
Erwachsenenbildung und der Akademiearbeit ab.

1. Okumenisches Lernen. Bedeutung, Entstehung, Merkmale

Fiir den Terminus ,,6kumenisch* greife ich auf eine bewdhrte Definition
zuriick, die lautet: ,,Der Begriff des Okumenischen bezieht sich auf die Art,
wie sich die gegebene Einheit der Kirche in der Geschichte Ausdruck ver-
schafft hat. Denken und Handeln der Kirche sind ,0kumenisch®, sofern sie
die Una Sancta, die Gemeinschaft der Christen, die den einen Herrn an-
erkennen, zu verwirklichen bestrebt sind.*' Unter Lernen mit dem Attri-
but ,,6kumenisch* verstehe ich in Anlehnung an gingige Definitionen den
Prozel} eines zunehmenden Wahrnehmens der umfassenden, auch weltum-
fassenden christlichen Verheilungen. Zu diesen Verheilungen gehort auch
die Zusage auf die Einheit der Kirche und die Mitarbeit an Frieden und
Gerechtigkeit. Mit dem Wahrnehmen dieser Zusagen sind Christen gleicher-
malien auf Verstehen und Handeln angesprochen.

Die Bedeutung dkumenischen Lernens liegt in einem grundlegenden Per-
spektivenwechsel, wonach Kirche nicht linger primér die Funktion der Lehre
wahrnimmt, sondern als ,,Gemeinschaft von Lernenden im dkumenischen
Horizont* verstanden wird. Mein gesamter Vortrag hat kein anderes Ziel, als
das Aufsehenerregende dieses Perspektivwechsels zu beleuchten und die Kon-
sequenzen, die sich daraus paddagogisch auf der Ebene der Sozialgestalten
von Kirche ergeben, zu entfalten. Da der Begriff und die Sache, um die es
geht, seit nicht einmal zehn Jahren auf der Tagesordnung der Okumene
stehen, kann es in den folgenden Ausfithrungen um nicht mehr als einen Zwi-
schenbericht mit Anstofen fiir die weitere Diskussion gehen.

* Vortrag in Heidelberg am 8. Juni 1988.
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Die Setzung von Kirche als ,,Lerngemeinschaft im ékumenischen Hori-
zont* entspringt einem situationsbezogenen Defizit und baut gleichzeitig
auf Moglichkeiten, die es vorher in der Geschichte des Christentums nicht
gab. Ich kann nur andeuten, was ich damit meine.

Okumenisches Lernen ist auf dem Hintergrund einer Situation zu ver-
stehen, die weltweit und lokal, politisch und sozial, 6konomisch und 6ko-
logisch voll von erdriickenden Problemen steckt, fiir die es keine schnellen
und eindeutigen Losungen gibt. Die Dependenztheorie, die in den siebziger
Jahren ein weltweites Erkldrungsmodell fiir Reichtum, Armut, Militaris-
mus und Unterdriickung lieferte, hat ihre Monopolstellung verloren und
mubBte der Einsicht nachgeben, dafB die Probleme z. T. erst richtig anfangen,
wenn die Binnenkonflikte und Ambivalenzen wahrgenommen werden. So
formulierten Christen in der Dritten Welt ihre Bedenken gegen dieses grobe
Modell.? Auch fiir unsere Situation ist deutlich geworden, daf} die Gren-
zen zwischen Nutznieflern und Opfern unseres Systems oft nicht klar zu zie-
hen sind. Wir befinden uns in einer Umbruchphase, in der auch in der
Padagogik oder in Theologie und Kirche geschlossene Entwiirfe zum Erfas-
sen der Wirklichkeit nicht moglich scheinen. Dieser angedeutete Sach-
verhalt ist sicher ein wichtiger Hintergrund fiir die Betonung der Lern-
gemeinschaft Kirche. Eine solche Situation fordert die grundlegende Besin-
nung auf lebenspendende Wurzeln des Glaubens und niichternen Realismus
im Bewuflitsein, weder politisch noch theologisch Herren der Welt zu sein;
das ist vielleicht eine schmerzliche Einsicht, sie entlastet aber auch und 6ff-
net den Blick. In dieser Situation gewinnt der ékumenische Horizont fiir
die Gemeinschaft der Lernenden elementare Bedeutung. Er fordert die
Wahrnehmung, dall weltweit vorhandene Probleme am ehesten in globaler
Kooperation analysiert werden konnen und vielleicht an Losungen mitgear-
beitet werden kann. Er fordert aber auch den viel wichtigeren Lernprozef,
daf} es Menschen in anderen Teilen der Welt zur selben Zeit mit einem je
anderen Stadium einer Entwicklung zu tun haben, die man vielleicht eben-
falls durchlaufen hat oder die einem bevorsteht; das verschafft Interpre-
tations- und Vorplanungsmdglichkeiten. Christen haben die heute wie nie
zuvor sich bietende Vielfalt christlicher Kirchen mit z.T. groBen Unter-
schieden im Glaubensleben oder im Selbstversténdnis als Christen in ihrem
Kontext wahrzunehmen. Weiter bietet die Okumene in Gestalt der Gesamt-
kirche ein Potential an Gedanken und Erfahrungen auf dem Wege kirch-
licher Einheit und theologisch begriindetem Engagement auf sozialem und
politischem Gebiet. Die 6kumenischen Potentiale sind fiir die Besinnung
auf tragfahige Ansatzpunkte fiir christliche Existenz heute zu nutzen. Hier
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liegt ein weites Feld fiir die Wahrnehmung neuer Moglichkeiten fiir Chri-
sten; ein Zuriick hinter die Schwelle der Okumene wire nicht nur anachro-
nistisch, sondern wire willkiirliche Selbstbeschneidung und Ausschluf3 aus
der 6kumenischen Lerngemeinschaft der Kirchen.

Im Bereich der weltumspannenden Kirche ist der Begriff ,,Okumenisches
Lernen‘ zum ersten Mal auf der Vollversammlung des ORK in Vancouver
1983 verwendet worden. Der Generalsekretir des Okumenischen Rates der
Kirchen, Philip Potter, umrif} in einer Grundsatzrede sein Verstdndnis von
Kirche und kennzeichnete sie u. a. als eine ,,Gemeinschaft von Lernenden‘‘.
Er wandte sich gegen ein herkommliches Verstidndnis von Lernen als Kennt-
niserwerb oder intellektueller Befahigung im formalen Sinn und setzte fol-
gende Definition dagegen: ,,Lernen ist jener personliche Prozef}, die Giite
Gottes zu schmecken. .. In der Bibel ist Lernen ein ProzeB, in dem die
Menschen eine Beziehung zu Gott und seinem Weg der Wahrheit, der
Gerechtigkeit und des Friedens entwickeln, damit sie diesen Weg in ihrer
Beziehung zueinander gehorsam befolgen und auf alle Vélker ausdehnen.
Individuelle, soziale und internationale Elemente sind in diesem Begriff von
Lernen, das Potter mit dem Attribut Skumenisch kennzeichnet, verbunden.
Okumenisches Lernen ist ein ProzeB; er ist gekennzeichnet durch persén-
liche Wahrnehmung der Giite Gottes, er fordert Verstehen und Befolgen von
Gottes Wahrheit, seiner Gerechtigkeit und seines Friedens. Dieser Lern-
prozel3 bezieht sich auf Gruppen, Gesellschaften und Voélker. Potter unter-
strich, daf der ORK in den vorangegangenen Jahren dem ,,Okumenischen
Lernen groBBe Beachtung geschenkt habe, aber dennoch diese neue Auffas-
sung von Lernen weder in ausreichendem MaBe in die Programme des ORK
eingegangen noch in der Kirche hinreichend zur Geltung gekommen sei. ?

Das war mehr als eine diplomatische Formel, die die Mitgliedskirchen
von ihren Defiziten entlasten sollte, mit denen die organisierte 6kumenische
Bewegung seit ihrem Entstehen konfrontiert ist. Philip Potter hat in seiner
programmatischen Rede ,;Okumenisches Lernen* zu einer auf allen Ebenen
von Kirche notwendigen Dimension erkldrt: Kirche als ,,Gemeinschaft von
Lernenden* im Horizont der Okumene versteht sich als Grundaussage, als
Forderung, nicht als schon eingeloste Beschreibung von Kirche. 4

In der Bundesrepublik hatten schon vor den Ausfithrungen Philip Potters
christliche Initiativgruppen und einzelne 6kumenisch engagierte Personen
den Begriff ,,Okumenisches Lernen zur Kennzeichnung ihrer Arbeit und
ihrer Ziele herangezogen.® Sie bereiteten ebenso wie der Generalsekretir
und das Erziehungsbiiro des ORK den Weg fiir eine Arbeitshilfe der EKD
von 1985 mit dem Titel ,,Okumenisches Lernen. Grundlagen und
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Impulse®. ¢ Sie ist im Niveau wie vom Zuschnitt (Theorie- und Praxisteil)
die gegenwirtig umfassendste und vom Status herausgehobenste Darstel-
lung zu Okumenischem Lernen.” Ahnlich wie Potter versteht die Arbeits-
hilfe unter diesem Terminus eine grundlegende Dimension. Stirker als bei
Potter wird betont, dafl die Aufgabe 6kumenischen Lernens nicht als
zusitzlicher Arbeitsbereich den ohnehin bestehenden Aufgaben der Kirche
hinzugefiigt werden kénne. Vielmehr unterstreicht die Studie, dal} ,,6kume-
nisches Lernen eine Dimension allen padagogischen Handelns der Kirche
ist.® Diese zentrale und generelle Aussage wird in der Arbeitshilfe durch
etliche Erklarungen zum Lernbegriff, zur Okumene und durch Praxis-
beispiele erldutert. Die Arbeitshilfe nennt folgende fiinf Merkmale zu
,;Okumenischem Lernen‘‘:

— ,,Okumenisches Lernen ist grenziiberschreitend. Es iiberschreitet die
Grenzen der Herkunft, der Biographie, der eigenen Moglichkeiten von
einzelnen und Gemeinschaften. . .

— Okumenisches Lernen ist handlungsorientiert. Es begniigt sich nicht mit
Informationen, sondern mochte Christen zum Handeln beféhigen. . .

— Okumenisches Lernen ist soziales Lernen. Es geht darum, eine Bezie-
hung zum anderen, zum Fernen und auch zum Fremden herzustellen.
Deshalb steht die Beziehungs- und Gemeinschaftsfahigkeit der christ-
lichen Gemeinde im Vordergrund. Zugleich ist Okumenisches Lernen
verkniipfendes Lernen. Es gilt, das Globale im Lokalen, das Fremde im
Bereich der eigenen Lebenssituation zu entdecken. ..

— Okumenisches Lernen schlief8t interkulturelles Lernen ein. Es mochte die
Begegnung zwischen einzelnen Kulturen, Traditionen und Lebensformen
fordern. . .

— Okumenisches Lernen ist ein ganzheitlicher Proze: Das soziale Lernen
und das religiése Lernen fallen nicht auseinander, sondern bilden eine
Einhgiti 52
Das sind fiinf schwergewichtige Punkte. Sie sollen zunéchst in ihrem

hohen Anspruch wahrgenommen und so stehengelassen werden. Auf diese

Qualifikationen wird spéter zuriickzukommen sein.

I1. Stellenwert von ,,Okumenischem Lernen in seiner
gegenwirtigen Fassung

Ein Blick zuriick 148t die Ankniipfungspunkte an vorangegangene Priori-
titen okumenischer Erziehungsprobleme und das Neue von ,,Okume-
nischem Lernen* besser erkennen. Die Tatsache, daB sich die Okumenische
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Bewegung seit ihrem Bestehen mit Fragen ,,0kumenischer Erziehung* oder
,,okumenischen Denkens‘ befaBt hat, soll hier nicht zu einem geschicht-
lichen Riickblick veranlassen.® Aber knappe Hinweise zur Diskussion
okumenischer Erziehung ab ca. 1966 sind erforderlich. Ich beschrianke mich
in dieser Skizze auf die wichtigsten Vertreter und ihre Ansétze fiir 6kume-
nische Erziehung.

Nicht nur zeitlich ist Ernst Lange an erster Stelle zu nennen. ! Nach langjih-
rigem Gemeindepfarramt und kurzer Tétigkeit als Praktischer Theologe an der
Kirchlichen Hochschule in Berlin arbeitete Lange ab 1967 fiir mehrere Jahre in lei-
tender Stellung im Okumenischen Rat der Kirchen, schlieBlich von 1972 bis 1974 in
der Planungsabteilung der EKD. Das zentrale Thema, das seine unterschiedlichen
Berufsfelder miteinander verband, war die in seinen Augen dringend erforderliche
grundlegende Erneuerung der Kirche. Den Hauptimpuls fiir Langes Ekklesiologie
bildete Bonhoeffers Einsicht, daf} Kirche nur Kirche sei, wenn sie fiir andere da ist.
Den entscheidenden Bezugsrahmen fiir diese Erneuerung sah er in der Okumene.
Lange hat in eindringlicher und geistreicher Form auf die Notwendigkeit einer
— abgekiirzt gesagt — kirchlichen Erneuerung in ékumenischem Horizont hinge-
wiesen. Er hat mit einer bis heute nachwirkenden Intensitit die notwendige Offnung
von Kirche auf die Okumene begriindet und proklamiert. Seine Analysen haben ihn
zur vielzitierten Frage gefithrt, wie die Mehrheit der Christen in der Bundesrepublik
AnschluB} an den 6kumenischen Fortschritt erlangen kénne: ,,Wie soll der Lernpro-
zeB} in Gang kommen, der notwendig ist, wenn aus den 6kumenischen Moglichkei-
ten der Christenheit Wirklichkeit werden soll ?*° Und er antwortete: ,,Vorerst gibt
es auf diese Frage nicht nur keine zureichende, sondern iiberhaupt keine Antwort,
jedenfalls keine, die Praxis begriinden kénnte. Es gibt keine 6kumenische Didaktik,
keine Theorie und keine Methode fiir das Erlernen des Welthorizontes, in dem allein
die Kirche heute Kirche sein, das Christentum an der Zeit sein kann. ‘2 Aus diesen
Worten spricht eine Auffassung, dal Mehrheiten lernen sollten, was Minderheiten
schon wiilten, hiernach ginge es um eine Struktur von Lehre und Lernen, die zu
einem Aufriicken des Kirchenvolkes zur 6kumenischen Avantgarde fithren sollte. Ich
pointiere hier bewuBt, um den Unterschied zur gegenwirtigen Fassung okume-
nischen Lernens herauszustellen. Insgesamt halte ich Langes Anregungen zum
Thema Okumene — Kirche fiir bei weitem nicht ausgeschoépft und werde auf ein-
zelne seiner Ideen zuriickkommen.

Anregungen zur Lernproblematik aus dem aulereuropéischen Bereich vermittelte
ein Anfang der siebziger Jahre von Ernst Lange in Deutschland eingefiihrtes Buch
seines Kollegen im ORK, Paulo Freire, die ,,Pidagogik der Unterdriickten*."® Der
Untertitel ,,Bildung als Praxis der Freiheit* kennzeichnete die Hoffnungen, mit
denen ein gréoBerer Leserkreis dieses Buch rezipierte. Er stirkte die Erwartung, dafB
Erziehung ein oder vielleicht der Schliissel fiir notwendige Verdnderungen auch bei
uns sein konne. Das war ein MiBverstindnis, von dem sich Paulo Freire eindeutig
distanziert hat. 4

Die angedeuteten Hoffnungen, durch BewuBtseinsbildung einen Beitrag zur
Uberwindung von Unrechtssituationen leisten zu konnen, rief Anfang der siebziger
Jahre bei uns viele Dritte-Welt-Gruppen ins Leben, etliche davon standen am Rande
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oder im Umfeld der Kirche. Die Frage einer angemessenen Didaktik, die Lange
bewuBt offengelassen hatte, wurde in diesen Gruppen iiberwiegend mit einer Betrof-
fenheitsdidaktik zu l6sen versucht. Die Schiirfe der wahrgenommenen Probleme
fithrte zu einer Pddagogik, die mit zum Teil riiden Methoden zu Lernprozessen fiih-
ren sollte. 5

Ein solches Vorgehen brachte aufgrund von Gegenreaktionen und negativer
Besetzung entwicklungspddagogischer/6kumenischer Themen keinen durch-
schlagenden Erfolg. Pidagogisch zweifelhaft war zudem der Versuch, einen Lern-
prozel mit Zwang durchsetzen zu wollen, auch wenn moralisch die besten Ziele
dahinterstanden.

Ab der zweiten Hilfte der siebziger Jahre wurde von Ernst Nipkow und anderen
reflektiert, wie kumenische Themen in der Gemeinde verankert werden koénnen. 6
Diese im o©Okumenisch interessierten universitiren Umfeld entstandenen Re-
flexionen 7 sowie die in Akademien und besonders im Comenius-Institut erarbei-
teten Ansdtze'® miindeten unmittelbar in Grundsatziiberlegungen zu dkumeni-
schem Lernen. Gegeniiber dem thematischen Hauptbezug zur Dritten Welt in den
siebziger Jahren weiteten sich nun die Themen aus. In dem von Werner Simpfen-
dorfer mit herausgegebenen Band ,,Eigener Haushalt und bewohnter Erdkreis‘
wird diese Themenerweiterung schon im Untertitel sichtbar, in dem ,,6kologisches‘
und ,,6kumenisches* Lernen miteinander verschrinkt sind.!® Okumenisches Ler-
nen schien allen dringenden Problemen einen Sammelbegriff bieten zu wollen. Mit
der zugrundeliegenden Annahme, daB die gegenwirtigen Probleme nur im Zusam-
menhang der ,,Einen Welt* zu verstehen und zu lésen seien, war ein produktives
Suchen nach weltweiten Ahnlichkeiten und Abhingigkeiten verbunden; in diesem
Ansatz lag allerdings die Gefahr eines zugleich diabolischen und harmonistischen
Weltbildes, das alle Probleme auf ein Grundiibel zuriickfithren wollte und implizit
davon ausging, dafl Probleme, wenn sie nur in ihrer Abhédngigkeit voneinander
erkannt worden sind, zu lésen seien.

Auf dem Hintergrund dieser Skizze wird deutlich, wo das grundlegend
Neue von ,,6kumenischem Lernen‘ liegt, wie es von Philip Potter oder in
der EKD-Arbeitshilfe angeboten wird: Im Gegensatz zu den vorausgehen-
den Ansitzen geht es nicht um eine Struktur, bei der die einen den anderen
das beibringen, was sie wissen; es geht nicht um die Erwartung, auf diesem
Weg zu einer umfassenden politischen Befreiung zu gelangen; es geht nicht
in erster Linie um Zumutungen, die der einzelne am liebsten wegschébe.
Vielmehr sind bei 6kumenischem Lernen in einem grundlegenden Perspek-
tivwechsel alle gemeinsam Lernende; an erster Stelle steht dabei das Ange-
bot Gottes auf erfiilltes Leben, damit verbunden ist allerdings die Verpflich-
tung, gemeinsam nach Gottes Wahrheit, Frieden und Gerechtigkeit im
nationalen und internationalen Rahmen zu streben. Okumenisches Lernen
ist demnach nicht als ein gesondertes Arbeitsgebiet, sondern als grund-
legende, alle pddagogische Arbeit der Kirche umfassende Dimension zu
begreifen.

186



Es wird damit nicht zu einem bestenfalls wiinschenswerten Zusatz, son-
dern zielt auf Integration in die kirchliche Arbeit. Mit dieser Grundlegung
scheint mir ,,Okumenisches Lernen* weitaus verheiBungsvoller zu sein als
alle Ansitze zuvor. Bei genauerem Hinsehen sind allerdings auch Probleme
zu erkennen. Die erwihnten Merkmale ,,Okumenischen Lernens zeigen
m.E. zwei grofle Gefahren. Die eine liegt darin, dafi die Erwartungen an
dkumenisches Lernen zu hoch geschraubt werden, wenn es mit fiinf jeweils
in sich duBerst anspruchsvollen Kategorien als ,,grenziiberschreitend®,
,,handlungsorientiert*, ,,soziales Lernen*, ,,interkulturelles Lernen* und
,Lernen als ganzheitlicher ProzeB* charakterisiert wird. Die Praxisbei-
spiele in der EKD-Arbeitshilfe deuten zudem auf eine grofie thematische
Ausweitung. Die zweite Gefahr scheint mir gravierender zu sein. Aus hohen
Anspriichen, die in den genannten Merkmalen liegen, drohen Schlagworter
zu werden; die Aneinanderreihung dieser Attribute kann dazu beitragen, die
schweren Probleme und Fragestellungen, die z. B. mit handlungsorientier-
tem oder grenziiberschreitendem Lernen verbunden sind, zu verdecken.
Mehr noch: die schnelle Vereinnahmung z. B. von interkulturellem oder ver-
kniipfendem Lernen suggeriert, dal man schon wiiite, was das sei und wie
das ginge. Kurz: es zeigen sich gegenwirtig also Gefahren der Uberfrach-
tung und der unterschwelligen Verharmlosung. Die eine bedeutet eine Uber-
schiatzung der Moglichkeiten kumenischen Lernens und muf3 zur Enttdu-
schung fithren, die andere bedeutet eine Verharmlosung der Probleme und
Sachverhalte, die erst tiefer analysiert und erkannt werden miifiten, ehe sie
zu festen Merkmalen des Lernens werden kénnten. Ich plddiere damit nur
vordergriindig fiir den Schutz bestimmter Begriffe; mir geht es gerade um
die gemeinte Sache und um den hohen Anspruch der Merkmale dkume-
nischen Lernens, die ich als den Horizont fiir den umfassenden Anspruch
gerade gewahrt sehen mochte.

Um zu einer groéferen Eindeutigkeit besonders der padagogischen
Dimensionen dkumenischen Lernens zu gelangen, soll im folgenden der
Frage nachgegangen werden, wie und wo die Prozesse dkumenischen Ler-
nens konkret ansetzen konnen.

II1. Anregungen fiir eine schirfere/konkretere Fassung
von dkumenischem Lernen

a) Beispiel Gemeindepraxis

Ausgangspunkt fiir meine weiteren Uberlegungen ist die Praxis der Or#s-
gemeinde. Hier werden iiblicherweise die groten Defizite ausgemacht, hier
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entscheidet sich aber auch, ob und wie der Anspruch dkumenischen Ler-
nens eine breitere Grundlage finden kann.

Als Beispiel habe ich die Gemeinde Halstenbek bei Hamburg gewihlt.
Ich will damit nicht sagen, dal} diese Gemeinde fiir Ortsgemeinde schlecht-
hin reprisentativ ist. Mit einem gewachsenen Ortskern und einer Vielzahl
von Hamburgern, die sich dort in den letzten zwanzig Jahren neu angesie-
delt haben, aber weiterhin in der Grofstadt arbeiten, liegt sie im Schnitt-
punkt zwischen Land und Grofistadt. Der Anteil von 8 000 nominellen
Gemeindegliedern bezogen auf 15 000 Gesamteinwohner entspricht etwa
dem Mittel der Kirchenzugehorigkeit in Hamburg und Schleswig-Holstein.
Die aktive Gemeinde rekrutiert sich iiberwiegend aus der gebildeten Mittel-
schicht, die untere Mittelschicht begegnet der Kirche am ehesten auf der
Sozialstation, ausgeblendet sind die ganz Reichen und die ganz Armen. Der
Grofteil der Gemeindeglieder nimmt die Kirche nur fiir Amtshandlungen
in Anspruch. Kurz: eine ziemlich normale norddeutsche Gemeinde, wenn
man iiberhaupt eine Generalisierung wagen will. Anders die Voraussetzun-
gen des Pastors dieser Gemeinde. Er hatte 1978 das Pastorat dort in der
erklarten Absicht iibernommen, das Thema ,,Okumene — Dritte Welt*
soweit wie moglich in der Gemeinde zu verankern. Er berichtet uns nach
zehn Jahren Gemeindearbeit von seinen Erfahrungen. Dabei kann er auf
vielfiltige Ansédtze zuriickblicken, die er und sein ebenfalls 6kumenisch
engagierter Kollege in und mit der Gemeinde geférdert haben: Eine Scha-
lom-Gruppe zunichst mit Nicaraguaarbeit und der Beschiftigung mit Asy-
lanten am Gemeindeort, spiter mit Hinwendung zum Friedensthema und
zur Situation tiirkischer Mitbewohner. Weiterhin eine gut vor- und nach-
bereitete Reise nach Tansania; diese Aktivitdten blieben im wesentlichen auf
die Gruppe der Gymnasiasten beschriankt, bildeten keine Kontinuitdt und
zeigten nicht die erwiinschten Auswirkungen auf die Gesamtgemeinde.
Vielversprechender war die Verankerung ékumenischer Thematik in der
normalen Gemeindearbeit (Konfirmanden, Gesprachsabende, Gottesdien-
ste), wobei die Aktion Bundesschluf3 und iiberhaupt das Thema Siidafrika
die groBte Resonanz zeitigten. Von den angesprochenen Gruppen der
Gemeinde zeigte die Seniorengruppe die grof3te Abwehr: Mit der Behaup-
tung, daf} sie sich in den schlechten Zeiten nach dem Krieg auch selber hét-
ten helfen miissen, verschlof} sich diese Gruppe jeglicher iibergemeindlichen
Solidaritat. Das sind nur wenige Hinweise, die zu den SchluBfolgerungen
hinfiihren sollen, die der Halstenbeker Pastor zum Thema ,,6kumenisches
Lernen‘ nach zehn Jahren Gemeindearbeit formuliert hat:
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,»Wenn ich iiber das Verhiltnis nachdenke, das zwischen meinen urspriinglichen
Zielvorstellungen zu dem Bereich ,,Okumene — Dritte Welt* und den Erfahrungen
mit dem jetzigen Arbeitsansatz besteht, so entdecke ich, daf} ich die Kirchen-
gemeinde fiir zu grofe Ziele in Anspruch genommen hatte. Jetzt sehe ich zu meiner
Entlastung die Situation auch so, daf} innerhalb der Kirche verschiedene Gruppen,
Institutionen und Einrichtungen ein solches Ziel mitverfolgen, und auch aufierhalb
der Kirchen gesellschaftliche Krifte wie Parteien, Schulen, Gewerkschaften und
Okologie- und Friedensbewegung in der Richtung dieses Zieles wirken. Das hat
meine Vorstellung davon, was ich zusammen mit anderen in meiner Umgebung
bewirken kann und sollte, bescheidener gemacht, aber sicher auch realistischer und
ertriglicher. Die Erfahrung in der Gemeinde hat mich auch frommer gemacht. Ich
mochte mich heute weniger auf die richtigen paddagogisch-technischen Strategien
und Rezepte verlassen als auf die Hoffnung, dafB das, wofiir ich mich einsetzte, dem
Willen Gottes entspricht und er fiir Recht und Gerechtigkeit unter seinen Menschen
eintritt und uns dafiir in Anspruch nimmt. ‘2

Dieser Praxisbericht erhellt den Anspruch okumenischen Lernens. Er
weist auf die Produktivitit einer im Gemeindeleben verankerten Dimension
dkumenischen Lernens. Er plddiert fiir eine Verankerung im Gottesdienst
und im Kirchenjahr. Er rechnet mit unterschiedlichen Methoden: Feier, Ver-
kiindigung, Fiirbitte und Gebet begiinstigen ékumenisches Lernen in der
von Potter beschriebenen Dimension eines Angebotes Gottes. Mit persén-
licher Begegnung vor Ort, Reise, Aktion, Gespriach und Diskussion werden
Moglichkeiten genannt, die niichterner sind als die aus der EKD-Schrift
zitierten Merkmale ,,grenziiberschreitenden®, ,,interkulturellen®, ,,sozialen*,
,,handlungsorientierten* oder ,,ganzheitlichen Lernens, ohne deren
Potenz zu beschneiden. Gerade die Bescheidenheit, die in dem Praxis-
bericht liegt, scheint mir hoffnungsvoll. Bestandsaufnahme und erste
Schritte auf das groBere Ziel dienen der konkreten Fiillung von 6kume-
nischem Lernen. Zur Bilanz der Erniichterung gehoren: die wichtige Rolle
des Pastors der Gemeinde, eine realistische Erwartung an die eingeschrank-
ten Moglichkeiten eines gesellschaftsverdndernden Potentials von Kirchen-
gemeinden, die Entlastung von der iiberzogenen Vorstellung, dal alle
grof3en Probleme von der Kirche anzunehmen bzw. von dieser iiberhaupt zu
16sen seien, schlieBlich die entlastende, stabilisierende, kraftspendende Aus-
sage am SchlufB} des Erfahrungsberichtes, die an Potters Definition in Van-
couver erinnert.

In diesem Bericht sehe ich einen christlichen Realismus, der erste kon-
krete Schritte hin auf groBere Ziele ermoglicht. Ich teile die ungeduldige
Einschitzung, daB diese Schritte angesichts der immer grofier werdenden
Probleme unserer Welt viel zu klein sind, sehe aber keine Moglichkeit eines
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Prozesses 6kumenischen Lernens, der nicht sowohl die groBere Perspektive
als auch die kleinsten Schritte im Auge behilt.

Der Bericht geht von den Moglichkeiten okumenischen Lernens in der
Ortsgemeinde aus und enthélt an einer Stelle einen m. E. beeindruckenden
Hinweis, der die Frage, wie in der Gemeinde dkumenisches Lernen stattfin-
den kann, mit der Gegenfrage konfrontiert, ob denn iiberhaupt die
Gemeinde der Ort fiir 6kumenisches Lernen sei. Mit einer an Ernst Lange
erinnernden Formulierung (Mitglieder der Ortsgemeinde = die Fulikran-
ken der Gesellschaft) weist der Bericht auf die pastorale Praxis, in der
Kirche vor allem von den Geschéddigten und Belasteten in Anspruch genom-
men wird, die angesichts von Krankheit, Familienproblemen und Tod im
Glauben Trost und Stirkung suchen.? Diese Erfahrung ist ernst zu
nehmen. Sie schlieBt nicht aus, dafl die Dimension der Okumene auch ins
Blickfeld gerit, 146t aber nach Prioritdten in der Funktion der Ortsge-
meinde fragen.

Damit ist aber nicht alles iiber die Méglichkeiten kumenischen Lernens
in der Kirche gesagt. Das wird deutlich, wenn wir 6kumenisches Lernen
nicht nur auf die Ortsgemeinde, sondern auf die unterschiedlichen Gestal-
ten von Kirche beziehen. Damit ist die Frage verbunden, ob dkumenisches
Lernen nicht bestimmte Schwerpunkte hat, die in den Sozialgestalten von
Kirche unterschiedlich zum Tragen kommen. Vielleicht 148t sich dadurch
eine groflere Ernsthaftigkeit und Eindeutigkeit erreichen, daBl wir die
Erwartungen fiir 6kumenisches Lernen nicht gleichméBig an alle Sozialge-
stalten der Kirche richten, sondern von den Aufgaben der verschiedenen
Sozialgestalten ausgehend fragen, wo aufgrund der je unterschiedlichen
Moglichkeiten die besten Ankniipfungspunkte fiir 6kumenisches Lernen
liegen. Das Praxisbeispiel Halstenbek weist uns darauf hin, in diesem Ver-
such besonders wahrzunehmen, wo auf der Ebene der Sozialgestalten
bereits Ansatzpunkte dkumenischen Lernens vorliegen, die gestdrkt und
fortgesetzt werden kdénnten. Es handelt sich im folgenden um einen ersten
Versuch, der nicht auf Vollstindigkeit zielt, sondern Akzente setzen will.

b) Okumenisches Lernen, bezogen auf die Sozialgestalten von Kirche

Ich wahle hier die im Anschlufl an H. Dombois géingige Einteilung in vier
Sozialformen von Kirche, wobei ich die terminologischen und damit z.T.
auch sachlichen Unterschiede hier nebeneinander stehen lassen muf.?
Somit ist unsere Frage zu beziehen auf 1. Foderation/Gesamtkirche,
2. Regionalkirche (Landeskirche), 3. Ortsgemeinde, 4. Initiativgruppen/
Nachfolgegruppen.
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1. Féderation/Gesamtkirche

Die besonderen Moglichkeiten der Foderation/Gesamtkirche liegen in
der Darstellung kirchlicher Einheit. Dies ist wie gesagt im besonderen Malfle
dem Okumenischen Rat der Kirchen méglich, auf den sich die Erwartungen
auf der Ebene der Gesamtkirche vornehmlich richten. In den Abteilungen
des ORK sind Formen, Ubereinstimmungen und Perspektiverr christlicher
Einheit in grofierem MaBe entworfen worden als gemeinhin bekannt ist.
Beispiele dafiir sind etwa die Ergebnisse der Lowener Konferenz 1971 zur
Frage der Relation Kircheneinheit zu Menscheneinheit oder der traditio-
nelle Riickgriff okumenischer Konferenzen auf das Vaterunser, so zuletzt
bei der Erorterung der zweiten Bitte bei der Weltmissionskonferenz 1980 in
Melbourne und die daran ankniipfende Auseinandersetzung mit der dritten
Bitte des Vaterunsers 1989 in San Antonio/USA. Die groBen Fortschritte
der 6kumenischen Bewegung des 20.Jahrhunderts in der Suche nach christ-
licher Einheit — in einer gemessen an der Christentumsgeschichte kurzen
Zeit — miissen von der Gesamtkirche selbst stirker wahrgenommen wer-
den. Die Konzentration auf die gleicherweise geschenkte und erarbeitete
Zunahme in der Einheit entlastet von einer avantgardistischen Rollenzuwei-
sung, die ohnehin dadurch briichig geworden ist, daf etliche Reflexionspro-
zesse auf Konferenzen nur das neu erarbeiteten, was in der Okumene schon
vorher formuliert worden ist. Erforderlich ist demgegeniiber eine Uberprii-
fung, ggf. eine Revitalisierung und Festigung erzielter Ubereinkiinfte. Aus
dieser neuen Ausrichtung ergidben sich Konsequenzen fur den Arbeitsstil im
ORK: weniger Konferenzen, mehr Zeit fiir Besinnung auf das Wesentliche.

Das Beschreiten neuer Wege erscheint im Augenblick vordringlich zur
Erarbeitung einer neuen Sozialethik. Nachdem die Herausforderungen von
Befreiungstheologien zu der Hoffnung angeregt hatten, gesellschaftlich-poli-
tische Verdnderungen durch die Beachtung weniger grundlegender Faktoren
erreichen zu konnen, wird jetzt zunehmend die Notwendigkeit der Detail-
untersuchung von Problemen, die in einer vielschichtigen Kausalitit begriin-
det sind, gesehen. Als notwendig erscheint damit eine umfangreiche For-
schungsarbeit. % Lernprozesse sind hier in Kooperation mit regional einzu-
richtenden Instituten zu initiieren. Die Probleme sind auf die Perspektive
»Kirche und Welt* als Brennpunkt zu beziehen.

Eine selbstverstindlich wichtige Funktion, die der ORK weiter beibehal-
ten muB, ist seine Moglichkeit als Drehscheibe fiir die Aufnahme und Wei-
tergabe theologischer Neuansitze. Das Erfahrungspotential des ORK
schiitzt vor der Erwartung schnellstméglicher Aneignung oder leichtfertiger
Abweisung neuer Ansitze.
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2. Landeskirche

Fiir den Bereich ékumenischen Lernens liegen die besonderen Mdglich-
keiten der Landeskirche in der Aufrechterhaltung der Kontinuitat, Autoritit
und Einheit durch die Bischéfe. Die Hauptaufgabe der Kirchenleitungen
besteht dabei — darauf hat Ernst Lange schon hingewiesen® — nicht in der
normativen Wahrung des Ist-Zustandes, sondern fordert die Uberpriifung
und ggf. Reaktivierung von verschiitteten Traditionselementen und das Her-
anziehen christlicher Glaubensformen und Institutionen anderer Léander,
die sich auf dieselbe Tradition berufen. Die Vielfalt der weltweiten Christen-
heit stellt einen Reichtum dar, der angesichts tiefgreifender Probleme von
Kirche bei uns nicht ignoriert werden kann. Direkte Ubernahme verlocken-
der Einzelelemente — z.B. reiches spirituelles Leben in der Dritten Welt —
wird es nicht geben kénnen; hier sind noch grundlegende Erfahrungen zu
gewinnen, ist noch viel Denkarbeit zu investieren. Ein Blick auf die Vielfalt
der Erscheinungsformen und des Zeugnisses von Christenheit im inter-
nationalen Kontext kénnte aber Mut fiir notwendige Verinderungen von
Kirche auch bei uns machen. Ein besonders aufschlufireiches Beispiel dafiir
ist das Christentum in Siidafrika. Aus seinen vielen Facetten sei in diesem
Zusammenhang nur die enge Verbindung geistlichen Lebens und mutigen
Zeugnisses gegen die Apartheid erwdhnt. Christen im Widerstand gegen
Unterdriickung in Siidafrika haben unsere Kirchen in den letzten ca. 15 Jah-
ren herausgefordert und zu einem massiven Umdenkungsprozef3 auch auf
der Ebene von Kirchenleitungen gefiihrt (dafiir vergleiche man Stellungnah-
men zum Antirassismus-Programm des ORK Anfang der siebziger Jahre
mit heutigen Resolutionen!). Das Zeugnis siidafrikanischer Christen und
der 6kumenische ReflexionsprozeB iiber Siidafrika fordern unsere verfaBBten
Kirchen freilich zu mutigeren Aktionen. Aus dem Bereich der Okumene
erwuchs in den letzten Jahren zwar zunehmend die Erkenntnis, daf} sich
Kirche auch um ihren wirtschaftlichen Kontext sorgen miisse. Kirchenlei-
tungen bei uns haben deswegen zunehmend zu gewirtigen, dall Stellung-
nahmen gegen die Apartheid nur dann glaubwiirdig bleiben, wenn sie durch
ein aktives Zeugnis im wirtschaftlichen Bereich untermauert werden. Aus
Okumenischer Perspektive erscheint die Frage eines Bankenboykotts gegen
Konzerne, die das siidafrikanische Unrechtssystem unterstiitzen, geradezu
als unumgingliche Wahrnehmung des gegebenen Handlungsspielraumes
unserer wirtschaftlich potenten Kirchen. Unsere Kirchenfiithrer miissen die-
sen Spielraum entschiedener nutzen, um den unterdriickten Christen in
Siidafrika beizustehen, um in der Okumene glaubwiirdig zu bleiben und
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— last not least — die Autoritit ihres Amtes (auch und gerade gegen
Kirchenaustrittsdrohungen hiesiger Wirtschaftsmagnaten) zu stirken.

Im Interesse einer dkumenisch fundierten Ausbildung der kiinftigen
Amtstriger miiBten die Landeskirchen iiber eine befriedigende universitire
Versorgung hinaus Gemeindepraktika und lingere Aufenthalte im Ausland
fiir Studenten und Postexaminierte erleichtern. Die Wartezeiten auf das
Vikariat boten hierfiir etwa den geeigneten zeitlichen Spielraum. 26

Die Kooperation mit dem ORK miiite sich auf die erwihnte notwendige
Unterstiitzung in der Erarbeitung einer auf die heutige Situation bezogenen
dkumenischen Sozialethik beziehen. Konkret hiefe dies etwa die Einrich-
tung und Finanzierung interdisziplinir arbeitender und interkonfessionell
besetzter Forschungsinstitute.

Im Interesse der Kontinuitét liegt schlieBlich eine doppelte Vermittler-
funktion. Zum einen nidmlich wechselseitig fiir die Forderungen und
Bediirfnisse der Ortsgemeinden und des ORK, und zum anderen fiir die
unterschiedlichen Zielsetzungen zwischen Ortsgemeinde und Initiativgrup-
pen. Die Leitungsorgane haben die Pflicht, die Initiativgruppen als legitime
Sozialgestalt von Kirche in ihre Uberlegungen (und ihre Budgets) mit einzu-
beziehen, auch wenn ihnen Mitglieder der Initiativgruppen am stédrksten
zusetzen. In der notwendigen Wahrung ihrer die Institution Kirche auf
Dauer sichernden Aufgaben werden Konflikte mit den auf grundlegende
Veranderung zielenden Initiativgruppen unvermeidbar sein. Auch Kirchen-
leitungen haben aber die Chance wahrzunehmen — doch nur selten so wie
Bischof Kruse ergriffen?’ —, die in den Herausforderungen dieser Gruppen
auch fiir die Amtskirche liegen.?

3. Ortsgemeinde

Die Moglichkeiten der Ortsgemeinde werden vor allem dadurch
bestimmt, daB} hier auf die Bediirfnisse einer bestimmten, regional gebun-
denen Gruppe eingegangen werden kann. Die Dimension ékumenischen
Lernens ist hier nach den Moglichkeiten der konkreten Gemeindesituation
durch verschiedene Methoden zu verankern. Dies ist am Praxisbeispiel Hal-
stenbek angesprochen worden. Im Gottesdienst konnen Dimensionen der
Okumene nicht nur in der Predigt eine Rolle spielen, sondern z.B. im Siin-
denbekenntnis, das neben personlichen zunehmend soziale und internatio-
nale Elemente zu beriicksichtigen hat — Elemente, die auch in der Reue,
der Siindenvergebung und der Umkehr ihren Platz bekommen miissen.
Dabei gilt, daB die Amtstriger in der Ortsgemeinde zuvorderst und unein-
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geschriankt die Bediirfnisse ihrer beladenen und bedriickten Mitglieder auf-
zunehmen haben. Das schlieBt Solidaritdt mit anderen nicht aus, zumal
auch diese Bediirfnisse in sich ambivalent sind. Die Gemeindearbeit hat
sich auf die konkrete Situation zu richten und entspricht damit gerade 6ku-
menischen Forderungen. Kirche in der Dritten Welt weil sich z.B. auch
iiberwiegend einem situationsbezogenen, an den Randgruppen orientierten
Ansatz verpflichtet. Die Ausrichtung an den Bediirfnissen der Ortsge-
meinde heiflit nicht, allen alles recht machen zu wollen, sondern heil3t
gerade, Standpunkte fiir diese Randgruppen — in der dkumenischen Dis-
kussion ,,die Armen‘ — zu beziehen und damit auch Konflikte in der
Gemeinde und mit weltlicher Autoritdt zu riskieren. Der &kumenische
Horizont eréffnet uns konkrete Situationen und zeigt uns viele Beispiele
dieses verwickelten Problems. Dabei hat sich in aller Deutlichkeit gezeigt,
daB die Intensit4t geistlichen Lebens in Gemeinden der Dritten Welt oft den
Halt gibt, Konflikte in ihrem Umfeld durchzustehen. Umgekehrt sind — in
der Dritten Welt wie bei uns — Auseinandersetzungen nicht zu vermeiden,
wo Gemeinde durch von Menschen bewirkte Unterdriickung an der Wahr-
nehmung der Fiille christlicher VerheiBung stark beschnitten wird; hier muf
um des Glaubens willen auf die Ursachen vorgestoBen, auf Probleme hinge-
wiesen und fiir Verdnderungen eingetreten werden, damit aus Trost nicht
Vertrostigung und aus der 6kumenischen Dimension der Christenheit nicht
das folgenlose Geschwitz iiber das Unrecht in der Welt wird.

4. Initiativgruppen/Nachfolgegruppen

Die besonderen Méglichkeiten der Initiativgruppen liegen im konsequen-
ten, umfassenden Anpacken eines Themas. Hier ist Lernen im neutesta-
mentlichen Sinne von manthanein-mathetés als uneingeschrinkte Nach-
folge am ehesten zu verwirklichen. Die intendierte und zum Teil verwirk-
lichte Verbindung von gottesdienstlichem, spirituellem Leben mit feiernder
und arbeitender Gemeinschaft ist beeindruckend. Die Erfolge von Initiativ-
gruppen, durch Aktionen wie dem Friichteboykott Lernprozesse auf allen
Ebenen ausgelost zu haben, sprechen fiir diese Form. Initiativgruppen kén-
nen sich von einem Konkurrenzverhiltnis zur Ortsgemeinde entlasten, soll-
ten sogar sparsam sein mit diffamierenden AuBerungen wie der ausgrenzen-
den Zuweisung eines Provinzialismus. Initiativgruppen diirfen sich auch
von der Notwendigkeit eines ,,Mehrheitslernens® entlasten; ihr Versuch
direkter Nachfolge spricht in seiner Konsequenz fiir sich selber und bedarf
nicht einer zahlenméaBig groBen Anhingerschaft.
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Die Konzentration auf ein Thema, der Zusammenschluf3 nach Wahl und
der freie Riickgriff auf die Botschaft Jesu ohne den Ballast von Tradition
und volkskirchlichen Strukturen und Erwartungen hat aber auch eine Kehr-
seite. Sie liegt wesentlich in der Schwierigkeit, bei Themenwechsel oder per-
sonlichen Zerwiirfnissen die Kontinuitdt zu wahren.? Hier liegt die von
den Initiativeruppen wahrzunehmende Qualitit der Landeskirche. Es ist
deshalb nicht nur illusorisch, es wire auch verkehrt, wenn Initiativgruppen
auf eine Veranderung von Landeskirchen auf der Basis von Initiativgruppen
hinarbeiteten. Richtig ist dagegen das Anliegen von Initiativgruppen, den
Kirchenleitungen ihre Erfahrungen und Anspriiche nahezubringen und als
legitime Form von Kirche anerkannt zu werden. So wie Kirchenleitungen
Initiativgruppen als legitime Form von Kirche zu berticksichtigen haben, so
sollten umgekehrt die Initiativgruppen auf die Wahrung der Kontinuitit im
angedeuteten Sinn achten — und kdmpfen, wenn kirchliche Institutionen
die christliche Botschaft zu iiberdecken oder zu verfremden drohen.

Die unterschiedlichen Aufgaben von Landeskirchen und Initiativgruppen
setzen also gegenseitige Grenzen und fiihren zu Auseinandersetzungen, die
bei aller Last in ihren produktiven Dimensionen zu sehen sind: als Streit um
den richtigen Weg mit z.T. nicht geplanten, ambivalenten Auswirkungen.
Hinzufiigen mochte ich, daB das kritische und fordernde Potential von Ini-
tiativegruppen vielleicht gerade in der jetzigen Situation, in der viele Okume-
niker — wie iibrigens in fast allen Phasen der 6kumenischen Bewegung —
von einer Krise des ORK sprechen??, auch den Okumenischen Rat selber
herausfordert. Vielleicht ist es an der Zeit, einen internationalen Zusam-
menschluf engagierter Christen neben den kirchlichen Weltorganisationen
zu griinden; historisches Beispiel dafiir ist der Weltbund fiir Freundschafts-
arbeit der Kirchen, der bis in die dreiBiger Jahre Schrittmacher der kirchlich
getragenen Okumene war.

Resiimee

Die grundlegende Bedeutung von dkumenischem Lernen in der Kirche
liegt in dem weitreichenden Perspektivenwandel, der in der Priorisierung
von ,,Kirche als Lerngemeinschaft in 6kumenischem Horizont* aufleuch-
tet. Die lehrende Kirche muBte sich gegeniiber der Welt und anderen Kon-
fessionen abgrenzen, um die ,eigene’‘ Wahrheit nicht preiszugeben.
,,Kirche als Lerngemeinschaft* definiert sich nicht im Gegensatz zu ande-
ren Konfessionen und weif, daB Kirchen nicht im Gegeniiber zu den Proble-
men der Welt stehen, sondern oft sogar deren harter Kern sind. Die Lernge-
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meinschaft Kirche blickt hoffnungsvoll auf die Vielfalt von Kirchen, weil
sie um die von Christus vorgegebene Einheit weil. Sie darf das Mandat der
Weltverantwortung in dem Wissen tragen, daf alle Kirchen auf der Erde
durch diese Aufgabe herausgefordert sind und nach Antworten suchen.
Kirche als Lerngemeinschaft entlastet sich von dem Anspruch auf einfache
globale Problemlésungen und sucht vielmehr mit den jeweiligen Méglich-
keiten nach lebendigen Glaubensformen und entschiedenen Schritten zur
Losung der jeweiligen Probleme in Kirche und Gesellschaft. Der weltweite
Horizont ist dabei nicht nur wegen der globalen Dimension vieler Probleme
unverzichtbar, sondern ist ohnehin erforderlich, weil christlicher Glaube
universal ist und weltumspannende Verantwortlichkeit erfordert. Dieser
okumenische Bezug erscheint in einer Situation als besonders wichtig, in
der ein solidarisches Interesse an der Dritten Welt abebbt und schon eine
,,Erschopfung utopischer Energien?! festgestellt wird.

Eine groBere Schirfe gewinnt die Frage 6kumenischen Lernens, wenn sie
auf die Sozialgestalten der Kirche bezogen wird. Diese Zentrierung auf die
Formen von Kirche und ihre jeweiligen Mdoglichkeiten bedeutet nicht nur
eine Konkretisierung von 6kumenischem Lernen, sondern wirft dariiber
hinaus grundlegende ekklesiologische Fragen auf, auf die in diesem Rah-
men nicht eingegangen werden kann.? Ebenso ist es hier nicht méglich,
meinen Ansatz auf ein Thema zu beziehen, das gréfiere Lernprozesse ausge-
l16st hat. Als ein derartiges Thema hat sich Siidafrika erwiesen, und es steht
zu vermuten, daB der konziliare ProzeBl, der zur Weltversammlung fiir
Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung fiihren soll, ein d4hn-
liches Potential aufweist. Ebenso wire zu fragen, ob der konkrete Bezug auf
Sozialgestalten der Kirche nicht auch einen padagogisch stimulierenden
Impuls so grundlegender Dimensionen wie der Konvivenz oder der implizi-
ten Axiome bieten kénnte.?® Weiterhin kénnte es lohnend sein, Ernst Lan-
ges Vermutung, daB der Mensch am ehesten durch Feiern und in Konflikten
lernt, auf die Formen von Kirche hin zu konkretisieren. Ich will damit
andeuten, dal} ich erst am Anfang eines Buchstabierens bin.

Ich hoffe aber, daB meine Ausfithrungen die Produktivitit des Bezuges
auf die Sozialgestalten von Kirche im Ansatz verdeutlicht haben. Dieser
Ansatz erscheint mir im Blick auf 6kumenisches Lernen nicht nur realisti-
scher und vielleicht bescheidener, sondern gleichzeitig auch radikaler als der
Versuch der undifferenzierten Konfrontationen von Kirche schlechthin mit
den geballten Anspriichen 6kumenischen Lernens. Er bezieht die Forderun-
gen Okumenischen Lernens auf alle Gestalten von Kirche und sieht nicht
nur auf seine Defizite und Schwierigkeiten in der Ortsgemeinde. Er entlastet
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nicht nur, sondern fordert Kirchen dazu heraus, wenigstens das zu tun, was
je moglich wire — und das wire z.B. auf der Ebene der Landeskirchen
weit mehr als der gegenwirtig genutzte Handlungsspielraum: man denke
etwa an die erwihnte Moéglichkeit des Bankenboykotts gegen das Apart-
heidsregime. Der von mir dargestellte Ansatz nimmt den Problemen nichts
von ihrer Schirfe, bedenkt aber die Grenzen jeder Padagogik, die nicht als
Ersatz ansonsten ungeltster Probleme taugt. Er zielt auf die Dynamisie-
rung des Prozesses von ,,Kirche als Lerngemeinschaft in ékumenischem
Horizont*, insofern er einen LernprozeB auf allen Ebenen fordert. Die Ver-
bindlichkeiten, die sich aus dem ,,Schmecken der Giite Gottes* ergeben,
kénnen je nach Situation unterschiedlich sein. Die Hoffnungen auf das
Reich Gottes, an denen sich dieser Prozel} orientiert, sind letztendlich von
Halstenbek bis Vancouver oder Genf dieselben.
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