lismus und im Kampf um die Gerechtig-
keit. Das Buch besteht aus drei Teilen:
(1) Armut und Befreiung, (2) Religion
und Befreiung und (3) Asiatische Befrei-
ungstheologie. Man kann es nicht nur
den Theologen, den Religionswissen-
schaftlern wie den Spezialisten auf dem
Gebiet des weltweiten, interreligitsen
Okumenismus, sondern allen empfeh-
len, die den Christen der Dritten Welt
gegeniiber offen sein und durch die
Begegnung mit ihnen ihren personlichen
Glauben tiberpriifen wollen.

Takeshi Yasui

AFRIKANISCHE THEOLOGIE

John S. Mbiti, Bibel und Theologie im
afrikanischen Christentum. Vanden-
hoeck & Ruprecht, Géttingen 1987.
212 Seiten. Kt. DM 36,—.

Jean-Marc Ela, Mein Glaube als Afrika-
ner. Das Evangelium in schwarzafri-
kanischer Wirklichkeit. Theologie der
Dritten Welt, Bd. 10. Verlag Herder,
Freiburg — Basel — Wien 1987.
198 Seiten. Kt. DM 34,—.

Gabriel M. Setiloane, Der Gott meiner
Viter und mein Gott. Afrikanische
Theologie im Kontext der Apartheid.
Peter Hammer Verlag, Wuppertal
1988. 122 Seiten. Kt. DM 16,80.

An den neueren Arbeiten des z.Z. in
der Schweiz lebenden Kenianers John S.
Mbiti, des unter dem Bergstamm der
Kirdi in Nordkamerun wirkenden
katholischen Missionars Jean-Marc Ela
und des in Siidafrika lehrenden metho-
distischen Theologen Gabriel M. Setilo-
ane werden die unterschiedlichen Aus-
pragungen heutiger afrikanischer Theo-
logie sichtbar. Allen gemeinsam ist die
Erkenntnis, daB die Christenheit
Schwarzafrikas sich noch immer im
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Zustand der Abhingigkeit befindet und
dall es geboten ist, eine eigenstindige
Theologie zu entwickeln. Nach Mbiti
kann es ,,in Afrika keine bleibende
Stitte fiir ein fremdes Christentum®
geben. ,,Ein wahres afrikanisches Chri-
stentum kann sich nur entwickeln aus
der Wechselbeziehung zwischen dem
Evangelium von Jesus Christus und dem
gesamten Leben des Volkes® (29).
Gefordert wird daher ,,die Indigenisie-
rung®: Die afrikanische Kirche muf}
,»8ich in jeder Hinsicht auf die afrikani-
sche Religion beziehen: auf Glaubens-
inhalte, Glaubenspraktiken, Geburts-
und Begrdbnisriten, Rituale, Zeremo-
nien, Erwartungen, Auseinandersetzung
mit Fragen des Lebens* (175). Am Bei-
spiel ,einiger der wichtigsten Elemente
des Christentums, nidmlich Gebet,
Glaube und Heil* (237) zeigt Mbiti, wie
sich die afrikanische Christenheit von
der Bibel ausgehend die Inhalte des
christlichen Glaubens aneignet und in
den Formen der eigenen religitsen
Erfahrung zum Ausdruck bringt.

Wihrend Mbiti versucht, westliche
Tradition und autochthone Afrikanizi-
tdt durch ,,Anpassung* zu verschmel-
zen, fordert Ela einen ,epistemologi-
schen Bruch*: ,,Die kulturellen Voraus-
setzungen des westlichen Christentums,
den /ogos und die ratio, miissen wir von
jetzt an durch die Logik der afrikani-
schen Symbolik ersetzen* (60).

Afrikanische Theologie muffi daher
die Symbolwelt iibernehmen, in der
Afrikaner ihre Wirklichkeit deuten. Am
Beispiel des Ahnenkults zeigt Ela die
Notwendigkeit auf, ,die lebendige
Bezichung zu den Ahnen als eine
Dimension unseres umfassenden Glau-
bens zu akzeptieren* (45).

Im Gegensatz zu Mbiti, der die sozio-
politische und -6konomische Dimension
vollig ausklammert, beginnt Ela mit



einer Analyse der Situation des post-
kolonialen Afrika. Es ist das ,,strangu-
lierte Afrika*, das sich in einem Prozef
der ,,Rekolonisierung* befindet, in dem
Macht durch Gewalt und Folter (39)
ausgeiibt wird. Theologie treiben
geschieht also im Kontext eines neokolo-
nialen Systems, in dem ,,die Aggression
der multinationalen Gesellschaften und
Banken iiberall verstreut ihre Zwangs-
apparate entstehen* l46t, die im
Schwarzen Kontinent optimale Bedin-
gungen fiir die Ausbeutung der mensch-
lichen Arbeitskraft und der natiirlichen
Ressourcen garantieren‘ (103). Im Dien-
ste der ausldndischen Michte steht eine
privilegierte Kompradoren-Elite, die die
landliche Bevélkerung in Not und Elend
stiirzt und diktatorische Herrschaft
ausiibt.

Die Auswirkungen des neokolonialen
Systems lassen sich in allen Lebensberei-
chen der Bevolkerung aufweisen; aus-
fithrlich setzt Ela sich mit der Frage des
Gesundheitswesens auseinander und
untersucht die Ursachen von Unter-
erndhrung und Hunger. Notwendig ist
eine ,,Pastoral des Hirsespeichers*: ,,Da
der Gott des Evangeliums sich als ein
Gott, der leben 14Bt, offenbart, kénnen
wir von unserem Glauben her ein
System, das leere Speicher, d.h. Hunger
und Tod, verursacht, nur ablehnen,
denn die Botschaft und das Tun Jesu
prangern die Ausbeutung des Landvol-
kes an und fordern neue Formen von
Beziehungen, in denen die Menschen
ihr Zusammenleben so gestalten, daf
keinem seine Hirseration vorenthalten
bleibt* (107).

Wird der ,,Hirsespeicher zur Achse
einer ekklesialen Praxis*‘, mulB} afrikani-
sche Theologie die Befreiung der Armen
als ihr Hauptziel bestimmen: ,,In der
Nachfolge des Gekreuzigten von Gol-
gata, der mit allem, was Gottes Plan

entgegenstand, in Konflikt geraten ist,
miissen wir heute zu einer Strategie der
Befreiung iibergehen. Der Ort und die
Zeit, dem lebendigen Gott zu begegnen,
ist heute wie gestern dort, wo Gott den
Schrei der Armen hért und seines Bun-
des gedenkt* (113).

Setiloane ist einer der wenigen
schwarzen Theologen Siidafrikas, der
die Notwendigkeit einer ,,afrikanischen
Theologie im Kontext der Apartheid*
betont. Die im wesentlichen mit sozio-
politischen = Kategorien  arbeitende
Schwarze Theologie mufl durch einen
Riickbezug auf die afrikanische Tradi-
tion ergdnzt werden, will sie nicht zu
einer eindimensionalen, den Befreiungs-
kampf behindernden Ideologie redu-
ziert werden, denn: ,,Das Konzept der
Befreiung ist weit und tief, es umfaBt
und tbertrifft zugleich weit den sozio-
politischen Kontext... Die Befreiung,
fiir die Afrikanische Theologie kampft,
ist die der Befreiung der ,Seele Afrikas*
aus der Gefangenschaft des westlichen
Konzeptualismus und Diskurses, ist
Befreiung von der Rationalitit und
Pseudowissenschaftlichkeit zu Mensch-
lichkeit: Botho, Ubuntu, ist Authentizi-
tdt, geboren aus einer lebendigen, prak-
tischen Erfahrung MODIMOs ..., ist
die Gesamtheit des Lebens* (69).

Afrikanische Theologie will also den
totalen Bruch mit der Welt der WeiB3en,
,,die uns unterjocht, ... uns zu Sklaven
ihrer abendldndischen Denkweisen,
Wertsysteme und Spiritualitidt gemacht
haben‘ (21). Dieser Ansatz betrifft
zutiefst das Zentrum christlicher Theo-
logie: das Gottesverstindnis. In allen
Beitrdgen des kleinen Sammelbandes
wird betont, dafl der in den biblischen
Schriften bezeugte Gott identisch ist mit
dem Gott der Ahnen; er ist ,,dieselbe,
die einzigartige Quelle: MODIMO,
Qamata, Lesa, Umvelinggangi in der
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traditionellen afrikanischen Religion*
(54). Eine radikale Afrikanisierung der
christlichen Tradition ist die Folge.
Wihrend am Beispiel von Mbiti deut-
lich wird, daB die Theologie der Adap-
tion und Inkulturation in eine Sack-
gasse geraten ist, zeigen die Entwiirfe
von Ela und Setiloane den Weg auf, den
eine zukiinftige, fiir die Emanzipation
Afrikas relevante Theologie gehen wird.

Erhard Kamphausen

ZUGANGE ZUR ORTHODOXIE

Eugen Himmerle /Heinz Ohme /Klaus
Schwarz, Zuginge zur Orthodoxie.
Bensheimer Hefte 68. Vandenhoeck &
Ruprecht, Gottingen 1988. 304 Seiten.
Pb. DM 19,80.

Es gibt Firmen, die Luftbilder anferti-
gen und anschlielend dem {iberraschten
Besitzer des von oben fotografierten
Anwesens die Luftaufnahmen seines
Hauses présentieren, die dieser in einer
Mischung aus Faszination und Skepsis
betrachtet. Ahnlich geht es dem ortho-
doxen Rezensenten, der diese Fleil3-
arbeit ausgewiesener Orthodoxie-Ken-
ner der EKD (zu den o. a. Herausgebern
gesellen sich noch W. Schlichting und
Th. Schober) liest. In der Tat wird hier
ein umfassender Uberblick iiber ortho-
doxes Gottesdienstverstindnis, iiber
Sakramententheologie und -praxis, iiber
Ikonenmalerei und Kirchenbau gege-
ben. Dabei ist die in fritheren entspre-
chenden Darstellungen oft zu beobach-
tende Fixierung auf eine orthodoxe Lan-
deskirche vermieden: griechische und
kirchenslavische, aber auch ruménische
und arabische Begriffe werden verwen-
det und (z. T. in einem Glossar) erldu-
tert. Doch beschrinkt sich das als
,,Arbeitsbuch** konzipierte Werk nicht
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auf rituelle Fragen, sondern gibt auch
Einblicke in die trinitarische und chri-
stologische Theologie und das Schrift-
verstindnis der orthodoxen Kirche.
Daran schliefien sich ein (leider oft zu
summarischer) Abril der Geschichte
der einzelnen autokephalen und autono-
men Kirchen und der Abdruck einiger
Dokumente zum Thema Orthodoxie
und Okumene an. An dieser Stelle
scheint ein wichtiges Kapitel, ohne das
ein ,,Zugang zur Orthodoxie* unmog-
lich ist, entfallen zu sein: orthodoxe
Ekklesiologie oder, einfach formuliert,
die Antwort auf die Frage, was all diese
Kirchen, iiber die man soviel Wissens-
wertes erfihrt, miteinander verbindet
(vgl. die Schwierigkeiten der Nomen-
klatur: ,,orthodoxe Kirche*, ,,Kirchen®,
,orientalische Kirche*, ,Ostkirche*
u.a.m.). Doch auch von einer formalen
Begriffserkldrung abgesehen scheint
eine theologische Darstellung der ortho-
doxen Ekklesiologie, die ja ihren sicht-
baren Ausdruck in der Kirchenbauweise
usw. findet, dringend geboten.

Die programmatisch proklamierte Er-
kenntnis ,,Orthodoxe Christen leben
unter uns*, welche am Beginn des Vor-
worts steht, wird erstmals im Beitrag
von W. Schlichting iiber die altorientali-
schen Kirchen aufgegriffen. Ohne den
Staub akademischer Gelehrsamkeit ver-
mittelt der Verfasser in lebendiger Form
Informationen iiber diese Kirchen
(auBer der indisch-orthodoxen!) und
eine engagierte Bewertung ihrer Rolle in
der Okumene. Leider fiihrt der letzte
Beitrag von Th. Schober nicht in diese
Richtung weiter. Anstatt eine generelle
Wiirdigung der theologischen Dialoge
der EKD vorzunehmen, referiert Scho-
ber nur seine eigenen Beitrige zum Kon-
stantinopel-Dialog. Daneben stellt der
»elder church man‘ die nach wie vor
aktuelle ,,Gemeinsame Erkldrung* der



