Diskussion gehoren; ihr Konzentra-
tionspunkt sind deremn Aussagen zur
nuklearen Abschreckung. Als methodi-
scher Bezugsrahmen dienen die in Van-
couver abgegebene ,,Offentliche Erkli-
rung zu Frieden und Gerechtigkeit
sowie der Hirtenbrief der US-Bischofs-
konferenz aus demselben Jahr 1983.

Aus der Sicht von 1988 und nach
Konigstein interessant vor allem die
Auflistung der Punkte, die ,,der Oku-
mene Grenzen auferlegen® und ,,bis
heute verhindert haben, daB auch nur
eine einzige gemeinsame Erkldrung vom
Vatikan und Weltkirchenrat zustande
kam* (9-16) sowie die (notwendig
schematisierten) unterschiedlichen Wei-
sen, wie von der Reich-Gottes-Erwar-
tung sozial-ethische Impulse ausgehen
(17£5).

Mittelpunkt sind jedoch die beiden
Kapitel, in denen die Auffassung des
ORK und seiner Mitgliedskirchen (3)
sowie der romisch-katholischen Kirche
(4) zur nuklearen Kriegsfithrung und
Abschreckung dargestellt werden. Im
ersten dieser beiden Kapitel hitte man
sich eine breitere Beriicksichtigung der
Kirchen der Sowjetunion gewiinscht.
Bei der Interpretation im romisch-
katholischen Bereich fasziniert, wie der
Vatikan in Verbindung mit der franzosi-
schen und deutschen Bischofskonferenz
sich anbahnende Abweichungen in den
USA durch eine gemeinsame Richtlinie
zu neutralisieren sucht, diese sich auch
qua pépstlicher Autoritéit formal durch-
setzt, ohne daB jedoch verhindert wer-
den kann, daf} jene in deren Interpreta-
tion erneut auftauchen.

Der schwichste Teil der Studie sind
aus der Sicht von 1988 die kaum mehr
als vier Seiten umfassenden ,,Vorldu-
figen SchluBifolgerungen® (103f); von
ihm geht man dankbar zu den ,,Pro-
grammen und konkreten Schritten‘ fiir
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die ,,Gestaltung einer friedlichen Welt*
iiber, mit denen die Studie abschlief3t
und bei denen sich der ORK und seine
Mitgliedskirchen durch eine andere
Akzentsetzung von der romisch-katho-
lischen Erklarung unterscheiden. Wih-
rend nach Meinung der Autoren fiir
erstere gilt, daB ,,die theologischen und
ethischen Grundlagen zur Friedensstif-
tung noch nicht ausreichend erarbeitet
sind*, steht dem im ro&misch-katho-
lischen Bereich gegeniiber, dal} ,.die
Anwendung der erkldrten Prinzipien
dem jeweils Betroffenen‘ {iberlassen
wird. Es wird spannend sein zu verfol-
gen, ob dieses Urteil fiir die Bundes-
republik nach dem konziliaren Prozef
noch ebenso gilt.

Vo.
Jiirgen Moltmann (Hrsg.), Friedens-
theologie —  Befreiungstheologie.

Analysen — Berichte — Meditationen.
Chr. Kaiser Verlag, Miinchen 1988.
145 Seiten. Pb. DM 14,80.

Die Broschiire dokumentiert neben
der Einfithrung des Hrsg. je zwei Analy-
sen und Meditationen sowie vier Arbeits-
gruppenberichte, die auf der Tagung der
Gesellschaft fiir evangelische Theologie
im Februar 1987 vorgetragen wurden
bzw. als deren Ergebnisse gelten kon-
nen. Ist die Friedenstheologie unsere
Befreiungstheologie und die lateiname-
rikanische Befreiungstheologie die dort
aktuelle Friedenstheologie, fragt Jirgen
Moltmann und fordert eine situations-
gerechte gegenseitige Verbindung der
,,Befreiung fiir das Leben*, muf} aber
zugleich feststellen, dafl dafiir noch die
theologischen Rahmenbedingungen feh-
len.

Der konziliare Prozefl wird uns an
dieser Stelle hoffentlich weiterbringen
und kann dabei aufnehmen, was Heino
Falcke als Kennzeichen einer Theologie



des Friedens in der einen geteilten Welt
formuliert, ndmlich dafl Friede als
geschichtlicher ProzeB im messiani-
schen Hoffnungslicht, als Kunst des
Zusammenlebens im Hoffnungslicht
von Befreiung und Versohung, als ge-
waltfreie Konfliktlosung im Hoffnungs-
licht der Uberwindung von Gewalt und
daf die Kirche als Leib des Friedens zu
verstehen sind. Norbert Greinacher
zeichnet den Konflikt um die Theologie
der Befreiung nach und kommt — im
Frithjahr 1987 — zu dem Urteil: der
innerkirchliche Konflikt ist (seit der
Begegnung der brasilianischen Bischofs-
konferenz mit dem Papst im Mérz 1986)
entkrampft, doch bestehen bleibt der
politische Konflikt, der durch die kriti-
sche Theorie und Praxis der Befreiung
selbst ausgelést wird. Die Arbeitsgrup-
penberichte , ,Neues Testament“ und
»Macht und Gewalt* sowie die Medita-
tionen zum Magnificat und zum unge-
rechten Haushalter liest man mit
Gewinn. Inwiefern die Berichte ,,Die
friedfertige Frau?* und ,,Basisgemein-
den in der Bundesrepublik*‘ der von
Falcke als Wesensmerkmal des Friedens
verstandenen Kunst des Zusammen-
lebens im Hoffnungslicht von Befreiung
und Versohnung dienen kénnen, bleibt
angesichts ihrer Ubertreibungen und
Drohgebédrden unerfindlich.

Vo.

Aloysius Pieris, Theologie der Befreiung
in Asien. Christentum im Kontext der
Armut und der Religionen. Reihe
,,Theologie der Dritten Welt*, Bd. 9.
Verlag Herder, Freiburg — Basel —
Wien 1986. 270 Seiten. Kart.
DM 39,50.

Aloysius Pieris sammelt in diesem
Buch die Aufsitze, die er wihrend zwei
Jahrzehnten nach dem Zweiten Vatika-
nischen Konzil geschrieben hat. Sie zei-

gen, wie aktiv Pieris an der gegenwérti-
gen asiatischen Wirklichkeit teilnimmit.
Es ist zugleich wichtig fiir Pieris, diese
Erfahrung in die liturgische Feier umzu-
setzen. Das fordert von ihm eine anhal-
tende theologische Reflexion. Es geht
bei diesem Sammelband vor allem
darum, diese Reflexion methodisch und
griindlich fiir den Leser erfahrbar wer-
den zu lassen. Es sei in diesem Zusam-
menhang darauf hinzuweisen, daf3
Aloysius Pieris die Befreiungstheologie
eben im Kontext der Armut und der
Religionen betreibt. Die Dritte-Welt-
Theologen erkennen heute nach einer
langwierigen Auseinandersetzung mit
der Wirklichkeit der Dritten Welt, dafB
die Befreiung nicht nur entweder auf
dem sozio-Okonomischen und politi-
schen oder lediglich auf dem interreligi-
osen Bereich, sondern eben in beiden
Bereichen, in diesem Sinne ganzheitlich,
stattfinden kann. Pieris setzt sich vor
allem mit dem Buddhismus auseinan-
der. Der bei einem bekannten buddhisti-
schen Monchsgelehrten promovierte
Autor, ein sogenannter buddhistischer
Jesuit, verfiigt iiber umfangreiche Kennt-
nisse dieser Religion und verarbeitet sie
existentiell im Sinne eines interreligiésen
Dialogs. Pieris stellt den Buddhismus
tiberzeugend als eine Herausforderung
fiir Christen dar, nimmt sie positiv auf
und versucht dabei sorgféltig die den
Dialog erschwerenden christlich-dog-
matischen Hindernisse abzubauen. Er
priift auf diesem Weg den Sinn, im asia-
tischen Kontext vom Sohn Gottes zu
reden, und entdeckt neu das Menschsein
Jesu, ohne daf er in den liberalistischen
Humanismus gerdt. Dieses christologi-
sche Modell hat etwas Gemeinsames mit
den befreienden auflerasiatischen Chri-
stologien. Es ertffnet einen ungeheuer
breiten Horizont fiir das Neuverstind-
nis des Christseins im religiésen Plura-
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