Okumenische Dekade: Solidaritit der Kirchen
mit den Frauen 1988-1998

Ein afrikanischer Beitrag

VON MERCY AMBA ODUYOYE

Der Aufruf des Okumenischen Rates

Der Okumenische Rat der Kirchen (ORK) beschloB im Januar 1987 eine
okumenische Dekade: ,,Solidaritdt der Kirchen mit den Frauen* auszu-
rufen, die langfristig als Rahmen fiir solidarisches Handeln mit den Frauen
dienen soll. Es geht dabei darum, das zunehmende Bewultsein und die
wachsende Verantwortung der Kirchen innerhalb der ékumenischen Bewe-
gung fiir die Anliegen und Bemiihungen der Frauen deutlich zu machen.
Der Begriff ,,Solidaritat der Kirchen mit den Frauen‘* mag durch die Frau-
endekade der Vereinten Nationen angeregt worden sein, doch die Anliegen
der Frauen, die dem ORK am Herzen liegen, sind aus dem ORK heraus
erwachsen. Die Geschichte, die Ostern 1988 zur Ausrufung der dkumeni-
schen Frauendekade gefiihrt hat, begann mit einer indischen Frau, Sarah
Chakko, und dem Bericht iiber Gerechtigkeit fiir Frauen, den sie im Rat
vortrug. Wenn die Koordinierungsgruppe fiir die Frauendekade in Madras
zusammentrifft, wird sie in Dankbarkeit der Geschichte dieser Frau geden-
ken. Die 6kumenische Dekade fordert die Kirchen auf, den Worten entspre-
chende strukturelle Verdnderungen folgen zu lassen, die es den Frauen
ermdglichen, ihren Platz in Kirche und Gesellschaft einzunehmen. Da die
Geschichte der Frauen in der Kirche nicht von der Geschichte anderer
Frauen getrennt werden kann, hoffen wir, da} die 6kumenische Frauen-
dekade dazu beitrigt, den Elan aufrechtzuhalten, der durch die Dekade der
Vereinten Nationen und insbesondere durch das Motto von Nairobi
,,Gleichberechtigung bis zum Jahre 2000 ausgelost worden ist. Sollten die
Kirchen schweigen, dann wird Gott dieser Bewegung fiir Gerechtigkeit aus
anderen Quellen Propheten und Heilende erwecken. Es geht um die Glaub-
wiirdigkeit und Integritdt der Kirche.

Nachdem die von den Kirchen entsandten Frauen bei dem Forum der
nicht-staatlichen Organisationen in Nairobi eine so dynamische und wirk-
same Rolle gespielt haben, sind sie dazu berechtigt, die Kirche aufzufor-
dern, diesem verstdrkten Bewultsein in ihrem Leben und Dienst zu entspre-
chen. Frauen haben ein Recht zu erwarten, dafl das Kénnen, das sie an den
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Tag gelegt haben, und die Fihigkeiten, die in ihnen liegen, Teil der Kraft
werden, die die Kirche zur Erneuerung der menschlichen Gemeinschaft ein-
setzt. Frauen haben ein Recht zu fordern, daB sie miteinbezogen werden in
den Lebensstrom und mitbeteiligt an der Verwaltung der Erde durch den
Menschen; daB sie Mit-Haushalter der Schépfung Gottes werden, zu der
Frauen und Minner gehoren. Frauen haben ein Recht, die Kirche aufzufor-
dern, zu ihrer Aussage zu stehen, daf} die Menschen als /mago Dei geschaf-
fen sind und coram Deo leben. Darum fordern die Frauen den Freiraum,
um diese Pflicht zu erfiillen, um das Géttliche in ihnen zu bezeugen und
sich fiir die Achtung der Schépfung und die rechte Beziehung zu ihr ein-
zusetzen. Mogen die Kirchen wihrend dieser 6kumenischen Dekade die
authentischen Zeugnisse der Frauen horen, mitleidend, wie Gott in Christus
mitgelitten hat.

Im Laufe der Frauendekade der Vereinten Nationen sind verschiedene
weltweite Probleme, Anliegen und Fahigkeiten der Frauen aufgedeckt wor-
den; doch sie beim Namen nennen und dementsprechend handeln gehort
zusammen. Das hat die 6kumenische Dekade zum Ziel; sie soll langfristig
den Rahmen bieten fiir ein Handeln, das sowohl unterdriickerische Systeme
in Frage stellt als auch die Gaben und Fihigkeiten der Frauen bestétigt und
zum Lobe Gottes nutzt. Man hofft, dafl die 6kumenische Dekade den Kir-
chen Gelegenheit bietet, die Perspektiven der Frauen gebiihrend zur Kennt-
nis zu nehmen und ihre Verantwortung vor Gott fiir die Mitbeteiligung der
Frauen zu erkennen. Den Frauen bei der Ausiibung ihrer gottgegebenen
Fihigkeiten Hindernisse in den Weg zu legen, ist ein trauriges Bild der
Siinde in der Kirche.

Die 6kumenische Dekade ist ein Aufruf zur Bulle. Um das Geflecht der
Unterdriickung zu zerst6ren, das von Rassismus, Sexismus und Klassenden-
ken aufrechterhalten wird, ruft die 6kumenische Dekade dazu auf, alle
Anliegen der Kirchen im Blick auf Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung
der Schopfung vom Standpunkt der Frauen aus zu sehen, sind sie sich doch
in jiingster Zeit zutiefst der Zerbrochenheit, in der sie leben, bewulit gewor-
den und dazu ausersehen, sich in Wort und Tat diesen Erscheinungsformen
der Siinde und des Todes entgegenzustellen. Bufle tun heif3t, sich vom Bosen
zum Guten wenden, ein vom Tode bestimmtes Denken in ein Verlangen
nach Shalom verwandeln. Darum wird in dieser 6kumenischen Dekade von
den Kirchen erwartet, daB sie positiv und entschieden gegen den Tod und
fiir das Leben handeln; daf sie das Bose entlarven und die Herrschaft Got-
tes verkiindigen, die Leben und Shalom ist. Die 6kumenische Dekade ist
verankert in dem christlichen Glauben an Gott, der alle Dinge neu macht,
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an Christus, der den Tod besiegt hat, und an den Heiligen Geist, der uns
mit der Kraft der Dreieinigkeit erfiillt. Es geht in dieser Dekade um die
Kirche und um das, wofiir sie eintritt. Darum muB} die Kirche ihren eigenen
Standpunkt im Blick auf das Menschsein der Frauen kldren. Welchen Sta-
tus erkennt der Bund den Frauen zu?

Strategie und Prozef

Die Dekade ist 6kumenisch. Sie soll eine weltweite Bemiihung sein,
darum wird sie so vielerlei Gestalt annehmen, wie die 6rtlichen Situationen
es erfordern. Ebenso wie die Okumene der Kirchen mit den Worten
beschrieben wird ,,alle an jedem Ort*, wird auch die 6kumenische Dekade
vornehmlich eine Sache der Ortskirchen sein. Es ist eine Dekade der Solida-
ritdt der Kirchen mit den Frauen, nichf eine Frauendekade, und darum wird
von den Kirchen erwartet, daf} sie sichtbar und aktiv die Frauen unterstiit-
zen. Doch da die Frauen am besten wissen, wo sie unterdriickt werden,
erwartet man, dal sie selbst offen dariiber sprechen und nicht zulassen, dal3
man sie zum Schweigen bringt, wihrend die Ménner fiir sie reden. Die Ana-
Iysen der Frauen miissen in dieser Dekade der Kirchen eine vorrangige
Bedeutung haben. Das bedeutet auch, dafl dort, wo die Frauen keine klare
Vorstellung einer alternativen Gesellschaft entwickelt haben oder diese
nicht in Worte fassen konnen, sie dazu befdhigt und in den Stand gesetzt
werden. Die Strategien der dkumenischen Dekade, sei es auf ortlicher,
nationaler, internationaler, regionaler, interregionaler oder weltweiter
Ebene, sollten die Strategien der Kirche sein und der Aussage entsprechen,
dafl die Kirche eine Gemeinschaft von Frauen und Ménnern ist. Darum
hofft man, dal Zusammenarbeit, Partnerschaft, Partizipation, Miteinan-
derteilen, einander Befahigen und alles, was eine Gemeinschaft der Liebe
aufbaut, zu Bestandteilen aller Strategien und Strukturen werden, die mit
dieser 6kumenischen Dekade zusammenhingen. Wenn sie recht verstanden
und durchgefiihrt wird, konnte die 6kumenische Dekade ein Heilungspro-
zel} sein.

Von den Amtstragern und Mitarbeitern des Okumenischen Rates, beson-
ders von denen in der Untereinheit ,,Frau in Kirche und Gesellschaft*, wird
erwartet, daf3 sie die Planung und Durchfiihrung der 6kumenischen Dekade
koordinieren und Anregungen dazu geben. Wenn Sie diesen Text lesen, wird
die Koordinierungsgruppe fiir die 6kumenische Dekade sich schon in
Madras getroffen haben (20. bis 23. Januar 1988), und die Dekade wird, wie
geplant, zu Ostern von verschiedenen Mitgliedskirchen eingeleitet worden
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sein. Die Einleitung der Dekade ist die erste Stufe in dem Bemithen, die Kir-
chen iiber die Sichtweisen und Alternativen der Frauen zu informieren und
sie dafiir zu sensibilisieren. Die Dekade ist Sache der ganzen Kirche — der
Kirche in ihrem Bemiihen, das Phinomen des Sexismus zu untersuchen und
zu bekdmpfen.

Die dkumenische Dekade und Afrika

Es ist schon gesagt worden, daf} eine Verbindung zwischen der 6kumeni-
schen Dekade ,,Solidaritit der Kirchen mit den Frauen* und der Abschluf3-
tagung der UN-Dekade in Nairobi besteht. Es ist auch damit zu rechnen,
daf die Kirchen sich fiir die Durchfiithrung der weitreichenden Plédne dieses
weltweiten Frauentreffens einsetzen werden. Doch bei den Hindernissen,
die der Entwicklung der Frauen im Wege stehen, ist meines Erachtens eine
Dimension heruntergespielt worden, ndmlich die der kulturellen Erwartun-
gen, Normen und Sitten, die {iberall in der Welt weiterbestehen und die in
Verhaltensweisen und Besitzverhiltnissen Niederschlag finden, denen die
Frauen sehr viel mehr unterworfen sind als die Ménner. Viele dieser kultu-
rellen Forderungen haben eine religiose Grundlage oder religitse Auswir-
kungen. Darum vermeiden es staatliche Organisationen, sich damit zu
befassen. Man mdochte nicht, daf} die Kirche in allen Aspekten des mensch-
lichen Lebens prasent ist, worauf wir Christen doch bestehen miissen, wenn
wir Gott in ihnen allen gegenwértig sehen.

Das harte Leben der afrikanischen Frauen kann nicht allein den offen-
kundig ungerechten wirtschaftlichen Nord-Siid-Beziehungen angelastet
werden. Meine These ist, dafl die afrikanische Kultur ebenso sexistisch ist
wie die westliche Kultur und daf der Versuch, alles auf die Unterdriickung
Afrikas von auflen zuriickzufiihren, ohne die verschiedenen Modernisie-
rungsversuche der afrikanischen Kultur zu beriicksichtigen, letztlich dem
eigentlichen Zweck des Unternehmens zuwiderlduft.

Wole Soyinka hat in seiner Autobiographie Ake eine Periode in der
Geschichte des englischsprachigen Teils von Westafrika eingefangen, in der
man ein Modell sehen kann fiir die Auseinandersetzung Afrikas mit der
lebensbedrohenden Erfahrung seiner Begegnung mit dem Westen, fiir sei-
nen selektiven Gebrauch bodenstindiger kultureller Mittel zum Uberleben
und fiir die spezifische Rolle der christlichen Religion in diesem Prozef}. Er
hat die Frauen Westafrikas anschaulich dargestellt, ihre schwesterliche Ver-
bundenheit miteinander, die die Quelle ihrer Macht ist, ihre eigenstindigen
Entscheidungen und ihr eigenstédndiges Handeln im soziopolitischen und
wirtschaftlichen Bereich.!
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Westafrikanische Frauen nehmen heute wie auch schon in der Vergangen-
heit aktiv am wirtschaftlichen Leben ihres Landes teil und steuern es auch
weitgehend selbst. Von der Tradition her waren ihnen, ebenso wie den Min-
nern, Grenzen gesetzt im Blick auf das, was angebaut, erzeugt und verkauft
werden sollte. Doch innerhalb dieser Grenzen genossen sie eine Autonomie,
die es ihnen erméglichte, in ihrem eigenen Leben und im Leben der Gemein-
schaft ihr Urteil geltend zu machen. Wie die Ménner trieben sie Handel im
eigenen Lande wie auch iiber die Grenzen Westafrikas hinaus.?

Dieses Bild der westafrikanischen Frau darf jedoch nicht verallgemeinert
und auf alle afrikanischen Frauen iibertragen werden, aufler darin, daf} alle
afrikanischen Frauen Arbeiterinnen sind. Das Bild des Mannes als ,,Ernédh-
rer‘ trifft in keiner Weise auf Afrika zu, nicht einmal auf die islamisierten
Teile; denn selbst die Frauen in Purdah arbeiten im Wirtschaftsbereich, und
die jungen Médchen treiben Handel vor der Ehe, um eine persénliche Habe
zusammenzutragen.? Die afrikanische Frau, die der Erfahrung der Frau im
westlichen System am nichsten kommt, ist die christianisierte, vom Westen
beeinfluflte Frau des Mittelstandes, deren Bild von sich selbst durch die
»ideale Frau* der westlichen Kultur geprégt ist, die ihren volkstiimlichen
Ausdruck in der Ideologie der ,,totalen Frau‘ gefunden hat.

Die heutige Situation

Das heutige Afrika ist eine Mischung von westlicher und afrikanischer
EinfluBnahme, und das wird noch verstirkt durch die politisch-6konomi-
sche Einmischung des Nordens in die Angelegenheiten des Siidens. Die Kla-
gen, die heutzutage laut werden, sind zumeist politischer und wirtschaft-
licher Natur; doch die Existenz von Staaten, die vom Ausland gelenkt wer-
den, hat auch dazu gefiihrt, dafl Militarismus und der Miflbrauch von
Macht iiberhand genommen haben. Statt ein Instrument zu sein, das dem
Volke dient, ist die Politik zu einem Instrument der Unterdriickung und der
Beherrschung geworden.

Mveng schitzt die Situation so ein, dal Afrika nicht einer totalen Ver-
westlichung erlegen ist, weil Afrika aus den lebendigen Quellen seiner Tra-
dition und aus der Freiheitsliebe lebt, die die partizipatorischen Demokra-
tien vergangener Zeiten erfiillt hat.* Die Situation der Frauen ist dadurch
gekennzeichnet, dafl der Paternalismus, den der Westen Afrika gegeniiber
gelibt hat, sie daran gehindert hat, weiterhin an dieser partizipatorischen
Demokratie teilzuhaben; zugleich hat ihre Weigerung, die Tradition aufzu-
geben, sie zu den ersten Opfern der wirtschaftlichen Ausbeutung durch den
Westen gemacht.
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Die soziale Rolle der Frau hat sich an den Punkten gedndert, wo sie
unmittelbar das Politische beriihrt; denn die Einrichtungen der einheimi-
schen Kultur sind dazu benutzt worden, das patriarchalische Ethos zu
unterstiitzen, das vom Westen begiinstigt und durch die Kolonialstrukturen
etabliert worden ist. Die vereinigte Macht der Frauen ist in Proteststruktu-
ren verwandelt worden, die nur in extremis eingesetzt werden kénnen. Auf
die afrikanische Kultur wird nur dort zuriickgegriffen, wo sie die Frauen
schwach macht; wo sie die Frauen stark macht, wird sie stillschweigend bei-
seitegeschoben; und das wird damit begrindet, dafi die Regelungen nur
Randgebiete betreffen und nicht fiir die Gesamtbevolkerung anwendbar
sind. Nur wenige der heutigen afrikanischen Regierungen — seien es Kolo-
nial-, Apartheid- oder unabhingige Regierungen — kann man frauen-
freundlich nennen. Wie sieht dann in Afrika die Situation der Frauen in der
Kirche aus?®

Was bedeutet es in Afrika, Frau in der Kirche zu sein?

Die Kirche ist in Afrika die offenkundigste Manifestation des Christen-
tums. Doch das Christentum hat durch die Einfiihrung westlicher Werte
und Denkweisen einen solchen InkulturationsprozeB eingeleitet, dall selbst
nicht-christliche Frauen durch die Beriihrung mit der westlichen Kultur
unter den EinfluB der Kirche geraten. Das offenkundigste Beispiel dieses
Inkulturationsprozesses ist die Patriarchalisierung des afrikanischen Fami-
lienlebens. Ich mochte dies am Beispiel von zwei Gruppen deutlich machen,
die aus meinem personlichen Erfahrungsbereich stammen, den Yorubas
und Akans, und ihr System der Namensgebung erldutern.

Im allgemeinen kann man sagen, aus welcher Gegend von Ghana oder
Nigeria, manchmal sogar aus welcher Provinz etwa oder gar aus welcher
Stadt jemand herkommt. Die Menschen werden nicht nach ihrem Vater
benannt, sondern nach ihrer Zugehorigkeit zu einer groeren Gruppe oder
ihrer Verbundenheit mit einem bestimmten geschichtlichen Ereignis. Es gibt
keine Vatersnamen, die weitergegeben werden, um festzuhalten, wer wen
,,gezeugt* hat. Nachnamen sind durch den Westen eingefiihrt worden.
Menschen in Afrika, die mit Leuten aus dem Westen, mit ihren Strukturen
und ihrer Religion zu tun hatten, legten sich einen ,,Nachnamen‘‘ zu, indem
sie einfach den zweiten Namen ihres Vaters ihrem ersten Namen oder
manchmal auch den zwei oder mehr Namen hinzufiigten, die sie bei der
Zeremonie der Namensgebung, die zugleich ihre Aufnahme in die Gesell-
schaft war, erhalten hatten. Dadurch, dafl der Westen bzw. die Christen auf
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Nachnamen beharrten, kam es dazu, dal mein GroBvater viterlicherseits
sich Yamoah nannte und diesen Namen an seine vier S6hne weitergab, die
ihn wiederum auf ihre Frauen und Kinder iibertrugen. Die ganze Ideologie
und Theologie der Namensgebung wurde durch die Forderung verwandelt,
daB die Afrikaner wie die Europder Nachnamen haben sollten. So wurde
die Person der afrikanischen Frau, die urspriinglich durch die Umstidnde
der Geburt und die Zugehorigkeit zu einer Gemeinschaft bestimmt wurde,
nunmehr durch die Zugehorigkeit zu ihrem Ehemann bestimmt, was bis
dahin unbekannt war — ein Import, den Afrika nie voll und ganz akzep-
tiert hat.5

Diese Art von Verwestlichung wurde durch kirchliche Schulen und die
Mitgliedschaft in der Kirche geférdert; sie wurde aber auch von all denen
verlangt, die mit dem sogenannten modernen Sektor in Berithrung kamen.
Hierbei haben wir besonders die Kirche im Blick und die Tatsache, daB ihr
Wirken Bestandteil dieses Prozesses der Verwestlichung war und es auch
heute noch weitgehend ist. Die afrikanischen Minner haben sich den
patriarchalisch ausgerichteten westlichen Einflufl zunutze gemacht, um die
Macht, die das matriarchalisch gepriigte Ethos des afrikanischen Familien-
lebens den Frauen zugestand, auBBer Kraft zu setzen. Ein typischer Fall eines
Biindnisses von Religion und Familienideologie gegen die volle Anerken-
nung der Frau als Person.

Der ProzeB der Gesetzgebung durch die derzeitigen Regierungen in
Afrika wird erheblich durch den Umstand erschwert, dafl der Beitrag der
Frauen nur marginal ist. Die Art und Weise, wie die Marktfrauen in West-
afrika mitentscheiden, legt ein beredtes Zeugnis ab von der Stellung der
Frau in Afrika. Man hat sie zu Re-agierenden gemacht. Sie haben keine
Funktion im Zentrum der Macht; alles, was ihnen iibrig bleibt ist, gegen
offenkundige Ungerechtigkeiten zu protestieren.

Wir in Afrika schétzen vielleicht nicht das, was die westliche Presse sieht,
doch wir tun nichts, um den Frauen bei der Formulierung von Gesetzen,
die sie betreffen, und bei der Gestaltung von Projekten, an denen sie dann
spéater mitarbeiten sollen, ein Mitspracherecht zu geben. Frauen sind keine
Unmiindigen. Die Kirche in Afrika erhebt den Anspruch, den Status der
Frauen in Afrika verbessert zu haben. Das ist umstritten. Deshalb mdchte
ich mich jetzt der Frage zuwenden, was die Kirche selbst aus der Macht der
Frauen in Afrika gemacht hat.
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Die Antwort der Kirche auf die Frage nach der Rolle der Frau

Die Kirche in Afrika ist nicht frei geblieben von der nervosen Reaktion
auf den westlichen Feminismus, die wihrend der Frauendekade der Verein-
ten Nationen iiberall in Afrika spiirbar war. Eine typische Reaktion der
Kirche ist der Riickgriff auf Paulus. Neutestamentliche Forschung und Pre-
digt halten an Konzepten fest wie ,,Gleichberechtigung beseitigt nicht die
physischen schopfungsgegebenen Unterschiede, die gott-gewollt sind®;
,,Darum ist eine solche Freiheit (in Christus) keine antinomistische Freiheit,
sondern Gelegenheit, dem géttlichen Heilsplan in der Schopfungsordnung
zu dienen®. Besagter Theologe stellt dann ,,den modernen Ruf nach Befrei-
ung der Frauen* auf die gleiche Ebene wie ,,den Libertinismus der korinthi-
schen Frauen®. Er und die meisten Ménner in Afrika sehen im Feminismus
,,das Bestreben der Frauen, den Ménnern gleich zu werden* und weisen
— der Logik ihrer eigenen Argumentation folgend — diese Sicht der
menschlichen Gemeinschaft von der Hand.”

Ich bin oft gefragt worden, ob die afrikanischen Frauen, die in der Kirche
sind, sich fiir die Befreiung der Frauen einsetzen oder einsetzen sollten. Die
Frage als solche ist schon sexistisch; denn wie andere Frauen haben die afri-
kanischen Frauen in den meisten sozialen Fragen unterschiedliche Meinun-
gen. Das gilt auch fiir ihre unterschiedlichen Auffassungen und Einstellun-
gen im Blick auf feministische Denkweisen. So ist die Frage nach der Befrei-
ung in vielen Fillen eine Suggestivfrage, die man der Kirche stellt, damit sie
die guten Frauen von den schlechten Frauen unterscheiden kann. Die Studie
des Okumenischen Rates der Kirchen iiber ,,Die Gemeinschaft von Frauen
und Minnern in der Kirche* bot Gelegenheit, die Stimmen der Frauen zur
Frage der Frauen in der Kirche zu horen.

Die Vertffentlichung des Berichtes der Gesamtafrikanischen Kirchenkon-
ferenz unter dem Titel ,,Gemeinschaft von Ménnern und Frauen in der
Kirche* ist symptomatisch fiir die Situation, die Rose Zoe-Obianga mit den
Worten Gleichgiiltigkeit, Schweigen und Weigerung zu héren gekennzeich-
net hat.® Abgesehen von wenigen kirchenleitenden Personlichkeiten und
einigen Kirchen ist die Frage der Ordination von Frauen unter den Teppich
der Notwendigkeit kirchlicher Einheit und der Treue gegeniiber jahrhun-
dertealter kirchlicher Tradition gekehrt worden. Wenn es um die Tradition
geht, glaubt man, sich auf Afrika verlassen zu konnen, besonders wenn
diese Tradition den Frauen nur eine Macht am Rande zuerkennt. Wie auf
der Konsultation festgestellt wurde, ,,beschiftigt die Frage der Polygamie
die Christen mehr als die Frage der geistlichen Fithrung durch afrikanische
Priesterinnen‘‘,
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In der Kirche wird der Ehemann fiir eine Frau zum Handicap, wenn die
Kirche ihr nicht gestattet, ohne die Genehmigung ihres Ehepartners aufer
Haus zu gehen, jedoch das Gleiche nicht umgekehrt gilt. Wenn sich auch
einige Kirchen darauf geeinigt haben, dafl den Frauen eine stirkere Rolle
in der Kirche zuerkannt werden sollte, so gibt es doch Eheménner, die nicht
zulassen, daB ihre Frauen auswirtige Verpflichtungen iibernehmen.® Die
iibrigen Hindernisse, die wie in der westlichen Christenheit der Beteiligung
der Frauen in der Kirche entgegenstehen, sind allgemeiner Natur. Die Fra-
gen der Beziehung von Frau und Mann in der Ehe, der Ausbildung von
Frauen, der Vertretung der Anliegen der Frauen sowie die Frage ihrer litur-
gischen Rolle und ihrer Spiritualitat sind fir die Kirche iiberall Fragen am
Rande, fiir die Identitit der Frauen jedoch von entscheidender Bedeutung.
In den afrikanischen Kirchen ist die spezifische Identitat und Autonomie
der Frauen den Gemeinschaftsinteressen untergeordnet, nicht jedoch die
der Minner. Wahrend in den frithen Zeiten die christliche Verkiindigung in
Afrika an die Wunden der Frauen riihrte, kritisiert die heutige Kirche nur
die Frauen, wenn sie gegen Annehmlichkeiten der patriarchalischen Gesell-
schaft aufbegehren. Die Kirche sieht unbeteiligt zu, wenn Gesetze verab-
schiedet werden, die allein den Ménnern zugute kommen und die Rechte
aushohlen, die frither den Frauen in bestimmten Bereichen der afrikani-
schen Gesellschaft durchaus zukamen.

Patriarchalisch denkende Kirchenfithrer empfinden anscheinend das
Bediirfnis, in den Frauen Kunden der Kirche und nicht Partner in Gottes
Mission zu sehen.

Das westliche Christentum war sehr widerspriichlich — vielleicht sollte
man sagen, wohliiberlegt widerspriichlich — in seiner Einschitzung der
afrikanischen Kultur. Tatsache ist, daB man im allgemeinen die meisten Ele-
mente in der afrikanischen Kultur, die die Macht der Frauen stdrken, verur-
teilt und verichtlich gemacht hat und die Kulturerscheinungen bejahte, die
die Frauen aus dem Zentrum der Macht heraus an den Rand dréngten. So
ist sogar vorgekommen, daf ein einheimischer weiblicher Name fiir Gott in
einen minnlichen verkehrt wurde. Die Vererbung in der weiblichen Linie,
die den Frauen Zugang zu fithrenden politischen Rollen ermdglichte, wurde
in den Hintergrund gedringt. Hand in Hand mit der Verwestlichung hat das
Christentum die Familienbeziehungen durcheinandergebracht.

Es gibt Frauen in der Kirche in relativ festen Positionen, die die Auffas-
sungen der Kirchen in diesen Fragen stiitzen, vor allem im Blick auf die
Ordination. Sie betonen, daB die Frauen ja in anderen kirchlichen Aktivita-
ten fiihrende Rollen einnehmen. Sie machen ausgezeichnete Arbeit mit
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Jugendlichen, sie machen Evangelisationsarbeit am einzelnen, sie machen
Besuche, sie predigen und bezeugen das Evangelium allen Menschen, vor
allem den Kranken, den Leidtragenden und denen, die an ihr Heim gefesselt
sind. Sie erteilen Rat, sind Kindergottesdienstleiterinnen und Katechetin-
nen. Sie organisieren Kirchenchére und schmiicken den Altar fiir den Got-
tesdienst.'” Man fragt besser nicht, warum sie nicht den Abendmahlsgot-
tesdienst leiten. Es gibt in der Kirche ebenso wie in der Gesellschaft Frauen,
die ihre Aufgabe darin sehen, den Frauen zu helfen, den Status quo freudig
und bereitwillig zu akzeptieren. Doch es gibt auch Ménner wie jenen afrika-
nischen Bischof, der den Gedanken der Dekade ,,Solidaritéit der Kirchen
mit den Frauen* ins Leben gerufen hat. Man kann nur gespannt darauf
warten, wie diese beiden und viele andere Gruppen in den Jahren 1988 bis
1998 aufeinander einwirken.

Wie reagieren die Frauen in der Kirche auf den Feminismus?

Die Giiltigkeit und Niitzlichkeit der Erfahrung der Frauen wird sehr
unterschiedlich gesehen. ,,Was brauchen die Frauen iiber das hinaus, was sie
schon haben?** hort man oft in Afrika. Es gibt Frauen, die sehr viel mehr
wollen, als nur Hilfskrifte einer von Minnern gefiihrten Religion zu sein.
Es gibt Frauen, die méchten, daB die Kirche mehr Interesse an jenen kultu-
rellen Faktoren zeigt, die die Frauen ihrer Menschenwiirde berauben. Es
gibt Frauen, die erwarten, daf} die Kirche sich mehr auf die soziopolitischen
und wirtschaftlichen Gegebenheiten, unter denen die Frauen in Afrika lei-
den, einldfBt. Es gibt Frauen, die meinen, daf} die Kirche in Afrika nicht
geniigend mitleidet an den Erfahrungen der Unterdriickung der Afrikaner
unter dem Apartheidsregime und in den militarisierten Zonen und an dem
Elend der Fliichtlinge und der Landbevolkerung, die in der Mehrheit aus
Frauen besteht. Es gibt Frauen, die nicht damit zufrieden sind, daB die
Kirche sich dafiir nicht engagiert oder gar achtlos daran voriibergeht.

Frauen, die ihre eigene Identitidt als Person ernst nehmen, haben viele
Fragen an die Kirche zu stellen. Frauen haben es gewagt, die Kirche nach
ihrer Einstellung zu den Frauen zu fragen. Frauen stellen die Frage: ,,Wie
afrikanisch ist die Kirche in Afrika in ihren Strukturen und ihrer Theo-
logie?* Frauen wollen sehen, daB die Kirche die Beziehungen zwischen
Ménnern und Frauen neu durchdenkt. In den Augen von Rose Zoe-
Obianga hat die Kirche in Afrika vor dem westlichen Bild der Frau kapitu-
liert, weil die afrikanischen Méinner im SelbstbewulBtsein der Frau eine
Gefahr fiir ihre vorgegebene Uberlegenheit sehen.!! Zwei romisch-katho-
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lische Ordensschwestern, die iiber die Unterdriickung und den Kampf der
Frauen im franzoésischsprachigen Afrika geschrieben haben, sind zu der
Schluf3folgerung gekommen, daf} die Unterdriickung der Frauen in Afrika
Wirklichkeit ist und daf} die Frauen dieser Realitdt offen ins Auge sehen,
ihre geliehene Identitit abwerfen und sich darum bemiihen miissen, ihre
eigene Identitédt als Person wiederzugewinnen. Die Frauen miissen sich klar
machen, daf} die Kirchen Anteil an den Strukturen haben, die Frauen unter-
driicken; und sie miissen die Kirchen auffordern, ihre Einstellung gegeniiber
den Frauen, die diese als entfremdend empfinden, zu iiberwinden.'

Eine wachsende Anzahl christlicher afrikanischer Frauen reagiert auf
diese Situation mit theologischer Arbeit. Nach den jiingeren Frauen in der
Kirche zu urteilen, die bereit sind, ihre Erkenntnisse und Uberzeugungen zu
artikulieren, wird das nédchste Jahrzehnt einige aufsehenerregende theolo-
gische Entwicklungen in Afrika mit sich bringen. Rosemary Nthamburi aus
Kenia spricht von einem neuen Bild der afrikanischen Frau, das dadurch
entstehen wird, daf} sie darum kampft, sich von ,,allen unterdriickerischen
sozialen Strukturen (zu befreien), durch die Frauen diskriminiert werden,
so daf} sie neben den Ménnern ihre angemessene Rolle in der Gesellschaft
spielen kénnen*. Es sollte ein ,,Akt der Humanisierung*"® sein, folgert
Rosemary Edet aus ihrer kritischen Betrachtung der Situation der Kirche in
Nigeria und weist dabei auf die Notwendigkeit hin, sich eingehender mit
den theologischen Faktoren wie z. B. der Bedeutung der Taufe fiir das Ver-
stdndnis der Rolle der Frau in der Kirche zu befassen, Bette Ekeya steht
mitten drin in Situationen der Unterdriickung; sie steht an der Seite der
Frauen, von denen die afrikanische Gesellschaft lieber nichts héren méchte.
Elizabeth Amoah wird ihre Erkenntnisse aus der Erfahrung von Frauen in
den afrikanischen charismatischen Kirchen einbringen; und Teresa Okure
arbeitet schon an einem Buch iiber die Samaritanerin. Der Geist ist am
Werke, und die afrikanischen Frauen reagieren mit Mut und Hoffnung.

Die Zukunft leben

Da wir die Erfahrung gemacht haben, schweigen zu miissen, an den Rand
gedringt, von jeder Beteiligung ausgeschlossen und unsichtbar gemacht zu
werden, wollen wir nunmehr Arbeitsmethoden entwickeln, die umfassend
sind und die Frauen in alle Bereiche des afrikanischen Lebens miteinbe-
ziehen. Da die traditionellen afrikanischen Mythen dazu benutzt worden
sind, uns zum Schweigen zu bringen, wollen wir uns mit diesem Vorgang
befassen und Mythen schaffen, die uns in unserer Macht starken; dann wer-
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den die feministischen Perspektiven in der Kultur Afrikas nicht mehr ausge-
blendet werden. Dann wird man die Stimmen derer in den Kirchen héren,
die bislang nicht gehort wurden. Wir werden unsere Volksmirchen wieder
erzdhlen und neu interpretieren. Wir werden uns mit den traditionellen reli-
giosen Riten befassen, um das, was bedeutungsvoll ist, von dem zu trennen,
was der Menschenwiirde Abbruch tut. Die Frauen in Afrika, die charismati-
sche Kirchen geleitet und begriindet haben, sind fiir uns Rollen-Modelle,
auf die wir die westlichen Kirchen hinweisen werden.

Wir machen uns keine Illusionen iiber den Kampf, der vor uns liegt; doch
was ist damit gewonnen, wenn alle Méanner uns loben und wir das Bild von
uns hassen, das sie fiir lobenswert halten? Selbsthal} ist entmenschlichend.
Wir sind uns der gegenwartigen Situation und der Zukunft des in der Bibel
verheiflenen Shalom bewuflt; darum fordern wir Shalom und beginnen, fiir
seine volle Verwirklichung zu arbeiten. Diese Arbeit muf3 durch die 6kume-
nische Dekade gefordert werden. Das erfordert von allen Christen und von
den Kirchen, die dem Aufruf zur Solidaritit mit den Frauen Gehor schen-
ken, eine theologische Anstrengung. Es wird ein Priifstein fiir die Redlich-
keit ihrer Theologie sein. Ich personlich hege die Hoffnung, daf3 die Theo-
loginnen in Afrika vor Ablauf der 6kumenischen Dekade einen Anfang
damit gemacht haben werden, EinfluB auf die christliche Theologie in
Afrika auszuiiben.

Im Rahmen der 6kumenischen Dekade soll ein Projekt durchgefiihrt wer-
den, das Studien, gemeinsames Feiern und Verdffentlichungen miteinander
verbindet. Man hofft, da} dies der Beginn eines gemeinsamen Bemiihens
afrikanischer Theologinnen ist, auf die Kirchen in Afrika und ihren Evan-
gelisationsauftrag einzuwirken. Das Institut ,,Afrikanische Frauen in der
Theologie* wird den Rahmen bieten fiir den Beitrag der afrikanischen
Frauen zur theologischen Reflexion, wie sie in der 6kumenischen Dekade
geplant ist. Das Institut, das mobil sein soll, ist vom Ansatz her partizipato-
risch und wird eine Triebkraft fiir die Theologie der Frauen in Afrika sein.

Man muB} die Stimmen jener afrikanischen Frauen héren, die die Mit-
arbeit der Frauen in der Kirche, so wie sie heute praktiziert wird, fiir ange-
messen halten und darin keine Unterdriickung sehen. Man sollte nach ihren
Anschauungen iiber den Dienst und die ,,raison d’&tre* der Kirche fragen
und einen Dialog beginnen, um einen gewissen Konsensus an diesem
Punkte zu erreichen, der die entscheidende Grundlage fiir die Theologie der
Frauen in Aktion und fiir das Selbstverstidndnis der Kirche ist. Es gibt nicht
nur eine Art und Weise, die 6kumenische Dekade zu gestalten. Doch wel-
chen Stil und welche Form man auch wéhlen mag, meine Hoffnung ist, daf}
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die Kirche sich als solidarisch erweist mit dem Kampf der Frauen um ihre
Menschenwiirde und um eine menschliche Gestalt der Gemeinschaft, in der
sie leben.

Die westafrikanischen Frauen sind sich zumeist der schweren Last der
Apartheid, der Militarisierung und der Strukturen der Wanderarbeit nicht
bewuBit. Regionale Bemiihungen, die afrikanischen Frauen mit diesen Pro-
blemen vertraut zu machen, sollen sie — und a fortiori die Kirchen — dazu
anregen, Strategien fiir solidarisches Handeln zu entwickeln. Der Stirke der
siidafrikanischen Frauen in ihrem Kontext entspricht die wirtschaftliche
Unabhéingigkeit der westafrikanischen Frauen. Der Austausch dieser Erfah-
rungen ist fiir die Entwicklung der Frauen in Afrika von entscheidender
Bedeutung. Die Frauen in den Frontstaaten, in Guinea Bissau und anderen
Lindern, die Waffen tragen muBten, um die Unabhangigkeit ihres Landes
zu erhalten oder zu erlangen, miissen ihre Geschichten mit den Frauen in
Nigeria austauschen, die in nationalen Wahlen politische Macht zu gewin-
nen suchen, oder darum kidmpfen, die Universitdten von frauenfeindlicher
religitser Bigotterie frei zu halten.

An den geistlichen Quellen, die alle afrikanischen Frauen in ihrem unter-
schiedlichen Kampf um die volle Verwirklichung ihres Menschseins speisen,
miissen alle teilhaben konnen. Die dkumenische Dekade: ,,Solidaritdt der
Kirchen mit den Frauen® kann ein Forum fiir den Austausch dieser Erfah-
rungen mit der gesamten Kirche bieten und als Plattform dienen, um in den
verschiedenen Situationen gezielt zu handeln. Sie wird eine Bestdtigung des
Lebens und der Hoffnung sein; sie wird durch Gottesdienste die geistlichen
Krafte der Frauen, aller Frauen zu einer weltweiten schwesterlichen Ge-
meinschaft vereinen, und ihre Netzwerke werden iiber die Grenzen der
Kirche und der christlichen Gemeinschaft hinausgehen. Doch die gebroche-
nen Leiber der Frauen sind verstreut iiber alle Stimme der Menschheit; und
jedem einzelnen sollten die Worte mitgegeben werden: ,,Die okumenische
Dekade ist ein Aufruf, ,euch untereinander zu beraten und eure Meinung
zu sagen‘ (Richter 19,30). Erkennt die Ungerechtigkeiten im Leben der
Frauen, denkt eingehend und klar iiber das Leben der Frauen nach und
wendet euch gegen alle Formen der Entmenschlichung.*“!?

Die 6kumenische Dekade ist ein Ausdruck des Glaubens der christlichen
Frauen an die Bereitschaft der Kirche, ein Werkzeug des géttlichen Heils-
handelns zu sein. Man sollte sich jedoch dariiber im klaren sein, daf} sich
die Frauen nicht aufhalten lassen auf ihrem Wege zur Anerkennung und zu
einer sinnvollen und befriedigenden Beteiligung in Kirche und Gesellschaft.
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Der Aufruf des Okumenischen Rates ist deshalb ein Aufruf an die Kirchen,
wahrhaft Kirche zu sein und die Frauen auf diesem Wege zu begleiten.
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