Forderungen des Evangeliums

Neutestamentliche Gedanken zum Thema der Gerechtigkeit in der
okumenischen Debatte

VON HEINZ JOACHIM HELD

Auf der Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen 1983
machte Allan Boesak in seinem Vortrag zum Thema der Vollversammlung
,,Jesus Christus — das Leben der Welt* eine fiir die 6kumenische Bewe-
gung bemerkenswerte Feststellung, als er sagte: ,,Man darf sich nicht des
Evangeliums bedienen, um den Forderungen des Evangeliums aus dem
Wege zu gehen.“! Man mag, gepriagt durch das von Martin Luther her-
kommende theologische Denken, fragen, ob man im strengen Sinn von For-
derungen des Evangeliums sprechen kann. Es darf aber keinem Zweifel
unterliegen, daB der apostolische Dienst der Predigt des Evangeliums nach
den programmatischen Worten des Apostels Paulus darauf zielt, ,,den
Gehorsam des Glaubens aufzurichten unter allen Vélkern (Rom 1,5). Die
Sendung des Sohnes Gottes erfolgte nach den ausdriicklichen Worten des-
selben Apostels, ,,damit die Gerechtigkeit, vom Gesetz erfordert, in uns
erfiillt wiirde, die wir nun nicht nach dem Fleisch leben, sondern nach dem
Geist* (Rom 8,4 nach der Ubersetzung Martin Luthers). Der Apostel Pau-
lus, der nicht eindringlich genug von der Glaubensgerechtigkeit als dem
zentralen Inhalt der Evangeliumspredigt reden konnte, schirft einerseits mit
groflem Ernst ein, dal die gliubige Annahme des Evangeliums von Jesus
Christus eine Indienstnahme des Menschen durch Gott zum Tun der
Gerechtigkeit nach sich zieht (Rom 6,16-19).

Dem ganzen Neuen Testament, nicht nur dem Apostel der Volker, gilt das
Tun des Gerechten als ein selbstverstindlicher und unabdingbarer Teil des
christlichen Glaubensvollzugs. Das zeigt sich bei Matthidus (Mt 5,20) nicht
weniger als bei Johannes (1Joh 3,4-10), in den Pastoralbriefen (Tit 2,11-12)
und bei Jakobus (Jak 1,19-27). Die christlichen Kirchen diirfen in ihrem
Beten und Arbeiten fiir ,,die Einheit, die zugleich Gottes Wille und seine
Gabe an seine Kirche ist*,? nicht iibersehen, daB die Einheit im Glauben
an das Evangelium und in der sakramentalen Gemeinschaft am Tisch des
Herrn eng mit der Berufung der Kirchen zum gemeinsamen Handeln im
Dienst der Gerechtigkeit verbunden ist. Die ,,vollig verpflichtete Gemein-
schaft®, in die der Heilige Geist ,,alle an jedem Ort (fiihrt), die in Jesus
Christus getauft sind und ihn als Herrn und Heiland bekennen‘, umfaft
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auch ,.ein gemeinsames Horen auf das gleiche Evangelium und Antworten
im Glauben, Gehorsam und Dienst*, wie die Dritte Vollversammlung des
Okumenischen Rates der Kirchen 1961 in Neu-Delhi in ihrem grundlegen-
den Bericht iiber die Einheit bis heute giiltig festgestellt hat.? In diesem
Sinne stand das Thema der Gerechtigkeit auf Erden immer auf der Tages-
ordnung der 6kumenischen Bewegung, nicht erst in unseren Tagen, seit die
Vollversammlung in Vancouver dem Okumenischen Rat der Kirchen als
eine der Arbeitsanweisungen fiir den weiteren Weg mitgegeben hat, ,,die
Mitgliedskirchen in einen konziliaren ProzeB gegenseitiger Verpflichtung
(Bund) fiir Gerechtigkeit, Frieden und die Bewahrung der ganzen Schép-
fung einzubinden‘‘,

Wenn ich im Folgenden dem Thema der ,,Forderungen des Evangeliums**
unter dem Stichwort der Gerechtigkeit anhand des neutestamentlichen
Befundes nachgehe, vor allem gestiitzt auf die Evangelien nach Matthéus
und Lukas, geht es mir nicht um die theologische Klarung des Verhiltnisses
von Glaubensgerechtigkeit im paulinischen (oder lutherischen) Verstindnis
und Gerechtigkeit im Sinne eines menschlichen beziehungsweise christ-
lichen Handelns. Nicht das alte Problem von Glauben und Werken und ihr
Bezug zur Rechtfertigung des siindigen Menschen vor Gott steht in den
nachfolgenden Darlegungen zur Debatte. Vielmehr leitet mich die Absicht,
ein Bild von dem praktischen, ,,ethischen‘ Verstindnis von Gerechtigkeit zu
gewinnen, das den Evangelisten und Aposteln vor Augen steht, wenn sie die
jungen Christengemeinden in die Lebenspraxis des Glaubens einweisen.
Nicht wie es zum Tun des Gerechten kommt, sondern was ein Leben und
Handeln nach der Gerechtigkeit im Sinne der neutestamentlichen Zeugen
ist, stand im Vordergrund meiner Uberlegungen. Dabei kann man wohl
vom Begriff der Gerechtigkeit ausgehen, darf sich aber nicht auf ihn
beschranken. Man muf auf seine Synonyme und die Sachparallelen achten,
auch wo der Begriff Gerechtigkeit selbst nicht vorkommt. Es legt sich nahe,
beim Matthdusevangelium und seiner Wiedergabe der Unterweisung im
Evangelium durch Jesus zu beginnen.

Der Begriff Gerechtigkeit spielt im Matthiusevangelium eine auBer-
ordentlich bedeutsame Rolle. Der Evangelist hat ihn ,,zu einem Schliissel-
wort der Verkiindigung Jesu gemacht‘’. Es ist nicht zu iibersehen, daB
Matthéus das Stichwort von der Gerechtigkeit an verschiedenen Stellen bei
der Uberlieferung der Lehre Jesu eingesetzt hat, wo es sich in den Parallel-
stellen nicht findet, vor allem in der Bergpredigt (Mt 5,6.10.20; 6,1.33). Wir
finden in diesem Wort Gerechtigkeit den theologischen Zielgedanken des
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Matthausevangeliums bezeichnet; in ihm ist das Evangelium im wortlichen
Sinn auf den Begriff gebracht.

In der letzten der acht Seligpreisungen: ,,Selig sind, die um der Gerechtig-
keit willen verfolgt werden* (Mt 5,10), scheint das Wort Gerechtigkeit gera-
dezu gleichbedeutend zu sein mit christlichem Glauben iiberhaupt, mit Jin-
gerschaft und Nachfolge Jesu, mit dem Christentum als ,,Religion‘“.® Das
kann man indirekt aus der nachfolgenden erlduternden Seligpreisung der
,,um meinetwillen” Geschméahten und Verfolgten (Mt 5,11) schlieBen, die
einen deutlichen Anklang an die spéteren Spriiche iiber die Nachfolge Jesu
erkennen laBt (Mt 16,25). Wenn von Gerechtigkeit im Matthausevangelium
die Rede ist, muB man sie wohl in einem umfassenden Sinn verstehen.
Gerechtigkeit bezeichnet das Christsein, den Glaubensvollzug, das Bekennt-
nis zum Evangelium von Jesus Christus in aller Offentlichkeit und Sichtbar-
keit durch die ,,guten Werke®, wie die sogleich angefiigten VerheiBungs-
worte iiber die christliche Gemeinde als Salz der Erde und als Licht der Welt
nahelegen (Mt 5,13-16).

Uberhaupt ist das gesamte Matthéusevangelium als eine Unterweisung in
der Gerechtigkeit zu verstehen. Nicht ohne Grund endet der Tauf- und Mis-
sionsbefehl mit dem Auftrag, die Jiingerschaft in der Kirche das Halten der
Gebote Jesu zu lehren (Mt 28,20). Darin mufl man unter anderem einen
Riickverweis auf die Bergpredigt bei Matthéus sehen, die ihrerseits eine spe-
zielle Unterweisung in der Gerechtigkeit bietet, die ,,besser ist als die der
Schriftgelehrten und Pharisder* (Mt 5,20). Die Gerechtigkeit ist ein ,,Weg*,
der im Vollzug der Umkehr zu Gott und im Glauben an das Evangelium
beschritten wird (vgl. Mt 21,32). Vergegenwirtigt man sich den Aufbau der
Bergpredigt selbst, so kann man schnell erkennen, dafl das Tun der ,,guten
Werke* (Mt 5,16) und die Erfiillung des Willens Gottes (Mt 7,21) ebenso
zusammenfassende Bezeichnungen fiir ein Leben aus dem Glauben an das
Evangelium sind wie das Stichwort von der ,,besseren Gerechtigkeit*. Nicht
zufillig finden sich diese umgreifenden Ausdriicke in den Abschnitten, die
der eigentlichen Lehre vom christlichen Leben im Mittelteil der Bergpredigt
(Mt 5,21-7,12) vorangehen beziehungsweise nachfolgen.

Auf ein solches umfassendes Verstindnis des Wortes Gerechtigkeit 14t
auch seine Verwendung in der ausgefiihrten Lehre der Bergpredigt selbst
schlieBen. Dort (Mt 6,1) ist Gerechtigkeit ganz offenkundig eine Bezeich-
nung fiir die Gesamtpraxis des Glaubensgehorsams, wie sie an den drei Bei-
spielen der Liebestitigkeit, des Betens und des Fastens entfaltet wird (Mt
6,2-18). Es muB auffallen, daB hier unter das Stichwort von der Gerechtig-
keit nicht nur das mitmenschliche, soziale Handeln und Verhalten fallt, son-

166



dern auch das menschliche Gottesverhiltnis, indem das Beten und das
Fasten ganz selbstverstdndlich dazugerechnet werden. Gerechtigkeit (in
unserem heutigen zwischenmenschlichen Verstindnis) und ,,Frommigkeit*
(wie Martin Luther das Wort hier vollig sinngemif iibersetzt hat) sind im
biblischen Verstandnis wurzelhaft miteinander verkniipft und miissen auch
in der zeitgendssischen 6kumenischen Diskussion beieinanderbleiben oder
wieder zusammenfinden. Das hier sichtbar werdende biblische Verstindnis
von Gerechtigkeit ist in einem besonderen Sinne ganzheitlich, insofern es
die Gottesbeziehung des Glaubens und der Anbetung ebenso umfaBt wie
das zwischenmenschliche Leben und Handeln in Gerechtigkeit und Liebe.

Des weiteren darf nicht iibersehen werden, daB sich in dem Abschnitt der
Bergpredigt unter der Uberschrift von der Gerechtigkeit als dem ,,Inbegriff
gelebter Frommigkeit‘’ auch die Forderung absoluter Vergebungsbereit-
schaft findet. Es fallt auf, dal die Bitte um Vergebung der eigenen Siinden
im Vaterunser mit dem Hinweis auf die eigene Vergebungsbereitschaft ver-
kniipft wird (Mt 6,12). Wenn nur an dieser Stelle des Herrengebetes das
erbetene gottliche Handeln mit unserem eigenen mitmenschlichen Tun in
Verbindung gebracht wird, muB das als ein Hinweis auf die Wichtigkeit der
gegenseitigen Vergebung als wesentlicher Teil christlichen Glaubensvollzugs
im Sinne der Gerechtigkeit verstanden werden. Das wird auch dadurch
besonders hervorgehoben, daB dieser Bitte des Vaterunsers in der Bergpre-
digt nach Matthius zwei erlduternde Spriiche gewidmet sind, welche die
Wechselbeziehung zwischen unserer Vergebungsbereitschaft und Gottes
Vergebung unserer Siinden unmifiverstdndlich zum Ausdruck bringen (Mt
6,14-15): unsere ,,Gerechtigkeit vor Gott‘* durch die Vergebung unserer Siin-
den steht und fallt mit unserer eigenen Vergebungsbereitschaft gegeniiber
unseren Mitmenschen, also mit unserer zwischenmenschlichen und zwi-
schenchristlichen Gerechtigkeit. Dieser entscheidende Punkt wird in dem
Matthéus eigenen Gleichnis von dem groBen Schuldner (Mt 18,21-35) noch
einmal ausfiihrlich aufgegriffen. Nach diesem Gleichnis wird einem Jiinger
Jesu, der sich weigert, die von Gott empfangene groBBe Vergebung seinerseits
auch seinem Mitmenschen in kleiner Miinze weiterzugeben, die bereits
empfangene gottliche Vergebung wieder entzogen. Die gegenseitige Verge-
bung der Siinden gehort zu den ,,Forderungen des Evangeliums*, in denen
nichts nachgelassen wird.

Im Gleichnis vom grofien Schuldner wird die geforderte Gerechtigkeit als
ein Erbarmen beschrieben (Mt 18,27.33). Das Wort Erbarmen oder Barm-
herzigkeit erscheint im Matthdusevangelium an zwei hervorragenden Stel-
len, wo es die beiden anderen synoptischen Evangelisten nicht kennen
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(Mt 9,13; 12,7). Es muf3 dem Evangelisten Matthdus fiir seine Wiedergabe
der Lehre Jesu von einem Leben aus dem Evangelium besonders wichtig
gewesen sein. Gleichlautend heifit es als Zitat eines Gottesspruches aus
dem Alten Testament an beiden Stellen: ,,Ich will Barmherzigkeit, nicht
Opfer.* Hier ist ,,Barmherzigkeit‘ der Inbegriff des gottlichen Willens fiir
unseren menschlichen Umgang miteinander und ist in diesem Sinn sicher
als ein sachlich paralleler Ausdruck zu ,,Gerechtigkeit anzusehen. Denn
auch hier geht es um den menschlichen Gemeinschaftserweis im Namen
Gottes gegeniiber Menschen in Not, sei sie geistlicher oder leiblicher Art,
bestehe sie in der Ubertretung der Gebote Gottes und also in der Siinden-
schuld vor Gott und den Menschen, wie im Falle der ,,Z6llner und Stinder®,
oder im Erleiden von Hungersnot. Die ,,Barmherzigkeit* im biblischen
Sinn gehért zu den Forderungen des Evangeliums und mufl als eine
konkrete Gestalt der von Gott geforderten Gerechtigkeit unter Menschen
verstanden werden.

DaB die Barmherzigkeit ein Kennzeichen der Nachfolge Jesu ist und zu
der ,,besseren Gerechtigkeit‘ gehort, mag man auch daran erkennen, daf3
den Barmherzigen eine der Seligpreisungen zugesprochen wird (Mt 5,7). Es
ist iiberhaupt gut, wenn man die Seligpreisungen als ein Ganzes nimmt und
nicht nur im einzelnen getrennt voneinander versteht und auslegt. Sie er-
geben in ihrer Gesamtheit durchaus ein zusammenfassendes, mosaikartiges
Bild vom exemplarischen Gerechten im Sinne des Evangeliums. Denn im
Grunde sind sicher nicht verschiedene Personen oder Personengruppen
gemeint und angesprochen, sondern die Glieder der christlichen Gemeinde,
die in der Nachfolge Jesu stehen. Auch abgesehen von dem zweimaligen
Vorkommen des Begriffes Gerechtigkeit (Mt 5,6.10) wird man unschwer
erkennen, daf} die in den Seligpreisungen erkennbar werdenden Existenz-
und Verhaltensweisen die ,,bessere Gerechtigkeit* widerspiegeln, wie sie in
der nachfolgenden Bergpredigt und im Ganzen des Matthiusevangeliums
iiberhaupt verheiBen und gelehrt wird. Das im einzelnen nachzuweisen,
wiirde den Rahmen dieser Arbeit sprengen. Daher muB} es bei diesem kur-
zen Hinweis bleiben. Nur so viel sei angemerkt, da} an den Seligpreisungen
erkennbar wird, daB die ,,bessere Gerechtigkeit‘ nicht nur ein menschliches
Handeln im Sinne des Erbarmens oder des Friedensstiftens beschreibt, son-
dern offensichtlich auch ein Sein vor Gott im Sinne der ,,geistlichen
Armut* und der ,,Sanftmut* meint und vor allem eine Gabe Gottes, die
erst noch verheifBen ist und darum ersehnt und erbeten werden muf, wie
gerade das Vaterunser zeigt, das gleichsam das Herzstiick der Bergpredigt
nach Matthius bildet.
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Das Stichwort von der Gerechtigkeit erscheint bei Matthdus auch im
Gleichnis vom grofien Weltgericht (Mt 25,31-46). An ihm wird ein wesent-
licher, leicht libersehener Aspekt des Verstdndnisses vom Tun des Gerechten
im Sinne des Evangeliums deutlich. Als die Gerechten werden in diesem
Gleichnis die Menschen bezeichnet, die Erbarmen geiibt haben, und zwar
im prdgnanten Sinn des helfenden Handelns den Geringsten gegeniiber. In
jedem Fall ist deutlich, daB es sich bei diesen Geringsten um Menschen han-
delt, die sich selbst nicht helfen kénnen und also auf einen Helfer angewie-
sen sind, wenn ihnen Recht geschehen soll. Das Handeln der Gerechten gilt
den Armen und Unvermdgenden, die sich keiner oder geringerer Lebens-
moglichkeiten, Rechte und Giiter erfreuen. Das Tun der Gerechten ist nichts
anderes als die Solidaritét der ,,Vermogenden* gegeniiber den ,,Schwachen*¢
und ,,Unvermogenden®. Es ist nicht ein Handeln unter gesellschaftlich
Gleichgestellten, sondern bezeichnet den Gemeinschaftsbeweis iiber die
trennenden Grenzen des gesellschaftlichen Ansehens und der sozialen Stel-
lung hinweg. Es geht bei der Gerechtigkeit offenkundig nicht um einen
,Habitus®, vielmehr um ein Handeln im Sinne des Zuhilfekommens. Aus
diesem Grund ist Gerechtigkeit im biblischen Verstéindnis ein ,,Verhiltnisbe-
griff* genannt worden, der als solcher ,,stets auf Selbstbetitigung aus
ist." Wie Gott in der Uberlieferung des Alten Testaments als der Rechts-
helfer der Armen und Unterdriickten bezeugt wird, der Waisen, Witwen
und Fremden (Dtn 10,17-18; Ps 146,7-9), so ist auch der Mensch berufen,
sich in Entsprechung zu Gott als der Gerechte zu bew#hren, indem er den
Menschen in Armut und Rechtlosigkeit zu ihrer Ehre und zu ihrem Recht
als Geschopfe Gottes und als Glieder der menschlichen Gemeinschaft unter
Gott verhilft. Die exemplarische Gestalt eines solchen Gerechten, der sein
Vermogen nicht fiir sich behélt und nutzt, sondern es zugunsten des Rechts
der Armen und Unterdriickten einsetzt, findet sich im Buche Hiob. In einer
seiner Reden gibt Hiob eine Schilderung von seiner ,,Gerechtigkeit im
Sinne der Hilfe zur Gerechtigkeit in vielen Variationen (Hiob 29,12-17):
»Ich errettete den Armen, der da schrie, und die Waise, die keinen Helfer
hatte. Der Segen des Verlassenen kam iiber mich, und ich erfreute das Herz
der Witwe. Gerechtigkeit war mein Kleid, das ich anzog, und mein Recht
war mir Mantel und Kopfbund. Ich war des Blinden Auge und des Lahmen
Full. Ich war ein Vater der Armen, und der Sache des Unbekannten nahm
ich mich an. Ich zerbrach die Kinnbacken des Ungerechten und rif ihm den
Raub aus den Zihnen.*’

Bei dem Evangelisten Lukas wird die Verkiindigung des Evangeliums
zusammenfassend als eine Predigt der ,,Umkehr zur Vergebung der Siin-
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den gekennzeichnet, die in Konsequenz des Christusgeschehens erfolgt
(Lk 24,46-47). Diese Kennzeichnung der Evangeliumspredigt weist auf das
Wirken Johannes des Taufers zuriick, der als Vorldufer Jesu die Taufe der
Umbkehr zur Vergebung der Siinden verkiindigte (Lk 3,3). Ob es ein Zufall
ist oder doch mit Bedacht geschieht, daB Lukas die Bu3- und Lehrverkiindi-
gung Johannes des T4ufers als eine Heilspredigt, als eine Verkiindigung des
Evangeliums beschreibt (Lk 3,18)? Man muf} hier wohl wirklich von ,,For-
derungen des Evangeliums* sprechen, die Johannes der Tdufer in seiner
Mahnpredigt vor seinen Zuhorern entfaltet. Lukas ist der einzige unter den
Evangelisten, der Johannes den T#ufer in seiner Predigt einen ,kleinen
Katechismus der Gerechtigkeit* lehren 148t (Lk 3,10-14). Man hat dies die
,,Standespredigt‘ des Tdufers genannt.' Das ist insofern zutreffend und
bemerkenswert, als damit die Notwendigkeit zum Ausdruck kommt, die
,,Forderungen des Evangeliums* auf bestimmte Personengruppen hin und
in einzelne Verantwortungsbereiche hinein zu buchstabieren, also mit Riick-
sicht auf den Kontext auszulegen. Offensichtlich gibt es unterschiedliche,
sehr spezifische Konkretionen der Gerechtigkeit je nach dem ,,Stand*, in
dem der Ruf zum Glauben an das Evangelium und zum Tun des Gerechten
einen Menschen oder eine Gruppe von Menschen erreicht (vgl. 1Kor 7,20).
In dem kleinen Katechismus der Gerechtigkeit bei Lukas geht es erkennbar
um die Auslegung der Berufung zum Glaubensgehorsam fiir die Besserge-
stellten und fiir die Verantwortungstriger innerhalb der menschlichen
Gemeinschaft, fiir Menschen, die einerseits mehr haben als andere und die
andererseits Macht iiber sie ausiiben. Pointiert gesagt handelt es sich an die-
ser Stelle nicht um das Evangelium fiir die Armen, sondern fiir die Reichen.
Genauer gesagt, es geht um die Forderungen und Zumutungen, denen die
Wohlhabenden und Michtigen unter den Menschen durch das Evangelium
fiir die Armen ausgesetzt werden.

Es scheint Lukas in seinem Bericht vom Leben Jesu und vom Wirken der
Apostel ganz besonders darum zu gehen aufzuzeigen, was es bedeutet, das
Evangelium nicht mehr nur auf ein nahes Weltenende hin zu verkiindigen,
zu glauben und zu leben, sondern im Hinblick auf die Welt mit ihrer langer
andauernden Geschichte und mit ihren fest geprigten gesellschaftlichen
Strukturen, in denen man als Christ den Verheilungen und Forderungen
des Bvangeliums gerecht werden soll; nicht in einem ProzeB allméhlicher
Anpassung, sondern unter der schopferischen, wegweisenden Kraft und
Leitung des Heiligen Geistes. Es ist von daher folgerichtig, daf} bei Lukas
ausdriicklich so viel von der Gegenwart und von den Wirkungen des Heili-
gen Geistes die Rede ist. Es wird von diesem Leitgedanken seiner Neuerzédh-
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Iung des Evangeliums zugleich verstdndlich, warum er dem Bericht des
Evangeliums die Apostelgeschichte folgen 143t. Man muB} diese beiden Teile
des lukanischen Doppelwerkes als ein Ganzes nehmen, sie miteinander
lesen und auslegen. Denn es geht dem dritten Evangelisten nicht nur
darum, den Weg und die Botschaft Jesu zu iiberliefern, sondern auch dar-
zustellen, wie die Botschaft vom kommenden Reiche Gottes, dessen Kom-
men niemand berechnen kann (Lk 17,20-21; Apg 1,8-9), jetzt schon im
Glauben und im Leben der Kirche sichtbare, wirksame Gestalt gewinnt.

So zeichnet Lukas den Weg und die Wirkungen der Verkiindigung des
Evangeliums in der Welt der Méachte und Strukturen nach und verweist mit
eigenem Nachdruck auf die Forderungen und Verdnderungen hin, die das
Evangelium mit sich bringt. Er legt besonderes Gewicht darauf, daf die
Botschaft des Evangeliums die ,,Bekehrung® zum Ziel hat. Von daher
erklért sich die Schliisselrolle, die der Begriff Umkehr (in der Luther-Bibel:
BuB3e) bei ihm hat (vgl. Apg 2,38; 3,19; 5,31; 11,18; 14,15; 17,30; 26,20).
Bekehrung und Umkehr meinen ein Umdenken, Umlernen und Neuwerden,
eine regelrechte Lebensdnderung als Folge des Glaubens an das Evange-
lium, als Frucht einer inneren und dufleren Bewegung, die der Heilige Geist
auslost. Als der Apostel Paulus vor den Altesten der Kirche von Ephesus
zu Milet seine Abschiedsrede hilt, falit er die wesentlichen Punkte seiner
missionarischen Predigt in die beiden Stichworte von der ,,Umkehr zu
Gott* und vom ,,Glauben an unsern Herrn Jesus‘ zusammen (Apg 20,21).

Die Predigt des Evangeliums 16st im Lukasevangelium und in der Apo-
stelgeschichte bezeichnenderweise regelméfig die Frage nach dem von Gott
jetzt gebotenen Handeln im Glauben an das Evangelium aus. Immer wieder
heilit es: ,,Was sollen wir tun?* (Lk 3,10.12.14; Apg 2,37; vel. Lk 10,25;
18,18; Apg 16,30). Diese Frage nach dem Tun der Gerechtigkeit wird in der
»Standespredigt Johannes des Tdufers sicher zunéchst im Blick auf das
personliche Handeln und Verhalten beantwortet; es ist aber unverkennbar,
daf} die in der Gesellschaft vorhandenen sozialen Probleme und Strukturen
sofort mit in den Blick geraten. Beispielhaft wird gezeigt, was fiir bestimmte
Berufsgruppen wie die Zollner und Soldaten aus der Bekehrung zum Evan-
gelium von Jesus Christus in ihrem beruflichen Handeln im Gefiige der
Gesamtgesellschaft folgt. Die in diesem kleinen Katechismus der Gerechtig-
keit aufgezeigten Grundlinien kehren an vielen Stellen des Evangeliums und
der Apostelgeschichte wieder. Die hier von Johannes dem Taufer gegebenen
sozialethischen Weisungen sind offensichtlich nicht nur als Antworten in
einem bestimmten konkreten Fall gemeint, sondern besitzen grundsitzliche
Bedeutung fiir ein Leben aus dem Glauben in der Welt.
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Zuerst ist vom Miteinanderteilen der irdischen Giiter die Rede
(Lk 3,10-11). Diese Anweisung zur Gerechtigkeit gilt nicht fiir einzelne Per-
sonen und Gruppen, sondern fiir alle, die mehr als andere haben, mehr als
sie selbst zum Leben brauchen. Es ist zwar an anderer Stelle (Lk 18,22; vgl.
auch Lk 12,33) davon die Rede, dal man alles verkaufen und den Armen
geben soll. Doch ist das offensichtlich nicht eine Regel fiir alle, wie die hier
gegebene Antwort Johannes des Tdufers und spéter der Bericht von der
Lebenspraxis der Urgemeinde in Jerusalem ausweisen. Danach wurden die
Glieder der Kirche durch den Heiligen Geist insofern in eine ,,vollig ver-
pflichtete Gemeinschaft* zusammengefiihrt, als niemand sein Hab und
Gut als sein ausschlieflliches Eigentum betrachtete, ,,sondern es war ihnen
alles gemeinsam*‘ (Apg 4,32). Es wird nicht berichtet, daB die Besitzenden
ihr Hab und Gut grundsétzlich und vollstindig verkauften und daf nun alle
gemeinsam in Besitzlosigkeit und Armut lebten." Vielmehr gab man von
seinem Hab und Gut freiwillig ab, ,,je nach dem es einer nétig hatte*
(Apg 2,45). Wie immer es im einzelnen auch gewesen ist und wie der uns
vorliegende Bericht auch verstanden werden muB, es steht fest, daB das
geschwisterliche Teilen des irdischen Vermogens in der jeweils gebotenen
Form zu dem Leben aus dem Evangelium in der Kraft des Heiligen Geistes
gehort. Mogen sich die geschichtlichen Verhiltnisse wandeln, mégen andere
Handlungsweisen erforderlich werden: die Solidaritdt der Vermdgenden mit
den Unvermdégenden bleibt auch in wechselnden Gestalten ein selbstver-
standliches Merkmal eines Lebens aus dem Glauben. Das Miteinanderteilen
gehort schlechthin zu den ,,Forderungen des Evangeliums*.

Lukas rdumt dementsprechend dem ,,Geben** einen hohen Stellenwert in
der christlichen Lebenspraxis ein, wie seine Fassung der Bergpredigt deut-
lich zeigt (Lk 6,38). Noch mehr kommt diese grof3e Bedeutung des Mitein-
anderteilens in der Gemeinschaft der Kirche und sicher iiber ihre Grenzen
hinaus in dem zusammenfassenden Schlufisatz des Apostels Paulus in
seiner Abschiedsrede zu Milet zum Ausdruck: ,,Geben ist seliger als
nehmen* (Apg 20,35). Es handelt sich um ein sonst unbekanntes Jesus-
wort, worauf immer wieder hingewiesen wird. Das kann aber nicht heif3en,
dal} dieser Spitzensatz paulinischer Predigt in der Apostelgeschichte deswe-
gen eine geringere Beachtung verdient. Vielmehr wird in ihm die praktische
Stofrichtung des Evangeliums auf einen Nenner gebracht, wie sie das ganze
Evangelium und die gesamte Apostelgeschichte durchzieht. Von diesem
SchluBpunkt in der als apostolisches Testament zu verstehenden Abschieds-
rede des Paulus in Milet mull man den Bogen zuriickschlagen zu dem ersten
Satz in dem kleinen Katechismus der Gerechtigkeit im Munde Johannes des
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Taufers am Anfang des Lukasevangeliums. Praktische Beispiele eines sol-
chen Gebens finden sich immer wieder im Rahmen des lukanischen Doppel-
werks (vgl. auBler den schon genannten Belegen noch Lk 8,3; Apg 11,27ff;
16,15.33-34). Ahnlich wie in dem zweimalig zitierten Gotteswort im
Matthdusevangelium: ,,Barmherzigkeit will ich, nicht Opfer* kann man
auch in diesem sonst nicht wiederkehrenden Jesuswort eine biindige Zusam-
menfassung des gottlichen Willens zur Gerechtigkeit erkennen.

Die beiden anderen Anweisungen zur Gerechtigkeit fiir die Zéllner und
fiir die Soldaten, die sich in der Standespredigt Johannes des Tdufers bei
Lukas finden (Lk 3,12-14), wenden sich modern gesprochen gegen das
Unrecht der Bereicherung, Ausbeutung und Unterdriickung. Sie verpflich-
ten auf ein Handeln im Rahmen der ordentlichen Gesetze; sie zielen auf die
Absage an Willkiir und Gewaltanwendung; und sie dridngen auf einen
Lebensstil der Geniigsamkeit. Auch hier lassen sich die entsprechenden
Linien im Evangelium und in der Apostelgeschichte des Lukas weiter verfol-
gen, ohne daf} das hier im einzelnen nachgewiesen werden kann. Es wird
aber an einzelnen Beispielen deutlich, daf} eine Ausbeutung menschlicher
Not durch andere Menschen (Apg 16,16-22) und das Gewinnstreben
(Apg 8,18-24 und 19,23-40) vor der Macht des Evangeliums weichen. Sie
sind mit der Umkehr zu Gott und mit dem Glauben an den Herrn Jesus
nicht vereinbar. Es wird anhand der Taufe des Athiopiers (Apg 8,26-40) und
an der Bekehrung des rémischen Hauptmanns (Apg 10) gezeigt, daB Trager
offentlicher Verantwortung und Inhaber militdrischer Macht durchaus
Christen werden kénnen; nur wiirden fiir sie die ,,Forderungen des Evange-
liums*“ aus dem kleinen Katechismus der Gerechtigkeit gelten, den Johan-
nes der Tdufer gelehrt hat.

Doch bleibt es auch im Lukasevangelium deutlich, da3 das Tun des
Gerechten und die Erfiillung der Forderungen des Evangeliums nicht ein-
fach in der Macht menschlicher Einsicht und EntschluB3kraft stehen. Die
Gerechtigkeit im Sinne des gottlichen Willens ist wohl ein menschliches
Handeln, bleibt aber zugleich eine von Gott verheilene und erhoffte
Gnade, iiber die ein Mensch nicht von sich aus verfiigt. Das kann man sich
an der Erzéhlung vom reichen Mann in der Wiedergabe durch den Evange-
listen Lukas besonders klar vor Augen stellen (Lk 18,18-27). Dieser reiche
Mann gehoért zu den ,,fithrenden Ménnern®, also zur gesellschaftlichen
Oberschicht (V. 18), und er ist ,,iiberaus reich* (V.24). Angesichts der For-
derungen des Evangeliums wird er ,,sehr traurig (V.24), ging aber augen-
scheinlich nicht weg, wie es die beiden anderen Evangelisten von ihm
berichten (Mt 10,22; Mt 19,22). Nach Lukas bleibt der reiche Mann bei
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Jesus. Denn er berichtet, dal Jesus ihn ansah (V.24) und in seiner Gegen-
wart und offenbar auch ihn meinend sagte: ,,Was fiir Menschen unméglich
ist, ist fiir Gott moglich*“(V.27). DaB darin nicht nur eine fromme Rede zu
sehen ist, sondern eine VerheiBBung, die sich tatsdchlich erfiillt, zeigt sich in
der nur bei Lukas zu findenden Erzihlung von der Bekehrung des reichen
Oberzollners Zachius in Jericho durch Jesus selbst (Lk 19,1-10) und in dem
Bericht von der Gemeinschaft der Wohlhabenden mit den Bediirftigen in
der Urgemeinde zu Jerusalem unter der Wirkung des Heiligen Geistes
(Apg 2,44-45; 4,32-37).

Ich breche diesen biblischen Uberblick ab, der sich auf zwei der Evange-
lien im Neuen Testament beschrinken muBte. Es wurde aber schon anhand
dieser Skizze erkennbar, wie umfassend das Verstindnis von Gerechtigkeit
in der biblischen Perspektive ist, welch ein vielf4ltiger Sprachgebrauch zur
gleichen Sache vorkommt und daf das Tun des Gerechten in der Tat zu den
,,Forderungen des Evangeliums gehort.

Dieser Riickbezug auf die biblischen Quellen des Glaubens aller Kirchen
vermag zwar nicht die konkreten Antworten zu vermitteln, die auf die heute
gestellten Fragen nach der Gerechtigkeit gegeben werden miissen. Aber er
kann den Blick scharfen und ihn aus Verengungen befreien, auch Krifte des
Glaubens und Perspektiven der Hoffnung mobilisieren, welche fiir ein Han-
deln in Gerechtigkeit heute notig sind.

Wer die dkumenische Debatte um das Thema der Gerechtigkeit in den
letzten Jahren verfolgt hat, kann nicht iibersehen, dafl es dabei um mehr
geht als um die notwendige Verwirklichung sozialer Gerechtigkeit. Die
Erkenntnis setzt sich durch, daB das Tun des Gerechten nicht vom Zeugnis-
auftrag der Kirchen getrennt werden kann: ,,Es gibt keine Verkiindigung des
Evangeliums ohne Solidaritét. Und es gibt keine christliche Solidaritét, die
nicht die Weitergabe der Kunde von dem Reich einschlieit, Gottes Verhei-
Bung an die Armen dieser Erde*”? Eine Bemiihung ist in Gang gekom-
men, dem ganzheitlichen Verstdndnis von Gerechtigkeit wieder besser
gerecht zu werden und die unauflosbare Verkniipfung zwischen der im
Glauben und in der Eucharistie erfahrenen Gemeinschaft der Gnade mit
Gott auf der einen Seite und der Gemeinschaftsverpflichtung zur Gerech-
tigkeit und Solidarit4t unter den Menschen auf der anderen Seite bewuBt
und sichtbar zu machen: ,,Die eucharistische Feier fordert Verséhnung und
Gemeinschaft unter all denen, die als Briider und Schwestern in der einen
Familie Gottes betrachtet werden, und sie ist eine stindige Herausforderung
bei der Suche nach angemessenen Beziehungen im sozialen, wirtschaft-
lichen und politischen Leben* (unter Hinweis auf Mt 5,23-24)".
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Weiterhin ist die Begrenztheit der menschlichen Méglichkeiten im Einsatz
fiir Gerechtigkeit auf Erden stirker wohl als zuvor erkannt und ausgespro-
chen worden. In der Zusammenfassung der Berichte aus den Arbeitsgrup-
pen zum Thema ,,Gerechtigkeit Gottes — VerheiBung und Herausforde-
rung® auf der Sitzung des Zentralausschusses des Okumenischen Rates
Mitte 1985 in Buenos Aires steht zu lesen: ,,Wir konnen Gottes Willen und
Wirken fiir Gerechtigkeit in dieser Welt aufgrund der den Menschen gesetz-
ten Grenzen nur teilweise erkennen. Alle menschlichen Versuche, Gerechtig-
keit in einer ,gefallenen Welt‘ zu verwirklichen, werden immer unvollkom-
men bleiben; sie sind notwendigerweise vorldufig, unvollstindig und miis-
sen immer wieder berichtigt und erneuert werden. Ihre endgiiltige Erfiillung
finden sie erst im Reich Gottes.* Doch hei3t es zugleich sofort weiter: ,,Die
eschatologische Perspektive fordert jedoch schon heute Werke des christ-
lichen Gehorsams gegeniiber Gottes verheiBener Gerechtigkeit, die in Jesus
Christus Fleisch wurde"

SchlieBlich muf} aber auch noch eine besondere Erfahrung in der weltwei-
ten dkumenischen Begegnung theologisch aufgearbeitet werden und in den
verschiedenen Kirchen Anerkennung finden. Gemeint ist unsere Kontextua-
litdt beim Lesen der Bibel und beim Erkennen der praktischen Forderungen
des Evangeliums. Arme Menschen und Kirchen in Not und Bedringnis
lesen die Heilige Schrift anders: ,,Sie entdecken Dimensionen des Evangeli-
ums, die in der Kirche lange vergessen waren. Die Armen der Erde lesen die
Wirklichkeit von der anderen Seite, aus der Sicht derer, die nicht die Auf-
merksamkeit der von den Eroberern geschriebenen Geschichtsbiichern,
aber sicher Gottes Aufmerksamkeit im Buch des Lebens erhalten.“*® Carl
Friedrich von Weizsdcker meint den gleichen Sachverhalt, wenn er darauf
hinweist, da das Gerechtigkeitsverstindnis bei Griechen und Romern mit
davon bestimmt war, daf} sie ,,politisch zu den Siegern im Kampf um die
Macht* gehorten, wihrend die Juden von der Erfahrung der Unterlegenen
her kamen und deshalb die biblischen Propheten und Jesus aus dem Schick-
sal der Armen und Elenden heraus reden.'® Die Auseinandersetzung um
das damit bezeichnete Problem ist in den Kirchen und unter den Kirchen
noch ldngst nicht abgeschlossen, wenn sie iiberhaupt schon ernsthaft
begonnen hat. Sie wird und mufB uns auf dem weiteren Weg in der 6kumeni-
schen Bewegung begleiten.
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100 Jahre Kurs gehalten

Zum Jubildium der Deutschen Gemeinschaftsbewegung
VON AKO HAARBECK

Die Deutsche Gemeinschaftsbewegung begeht in diesem Jahr ein bemer-

kenswertes Jubildum. Vor 100 Jahren trafen sich in der Herrnhuter Siedlung
Gnadau — unweit von Magdeburg — 142 Minner aus ganz Deutschland,
die fiihrend in der Gemeinschaftsarbeit titig waren, zur ersten Gnadauer
Pfingstkonferenz. Diese Konferenz gilt als Geburtsstunde des (erst 1897 ins
Berliner Vereinsregister eingetragenen) ,,Gnadauer Verbandes fiir Gemein-
schaftspflege und Evangelisation e.V.*. Eine Selbstdarstellung definiert:
,,Mit ,Gemeinschaftsbewegung‘ bezeichnet man den pietistischen Neuauf-
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