Dokumente und Berichte

Internationale Seelsorgebewegung
und 6kumenische Bewegung

Eine Problemanzeige
des Deutschen Okumenischen Studienausschusses

1. Einleitung

Der ,,Deutsche Okumenische StudienausschuB3* (DOSTA) hat 1982 eine Projekt-
gruppe zur Analyse der Anliegen und vor allem der sprachlichen Gestalt der Ver-
lautbarungen der im letzten Jahrzehnt entstandenen internationalen Seelsorgebewe-
gung eingesetzt.! Diese Seelsorgebewegung, in der sich von Anfang an Menschen
aus unterschiedlichen Lindern und Konfessionen zusammentaten, hat auf dem
internationalen KongreB fiir Seelsorge und Beratung in Edinburgh im Jahr 1979
durch die Griindung eines ,,Internationalen Komitees fiir Seelsorge und Beratung*
einen institutionellen Rahmen erhalten. Sieben internationale Organisationen von
Seelsorgern und Pastoralpsychologen? in verschiedenen Lindern und Kontinenten
hatten sich mit dieser Griindung eine Dachorganisation geschaffen, die sich als
offen fiir andere ,,Organisationen oder Personen, die an der Praxis und/oder Ausbil-
dung der Seelsorge und Beratung innerhalb der jiidisch-christlichen Tradition aktiv
teilhaben®, erklirte.? Der erste Prisident des Internationalen Komitees, Pfarrer
Werner Becher, war Mitglied der Projektgruppe des DOSTA.

Die ,,Internationale Seelsorgebewegung*‘, wie sie im folgenden im Einklang mit
der Selbstbezeichnung des Internationalen Komitees genannt wird, ist in den siebzi-
ger Jahren in mehreren Lindern in Kirchen verschiedener Konfessionen entstanden.
Sie hat vor allem in vielen personlichen Kontakten, durch zahlreiche Buchiiberset-
zungen und bei internationalen Konferenzen Gestalt gewonnen. Nach dem ersten
Internationalen Kongref} fiir Seelsorge und Beratung 1979 in Edinburgh unter dem
Thema ,,The Risks of Freedom‘ fand 1983 in San Francisco ein zweiter Kongref}
»Symbol and Story of Pastoral Care and Counseling*‘ statt, dem ein dritter Kongref3
,,Pastoral Ministry in a Fractured World*“ 1987 in Melbourne folgen wird. Den
grofien internationalen Kongressen sind kontinentale Konferenzen und Studien-
wochen vorausgegangen und gefolgt, deren Themen und Orte Tendenzen in der
Internationalen Seelsorgebewegung andeuten: ,,Klinische Methoden der Seelsorge-
ausbildung® (Bundesrepublik Deutschland, 1972, in der Evangelischen Akademie
Arnoldshain), ,,Ausbildung fiir den kirchlichen Dienst‘‘ (Schweiz, 1975, in der Bap-
tistischen Theologischen Hochschule in Riischlikon), ,,Vertiefung der Seelsorge
durch gemeinsames Lernen* (Deutsche Demokratische Republik, 1975, in Eisenach
in Zusammenarbeit mit dem Okumenischen Rat der Kirchen und dem Bund der
Evangelischen Kirchen in der DDR), ,,Religitse Werte und Erfahrungen in Seelsorge
und Beratung‘“ (Volksrepublik Polen, 1981, an der Katholischen Universitdt Lublin)
und ,,Schmerz und Macht in Seelsorge und Beratung* (Finnland, 1985, in Turku,
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zu Gast bei der Evangelisch-lutherischen Kirche Finnlands). Diese Konferenzarbeit,
an der sehr bald auch Vertreter der Kirchen in der Dritten Welt teilnahmen, iiber-
schritt schon nach kurzer Zeit den européischen Kontinent und Nordamerika und
fithrte vor allem in Asien zu einer Konferenzserie, die 1982 auf den Philippinen
begann und sich 1984 in Japan und 1986 in Indien fortsetzte. 1985 entstand eine
Afrikanische Gesellschaft fiir pastorale Studien.

Die Aufgabe der Projektgruppe war es nicht, diese Entstehungsgeschichte nach-
zuzeichnen. Auch eine umfassende Darstellung der Anliegen dieses neuen 6kumeni-
schen Zusammenschlusses hitte die Moglichkeit der Projektgruppe weit iiberstie-
gen. Aber die Tatsache, daB es sich in gewissem Sinn um die Entstehung eines neuen
»,okumenischen Zusammenschlusses — wenn auch mit sehr spezieller Zielsetzung
und darum auch nicht um eine Konkurrenz zur bestehenden ¢kumenischen Bewe-
gung — handelt, war doch zum Anlafl geworden, eine besondere Art der Analyse
vorzunehmen. Die Internationale Seelsorgebewegung sollte anhand der bereits vor-
liegenden Verlautbarungen und Publikationen im Vergleich mit entsprechenden Ver-
lautbarungen der bisherigen 6kumenischen Gremien und Institutionen an einigen
Beispielen einer strukturellen Analyse unterzogen werden. Im Mittelpunkt des Inter-
esses stand dabei die Frage, welche Problembereiche die Texte jeweils ansprechen
und ob sich den beiden Bewegungen jeweils spezifische Interessenschwerpunkte
zuweisen lassen. Entwickelt sich heute eine besondere ,,seelsorgerliche Fragestel-
lung*“? Spielt es fiir die Art der sprachlichen Darstellung eine Rolle, daB} die Verlaut-
barungen der Internationalen Seelsorgebewegung fiir eine breite Offentlichkeit
gemiinzt sind, so daB} sie ndher an den wirklichen Problemen heutiger Menschen
liegen als Texte in unserer traditionellen dogmatischen Sprache, die in den iiblichen
okumenischen Texten vorherrscht? Wird in dieser neuen dkumenischen Bewegung
den psychodynamischen Dimensionen menschlichen Lebens besser Rechnung getra-
gen als in der klassischen Okumene?

Eine Beantwortung dieser und dhnlicher Fragen leitet zugleich eine selbstkritische
Reflexion iiber die sprachliche Gestalt der traditionellen 6kumenischen Verlaut-
barungen ein. Die Projektgruppe hat diese Kritik bewuBt als Teil ihrer Aufgabe
angesehen.

Die herkémmliche Kritik an theologischen, besonders an dogmatischen Texten,
sie seien wirklichkeitsfern und sie beriihrten die konkreten menschlichen Probleme
nur in der Form allgemeiner Behauptungen, ist heute auch ékumenischen Verlaut-
barungen gegeniiber horbar. Zwar werden die theologischen Erkldrungen 6kumeni-
scher Gremien wegen ihrer transkonfessionellen Entstehung und Zielsetzung im
Prinzip allenthalben begriiBit, aber es wird ihnen trotz ihrer erkldrten Bemithung um
sozialethische und politische Konkretion — ganz abgesehen von den Kontroversen
um deren Inhalt — oft ein Verharren in einer traditionellen theologischen Sprach-
form vorgeworfen, die sich besonders in der Hiufung von Soll-Sitzen, in der Aufli-
stung von Beklagenswertem und in provokativer, aber dennoch allgemeiner Situa-
tionsanalyse darstellt. Die Inhalte 6kumenischer Verlautbarungen scheinen oft mehr
durch Deduktion aus Obersitzen als durch biblisch-theologische Einzelanalysen
oder situationsbezogene Uberpriifungen abgesichert zu sein.

Stellen die Texte der internationalen Seelsorgebewegung eine deutliche, vielleicht
eine nachahmenswerte Alternative dazu dar? Oder fehlt den pastoralpsychologisch
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orientierten Erkldrungen ihrerseits eine Dimension, die in den anderen Texten zum
Ausdruck kommt? Diese Fragen leiteten die Arbeit der Projektgruppe. Dabei ging
es nicht um eine Neubelebung der alten Probleme, ob die Theologie bei dogmati-
schen Formulierungen oder bei anthropologischen Beobachtungen anzusetzen
haben, wie sich die prophetische und die priesterliche Aufgabe der Kirche zuein-
ander verhalten oder wie ,,Seelsorge® prinzipiell zu verstehen sei, obgleich die
Projektgruppe wihrend ihrer Arbeit an solchen Fragen nicht ganz vorbeigekommen
ist.

Arbeitsziele

Beide Textgruppen — Texte, die aus der ékumenischen Arbeit hervorgegangen
sind, und Texte aus der internationalen Seelsorgebewegung — wollen vom und zum
Menschen reden, beide sind christlich begriindet, beide wollen die Grenzen der Kul-
tur, der Sprache und der Konfession iiberschreiten, sind mithin international und
Okumenisch orientiert.

Dennoch unterscheiden sie sich deutlich voneinander. Neben Einzelreferaten hat
man es in der kumenischen Bewegung vor allem mit Gruppenberichten und Ver-
sammlungsbeschliissen zu tun, in der Seelsorgebewegung mit subjektiv geprégten
Berichten von Konferenzen und Seelsorgeprozessen. Okumenische Texte reden pri-
mir zu anderen, die Seelsorgetexte richten sich zunéchst an die eigene Gruppe, d.h.
Fachleute sprechen miteinander. So reden beide Textgruppen inkongruent vom und
zum Menschen. Wie ist die Spannung zwischen ihnen zu bestimmen?

Die Leitfrage war: Wie reden Texte beider Bewegungen vom Menschen? Die Pro-
jektgruppe versuchte zunéchst, eine Reihe anthropologischer Konstanten in beiden
Textgruppen zu vergleichen: Freiheit, Leben und Tod, erfiilltes Leben, Grundbediirf-
nisse, Angst, Grundvertrauen, Gesundheit und Heilung, Selbstverwirklichung,
Wachstum und Behinderung. Auf solche Konstanten hin sollten ausgewédhlte Texte
befragt werden, um das jeweilige Menschenverstindnis zu erheben. Die Projekt-
gruppe nahm fiir diesen Versuch die vornehmlich westliche Kulturbezogenheit der
ausgewihlten Konstanten in Kauf.

Der Begriindungszusammenhang der einzelnen Aussagen sollte beachtet werden.
Die hypothetische Unterscheidung lautete: Okumenische Texte sind vor allem auf
die Bibel als Normenquelle bezogen, in direkter Zitierung und in grundsétzlicher
Berufung. Bei Seelsorgetexten tritt dieser Bezug weniger deutlich hervor. Psycholo-
gie und Medizin scheinen ihre anthropologischen Aussagen zu begriinden.

Dieser Weg, anthropologische Konstanten durch alle Texte beider Bewegungen zu
verfolgen, erwies sich als unmdéglich. Ihre systematische Zuordnung hitte nicht nur
eine Sichtung umfangreichen Materials nétig gemacht, sondern auch dessen Einord-
nung in den kulturellen, politischen und 6kumenischen Gesprichsrahmen. Da dies
die Aufgabe einer Problemanzeige iiberspannt hitte, einigte sich die Gruppe darauf,
relativ knappe, fiir die 6kumenische Bewegung und die internationale Seelsorgebe-
wegung typische Textausziige auszuwédhlen, sie auf ihre anthropologischen Aussagen
und ihren Begriindungszusammenhang hin zu interpretieren und daran die skiz-
zierte hypothetische Annahme zu iiberpriifen.
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II. Materialien

A. Texte aus der Seelsorgebewegung

Wo Seelsorgefachleute sich in den letzten Jahren zu Konferenzen getroffen haben,
hat die Eigenart ihrer Ausbildung und ihrer Tétigkeit auch ihre Zusammenkiinfte
geprigt. Dem Ansatz bei subjektiven Erfahrungen von Menschen entsprechend the-
matisieren Seelsorger/innen, wenn sie Vortréige bei Konferenzen halten, ihre eigenen
Erfahrungen, stellen Fallbeispiele vor, reflektieren sie und suchen behutsam, wenn
iiberhaupt, nach generalisierbaren Aussagen. Allgemeingiltige Verlautbarungen
stehen selten am Ende einer Konferenz, eher sind es wieder Berichte, die Eindriicke
und Erfahrungen der Konferenz wiedergeben, durchaus subjektiv und durch andere
Schilderungen ergdnzungsfahig.

Die folgenden Texte aus den Anfangsjahren der Seelsorgebewegung zeigen etwas
davon, wie européische Seelsorger bei diesen Konferenzen gearbeitet haben.

1. Reflexion von Erfahrung: Seelsorge in der Einzelbezichung

Ein Pfarrer hatte mit einem ernstlich kranken Patienten zu tun, der nicht glauben
mochte, daB Gottes Liebe sich auch bis zu ihm ausstreckt. Er gehorte zu einer
Gruppe von Christen, die nur iiber die Zeichen einer Bekehrung glauben wollen, dafl
sie auserkoren waren, und er hat auch solch ein Zeichen nicht empfangen. Was der
Pfarrer auch sagte, er konnte den Mann, der durch die Arzte aufgegeben war und
dessen Tod sich naherte, nicht erreichen. Obwohl er nach seinem Begriff als Pfarrer
hier wenig ausrichten konnte, blieb er treu dabei, regelméBig den Mann zu besuchen
und mit ihm zu sprechen. Kurz vor seinem Tod ,,brach® in diesem Mann etwas: Er
konnte die Botschaft des Pastors annehmen und im Glauben sterben. Der Pastor
fithlte, daB nicht die Texte, die er vorgelesen hatte, auch nicht die Diskussionen, die
er gefiihrt hatte, dem Mann iiber den toten Punkt geholfen hatten. Es muB} seine
Treue gegeniiber dem Mann selbst, seine Solidaritét, die ihn den Mann nicht aufge-
ben lieB, gewesen sein, die der ausschlaggebende Faktor war (aus einem Bericht von
Heije Faber iiber die Konferenz 1977 in Eisenach: ,,Prophetische Rolle des Seelsor-
gers*, in: Die Zeichen der Zeit, Berlin (DDR) 1978, S. 180).

Das Fallbeispiel aus der Seelsorge in der Einzelbeziehung soll offenbar nicht nur
iiber die individuelle Erfahrung dieses einen Pfarrers berichten, sondern Orientie-
rungen zur Losung von Problemen ,.einer Gruppe von Christen, die nur iiber die
Zeichen einer Bekehrung glauben wollen®, erarbeiten helfen. Diese Gruppe wird
lediglich durch dieses Problem charakterisiert, nicht etwa nach soziologischen oder
historischen Kriterien. Das Schicksal sowohl des Pfarrers als auch des kranken
Patienten dient als typisches Exempel mit einem gewissen Allgemeinheitsgrad. Das
wird ganz deutlich in der resiimierenden Deutung dieser Einzelgeschichte, hinter der
ein dogmatischer Satz in seinem konkreten Bezug zur alltdglichen Erfahrungswelt
steht: Aller kognitiven Beschiftigung mit theologischen Fragen hat der oft miih-
selige Weg konkreten Glaubens zur Seite zu treten. Uber diesen grundsitzlichen
Zusammenhang von Seelsorgeerfahrung und konzentrierter Verarbeitung solcher
Erfahrungen in dogmatischen Sétzen hinaus stellt sich hier aus pastoralpsychologi-
scher Erfahrung heraus die dogmatische Frage, wie Erfahrungen der Zuwendung so
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aufgearbeitet werden kénnen, dalB sie im Horizont des Glaubens als Erfahrung der
Liebe Gottes identifiziert werden kénnen. Dabei miissen wohl die Vorerfahrungen
des Glaubens sprachlich vermittelt gewesen sein, sonst hitte der Durchbruch zum
Glauben kaum geschehen kdnnen.

2. Seelsorgeausbildung (Supervision) zur personlichen Theologiebildung

Ich entsinne mich eines Pfarrers, der schon iiber betrdchtliche Erfahrungen in der
Gemeinde verfiigte, als er in meine Supervision kam. Als er mit einem jungen Mann
in Kontakt kam, der suizidale Neigungen hatte, stellte sich heraus, daB dieser Pfar-
rer nicht die einfithlende Haltung aufbringen konnte, die fiir diesen Fall nétig gewe-
sen wire. Bei ndherem Zusehen lie} sich erkennen, daf seine theologischen Uber-
zeugungen ihm nicht gestatteten, mit jemand einfithlsam umzugehen, der sich mit
dem Gedanken trug, Suizid zu begehen. Er hétte dann ja doch, meinte er, so getan,
als stimme er solchen Gedanken zu. Er hitte sich auch im Blick auf seine Aufgabe
als Pfarrer und in seinem Verhiltnis zu Gott, dem er als Pfarrer diente, schuldig
gefuhlt. Andererseits war ihm vollig klar, daf} einfiithlendes Verhalten die einzige
Haltung gewesen wire, die unter den gegebenen Umstidnden zum erwiinschten Ziel
gefiihrt hitte (aus einem Vortrag von Hermann C. I. Andriessen auf der Konferenz
1979 in Edinburgh: ,,Freiheit und Lernen®, in: W. Becher u.a. (Hg.), Wagnis der
Freiheit, Gottingen 1981, S. 40).

Auch dieser Erfahrungsbericht hat einen exemplarischen Wert, aus dem sich eine
mit dogmatischen Sitzen beschreibbare Grundfrage herauskristallisieren liefle, hier
vielleicht die der Gesetzlichkeit. Deutlich wird hier, wie vielschichtig ein solches
Problem sein kann und wie sehr die komprimierte Formulierung der dogmatischen
Sétze die Vielschichtigkeit iiberlagert.

Die dogmatische Frage, die sich nach diesem Fallbeispiel stellt, ist die nach Orien-
tierungsregeln in dieser Vielschichtigkeit. Im Vollzug des Lebens werden festgelegte
Uberzeugungen in Frage gestellt. Die Entwicklung von Glauben stellt sich als offe-
ner Prozef3 dar. Dahinter taucht die ekklesiologische Frage nach der Erkennbarkeit,
Berechtigung und Notwendigkeit von Grenzen in der Verdnderung von Glaubens-
iiberzeugungen auf.

3. Einzelseelsorge im Kontext kirchlichen Handelns

Was tun wir, wenn wir als Pfarrer arbeiten? Was ist der Stellenwert der Seelsorge
in einer Metatheorie kirchlichen Handelns? Was wollen wir eigentlich? Die Profes-
sionalisierung im methodischen Bereich bedarf der Diskussion des Ziels, nicht nur
der Seelsorge, sondern des ganzen kirchlichen Handelns. Klingt dies noch reichlich
theoretisch, so werden wir konkret, wenn gefragt wird, wer denn eigentlich ein
»gesunder Mensch sei und wer nicht. Ganz unbewul3t setzt eine nicht theoretisch
verantwortete Seelsorge Ziele und Inhalte. Christliches Heil wird allzu leicht mit der
Herstellung der Normalitit verwechselt, was auch immer diese Normalitit bedeutet.
— Ging es frither um die Frage, was wir eigentlich tun, wenn wir Theologie betrei-
ben (z. B. heilen oder zerstoren, kimpfen oder exklusiv sein, Anspriiche anmelden
usw.), so bleibt diese Frage zwar lebendig, es stellt sich aber eine neue: Was tun wir
eigentlich, wenn wir Beziehungen aufnehmen, wenn wir therapeutisch titig werden,
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Seelsorge ausiiben, heilen? In welchem Gesamtkonzept von Kirche und Heil steht
solches Handeln? (aus einem Bericht von Dieter Seiler iiber die Tagung 1972 in
Arnoldshain: ,,Klinische Seelsorgeausbildung*, in: Pastoraltheologie. Monatsschrift
fiir Wissenschaft und Praxis in Theologie und Gesellschaft, Gottingen, 62. Jg.,
1973, S. 180).

Der Tagungsbericht macht auf die Einordnung allen kirchlichen Handelns, auch
der Seelsorge, in ein Gesamtkonzept von Kirche und in eine Zielkonzeption vom
Heil des Menschen aufmerksam.

Dogmatische Fragen stehen nicht nur im Hintergrund, sondern werden ausdriick-
lich formuliert und auf die Ebene der Reflexion konkreten Seelsorgevollzugs
gestellt. Dadurch wird die Vielschichtigkeit der Probleme, iiber die sie handeln,
offensichtlich. Hier sind die Pastoralpsychologie und die Dogmatik zur Begegnung
gefordert. Ein fruchtbarer Austausch miteinander erscheint moglich.

4. Integration in die Gemeinde

Bestimmte Erfahrungen aus der Seelsorge sprechen dafiir, daB diese vor allem von
denjenigen Menschen in steigendem MaBe in Anspruch genommen wird, die sich
nicht ausgesprochen als Zugehorige zu einer bestimmten Religionsgemeinschaft
fiihlen, sondern eher als randstiindig. Trotzdem benutzen sie zur Schilderung von
emotionalen inneren Erfahrungen hiufig eine von religiésen Symbolen durchdrun-
gene Sprache, da die Alltagssprache einer technisch-industriellen Zivilisation immer
stirker in ihrer Kapazitit verarmt, solche Vorgidnge auf addquate Weise auszu-
driicken. Ein Seelsorger, der solche Symbolreste aufgreift und u. U. mit ihren wahren
und legitimen Urspriingen in Verbindung bringt, das heifit, die implizit vorhandene
Religiositit explizit macht, muf} wissen, was er damit tut. Fiir manche Menschen ist
dieser Vorgang genau das, was sie heimlich und undeutlich ersehnt haben. Sie wissen
nun wieder, wo sie eigentlich hingehéren, es kann eine Neu-Beheimatung im Glau-
ben stattfinden. Fiir andere 16st eine solche BewuBtmachung aber nur Trauer und
Ratlosigkeit aus, die das Vereinsamungsgefiihl nur um so schmerzlicher erfahren
14Bt. Die Frage nach einer Beheimatung von solchen Seelsorgeklienten, die etwa
durch Telefonseelsorge oder Eheberatung eine akute seelsorgerliche Kriseninterven-
tion erfuhren, stellt eine stindige Herausforderung an die Offenheit und Aufnahme-
bereitschaft unserer Gemeindestruktur dar (aus einem Vortrag von Joachim Schar-
fenberg auf der Konferenz 1981 in Lublin: ,,Religitse Elemente in Seelsorge und
Beratung*, Manuskript, S. 15).

Auch in dieser Schilderung geht es wieder um ein bestimmtes seelsorgerliches
Problem mit einer bestimmten Gruppe von Menschen. Wie im ersten Textbeispiel
wird die Gruppe nicht weiter charakterisiert als durch das geschilderte Problem.
Implizite Religiositit, d. h. Reste von religiosen Symbolen, die auszudriicken erlau-
ben, was aus eigenem Erleben andernfalls unausgesprochen bliebe, ist ambivalent:
Sie kann zum Wiederfinden des Glaubens fithren und ebenso zum Gefiihl bleiben-
der Fremdheit. Wer so auf diesen Sachverhalt aufmerksam macht, hat noch keinen
Ratschlag, wie die Kirche auf diese Ambivalenz reagieren kann.

Aus der Pastoralpsychologie entsteht hier jedoch wieder die dogmatische Frage
nach der Varianzbreite von Glaubenserfahrungen, auch innerhalb einer Kirchen-
gemeinschaft. Dies ist zugleich die Frage nach der normativen Verbindlichkeit theo-
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logischer Lehraussagen und Glaubensvorstellungen und der Beurteilung der Vielfalt
religioser Sehnsiichte und ihrer Ausdrucksformen. Die erfahrene Not des Seelsor-
gers zwingt die Theologie, dogmatische Festlegungen neu zu iiberpriifen und letzt-
lich nach dem moéglichen Mal intersubjektiv verbindlicher Normierungen iiber-
haupt zu fragen. Hier zeigt sich, daB das Problem einer natiirlichen Theologie neu
zur Debatte steht.

B. Texte aus der Skumenischen Bewegung

Die eben besprochenen vier Texte aus der Seelsorgebewegung mdgen geniigen, um
die dort vorherrschende Denk- und Sprechweise deutlich werden zu lassen. Ver-
glichen damit beanspruchen dogmatisch-theologische Aussagen aus dem Bereich
des Okumenischen Rates der Kirchen (ORK) und der rémisch-katholischen Kirche
ein groferes Mall an Allgemeinverbindlichkeit. Sie wollen nicht beschreiben, was
einzelne Christen oder Theologen denken und empfinden, sondern eher Aussagen
dariiber machen, was wahr ist. Synoden, Konzilien und Konferenzen, die in dieser
Weise theologische Texte formulieren, haben eine lange Tradition in den christlichen
Kirchen. Im Lauf dieser Tradition hat sich ein Stil kirchlicher Verlautbarungen
geprigt, der biblische Tradition mit jeweiliger Welterfahrung in Verbindung bringen
will, wobei der Anspruch erhoben wird, Individuelles und Subjektives weitgehend
auszuschalten, um die so wahrgenommene Welt mit der ,,objektiven‘‘ Wahrheit der
Offenbarung konfrontieren zu koénnen. Dieser Stil ist weithin auch in Einzelvor-
tragen bei 6kumenischen Konferenzen und in dogmatisch-theologischen Veroffent-
lichungen wiederzufinden.

In der Auswahl der nachfolgenden Texte wurde der Versuch unternommen,
Abschnitte aus repridsentativen Konferenzberichten und Synodenbeschliissen der
letzten Jahrzehnte zu finden, die bereits einen Bezug auf anthropologische Frage-
stellungen bieten. Drei rémisch-katholische Texte wurden aufgenommen, um zu zei-
gen, dal} sie den zunédchst herangezogenen 6kumenischen Verlautbarungen sprach-
lich und inhaltlich weitgehend entsprechen.

1. Menschwerdung Gottes und Gotteskindschaft des Menschen

»2. Menschen kénnen ihr wahres Wesen nur erkennen, wenn sie sich als Kinder Gottes
sehen, die ihrem Vater fiireinander und fiir die Welt Rede und Antwort stehen miissen.
Da jedoch der Mensch beides verweigert, den Gehorsam und die verantwortliche Kind-
schaft, wird seine gottgegebene Herrschaft zur Ausbeutung, und an die Stelle der
gottgewollten Harmonie tritt Entfremdung in allen seinen Beziehungen. In dieser Lage
leidet der Mensch in all seiner erstaunlichen Machtfiille an einer unausweichlichen
Angst vor seiner eigenen Hilflosigkeit, und sein tiefster Schrei ist, oft unbewuBt, der
Schrei nach dem lebendigen Gott. 3. Jesus Christus, der Fleischgewordene, der Gekreu-
zigte und Auferstandene, ist der neue Mensch. In ihm, der seinen Vater durch einen
vollkommenen Gehorsam verherrlichte, ist das Bild Gottes offenbart. Daran, wie er
sich vollig seinem Néachsten zur Verfiigung hielt, wie er zugleich ganz beteiligt und
ganz frei war, wie er ganz wahrhaftig war und Leiden und Tod auf sich nahm und
iberwand, daran kénnen wir sehen, wie der Mensch eigentlich sein sollte. In seinem
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Tod am Kreuz ist die Entfremdung des Menschen aufgehoben. Die bedingungslose
Liebe und Barmherzigkeit Gottes bietet allen Menschen Vergebung der Schuld und
Freiheit fiireinander an. Der Weg fiir die Wiedereinsetzung aller Menschen in die
Kindschaft ist frei. In der Auferstehung Jesu wurde eine neue Schopfung geboren.
In ihr ist das letzte Ziel der Geschichte — Christus als das neue Haupt der Mensch-
heit, in dem alle Dinge zusammengefafit werden — zugesichert worden® (aus dem
Bericht der Vollversammlung des ORK in Uppsala 1968. Sektion II, N. Goodall
(Hg.), Bericht aus Uppsala, Frankfurt/M. 1968, S. 26f).

Dieser Text ist in dichter dogmatischer Sprache verfafit. Seine Aussagen iiber den
Menschen sind theologisch und christologisch orientiert. Sie handeln von der
Gotteskindschaft des Menschen und von der Menschwerdung Gottes. Das Ziel der
menschlichen Geschichte ist die Herrschaft Jesu Christi. Leiden und Tod Jesu Chri-
sti dienen der Uberwindung der Entfremdung des Menschen von Gott. Vergebung
der Schuld und Befreiung des Menschen griinden in Gottes Liebe.

Pastoralpsychologische Fragen an diese Aussagen riicken sie in einen konkreten
Bezug zur Lebenswirklichkeit: Wie verhilt sich das theologische und christologische
Bekenntnis zu den menschlichen Erfahrungen von Leiden und Tod, von Schuldver-
fallenheit und Abhiéingigkeit? Wie kann es auf das Verlangen nach liebevollen zwi-
schenmenschlichen Beziehungen und nach Uberwindung dngstigender Hilflosigkeit
bezogen werden?

2. Evangelium fiir die Armen

,,Das christliche Evangelium von der Erlosung ist Gute Nachricht fiir alle Men-
schen, insbesondere fiir die Armen (vgl. Lk 7,22). Thnen gilt wie allen anderen Men-
schen Gottes Angebot der Vergebung, der Ruf zur Bufle und die Vision eines neuen
Himmels und einer neuen Erde. Die Botschaft der Propheten lautet, dafl Gott zwi-
schen Reichen und Armen keine neutrale Stellung einnimmt. Gott ist auf der Seite
der Armen und verficht ihren Anspruch auf Gerechtigkeit und Fiille des Lebens. Sie
werden nicht selig gepriesen, weil sie arm sind, sondern weil Christus gekommen ist,
ihnen in ihrer Armut das Himmelreich zu schenken. Die Armen kénnen sich der
Reichtiimer in Christus neu bewuBt werden und haben daher viel zu geben‘ (aus
dem Bericht der Vollversammlung des ORK in Vancouver 1983, Fachgruppe ,,Zeug-
nis in einer gespaltenen Welt*, W. Miiller-R6mheld (Hg.), Bericht aus Vancouver.
Frankfurt/M. 1983, S. 64).

Auf den ersten Blick scheinen die dogmatischen Sitze in diesem Text bereits auf
eine konkrete Lebenswirklichkeit bezogen zu sein: Das Evangelium, das auf gerech-
tes und erfiilltes Leben zielt, gilt vornehmlich den Armen.

Pastoralpsychologische Fragen an diesen Text wiirden dem Wunsch nach einem
weiteren Bezugsrahmen und nach ihren konkreten, auch der individuellen Entfal-
tung Ausdruck geben. Damit wiirden sie auf eine Illustration der Vielschichtigkeit
auch dieses Grundsatzes zielen. Die ,,Reichtiimer in Christus* ermoglichen liebe-
volle Zuwendung zu Hilfsbediirftigen und dankbare Annahme von Hilfe, ver-
trauensvolle Hingabe an Notleidende und Erwiderung des Vertrauens, die nicht zu
Abhingigkeit oder Herrschsucht fithrt. Die einfache Frage lautet: Wie a6t sich sol-
che Dogmatik in konkretes Handeln sowohl im Einzelfall wie im Blick auf Gruppen
von ,,Armen‘‘ iibersetzen?
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3. Erfiilltes Leben in Partizipation

,,Leben ist ein Geschenk Gottes. Wir erhalten es von Gott und sind zu einem
Leben in seiner ganzen Fiille berufen. Solches erfiillte Leben wird nur méglich durch
Partizipation, durch Beteiligung.

In Jesus haben wir ein Beispiel von Partizipation. Hier, wie in allem, ist er der
Weg, und er zeigt uns den Weg. Jesus fordert von uns, dafl wir durch das Wort Got-
tes wiedergeboren und neue Menschen werden, die wahrhaft menschlich sind. Um
wahrhaft menschlich zu sein, miissen wir aufhéren, Unterdriickung, Rassismus oder
Sexismus zu {iben. Wir miissen, wie Jesus, in Solidaritdt mit den Armen und den
am Rande Stehenden leben. Durch unsere Taufe und in der Eucharistie haben wir
Teil an Gottes Schopfung, an der Kirche, die der Leib Christi, und an Gottes eige-
nem Leben, das die Quelle aller unserer Freude und Hoffnung ist* (Vancouver,
Fachgruppe ,,In Richtung auf mehr Partizipation*, a.a.Q., S.81).

Der dogmatische Satz dieses Textes beschreibt deutlich das ,,Was‘“ des Glaubens:
Von Gott geschenktes Leben richtet sich gegen die Unterdriickung des Menschen
schlechthin. Die Teilhabe des Menschen an Gottes Schépfung, am Leben der Kirche
und an den Sakramenten ermdglicht Freude und Hoffnung.

Pastoralpsychologische Fragen richten sich nun auf das Umfeld dieses Grundsat-
zes in der Lebenswirklichkeit, auf sein ,,Wie* im Leben der Gldubigen: Wie kénnen
Sexismus und Rassismus im Glauben liberwunden werden — eine derzeit offene
Frage fiir alle ernsthafte ethische Bemiihung von Christen.

4. Teilen und heilen

,-Ieilen ist schon im Wesen des dreieinigen Gottes als das einer ,,Gemeinschaft des
Teilens‘* begriindet, die sich durch ihre dynamische und schépferische Gegenseitig-
keit auszeichnet. Christus ist der konkrete Ausdruck in Raum und Zeit von Gottes
oikonomia des Teilens. In Christus tritt Gott zu uns in eine existentielle Beziechung
des Teilens und Heilens. Das Kreuz ist der Ausdruck dafiir, da3 Christus sich selbst
vollig mit uns teilt. Darum ist die Kirche als lebendiger Leib Christi ihrem eigent-
lichen Wesen und Auftrag nach eine koinonia des Teilens und Heilens*“ (Vancouver,
Fachgruppe ,,Das Leben in Gemeinschaft teilen und heil machen*, a.a.0., S. 89).

Dogmatische Theologie beschreibt hier wieder in komprimierter Form das ,,Was**
des Glaubens: Wie der dreieinige Gott, so sind Christus und die Kirche als Leib
Christi nach Wesen und Auftrag auf Gemeinschaft hin angelegt.

Pastoralpsychologische Fragen drehen sich wieder um das ,,Wie** innerhalb des
konkreten Lebensvollzuges: Wie weit gestatten Dynamik und Kreativitit des Mitein-
ander-Teilens in der Trinitét analoge Aussagen iiber das Teilen menschlicher Giiter?
Sind die Texte darauf bedacht, die religionskritischen Fragen nach der Projektion
menschlicher Wiinsche auf Gott und die Dreieinigkeit nicht zu iiberhéren? Beden-
ken sie, daB viele Versuche einer Konkretion in harte Auseinandersetzungen fiithren
oder zum Scheitern verurteilt sind?

5. Christus — der Weg der Liebe

,,Er offenbart uns, ,dall Gott die Liebe ist* (1Joh 4,8), und belehrt uns zugleich,
dafl das Grundgesetz der menschlichen Vervollkommnung und deshalb auch der
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Umwandlung der Welt das neue Gebot der Liebe ist. Denen also, die der géttlichen
Liebe glauben, gibt er die Sicherheit, daf} allen Menschen der Weg der Liebe offen-
steht und daB3 der Versuch, eine allumfassende Briiderlichkeit herzustellen, nicht
vergeblich ist. Zugleich mahnt er, dieser Liebe nicht nur in groflen Dingen nachzu-
streben, sondern auch und besonders in den gewdhnlichen Lebensverhéltnissen. Fiir
uns Siinder alle nahm er den Tod auf sich und belehrt uns so durch sein Beispiel,
daf auch das Kreuz getragen werden muf3, das Fleisch und Welt denen auf die Schul-
tern legen, die Frieden und Gerechtigkeit suchen. Durch seine Auferstehung zum
Herrn bestellt, wirkt Christus, dem alle Gewalt im Himmel und auf Erden gegeben
ist, schon durch die Kraft seines Geistes in den Herzen der Menschen dadurch, daf
er nicht nur das Verlangen nach der zukiinftigen Welt in ihnen weckt, sondern eben
dadurch auch jene selbstlosen Bestrebungen belebt, reinigt und starkt, durch die die
Menschheitsfamilie sich bemiiht, ihr eigenes Leben humaner zu gestalten und die
ganze Erde diesem Ziel dienstbar zu machen . . . Alle aber befreit er, damit sie durch
Absage an ihren Egoismus und unter Dienstbarmachung aller Naturkrifte fiir das
menschliche Leben nach jener Zukunft streben, in der die Menschheit selbst eine
Gott angenehme Opfergabe wird.

Ein Angeld dieser Hoffnung und eine Wegzehrung hinterliel der Herr den Seinen
in jedem Sakrament des Glaubens, in dem unter der Pflege des Menschen gewach-
sene Friichte der Natur in den Leib und das Blut des verherrlichten Herrn verwan-
delt werden zum Abendmahl briiderlicher Gemeinschaft und als Vorfeier des himm-
lischen Gastmahls‘“ (aus: Vaticanum II, Pastoralkonstitution {iber die Kirche in der
Welt von heute, Nr. 38 LThK Erg. Bd. III, Freiburg 1968, S. 391-393).

Der Text bietet vollends eine Zusammenfassung christlicher Dogmatik. Darge-
stellt wird eine weitgehend geschlossene Gesamtsicht der Welt vom christlichen
Glauben aus, in der die Selbstoffenbarung Gottes und das Erlésungsgeschehen in
Christus den Rahmen abgeben, der alle Welt umschliefit. Menschen sind eingeladen,
in diese Perspektive der Welt einzusteigen. Sofern Gott inhaltlich als Liebe ausgelegt
und der ProzeB der Welt auf ihre kiinftige Vollendung hin offen ist, sind Menschen
in dieser Liebe tétig und wirken mit an der Umgestaltung der Welt in Richtung auf
Gerechtigkeit, Frieden und Menschlichkeit. Der Text beschreibt so die Grundlage
christlicher Anthropologie, bleibt darin aber im Abstrakten stehen.

Pastoralpsychologische Fragen fordern zur Vermittlung mit der konkreten
Lebenswelt des einzelnen eine erst noch zu leistende Umsetzung.

6. Taufe: Teilhabe an Tod und Auferstehung Christi

,.-Jaufe bedeutet Teilhabe an Leben, Tod und Auferstehung Christi. Jesus stieg in
den Jordan hinab und wurde in Solidaritdt mit den Siindern getauft, um alle
Gerechtigkeit zu erfiillen (Mt 3,15). Diese Taufe fiihrte Jesus auf den Weg des leiden-
den Gottesknechtes durch sein Leiden, seinen Tod und seine Auferstehung
(Mk 10.38-40,45). Durch die Taufe werden Christen in den befreienden Tod Christi
eingetaucht, wo ihre Siinden begraben werden, wo der ,,alte Adam‘ mit Christus
gekreuzigt und die Macht der Siinde gebrochen wird. So sind die Getauften nicht
linger Sklaven der Siinden, sondern Freie. Vollig einbezogen in den Tod Christi wer-
den sie mit ihm begraben und werden hier und jetzt zu einem neuen Leben in der
Macht der Auferstehung Jesu Christi auferweckt, in der Gewilheit, dafl auch sie
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schlieflich mit ihm eins sein werden in einer Auferstehung wie der seinen (R6m
6,3-11; Kol 2,13; 3,1 Eph 2.5-6)* (aus den Konvergenzerkléi}ungen von Lima 1982
.-Jaufe, Bucharistie und Amt*, Abschnitt Taufe 11,3, Frankfurt/Main 1982, S. 9f).

Der Text ergeht und erschopft sich in der aneinanderreihenden Wiederholung
biblischer Aussagen aus unterschiedlichen Schriften des Neuen Testaments. In dog-
matischen Formeln beschreibt er die Wirkung der Taufe auf die Getauften.

Pastoralpsychologische Fragen beziehen sich auf die fehlende Vermittlung mit der
konkreten Alltagswelt der Christen. Der Text bietet allenfalls den Reichtum gepriig-
ten und in Formeln geronnenen Glaubens als einen Rahmen dar, in dem sich das
Denken und Sprechen der Christen formulieren kann. Aber es begegnet dem Men-
schen wie von weiter Ferne her. Erwartet werden Annahme, Einfithlen, Hinein-
schliipfen in diese Denkweise, Darin-Leben. Wer diesen Zugang nicht findet, wird
sich schwer tun. Hier begegnen objektive Beschreibungen und Richtigkeiten, eine
ganz eigene Denkwelt.

7. Schuld und Vergebung

»Unsere christliche Predigt der Umkehr muf} jedenfalls immer der Versuchung
widerstehen, Menschen durch Angst zu entmiindigen. Sie muf} gegen jeden Versuch
kdmpfen, der die christliche Rede von Schuld und Siinde miBbraucht, einer unhei-
ligen Unterdriickung von Menschen durch Menschen den Anschein von Recht zu
verleihen, so daB schlieflich die Ohnméchtigen mit mehr Schuld und die Michtigen
mit noch mehr ,,unschuldiger* Macht ausgestattet wiirden. Sie muf} aber auch den
Mut haben, das BewuBtsein von Schuld zu wecken und wachzuhalten — gerade
auch im Blick auf die immer mehr zunehmende Verflechtung unseres Handelns und
unserer Verantwortung. .. Sie muf} darauf bestehen, daB wir nicht nur durch das
schuldig werden kénnen, was wir andern unmittelbar tun oder nicht tun, sondern
auch durch das, was wir zulassen, daBl es anderen geschehe. . .

In all dem ist unsere christliche Rede von Schuld und Umkehr keineswegs eine
freiheitsgefdhrdende Rede; sie ist geradezu eine freiheitsentdeckende Rede, eine frei-
heitsrettende Rede. Denn sie wagt es, den Menschen auch noch dort in seiner Frei-
heit anzurufen, wo man heute vielfach nur biologische, wirtschaftliche oder gesell-
schaftliche Zwiange am Werk sieht und wo man sich unter Berufung auf diese
Zwinge gern von jeglicher Verantwortung dispensiert.

Der Glaube an die gottliche Vergebung, die in den vielfiltigen Formen des kirch-
lichen Dienstes, vor allem auch in der sakramentalen BuBe, ihren Ausdruck findet,
fithrt uns nicht in die Entfremdung von uns selbst. Er schenkt uns die Kraft, unserer
Schuld und unserem Versagen ins Auge zu sehen und unser schuldig gewordenes
Leben auf eine groBere heilige Zukunft hin anzunehmen. Er macht uns frei. Er
befreit uns von einer tiefsitzenden, inwendig fressenden Daseinsangst, die immer
neu unser menschliches Herz in sich selbst verkriimmt‘ (aus dem Beschluf3 der
Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland ,,Unsere
Hoffnung*, Offizielle Gesamtausgabe, Freiburg 1976, S. 94f).

Diese Textart vermittelt zwischen den bisher zitierten pastoralpsychologisch und
dogmatisch orientierten Beispielen. Der Text duflert dogmatisch Grundsétzliches: In
Schuldbekenntnis und Vergebung wurzelt die christliche Botschaft. Der Text weist
aber zusitzlich auf Spannungen und Probleme hin, die entstehen, wenn diese Bot-
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schaft konkrete Lebenswirklichkeit verandern soll. Aus ihm spricht die Zuversicht,
dafB dogmatische Sitze zum Aushalten dieser Spannung nicht ungeeignet sind, son-
dern sogar hilfreich sein kénnen.

8. Gegen Leere und Leiden: Hoffnung auf Gott

,,Die Gottesbotschaft unserer christlichen Hoffnung widersetzt sich einem
schlechthin geheimnisleeren Bild vom Menschen, das nur einen reinen Bediirfnis-
menschen zeigt, einen Menschen ohne Sehnsucht, das heil3t aber auch ohne Fihig-
keit zu trauern und darum ohne Fihigkeit, sich wirklich trésten zu lassen und Trost
anders zu verstehen denn als reine Vertréstung. Die Gottesbotschaft unserer Hoff-
nung widersteht einer totalen Anpassung der Sehnsucht des Menschen an seine
Bediirfniswelt. Dadurch wird der Name Gottes nicht zum Deckwort fiir eine gefdhr-
liche Beschwichtigung oder vorschnelle Auss6hnung mit unserer leidvoll zerrissenen
Wirklichkeit. Denn gerade diese Hoffnung auf Gott ist es ja, die uns an sinnlosem
Leiden immer wieder leiden macht. Sie ist es, die uns verbietet, mit der Sinnlosigkeit
dieses Leidens zu paktieren. Sie ist es, die uns immer neu den Hunger nach Sinn,
das Diirsten nach Gerechtigkeit fiir alle, fiir die Lebenden und die Toten, die Kom-
menden und die Gewesenen, weckt und die uns verwehrt, uns ausschliefilich inner-
halb der verkleinerten Malfistibe unserer Bediirfniswelt einzurichten* (Wiirzburger
Synode, a.a.0., S. 89).

Aus diesem Textausschnitt der Wiirzburger Synode wird seine Vermittlerposition
zwischen rein pastoralpsychologischen und rein dogmatischen Auferungen deut-
lich. Dogmatische Sétze werden auch hier als Entscheidungs- und Orientierungshil-
fen in der konkreten Lebenswelt dargestellt. Im Gegeniiber zu pauschal dargestellten
negativen Erfahrungen der heutigen Lebenswelt und zu schuldhaftem Versagen und
Ungeniigen der Kirche und der Christen, die in diesem Beschlull zur Sprache kom-
men — hiufig in Frageform, die zur Einstimmung einlddt —, ist der Text getragen
von einer Zuversicht und einem Optimismus, die er aus der Neuentdeckung der
Sprache christlicher Hoffnung und der unverhohlen eingestandenen kritischen
Potenz dieser Hoffnung gegeniiber bestehenden Zustinden gewinnt. Er leitet an zu
Selbstkritik und zum Eingestdndnis eigener und fremder Schuld und stellt dem in
gewinnender Weise die rettende Kraft des christlichen Glaubens gegeniiber. Er bietet
Menschen, die er in den negativen Erfahrungen ihrer Lebenswelt abholt, die andere,
hoffnungsvolle Perspektive des christlichen Glaubens als Orientierungsrahmen fiir
ihren Umgang mit dieser Welt an. Allerdings bleibt dieser Text im Negativen wie im
Positiven in verhéltnismaRBig abstrakten, mit konkretem Leben erst noch in Verbin-
dung zu bringenden Formulierungen stecken. Er fungiert so als AnstoB, etwa wie
eine appellative Predigt, die den Hérer zur produktiven weiteren Arbeit herausfor-
dert, aus der tiberkommenen Tradition MaBRstibe fiir sein reales Leben zu gewinnen.

III. SCHLUSSTHESEN

1. Die Internationale Seelsorgebewegung, deren Angehorige sich aus nahezu allen
Gliedkirchen des Okumenischen Rates der Kirchen rekrutieren, dulert sich gegen-
iiber der Offentlichkeit in der Regel in anderer Form und in anderer Sprache, als
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man sie von den Vollversammlungen und Erkldrungen der Gremien und Institutio-
nen des ORK und den entsprechenden Verlautbarungen der rémisch-katholischen
Kirche gewohnt ist. Die Differenz erklart sich zum Teil aus der weniger lehrhaften
und proklamierenden Zielrichtung pastoralpsychologischer Arbeit. Erkldrungen
aus dem Umfeld der Pastoralpsychologie beschéftigen sich mit dem Problem, wie
die an Erfahrungen mit einzelnen trostsuchenden oder kranken Menschen aufbre-
chenden Fragen im Rahmen christlicher Dogmatik geklart werden kénnen. Dadurch
wirken sie mindestens auf den ersten Blick mehr am einzelnen Menschen interessiert
als an Fragen der Einheit und den Aufgaben der Weltkirche.

2. Diese Erkldarung fiir Griinde der offenkundigen Differenz zwischen den beiden
Textgruppen ist jedoch unvollstindig. AuBler den Unterschieden in der Struktur der
Konferenzen und Gremien und ihrer jeweiligen Zielsetzung gilt es, andere interes-
sante Griinde fiir die ganz unterschiedlichen Sprechweisen zu beachten. Die pasto-
ralpsychologischen Texte zeigen zweifellos eine gréflere Nahe zu den psychodynami-
schen Bedingungen menschlichen Handelns und Reagierens als die dogmatische
Sprache in der 6kumenischen Bewegung. Das Individuelle steht insofern im Vorder-
grund, als die AuBerungen oft iiber die am Einzelfall gewonnene Problembeschrei-
bung nicht hinausgehen, obwohl das gegebene Fallbeispiel durchaus als exempla-
risch fiir ein allgemeineres Problem berichtet wird. Dies trifft in erster Linie fiir die
Anfénge der Internationalen Seelsorgebewegung zu, in denen offenbar empathi-
sches Verstehen menschlicher Note, Begleitung Kranker und Trostsuchender und
Vorschlige fiir die Ausbildung und Weiterbildung von Seelsorgern im Mittelpunkt
der Aufmerksamkeit gestanden haben. Dennoch lidBt sich auch fiir diese AuBlerun-
gen (s. Textbeispiele A 1-3) das oft geduflerte Vorurteil, pastoralpsychologische Fra-
gestellungen seien rein individualistisch, in dieser Form nicht halten.

In den letzten Jahren ist das Interesse fiir Symbolik und Gottesdienst, fiir Liturgie
und damit auch fiir den spezifischen Inhalt des Evangeliums im Vollzug der Seel-
sorge offensichtlich gewachsen (s. Text A 4). Der Vorwurf, der vor allem in den sech-
ziger Jahren dem Pastoral Counseling in den USA gemacht worden ist, die theologi-
sche Begriindung, Durchdringung und Ausgestaltung der Seelsorge sei unvollstdn-
dig und wenig spezifisch, kann offenbar heute so nicht mehr erhoben werden.

3. Trotz einer gewissen Annidherung der Vertreter der Seelsorgebewegung an
biblische und dogmatische Inhalte und einer in den letzten Jahren spiirbaren Bereit-
schaft, iber das Empathische und Begleitende hinauszugehen, hat sich die sprach-
liche Gestalt der internationalen Seelsorgebewegung nicht merklich verdndert. Die
Grundbefindlichkeiten des Menschen stehen auch sprachlich im Vordergrund, theo-
logische Herleitungen und Begriindungen scheinen sekundér zu bleiben.

4. Umgekehrt 146t sich beobachten, daf} die 6kumenischen Gremien die Sprache
ihrer Erkldrungen trotz einer immer deutlicher akzentuierten Hinwendung zu
sozialethischen, politischen und 6konomischen Problemen nicht verdndert haben.
Waihrend biblische ,,Begriindungen* oft als nachtriiglich angefiigt wirken, regieren
theologische Obersétze und ethische Soll-Sétze die Gedankengénge. Aus ihnen wird
deduziert, oft ohne daB psychische Dynamik und sozio-politische Wirklichkeit aus-
reichend beriicksichtigt wurden. Uberdies ist deutlich, wie stark 6kumenische Texte
bereits innerhalb eines christlichen Denkschemas vorgehen und wie oft sie
grundsétzliche Fragen an die Giiltigkeit dieses Denkens im konkreten Fall iiber-
gehen, weil sie diese als bereits geldst ansehen.

103



5. Hinter den sprachlichen Differenzen in den Texten beider Bewegungen stehen
unterschiedliche Konzepte der Wirklichkeitsdeutung. Die dogmatisch-theologischen
Texte der 6kumenischen Bewegung sehen die Welt eher ,,von oben®, aus der Perspek-
tive der Heilsgeschichte Gottes, die in dieser Welt sichtbar werden soll. Der Mensch
kommt in den Blick als Adressat der Verkiindigung des Evangeliums und allenfalls
als Beteiligter in dem ProzeB, in dem Gottes Heil sich verwirklichen soll. In dieser
Perspektive werden das Elend des Menschen und seine unguten seelischen und
gesellschaftlichen Verhiltnisse global angesprochen, und der einzelne Christ oder
die Gemeinschaft von Christen wird aufgerufen, diese Perspektive bewuf}t zu iiber-
nehmen und ihre praktischen Konsequenzen zu leben.

Die Texte der Seelsorgebewegungen sehen die Welt eher ,,von unten. Sie haben
den einzelnen Menschen in seinen konkreten, politisch, 6konomisch, kulturell
bedingten Lebensmdglichkeiten im Blick. Sie nehmen seine persdnlichen Erfahrun-
gen, Hoffnungen, Sehnsiichte, Angste und Verwunderungen wahr und versuchen zu
entdecken, wo und wie der Glaube zum Leben hilfreich sein kann. Prinzipiell ist die-
ser Glaube nicht als Lehre festgelegt, sondern der Wandlung, Infragestellung und
Kritik zugénglich.

6. Das Verhdltnis zweier voneinander unterschiedener Perspektiven der Wirklich-
keit ist {iberlagert von der anderen Frage, wie sich Aussagen, die unmittelbar auf den
Menschen und seine Situation bezogen sind, zu jenen anderen Aussagen verhalten,
die abgehoben von konkreten Situationen allgemeine Geltung beanspruchen. Hinter
diesem Problem steht die Frage nach der Moglichkeit einer Ableitung konkreter
Sitze aus allgemeinen.

7. Eine Entwicklung der Internationalen Seelsorgebewegung auf eine zweite 6ku-
menische Bewegung hin ist nicht zu befiirchten. Eher liegt eine Abnahme von Inter-
esse gegeniiber den dogmatischen Erklarungen und Forderungen der Okumene und
umgekehrt unter den Pfarrern und anderen kirchlichen Praktikern eine Hinwendung
zur praxisbezogenen pastoralpsychologischen Denk- und Sprechweise im Bereich
des Wahrscheinlichen. Um so dringender ist die Aufgabe der Kldrung, in welcher
Weise die beiden 6kumenisch engagierten Bewegungen voneinander lernen kénnen.

8. Der uralte Gegensatz zwischen Kirchlicher Vertretung dogmatischer Wahrheit
und mitmenschlicher Seelsorge in personaler Verantwortung steht hier neu zur
Debatte. Sie zu fithren obliegt beiden hier diskutierten Bewegungen.

9. Das 6kumenische Reden, das auf Ordnungen, Strukturen und Institutionen
intendiert, darf den konkreten Menschen nicht vergessen. Es gibt sicher 6kumeni-
sche Texte, die das beriicksichtigen. Aber das allgemeine Gefille geht hin zu struktu-
reller Abstraktion. Die Wahrnehmung der Herausforderungen der Zeit fithrt zu
einem appellativen Tenor 6kumenischer Texte. Hier konnten die Vertreter der klassi-
schen Okumene Erfahrungen aus der Seelsorgebewegung in ihre Arbeit aufnehmen,
um neu und nachdriicklicher Ermutigung fiir das konkrete, alltdgliche Leben der
Christen zu geben.

Die Primarorientierung der Seelsorgebewegung an dem Ergehen von Einzelper-
sonen und das Ausklammern alles Lehrm#fligen hat zwar einheitsstiftenden Charak-
ter. Dennoch sollte sie sich entschiedener fiir tiberindividuelle, soziale und politische
Aspekte des menschlichen Lebens 6ffnen in der Einsicht, daB jede seelsorgerliche
Begegnung einen sozio-politischen Kontext besitzt. Hier konnte die Seelsorgebewe-
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gung von der Skumenischen Bewegung Impulse aufnehmen, damit auch ihre Spra-
che aus der individuellen Begrenzung befreit wird und sie sich fiir Ansprechpartner
auflerhalb ihrer selbst 6ffnet.

10. Ein solcher Dialog konnte die Grenzen beider Erfahrungsbereiche aufbre-
chen: die Uberbetonung der Institutionen hier und ihre MiBachtung dort — zum
Wohl der Menschen und ihrer kirchlichen wie natiirlichen Gemeinschaften. In der
gegenseitigen Wahrnehmung der Positionen und der Defizite im Reden vom Men-
schen im Blick auf seine Erlosung in Christus koénnten beide Bewegungen sich auf
den Weg machen, gemeinsam nach einem integrativen, ganzheitlichen Verstindnis
des Menschen zu suchen. Der Okumene im ganzen konnten dadurch neue AnstoBe
vermittelt werden.
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Association for Clinical Pastoral Education, New York, USA

Association for Pastoral Care and Counselling, London, UK

Canadian Association for Pastoral Education, Toronto, CDN

Deutsche Gesellschaft fiir Pastoralpsychologie, Braunschweig BRD
— Raad voor Klinische Pastorale Vorming in Nederland, Amersfoort, NL.
1981 wurde dieses Komitee in einen Internationalen Rat fiir Seelsorge und Beratung
umgewandelt, dem allein aus Europa iiber 20 Fachverbinde angehéren.

3 Vgl. den Bericht iiber den Kongref3 in Edinburgh: W. Becher, A. V. Campbell, G. K.
Parker (Hg.), Wagnis der Freiheit. Ein internationaler KongreB fiir Seelsorge und Bera-
tung, Gottingen 1981. S. 143f und 7-11.
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