Insgesamt aber ein Buch, das auf-
horchen 148t und das gewif3 die Taufdis-
kussion beleben wird.
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Kart. DM 40,—.

Frau Kimuras gewichtige Arbeit ist
in zwei Schritten entstanden. Der erste
war 1973 abgeschlossen: eine Magi-
ster-Arbeit tiber Kanzo Uchimura
(1861—1930). Japan hat sich 1853 dem
christlichen Westen 6ffnen miissen. Der
begabte junge Samurai Uchimura schien
einer der geborenen Verantwortungs-
trager fiir die Modernisierung Japans zu
sein. Uchimuras ,;Weg aus der Tradition
in die Gegenwart* (Untertitel der Magi-
sterschrift) war aber alles andere als eine
zielstrebige Karriere. Fast quélend wirkt
das Stiickwerk aus iibernommenen und
abgebrochenen Titigkeiten, das Frau
Kimura bis 1900 nachzeichnet. Auf die-
sem holprigen Wege kommt ein Chri-
stentums-Verstandnis zustande, das Auf-
sehen erregt hat und weiterwirkt:

Mukyokai.
Im zweiten Arbeitsschritt, fiir die Dis-
sertation, konzentrierte sich Frau

Kimura auf das besondere christliche
Phianomen Mukyokai in dem zu 99 %
nichtchristlichen Japan. ,,Man kann mit
Uchimura alles beweisen® (12): Dieser
fiir Européder #rgerlichen Uneindeutig-
keit forschte sie weiter nach.

Dank der Hilfe ihres japanischen
Mannes bietet sie eine Analyse auch der
japanischen Original-Literatur. Sie legt
Uchimuras ,eigentlich einander aus-
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schlielende” Gedanken dar (113—158).
Das ist Theologie in einer Unabhéngig-
keit, die d.Rez. verbliiffend an Dietrich
Bonhoeffer erinnnert. Wie Bonhoeffer
wurde Uchimura in einem bestimmten
Moment seines Lebens — in Amherst,
USA, 1885 — aus einem Kirchenan-
gehorigen zum Christen. ,,Ein Siinder,
dem Gott vergeben hat: das ist meine
Definition eines Christen, und das,
glaube ich, bin ich* (70). Diese Er-
fahrung schérfte seinen Blick fiir das
eigentlich Gewisse: ,Wenn das Chri-
stentum das ist, wofiir ich es halte, so
steht es so fest wie der Himalaya
selbst — und was Menschen an ,,Kir-
chen, Lehren, Glaubensartikeln‘ dar-
iibergebreitet haben, vermeintlich zum
Schutz gegen Vergédnglichkeit, das sind
brennbare Stoffe und nicht der Fels
selbst (103). ,,,Ich glaube an die Thesen
iiber Gott* ist nicht ,,der Glaube, von
dem das Neue Testament spricht* (142).
Was bei Bonhoeffer ,einfaltiger Gehor-
sam‘* heiB3t, beschreibt Uchimura als das
Eindringen einer Kraft, die in ihm und
durch ihn ausfiihrt, ,,was meinem himm-
lischen Vater wohlgeféllt. Ich weil3, das
ist nicht die Weise, in der die modernen
Menschen ihr Leben betrachten* (118).
Der Aktivismus des amerikanischen
Christentums verfehlt den Glauben,
denn der ,,ist immer passiv; sonst hort
er auf, Glaube zu sein* (143). Ganz dhn-
lich spricht Bonhoeffer theologisch von
,,Passivitit des tétigen Menschen.
Gleiche Schliisse ziehen beide zur Fein-
desliebe: Gott liebte die Gott hassende
Welt; so ist Christentum ,,zuerst und
wesentlich die Liebe der Feinde* ,Wie
steht es aber mit den sogenannten
christlichen Nationen . .. die doch hef-
tig ihre Feinde hassen, die noch dazu
meistens ,Christen-Briider* sind ...?*
(135) Den Chinesisch-Japanischen Krieg
(1894/95) hatte Uchimura zunéchst fiir
,».gerecht gehalten, erkannte ihn dann



aber beschdmt als einen ,,rduberischen®
Krieg. Seine un-westliche, unmoderne
Kriegsgegnerschaft hielt er im Russisch-
Japanischen Krieg (1904/05) und im
Ersten Weltkrieg durch. Das Abendland
mag einen kdmpferischen Geist ent-
wickelt haben; dem urspriinglich —
asiatischen — Christentum mit seinem
Geist der Liebe steht der Buddhismus
ndher (142). Im Entscheidenden hat
Uchimura das Christentum von keinem
Menschen empfangen, sagt er mit Gala-
ter 1,11f (98). Ein Augenblick schon ist
,genug, um Gnade und Glaube zu ver-
stehen (145). Wegen dieses Wunders
gibt es Christentum in Japan. Nicht die
,,iuber sechshundert Sekten und Ismen,
welche unter dem Begriff Protestantis-
mus laufen®, sind die Ubermittler des
Christentums. ,,Derjenige, der Gott
monopolisieren will, verliert Gott*
(138). ,,Kirchenloses Christentum** wird
,das Christentum der Zukunft sein
(140). Ganz am Schluf ihres Buches gibt
Frau Kimura eine Auslegung des
Namens Mukyokai, dessen zwei Schrift-
zeichen ,,Nicht** (mu) und ,Kirche*
bedeuten. Das Wort Kyokai bedeutet im
Japanischen auch ,,Grenze, muf} dann
aber mit einem anderen chinesischen
Zeichen geschrieben werden (279). Der
Sache nach ist Mukyokai ein Versuch,
Ernst zu machen mit der Erkenntnis:
Wenn Kirche sich in ihre Selbstbehaup-
tungsformen verschanzt, verfehlt sie
das, was sie sein sollte. Fern vom moder-
nen Abendland hat Uchimura schon vor
100 Jahren gespiirt und verstdndlich
gemacht, was Dietrich Bonhoeffer an
der Schwelle zu seinem Tod 1945 sehen
lernte: Das Christentum betrifft keinen
ausgegrenzten Teil (namens Kirche),
sondern die volle Diesseitigkeit.
Uchimuras unmittelbare und spétere
Schiiler haben seine Gedanken aufge-
nommen und miteinander verhandelt.
Diese theologische Klarung und Ent-

wicklung wird in Frau Kimuras Darstel-
lung (159—203) reizvoll deutlich. Beson-
ders Toraji Tsukamato (1885—1973) ver-
deutlicht Mukyokai fiir Liebhaber der
Systematik. Er charakterisiert Uchimura
als Dichter, sich selbst — ganz un-japa-
nisch — als Juristen, der logisch denken
mubB (180). Mukyokai-Christentum zieht
aus Luthers Glaubens-Erkenntnis ,,sola
fide’* die Konsequenz. ,,Luther sagte,
daB man nur durch den Glauben geret-
tet wird, aber er konnte nicht aufierhalb
der Kirche sein‘‘ (170) — er lebte eben
innerhalb eines Corpus Christianum,
wo etwas anderes als Kirchenmitglied-
schaft undenkbar war. Die japanischen
Umstidnde fordern eine klare ,,Fort-
setzung der Evangeliumsgeschichte®
(Frau Kimuras Untertitel) hin zum
kirchenlosen Christentum. In der nicht
kirchlich iiberformten Lebenswelt muf}
redlicherweise das ,,non“ aus ,extra
ecclesiam non salus® weggenommen
werden. AufBerhalb der Kirche mul} es
Rettung geben, nicht monopolisiert
durch Kirchenmitgliedschaft, sondern
aus Glauben allein (174).

Wie christliches Leben in Japan aus-
sicht — bei den winzigen Gruppen von
Christen und der selbstverstdndlichen
Prigung des offentlichen Lebens durch
Shinto und Buddhismus —, kdnnen sich
Menschen aus kirchlichen Kreisen des
Westens kaum vorstellen. Frau Kimura
schildert im letzten Hauptteil, welche
Formen Mukyokai angenommen hat
(205—-269). Zum Beispiel gilt Taufe
nicht als ein ,unbedingtes Muf} fiir
einen Christen‘‘; es wire in der unchrist-
lichen Umgebung ein ,duflerer Zwang,
durch den zwar Kirchenmitglieder, aber
nicht Glaubige gewonnen werden kon-
nen‘‘ (198). Gemeinde gestaltet sich in
kleinen familidren Zusammenkiinften,
durchweg um einen Sensei — einen
Lehrmeister, dem sich Schiiler aus eige-
ner Initiative anschliefen (233) —, bei
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dessen Tod diese bestimmte Gruppe sich
auflost (269).

Tadao Yanaihara war ein direkter
Schiiler Uchimuras und nicht-beruf-
licher Sensei (1893—1961). So wie Bon-
hoeffer es fiir die Zukunft der Kirche
erwartete, verdiente er seinen Lebens-
unterhalt anderwirts: als Spezialist fiir
Kolonialpolitik an der hochangesehenen
Tokyo-Universitédt. Seit 1931 opponierte
er gegen den kriegerisch kolonisieren-
den National-Shintoismus. Das war ein
Widerstehen, das schwerlich als aktivi-
stische Weltverbesserung abgetan wer-
den kann.

Im Zweiten Weltkrieg vereinigten sich
unter staatlichem Druck die meisten
protestantischen Kirchen in Japan zur
Kyodan. Die nicht-organisierte Mukyo-
kai brauchte nicht auf Selbsterhaltung
zu achten — und engagierte sich nicht
fiir das nationale Kriegs-Anliegen. Die
Kyodan schlol Kompromisse und rang
sich erst 1967 zu einem Schuldgestind-
nis durch. Yanaihara und seine Gruppe
waren im Kriege offenbar — unter Ver-
folgungen — das ,,Salz und Licht der
Erde, das die Kirche hitte sein sollen
(260f). Sollte dies als eine Nebenlinie
von Mukyokai, als moglichst wieder

abzufangender Extremismus gewertet
werden (274)?

Ilse Todt
Hans  Waldenfels/Thomas Immoos

(Hrsg.), Fernostliche Weisheit und

christlicher Glaube. Festgabe fiir

Heinrich Dumoulin SJ zur Vollen-

dung des 80. Lebensjahres. (Reihe:

Dialog der Religionen.) Matthias-

Griinewald-Verlag, Mainz  1985.

324 Seiten. Ln. DM 42—,

Die Festschrift nimmt in ihrem Titel
die Schwerpunkte der Arbeit Heinrich
Dumoulins auf, der in seinem Lebens-
werk die Begegnung mit der Glaubens-
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und Geisteswelt Ostasiens gesucht hat.
Die wesentlichen Gegenstdnde seiner
religionsgeschichtlichen und theologi-
schen Arbeiten — Zenstudien, religitse
Erfahrungen und Glaube, fernostliche
Wegweisungen, ost-westliche Begegnun-
gen — dienen den Herausgebern als
Rahmen fiir die Anordnung einer Viel-
zahl von Beitrdgen. Ihre Autoren weisen
die Weite des Lebenskreises auf, in dem
Dumoulin gearbeitet hat. Er reicht von
Schiilern und Kollegen iiber die Oku-
mene weiter hinaus zu buddhistischen
Gesprachspartnern in Japan und beriihrt
auch die Religions- und Fachwissen-
schaftler. Im folgenden kénnen nur ei-
nige der Arbeiten hervorgehoben werden.

Am geschlossensten wirkt der erste
Themenkreis: Zenstudien. Die Thema-
tik wird in einem Aufsatz von John C.
Maraldo eingefiihrt, der die ganze Her-
ausforderung in der Begegnung mit Zen
verdeutlicht. Sie stellt bestehende Denk-
modelle, Wissenschaft, Welt, wirklich-
keit und den sich ihr Zuwendenden
selbst in Frage. Der Ausgangsort des
Fragens kehrt sich um. In der Begeg-
nung mit dem Zen geht es darum, sich
diesem Anspruch auszusetzen. In die
gleiche Richtung fiihrt Shunichi Takay-
anagis Interpretation des einflufireichen
Buches ,,Shobogenzo‘ (Die Schatzkam-
mer des wahrhaften Dharma-Auges)
von Dogen. Ausgangspunkt ist fiir
Takayanagi das Vatikanum II. Er faft
die Gedanken Dogens, des Begriinders
des Sotd, in einer Untersuchung des
Begriffs der Weisheit zusammen. Er-
leuchtung ist nur im zag-zen zu erlangen.
Die Buddha-Natur ist einzige Wirklich-
keit. In ihr verwirklicht sich Weisheit
und die alles transzendierende Erleuch-
tung. Sie wird im Schweigen, der Spra-
che der Weisheit, gehort und gesehen.
Ihr Inhalt ist die Identifikation von
Leben und Tod. Sie umfalit somit das
Geschehen der Welt und hebt es gleich-



