Dokumente und Berichte

IV. Konsultation der Societas Oecumenica
Ergebnisse der Arbeitsgruppen

Arbeitsgruppe 1

Anregungen zur Orientierung in der Forschung
1. Vermehrte Beachtung der Kontexte

Als Instrument zur Bewdltigung der Spannungen zwischen den Kirchen, welche
aus der Vergangenheit herriihren, soll die 6kumenische Bewegung auch berticksich-
tigen, daB sie ein Instrument zur Einheit zwischen den Kirchen ist, die aus der sog.
Dritten Welt zu den ,,alten* Kirchen stoBen. Sie mul} daher, zukunftsgerichtet, deren
Probleme und Fragen ernstnehmen — vor allem in Richtung der Auseinanderset-
zung mit den kontextuellen Theologien.

2. Erneuerte Reflexion iiber das entscheidend-unterscheidend Christliche

Wir mochten vor einer ekklesiologischen Engfiihrung warnen, vor einer Betrach-
tung, die nur den innerkirchlichen kontroversen Problemen gewidmet ist. Wir frag-
ten uns, ob hier nicht vermehrt 6kumenisch nach dem ,,proprium christianum*
geforscht werden sollte, gerade angesichts der immer radikaler werdenden Anfragen
an die Existenzberechtigung von kirchlichen Institutionen und von Kirchen
iiberhaupt.

3. Die Urspriinge als Paradigma sind zu beachten

Wir haben uns gefragt, ob die Okumeniker nicht vermehrt oder erneut bei den
Experten und Geschichtlern der Alten Kirche in die Lehre gehen und deren neueste
Forschungsergebnisse zur Kenntnis nehmen sollten. Vielleicht finden wir dort neue
Paradigmen zum Umgang in der Spannung von ekklesiologischer Einheit und Viel-
falt, die hilfreich sein kénnten zur Bewiltigung heutiger Probleme.

Ohne Berithrungsangst vor dem ,,Frithkatholizismus* muf} die Frage ,Wie kam
es uberhaupt zur Kirche?* neu 6kumenisch aufgegriffen werden.

4. Jede Ekklesiologie hat ihr normatives Maf an der praktisch gelebten
Jiingerschaft gemdf den Anspriichen der Reich Gottes Botschaft

Im Zusammenhang mit der Diskussion um die ,,notae ecclesiae haben wir
betont, daf die ,,Praxis gemdll dem Reiche Gottes*‘ ekklesiologisch relevant ist. Die
praktische Jiingerschaft, die Mathetik, ist das Kriterium, durch das wir uns als Brii-
der /Schwestern im Herrn (an)erkennen koénnen.

217



Ekklesiologie ist und kann immer nur das ,,zweite Wort‘‘ sein! Es ist daher auch
zu beriicksichtigen, daf} eine Ekklesiologie als Selbstdarstellung der dkumenischen
Bewegung nie von sich aus einen normativen Anspruch an die Ekklesiologie der ver-
schiedenen Kirchen erheben kann.

Guido Vergauwen

Arbeitsgruppe 2

1. Von Anfang an sind das Selbstverstdndnis der Kirche und ihr Weltverstindnis,
aber auch ihr Gottesverstindnis der Geschichtlichkeit aller menschlichen Reflexio-
nen, d.h. der Begrenztheit und Erneuerungsbediirftigkeit ausgeliefert. Zugleich ist
mit der Botschaft vom Reich Gottes in seiner eschatologischen, alle irdische Wirk-
lichkeit immer wieder iibersteigenden Dimension dem Volk Gottes ein dynamisches
Moment und ein kritisches Element eingepflanzt, das stindig unsere Grenzbeziehun-
gen sprengt und Erneuerungsmdoglichkeiten aufschlieffit. So begriinden Geschicht-
lichkeit und Reich-Gottes-Botschaft Wandel und Erneuerung der Kirchen. Beides
gehort zur Identitdt der Kirche Jesu Christi.

2. Inunserer Zeit stehen die Kirchen in einem vielféltigen Prozel neuer Erfahrun-
gen. In unterschiedlicher Weise haben exegetische Einsichten und sdkulare Heraus-
forderungen die Grenzen und damit das Ungeniigen aller bisherigen Gottes-, Welt-
und Kirchenverstdndnisse bewuft gemacht. Durch die 6kumenische Bewegung ist
den Kirchen ein neuer Erfahrungsraum erschlossen. In diesem allen konkretisiert
sich u. E. gegenwirtig etwas von der Dynamik der Reich-Gottes-Botschaft fiir alle
Kirchen.

3. Es widerspréche dieser Botschaft, 6kumenische Erfahrungen nur im Rahmen
bisheriger Denkvorstellungen aufzunehmen. Sie fordert vielmehr von den Kirchen
Offenheit und Bereitschaft zum Aufbruch. So steht vor den Kirchen u.a. die Auf-
gabe, ihre Ekklesiologie neu auf Grund der Botschaft vom Reich Gottes zu
bedenken.

Beispielhaft wird auf Prozesse innerhalb der katholischen Theologie verwiesen.
Offen fiir einen 6kumenischen LernprozeB, gewannen katholische Theologen ein
vertieftes Verstdndnis vom Wesen und Auftrag der Kirche (Relativierung des Institu-
tionellen; Theologie der Befreiung).

Ohne Aufnahme 6kumenischer Erfahrungen kénnen heute weder Existenz noch
Auftrag der Kirche sachgemiB bestimmt werden.

4. Wir unterstreichen daher, daf3 die Bekenntnisaussagen von der Einheit, Heilig-
keit, Katholizitit und Apostolizitit der Kirche eine grundlegende Dynamik enthal-
ten. Das bedeutet: (1.) Sie sind nicht als Aufweis konfessioneller Unterscheidungen
verwendbar. Sie benennen vielmehr Dimensionen der Kirche und verhelfen den Kir-
chen zur Priifung, ob und wie durch die Gemeinschaft der Glaubenden Gottes Reich
zur Geltung kommt. (2.) Sie miissen selbst immer wieder neu verstanden werden.
Zukiinftig ist ihr Verstdndnis nicht mehr von den 6kumenischen Erfahrungen ablos-
bar. Es gibt nicht nur eine hermeneutische Funktion der Welt (Malta 43), sondern
auch eine hermeneutische Funktion der Okumene.

5. Die ,ekklesiologische Provokation der 6kumenischen Erneuerung® bedeutet
ein Aufeinandertreffen alter und neuer Erfahrungen. Die dabei entstehenden Span-
nungen gehoren zum Weg der Kirche durch die Geschichte.
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6. Die okumenische Bewegung wird selbst und muf selbst Wandlung und Erneue-
rung erfahren. Es erscheint als dringende Notwendigkeit, daBl im Nachdenken der
Kirchen die ntl. Zusammengehorigkeit von der Universalitdt der Kirchen und den
Kirchen am Ort zuriickerlangt wird. Die Aufspaltung beider Perspektiven in zwei
getrennte Grundverstidndnisse fithrte zu einem Versténdnis von Einheit als Gleich-
keit und damit in eine dkumenische Sackgasse.

Kirche zugleich als Universalitit und als Kirche am Ort zu verstehen und beides
miteinander zu verbinden, gelingt am ehesten von der Taufe her. Die Taufe fiigt viele
einzelne in den einen Leib Christi ein. Sie konstituiert Gemeinschaft als Gemein-
schaft von Verschiedenen. Sie bewahrt vor einer Mifdeutung von Einheit als
Gleichheit.

7. Wir erachten es als wichtige Aufgabe ékumenisch-theologischer Forschung,
den bereits vorhandenen Ansitzen, die von der Taufe her die Einheit der Kirche zu
bestimmen versuchen, nachzugehen und diese auszubauen. Von der Theologie muf}
ein neuer Impuls an die Okumene ausgehen.

Von daher schligt die Gruppe als Arbeitsthema der néchsten Societas Oecume-
nica-Konsultation vor: ,Taufe und Einheit der Kirche. Orthodoxe Theologie sollte
dabei besonders beriicksichtigt werden, nicht nur weil 1988 das 1000 jahrige Jubi-
ldum der Taufe RuBlands gefeiert wird.

Die zentrale Bedeutung dieses Themas verlangt von uns nicht nur den theologi-
schen Austausch, sondern Impulse fiir andere. Das genannte Arbeitsthema wére
damit zugleich eine besondere Anforderung an die Societas Oecumenica und eine
Bewihrung fiir sie.

Hans-Jochen Kiihne

Arbeitsgruppe 3

Die Hauptaufgabe dieser Gruppe bestand darin, die Verpflichtung zur kirchlichen
Einheit im Zusammenhang mit sozialen Fragen und Konflikten in unserer Welt zu
erértern. Die der Konferenz vorgelegten Referate waren aus diesem Grund so gehal-
ten, daf sie von einem Verstidndnis des Wesens der Kirche und der kirchlichen Ein-
heit ausgingen, das diese brennenden Probleme unserer Zeit ernst nimmt. Deshalb
bildeten zwei grofe Fragenkomplexe den Hintergrund fiir unsere Gesprache: In wel-
cher Beziehung steht der Einsatz fiir soziale Gerechtigkeit zur Einheit der Kirchen?
Inwieweit bedingt der Einsatz von Christen fiir die Einheit der Kirchen auch deren
Eintreten fiir soziale Verantwortung? Da diese Fragen von Anfang an ganz wesent-
lich die Tagesordnung der Okumene bestimmt haben, verwundert es nicht, daB kein
vollig in sich schliissiger Bericht, sondern lediglich eine Reihe von Gesichtspunkten
zustande kam.

Die Zertrennung der Kirche macht es schwer, in Situationen sozialen Konflikts
Zeugnis abzulegen. Ja, die Kirchen werden unter solchen Umstinden sogar zu einem
Widerspruch zum Evangelium von der Versohnung. Dafi der soziale Konflikt zu
einer Antriebskraft fiir die Versohnung von verschiedenen christlichen Traditionen
werden kann, verdeutlichen der EinfluB, den die Haager Friedenskonferenz (1907),
der Erste Weltkrieg, die Bewegung fiir Praktisches Christentum und die Konflikte
in den verschiedenen Gesellschaftsordnungen auf die Ortskirchen hatten. Weil der-
artige soziale Probleme innerhalb jeder Gesellschaft wie auch in den internationalen
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Beziehungen entstehen, muf} die Einheit der Kirche sowohl am Ort als auch weltweit
sichtbar werden.

Sozialer Konflikt verursacht jedoch auch Zertrennungen innerhalb der Kirche
und zwischen den Kirchen, wie das beispielsweise in Siidafrika aufgrund der Apart-
heid oder in Lateinamerika und in Westeuropa aufgrund der wirtschaftlichen
Schichtenbildung deutlich wird. Deshalb spiegeln die Kirchen die Konflikte der
Gesellschaft wider und haben sowohl Anteil am Problem selbst als auch an seiner
Losung. Zertrennungen, die durch solche soziale Fragen entstehen, widersetzen sich
einer Losung oft mehr als solche, die auf lehrméfBige Unterschiede der Kirchen
zuriickgehen.

Gespréche liber die Einheit der Kirche haben jedoch nicht immer in ausreichen-
dem Mal} das Gewicht sozialer Faktoren bedacht, wenn sie die Notwendigkeit her-
ausstellten, daB die Kirche ihr Zeugnis innerhalb der Gesellschaft abzulegen hat.
Einige Mitglieder unserer Gruppe meinten, die Einheit der Kirche werde allzuoft als
Selbstzweck gesehen und nicht als gemeinsames Zeugnis, ,,damit die Welt glaube®.
Dies bedeutet deshalb fiir alle jene, die die kirchliche Einheit mit einer Konvergenz
in den Lehraussagen gleichsetzen mdchten, eine klare Herausforderung, sich auf
eine umfassende Ekklesiologie einzulassen.

Unsere Gespriche ergaben eine Vielfalt an moglichen Ausgangspunkten fiir eine
solche Ekklesiologie. Der erste ekklesiologische Entwurf konzentrierte sich auf die
Kirche als eine Gemeinschaft, die Zeichen und Sakrament des Reiches Gottes sein
sollte. In diesem Sinn bedeutet christliches Engagement den Versuch, Grundwerie
des Reiches Gottes zu betonen, wie sie in den Seligpreisungen und im Leben Jesu
von Nazaret zum Ausdruck kommen — nimlich ein Leben der Selbsthingabe
(Kenosis), des Daseins fiir andere und des solidarischen Lebens mit ihnen. Eine
solche Ekklesiologie schlieBt als wesentlichen Bestandteil das Zeugnis von der Ganz-
heit und Echtheit in Situationen der Zerstérung und des Zerbruchs ein. Im Mittel-
punkt des Lebens einer solchen Gemeinschaft steht die Eucharistie als vorausweisen-
des Zeichen (Antizipation) des Mahles im Reich Gottes.

Ein zweiter ekklesiologischer Entwurf leitete das Wesen der Einheit der Kirche
von dem sozialen Aspekt der Trinitét ab, deren innere Beziehung und Anteilhabe an
der Gemeinschaft in der Selbsthingabe (Kenosis) deutlich wird. Die Kirche ist die
Gemeinschaft, die in dieser Hinsicht Anteil hat an der Mission Gottes, einer Mis-
sion, deren Ziel die Solidaritdt mit den Armen, die Befreiung der Gefangenen und
die Heilung der Kranken ist. Dies ist wiederum ein Grundsatz einer eucharistischen
Ekklesiologie, welche die Tatsache ernst nimmt, daf} die christliche Gemeinschaft in
ihren internen sozialen Beziigen ein Zeichen sein soll, das auf Gott hinweist. In ihrer
Beziehung zur Welt soll sie sich an der auf die Gesellschaft bezogenen Mission Got-
tes beteiligen.

Die dritte umfangreichere Ekklesiologie, iiber die gesprochen wurde, ging von der
Kirche als Gemeinschaft der Getauften aus. Die Taufe wurde als Betonung des
Beginns eines neuen Lebens und einer neuen Beziehung verstanden, die zugleich eine
personliche und eine gemeinschaftliche Handlung der Hingabe an eine Lebensweise
und nicht nur an Dogmen und Riten ist. Diese Ekklesiologie kann auch mit der Tat-
sache ernst machen, dafl das Zeugnis gegeniiber der Gesellschaft dem eigentlichen
Wesen der Kirche entspricht. Die Gemeinde der Getauften ist sowohl ein Zeichen des
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Reiches Gottes als auch eine Gemeinschaft, durch die christliches Leben als Dasein
fiir andere definiert wird.

Diese drei Ekklesiologien zeigen zwar, wie wichtig es ist, das Zeugnis in der
Gesellschaft als Wesensmerkmal der Kirche herauszustellen. Und sie tun das in der
Weise, daf sie sich gegenseitig bestirken und ergénzen. Aber sie bergen doch auch
die Gefahr in sich, solche christliche Gemeinschaften auszuschlieBen, die zwar
zuerst und vor allem Zeichen von Gottes Zuwendung zur menschlichen Gesellschaft
sind, die aber die Sakramente der Taufe und Eucharistie nicht feiern, wie zum Bei-
spiel die Quiker. Vor allem werfen diese drei Ekklesiologien die Frage auf, ob der
Einsatz fiir soziale Gerechtigkeit ein ,,Merkmal* (sc. ,,nota®, d. U.) der Kirche ist,
wie es z. B. einige reformierte Kirchen verstehen, wenn sie die ,,Kirchenzucht* als
drittes ,,Merkmal* der Kirche nennen. Eine dhnliche Frage erhebt sich angesichts
jitngster Diskussionen iiber das Wesen des ,,status confessionis®. Einige Mitglieder
der Gruppe betonten, soziales Handeln sei in der Tat ein drittes ,,Merkmal* der
Kirche, wihrend andere lediglich bereit waren, im ,,Einsatz fiir soziale Gerechtig-
keit eine Frucht des Geistes zu sehen — eine Frucht jedoch, die nicht in gleicher
Weise wie Wort und Sakrament konstitutiv fiir die Kirche sei.

Die Erdrterung iiber die ,,Merkmale* der Kirche wurde auch in Verbindung zur
ekklesiologischen Bedeutung des ORK gebracht. Das Handeln des ORK in Verbin-
dung mit dem Einsatz fiir soziale Gerechtigkeit wurde als Ausdruck von Grundwer-
ten des Reiches Gottes verstanden. Man konne deshalb vom ORK nicht behaupten,
er sei, was ekklesiologische Fragen angehe, eine neutrale Grofe, da er durch sein
Dasein und seine Arbeit fiir die Kirchen offensichtlich Anteil an dem Werk Gottes
habe. Deshalb miisse die Toronto-Erkldrung aufgehoben werden.

Alan Fal
(Ubersetzung: Wolfgang Miiller) an Falconer

Arbeitsgruppe 4

In den Gruppen wurden drei Problemkreise erdrtert, die sich auf dem Hinter-
grund der Referate von Ullrich, Ciobotea und Raiser stellten.

1. Inhalt-des-Reich-Gottes-Begriffs und dessen Vermittlung
zu Christologie, Ekklesiologie, Welt

Die Geschichte des Reich-Gottes-Begriffs in der Verwendung durch die christ-
lichen Kirchen seit zweitausend Jahren lieB eine inhaltliche Prizisierung wiinschens-
wert erscheinen, nicht zuletzt deswegen, um seine Beziehung zur Christologie, zur
Ekklesiologie und zur ,Welt* genauer fassen zu kénnen. Die Verstdndigung auf eine
neutestamentliche Verwendung dieses Begriffs war nicht sonderlich schwierig, wobei
allerdings der Pespektiven- und Facettenreichtum dieses Begriffs im Neuen Testa-
ment die theologisch-systematische Verwendbarkeit nicht gerade erleichtert. Mit sol-
chem Perspektiven- und Facettenreichtum ist auch zu rechnen, wenn der Begriff in
Verbindung mit dem Sakramentsbegriff im Zusammenhang des Kirchenversténdnis-
ses verwendet wird im Sinne einer sakramental verhiillten Présenz dieses Reiches
Gottes in der memoria Jesu Christi in der Kirche. Von hierher stellte sich die Frage,
ob nicht vom Reich-Gottes-Begriff her gesehen ,,die Welt* der Horizont der ekkle-
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siologischen Provokation ist, wobei durchaus angekniipft werden kann an den alt-
kirchlichen Okumene-Begriff der ,,ganzen bewohnten Welt*.

2. Sakrament und Ethik

Der zweite erorterte Problemkreis ging der Frage des inneren Zusammenhangs
von Sakrament und Ethik nach. Der Glaube bekennt die Eroffnung menschlichen
Handelns durch géttliches Handeln. Weil Gott an uns gehandelt hat, kénnen und
diirfen wir handeln. Wie wir aber konkret zu handeln haben, das bedarf der gesam-
ten und gesammelten Anstrengung aller unserer, auch intellektuellen Krifte, wobei
keine einzige Wahrheitseinsicht, wo auch immer sie getitigt wurde und wird, zur
Ermittlung unseres christlichen Handelns vernachlédssigt werden kann und darf.
Ostliches und westliches Denken kénnen hier voneinander lernen: der Osten hitte,
um Cioboteas Terminologie zu verwenden, das ,after liturgy* in dem Wort ,,liturgy
after liturgy*‘ systematisch zu reflektieren, der Westen hitte neu zur Kenntnis zu
nehmen, daB ethische Erwidgungen (allg. Ethik, Naturrecht etc.) in den inneren
Zusammenhang gottesdienstlichen Tuns hineingestellt gehdren und auf den Herrn
hin offen zu bleiben haben, der uns vergebend und verséhnend im Gottesdienst
gegeniibertritt.

3. Die Frage nach der Konstitution von Kirche und deren ¢kumenische Relevanz
Diese Frage wurde in zweifacher Hinsicht erdrtert:

a) Grundlegend fiir jede Ekklesiologie hat zu sein, dal Gottes Handeln durch
sein Wort, durch das Kreuz Jesu Christi, durch die Taufe, durch das Herrenmahl
Kirche stiftet. Keine christliche Kirche kann daher eine Ekklesiologie entwickeln, in
der das Handeln Gottes ihrem Selbstverstdndnis untergeordnet wird, vielmehr mul3
in jeder Ekklesiologie die Prioritit des Handelns Gottes gewahrt und ihr sachlich
vorgeordnet bleiben. Fiir das okumenische Gesprich der Kirchen bedeutet dies:
Nicht das Selbstverstdndnis der Kirchen kann Ansatz fiir eine die Okumene mit-
bedenkenden Ekklesiologie sein, sondern das von Gottes Handeln her zu korrigie-
rende, zu vertiefende und zu erweiternde ekklesiologische Selbstverstindnis muf}
Ausgangspunkt 6kumenischer ekklesiologischer Uberlegungen werden. Ohne diese
Wende der 6kumenischen Blickrichtung wird es keine Gemeinschaft der Kirchen
geben konnen. Kirche in diesem Zusammenhang vom Handeln Gottes in der Taufe
her zu begreifen, erschien als ein verheiBungsvoller neuer Weg der Begegnung der
Kirchen. Verschwiegen sei nicht, dafl es auch warnende Stimmen gab, die auf eine
eucharistisch fundierte Ekklesiologie in der Okumene seit Vancouver hinwiesen und
es deshalb nicht fiir ratsam hielten, eine von der Taufe ausgehende neue daneben
zu betreiben. Hier aber von Konkurrenz zu sprechen, ist unangemessen, weil sowohl
in der Taufe wie in der Eucharistie die Prioritdt des Handelns Gottes festgehalten
ist, das Kirche erst stiftet und ihr selbst vorausgeht.

b) Konstituiert sich Kirche auch von ihrer Aufgabe her? Diese Frage wurde in
zweifacher Hinsicht bejaht:

aa) Erste Aufgabe der Kirche ist die ,Weitergabe des Evangeliums®. Das Kirche-

sein der Kirche hdngt daher vom MaBl der Wahrnehmung dieser Aufgabe
durch sie ab.
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