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Lebendige Vergangenheit

Zum Tode der ersten beiden Generalsekretére des
Okumenischen Rates der Kirchen

VON HANFRIED KRUGER

Im vergangenen Jahr hat der ORK binnen eines Monats durch den Tod sei-
ne ersten beiden Generalsekretiire verloren: am 4. Juli starb in Genf W. A.
Visser 't Hooft im Alter von fast 85 Jahren, am 31. Juli folgte ihm Eugene C.
Blake im 79. Lebensjahr in Stamford/Conn. (USA). Beide haben in ihrer
Weise dem ORK wie auch dem von ihnen wahrgenommenen Amt ein beson-
deres Geprége gegeben.

Willem A. Visser 't Hooft wurde am 20. September 1900 in Haarlem in den
Niederlanden geboren, verbrachte dort die Schulzeit und nahm sodann das
Theologiestudium auf, das er 1923 abschlof. Im folgenden Jahr zum Sekre-
tdr des Weltbundes der Christlichen Vereine Junger Manner berufen, nahm
er in dieser Eigenschaft an der Weltkonferenz fiir Praktisches Christentum
1925 in Stockholm teil — als jiingstes Mitglied dieser bis dahin grofiten Welt-
versammlung der Christenheit, die man auch das ,,Nizda der Ethik** genannt
hat. Fiir das Denken und die geistige Ausrichtung Visser ’t Hoofts sind die da-
mals gewonnenen Eindriicke und Erfahrungen zeitlebens bestimmend ge-
blieben. ,,Fiir mich war die Konferenz wie ein Fenster gewesen, das den 6ku-
menischen Gesamtschauplatz mit seiner verwirrenden Vielfalt, seinen harten
Spannungen, der schweren Last seiner Geschichte und seinen schwer ver-
riickbaren nicht-theologischen Wegsperren erkennen liel, aber auch seine
wundervollen Moglichkeiten, schrieb er Jahrzehnte spéiter im Riickblick
auf dieses Ereignis. Die ,,wundervollen Moglichkeiten‘ haben ihn sein gan-
zes Leben hindurch fasziniert und seine engagierte Mitwirkung herausgefor-
dert. Sein in Stockholm gewecktes Interesse lie} ihn in Leiden 1928 mit einer
Arbeit iiber den ,,Hintergrund des Social Gospel in Amerika‘‘ promovieren,
um diese typisch amerikanische Bewegung den Européern einsichtiger zu ma-
chen, ohne doch ihre Schwéchen zu verkennen.

Schon hier zeigte sich sein Geschick, Menschen durch das Verstdandnis der
gegenseitigen Positionen einander ndher zu bringen und weiterfithrende Dis-
kussionen auszul6sen. Seine zusidtzliche Téatigkeit als verantwortlicher Mit-
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arbeiter, spiter Generalsekretiar und Vorsitzender des Christlichen Studen-
tenweltbundes (seit 1928) lief3 ihn viele Christen und Kirchen auf zahlreichen
Reisen und Konferenzen kennenlernen. Es war eine der gliicklichsten und fol-
genreichsten Entscheidungen, die 6kumenische Gremien je getroffen haben,
daB sie W. A. Visser ’t Hooft im Anschlufl an die Weltkonferenzen von Ox-
ford und Edinburgh, die dieser vorzubereiten mal3geblich geholfen hatte, im
Friihjahr 1938 zum Generalsekretér des damals zunéchst nur ,,im Aufbau be-
griffenen Okumenischen Rates* bestellten, — ein Amt, das er dann 28 Jahre
hindurch wahrnehmen sollte.

Die weitere Lebensgeschichte Visser 't Hoofts zu beschreiben, kann hier
nicht der Ort sein. Es hieBe, die Geschichte des Okumenischen Rates zu
schreiben. ,,Hier liegt einer der ganz seltenen Fille vor‘, hat Hanns Lilje ge-
sagt, ,,dal} die Lebensgeschichte eines Mannes mit der Geschichte seines Wer-
kesidentischist. Visser ’t Hooft ist sich selbst in aller Bescheidenheit dessen
bewuft gewesen: ,,Mein Leben ist nun einmal, besonders seit 1938, als ich
Diener des Okumenischen Rates wurde, ein Stiick 6kumenische Bewegung
gewesen‘‘, wie esiin einem seiner letzten Vortriage heift. Epochale Ereignisse
der neueren Kirchengeschichte fallen in seine ,,Dienstzeit‘‘, die entscheidend
auf seine Initiative und Mitwirkung zuriickgehen: die Vereinigung von Mis-
sion und Okumene, die Einbeziehung der &stlichen Orthodoxie in den ORK
(beides 1961), die zunehmend starke Gewichtung der Kirchen aus der sog.
Dritten Welt und der schon seit 1949 sich stufenweise anbahnende Briicken-
schlag zur katholischen Kirche. Nicht zuletzt aber verdankt der ORK seinem
ersten Generalsekretdr eine fundierte theologische Grundlegung und Fiih-
rung, diein ungezédhlten Abhandlungen, Berichten und Vortragen ihren Nie-
derschlag fanden und in durchdachter Gedankenfiithrung und glasklarer For-
mulierung eine Fiille von vorwirtsweisenden Perspektiven boten. Dabei lag
ihm jede geistige Notigung seiner Gesprachspartner absolut fern. Visser ’t
Hooft konnte aufmerksam zuhéren und fand sich jederzeit bereit, seine An-
sichten aufgrund besserer Argumente zu revidieren. Freilich verlangte er von
seinem Gegeniiber dieselbe Klarheit und Folgerichtigkeit des Denkens, die er
als Mafstab an sich selbst legte, was im Umgang mit ihm manchmal den Ein-
druck einer gewissen Distanz vermittelt haben mag. Wie es unaufhérlich in
ihm und er an sich arbeitete, macht auch die kleine Geschichte deutlich, die
von der spontanen Niederschrift der neuen, heute giiltigen Basisformel auf
einer Papierserviette widhrend des Friihstiicks in einem Leningrader Hotel
erzahlt,

Dieser nimmermiiden, konzentrierten Denkkraft entsprach eine ebensol-
che Schaffenskraft, die ihn zu den oft {ibermenschlichen Lpistungen der

2



Konferenz- und Reisetétigkeit, und mehr.noch: zur Gestaltwerdung und zum
Ausbau des ORK befihigte, damit dieser den Kirchen als Instrument ihres ge-
meinsamen Wollens und Handelns dienen kénne. Daf} es ihm dabei in diesen
ersten Jahrzehnten stets um das Wesentliche und weniger um die Einzelaus-
fithrung ging, liegt auf der Hand. Doch das alles war fiir ihn kein isoliertes
Geschehen auf Weltebene. Viel tiefer gelte es, den Hebel anzusetzen, die Er-
neuerung aus und zu dkumenischer Gesinnung von der Basis her herbeizu-
fithren, die Gemeinden — wie er in Neu-Delhi 1961 sagte — ,,einheitsbereit*
zu machen.

Wo liegt der Schliissel zu dieser ungewthnlichen Personlichkeit? Sicherlich
nicht allein in den auBerordentlichen Gaben und Charismen dieses Mannes,
die jedem Staatsmann zur Ehre gereicht hétten und ihn héufig als ,,Strate-
gen®, ,,Architekten* oder ,,Organisator des ORK apostrophieren lieBen,
sondern darin, daf} er alle seine Talente und Begabungen voll in den Dienst
dessen stellte, der ihm Herr und Heiland geworden war: Jesus Christus. Diese
Grunderfahrung zum einmiitigen Zeugnis der gesamten Christenheit werden
zu lassen, hat er als seinen Lebensauftrag angesehen, ohne dabei seine eigene
reformierte Herkunft und theologische Position — er stand schon seit seiner
Studentenzeit unter dem bestimmenden Einfluf3 von Karl Barth — in den
Vordergrund zu riicken. Immer war es seine Devise, den ORK stindig hinter-
fragen zu lassen, um ihn fiir die Fiihrungen Gottes offenzuhalten. Das erfor-
derte fiir ihn auch Offenheit und Beweglichkeit fiir die einzuschlagenden We-
ge und die sich anbietenden Einheitsziele, — wenn nur Jesus Christus unver-
riickbar im Mittelpunkt blieb! Diese zentrale Orientierung 14t nach Visser 't
Hooft die Kirchen miteinander eine ,,neue ékumenische Wirklichkeit* er-

fahren, ohne diese bereits jetzt ekklesiologisch definieren zu kénnen (und zu
diirfen!). Aber: ,,Es ist besser, mit einer Wirklichkeit zu leben, die sich nicht
definieren 14Bt, als mit einer Definition, die mehr Substanz beansprucht, als
in Wirklichkeit vorhanden ist. *

So behutsam Visser 't Hooft auch mit allen Versuchen umging, den 6kume-
nischen Gedanken in dem VollmaR seiner Auswirkungen definitorisch zu ar-
tikulieren, so unaufgebbar war fiir ihn die Verbindung von individueller
Frommigkeit und Weltverantwortung. Das erklirt auch seinen oft miflinter-
pretierten Ausspruch auf der Vollversammlung in Uppsala 1968: ,,Es muf}
uns klar werden, daf die Kirchenglieder, diein der Praxis ihre Verantwortung
fiir die Bediirftigen irgendwo in der Welt leugnen, ebenso der Héresie schul-
dig sind wie die, welche die eine oder andere Glaubenswahrheit verwerfen. *

Und der Mensch W. A. Visser 't Hooft? Man koénnte sich denken, daf er
vollig hinter dem Werk zuriickgetreten wire. Fiir den AuBenstehenden mag
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dieser Eindruck gelegentlich vorgeherrscht haben. Die ihm nahe standen,
wissen zu berichten, dall er trotz dullerer Zuriickhaltung warmherzige
Freundschaft zu schenken vermochte, sich fréhlich und gelockert im zwang-
losen Kreise zu geben wulite und auch schwierige Situationen mit iiberlege-
nem Humor bewiiltigen konnte. Daf3 er sich als der fiir eine Weltorganisation
verantwortliche Generalsekretér in seinem Verhalten zu seiner Mitarbeiter-
schaft nur von sachlichen Gesichtspunkten leiten lie3, darf ihm sicher nicht
veriibelt werden. Den feinsinnigen Kunstkenner, der ein in mehrere Sprachen
iibersetztes Buch iiber Rembrandt (,,Rembrandts Weg zum Evangelium®)
verfaBt hat, hitte wohl kaum jemand in diesem vielbeschéftigten Mann
vermutet.

Den deutschen Kirchen ist Visser 't Hooft in den schweren Jahren des Kir-
chenkampfes ein treuer Berater und Helfer gewesen. In seiner Autobiogra-
phie schildert er lebendig seine Beziehungen zu Minnern der Bekennenden
Kirche und des deutschen Widerstands. Namen wie Dietrich Bonhoeffer,
Martin Niemoller, Hanns Lilje, Helmut Graf von Moltke und Adam von
Trott zu Solz tauchen darin auf. Die Begegnung ausldndischer Kirchenfiihrer
mit dem Rat der EKD in Stuttgart 1945, die zum Stuttgarter Schuldbekennt-
nis fiihrte, ging auf seine Initiative zuriick. Kirchentage, Synoden, Akade-
mietagungen und 6kumenische Konferenzen haben Jahrzehnte hindurch auf
seinen Dienst rechnen diirfen. Akademische Ehrungen und der Friedenspreis
des Deutschen Buchhandels (1966) waren kleine Zeichen fiir einen Dank, der
sich nicht in Worten ausdriicken 14t, sondern zum verpflichtenden Erbe
wird.

% % %

Von ganz anderer Wesensart als sein Vorgédnger war der von 1966—72 am-
tierende Generalsekretdr Eugene Carson Blake. Auch er brachte reiche 6ku-
menische Erfahrungen in seinen neuen Aufgabenbereich mit. Am 7. Novem-
ber 1906 in St. Louis/Miss. (USA) geboren und aufgewachsen, erwarb er —
unterbrochen durch einen Studienaufenthalt in Edinburgh (Schottland) —
den philosophischen wie den theologischen Baccalaureus in Princeton, ging
in den praktischen Pfarrdienst und iibernahm 1951 das Generalsekretariat
der (spateren) Vereinigten Presbyterianischen Kirche in den USA. Okume-
nisch schon durch seine Teilnahme an der Konferenz fiir Glauben und Kir-
chenverfassung in Lund 1952 und nach der Vollversammlung in Evanston
1954 im Exekutivausschufl, Zentralausschull und mehreren Kommissionen
des ORK engagiert, war er von 1954—57 Prisident des Nationalrates der
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Christlichen Kirchen in den USA. Von sich reden machte Blake vor allem
durch eine Predigt im Jahr 1960 in San Francisco, die AnlaB zur Bildung der
,,Consultation on Church Union‘‘ (COCU) gab, an der sich jetzt 9 Kirchen
beteiligen (Methodisten, Anglikaner, Presbyterianer und Jiinger Christi).
Daneben lief3 ihn sein Einsatz in der Biirgerrechtsbewegung zusammen mit
Martin Luther King weiteren Kreisen bekannt werden, der sogar zu seiner
voriibergehenden Inhaftierung fiihrte.

Als Generalsekretér hatte sich Blake drei Prioritdten gesetzt. Zum einen
sollte der ORK bis in seinen Stab hinein mehr seiner tatsdchlichen Zusam-
mensetzung entsprechen, also ein moglichst getreues Spiegelbild seiner Mit-
gliedschaft werden, wodurch sich das Schwergewicht vom nordamerikani-
schen und westeuropiischen Raum wegverlagern sollte. Die Vollversamm-
lung von Uppsala 1968 hat in dieser Richtung in der Tat einiges bewegt. Zum
anderen erstrebte Blake eine Verbesserung der Beziehungen zur rémisch-
katholischen Kirche. Auch hier hat Uppsala durch die Teilnahme von 15 Ka-
tholiken als ,,delegierten Beobachtern‘ einen Fortschritt gebracht, ebenso
durch die Aufnahme von 9 katholischen Mitgliedern in die Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung. Erniichterung brachte freilich der Besuch
von Papst Paul VI. im darauffolgenden Jahr in Genf, der den petrinischen
Anspruch betonte und die Hoffnung auf eine Mitgliedschaft Roms im ORK
in weite Ferne riickte. Drittens trat Blake entschlossen fiir die Mitverantwor-~
tung der Kirchen im wirtschaftlichen, sozialen und politischen Leben ein,
eine Aufgabe, die in ihrer Zielsetzung wie in der Festlegung ihrer Grenzen
durch die unruhigen, ideologisch oft verwirrten und verwirrenden endsechzi-
ger Jahre erheblich erschwert wurde und in den Kirchen des ORK unter-
schiedliche, ja gegensétzliche Reaktionen ausloste.

Als der eigentliche Explosivstoff erwies sich jedoch das 1969 verkiindete
,,Programm zur Bekdmpfung des Rassismus*, das sog. Antirassismus-Pro-
gramm, das in einigen westlichen Landern die Unterstiitzung Gewalt anwen-
dender Bewegungen in der sog. Dritten Welt aus dem damit verbundenen
Sonderfonds befiirchten lie3. Fiir Blake stand in den Auseinandersetzungen
gar nicht allein das Antirassismus-Programm als solches auf dem Spiel, son-
dern der darin enthaltene Schritt nach vorne im weltweiten Kampf fiir soziale
und internationale Gerechtigkeit. Gleich wie man im einzelnen urteilen mag,
hat doch die iiberwiegende Zahl der Mitgliedskirchen dieses Anliegen so ver-
standen und begriif3t.

Eugene Carson Blake hatte nach den Worten des jetzigen Generalsekretérs
Emilio Castro sein Amt in einer ,,schwierigen, aber verheiBungsvollen Uber-
gangsperiode* zu fiihren. Es ist selbstverstidndlich, daB die verhdltnisméBig
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kurze Amtszeit von Dr. Blake nicht dieselben pragenden Spuren hinterlassen
hat wie die fast 30jahrige Tétigkeit von W. A. Visser 't Hooft. Mochten auch
Komponenten amerikanischer Theologie in Dr. Blake lebendig sein, die ihm
den Zugang zum kontinental-europdischen Denken und damit zu den dorti-
gen Kirchen manchmal erschwerten (und umgekehrt!), so verdienen doch sei-
ne Lauterkeit und Hingabe, ,,die volle Beteiligung der Benachteiligten und
die Ubernahme der Last der anderen* zu erreichen, wie es der Ratsvorsitzen-
de Landesbischof Lohse formulierte, den Respekt und Dank auch der deut-
schen Kirchen.

Der Okumenische Rat der Kirchen und die
romisch-katholische Kirche

Einige personliche Uberlegungen
VON W.A. VISSER 'T HOOFT*

Dieser Beitrag ist der abschlieBende Teil eines Uberblicks, den der Autor iiber ,,die Beziehun-
gen zwischen der Okumenischen Bewegung und der romisch-katholischen Kirche von
1914—1984% geschrieben hat. Der schrittweise, Jahr fiir Jahr behandelnde Uberblick dokumen-
tiert — ohne Anspruch auf Vollstdndigkeit der gesamten Geschichte — die verschiedenen
Entwicklungen wéhrend der letzten 70 Jahre.

Dr. Visser’t Hooft unterteilt die sieben Jahrzehnte in vier grofie Zeitabschnitte. In der ersten
Periode (1914—28) bemiihten sich die Fiithrer der beiden Bewegungen von Faith and Order
(Glauben und Kirchenverfassung) und Life and Work (Praktisches Christentum) vergeblich dar-
um, die Mitarbeit Roms auf der Suche nach Einheit zu erreichen. Auch wihrend der zweiten
Periode (1929—59) blieb die rémisch-katholische Kirche, sowohl vor als auch nach der Griin-
dungdes ORK, auBerhalb der bkumenischen Bewegung, obwohl katholische Theologen in dieser
Zeit die Grundlage fiir eine positivere Anndherung an die Okumene schufen. Das I, Vaticanum
erwies sich als Wendepunkt. Es markierte das Ende der Isolation und den Beginn der Zusammen-
arbeit. Besonders das Okumenismusdekret eréffnete eine vollig neue Welt an Moglichkeiten fiir
die kumenische Zusammenarbeit. In diese Periode (1959—68) fillt die Bildung der Gemeinsa-
men Arbeitsgruppe und der Beginn der bilateralen Gespréche. Es war eine Zeit fruchtbaren Dia-
logs und hoher Erwartungen. Was allerdings in den folgenden Jahren geschah, entsprach diesen
Erwartungen nicht. Es gab Riickschldge und Enttduschungen, aber auch konkrete Fortschritte,
wobei der wichtigste wohl der neue Realismusist, der die gegenwirtigen Beziehungen kennzeich-
net. Wenn die gegenwirtige Situation den Eindruck einer Sackgasse hervorruft, dann zumindest
den einer aufgehellten. Aber sie muf3 nicht wirklich als Sackgasse angesehen werden; es gibt Auf-
gaben, die 6kumenisch méglich und notwendig sind, denen wir uns zuwenden sollten.

* aus: The Ecumenical Review, Heft 3/1985.
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Bilaterale Gespriche

Die Zahl der bilateralen Gesprdche zwischen der romisch-katholischen
Kirche und den Mitgliedskirchen des ORK ist betrichtlich gestiegen. Bedeu-
tet dies auch, daf} die Kirchen diesen Gespridchen Vorrang geben werden vor
der Frage der Beziehungen zwischen dem ORK und der romisch-katholischen
Kirche? In den Anfingen der 6kumenischen Aktivititen seitens der katholi-
schen Kirche war das beherrschende Problem das ihrer Beziehungen zum
ORK. Hat sich diese Situation nicht geandert, seit die katholische Kirche mit
fast allen Konfessionsfamilienin intensive Gespréiche eingetretenist? Es wird
ofttt behauptet, daBl diese bilateralen Bezichungen eigentlich wichtiger seien
als die multilateralen Beziehungen durch den ORK. Ist dies eine hinreichende
Begriindung fiir die katholische Kirche, keine Mitgliedschaft im ORK anzu-
streben?

Die Antwort auf diese Fragen hidngt von den Erwartungen ab, die wir an
die Ergebnisse dieser bilateralen Gespréiche kniipfen. Es ist offensichtlich,
daf} die Gesprédche einen wesentlichen Beitrag zur Entwicklung ékumeni-
scher Beziehungen zwischen der rémisch-katholischen Kirche und den ande-
ren Kirchen leisten. Sie helfen jeder Kirche, aus einer Haltung der gegen-
seitigen Kritik herauszukommemn und aufeinander zu héren. Okumenische
Beziehungen werden persénlicher, und derjenige, der ein Gegner war, wird
nun zum Mitchristen. Es bedeutet, daf jede Kirche beginnt, sich selbst so zu
sehen, wie sie von aullen wahrgenommen wird. Auf diese Weise wird die 6ku-
menische Bewegung als Ganzes sicherlich bereichert..

Aber kdnnen wir erwarten, daf} die bilateralen Gespriche so erfolgreich
sind, daf sie in absehbarer Zukunft zu einer Situation fiihren, in der die Not-
wendigkeit einer prowiserischen Organisation wie der des ORK nicht mehr
besteht? Es gibt heute Okumeniker, die glauben, die bilateralen Gespriche
zwischen der katholischen Kirche und den anderen Kirchen stiinden kurz vor
dem Durchbruch und wiirden bald zu positiven Entwicklungen fiihren. Sie
sind beeindruckt ven der Entdeckung, daf} nicht-romische Kirchen bereit
sind, iiber den Wunsch eines einigenden: Amtes in der Form eines von allen
anerkannten Papsttums zu diskutieren. Pater Tillard, der an bilateralen Ge-
spriachen beteiligt war, benutzt als Ausgangspunkt seines Buches ,,Der
Bischof von Rom* die ,,nene kumenische Landschaft‘ oder ,,das neue dog-
matische Klima“‘, das genaw:in dieser unerwarteten Bereitschaft solcher Kir-
chen besteht, die mit dem Papsttum gebrochen hatten und die Moglichkeit
eines ,, Wiedereintritts“ in eine Gemeinschaft. mit der rémisch-katholischen
Kirche erwiigen. Er spricht von einem ,,neuen theologischen Faktor*‘, der auf
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der Tatsache beruht, daf} Kirchen oder kirchliche Gruppen einige Teile der
Ausiibung des Primats durch den HI. Stuhl als ,,normal*‘, ,,wiinschenswert*,
,,brauchbar** oder ,,zu einem gewissen Grad erwiinscht* ansehen.! Der
Theologe Joseph F. Eagan SJ spricht sogar von einem ,,kairos*, um diese
Phase der 6kumenischen Bewegung gebiihrend zu kennzeichnen.? Pater
Yves Congar schrieb 1980, daf} in den letzten Jahren das Papsttum zu mehr
als einer bloBen Frage wurde: Es ist eine Hypothese und eine Moglichkeit ge-
worden.?

Die Uberzeugung, daf} die Zeit reif ist fiir die Anerkennung des Petrus-
amtes des Papstes durch alle groBeren Kirchenfamilien, ist der Eckstein fiir
den starken Appell der prominenten katholischen Theologen Rahner und
Fries, die Kirchen sollten ohne Verzug eine vereinte Kirche bilden.

Die Kernfrage lautet natiirlich, welche Konsequenzen aus dieser Entwick-
Iung gezogen werden sollten. Bedeutet es, dafl die nicht-romischen Kirchen
nun der Anerkennung des Papsttums in seiner gegenwértigen Form ndher ge-
kommen sind? Und liegen deshalb jene offiziellen Stimmen im Vatikan rich-
tig, die — in Ubereinstimmung mit Eagan — eine Antwort auf die bilateralen
Ubereinstimmungen in der Hoffnung hinauszégern, daB ,,die reformatori-
schen Kirchen in ihrer Entdeckung der Elemente der Kirche Christi fort-
fahren, bis keine Hindernisse zur vollen Anerkennung und Vereinigung mehr
bestehen**? Es scheint mir, daf in der 6kumenischen Bewegung zur Zeit wirk-
lich die Gefahr besteht, in dieser Hinsicht Miflverstandnisse zu begiinstigen,
indem wir aus Griinden der Hoflichkeit und Diplomatie unsere Uberzeugun-
gen nicht mit der notwendigen Klarheit zum Ausdruck bringen. Jene nicht-
romischen Kirchen, die zugestehen wollen, daB eine vereinte Kirche ein
Petrusamt haben kann, sagen nidmlich nicht laut genug, daf} aus ihrer Sicht
dieses Amt an verschiedenen Punkten grundlegend anders aussehen miifite
als das Papsttum von heute. Das einheitstiftende Amt, an das sie denken, ist
nicht die autoritédre, zentralisierte, universale Jurisdiktion, wie sie 1870 oder
im CIC definiert ist.

' Die Lutheraner haben begonnen, der Notwendigkeit eines Dienstes an der

Einheit im Leben der Kirche verstiarkte Aufmerksamkeit zu schenken. Auf
ihrer Vollversammlung in Budapest unterstrichen sie jedoch: ,,Dabeiist nicht
zu verschweigen, daB in unseren Kirchen und Gemeinden, wie auch fiir die
Theologie, das Papsttum, wie es in der Geschichte gewachsen und auf dem
Ersten Vatikanischen Konzil innerhalb der katholischen Kirche dogmatisch
definiert worden ist, als besonders gravierendes Problem im Blick auf die Ge-
meinschaft unserer Kirchen erscheint.



Was die Beziehungen zwischen der réomisch-katholischen Kirche und den
orthodoxen Ostkirchen anbetrifft, so sind viele katholische Sprecher der
Meinung, daB} die Ubereinstimmung zwischen der rémischen und den ortho-
doxen Kirchen ,,fast perfekt* ist. Tatsdchlich ist aber das wichtigste Pro-
blem, ndmlich das Wesen des Papstamtes und besonders der péapstlichen Un-
fehlbarkeit wie der universalen Jurisdiktion, in den offiziellen bilateralen
Gesprachen zwischen der romisch-katholischen Kirche und den orthodoxen
Kirchen noch nicht diskutiert worden. Es gibt auch keinerlei Anzeichen fiir
einen wesentlichen Wechsel der Haltung der betroffenen Kirchen im Blick
auf dieses entscheidende Problem.

Mit anderen Worten, die relativ groflere Bereitschaft, ein Papstamt anzu-
erkennen, darf nicht als Bereitschaft angesehen werden, das Papstamt in sei-
ner heutigen Form anzuerkennen. Yves Congar, mit seiner weiten und tiefen
o6kumenischen Erfahrung, ist sich der Natur des gegenwértigen Mif3verstdnd-
nisses sehr wohl bewuft. Er beschreibt den Stand der Dinge, wie er sich in der
6kumenischen Diskussion entwickelt hat, wie folgt: ,,Ein Papstamt, wie es
die Geschichte geformt hat — zentralisierend, beherrschend, engstirnig auto-
ritdr: Nein! Ein pépstliches Amt, das der Gemeinschaft und Einheit in einem
kollegialen und konziliaren Rahmen vorsteht: Warum nicht?

Die scharfsichtigsten katholischen Okumeniker warnen davor, daf3 das In-
teresse am Papstamt einen ,,kairos* darstellt, der voriibergehen wird, es sei
denn, die rémisch-katholische Kirche beantworte den gut begriindeten
Wunsch der nicht-rémischen Kirchen nach einem Papstamt, das bereit ist,
die Entscheidungen des I. und gar des II. Vaticanums ,,neu zu lesen‘* oder zu
revidieren, und zwar im Licht der alten Traditionen von Konziliaritidt und un-
zweideutiger Kollegialitédt. Der Trend zum Papstamt ist mit anderen Worten
nicht so sehr eine Bestédtigung des Status quo als vielmehr eine Herausforde-
rung an die katholische Kirche.

Eine weitere Frage, die noch akuter geworden ist als zuvor, hdngt mit dem
Wesenund dem Mal der Vertretungsvollmacht zusammen, die man erwarten
mulf3, wenn die bilateralen Gespréche einen wirklichen Beitrag zur Einheit der
Kirche leisten sollen. Es erstaunt nicht, daB3 die Fiihrer der katholischen Kir-
chesich fragen, ob die Sprecher der Konfessionen, mit denen sie in offiziellen
Dialogen stehen, die gemeinsamen Uberzeugungen ihrer Konfessionen zum
Ausdruck bringen oder eher ihre eigenen Ansichten vertteten. Denn keine
dieser anderen Kirchen hat wiahrend der letzten Jahrhunderte ihre Glaubens-
lehre auf eindeutig autoritative Weise vorgetragen. In allen gibt es eine grof3e
Breite theologischer Meinungen. Und wenn sie auch eine Theorie iiber die
Rolle des Lehramts oder der Lehrautoritét in der Kirche haben mégen, so ist

9



doch das Lehramt in den meisten von ihnen seit langer Zeit nicht mehr wirk-
sam gewesen. Deshalb mulf die rémisch-katholische Kirche mit ihren offiziel-
len Dokumenten der letzten Konzilien, ihrem revidierten Kodex des rémi-
schen Rechts und ihrem duBerst aktiven Lehramt das Gefiihl haben, dal} die
Vertretungsvollmacht ihrer Sprecher von der ihrer Dialogpartner recht ver-
schiedem ist.

Noch ein weiterer Faktor muf} beachtet werden. Trotz der Elemente, die zu
ihrer Uniformitét beitragen, ist die rdmisch-katholische Kirche pluralistisch
geworden. Auch sie erfihrt die Zwénge der modernen Welt mit ihrem Drang
nach Emanzipation und der Suche nach Identitdt durch kulturelle und natio-
nale Gruppen. Die geistlichen und theologischen Bewegungen, die das II. Va-
ticanum in Gang brachten, lassen nicht locker in ihrer Forderung nach
Gehor. Es ist bemerkenswert, wie zu Beginn der bilateralen Gespréche das
stiarkste und klarste Beispiel fiir das Problem der Vertretungsvollmacht sich
in der katholischen Kirche selbst ergab.

Zum Beispiel kam es zu einer ernsten Meinungsverschiedenheit zwischen
den Mitgliedern der bilateralen anglikanisch/rémisch-katholischen Kom-
mission und der Glaubenskongregation in bezug auf Wesen und Grad der
lehrméBigen Ubereinstimmung, die fiir Kircheneinheit erforderlich ist. Der
Papst hatte die Glaubenskongregation um Priifung des Abschlufiberichts der
Internationalen anglikanisch/rémisch-katholischen Dialogkommission
(ARCIC) gebeten. Die Anmerkungen der Glaubenskongregation waren
dullerst kritisch; sie akzeptierte die Aussage von ARCIC nicht, daf ,,grund-
legende* Ubereinstimmung erzielt worden sei, denn im ,,Punkten, die wirk-
lich grundlegend* sind, habe man bisher keine Ubereinstimmung erreicht. So
sage der Bericht z.B. nicht, daf} ,,der Apostel Petrus sofort und direkt vonun-
serem Herrn Jesus Christus einen wahren und echten Jurisdiktionsprimat
empfing‘‘. Daher bestiinden noch immer wichtige Unterschiede zwischen
Anglikanern und Katholiken iiber das Wesen des pépstlichen Primats. Mit
anderen Worten: Wihrend die katholischen Delegierten in ARCIC versucht
hatten, mit den Anglikanern soviel Gemeinsamkeiten wie méglich in einem
Dialog zu finden, in dem beide Seiten ihre Positionen zu itberdenken hatten,
konnte die Glaubenskongregation unter Einheit in der Lehre nur die volle
Anerkennung aller Lehrinhalte der romisch-katholischen Kirche verstehen.

Eine bemerkenswerte Illustration der Vielfalt von Auffassungen iiber die
Rolle der katholischen Kirche im Blick auf Kircheneinheit bietet auch die
Kontroverse um die Vorschldage von Rahner und Fries in ihrem Buch ,,Einheit
der Kirchen — reale Moglichkeit*. Sie empfehlen eine Vereinigung auf der
Grundlage des gemeinsamen Glaubens und wollen Vielfalt hinsichtlich der
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Dogmen institutionalisieren, die nicht von allen Kirchen gemeinsam definiert
wurden. Es iiberrascht nicht, daf} fithrende katholische Personlichkeiten
einen solchen Vorschlag fiir unannehmbar halten; denn er wiirde zu einer
endlosen Verwirrung in den Képfen der Kirchenglieder fithren, und diejeni-
gen, die fiir das Lehramt und die Verwaltung der Kirchen verantwortlich
sind, wiirden vor unlésbare Probleme gestellt. Esist freilich bedauerlich, daf}
dieser Einigungsplan mit dem Argument zuriickgewiesen wird, ,,daf} die an-
deren Kirchen allen und jedem einzelnen Dogma zustimmen miissen, das in
der romisch-katholischen Kirche 6ffentlich bekannt wird*. (Ich beziehe
mich dabei auf das Editorial des Osservatore Romano vom 26.2.1985, der —
so der Autor Prof. Daniel Ols — auf Bitten der Hierarchie geschrieben wur-
de.”) Es ist unvermeidlich, daB solche Reaktionen zukiinftige bilaterale Ge-
spriache erschweren werden; denn die katholischen Delegierten werden es
schwer haben zu entscheiden, wie weit sie gehen konnen, ohne daf3 in Frage
gestellt wird, ob sie wirklich ihre Kirche vertreten. Ebenso miissen sich die
Vertreter der anderen Kirchen unsicher fiihlen, in welchem Umfang die ka-
tholischen Partner wirklich ihre Kirche vertreten.

Der Hauptgrund jedoch, warum bilaterale Gespriche die Beziehung zwi-
schen der rémisch-katholischen Kirche und dem ORK nicht ersetzen kénnen,
liegt darin, daB sie eine wichtige Frage nicht beantworten kénnen: Wie kon-
nen alle christlichen Kirchen gemeinsam in der gegenwértigen Situation deut-
lich machen, daB es unter ihnen trotz ihrer Unterschiede und Meinungsver-
schiedenheiten eine wirkliche, wenn auch nicht vollkommene Gemeinschaft
(Koinonia) gibt und daf sie fiir ihren gemeinsamen Herrn ein gemeinsames
Zeugnis ablegen wollen?

Der Prozel} der bilateralen Gesprache verlduft langsam, und es wird noch
sehr lange dauern, bis er zu konkreten Ergebnissen fiihrt. Das Problem fiir
die 6kumenische Bewegung: Wie werden die christlichen Kirchen wéhrend
dieser Zeit zusammenleben, bleibt jedoch akut. Von daher sind die Beziehun-
gen zwischen der rémisch-katholischen Kirche und dem ORK heute ebenso
wichtig wie friither.

Die Frage der Mitgliedschaft

Der zweite Fragenkreis, der einer weiteren Diskussion bedarf, betrifft die
Entscheidung der katholischen Kirche, in nidchster Zukunft nicht um Mit-
gliedschaftim ORK nachzusuchen. Man kann hier fragen, ob es sich wirklich
lohnt, noch einmal all das zu diskutieren, was 1972 geschah. Wurde es damals
und in den folgenden Jahren nicht genug diskutiert? Die Antwort ist nein;
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dies wurde eben nicht genug getan und bleibt deshalb von einem Geheimnis
umgeben.

Als Papst Paul VI. 1969 Genf besuchte, sagte er, daf die Frage der Mit-
gliedschaft eines ,,griindlichen Studiums** bediirfe. Dies wurde allgemein als
eine gemeinsame Aufgabe (Studie) der romisch-katholischen Kirche und des
ORK verstanden, auch wenn natiirlich klar war, daB die endgiiltige Entschei-
dung von der katholischen Kirche zu treffen war. Aber das Problem war von
solch groBer Wichtigkeit fiir die Zukunft der 6kumenischen Bewegung und
des ORK, daf es dringend notwendig erschien, es gemeinsam zu diskutieren.
Dies wurde durch eine 1969 gegriindete spezielle Arbeitsgruppe unternom-
men, dieihren ersten Entwurf 1970 vorlegte. Die Gemeinsame Arbeitsgruppe
stimmte auf ihrer Stuttgarter Sitzung 1971 dem Bericht zu. Man nahm an,
daB er den katholischen Bischtéfen auf der Bischofskonferenz in Rom, da-
nach aber auch weiteren Kreisen vorgelegt wiirde — also nicht nur katholi-
schen Bischéfen und anderen katholischen Autoritidten, sondern ebenso den
Leitungen der ORK-Mitgliedskirchen. So berichtete Lukas Vischer, damals
Direktor der ORK-Abteilung fiir Glauben und Kirchenverfassung, dem Zen-
tralausschufd des ORK 1982 in Utrecht: ,,Er wurde in der Hoffnung herausge-
geben, moglichst viele verschiedene Kreise zu ermutigen, an der Diskussion
teilzunehmen. *

Diese allgemeine Diskussion fand nicht statt. Denn man entschied in Rom,
daB der Bericht den Bischéfen nicht vorgelegt werden sollte. Zudem erschien
er in keiner offiziellen romisch-katholischen Publikation, dagegen in ,,The
Ecumenical Review** 1972% mit einem von Kardinal Willebrands und Gene-
ralsekretar Blake unterzeichneten Vorwort, in dem erklart wurde, man er-
warte nicht, daf sich die rémisch-katholische Kirche in naher Zukunft um
Mitgliedschaft bewerben werde. Griinde, warum die Leitung der katholi-
schen Kirche das im Grund positive Ergebnis des Berichts nicht akzeptiert
hatte, wurden nicht angegeben; man kiindigte jedoch einen baldigen weiteren
Brief mit der Begriindung fiir diese Entscheidung an. Dieser Brief kam
niemals.

Warum die katholischen Autorititen so handelten, ist nicht leicht zu erkla-
ren. Die Entscheidung, das Studiendokument weiteren Kreisen nicht zugéng-
lich zu machen, wurde moglicherweise aus der Furcht getroffen, es kénne zu
einer unerwiinschten Grundsatzdiskussion fithren. 1971 und 1972 waren Jah-
re betrichtlicher Spannung zwischen verschiedenen Perspektiven innerhalb
der katholischen Kirche. Zu den Hauptgriinden, warum die Autoritdten die
Frage der Mitgliedschaft aufschieben wollten, gibt der 4. Bericht der Gemein-
samen Arbeitsgruppe (1975) die klarste Erkldrung, auch wenn sie reichlich
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zweideutig bleibt. Es scheint mir, dafl der Hauptgrund in dem einen Satz aus-
gedriickt wird: ,,Dann ist auch zu beachten die Art, in der Autoritdt in der
romisch-katholischen Kirche verstanden wird, und die mit ihr verbundene
Verfahrensweise. ‘“? In einer Zeit der Autoritdtskrise in der Kirche fiirchtete
man, daf} die Gemeinschaft mit Kirchen, die ihren Theologen und Laien ein
betrichtliches Mal3 an Freiheit lieBen, zu weiteren Kontroversen innerhalb
der romisch-katholischen Kirchen fiihren wiirde.

Es ist bedauerlich, daf} es nicht zu einer grundsitzlichen und offenen Dis-
kussion des Problems kam. Pater Stransky'® ist der Ansicht, daf} der ro-
misch-katholische Fehler von 1972 moglicherweise nicht in der Entscheidung
des HI. Stuhls bestand, von der Mitgliedschaft Abstand zu nehmen, wohl
aber in der Art und Weise, wie man zu dieser Entscheidung gelangte. Er
glaubt — und ich denke, er hat recht —, daf ein ausgedehnter Konsultations-
prozeB vielen Kirchenfiihrern geholfen hitte, sowohl die gemeinsame Basis
fiir die Zusammenarbeit mit dem ORK als auch sein Wesen und seine Arbeits-
weise noch besser zu verstehen.

Ich méchte hinzufiigen, daf} ich nicht glaube, daB} eine eingehende Bera-
tung zu einer positiven Entscheidung iiber die Mitgliedschaft gefiihrt hitte.
Ich glaube, da} wir alle miteinander entdeckt hétten, daff das Strukturpro-
blem, die romisch-katholische Kirche in eine Mitgliedschaft einzubringen,
unldsbar ist, es sei denn, die katholische Kirche oder der ORK ndhmen radi-
kale Anderungen in ihrer eigenen Struktur vor. An diesem Punkt entbehrt
das Studiendokument der Realitit, und die ORK-Vertreter hatten den zu
iiberwindenden Hindernissen nicht genug Aufmerksamkeit geschenkt. Ich
denke hier an Fragen wie z.B. die Auswirkungen einer rémisch-katholischen
Mitgliedschaft auf das empfindliche Gleichgewicht zwischen den Konfessio-
nen und den nationalen Elementen in der Struktur des ORK; die Vertretung
von Frauen, Laien und Jugendlichen; das Problem der Abstimmungen durch
Delegationen oder durch einzelne. Die katholischen Delegierten wiirden in
der Vollversammlung (oder dem Zentralausschuf3) dem Dilemma gegeniiber-
stehen, entweder als Delegation auf der Grundlage von Instruktionen der
katholischen Autorititen einheitlich abzustimmen und auf diese Weise den
EntscheidungsprozeB zu beherrschen oder zu ldhmen (denn der ORK wiirde
nicht gegen den Willen eines so grofien Teils seiner Mitglieder handeln oder
sprechen), oder als Einzelpersonen abzustimmen, was zu wachsender Span-
nung innerhalb der romisch-katholischen Kirche fithren wiirde.

Miissen wir nicht einfach die Tatsache hinnehmen, daf die katholische Kir-
che — wegen ihres Wesens als sehr grofie Kirche, die als Korperschaft mit
einer weltweiten Sendung wirkt, auf der Grundlage universaler Jurisdiktion
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und Lehrautoritdt organisiert und auf einen einzigen Ort hin zentralisiert ist
— strukturell gesehen sich von den anderen Kirchen so unterscheidet, daf3 sie
zu einer anderen Kategorie gehort? Der ORK verbindet Kirchen, die in der
Tat sehr verschieden sind, aber die iiberwiegende Mehrheit wurzelt in einer
bestimmten Nation und ist mit ihr verbunden; und sie beanspruchen keine
dauernde Jurisdiktion iiber Christen anderer Nationen.

Die Mitgliedskirchen des ORK sind selbstandige Kirchen, die sich in den
meisten Fillen einer besonderen Verantwortung fiir eine bestimmte Nation
oder ein bestimmtes Gebiet bewuf3t sind. Sie betrachten ihre Selbstdndigkeit
nicht nur als eine Konzession an den Nationalismus, sondern als eine struktu-
relle Ausprégung, die zu ihrer Identitét als Kirchen gehort, die die volle Ver-
antwortung fiir ihr eigenes Leben iibernehmen. Sie haben nicht die Absicht,
ihr Prinzip der Selbstdndigkeit aufzugeben, nur um eine iibernationale Ein-
heit jurisdiktioneller Natur zu suchen. An dieser festen Uberzeugung von der
Beibehaltung der Selbsténdigkeit liegt es, daf die grundlegenden Dokumente
des ORK so stark betonen, der ORK beabsichtige nicht, irgendeine Form der
Rechtssetzung gegeniiber seinen Mitgliedskirchen auszuiiben; In eine solche
Korperschaft eine weltumspannende Kirche einzubringen, deren strukturel-
les Hauptprinzip das einer zentralen Verwaltung oder universalen Jurisdik-
tion ist, heifit, ein fremdes Element einzubringen. Die rémisch-katholische
Kirche konnte sich darin nur schwerlich zu Hause fiihlen; die anderen Kir-
chen wiirden sie verdédchtigen, nicht wirklich die Prinzipien, auf denen der
ORK beruht, anzuerkennen.

Es scheint mir, daf es &ullerst niitzlich gewesen wire, wenn wir als Resultat
umfassender Gespréache zu der objektiven SchluB3folgerung gelangt wiren,
daf wir — zumindest derzeit und bis gréBere Anderungen im ORK und/oder
der rémisch-katholischen Kirche stattgefunden haben — nicht fihig sind, das
Problem der Mitgliedschaft zu l6sen. Vielleicht ist es nicht zu spit, die Lage
zu kldren und so jene von der abrupten Entscheidung des Jahres 1972 hervor-
gerufenen Mifverstdndnisse oder Verdrgerungen auszurdumen und zu einem
Versténdnis der wahren Natur des Problems der Beziehungen zu gelangen,
das wir irgendwie zum Wohl der 6kumenischen Bewegung 16sen miissen.

Zukiinftige Verfahrensweise und Programm der Gemeinsamen
Arbeitsgruppe (GA)

Als man die Gemeinsame Arbeitsgruppe ins Leben rief (1965), wurde klar
gesagt, daf} sie zwei Aufgaben haben wiirde. Die erste bestand darin, den ge-

14



samten Prozell der Zusammenarbeit zwischen den Bereichen der rémisch-
katholischen Kirche und des ORK zu begleiten; die zweite darin, iiber die
Form der gegenseitigen Beziehungen in den kommenden Jahren nachzuden-
ken, um darin der Uberzeugung Ausdruck zu verleihen, daB die rémisch-
katholische Kirche und der Okumenische Rat gemeinsam fiir die Zukunft der
okumenischen Bewegung verantwortlich sind.

Die erste Aufgabe war nicht einfach, aber aufs Ganze gesehen wurde sie er-
folgreich abgeschlossen. Die GA spielte eine sehr positive Rolle, als es darum
ging, die verschiedenen Arbeitsstellen beider Seiten in Beziehung zu bringen.
Manchmal muBite die GA negativ eingreifen, besonders wenn es schien, daf
aus der Zusammenarbeit neue Strukturen entstiinden, die zuviel Eigeninitia-
tive entwickelten. Aber insgesamt war dieses Steuern im ProzeB der Zusam-
menarbeit ein sehr niitzliches Unterfangen. Es ist klar, daB} dieser Teil der
Aufgabe der GA weitergefithrt werden muf3.

Was den zweiten Teil des Mandats der GA betrifft, so hatte man zunéchst
gehofft, daB dieses durchgefiihrt werden kénnte, indem man den Eintritt der
romisch-katholischen Kirche in den ORK vorbereitete; als aber die Frage der
Mitgliedschaft — zumindest vorldufig — negativ beantwortet wurde, war
klar, daf} die GA andere Formen der Beziehungen zwischen beiden Organisa-
tionen zu erforschen hatte. Die grundlegende Frage blieb jedoch unbeant-
wortet, ndmlich: Wenn es eine zwar unvollkommene, aber dennoch reale Ge-
meinschaft zwischen der katholischen Kirche und dem ORK gibt, welchen
Ausdruck kénnen wir dieser Grundwirklichkeit geben?

Nachdem bekannt war, daf die katholische Kirche dem ORK nicht beitre-
ten wiirde, fragte Dr. Blake im Bericht des Generalsekretéirs an den ZA in
Utrecht 1972: ,,K6nnen wir weiterhin in der jetzigen Form und ohne jegliche
Modifizierungen zusammenarbeiten? Ist nicht eine Uberpriifung des Mo-
dells der Gemeinsamen Arbeitsgruppe erforderlich, die immer nur als ein
Schritt in Richtung Zusammenarbeit galt? Zwar stellte sie bereits einen be-
stimmten Abschnitt der Zusammenarbeit, nicht jedoch eine stindige Ein-
richtung dar. “!!

Die GA war sich dieses Problems bewuft und hat es mehr als einmal dis-
kutiert. Aber man kann nicht sagen, daf} sie diese Frage besonders klar beant-
wortet hat. Tats4chlich hat sich die Situation seit 1972 nicht wesentlich gedn-
dert. Wir haben eine GA, die selbst innerhalb der Kérperschaften, die sie re-
prédsentiert, nicht sehr bekannt ist. Sie hat den Kirchen gegeniiber den
Eindruck einer gemeinsamen 6kumenischen Partnerschaft nicht aufrecht-
erhalten. Sie sieht zu sehr nach einer rein technischen und verwaltungsmafi-
gen Organisation aus. Daher ist in den Képfen der Kirchenglieder nur eine
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recht vage Vorstellung von der einen 6kumenischen Bewegung vorhanden,
wozu sowohl die rémisch-katholische Kirche als auch der ORK beitragen.

Ich méchte gerne einen Vorschlag machen, der eine positivere Entwicklung
einleiten konnte. Er basiert auf der Tatsache, dafl die GA einige Male Erklé-
rungen oder Dokumente derart ausgearbeitet hat, daf} sie ein wirklich klares
Bild der einen 6kumenischen Bewegung vermittelten. Ich denke dabei beson-
ders an ,,Gemeinsames Zeugnis‘‘!2. Die GA sollte auf dieser Linie wesentlich
mehr tun, als sie bisher getan hat. Darum wiire es duflerst niitzlich, eine spe-
zielle Untereinheit der GA zu schaffen, die sich auf gemeinsame Studien kon-
zentriert. Diese Studien sollten natiirlich nicht das wiederholen, was schon
von Gremien der romisch-katholischen Kirche oder des ORK geleistet wurde.
Daher sollten reine System- und Lehrfragen der Kommission fiir Glauben
und Kirchenverfassung, Fragen internationaler Angelegenheiten der zu die-
sem Zweck geschaffenen Abteilung iiberlassen werden. Es gibt jedoch noch
viele andere Fragen von groflem Gewicht, die im Moment anscheinend nie-
mand systematisch untersucht. Aullerdem finden sich in der Welt so viele
christliche Denker, Theologen und Laien, die noch nicht zusammengebracht
sind, um gemeinsam Einflu} auf Leben und Zeugnis der Kirchen zu nehmen.

Man wird mich fragen, an welche Themen ich dabei denke. Ich schlage
darum vor, dafl unter der Leitung der GA Diskussionen zu folgenden Fragen
geflihrt werden sollten:

1. Das Wesen der Sikularisierung und die Folgen fiir die Kirche:

Ist Sdkularisierung das unvermeidliche Resultat der Miindigkeit der Mensch-
heit oder ist sie das Ergebnis eines wachsenden heidnischen Trends, den Sinn
des Lebens ohne jeglichen Bezug auf transzendentale Wirklichkeiten zu
suchen?

2. Internationales Ethos: Wie konnen die Kirchen am besten zu einem inter-
nationalen Ethos beitragen, das geschaffen werden muf3, wenn wir Krieg
durch geregelte Verfahrensweisen und Schiedsspriiche ersetzen wollen?

3. Kultur: Man ist sich allgemein einig, daB3 der christliche Glaube in den
verschiedenen Kulturen spezifische Ausdrucksformen finden muf3. Aber wie
kann man dies erreichen, ohne zum Synkretismus zu ermutigen und eng-
stirnigen Nationalismus zu verstarken?

4. Ethnische und rassische Gruppen: Den Rassismus zu bekdmpfen, ist
nicht genug. Es muf} gezeigt werden, wie verschiedene ethnische und rassi-
sche Gruppen miteinander leben kénnen. Wo liegt die Aufgabe der Kirchen
in diesem Bereich?
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5. Natur: In der allgemeinen Diskussion iiber die verheerenden Folgen un-
seres mangelnden Respekts vor der Natur horen wir die Anschuldigung, daf3
der biblische Glaube fiir die negative Haltung gegeniiber der Natur weit-
gehend verantwortlich sei. Ist an dieser Anschuldigung etwas Wahres?

6. Vermittlung des Glaubens: Alle Kirchen, selbst jene, in denen man auf-
grund eigenen Willensentschlusses Mitglied ist, haben es als selbstverstdnd-
lich angesehen, daB ihre Kirche kontinuierlich leben und wachsen wiirde,
wenn sie ihren Glauben glaubwiirdig von Generation zu Generation iibermit-
teln. Es scheint aber, da wir in einer Zeit leben, in der der Ubermittlungs-
prozel} zwischen den Generationen nicht nur im Bereich der Religion, son-
dern auch in vielen anderen Bereichen (Moral, Kunst usw.) aufgehort hat zu
funktionieren. Inwieweit ist dieser Trend zu einer ,,vaterlosen Gesellschaft*
tatsdchlich der Grund fiir die Krise, der sich die Kirchen gegeniibersehen?

Um derartige Aufgaben aufzugreifen, wird man die GA nicht mit einem
groflen Mitarbeiterstab versehen miissen; denn es hat sich im Leben der 6ku-
menischen Bewegung gezeigt, dal3 viele Studien in einem kleinen, aber fihi-
gen Stab zusammengefalit werden kénnen.

Es scheint mir, daB in der gegenwirtigen Phase unserer Beziehungen die
Versuchung darin liegt, uns auf unseren Lorbeeren auszuruhen. Wir haben
gute Griinde, dankbar iiber die grundlegenden Anderungen zu staunen, die
sich wéahrend der letzten 25 Jahre vollzogen haben. Daher wiederholen wir
stindig, daB die Kirchen im ORK und die rémisch-katholische Kirche jetzt
miteinander Teil ein und derselben 6kumenischen Bewegung sind. Doch es ist
nicht damit getan, dies zu sagen. Wir miissen es beweisen. Wir kénnen nicht
nur von gemeinsamem Zeugnis reden; wir miissen gemeinsames Zeugnis ab-
legen. Nicht nur eine skeptische Welt, auch Millionen Kirchenglieder werden
uns erst dann wirklich ernst nehmen, wenn der ORK und die rémisch-
katholische Kirche zusammen im Namen Christi sprechen und handeln und
dadurch einer Welt, die von Sinnlosigkeit, Selbstzerstorung, Gewalt und Ar-
mut bedroht ist, neue Hoffnung bringen.

Ubersetzt aus dem Englischen von Margret Preisler
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Einheit der Kirche und Finheit der Menschheit

Uberlegungen zum Thema 6kumenischer Theologie
VON KONRAD RAISER*

Die wechselseitige Bezogenheit von Einheit der Kirche und Einheit der
Menschheit ist wie ein Prisma, in dem alle Dimensionen des 6kumenischen
Problems zusammentreffen. Dies gilt nicht nur fiir die gegenwartige Wahr-
nehmung des 6kumenischen Horizontes. Vielmehr ist die spannungsvolle
Beziehung dieser beiden ,,Einheiten® zueinander eine der Hauptkréfte in der
geistigen, politischen und kirchlichen Geschichte unseres Kulturraumes
gewesen. Es bediirfte detaillierter Analysen, um diese Entwicklung nachzu-
zeichnen. Dies muB hier jedoch auBer Betracht bleiben.!

Die 6kumenische Bewegung in unserem Jahrhundert war von Anfang an
von der Uberzeugung geleitet, daB die Einheit der Kirche und die Einheit der
Menschheit letztlich zusammengehoren.? Die Art der Verkniipfung dieser

*  berarbeitete Fassung einer Antrittsvorlesung an der Evangelisch-Theologischen Fakultét
der Ruhr-Universitdt Bochum am 23.5.1984.
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beiden Dimensionen von Einheit ist in den 17 Jahren seit der Vollversamm-
lung in Uppsala (1968) das unterschwellige theologische Thema in der Arbeit
des Okumenischen Rates der Kirchen gewesen. Die Diskussion ist kontrovers
verlaufen, und sie dauert an. Hat die Vision der Einheit der Menschheit einen
legitimen Platz in der Formulierung des Auftrages der 6kumenischen Bewe-
gung; gehort sie zum Thema 6kumenischer Theologie? Oder: Wird damit ge-
rade das Grundthema, nimlich die Einheit der Kirche, durch die Ideologie ei-
nes ,,sikularen Okumenismus* verdringt? Die gegenwirtigen Auseinander-
setzungen um die Theologie der Befreiung verdeutlichen die Aktualitat der
Frage.?

I

In der 6kumenischen Diskussion hatte sich die Erfahrung wachsender Ver-
flochtenheit aller Teile der Welt auf doppelte Weise niedergeschlagen. Auf
der einen Seite stand der Versuch, ausgehend von der christologischen Basis
des ORK die universale Tragweite von Person und Werk Jesu Christi zu ent-
falten und mit Hilfe einer ,,kosmischen Christologie** die &dlteren heils-
geschichtlichen Konzeptionen fortzufithren. Ein wichtiges Zeugnis dieser
Bemiihungen ist die Studie iiber ,,Gott in Natur und Geschichte, welche von
der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung in den Jahren
1964 —1967 durchgefiihrt wurde.* In diesem Dokument finden sich u.a. fol-
gende Sitze: ,,Die gegenwirtige Bewegung hin zu einer Einigung der Mensch-
heit und ihrer Geschichte iibt einen starken Druck auf alle Kirchen aus, mit
groBerer Ernsthaftigkeit und gréflerem Eifer als bisher die weltweite Einheit
der christlichen Kirche zu suchen. . . . Nur die eine Kirche kann ein angemes-
senes Gegeniiber der einen Welt sein. Wir sehen darin eine Fiithrung des
Geistes, dal} in unserem Jahrhundert und gerade angesichts der auseinander-
treibenden Krifte zweier Weltkriege die Kirchen iiberall begonnen haben,
eine weltweite Einheit zu suchen. . . . Damit wird das wachsende BewuBtsein
in der Kirche angesprochen, an einer universalen Geschichte teilzuhaben,
besonders, weil diese Tatsache auch einen ethischen Druck ausiibt. Sie veran-
laBt die Menschen, gegen alle Arten von sozialer, rassischer und wirtschaft-
licher Diskriminierung vorzugehen und mit aller Kraft fiir den Weltfrieden
und weltweite Zusammenarbeit zu kdmpfen. In all dem kann man Realisie-
rungen von Gottes Absichten fiir diese Welt erkennen, Zeichen des kommen-
den Reiches.

Nicht beim Heilsplan Gottes, sondern bei den revolutionédren Verdnderun-
gen, die sich vor allem in Asien, Afrika und Lateinamerika vollzogen, setzte
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die umfassende Studienarbeit {iber ,,Die gemeinsame christliche Verant-
wortung gegeniiber Gebieten raschen sozialen Umbruchs* ein. In Verarbei-
tung von Erfahrungen und Reflexionen aus Asien und Lateinamerika und in
Aufnahme von Impulsen der neuen Missionstheologie entstand hier ein
Verstédndnis der sich vollziehenden gesellschaftlichen Umbriiche als eines
zielgerichteten Prozesses radikaler Verdnderung, dessen treibende Kraft
Gottes humanisierendes Handeln ist. Die Kirche ist berufen, so hief3 es, sich
an die Spitze dieser Humanisierungsbewegung zu stellen, geleitet von der Of-
fenbarung der neuen Menschheit in Jesus Christus. Ihren umfassenden und
durchschlagenden Ausdruck fanden diese Uberlegungen bei der Genfer Kon-
ferenz fiir Kirche und Gesellschaft im Jahre 1966. Die Kirchen werden hier
aufgerufen, aktiv an Gottes verdnderndem Handeln in der Welt teilzuneh-
men, zum ,,Faktor einer kommenden Weltgemeinschaft‘ zu werden.®

So unterschiedlich die Ausgangspunkte waren, so deutlich trafen sich bei-
de Uberlegungsginge in den Konsequenzen. Dies wurde erkennbar bei der
Vollversammlung des ORK in Uppsala. Statt einzelner Belegstellen, die sich
aus den verschiedenen Sektionsberichten vielfiltig beibringen lieBen, sei
verwiesen auf den Vortrag von W.A. Visser’t Hooft iiber den ,,Auftrag der
okumenischen Bewegung®, der mit seiner Interpretation der Einheit der
Menschheit als dem Schnittpunkt der vertikalen und der horizontalen Di-
mension des christlichen Glaubens die theologische Grundiiberzeugung der
damaligen Zeit priagnant formulierte. Der Plan Gottes und die Weltverant-
wortung der Kirchen wurden beide bezogen auf die eschatologische Perspek-
tive, ,,daB Gott alle Dinge neu macht, . . . daB Gott durch Christus die
Menschheit neu schafft als eine Familie, die unter seiner Herrschaft vereint
ist. Die Menschheit ist eins — aber nicht aus sich selbst heraus oder wegen
ihrer eigenen Verdienste oder Eigenschaften, sondern als Objekt der Liebe
Gottes und seines erlésenden Handelns. Die Menschheit ist eins, weil sie einen
gemeinsamen Ruf hat. Die vertikale Dimension ihrer Einheit bestimmt die
horizontale Dimension. ¢

So findet sich denn auch in den beiden Studiengéngen eine bemerkenswerte
Verschrankung der Argumente. Die in ihrem Ansatz ,,vertikale*, d.h. vom
Heilsplan Gottes ausgehende Studie von Glauben und Kirchenverfassung
iiber ,,Gott in Natur und Geschichte* provoziert die Kommission zu der
durch und durch ,,horizontalen* Frage nach der ,,Rolle der Kirche*. ,,Was
ist die Funktion der Kirche im Blick auf Gottes Absicht, die Welt zu einen?
... Welche Beziehung besteht zwischen dem Suchen der Kirchen nach Einheit
unter sich und der Hoffnung, daf3 die Menschheit eins sein werde? ‘¢ Umge-
kehrt finden sich plétzlich im Berichtsband der Genfer Konferenz Sitze, die
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unmittelbar einem Text von Glauben und Kirchenverfassung entnommen
sein konnten: ,,In der Welt ist die Kirche dazu berufen, jener Teil der Welt zu
sein, der auf Gottes Liebe fiir alle Menschen Antwort gibt, und so die Ge-
meinschaft zu werden, in der Gottes Beziehung zum Menschen bekannt ist
und verwirklicht wird. Die Kirche ist der Mittelpunkt und die Erfiillung der
Welt. Andererseits ist sie die Dienerin der Welt und bezeugt ihr die Hoffnung
ihrer Zukunft. Sie ist gerufen, die Gemeinschaft zu sein, in der die Welt ihr
zukiinftiges mégliches Sein entdecken kann.

Damit ist der Hintergrund aufgehellt, vor dem der spéter oft zitierte Satz
der Vollversammlung in Uppsala verstanden werden muf: ,,Die Kirche wagt
es, von sich selbst als dem Zeichen der zukiinftigen Einheit der Menschheit
zu sprechen. “!° Das Ringen um die Einheit der Menschheit war das beherr-
schende Thema geworden, und die klassische Frage nach der Einheit der
Kirche sollte nun ,,in den Kontext der Einheit der Menschheit hineingestellt
werden. “!!

Die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung der ORK nahm diese
Fragestellung zum Ausgangspunkt einer groflen theologischen Studien-
arbeit, die bei der Kommissionssitzung 1974 in Accra und bei der nachfolgen-
den Vollversammlung des ORK in Nairobi 1975 ihren vorldufigen Abschlufl
fand. Die Thematik stand im Mittelpunkt der Sitzung der Kommission in L6-
wen 1971; dariiber hinaus hat die Studie eine Fiille von Uberlegungen ange-
regt, so daB der Versuch, eine Ubersicht iiber den Verlauf der Diskussionen
und ihren Ertrag zu geben, mit erheblichen Schwierigkeiten zu kimpfen hat.
Ich beschrianke mich auf eine interpretierende Zusammenfassung einiger
Hauptlinien.!?

Die erste Phase der Studie wurde eréffnet durch ein Studiendokument mit
dem Titel ,,Einheit der Kirche — Einheit der Menschheit*!3. Der Text setzt
ein mit der Frage: ,,In welchem Sinn kann von einer ,Einheit der Menschheit*
die Rede sein? Was hat die Kirche iiber die Zusammengehorigkeit des
menschlichen Geschlechts zu sagen? In welchem Verhéltnis stehen Einheit
der Kirche und Einheit der Menschheit?“!* Im Vordergrund des Interesses
steht nicht die Einheit der Kirche, sondern eine Kldrung der Erfahrungen,
Prozesse und Hoffnungen, die sich in der 6kumenischen Diskussion der vor-
ausgegangenen Periode immer stirker mit dem Stichwort der ,,Einheit der
Menschheit* verbunden hatten. Auf diesen neuen, alles bestimmenden Kon-
text mufite das Reden von der Einheit der Kirche bezogen werden, wenn es
relevant sein sollte. Es geht also um das Problem, wie sich theologische Aus-
sagen iiber die Einheit der Kirche in der gegenwirtigen Erfahrung verifizieren
lassen. ,,Es handelt sich nicht nur um eine Frage des Verstehens, sondern an-
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gemessenen Handelns. Wie hat sich die Kirche in der verdnderten Situation zu
verhalten? Was ist ihre Rolle in den Hoffnungen und Angsten, die die wach-
sende Interdependenz der Menschen begleiten? Wie kann sie zu einem Faktor
echter Gemeinschaft werden?‘!* Damit taucht zum ersten Mal das Stich-
wort auf, dasim Mittelpunkt der Einheitserklarung von Neu-Delhi gestanden
hatte. Die Vollversammlung hatte erklért, dal} die in der trinitarischen Ein-
heit Gottes begriindete Einheit der Kirche ,,sichtbar gemacht wird, indem alle
anjedem Ort . . .durch den Heiligen Geist in eine vollig verpflichtete Gemein-
schaft gefithrt werden‘‘'. Diese sichtbare Gemeinschaft ist daher das Verifi-
kationskriterium der theologischen Aussagen iiber die Einheit der Kirche.

Nach dieser einfiihrenden Erlduterung der Fragestellung stellt das Studien-
dokument in einem ersten Teil biblische und kirchengeschichtliche Uberle-
gungen zusammen, die freilich kein eigenes Gewicht bekommen.!'” Auch in
der weiteren Arbeit an diesem Thema bestétigt sich: Die heutige Frage nach
der Einheit der Menschheit ist neu, und es bleibt problematisch, sie in bibli-
sche Zusammenhinge zuriickzuprojizieren, so wichtig auch die Aufnahme
des biblischen Zeugnisses — vor allem der prophetischen, weisheitlichen und
apokalyptischen Traditionen das Alten Testaments und der paulinischen
Theologie — in der Verkiindigung der Kirche gewesen ist fiir die Ausbildung
spéterer Vorstellungen von der Einheit der Menschheit. Die im Studiendoku-
ment angedeuteten historischen Zusammenhénge werden spéter in der Dis-
kussion gelegentlich wieder aufgenommen und weiter entfaltet in einer kriti-
schen Analyse der leitenden Vorstellungen von Einheit.'?

Zu seinem eigentlichen Thema kommt das Studiendokument in einem Ab-
schnitt mit ,,systematischen Uberlegungen‘!?. Fiinf DenkanstoBe werden
hier in Fragen gekleidet: Was macht den Menschen zum Menschen? In wel-
chem Verhdltnis stehen Schopfung und Berufung zueinander? Ist die univer-
sale Gemeinschaft der Menschen das Ziel der Geschichte? Einheit und Viel-
falt der Menschheit. Beherrschbarkeit der Geschichte? In all diesen Formu-
lierungen wird der frithere geschichtstheologische Ansatz deutlich
erkennbar. So liegt denn das Hauptinteresse dieser Uberlegungen nicht im
Nachweis eines gemeinsamen Ursprungs der Menschheit als Grund ihrer Ein-
heit. Auch das biblische Motiv von der Erschaffung aller Menschen nach dem
Bild Gottes (imago dei) wird nicht, wie weitgehend in der kirchlichen Tradi-
tion, im Sinne eines Hinweises auf ,,feststehende Eigenschaften‘ aller Men-
schen aufgenommen, sondern mit der Frage: ,,Wie kann der Begriff so ge-
préagt werden, daf} er das Werden des Menschen in hoherem Maf} zum Aus-
druck bringt?““* Denn, so stellt das Dokument fest: ,,Menschheit ist
vornehmlich Gemeinschaft gemeinsamen Werdens.‘“*' Es geht also vor al-
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lem um die Frage nach der gemeinsamen Berufung, nach der Bestimmung der
Menschen und ihrer gemeinsamen Geschichte.

Diese Uberzeugungen finden lebhaften Widerhall in der durch das Stu-
diendokument ausgeldsten Diskussion. Dies gilt z.B. fiir W. Dantine, der in
seinen systematischen Uberlegungen? von der These ausgeht, daB die Vor-
stellung von der Einheit der Menschheit letztlich ein sdkularisierter Nachhall
der biblischen Grundaussage sei, nach der die Kreatiirlichkeit des Menschen
als seine ,,Einberufung in die herrschaftliche Weltverantwortung*‘ zu verste-
hen sei. Das schuldhafte Versagen angesichts dieser Berufung begriindet eine
,.Solidaritdt der Menschheit im Bésen. ,,Die geschichtliche Erfahrung die-
ser Solidaritiit ist eine der Grundvoraussetzungen des Humanitiatsbewuf3t-
seins.‘* Dantine verbindet hiermit schlieilich das aus der jiidischen Apoka-
lyptik stammende Motiv der forensischen Grundstruktur des Geschichtsver-
standnisses. ,,Moglicherweise hat die Kirche mit keinem anderen Element
ihrer Lehre zum Verstdndnis der Einheit der Menschheit so stark beigetragen
wie durch die Einsicht in die Gleichheit aller Menschen vor dem géttlichen
Gericht.*? Die Vorstellung von der Einheit der Menschheit ist von dem Be-
wuBtsein mitmenschlicher und gesamtgeschichtlicher Verantwortung nicht
zu trennen, auch wenn im Zuge der Aufklarung der Bezug auf das géttliche
Gericht ersetzt wird durch die Selbstverantwortung der miindigen Mensch-
heit fiir ihre eigene Geschichte. Einheit der Menschheit ist ein Projekt, eine
unabgeschlossene geschichtliche Aufgabe und daher zutiefst ambivalent,
d.h. eingespannt in die beiden Extreme unverantwortlichen Totalitarismus
einerseits und unverantwortlichen Individualismus. Insofern dieses neuzeit-
liche BewuB3tsein von der Einheit der Menschheit, die in geschichtlichem
Handeln geschaffen und begriindet werden muf, eine Folge der Sékularisie-
rung des christlichen Glaubens genannt werden kann, sind die Kirchen aufge-
rufen, eine Mitverantwortung fiir diese Geschichte zu iibernehmen.

Damit taucht nun die Frage nach der Rolle, der Funktion der Kirche auf.
Wie unterscheiden sich Kirche und Menschheit? Dantine, der dieser Frage
ausdriicklicher nachgeht als das Studiendokument, spricht von der Kirche als
der ,,glaubenden Menschheit ‘%,

Denn der Ruf des Evangeliums gilt allen Menschen, der Menschheit und
nicht allein der Kirche. Menschheit und Kirche liegen ,,auf ein und derselben
Zielgeraden des gottlichen Heilswillens. Das aber ist die entscheidende
Grundlage fiir eine Verhéltnisbestimmung beider: in ihrer Berufung durch
Gott sind sie eins, unterschieden voneinander sind sie durch die Anerkennung
derselben, bzw. durch deren bewuflte oder unbewufite Negierung.‘? Dar-
aus folgt, dafl die Kirche nur Kirche sein kann, ,,wenn sie sich auf die Mensch-
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heit hin transzendiert*. Die Kirche erscheint ,,als ein Vorgriff auf die Sinner-
filllung der Menschheit, . . . als utopischer Vorentwurf ihrer letzten Ziel-
bestimmung ‘6.

Ich bin so ausfiihrlich auf die Uberlegungen von W. Dantine eingegangen,
weil sie mir geeignet erscheinen, einige der mehr impliziten Annahmen des
Studiendokuments, an dessen Entstehung er beteiligt war, herauszustellen.
Das Dokument selber bleibt stirker in dem bereits angedeuteten geschichts-
theologischen Rahmen und stellt am Ende der systematischen Uberlegungen
die Frage: ,,Wie kann die Kirche zum Faktor oder gar zum Faber im ge-
schichtlichen Vorgang werden? . . . Worin besteht der besondere Beitrag der
Kirche im Blick auf die Einheit der Menschheit? . . . Ist die Kircheaufgerufen,
eigene Modelle des Zusammenlebens zu liefern?“?” Und genau dies ist die
Uberzeugung, welche die nun folgenden ekklesiologischen Uberlegungen des
Dokuments leitet.

In den Mittelpunkt tritt bezeichnenderweise die Beschreibung von Wesen
und Aufgabe der Kirche unter dem Aspekt der ,,Gemeinschaft‘, d.h. dem
Schliisselbegriff der Einheitserkldrung von Neu-Delhi. Ohne den Versuch zu
machen, diese Gemeinschaftsekklesiologie noch einmal ausdriicklich chri-
stologisch oder trinitdtstheologisch zu begriinden, geht das Dokument als-
bald iiber in die Formulierung eines ,,6kumenischen Entwurfes der Kircheim
Lichtihrer Funktion in der werdenden Weltgesellschaft‘‘ (E. Lange). Die ent-
scheidenden Stichworte dieses Entwurfs sind: Die Kirche als Gemeinschaft
der Freien, als Zeugnis fiir die Gemeinschaft unter den Menschen, als provi-
sorische Gemeinschaft, als zeichenhafte Gemeinschaft, als Gemeinschaft mit
der Vergangenbheit, als Gemeinschaft auf Zukunft hin. Den Abschluf bilden
drei kurze Abschnitte iiber den iibernationalen Charakter der Kirche, iiber
Dialog und Militanz und schlieBlich die offene Zukunft.?® Ernst Lange trifft
den Kern, wenn er sagt: ,,Das Interesse dieses Entwurfes ist eine Theorie
kirchlichen Handelns, nicht eine Theologie der Kirche in abstracto. Er
beschreibt die 6kumenische Zukunft der Kirche, die konkrete Utopie der
okumenischen Bewegung.‘‘?® Angesichts dieser Perspektiven tritt dann die
klassische Thematik der Einheit der Kirche nahezu vélligin den Hintergrund.

Einheit, heilt es, ist nicht ein Ziel an sich; sondern die Frage nach der Ein-
heit riickt vollig unter den Gesichtspunkt, welche Lebensduflerungen der Kir-
che diese ,,echte Gemeinschaft* zu stiften, zu férdern vermégen. Das heif3t
konkret, dafl im Blick auf die Einheit der getrennten Kirchen die bisherigen
Antworten auf die Fragen nachden sichtbaren Strukturen der Kirche und den
Grenzen der Kirche, nach dem Verhiltnis von Einheit und Vielfalt, wie der
Spannung zwischen Kontinuitdt und Wandel neu durchdacht werden miissen.
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Es entspricht dem provozierenden Charakter dieses Entwurfs, wenn das
Studiendokument schlieft mit dem Satz: ,,Wenn die Kirche aktiver Faktor
auf dem Weg zur Einheit der Menschheit sein soll, sind derart grofe Anderun-
gen des Verstdndnisses, der Ethik und der Struktur nétig, da3 die trennenden
Faktoren wie zu eng gewordene Schalen gesprengt werden. “*° Damit sollte
Kritik, sollte Diskussion ausgeldst werden, und sie lieB nicht auf sich warten.

II

Die erste Phase der kritischen Auseinandersetzung mit diesem Entwurf
einer 6kumenischen Kircheim Licht ihrer Funktion in der werdenden Weltge-
sellschaft konzentriert sich auf die behauptete theologische und ekklesiologi-
sche Relevanz der wachsenden weltweiten Interdependenz der Menschheit.
So stellt der Arbeitsausschufl der Kommission fiir Glauben und Kirchenver-
fassung in einer ersten Stellungnahme zu dem Studiendokument fest, ,,dal
die Studie tiber den Begriff der menschlichen Einheit nicht als Grundlage fiir
eine Lehre von der Einheit der Kirche dienen kann‘‘. Nun wird dies ja in dem
Studiendokument auch nicht behauptet; aber der Arbeitsausschul} unter-
streicht, ,,dal} unser Verstindnis von der Einheit der Kirche wie der Einheit
der Menschheit (davon abhénge), daBl und wie wir verstanden haben, was
Gott in Jesus Christus getan hat, er, der den Menschen nach seinem Bilde
schuf, ihn mit sich verséhnte und ihn durch das stdndige Wirken des Heiligen
Geistes zur letzten Vollendung aller Dinge in Christus hinfiihrt‘!.

Diese Meinung ist berechtigt, insofern das Studiendokument in der Tat sei-
ne christologischen (und pneumatologischen) Voraussetzungen nicht entfal-
tet. Aber sie geht iiber den Aufweis fehlender Explikation hinaus und meldet
Zweifel an der Legitimitit des ganzen Vorhabens an.

So ist es konsequent, wenn diese Stellungnahme die beiden Dimensionen
der Einheit wieder deutlich voneinander scheidet. Sie spricht niichterner als
das Studiendokument von der Ambivalenz aller menschlichen Einheits-
bestrebungen und ihrer Tendenz zu dimonischer Perversion. Und sie warnt
davor, von der christlichen Einheit, wie sie in der Kirche Gestalt gewinnt,
,»mit einem leicht triumphalistischen Unterton* zu sprechen. Immer wieder
in der Geschichte und auch heute hat die Kirche als eine Quelle von Uneinig-
keit unter Menschen gewirkt. So kommt die Stellungnahme zuriick auf die
Frage der Grenzen der Kirche und das Problem, wie dieselbe kirchliche Ge-
meinschaft beides verkérpern kénne, ndmlich ,,den priesterlichen Auftrag
der Versohnung unter Menschen und der prophetische Auftrag, das Bose zu
verurteilen‘*2, Beide Fragen werden in der Diskussion wieder aufgegriffen.
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Mit der Warnung vor der Gefahr des Triumphalismus, der alle wider-
spriichlichen Erfahrungen iiberspielt, ist ein Stichwort genannt, in dem sich
die kritische Diskussion verdichtet. So wirft der orthodoxe Theologe J. Mey-
endorff, als Vorsitzender der Kommission, in seinem grof3en Einfithrungs-
vortrag bei der Kommissionssitzung in Léwen 1971 dem ganzen hinter dieser
Studie stehenden geschichtstheologischen Ansatz, der die Universalitét des
Evangeliums in sékularen und politischen Kategorien zu fassen versucht, eine
triumphalistische Tendenz vor: ,,Die Einheit der Kirche und die Einheit der
Menschheit werden erst bei der Vollendung des Reiches Gottes vollstdndig zu-
sammenfallen und nicht vorher. Nur in dieser Perspektive 148t sich sagen,
daf die Einheit der Kirche eine Antizipation der Einheit der Menschheit sei.
In der Eucharistie wird die Wirklichkeit der zukiinftigen Einheit bereits spiir-
bar.** Nur auf der Grundlage dieser eschatologisch verstandenen Euchari-
stie kann man von Einheit der Menschheit reden; alles andere ist Utopie, die
die Wirklichkeit des Bosen iiberspielt.

Ineiner Antwort auf Meyendorff gibt der lateinamerikanische Theologe J.
Miguez-Bonino den Vorwurf des Triumphalismus zuriick im Blick auf eine
Theologie, welche die eschatologische Eucharistie zum Zentrum der Einheit
macht. ,,Wo mul3 man sitzen — fragt er — um diese Perspektive nachvoll-
ziehen zu konnen?““ Wo ist der Ort, dieser ,,sturmfreie** Ort, wo man so di-
stanziert und aller Konflikte enthoben theologisch urteilen kann? ,,Haben
wir einen anderen Ort als das Kreuz, von dem aus wir auf die eschatologische
Verheilung blicken kénnen? . . . Kénnen wir . . . den behaupteten Riickzug
auf das Absolute je anders nachvollziehen als dadurch, daB wir genau den re-
lativen Standpunkt, an dem wir uns selbst befinden, verabsolutieren? Was in
unserem Fall bedeutet, als ,christliche Einheit‘ eines der Denk- und Struktur-
modelle zu verabsolutieren, die so eindeutig geschichtlich, politisch und ideo-
logisch datiert werden koénnen. . .“3*

Letztlich geht es bei dieser Kontroverse um das Zentrum der Einheit in der
eschatologischen Eucharistie oder im Kreuz und bei dem wechselseitigen Vor-
wurf des Triumphalismus um das Problem der Verifikation von theologi-
schen Aussagen iiber die Einheit der Kirche und die Einheit der Menschheit,
d.h. um die Suche nach dem Ort, dem Erfahrungskontext, in dem diese Aus-
sagen als wahr nachvollzogen werden kénnen. Gerade diese Bemithung um
Verifikation, um Sichtbarkeit war der Grund gewesen, warum diese Studie
Kirche und Menschheit in ein Verhiltnis wechselseitiger Herausforderung zu
setzen versuchte. Das Programm der Kommissionssitzung in Léwen nahm
daher den doppelten Triumphalismusvorwurf auf und versuchte, das theolo-
gische Thema anhand von fiinf konkreten, d.h. gesellschaftlichen und politi-
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schen Konfliktfeldern, genauer durchzubuchstabieren. Die Themen dieser
Arbeitssektionen sprechen fiir sich. Wo Einheit der Kirche konfrontiert wird
mit dem Kampf um Gerechtigkeit in der Gesellschaft, der Begegnung mit den
Religionen unserer Zeit, dem Kampf gegen den Rassismus, dem Ort der Be-
hinderten in der Gesellschaft und dem Aufeinandertreffen kultureller Unter-
schiede, da sind einige der Konflikte genannt, an denen der zwiespaltige Cha-
rakter einer immer enger verflochtenen Weltgesellschaft sichtbar wird. Wer
von Einheit der Menschheit sprechen will, darf jedenfalls diese Konflikte
nicht einfach iiberspielen.

Aber dann zeigt sich, gleichsam im Spiegel, dall gerade diese Konflikte
auch in den Kirchen prisent sind, ja daB die Kirchen z.T. zu den gesellschaft-
lichen Ursachen dieser Konflikte gehéren. ,, Was die Welt trennt, trennt auch
die Kirche* (E. Lange). Deshalb sind diese Konflikte eine uniiberhorbare
Herausforderung fiir die Kirche, und zwar nicht nur im Blick auf ihr Verhal-
ten, sondern im Zentrum ihrer Existenz. Ist denn nicht der Christus der
Eucharistie auch der Christus der Armen? Verfillt nicht eine Praxis des
Abendmahls, welche die einheitsstiftende Kraft des Sakraments von der For-
derung der konkreten Verséhnung und Gerechtigkeit im Leib der Kirche
trennt, dem Gericht Gottes? Oder: Wie kann die allen Getauften in ihrer Tau-
fe beigelegte neue Identitét in Christus von einer Kirche verkiindigt werden,
die zugleich Unterdriickung aufgrund von rassischer oder ethnischer Identi-

tét toleriert oder gar praktiziert? Kann es christliche Gemeinschaft ohne Pra-

xis der Kirchenzucht geben, ohne die Bereitschaft, Abfall vom Glauben, d.h.
Hiresie konkret zu verurteilen?** Wie fruchtbar die durch diese Diskussion
ausgelosten Impulse waren, zeigt sich an einer stattlichen Reihe von anschlie-
Benden spezifischen Studien iiber ,,Rassismus in der Theologie und Theolo-
gie gegen den Rassismus®, iiber ,,Die Behinderten in der Kirche und ,,Die
Gemeinschaft von Frauen und Ménnern in der Kirche*.%

In der auf die Kommissionssitzungin Lowen folgenden dritten Phase des
Studienprozesses wurde der Versuch unternommen, die inzwischen gewon-
nenen Einsichten auszuwerten und die verschiedenen Aspekte neu miteinan-
der zu verkniipfen. Die in den Jahren 1972 und 1973 erarbeiteten Entwiirfe
von abschlieBenden Studienberichten sind zum grofien Teil interne Arbeits-
dokumente geblieben und nicht veréffentlicht worden.*” Daher will ich mich
hier auf wenige Beobachtungen beschranken. Zunichst fallt auf, dafl im
Vergleich zum urspriinglichen Studiendokument die Thematik der Einheit
der Menschheit immer stirker in den Hintergrund tritt. Darin schlédgt sich
einerseits das geschiirfte Bewuftsein von der Ambivalenz menschlicher Ein-
heitsbestrebungen nieder. Deutlicher als zuvor wird die Frage gestellt, ob die
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ganze Rede von der ,,Einheit der Menschheit*‘, vom Zusammenwachsen der
Gesellschaften und Kulturen nicht gepragt sei von den Interessen der bislang
dominanten Vélker und Kulturen der nérdlichen Hemisphére. Fiir viele V6l-
ker im Siiden ist nationale Einheit eine dringlichere Aufgabe als die Suche
nach der Einheit der Menschheit. Verbirgt sich also bereits in diesem Begriff
ein versteckter Herrschaftsanspruch? Kann man von Einheit der Menschheit
sprechen, ohne die ungleiche Verteilung von politischer Macht anzuspre-
chen? So wird der Begriff ,,Einheit‘‘ allméhlich ersetzt durch die neutralere,
mehr beschreibende Formulierung ,,Interdependenz der Menschheit‘‘. Aber
es bleibt das Janusgesicht dieser Interdependenz, die Hoffnungen und Ang-
ste zugleich auslost.

Der andere Grund fiir das Zuriicktreten der Menschheitsperspektive liegt
in der Logik des Diskussionsverlaufs. Die Studie war ausgegangen von der
Frage: Worin besteht der besondere Beitrag der Kirche im Blick auf die Ein-
heit der Menschheit? Sie hatte zunéchst auf diese Frage geantwortet mit dem
Verweis auf die Kirche als ,,echte Gemeinschaft*. Gerade diese Antwort aber
war durch die Diskussion in Lowen problematisiert worden. Denn es war
iiberdeutlich geworden, wie weit die Kirchen von diesem Entwurf einer
,,verpflichteten Gemeinschaft‘ entfernt sind. So tritt in den vorldufigen Ab-
schluBberichten auch dieser ekklesiologische Schliisselbegriff des anféangli-
chen Studiendokuments véllig zuriick. An seine Stelle riickt das Stichwort
aus dem zu Anfang zitierten Satz der Vollversammlung in Uppsala, d.h. die
Kirche als ,,Zeichen* der zukiinftigen Einheit der Menschheit. Die Leitfrage
ist nun: ,, Welche Art von Einheit muB} die Kirche haben, um ein Zeichen der
Hoffnung zu sein?““* Die in Lowen thematisierten Konflikte werden daher
als Herausforderungen an die traditionelle Ekklesiologie, aber auch an die
6kumenische Bewegung und ihre Suche nach der sichtbaren Einheit der Kir-
che ernstgenommen.

Das Interesse verlagert sich also auf éin Feld, das man praktische Ekklesio-
logie nennen konnte. Dabei tritt — neben der Rede von der Kirche als ,,Zei-
chen*, die Ausgangspunkt der abschlieBenden Uberlegungen sein soll — vor
allem ein Motiv in den Vordergrund. Die Spannung zwischen dem Druck
wachsender Interdependenz einerseits und zunehmender kultureller Vielfalt
im weltweiten Rahmen andererseits notigt dazu, iiber das Verhéltnis von Ein-
heit und Vielfalt in der Kirche neu nachzudenken. Wie kann innerhalb jeder
einzelnen Kirche und zwischen den Kirchen die Grenze gezogen werden zwi-
schen legitimer Vielfalt und Spaltung? Wann wird Vielfalt zu einer Ursache
der Spaltung? Hilft es, von der Einheit der Kirche als einer in Christus
zentrierten Vielfalt zu sprechen? Hier geht es unmittelbar um die Frage der
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Katholizitét der Kirche, die im Mittelpunkt der Arbeit der 1. Sektion der Voll-
versammlung in Uppsala stand. So war es folgerichtig, wenn die sich daran
anschlielende Frage nach den Formen und Strukturen von Gemeinschaft,
die diesem Spannungsverhiltnis von Einheit und Vielfalt Rechnung tragen
konnte, mit dem Verweis auf die ,,Konziliaritit‘ der Kirche beantwortet wur-
de. Bei ihrer Sitzung in Léwen hatte die Kommission fiir Glauben und Kir-
chenverfassung auch einen Text iiber die ,,Konziliaritdt und die Zukunft der
Okumenischen Bewegung‘ verabschiedet, der Konziliaritit als Qualitét
kirchlicher Gemeinschaft charakterisierte.?® In der Praxis konziliarer Ge-
meinschaft kdnnte also der spezifische Beitrag der Kirchen zur werdenden
Einheit der Menschheit bestehen. Diese Uberlegungen sind der Hintergrund
fiir den Sektionsbericht der Vollversammlung von Nairobi 1975 iiber ,,Die
Einheit der Kirche — Voraussetzungen und Forderungen*, der vonder ,,kon-
ziliaren Gemeinschaft‘ als dem gemeinsamen Ziel der Suche nach der Einheit
der Kirche ausgeht; diese Gemeinschaft mull immer neu in konkreten Kon-
texten bewéhrt werden, und der Bericht nimmt die meisten der Konfliktfelder
der Diskussion in Léwen wieder auf.*

So hat sich der Kreis geschlossen. Dieser Eindruck wird verstirkt durch die
Erklarung ,,Auf dem Weg zur Einheit in den Spannungen unserer Zeit*, wel-
che die Kommission aufihrer Sitzung 1974 in Accra als vorldufigen Abschluf
des Studienprozesses und zur Vorbereitung der Vollversammlung in Nairobi
formuliert hat.*' Ein letztes Mal verlagert sich hier der Schwerpunkt, und
die Diskussion kehrt nach den ekklesiologischen Reflexionen zuriick zum
Ausgangspunkt: der Einheit der Menschheit, die nun freilich als ,,Einheit in
menschlichen Konflikten‘* bezeichnet wird, als Hoffnung auf die Verwirkli-
chung einer ,,gerechten Interdependenz freier Menschen, Gesellschaften und
Nationen*‘. Die Erkldrung sagt dazu: ,,Obwohl diese gerechte Interdepen-
denz mit der von Gott gegebenen ,Einheit der Menschheit nicht identisch ist
(d.h. mit der erst in Gottes Reich vollendeten Einheit aller Menschen), so ist
sie doch auch nicht von ihr zu trennen. So gesehen, ist die Suche der Mensch-
heit nach einer gerechten Interdependenz in Wirklichkeit ein Hunger, den der
Schopfer ihr eingepflanzt hat, ein Hunger, fiir den Christen mit allen Men-
schen zusammen Verantwortung tragen. ‘

Diese Hoffnung wird verstdrkt durch die heute gegebenen Méglichkeiten,
alle Teile der Menschheit, die in Raum und Zeit getrennt sind, dennoch in Be-
ziehung zueinander zu bringen. Aber zugleich sind ,,im Namen von Inter-
dependenz und Einheit . . . Strukturen geschaffen worden, die durch falsche
Abhéangigkeit und Unterdriickung gekennzeichnet sind*‘. Die Hoffnung 143t
sich nur verwirklichen um den Preis eines konfliktreichen Kampfes um Be-
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freiung aus solchen entfremdenden Strukturen. ,,Einen anderen Weg, um ge-
rechte Interdependenz zu erreichen, gibt es nicht als den, die Probleme ins
Auge zu fassen und sich in der Begegnung und sogar im Konflikt zu enga-
gieren.

Das bedeutet eine Herausforderung fiir die Kirche und ihr Verstédndnis von
Einheit. ,,Christen sind berufen, eine Gemeinschaft der Verséhnung zu sein.
In Wirklichkeit entdecken Christen aber oft, dal3 sie denen, die sich mit ihnen
an dem Kampf um Befreiung beteiligen, seien sie Christen oder nicht, ndher-
stehen als anderen Christen. . . . Wir sind dabei zu lernen, daf3 die Einheit der
Kirche eine ,Einheit in der Spannung‘ sein kann. ““ Christlicher Glaube kann
diese Spannung in Konflikten ertragen, weil er griindet im Kreuz Jesu Christi.
,,Jesus Christus nahm die Notwendigkeit des Konfliktes an, aber fiihrte in
seinem Kreuzestod dariiber hinaus. Er nahm die Kosten des Konfliktes auf
sich: Die trennenden Michte sind endlich in der Einheit iiberwunden, die
Christus schafft und schenkt, indem er alle Dinge in sich vereint. *

Auf diesem Hintergrund, und nur auf diesem, kann dann auch von der Kir-
cheals,,Zeichen* gesprochen werden. Denn ,,die Kirche hat den Auftrag, ein
sichtbares Zeichen der Gegenwart Christi zu sein. . . . Ein solches Zeichen zu
sein, schliefit Kampf und Konflikt um der gerechten Interdependenz der
Menschheit willen ein. Hier bleibt eine dauernde Spannung, die erst aufgeldst
sein wird, wenn sich die Verheilung eines neuen Himmels und einer neuen
Erde erfiillt. . . . Wir miissen mit Entschlossenheit jede zu leichte Form von
Einheit oder jedweden Mif3brauch des ,Zeichens‘ ablehnen. Damit konnte ei-

netieferliegende Uneinheit zugedeckt werden. Gleichzeitig wollen wir uns zu
der in Christus begriindeten Einheit auch mit denen bekennen, von denen wir
uns vielleicht um Christi willen zu trennen haben. Das bedeutet: Wir sind ge-
faBt auf eine ,Gemeinschaft in der Finsternis‘ . . . (Aber) es gibt keine ,Ge-
meinschaft in der Finsternis‘ ohne die Zeichen der Verséhnung, die Christus
unsin Gericht und Liebe schenkt.*“ Damit ist der Uberblick iiber den Studien-
prozefl abgeschlossen. Es bleibt die Aufgabe, die Einsichten und Ergebnisse
auszuwerten.

111

Die als vorldufige Zusammenfassung der Studienergebnisse formulierte
Erklarung der Kommission von 1974 schlofl mit einem Abschnitt iiber die
Kirche als ,,Zeichen*.** Immer stirker war diese Formulierung in den Mit-
telpunkt der ekklesiologischen Uberlegungen der Studie getreten. Dies ist
nicht iibérraschend, wenn man sich erinnert, dafl am Anfang des Prozesses
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der Satz der Vollversammlung von Uppsala stand: ,,Die Kirche wagt es, von
sich selbst als dem Zeichen der zukiinftigen Einheit der Menschheit zu spre-
chen.* Auch wenn dieser Satz nicht ganz ohne Vorbild in der 6kumenischen
Diskussion war, so stellte er doch eine zugespitzte Aussage dar, die nach Aus-
legung und kritischer Priifung verlangte. Diese fand vor allem in den Texten
der Jahre 1972 und 1973 ihren Niederschlag. Dabei bestétigte sich zwar die
Fruchtbarkeit dieses Ansatzes; aber zugleich tauchten neue Fragen und
Schwierigkeiten auf, so daB die begonnenen Uberlegungen zunichst nicht
weitergefiihrt wurden. Erst Jahre spater wurde die Herausforderung wieder
aufgenommen, und inzwischen hat die Vollversammlung in Vancouver emp-
fohlen, die alte Fragestellung unter dem Titel: ,,Die Einheit der Kirche und
die Erneuerung der menschlichen Gemeinschaft‘ wieder aufzunehmen und
eine ,,theologische Untersuchung iiber die Kirche als Zeichen zum Mittel-
punkt (des) Studienprogramms* zu machen.*

Der zitierte Satz der Vollversammlung in Uppsala erinnert an eine dhnliche
Formulierung des Zweiten Vatikanischen Konzils, das in seiner Dogmati-
schen Konstitution iiber die Kirche ,Lumen gentium* die ebenfalls oft aufge-
griffene Aussage machte: ,,Die Kirche ist ja in Christus gleichsam das Sakra-
ment, das heilit Zeichen und Werkzeug fiir die innigste Vereinigung mit Gott
wie fiir die Einheit der ganzen Menschheit. “** Auf die Parallelitdt dieser bei-
den Formulierungen ist hdufig hingewiesen worden; und in der Tat mag die
durch das Konzil im Raum der rémisch-katholischen Theologie neu belebte
Reflexion iiber die Sakramentalitét der Kirche dazu beigetragen haben, daf}
die Vorstellung von der Kirche als ,,Zeichen** auf so starkes 6kumenisches In-
teresse stief3.*

Andererseits sind die Unterschiede zwischen den beiden Aussagen nicht zu
iibersehen. So féllt auf, daf} die Vollversammlung in Uppsala von der Kirche
nur als ,,Zeichen‘ im Sinn der Antizipation einer zukiinftigen, eschatologi-
schen Einheit spricht. Fiir die katholische Perspektive ist demgegeniiber die
Aufnahme der klassischen Begrifflichkeit von ,,Sakrament‘ und ,, Werk-
zeug* unverzichtbar geblieben, was sich u.a. in der Rede von der Kirche als
»,Ursakrament‘‘ niedergeschlagen hat.* Der tief in der Tradition verwurzel-
te und bis in die Geschichte der christlichen Rezeption der Schliisselbegriffe
,,mysterion** und ,,sacramentum* zuriickgehende Unterschied zwischen
einer ,,sakramentalen‘ und einer ,,eschatologischen*‘ Begriindung der Vor-
stellung von der Kirche als Zeichen wird hier erneut aktuell.

Diese Interpretation bestétigt sich bei einem Blick auf den Diskussionsver-
lauf. Der Begriff des ,,Zeichens‘* trat immer stirker ins Zentrum der ekkle-
siologischen Uberlegungen, je mehr der ambivalente Charakter sowohl der
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weltweiten Interdependenz wie der sichtbaren Gemeinschaftsgestalt der Kir-
che bewufit wurden. Die Kirche kann gerade nicht mit Eindeutigkeit auf sich
selbst verweisen, sondern sie ist nicht mehr als ein Zeichen fiir eine Einheit,
die ihren Grund auflerhalb des sichtbaren Gefiiges der Kirche hat. Aber auch
die Entwicklung in Richtung auf wachsende weltweite Interdependenz ist
kein eindeutiges Geschehen, das ohne Einschriankung interpretiert werden
konnte als Folge einer universalen, von Gott gewirkten Dynamik der Ge-
schichte. So besteht die Rolle und Berufung der Kirche angesichts der welt-
weiten Konflikte gerade darin, den Raum der Hoffnung auf die verheif3ene
Einheit im Reich Gottes offenzuhalten, Zeichen im Sinn der Antizipation des
noch Ausstehenden zu sein.

Diese doppelte Zeichenhaftigkeit der Kirche griindet in ihrer unlgsbaren
Beziehung zu Jesus Christus, der als der Gekreuzigte und Auferstandene sel-
ber das ,,Ursakrament* ist, das Zeichen, in dem Gottes Gegenwart fiir die
Augen des Glaubens erkennbar wird. Aber er ist zugleich das Zeichen, dem
widersprochen wird, das Zeichen des géttlichen Gerichts iiber die von Gott
abgefallene Welt. Derjenige, der nach eindeutigen Zeichen des Gottesreiches
sucht, wird verwiesen auf das Zeichen des Jona, d.h. die Forderung der Bul3e
(Mt 1,38 ff). Die Gleichnisse des messianischen Reiches sind nicht zu trennen
von der prophetischen Ankiindigung der Zeichen der Zeit.

Wird von der Kirche als Zeichen gesprochen, so ist entscheidend, wieweit
diese eschatologische Spannung im Geheimnis der Offenbarung Gottes in
Jesus Christus erhalten bleibt. Die Kirche wird zum Zeichen nur, indem sie
auf Jesus Christus verweist und seine Gegenwart in ihrer Mitte konkret ver-
kiindigt. Aber sie lebt unter der gleichen Dialektik von Offenbarung und Ver-
hiillung wie ihr Herr: Noch ist Gottes Gegenwart bei seinem Volk verborgen
unter dem Zeichen des Kreuzes, das zugleich Zeichen des Sieges und des Ge-
richtes ist, Zeichen der Einheit und der Scheidung.*’

Die sakramentale Interpretation der Zeichenhaftigkeit der Kirche beruft
sich auf die wirksame Selbstmitteilung Gottes in den von der Kirche verwalte-
ten ,,Heilsmitteln*. Durch ihre Einheit mit Christus wird so die Kirche selbst
zum Sakrament, d.h. zum effektiven Zeichen, das bewirkt, was es bezeich-
net, zum Werkzeug und Mittler des Heils fiir alle Menschen. Die Problematik
dieser sakramentalen Ekklesiologie, die auch in der Formel von der Kirche als
»,Ursakrament* nicht iiberwunden ist, wurde von den Vitern des Zweiten
Vatikanischen Konzils wenigstens indirekt eingestanden, als sie ndmlich nur
analogisch (,,gleichsam‘‘) von der Kirche als ,,Sakrament* sprachen.

So wird heute von verschiedenen Seiten her der Versuch gemacht, die Sa-
kramentalitét der Kirche in eschatologischer Perspektive neu zu interpretie-
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ren und von der Kirche als ,,Sakrament des Reiches Gottes*“ oder als ,,Sakra-
ment des Geistes* zu sprechen. Gegeniiber der institutionell-hierarchischen
Verengung der Ekklesiologie wird damit die charismatisch-eschatologische
Dimension der Kirche neu erschlossen.® Die Kirche lebt aus der Gabe des
Geistes, und sie hat ihr Ziel in der Vollendung des Reiches Gottes, in der Ver-
einigung aller Dinge unter der Herrschaft Gottes. So muf3 alles Handeln der
Kirche, auch und gerade ihr sakramentales Handeln als eschatologisches Zei-
chen verstanden werden, als Manifestation und Antizipation des messiani-
schen Reiches.

Was aber triagt nun die Einfithrung dieser Begrifflichkeit aus fiir die Kla-
rung des spannungsvollen Verhiltnisses von Kirche und Menschheit auf der
Suche nach Einheit? Die Studie hat deutlich gemacht, dal3 kein direkter Weg
von einer trinitdtstheologisch formulierten Lehre von der Einheit der Kirche
zum Verstdndnis der Einheit der Menschheit fiithrt. Und umgekehrt gelangt
man von der Interpretation der Einheit der Menschheit in der gemeinsamen
Berufung aller Menschen zum Heil Gottes nicht zur Begriindung einer klaren
Vorstellung von der Einheit der Kirche. Kirche und Menschheit stehen in
einem Verhéltnis wechselseitiger Herausforderung zueinander. Im Zuge die-
ses ,,interkontextuellen‘ Prozesses haben sich eine Reihe von Kriterien fiir
die Beurteilung von Gestaltungen der Einheit in der Kirche und der Mensch-
heit ergeben. Einheit ist in beiden Fillen ein kritischer Gegenbegriff zu Totali-
tdt und Uniformitdt. Nicht um Ordnungsstrukturen geht es bei der Suche
nach Einheit, sondern um die Bezogenheit des Unterschiedenen. Einheit ist
nicht normativ vorgegeben und daher nicht ein Gegenbegriff zum Konflikt.
Wohl hat Einheit zu tun mit der Verséhnung in Spannungen; aber Versoch-
nung verlangt ihren Preis, und d.h. notfalls die Scheidung um des Bekennt-
nisses zu Jesus Christus willen, der als der Gekreuzigte und Auferstandene
der Grund der Einheit ist.

Nur unter Verweis auf das Kreuz Jesu Christi, dem Zeichen der ,,Einheit
in der Spannung*‘, der ,,Gemeinschaft in der Finsternis‘‘ kann auch von der
Kircheals ,,Zeichen‘* gesprochen werden. Dabei geht es wieder um die zentra-
le Frage der Sichtbarkeit, der Verifikation: Wie kann die Kirche durch ihre
Existenz und durch ihr Handeln die Wahrheit dessen sichtbar machen, was
sie bekennt? Wo von der Gemeinschaft der Kirche als Zeichen gesprochen
wird, bleibt die eschatologische Spannung zwischen Offenbarung und Ver-
hiillung erhalten. Die Kirche wird zum Zeichen nicht aufgrund objektiv gege-
bener ,,Eigenschaften‘‘, sondern durch das Handeln Gottes an ihr und in ihr.
In der 6kumenischen Diskussion ist diese Spannung in dem Dual von Gabe
und Aufgabe festgehalten worden. Auch der Zeichencharakter der Kirche
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steht in dieser Spannung. Das Interesse an der Sichtbarkeit des Zeichens gerit
jedoch unvermeidlich in die Gefahr des Triumphalismus. Entweder wird die
Gabe der Gegenwart Gottes in Jesus Christus sakramental objektiviert, dann
gelangt man zu theologischen Aussagen tiber die Kirche und ihre Einheit, die
sich nicht mehr mit der Wirklichkeit der getrennten Kirchen vermitteln las-
sen. Dieser ekklesiologischen Uberforderung steht auf der anderen Seite die
moralisch-ethische Uberforderung gegeniiber. Diese Form des Triumphalis-
mus entsteht, wo die Aufgabe, das Mandat der Kirche, um der Sichtbarkeit
des Zeichens willen in exklusive Kriterien fiir die Gestaltung kirchlicher Ge-
meinschaft verwandelt wird, die den konziliaren Austrag von Konflikten
nicht mehr zuldft.

Diese doppelte Uberforderung der Aussagen iiber die Kirche ist in der 6ku-
menischen Diskussion der letzten Generation stdndig priasent gewesen. Die
Studie tiber die Einheit der Kirche und die Einheit der Menschheit bietet hier-
fiir vielféltige Beispiele. Ich vermute, dafl der Grund fiir diese unausgetrage-
ne Spannung in der nahezu ausschlieBlichen Begriindung der Ekklesiologie
von der Christologie her zu suchen ist. Die exklusive Bindung der Kirche an
das Christusgeschehen in Wort und Sakrament hat immer wieder die christo-
logische Verkldarung der Kirche oder ihre ethische Uberforderung unter der
messianischen Perspektive der Kénigsherrschaft Christi zur Folge gehabt.
Die Bindung des Zeichens der Kirche an das Kreuz Jesu Christi schlieBlich
kann zur vélligen Flucht vor der Frage nach der Sichtbarkeit, der Verifika-
tion, fiihren.

Ich halte es daher fiir eine der wichtigsten Entwicklungen der neueren ek-
klesiologischen Diskussion in der Okumene, daB die Kirche als ,,Sakrament
des Geistes*, als die Gemeinschaft, die aus der Kraft des Heiligen Geistes
lebt, wiederentdeckt wird.” Der antizipatorische wie der Gemeinschafts-
charakter des Zeichens der Kirche griindet in der Gegenwart Gottes im Geist,
denn der Geist ist nach neutestamentlichem Zeugnis zugleich das Band der
Gemeinschaft und die Gabe der Endzeit. Das Bekenntnis zu Jesus Christus,
die Bindung an ihn im Glauben, bleibt das Kriterium fiir die Unterscheidung
der Geister; aber zugleich gilt, daB keiner ihn als Herrn bekennen kann, es sei
denn im Heiligen Geist (1 Kor 12,3). Der Geist ist nicht einfach die ,,Seele*
des Leibes der Kirche, sondern steht der Kirche gegeniiber als der Herr (2 Kor
3,17).

So spricht W. Dantine von der ,,pneumatologischen Differenz zwischen
glaubender und nichtglaubender Menschheit‘*°, die auf die Unverfiigbar-
keit der gottlichen Offenbarung verweist und durch kein rationales System
aufgelost werden kann. Wo Gott durch den Geist handelt, da wird die Gabe
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der Gemeinschaft in der Teilhabe an Jesus Christus sichtbar, da wird die mes-
sianische Endzeit zur Gegenwart und damit in der Tat Einheit der Menschheit
antizipiert. Aber wer Gottes Handeln im Heiligen Geist ernst nimmt, kann
dann auch die Kreuzesgestalt des Zeichens ernst nehmen, denn der Geist kon-
frontiert die Menschheit mit der Siinde und dem géttlichen Gericht. Eine Kir-
che, diein der Kraft des Heiligen Geistes als zeichenhafte Gemeinschaft lebt,
wird in neuer Weise der Wirklichkeit des Bosen, der Machte und Gewalten ge-
wahr werden, an der alle rein ethischen Konzeptionen christlicher Welt-
verantwortung immer wieder zerbrechen.

IV

Abschlieflend soll die Frage nach dem Thema ékumenischer Theologie in
einigen mehr thesenhaften Bemerkungen noch einmal aufgegriffen werden.
Zieht man die Linien der vorangegangenen Uberlegungen aus, so folgt, da3
das Thema 6kumenischer Theologie weder die Einheit der Kirche fiir sich im
objektiv theologischen Verstdndnis ist, noch einfach die ,,Okumene®, die
eine bewohnte Erde im Licht ihrer géttlichen Bestimmung. Im Zentrum oku-
menischer Theologie steht das Geschehen der Gemeinschaft, die zugleich
Teilhabe an Jesus Christus, Teilhabe an der Kraft des Geistes und so Teilhabe
der Glieder aneinander ist. Der 6kumenische Entwurf der Kirche als Gemein-
schaft im Horizont der ganzen Welt, wie er in dieser Studie skizziert worden
ist, bleibt als Orientierung bestimmend. Die Konzentration auf die Kirche ist
unvermeidlich, wenn man der Verifikation theologischer Aussagen nicht aus-
weichen will.

Damit wird der Eindruck erweckt, als werde das Thema okumenischer
Theologie reduziert auf einen speziellen Bereich innerhalb der systemati-
schen Theologie, ndmlich der Ekklesiologie. Aber in Wahrheit geht es darum,
die gesamte Aufgabe der Theologie in Bezichung zu setzen zur Aufgabe der
Kirche, wirklich Kirche zu sein. Die Frage nach der Einheit der Kirche ist
identisch mit der Frage nach der wahren Kirche, und beide zielen auf die wirk-
liche Kirche als ,,v6llig verpflichtete Gemeinschaft®.

Die thematische Konzentration auf die Kirche muf3 nun in mehrfacher
Richtung entfaltet werden. Erstens: Okumenische Theologie versteht sich als
kritisches Korrektiv der Ekklesiologien der getrennten Kirchen. Sie versucht
nicht nur, die historisch und institutionell bedingten Ekklesiologien der Kir-
chen zu 6ffnen fiir die Frage nach der wahren Kirche; vielmehr stellt sie die
ekklesiologische Reflexion hinein in den Kontext der gesellschaftlichen Pro-
zesse und Konflikte unserer Welt und damit der Frage nach der wirklichen
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Kirche. Dariiber hinaus bemiiht sich 6kumenische Theologie, die weltweiten
Auseinandersetzungen um Frieden, Gerechtigkeit und Wohlergehen der gan-
zen Schopfung zu verstehen als Probleme von ekklesiologischer Relevanz.
Ein Beispiel dieser Art von kritischer Ekklesiologie ist die 6kumenische Stu-
die iiber die ,,Kirche und die Armen*‘.,

Daraus folgt die zweite Konsequenz der thematischen Konzentration auf
die Kirche: Okumenische Theologie duBBert sich als praktische Ekklesiologie.
Sieist an der Praxis der Erneuerung der Kirchen orientiert, denn die gegebene
Kirche muf sich stindig in BuBe und Erneuerung transzendieren auf die wah-
re Kirche hin. Die Sichtbarkeit der Zeichenexistenz der Kirche lebt davon,
daB und wie es gelingt, die zwiespéltige Wahrnehmung menschlicher Interde-
pendenz einzubringen in die Konflikterfahrungen innerhalb der kirchlichen
Gemeinschaft und in konziliarer Praxis gangbare Wege zu antizipieren. Dar-
um ist 6kumenische Theologie elementar interessiert an der Vielfalt der Ga-
ben, aber ebenso an der Frage nach den Grenzen der Kirche, an einem neuen
Verstdndnis von Bekenntnis und Héresie und an einer verantwortlichen Pra-
xis der Kirchenzucht.

Das bereits Gesagte kann nun in einer driffen Bestimmung prézisiert wer-
den: Okumenische Theologie ist bewuBt kirchliche Theologie. Damit wird
nicht die entscheidende Offnung zum Dialog mit anderen Wissenschaften,
mit anderen Religionen oder mit den Ideologien unserer Zeit zuriickgenom-
men. Vielmehr bedeutet dies eine bewulite Selbstbeschrankung und Bindung
der 6kumenischen Theologie an das Verifikationskriterium der sichtbaren
Gemeinde. Im Fall des Dialogs mit anderen Religionen heifit dies konkret,
daB sich Ziele, Inhalte und Methoden des Dialogs daran messen lassen miis-
sen, wieweit sie das Zusammenleben von Christen und Menschen anderen
Glaubens in konkreten Situationen férdern. Auch in der Wahrnahme christ-
licher Weltverantwortung, d.h. der Sozialethik und der politischen Ethik als
Aspekte des Themas 6kumenischer Theologie, geht es nicht um Modelle einer
,,societas perfecta‘‘, sondern um das konkrete politische und gesellschaftli-
che Zeugnis der Kirche, um die Praxis 6kumenischer Solidaritdt im Kampf
um Gerechtigkeit und Frieden. Der Kampf gegen den Rassismus, die Frage
wirtschaftlicher Gerechtigkeit, das Problem der Menschenrechte etc. er-
scheinen im Rahmen 6kumenischer Theologie nicht im Sinne allgemeiner po-
litischer Programmatik, sondern als Herausforderungen an das prophetische
Zeugnis und Handeln der Kirche.

Noch ein letzter Aspekt sei abschlieBend genannt: Jeder Versuch 6kumeni-
scher Theologie muf} bewult den Ort reflektieren, an dem er geschieht. Die
Vielfalt der Kontexte kirchlichen Zeugnisses und christlicher Existenz ist da-
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her fiir 6kumenische Theologie ein entscheidender Ausgangspunkt. Aber das
bedeutet zugleich, daf die kritische Bezogenheit auf die anderen Orte im kon-
ziliaren Streit um die Wahrheit fiir 6kumenische Theologie konstitutiv ist.
Daher mufl 6kumenischer Theologie im deutschen und européischen Kon-
text daran gelegen sein, im Durchgang durch die Analyse des eigenen Ortes
und in kritischer Neuaneignung der eigenen Geschichte, den Dialog mit 6ku-
menischer Theologie in Asien, Afrika, Lateinamerika und Nordamerika zu
suchen. Die Wahrheit kann nur gemeinsam erkannt werden; die Gemein-
schaft der in Raum und Zeit getrennten Kirchen hat nur in der gemeinsamen
Wahrheit Bestand.
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Ein neuer Anfang

Die Stuttgarter Erkldrung in 6kumenischer Sicht, Teil 11

VON HANS-GEORG LINK

IV. Folgerungen fiir die evangelischen Kirchen in Deutschland heute

Inwiefern kann man im Zusammenhang mit der Stuttgarter Erkldrung von
einem neuen Anfang sprechen? Man kann es im Blick auf das Zustandekom-
men und den Geist der 6kumenischen Begegnung in Stuttgart im Oktober
1945. Man kann es im Blick auf das in der Erklarung ausgesprochene Schuld-
bekenntnis und die geradezu beschwérende Selbstverpflichtung zu einem
neuen Anfang in den eigenen Kirchen, mit der Okumene, fiir die gequilte
Menschheit. Und man kann es im Blick auf das Echo, das aus 6kumenischen
Schwesterkirchen nach Deutschland zuriickkam.

Wie es um die Aufnahmebereitschaft und Aufnahmefihigkeit fir die Er-
kldrung in Deutschland bestellt war, ist mehrfach untersucht worden. Ich will
mich im zweiten Teil meiner Uberlegungen den beiden Fragerichtungen zu-
wenden, welche Folgerungen die evangelischen Kirchen in Deutschland heu-
te, 40 Jahre danach, aus der Stuttgarter Erkldrung ziehen und welche Heraus-
forderungen an die weltweite 6kumenische Gemeinschaft sie heute darstellt.

Vierzig Jahre sind eine biblische Zeitspanne, in der — wie bei Israels Zug
durch die Wiiste — Erfahrungen verarbeitet, Erkenntnisse gesammelt wer-
den und Einsichten heranreifen kénnen. Wie sind die evangelischen Kirchen
in Deutschland seit 1945 mit der Stuttgarter Erkldrung umgegangen, und wel-
che Folgerungen gedenken sie heute aus ihr zu ziehen? Ich mochte diesen bei-
den Fragen unter den drei Gesichtspunkten und anhand der drei Schliissel-
worte nachgehen, mit denen ich die 6kumenischen Akzente der Erklarung
erldutert habe: 6kumenische Gemeinschaft, Solidaritdt der Schuld, neuer
Anfang.

1. Zur okumenischen Gemeinschaft

Wie schon erwahnt, fiihrte die Stuttgarter Begegnung zum Eintritt der da-
maligen EKD in den Okumenischen Rat der Kirchen; sie zihlt zu seinen 147
Griindungsmitgliedern von Amsterdam 1948. Heutzutage steuert die — seit
1970 auf Westdeutschland beschriankte — EKD rund ein Drittel der Kosten
zum laufenden Haushalt des Okumenischen Rates bei: den groBten Mit-
gliedsbeitrag aller 310 Mitgliedskirchen, ohne den der Okumenische Rat also
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ein Drittel seiner Aktivitdten nicht unternehmen kénnte. Dariiber hinaus en-
gagieren sich mehr Christen aus dem Bereich der deutschen Kirchen in der
dkumenischen Bewegung als aus den meisten anderen Mitgliedskirchen. Im
Verlauf der vergangenen vierzig Jahre ist in beiden Teilen Deutschlands ein
6kumenisches Verantwortungsbewuftsein herangereift, wie es das auf deut-
schem Boden zuvor noch nie gegeben hat.

Dennoch ist die Frage keineswegs iiberfliissig, wie es heute innerhalb der
EKD um die ,,tiefe Freude* iiber die 6kumenische Gemeinschaft bestellt ist.
Man hat aus vielen 6ffentlichen AuBerungen der EKD zum Okumenischen
Rat im vergangenen Jahrzehnt auch bei wohl- und verstdndnisvollster Inter-
pretation weniger den Ausdruck ,,tiefer Freude‘ als vielmehr den Eindruck
einer gewissen Verstdndnislosigkeit bis hin zur Verdrgerung entnehmen miis-
sen.! Das hat innerhalb wie aulBerhalb der deutschen ékumenischen Szene
Verletzungen und Verwundungen hervorgerufen und das Zutrauen der
auBerdeutschen Okumene zur Evangelischen Kirche in Deutschland nicht ge-
rade gestdrkt. Das Recht zu 6ffentlichen kritischen AuBerungen gegeniiber
dem Okumenischen Rat gehért m.E. in der Tat auch zu den Pflichten jeder
Mitgliedskirche, die ihre Mitgliedschaft nicht nur auf dem Papier wahr-
nimmt. Was aber bei den 6ffentlichen Stellungnahmen der EKD und man-
cher ihrer Gliedkirchen zum Okumenischen Rat oft vermifit worden ist und
die Verletzungen hervorgerufen hat, ist, daf} die 6kumenische ,,Geschéfts-
grundlage selten erkennbar wurde: die Freude, zu dieser weltweiten 6kume-
nischen Gemeinschaft gehodren zu diirfen; der Dank, trotzallem, was in Stutt-
gart hat bekannt werden miissen, in diese 6kumenische Gemeinschaft aufge-
nommen worden zu sein, wie die wilden Zweige in den Olbaum eingepfropft
worden sind.

Vergleicht man die Stellungnahmen, die vor vierzig Jahren einerseits
auflerhalb, andererseits innerhalb Deutschlands zur Stuttgarter Erkldrung
abgegeben worden sind, so wird der damalige 6kumenische Vorsprung der
Kirchen auBlerhalb ebenso uniibersehbar wie der enorme 6kumenische Nach-
holbedarf innerhalb. Heute stellt sich in diesem Zusammenhang die Frage,
ob innerhalb der Kirchen auf deutschem Boden schon genug 6kumenische
Lernprozesse eingeleitet worden und in Gang gekommen sind, um das dama-
lige Defizit wettzumachen.

Wie steht es schlieflich mit unserer 6kumenischen Gemeinschaftsfihig-
keit?*> Wir Deutschen sind auf ékumenischen Konferenzen hiufig immer
noch mehr als geschitzte bzw. gefiirchtete Redner bekannt denn als aufmerk-
same Zuhorer. Philip Potter hat dazu wéhrend einer Diskussion anldflich des
fliinfzigsten Jahrestages der Barmer Theologischen Erkldrung am 31. Mai
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1984 in Wuppertal gesagt: ,,Die deutschen Kirchen sind selbstversténdlich
gleichberechtigte Glieder in der 6kumenischen Gemeinschaft mit einem
Recht zu reden und der Pflicht zuzuhéren. ““ Haben wir — nach vierzig Jahren
— in diesem Sinne ,,gehort*, wie die ,,anderen Kirchen der 6kumenischen
Gemeinschaft damals auf Stuttgart geantwortet haben? Istin den deutschen
Kirchen, so fragte mich Dr. Visser ‘t Hooft, der Ubergang von amtlichen In-
stitutionskirchen zu 6kumenischen Gemeinschaftskirchen schon gelungen?
Machen sich Kirchengemeinden und Kirchenleitungen 6kumenische Solida-
ritdt mit Basisgemeinden in Lateinamerika, verfolgten Christen in Korea und
der unterdriickten schwarzen Bevolkerung in Siidafrika zunehmend zu eigen
oder iiberlassen sie dieses Feld weiterhin kleinen §kumenischen Privatinitia-
tiven am Rande?

2. Zur Solidaritédt der Schuld

In der Stuttgarter Erklarungist 1945 ,,mit groffem Schmerz‘‘ bekannt wor-
den: ,,Durch uns ist unendliches Leid iiber viele Vélker und Lander gebracht
worden.‘“ Das ist ein klares, eindeutiges Schuldbekenntnis ohne Wenn und
Aber. Es umfaBt in wenigen Worten all das unermefliche Leiden durch Na-
tionalsozialismus und Krieg, das 1945 in seinem vollen AusmafB noch gar
nicht bekannt, iiberschaubar und aussprechbar war.

Ich bin mit Gerhard Sauter der Meinung, dall man sich vor einem ,,eilferti-
gen Reden von Schuld* in acht nehmen muB, ,,das oft nicht viel mehr ,besagt*
als eine christlich gemeinte Positionsbestimmung gegeniiber politischen Vor-
géngen‘‘®. Bei diesem Satz der Stuttgarter Erklarung geht es um viel tiefge-
hendere Dimensionen. Gerade deswegen muf} man sich fragen, ob er als ein
abschlieffendes Wort zum Thema Schuld recht verstanden ist oder nicht viel-
mehr alsein erstes, die Dimension der Schuld allererst in Blick nehmendes Be-
kenntnis. Denn ,,grofler Schmerz* wird nicht durch Betdubung oder Ver-
driangung tiberwunden, sondern durch Aufarbeitung und neues Handeln.

Bekanntlich haben die Opfer ein langeres Gedéchtnis als die Téter fiir das
ihnen Zugefiigte. Mir ist es auf meinen Auslandsreisen immer wieder begeg-
net, daf} ich in Situationen, in denen ich in keiner Weise damit gerechnet hat-
te, mit den von uns Deutschen begangenen Untaten konfrontiert und nach
der Glaubwiirdigkeit unserer Umkehr gefragt worden bin, ob es in Frank-
reich, Holland, Ddnemark, Schweden (von Norwegern), Ruflland oder Kreta
war. Ich habe oft die heimliche, meist unausgesprochene Unsicherheit meiner
Gegeniiber gespiirt, ob wir Deutschen uns wirklich gedndert haben.

Was ist nach Stuttgart geschehen, um das Schuldbekenntnis zu konkreti-
sieren und zu beglaubigen? 1947 hat der Bruderrat der Evangelischen Kirche
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in Deutschland ein Wort ,,Zum politischen Weg unseres Volkes*, das soge-
nannte ,,Darmstadter Wort*‘ verabschiedet, das vor allem die Stuttgarter
Selbstanklage: ,, Wir klagen uns an. . .* genauer entfaltet hat: ,,Wir sind in
die Irre gegangen. . .“* 1950 hat die Synode der EKD in Berlin-Weiflensee
ein ,,Wort zur Judenfrage** gesprochen, in dem es heif3t: ,,Wir sprechen es
aus, daf} wir durch Unterlassen und Schweigen vor dem Gott der Barmherzig-
keit mitschuldig geworden sind an dem Frevel, der durch Menschen unseres
Volkes an den Juden begangen worden ist.“* Am 1. Oktober 1965 ist ,,mit
Zustimmung des Rates der EKD* die evangelische Denkschrift iiber ,,Die La-
ge der Vertriebenen und das Verhéltnis des deutschen Volkes zu seinen ostli-
chen Nachbarn‘‘® veréffentlicht worden. Sie befaf3t sich mit der Vertreibung
der Deutschen aus den ehemaligen deutschen Ostgebieten und bittet um Aus-
sohnung mit dem polnischen Volk. Sie wurde mit einem Brief der katholi-
schen Bischofe Polens vom 18. November 1965 beantwortet, in dem Ver-
gebung gewédhrt und um Vergebung gebeten wurde. SchlieBlich hat 1980 die
Synode der Evangelischen Kirche im Rheinland einen viel beachteten Be-
schluf} ,,Zur Erneuerung des Verhéltnisses von Christen und Juden* gefal3t,
der das WeiBenseer ,,Wort zur Judenfrage‘ weiterfiihrt: ,, Wir bekennen be-
troffen die Mitverantwortung und Schuld der Christenheit in Deutschland
am Holocaust. . . (Die) Nichtachtung der bleibenden Erwéhlung Israels und
seine Verurteilung zur Nichtexistenz haben immer wieder christliche Theolo-
gie, kirchliche Predigt und kirchliches Handeln bis heute gekennzeichnet.
Dadurch haben wir uns auch an der physischen Ausléschung des jiidischen
Volkes schuldig gemacht. ‘’

Manches weniger bekanntgewordene Wort mag dieser Aufzdhlung gut und
gerne hinzugefiigt werden. Mindestens ebenso wichtig wie solche Verlautba-
rungen sind die Taten der Versohnung durch sog. Wiedergutmachungszah-
lungen, durch Reisen von kirchlichen und staatlichen Reprédsentanten in wiah-
rend des Krieges besetzte Lénder, durch Aktion Sithnezeichen und interna-
tionale Aufbaulager, durch die deutsche Sektion von ,,amnesty internatio-
nal‘ und inzwischen zahlreiche Reisen und Begegnungen von Gruppen und
Einzelpersonen aus ehemals verfeindeten Landern.

Der geraffte Uberblick zeigt, daB das Stuttgarter Bekenntnis zur Solidari-
tét der Schuld keine einsame Stimme eines ungehdrten Rufers in der Wiiste
gebliebenist. Esist vielmehr als beginnender Durchbruch zum konkreten Be-
kennen und Aufarbeiten eigener Schuld auch in Deutschland zunehmend er-
faflt worden und hat zumindest in den genannten Worten und Taten einen
dhnlichen Prozefl, wenn auch mit erheblicher zeitlicher Verzégerung, in
Gang gebracht wie bei den Kirchen aus der Okumene, die — als erste Adressa-
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ten — 1945/46 geantwortet hatten. Es fillt auf, daf mit zunehmendem zeitli-
chen Abstand von dem Geschehen wahrend des Dritten Reiches das Ausspre-
chen der Schuld konkreter und deutlicher geworden ist — die Ostdenkschrift
von 1965 und der Rheinische Synodalbeschluf3 von 1980 belegen dies deut-
lich. Offensichtlich hat es dieser Jahre und Jahrzehnte bedurft, um sich dem
Grauenvollen der nationalsozialistischen Zeit stellen zu kénnen. Es ist m.E.
ein Grund zu Dankbarkeit und Hoffnung, daf3 der Stuttgarter Anstof bereits
diese ,,rechtschaffenen Friichte der Bulle** gezeitigt hat.

Wir befinden uns nach vierzig Jahren mitten auf dem Weg zu konkreter
Schuldannahme, Schuldiibernahme und ihrer Umsetzung in Taten der Ver-
séhnung — keineswegs an seinem Ende, eher noch in seiner ersten Etappe.
Denn ein vergleichbares Wort wie das von 1965 zur polnischen Bevélkerung,
wegen der Vertreibung und Westverschiebung der deutschen Grenzen beson-
ders dringlich, ist gegeniiber der russischen Bevolkerung, die mit zwanzig
Millionen Toten unter dem Zweiten Weltkrieg bei weitem am schwersten hat
leiden miissen, bisher nicht gesprochen worden. Auch gegeniiber Christen
und Menschen in den iibrigen okkupierten Lindern, Frankreich, Holland,
Dinemark, Norwegen, CSSR u.a. ist, soweit mir bekannt ist, nie ein spezifi-
sches 6ffentliches Bekenntnis der Schuld und die Bitte um Vergebung laut ge-
worden. Wer weil3, ob grof3e Teile dieser Bevolkerungen nicht bis heute auf
ein solches ins einzelne gehende Wort zumindest von den Christen in Deutsch-
land warten? Einer Kirche, die sich auf ihren Offentlichkeitsauftrag beruft
und sich als ,,Kirche des Wortes* versteht, sollten solche Uberlegungen nicht
unzuginglich sein.

3. Zum neuen Anfang

Die Stuttgarter Erkldrung verpflichtet ,,unsere Kirchen‘‘ in dreifacher
Hinsicht zu einem neuen Anfang: Reinigung von glaubensfremden Einfliis-
sen, Vollmacht zu Wortverkiindigung und Gehorsam gegeniiber Gottes Wil-
len sowie gemeinsamer Dienst fiir die Genesung der gequélten Menschheit.
Ich beschranke mich hier auf den dritten Gesichtspunkt.

Der gemeinsame Dienst der Kirchen fiir die Menschheit, zu dem sich die
Stuttgarter Erkldrung bekennt, geschieht seit 1948 in erster Linie durch den
Okumenischen Rat der Kirchen, in dem die deutschen Kirchen von Anfang
an tatkréftig mitgearbeitet haben und heute mehr denn je beteiligt sind.

Was den Kampf gegen den ,,Geist der Gewalt und der Vergeltung* betrifft,
so wird man fiir das Inland im Zusammenhang mit der Vertriebenenfrage
nach 1945, den Studentenunruhen von 1967/68 und den Ostvertrigen
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1970/72 auf manches mutige 6ffentliche Wort der evangelischen Kirchen
hinweisen konnen. Problematischer steht es um die Solidaritéit mit der ge-
quélten Menschheit im Ausland, z.B. in Siidafrika, zu dem seit dem letzten
Jahrhundert durch Missionsgesellschaften und Tochterkirchen besonders
enge kirchliche Beziehungen bestehen. Es ist in kumenischen Kreisen kaum
verstdndlich, warum ausgerechnet aus deutschen Kirchen, die mit der Ras-
senideologie des Nationalsozialismus bis hin zur geplanten Ausrottung des
juidischen Volkes die schlimmsten Erfahrungen gemacht haben, dem ékume-
nischen ,,Programm zur Bekdmpfung des Rassismus‘* mit soviel Unver-
standnis, MifBverstdndnissen und Protest begegnet worden ist. ,,Aufgrund
ihrer Vergangenheit*, sagte mir Dr. Visser ’t Hooft, ,,sollten die deutschen
Kirchen heute eine fithrende Rolle spielen im Kampf gegen den Rassismus ge-
geniiber Auslidndern in der Bundesrepublik und in Siidafrika‘‘. Der Apart-
heidskonflikt in Siidafrika ruft heute — ich schreibe diese Zeilen nach der
Verhidngung des Ausnahmezustandes — mehr denn je nach eindeutiger 6f-
fentlicher Solidarit4t mit der schwarzen Bevolkerung. Wenn irgendwo, dann
hat die 6kumenische Christenheit hier ihr Mandat zum prophetischen Wich-
teramt wahrzunehmen, wie das der anglikanische Bischof Desmond Tutu auf
seine Weise hochst eindrucksvoll tut.

Was ist seit Stuttgart in den evangelischen Kirchen geschehen, damit ,,der
Geist des Friedens und der Liebe zur Herrschaft komme*? Ich meine: sehr
viel. Die gegenwirtige ,,Friedensbewegung*, weitgehend in Kreisen der
evangelischen Kirchen beheimatet, ist der beste Beleg fiir den Weg, der in Sa-
chen des Friedensin den vergangenen vierzig Jahren zuriickgelegt worden ist.
Eine derart breite Bewegung fiir den Frieden hat es m.W. in der Geschichte
der evangelischen Kirche noch nie gegeben. Die ,,Heidelberger Thesen‘‘ von
19598, die Friedensdenkschrift der EKD von 1981° und die Erkldrung des
Moeoderamens des Reformierten Bundes ,,Das Bekenntnis zu Jesus Christus
und die Friedensverantwortung der Kirche* von 1982!° ragen als besondere
Marksteine auf diesem Weg heraus. Signalwirkung hatten auch die ,,Frie-
densmissionen des fritheren Prisidenten der EKD-Synode und spéteren
Bundesprisidenten Gustav Heinemann mit seinen Reisen nach Israel, Nor-
wegen und in die Niederlande. Er habe diese Volker ,,im Geiste der Stuttgar-
ter Erkldrung* besucht, sagte er in einer Fernsehdiskussion zu ihrem 25. Jah-
restag.!! SchlieBlich sollen in diesem Zusammenhang auch die beiden hilfrei-
chen ,,Wort(e) zum Frieden“ genannt werden, die der Bund der
Evangelischen Kirchen in der DDR und die Evangelische Kirche in Deutsch-
land am 24. August 1979 zum Kriegsbeginn und am 19. Mérz 1985 zum
Kriegsende vor vierzig Jahren gemeinsam veroffentlicht haben.!?
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Heute geht es nun darum, diese guten Ansitze innerhalb der deutschen
Kirchen in den ,,gemeinsamen‘‘ — also ¢kumenischen — ,,Dienst der Kir-
chen . . . (fiir) die gequiilte Menschheit‘ einzubringen und weiterzuent-
wickeln. Das hat die Delegation aus der DDR wihrend der Sechsten Voll-
versammlung des Okumenischen Rates 1983 in Vancouver bereits in einem er-
sten Schritt getan. Ihre Vorschldge sind in die ,,Erkldrung zu Frieden und
Gerechtigkeit* aufgenommen worden. Inihr wird u.a. erklédrt: ,,Die Kirchen
sind heute aufgerufen, ihren Glauben neu zu bekennen und Buf3e zu tun fiir
ihr Schweigen angesichts von Ungerechtigkeit und der Bedrohung des Frie-
dens. Fiir die Jiinger (Christi) gibt es keine Alternative zur biblischen Vision
von Frieden, der Gerechtigkeit fiir alle einschliefit, zur Vision der Ganzheit
und der Einheit des ganzen Volkes Gottes. Dies ist das Gebot der Stunde.*“!3
Es wire sehr viel gewonnen, wenn sich die Synode der EKD diese Vancouver-
Erklidrung in ebenso konkreter Weise zu eigen machte, wie das die Bundes-
synode der DDR am 20. September 1983 in Potsdam-Hermannswerder mit
ihrer Stellungnahme zur ,,Friedensverantwortung der Kirche‘ bereits getan
hat.'

Dariiber hinaus kommt aber an der mitteleurop4ischen Nahtstelle der bei-
den militdrischen Machtblécke nicht nur den beiden deutschen Staaten, son-
dern — nach der derzeitig gegebenen politischen Lage — in erster Linie den
beiden evangelischen Kirchenvereinigungen innerhalb der beiden deutschen
Staaten eine besondere Verantwortung fiir die Erhaltung und Entwicklung
des Friedens in Europa zu. So sagte es auch Dr. Visser 't Hooft zu mir: ,,Die
evangelischen Kirchen auf deutschem Boden sollten vierzig Jahre nach dem
Zweiten Weltkrieg eine fithrende Rolle in der Friedensfrage fiir Europa spie-
len*. Auf dem Hintergrund der Stuttgarter Erkldrung mufl man von einer be-
sonderen Verantwortungsgemeinschaft der deutschen evangelischen Kirchen
fiir den ,,Geist des Friedens und der Liebe* in Europa sprechen. Erste Ansét-
ze dazu sind von der vom Rat der EKD und der Konferenz der Kirchenleitun-
geninder DDR beauftragten ,,Konsultativgruppe zu Fragen der Friedensver-
antwortung® in ihrem Arbeitsbericht vom 30. Juni 1982 bereits entwickelt
worden. Darin heifit esu.a.: Die Kirchen ,,des Bundes der Evangelischen Kir-
chen in der DDR und der Evangelischen Kirche in Deutschland . . . wol-
len . . . nicht in den Antagonismus der Systeme vereinnahmt werden, weil sie
von ihrem Auftrag her den Briickendienst der Versohnung zu tun haben. . .
Unterschiedliche Auffassungen (sind) als Herausforderung des Glaubens an-
zusehen, den eigenen Standpunkt erneut von den Glaubenserfahrungen des
anderen her zu reflektieren. . . Sicherheit ist heute nur noch im Rahmen eines
Systems denkbar, das gegensitzliche Interessen gleichermafien beriicksich-
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tigt und zu friedlichem Ausgleich nétigt. . . Der Auftrag zu politischer Diako-
nie ist auch und gerade hier nicht wahrzunehmen ohne den Dienst des befrei-
enden Wortes Gottes in Verkiindigung und Seelsorge. ‘!

Diese ersten Ansitze sind in einem Papier der Theologischen Studienabtei-
lung beim Bund der Evangelischen Kirche in der DDR vom Januar 1983 an
einem wichtigen Punkt weitergefithrt worden: ,,Sicherheitspartnerschaft
und Frieden in Europa. Aufgabe der deutschen Staaten, Verantwortung der
deutschen Kirchen.‘ Dort wird der Friedensverantwortung der Kirchen in
den beiden deutschen Staaten die Aufgabe zugewiesen, ,,dem apokalypti-
schen Bild einer européischen Nuklearkatastrophe die Vision einer europé-
ischen Friedensordnung entgegenzustellen‘‘. Das dazu erforderliche ,,offene
und 6ffentliche Gespréch in den Kirchen und zwischen den Kirchen. . . kann
nur weiterfithren, wenn es die sozialen und politischen Determinanten und
Verstrickungen der Kirchen in der europiischen Geschichte, Irrwege und Un-
gehorsam der Kirchen, vergegenwirtigt . . . Die Kirchen in den deutschen
Staaten sind nach ihrer Verantwortung fiir dieses Gesprich gefragt. . . Die
Kirchen in den beiden deutschen Staaten kénnen das européische Gesprach
ermdglichen. Sie stehen an einem Punkt in der Geschichte Europas, der von
keiner anderen europdischen Kirche eingenommen werden kann. Sie stehen
an dem Punkt, wo sich Schuld fiir Auschwitz und die Méglichkeit der nukle-
aren Katastrophe kreuzen. ‘!¢,

Die Kirchen in den beiden deutschen Staaten sollten sich jedoch nicht nur
als Plattform fiir dieses dringend erforderliche Gesprich iiber eine europi-
ische Friedensordnung zur Verfiigung stellen, sondern auch selber eigene,
konkrete, inhaltliche Vorstellungen entwickeln, in welchen Bereichen, mit
welchen Mitteln und auf welchen Wegen man ihr heute niherkommen kann.
Der bereits verschiedentlich gemachte Vorschlag einer mitteleuropéischen
Zone, die von A-, B-und C-Waffen befreit wird, sollte hier ernsthaft erwogen
werden. Ich méchte ferner anregen, iiber ein 6kumenisches Versohnungs-
und Friedenszentrum mit Standort in Ost-Berlin, das als européische 6kume-
nische Begegnungsstitte dienen kénnte, sorgféltig nachzudenken. Als ersten
Schritt konnten einzelne Christen, Kirchengemeinden und Synoden aus Ost-
und Westdeutschland, West- und Osteuropa, einen Bundesschluf} fiir ,,Le-
ben, Gerechtigkeit und Frieden‘ informell miteinander eingehen, wie das
Teilnehmer aus Nord- und Zentralamerika, West- und Ostdeutschland 1983
in Vancouver begonnen haben. Ferner kénnten die Leitungsgremien der
Evangelischen Kirche in Deutschland und des Bundes der Evangelischen Kir-
chen in der DDR eine ,,Erklirung zu Vers6hnung und Erneuerung*‘ erarbei-
ten, in der sie das Gute und Wegweisende, das im ,, Wort zum Frieden‘ vom
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19.3.1985 allgemein zur Stuttgarter Erkldrung gesagt worden ist, im Blick auf
die besondere Lage und Verantwortung der deutschen Kirchen konkretisie-
ren: mit einem Wort der Umkehr und des Dankes gegeniiber jedem wahrend
des Zweiten Weltkriegs besetzten Land, mit einer Selbstverpflichtung, aktiv
auf eine européische Friedensordnung ohne A-, B- und C-Waffen hinzuwir-
ken, und mit konkreten Vorschldgen fiir die Gemeinden, wie sie Schritt fiir
Schritt den Weg zu Verséhnung und Erneuerung beschreiten konnen.
SchlieBlich kénnten sich die Kirchen in beiden deutschen Staaten den Ruf
nach einem christlichen Friedenskonzil zu eigen machen, den Dietrich Bon-
hoeffer bereits vor iiber fiinfzig Jahren!” erhoben, Heino Falcke und die De-
legation der DDR-Kirchen in Vancouver 1983 wieder aufgegriffen und Carl
Friedrich von Weizsédcker kiirzlich auf dem Diisseldorfer Kirchentag ein-
drucksvoll bekraftigt hat. Das wire ein wesentlicher Beitrag zum ¢kumeni-
schen Bemiihen um eine Weltkonferenz fiir Frieden, Gerechtigkeit und die
Ganzheit der Schopfung im Jahr 1990.

V. Herausforderungen an die 6kumenische Bewegung

So wie einerseits den deutschen Kirchen ohne die Stuttgarter Erkldrung der
Zugang zum Okumenischen Rat schwerlich eroffnet worden wire, so wére
andererseits der Okumenische Rat ohne die Beteiligung der deutschen Kir-
chen aus dem Mutterland der Reformation keine der Einheit der Kirchen fér-
derliche Einrichtung geworden. Visser ’t Hooft war sich dariiber im klaren,
daB ein Okumenischer Rat ohne oder gar gegen eine deutsche Mitgliedschaft
keinen tiberzeugenden Anfang haben wiirde; deshalb hat er sich so zielstrebig
fiir eine Verstdndigung mit den deutschen Kirchen zum frithest moglichen
Zeitpunkt eingesetzt. AbschlieBend méchte ich daher auf Gesichtspunkte
eingehen, die auf dem Hintergrund der Stuttgarter Erklirung fiir den Weg
der 6kumenischen Bewegung insgesamt von Bedeutung sind.

1. Erarbeitung gemeinsamer Glaubensgrundlagen

Man kann den Besuch der 6kumenischen Delegation in Stuttgart 1945 als
den ersten ,,team visit*“ des Okumenischen Rates bezeichnen — eine 6kume-
nische Form apostolischer Reisen, die sich seitdem mehr und mehr durchge-
setzt hat und vor der letzten Vollversammlung 1983 in Vancouver ihren bis-
herigen Héhepunkt erreicht hat. Es besteht m.E. auch keine Veranlassung,
an der ,,tiefen Freude‘‘ zu zweifeln, die der Besuch 1945 bei den Ratsmitglie-
dern hervorgerufen hat. Er ist offenbar — wie die Besuche Jesu in den Hau-
sern der ,,Zo6llner und Siinder* — als Zeichen der Vergebung erfahren wor-
den. Angesichts einer so kostbaren Anfangserfahrung konnte es Befremden
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hervorrufen, als diese fiir die deutschen Kirchen grundlegende Thematik von
Schuld und Vergebung, Rechtfertigung und Erneuerung nicht mehr im Mit-
telpunkt 6kumenischer Arbeit zu stehen und statt dessen von sozialen, kultu-
rellen und politischen Fragestellungen verdréngt zu sein schien. So not-
wendig diese Ausweitung der 6kumenischen Aufgaben auch war und ist: sie
fithrte zu Identitdtskrisen und Entfremdungserscheinungen bei deutschen
und anderen Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates, weil man die Ver-
bindungslinien und Begriindungszusammenhénge zur Mitte des christlichen
Glaubens nicht mehr fand.

Deshalb ist es fiir die 6kumenische Bewegung lebensnotwendig, ihre ge-
meinsamen Glaubensgrundlagen deutlicher als bisher zu entfalten und von
ihnen her die sozialen und politischen Bereiche dkumenischer Arbeit zu be-
griinden wie zu begrenzen, damit sie tragen konnen, was sie tragen sollen. An
dieser Aufgabe arbeitet die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung
zur Zeit schwerpunktméfig mit ihrem Projekt: ,,Auf dem Weg zu einem ge-
meinsamen Ausdruck des apostolischen Glaubens heute.*'8

2. Ein okumenisches Schuldbekenntnis?

Auf die Stuttgarter Erkldrung haben, wie dargelegt, verschiedene Kirchen
aus der 6kumenischen Gemeinschaft mit dem Bekennen ihrer eigenen Schuld
geantwortet, am eindriicklichsten die Generalsynode der Niederldndischen
Reformierten Kirche. Das sind jedoch nicht die einzigen buflfertigen 6kume-
nischen Stimmen geblieben. Der Okumenische Rat der Kirchen hat bei seiner
konstituierenden Vollversammlung 1948 in Amsterdam eine ,,Botschaft der
Vollversammlung* an alle gerichtet ,,die Jesus Christus angehoéren und . . .
die bereit sind zu héren*‘. Diese Botschaft enthélt ein ausfiihrliches Schuldbe-
kenntnis:

,, Wie oft haben wir versucht, Gott und dem Mammon zu dienen, wie oft
haben wir iiber die Bindung an Christus andere Bindungen gestellt! Wir ha-
ben die frohe Botschaft verfilscht, indem wir sie mit unseren eigenen wirt-
schaftlichen, volkischen und rassischen Interessen gleichsetzten, und wir ha-
ben mehr Furcht vor dem Krieg gehabt als Abscheu. Bei unserer Begegnung
hier ist uns das Verstdndnis dafiir aufgegangen, wie sehr unsere Zertrennung
uns daran gehindert hat, in der Gemeinschaft Christi voneinander Rat und
Zurechtweisung anzunehmen, und weil uns diese Zurechtweisung nicht zuteil
wurde, hat die Welt aus unserem Munde statt des Wortes Gottes oft nur Men-
schenworte vernommen. . .“!"?

Bekenntnisse zu Versagen und Schuld der Christen finden sich auch in
manchen Texten der folgenden Vollversammlungen und anderer §kumeni-

49



scher Zusammenkiinfte. In der ,,Erkldrung zu Frieden und Gerechtigkeit**
von Vancouver 1983 heifit es: ,,Doch fiithlen wir uns zur Buf3e gerufen, wenn
wir voller Sorge beobachten, wie schnell die Bedrohungen fiir Gerechtigkeit
und Frieden seit der letzten Vollversammlung zugenommen haben. . . Unser
Glaube und unsere heutige Zeit fordern von uns wesentlich mehr, wenn wir
gute Haushalter von Gottes Schépfung sein wollen. . . Wir duflern diese
Uberzeugungen nicht, um andere zu verdammen oder zu verurteilen, sondern
wir bekennen gleichzeitig unsere Schwiche und rufen die Kirchen und Chri-
sten auf, einander in Liebe zu unterstiitzen. . .2

Solche Bekenntnisse sind kleine Marksteine auf dem langen Weg der Um-
kehr von Christen und Kirchen zueinander und zu Gott. Es mag sein, dal} es
in dkumenischer Gemeinschaft leichter fillt, Schuld zu bekennen, weil in der
Begegnung mit anderen Christen und Kirchen die Erkenntnis eigenen Versa-
gens deutlicher und das Schuldbekenntnis gemeinsam getragen wird. Aller-
dings ist das 6kumenische wie jedes Bekennen von Schuld nicht dagegen ge-
feit, zu einem Alibi oder einer Ersatzhandlung fiir Taten des Gehorsams und
der Liebe zu werden. Ich sehe diese Gefahr deutlich, wenn ich daran denke,
wie viele Siindenbekenntnisse in konfessionellen und 6kumenischen Gottes-
diensten — nicht zuletzt wihrend der Gebetswoche fiir die Einheit der Chri-
sten — gesprochen werden und wie wenige glaubwiirdige Taten ihnen folgen.
Ich frage mich, ob in der 6kumenischen Bewegung der Zeitpunkt nicht bald
herangereift ist, an dem die Kirchen als ganze, namentlich ihre Leiter und Bi-
schofe, denen die Amtserkldrung von Lima so viel Gewicht beimif3t, verbind-
lich ihre gegenseitigen Verwerfungen zuriicknehmen, einander vor Gott und
der Welt ihre Siinden bekennen und Vergebung im Namen Christi zuspre-
chen. Wenn es je zu einem gemeinsamen ékumenischen Bekenntnis des
christlichen Glaubens kommt, dann wird es mit einem Schuldbekenntnis be-
ginnen miissen.

3. Eine Konvergenzerklirung zu Krieg und Frieden!

Die Stuttgarter Erklarung hat nach der Katastrophe des Zweiten Weltkrie-
ges klar und deutlich die Hoffnung ausgesprochen, daf ,,durch den gemein-
samen Dienst der Kirchen . . . der Geist des Friedens und der Liebe zur Herr-
schaft komme*“. Der Okumenische Rat hat drei Jahre spéter, 1948 in Amster-
dam, das Thema ,,Frieden‘‘ von sich aus aufgegriffen und erklért: ,,Krieg soll
nach Gottes Willen nicht sein.“?' Seitdem ist der Okumenische Rat nicht
miide geworden, gegen kalte und heif3e Kriege Stellung zu beziehen und sich
fur gewaltfreie Mittel und Wege der Konfliktbewiltigung einzusetzen.?
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Einen vorldufigen Héhepunkt hat diese 6kumenische Tradition mit der in
Vancouver 1983 verabschiedeten ,,Erkldrung zu Frieden und Gerechtigkeit
erreicht, die man wohl als die wichtigste Verlautbarung der letzten Vollver-
sammlung bezeichnen darf. Sie erklirt u.a.: ,,Wir glauben, daB fiir die Kir-
chen die Zeit gekommen ist, klar und eindeutig zu erkldren, daB3 sowohl die
Herstellung und Stationierung als auch der Einsatz von Atomwaffen ein Ver-
brechen gegen die Menschheit darstellen und daB ein solches Vorgehen aus
theologischer und ethischer Sicht verurteilt werden muf3. %

So wichtig und richtig dieser Kernsatz der Erkldrung m.E. ist, er ist nicht
getragen von einer theologischen und ethischen 6kumenischen Aufarbeitung
der einander widersprechenden Grundauffassungen zu Fragen von Krieg und
Frieden in den verschiedenen Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates. Um
nur zwei Beispiele aus dem protestantischen Bereich zu nennen: Wihrend Ar-
tikel 16 des lutherischen Augsburgischen Bekenntnisses von 1530 besagt, daf3
Christen ,,ohne Siinde . . . rechte Kriege fithren (und) streiten* kénnen, stellt
die tduferische ,,Briiderliche Union* von Schleitheim 1527 fest, daf die Ver-
werfung des Krieges ein Gebot christlicher Treue und der Kirchenzugehorig-
keit ist. Beide Traditionen sind heute im Okumenischen Rat vertreten, aber
zu einer 6kumenischen Aufarbeitung der Grundproblematik in den verschie-
denen Traditionen ist es trotz der dringlichen Bitten von Oxford 1937* und
Amsterdam 1948% im Okumenischen Rat bis heute nicht gekommen.2 Ge-
schieht das auch zukiinftig nicht, besteht die akute Gefahr, daf3 zwar auf Voll-
versammlungen Erkldrungen wie die von Vancouver verabschiedet werden,
daf} sie aber von den Mitgliedskirchen in ihrem eigenen Bereich nicht mitge-
tragen werden und ihnen schon gar keine Handlungsschritte folgen. Die Ge-
fahr 6kumenischer Seifenblasen ist grof3!

Dabher ist es m.E. erforderlich, im Blick auf diese Uberlebensfrage der
Menschheit eine langfristige dkumenische Grundlagenarbeit so schnell wie
moglichin die Wege zu leiten mit dem Ziel, in der Frage von Krieg und Frieden
zu einem vergleichbaren Konvergenzdokument zu gelangen, wie es zu den
Themen ,,Taufe, Eucharistie und Amt* seit 1982 vorliegt und zum ,,gemein-
samen Ausdruck des apostolischen Glaubens heute* gegenwirtig von der
Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung erarbeitet wird. Ein solches
Projekt sollte nicht — wie die Lima-Erkldrungen — iiber 50 Jahre in An-
spruch nehmen, sondern sich zum Ziel setzen, bis zur fiir 1990 geplanten
Weltkonferenz fiir Frieden, Gerechtigkeit und die Ganzheit der Schépfung
ein entsprechendes Grundlagen- und Grundsatzdokument zu erarbeiten, das
dem Gewicht und der Dringlichkeit des Themas mit biblischen, historischen,
dogmatischen, ethischen und praktischen Einsichten gerecht wird. Nur so

1 |



wird esm.E. gelingen, auf der Weltkonferenz 1990 einen ,,radikalen Ruf zum
Frieden* ausgehen zu lassen, so dal — wie Bonhoeffer 1934 gesagt hat —
,»die Welt zihneknirschend das Wort vom Frieden vernehmen muf3 und daf3
die Volker froh werden, weil diese Kirche Christi ihren S6hnen (und Téch-
tern) im Namen Christi die Waffen aus der Hand nimmt und ihnen den Krieg
verbietet und den Frieden Christi ausruft iiber die rasende Welt‘?’,

Zum Abschluf} unseres Gesprachs fragte ich Dr. Visser ’t Hooft, was nach
seiner Meinung die schwerste 6kumenische Siinde der Kirchen heute sei. Er
antwortete mir: ,,Dal} sie auf den Ruf des Geistes zur Einheit im Glauben und
Handeln nicht horen. ‘“ In diesem Sinne haben es alle Kirchen nétig, sich den
Schlufisatz der Stuttgarter Erkldrung zu eigen zu machen: ,,So bitten wir in
einer Stunde, in der die ganze Welt einen neuen Anfang braucht: Veni, creator
spiritus!‘

ANMERKUNGEN

Exemplarisch verweise ich auf die sattsam bekannten Auseinandersetzungen um das ,,Pro-
gramm zur Bekdmpfung des Rassismus*.
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Glaube und Frommigkeit des Luthertums im
Leben und Werk
Johann Sebastian Bachs

VON GUNTHER STILLER

In dem stolzen BewuBtsein, dal} die Zeit zum ,, Wandel des Bachbildes* ge-
kommen sei und man mit dem Ende der ,,biirgerlichen Bachforschung* ,,vor
der Notwendigkeit‘ stehe, ,,ein neues Bachbild zu erarbeiten*‘, hatte auf dem
Hohepunkt des vorletzten Bach-Jubildums mit seiner ,,Deutschen Bachfeier
in Leipzig 1950 die diesem Fest voraufgehende Wissenschaftliche Bachta-
gung der Gesellschaft fiir Musikforschung begonnen und hier allenthalben die
»»Diskussion iiber ein neues Bachbild* das Verlangen nach einem ,,echten
und unverfilschten Bachbild* im Mittelpunkt gestanden, ja geradezu unge-
duldig diese Forderung nach dem ,,wahren und echten Bach* und wirklich
»universalen Bachbild bestimmt: ,,Es ist hochste Zeit, dal die Bachge-
schichtsschreibung die Legende endgiiltig hinter sich 14B¢t.“!

Der langjahrige Priisident jener Gesellschaft trug auf dem Bachfest der In-
ternationalen Bach-Gesellschaft in Mainz 1962 die ,,Umrisse eines neuen
Bach-Bildes‘ vor und betonte dabei: Bach habe im Grunde weder zur Orgel
noch zu seinem Leipziger gottesdienstlichen Amt eine ,,Herzensbeziehung*
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gehabt, es seien auch ,,zahlreiche Werke, Oratorien, Messen und Kanta-
ten. . . nicht aus dem Willen zu christlicher Verkiindigung noch weniger aus
Herzensbediirfnis geschrieben* und es haben ,,erst Bitter und dann, viel
nachdriicklicher, Spitta . . . Bach zu dem lutherischen Erzkantor, dem retro-
spektiven Verfechter der Uberlieferung, dem orthodoxen Verkiinder von
Bibelwort und Choral gestempelt, als der er noch heute in der Popularvorstel-
lung lebt*, ja ,,erst durch sie und ihre Epigonen ist Bach in die Rolle des Kir-
chenmusikers par excellence geschoben worden, erst seit ihren Arbeiten
begann der Musiker Bach hinter dem Mann der Kirche zuriickzutreten‘2.
Damit schien tatsdchlich das seit Philipp Spitta fast unangefochtene, mit den
Namen Albert Schweitzer, Philipp Wolfrum, Charles Sanford Terry, Rudolf
Steglich, Wilibald Gurlitt und ihren Forschungen ,,zum festen Bestand der
biirgerlichen Bachforschung‘‘® gehtérende Bachbild als Illusion entlarvt und
damit auch die ,, Deutung und Wirklichkeit* von ,,Johann Sebastian Bach —
Frommigkeit und Glaube, eine die theologische Bachforschung im 20. Jahr-
hundert entscheidend mitbegriindende Arbeit?, durch das in der Presse mit
Recht so bezeichnete ,,Mainzer Erdbeben* zum Einsturz gebracht.

Am Ende des Bach-Jubildums 1985 miissen wir freilich niichtern feststel-
len: Soviel es am traditionellen Bachbild zu korrigieren galt und so immens
das inzwischen ins Uferlose gleitende und kaum noch iiberschaubare Bach-
schrifttum angeschwollen ist, ein neues, allgemein anerkanntes, gar univer-
sales oder auch nur halbwegs geltendes Bachbild gibt es nicht!®

Zu den auffallenden Fakten des Jubildumsjahres 1985 gehort, daB seine li-
terarische Ausbeute relativ bescheiden blieb; weder ist ein ausgesprochener
Bestseller noch eine die Forschung nennenswert bereichernde Monographie
erschienen, und keine der renommierten Bach-Kapazitéten ist mit einer gro-
Beren Publikation hervorgetreten. Symptomatisch fiir diese Zuriickhaltung
ist der Anfang einer zum Auftakt des Bachjahres im Dezember 1984 erschie-
nenen Arbeit {iber ,,Bachs Kunst der Fuge — Erscheinung und Deutung*
(Miinchen-Ziirich), die der immerhin schon 1950 in Leipzig engagiert aufge-
tretene Hans Heinrich Eggebrecht so beginnt: ,,Dieses Buch wollte ich schon
lange schreiben. Aber ich habe mich nicht getraut.‘ Miissen wir im Hinblick
auf Johann Sebastian Bachs Glaube und Frommigkeit eine gleiche oder ahnli-
che Zuriickhaltung walten lassen?

1

Die Fragestellung gehort zweifellos zu den diffizilen der Bachforschung,
berithren Glaube und Frommigkeit doch jenen Intimbereich, iiber den ein
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Mensch unberufenermalfien selbst am wenigsten grofle Worte zu verlieren
pflegt und, wenn es solche bewuf3t deklarierten Bekenntnisse im Leben des
Thomaskantors gébe, sie von vornherein verdédchtig waren. Nun kénnen wir
aber iiber dieses Problem der Personlichkeit Bachs jetzt sehr viel genauer
Auskunft geben als je zuvor, denn zu den sensationellsten Funden der jiing-
sten Vergangenheit gehoren die drei in Amerika wieder aufgefundenen Folio-
bédnde der sogenannten Calov-Bibel, die einst in seiner Bibliothek gestanden
haben, die er studiert und mit zahlreichen Notizen und Anstreichungen sowie
Korrekturen in schwarzer und roter Tinte versehen hat. Sie sind insofern be-
sonders aufschlufireich, als sie offenbar fiir niemanden weiter als fiir den
Autor selbst bestimmt, beim Bibelstudium eben Ausdruck einer spontanen
Entdeckung gewesen sind und vier dieser Notizen recht grundsétzliche, theo-
logisch bedeutsame Aussagen markieren.

,,Dieses Capitel ist das wahre Fundament aller gottgefilliger Kirchen-
Music*, schreibt Bach iiber das Kapitel 1 Chronik 25, das heutzutage kaum
jemals vom Bibelleser beachtet wird und im weitaus gréBten Teil nur Namen
und Zahlen enthalt, in einem grofien, vom Bau des Tempels und seinen man-
nigfachen kultischen Einrichtungen berichtenden Zusammenhang aber im-
merhin ein Kapitel lang ,,von den Sdngern und Instrumentisten* und deren
geordneter Bestellung kiindet. Was mag Bach empfunden haben, der in sei-
nem ,,Kurtzen, iedoch héchstnéthigen Entwurff einer wohlbestallten Kir-
chen Music* von 1730 die Mindestzahl ,,zu iedweden musicalischen Chor*
mit ,,wenigstens 3 Sopranisten, 3 Altisten, 3 Tenoristen, und eben so viel
BaBisten* angibt (BD I, 60), wenn im Alten Testament an dieser Stelle von 24
Sanger-Familien zu je 12, insgesamt also von 288 Séngern die Rede und diese
Zahl offensichtlich auch als Mindestzahl verstanden ist, da hinter der Ge-
samtzahl der Kommentator vermerkt: ,,die Lehrmeister und Schiiler mach-
ten zusammen 4000, wobei auf die zwei Kapitel zuvor genannte (auf einer
anderen Quellenschrift basierenden) Zahl von ,,24 000 fiir die Arbeit am
Hause des HERRN verordneten‘ Leviten angespielt ist, davon allein ,,vier-
tausend zu Séngern des HERRN mit den Instrumenten, die David zum Lob-
gesang hatte machen lassen‘* (1 Chr 24, 4 f.), bestimmt waren?

Drei Kapitel spéter notierte Bach zu 1 Chronik 28, 31: ,,Ein herrlicher Be-
weis, daf} neben anderen Anstalten des Gottesdienstes besonders auch die
Musica von Gottes Geist durch David mit angeordnet worden*, und zu 2
Chronik 5, 13 wird bei der Schilderung des majestitischen Einzugs des gro-
flen Gottes in seine Wohnung anl4Blich des Tempelweihfestes notiert: ,,NB.
Bey einer andéchtig Music ist allezeit Gott mit seiner Gnaden Gegenwart.
Wie Martin Luther bei seinem Plan, Psalmen in deutscher Sprache herauszu-
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geben, auf das dlteste biblische Liedgut Bezug nimmt und in der Vorrede zum
,, Walterschen Chorgesangbiichlein‘‘ schreibt: ,,Demnach habe ich auch etli-
che geistliche Lieder zusammenbracht, das heilige Evangelium zu treiben und
in Schwank zu bringen, daf} wir uns auch rithmen méchten, wie Moses in sei-
nem Gesang tut Exo 15, so kniipfte Bach seinerseits auf der Suche nach der
theologischen Begriindung der Kirchenmusik an die biblische Tradition an
und sieht schon im &ltesten bezeugten Lied des Gottesvolkes die Mehrchérig-
keit bezeugt, indem er zu Exodus 15 notierte: ,,Erstes Vorspiel, auf 2 Choren
zur Ehre Gottes zu musiciren.

Interessant an diesen Bibelnotizen Bachs ist zunéchst die Feststellung, dal3
sie ,,frithestens 1742 (BJ 1975, 126 ff.), ,,sicherlich erst nach 1740¢ (BD III,
636) erfolgt sind; sie gehoren somit in seine letzten Lebensjahre, die ganz
stark im Zeichen der Ordnung und Uberarbeitung seines Lebenswerkes stan-
den und haben daher fast testamentarische Relevanz. Darin spricht er nun
erstmals von der ,,gottgefalligen Kirchen Music* — in amtlichen Schreiben
hatte er sich schon 23jiahrig und noch einmal auf der Hohe seines Schaffens
und Wirkens im Alter von 45 Jahren zur ,,regulirten®, ,,wohlzufaB3enden*
und ,,wohlbestallten Kirchen Music* geduflert (BD I, 19 f. und 60 ff.). Und
spiirt man es bereits dem Miihlhausener Entlassungsgesuch von 1708 ab,
,swie Bach gewillt ist, dem ,Endzweck® seines Lebens alles andere unterzuord-
nen*, vernimmt man erst recht beim Leipziger Memorial von 1730, ,,daB hier
Bach an das Letzte in seiner grundsétzlichen Schau der Dinge riihrt*, so gilt
dies in noch verstarktem Mafe fiir die spiten Bibelnotizen: Wenn irgendwo,
dann hort man hier das Herz des Thomaskantors schlagen!

Es ist iiberhaupt bemerkenswert, dafl er noch so relativ spét in seinem Le-
ben jene Bibel — die Jahreszahl 1733 mit seinem Namenszug findet sich auf
dem Titelblatt aller drei Bande — erwarb, erschienen doch im benachbarten
Halle seit 1710, wo Bach seither wiederholt gewesen war, die wesentlich mo-
derneren und populédreren Bibelausgaben. Aber Bach muf} ganz offensicht-
lich an dieser den vollstdndigen Luthertext enthaltenden und von Abraham
Calov, dem ,,vielberufenen Zionswéchter auf der Cathedra Lutheri‘‘ in Wit-
tenberg kommentierten Ausgabe von 1681, die 1729 noch einmal und be-
zeichnenderweise in Leipzig neu aufgelegt worden war, ebenso interessiert
.gewesen sein, wie er dann noch 1742 eine neue vollstindige Lutherausgabe er-
warb und auf der Auktionsquittung jenen Abraham Calov mit der Auszeich-
nung ,,grofler Theologe** bedachte und das neun Jahre zuvor erworbene
Kommentarwerk als ,,grof3e Teiitsche Bibel*‘ bezeichnete (BD I, 199). Hier
kann man unzweideutig von einem bewuBten theologischen Engagement
Bachs sprechen, das mit.dem in der Kindheit und Jugend in Eisenach, Ohr-
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druf und Liineburg empfangenen griindlichen Unterricht in der lutherischen
Theologie, dem spéteren Bekenntnis zur lutherischen Kirche und Schule im
reformierten Kéthen und auch mit dem beim Leipziger Dienstantritt 1723 ab-
gelegten Amtseid auf die Bekenntnisschriften der lutherischen Kirche in vol-
lem Einklang steht.

Mit der Wortwahl in den Bibelnotizen ,,wahres Fundament*, ,,gottgefalli-
ge Kirchen-Music*, ,,herrlicher Beweis*, ,,anddchtig Music*, ,,Gnaden Ge-
genwart®, ,,zur Ehre Gottes‘ rundet sich das Frommigkeitsbild des Thomas-
kantors ab, fiir den es nicht gedankenlose Ubernahme alter Handwerks-
briuche oder konventioneller Floskeln war, wenn er seine (nicht nur
gottesdienstlichen) Kompositionen mit dem Gebetsruf J.J. (Jesu juva) be-
gann und mit dem Lobpreis SDG, auch wortlich ausgeschrieben (wie am En-
deder Inventionen und Sinfonien BWV 772—=801) ,,Soli Deo Sit Gloria*‘, be-
schlof3, wenn er das 1720 in K6then begonnene ,,Clavier-Biichlein vor Wil-
helm Friedemann Bach* iiberschrieb: ,,In Nomine Jesu‘‘, und es in der
Widmung des ,,Orgel-Biichleins‘‘ heifit: ,,Dem Hochsten Gott allein zu
Ehren, Dem Nechsten, draus sich zu belehren*‘, oder in der den Schiilern dik-
tierten GeneralbalBllehre von 1738 die ,,Definition** ,,aller Music, also auch
des General Basses Finis und End Uhrsache anders nicht, als nur zu Gottes
Ehre und Recreation des Gemiiths* bezeichnet wird und ,,wo dieses nicht in
Acht genommen wird da ists keine eigentliche Music sondern ein Teuflisches
Geplerr und Geleyer* (BD I, 214 und II, 333 f.).

Soist es auch alles andere als fromme Eitelkeit oder Koketterie, wenn Bach
im ergreifenden Brief von 1738 angesichts seiner Ratlosigkeit nur noch — der
traurige Anlaf} verbietet jedes iiberfliissige und hochgeschraubte Wort — auf
ein zuversichtliches Gebetsleben bauen zu kénnen meint: ,,Da keine Vermah-
nung, ja gar keine liebreiche Vorsorge und assistence mehr zureichen will, so
muf mein Creiitz in Gedult tragen, meinen ungerathenen Sohn aber lediglich
Gottlicher Barmhertzigkeit iiberlassen, nicht zweiflend, Dieselbe werde mein
wehmiithiges Flehen erh6ren, und endlich nach seinem heiligen Willen an sel-
bigem arbeiten, daf} er lerne erkennen, wie die Bekehrung einig und allein
Gottlicher Giite zuzuschreiben* (BD 1, 107).

Diese Vertrauen erweckende ,,gottliche Giite* war es, die Bach auch neun
Jahre spéter, am 15. Oktober 1747, dem musikbegabten Theologiestudenten
Johann Gottfried Fulde beim Weggang von Leipzig einen Widmungskanon
ins Stammbuch eintragen und darunter notieren lieB: ,,Symbolum. Christus
Coronabit Crucigeros*, Christus wird kronen die Kreuztragenden (BD I,
243). Man darf dieses zum Segenswunsch erhobene Zeugnis und Wort des Ge-
leits schon als Ausdruck persénlichen Glaubens und gewisser Hoffnung des
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Autors verstehen. ,,Gottliche Giite* war es jedenfalls, die ihn selbst ein Le-
ben lang begleitet hat, die ihn durch den zwei- bis dreimal jahrlich in der Pri-
vatbeichte empfangenen persénlichen Zuspruch der Absolution und den re-
gelmédfligen Empfang des Altarsakraments, zuletzt noch in der ,,Privat-
Communion* sechs Tage vor seinem Tode, entscheidend leben und mit der
auf dem Sterbebett diktierten Komposition ,,Wenn wir in hdchsten Néten
sein‘‘ und dem beigefiigten Gebet ,,Vor deinen Thron tret ich hiemit. . . Ein
selig Ende mir bescher. . .* sprechen und schlieffen lief3 ,, Amen, Amen, erho-
re mich*, so daB weder die gottesdienstliche Abkiindigung am 31. Juli 1750:
,,Esistin Gott sanfft und selig entschlafen der Wohl Edle und Hochachtbahre
Herr Johann Sebastian Bach . . .* noch die Feststellung im Nekrolog von
1754, wonach der Thomaskantor ,,auf das Verdienst seines Erltsers sanft
und seelig verschied** (BD II, 472 und 475; 11, 85), als floskelhafte Formeln
zu werten sind.

II

Es war die noch einmal persénlich begehrte und empfangene ,,Gnaden Ge-
genwart*, die Bach in seiner gottesdienstlichen Musik so oft besungen hatte.
., Wie teuer sind des heilgen Mahles Gaben! / Sie finden ihresgleichen nicht.
/ Was sonst die Welt / Vor kostbar hilt, / Sind Tand und Eitelkeiten; / Ein
Gotteskind wiinscht diesen Schatz zu haben / Und spricht: / Ach, wie hun-
gert mein Gemiite, / Menschenfreund, nach deiner Giite! / Ach, wie pflegich
oft mit Trdnen / Mich nach dieser Kost zu sehnen! . . . * hatte Bach schon 1724
in der urspriinglich als Predigtmusik bestimmten, doch alsbald nach seinem
Tode nur noch ,,Kommunions-Kantate* benannten Komposition musiziert,
was auf ihre spétere und sicher hdufige Verwendung als Sakramentsmusik
durch Bach hindeutet. In ihr heift es in der letzten, im Polonaisen-Rhythmus
vom (in Arien dullerst seltenen) Gesamtinstrumentarium in strahlendem
B-Dur gestalteten Arie — eine wahrhaft grandiose Eingebung Bachs —: ,,Le-
bens Sonne, Licht der Sinnen, / Herr, der du mein alles bist!*‘ , bevor das
Werk mit dem bekannten Liedvers schlieft: ,,. . . Lafl mich durch dies Seelen-
essen / Deine Liebe recht ermessen, / Daf} ich auch wie itzt auf Erden, / Mog
ein Gast im Himmel werden.‘

Gilt von dieser fiir den 20. Sonntag nach Trinitatis komponierten Kantate
BWYV 180 (mit dem ungewdhnlichen Einsatz von zwei Blockfléten, Flauto
traverso, Oboe, Oboe da caccia und Violoncello piccolo) iiberhaupt, daf sie
,,fastin allen Sitzen einen iiberaus feierlichen, beinahe hymnischen Charak-
ter tragt*, ,,der Eingangschor und beide Arien Tanzcharakter haben*, so
schuf Bach zwei Jahre spéter in der fiir denselben Kirchenjahrssonntag be-
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stimmten Kantate BWV 49 dhnlich exzellent-festliche Musik. Hier ist sogar
,,der Textvertonung eine grofangelegte Sinfonie mit konzertierender Orgel
vorangestellt‘ und ,,auch die folgenden Sétze erhalten durch reichliche Ver-
wendung der obligaten Orgel einen betont virtuosen Zug*; die Sopran-Arie
Nr. 4 in der erlesenen Instrumentierung mit einer Oboe d’amore und Violon-
cello piccoloist ,,ein Meisterwerk Bachscher Charakterisierungskunst*‘, und
das abschlieBende Duett gehort ,,zu den kunstreichsten Kantatensétzen, die
wir aus Bachs Feder kennen*‘” — das alles aufgrund der besonderen Thema-
tik dieses Sonntags, der mit dem Gleichnis vom kéniglichen Hochzeitsmahl
als Evangelienlesung (Mt 22, 1 ff.) auf das Heilige Abendmahl hinlenkte und
das allsonn- und festtdglich im letzten Teil des Hauptgottesdienstes gefeierte
Altarsakrament als Einladung der sich offenbarenden Gottesliebe zum Men-
schen zentral in den Verkiindigungsteil des Gottesdienstes riickte. Wenn-
gleich wir fiir beide Kantaten den Textautor nicht kennen und der seine Text-
vorlagen oft korrigierende, zumindest mit auswihlende oder die Textgenese
schon mitbedenkende Bach auch hier nicht auszuschlieBBen ist, — in der musi-
kalischen Gestaltung wird sein hochst personliches Engagement zu diesem
Vorgeschmack des ewigen Lebens unumwunden sichtbar.

Das erhirten weitere Einzelheiten: Eingangs- und SchluBsatz von BWV 49
sind in der seltenen, aber stets bezaubernde Leuchtkraft ausstrahlenden Ton-
art E-Dur komponiert, die bei 25 Instrumentalsdtzen im Kantatenwerk nur
einmal und auch nur noch in 5 Eingangschoren und 7 Arien sowie 1 Duett und
1 Terzett verwendet ist.

Noch seltener erscheint das in jenen zwei Werken bezeugte Violoncello pic-
colo, ndmlich nur noch 7mal und primér in Kantaten solcher Tage, die schon
im liturgischen Kontext auf das Heilige Mahl hinlenken: BWYV 6 fiir den 2.
Ostertag (Satz 3; vgl. Lk 24, 30 f.); BWV 85 fiir den 2. Sonntag nach Ostern
(Satz 2, auch 5; vgl. Ps 23, 5); BWV 68, 175 und 183 fiir Pfingsten und den
Sonntag zuvor (Erinnerung an die erste, ,,im Brotbrechen bestandig bleiben-
de** Pfingstgemeinde).

Eine besondere Liebe gilt dem in BWV 49 verwendeten, in allem das
Abendmahlsgeheimnis besingenden und in Gesangbiichern auch zuweilen
bei den Abendmahlsliedern stehenden ,,Wie schon leuchtet der Morgen-
stern‘‘. Es erscheint mitten in der Himmelfahrts-Kantate BWV 37 (Taufe und
Abendmahl), am Ende der Pfingst-Kantate BWV 172 nach der zuvor mehr-
fach laut gewordenen Bitte ,,Komm doch. . . *, ,,Komm und kehre bei uns
ein‘, ,,Komm, laBl mich nicht ldnger warten*, die als Bitte um den Heiligen
Geist und das ,, Wohnung machen* auch gerade den sakramentalen Einzug
ins menschliche Herz meint; dhnlich in den auf die beiden Kommunion-
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Hohepunkte im Jahr hinlenkenden Kantaten BWV 36, 61 (Adventszeit) und
1 (Marié Verkiindigung, 25. Mérz).

Symptomatisch fiir das Inspiriertsein von der Abendmahlsfreude ist die
Choralkantate BWV 1 mit ihrem ,,hymnisch-festlichen Charakter®. Die
,»Anmut und Empfindungstiefe des textlichen Vorwurfs‘ hat Bach ,,in seiner
Komposition noch starker hervorgehoben*, je 2 Horner, Oboi da caccia und
konzertierende Violinen tragen zum ,,festlichen Glanz* bei, es ,,ergibt sich
ein ungewohnliches Klangbild: Bldser und Streichertutti schaffen eine dicht
besetzte, vollklingende Mittellage, dariiber konzertieren die beiden Solovio-
linen, in deren lebhafter Figuration sich unschwer das Bild des funkelnden
Morgensterns erkennen 143t — um so leichter, als die iiblichen Blasinstru-
mente der Hohenlage (Flote, Oboen, Trompeten) diesmal génzlich fehlen*;
auch ,,glaubt man zu erkennen, dafl Bach auf die Komposition der beiden
Arien besondere Sorgfalt verwendet hat*‘, wobei die erste ,,klanglich die sel-
tene Verbindung eines Obligatinstruments in Tenorlage (Oboe da caccia) mit
dem Sopran als Singstimme bietet* und ,,ihre Melodiefiihrung feierlich-
gesanglich ist*‘, und die zweite, den Streichern zugewiesene Arie ,,dem Kom-
ponisten Gelegenheit zur Anbringung reizvoller Solo-Tuttikontraste mit Hil-
fe der beiden konzertierenden Violinen gibt*, ein ,,den Eindruck freudiger
Gelostheit** vermittelnder ,,tdnzerisch froher Satz*‘, dem im SchlufBchoral
,»durch die selbstdndige und betont bewegliche Fiihrung des II. Horns* bei
den ,,mit Bldsern angereicherten Vollklang des Gesamtinstrumentariums**
noch ein besonderer Akzent folgt (Diirr, 739 ff.).

Wenn zu Bachs ,,Lieblingsthemen der Gedanke an einen seligen Tod und
das ewige Leben gehorte* und er ,,die tiefsten Tone, deren er fihig gewesen
ist, hier hat aufklingen lassen* (Besch, 281 u. 292), dann gehért die das Heili-
ge Abendmahl als das Herzstiick des Gottesdienstes reflektierende Musik mit
dazu: Es klingt iiberzeugend zusammen in der Kantate BWV 140 ,, Wachet
auf, ruft uns die Stimme*‘, die wiederum durch strahlende Freude, tdnzeri-
sche Bewegtheit und ein erneut ganz ungewohnliches Instrument (Violino
piccolo) geprigt und ein einziger Ruf zum ,,himmlichen Mahl der Hochzeit*,
zur engsten Gemeinschaft von Braut und Briutigam, zum ,,Abendmahl im
Freudensaal“ ist. Man spiirt es Bach ab: ,,Wes das Herz voll ist, des geht der
Mund iiber** — der aulergewohnlichen, iiber die 3 Liedverse noch um 4 wei-
tere Sdtze angereicherten und bei allen diesen Themen das Gedankengut der
Mystik verwendenden Textdichtung entspricht das einzigartige Engagement
Bachs, der im Sinne des immer neu zu erfahrenden, im Grunde aber unaus-
sagbaren Mysteriums dieser unio — ,,Kein Aug hat je gespiirt. . . (doppelte
Notenwerteim Schlufichoral!) — das Letzte und GroBartigste auszusagen be-
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strebt blieb und dabei in unauslotbare Tiefen und Schoénheiten vorzudringen
vermochte. Nicht zufillig gehort schon der Eingangschor (wiein BWV 1 und
180), analog der Grundtendenz der Mystik zu Verinnerlichung und Sichver-
senken, zu den ausgedehntesten Sitzen des Kantatenwerks. Die beiden von
Philipp Nicolai als Einheit und Ergebnis seines Opus ,,Freudenspiegel des
ewigen Lebens* verstandenen Hymnen, das Wéchter- und das Morgenstern-
lied, markieren gemeinsam mit Johann Arndts ,,Biichern vom wahren Chri-
stentum‘‘ den Anfang jener nachreformatorischen Frémmigkeitsepoche, in
der ein Strom mystischer Tradition alsbald breit ins Luthertum einfliefft und
spiter die pietistische Bewegung auBBerordentlich befliigelt. Um ihretwillen
hat man Bachs Kantatentexte hdufig als pietistisch bezeichnet.

Die Frommigkeit Bachs war und blieb gottesdienstliche Frommigkeit, ganz
im Einklang mit Luther, auf den auch Arndt und Nicolai bei aller Hinwen-
dung zur Mystik bezogen blieben. Wie Luther ,,sich nicht scheut, Ausdriicke
der Vereinigung, die in der mittelalterlichen Mystik gebriduchlich waren, fiir
das vom Glauben bewirkte Einswerden mit dem Gotteswort zu verwenden**
und ,,im Zentrum seiner Theologie, wo er von der Rechtfertigung des Siin-
ders durch Gottes Gnadenwort und durch den Glauben spricht, seine Gedan-
ken immer wieder darum hat kreisen lassen, da3 der Glaube eine unmittelba-
re Gemeinschaft, ja ein Einssein des Menschen mit Christus schafft und in
dieser Gemeinschaft das Rechtfertigungsgeschehen tragt*®, so gilt auch von
Bachs Kantatentexten, dal} trotz der ,,ungeheuren Fiille mystischen Mate-
rials kein einziger pietistischer ist*‘. Die Rechtfertigungslehre wird auch ,,kei-
neswegs durch eine unio-Mystik verdridngt oder ersetzt“. In vielen Fillen
muf} auch ,,die unio-Lehre dazu dienen, den Rechtfertigungsgedanken zu
verstdrken‘‘; ja iiberhaupt ist ,,die auffallend starke und betonte Bewertung
der Rechtfertigung im Sinne Luthers ein sich durch den gesamten Textbe-
stand hindurchziehendes Merkmal‘‘®.

Dal} angesichts der seltenen E-Dur-Tonart gerade auch Bachs Kantate iiber
das klassische Rechtfertigungslied ,,Es ist das Heil uns kommen her*‘ (BWV
9) in dieser Tonart komponiert ist und neben dem farbig-grazits gestalteten
Eingangschor im Dreivierteltakt noch das Duett ,,Herr, du siehst statt guter
Werke / Auf des Herzens Glaubensstéirke, / Nur den Glauben nimmst du
an. . .“ markant herausragt, mag geradezu symbolisch anzeigen, wie sehr die
vom Herzstiick des Gottesdienstes inspirierte und auf sie hinlenkende Musik
mit der vom Hauptstiick des Gottesdienstes, der Predigt des Wortes und ihrer
Mitte inspirierten und sie verkiindenden Musik eine unldsbare Einheit bildet.
Was man speziell von Erdmann Neumeisters Kantaten sagt, daB inihnen ,,die
Person Christi lebensvoll hervortritt, als ob man den Heiland selbst sdhe und

61



mit ihm spriache®“!?, gilt generell fiir Bachs die ,,Gnaden Gegenwart* inten-
dierenden ,,andéchtig Music*‘.

So tritt neben dem bald in jeder Kantate angesprochenen ,,Glauben* das
,, Wort** dominierend hervor, gepriesen als das ,, Wort der Gnaden*‘ oder ,,se-
lig Wort der Gnaden*‘, das ,, Wort der Wahrheit*‘ oder ,,voll Gnad und Wahr-
heit*‘, das ,, Wort des Segens*‘ oder ,,Segenswort‘, das ,,siile Wort voll Trost
und Leben* und darum das ,,angenehme*, ,,werte*, ,,heilsam*, ,,seligma-
chend®, ,,heilig®, ,,g6ttlich Wort*“; Pradikaten wie ,,Sein Wort besteht und
fehlet nicht*, ,,So trostet mich sein Wort*, ,,Wie siil} ist uns dies Lebens-
wort*‘ stehen Gebetswiinsche nicht nach: ,,Gib uns allzeit dein heilges Wort*,
,,Dein Wort lafl mich bekennen*, ,,Dein letztes Wort mein Auffahrt ist*,
,,Dein Wort sei meine Speise‘, ,,Auf dein Wort komm ich geladen®.

Aus der durchweg die Lieder Luthers und der Reformation enthaltenden
Gesangbuchrubrik ,,Die Lieder vom Wort Gottes und der Christlichen Kir-
che‘ stammen die meisten Chorile; ganze Kantanten haben nur dies eine
Thema: BWYV 2 ,,Ach Gott, vom Himmel sieh darein*‘, schon 1528 ,,Zu sin-
gen um Erhebung des heiligen Evangeliums* {iberschrieben, und vor allem
die Sexagesimi-Kantaten mit dem um ,,hundertféltige Frucht* ringenden
Evangelium, wobei BWV 18 (Gleich wie der Regen und Schnee vom Himmel
fallt) nach einer vorangestellten Sinfonia mit einer Kernstelle lutherischer
Lehre vom Worte Gottes beginnt, ein grofles Gebet mit Litanei-Zitaten Lu-
thers folgt und in der Arie ,,Mein Seelenschatz ist Gottes Wort*‘ eine der be-
kanntesten von Luthers 95 Thesen anklingt, wonach ,,der wahre Schatz der
Kirche das allerheiligste Evangelium* ist (62).

In BWYV 126 ,,Erhalt uns, Herr, bei deinem Wort*, einem einzigen Gebet,
hort man den ganzen reformatorischen Kampf um das Wort Gottes heraus
(2 Lutherlieder). Wie Bach theologisch mitdachte, macht die Umarbeitung
der Weimarer Adventskantate ,,Argre dich, o Seele, nicht (BWV 186) deut-
lich, wo der alte Choral gegen zwei Verse von ,,Es ist das Heil uns kommen
her* ausgewechselt, in der Textneufassung achtmal das ,, Wort* eingebracht
und jener 119. Psalm zitiert ist, der im (Calov dhnlichen) Olearius-Bibelkom-
mentar ,, VERBUM* {iberschrieben ist und gleich betont: ,,Das Wort ist un-
ser hochster Schatz.‘‘ In der Auslegung dieses Psalms ist jener 19. Psalm oft
zitiert, den Bach nach dem Leipziger Amtsantritt in der ersten in St. Thomae
musizierten Kantate BWV 76 ,,Die Himmel erzdhlen die Ehre Gottes* gleich-
sam programmatisch seiner ,,Hauptmusic® voranstellte, mit Versen aus
Luthers ,,Es woll uns Gott genédig sein‘ akzentuierte und mit dem ungestii-
men Ruf ,,Hort, ihr Volker, Gottes Stimme** (Satz 3) spiter mehrfach zum
Reformationsfest wieder verwendete.
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Die Frage nach Bachs Glaube und Frémmigkeit ist sehr zentral die Frage
nach seinem Schaffen, das im wesentlichen dem Gottesdienst seiner Kirche
galt und dem der gréfere Teil des Gesamtwerkes zugehort. Obgleich in dessen
theologischer Aufhellung noch viel zu tun ist, wird doch der Wille Bachs zu
realer Verkiindigung zusehends deutlicher. Ihm tut der Hinweis auf gelegent-
liche Parodien und ,,stolze TextmiBachtung* auch nicht den geringsten Ab-
bruch — von den Leipziger Pastoren hatte vergleichsweise keiner regulér ein
derartig umfangreiches Arbeitspensum in Vorbereitung und Durchfithrung
der Gottesdienste zu bewiltigen. Dal} Bach bei seinen ,,Kirchensachen devot
und dem Inhalte gemiB gearbeitet habe*, betont der Sohn Carl Philipp Ema-
nuel nochum 1775, und ein Bewerbungsschreiben von 1746 besagt: ,, Was das
Choralspielen betrifft, so bin ich von meinem annoch lebenden Lehrmeister
dem Herrn Capellmeister Bach so unterrichtet worden, daf} ich die Lieder
nicht nur so obenhin, sondern nach dem Affect der Worte spiele** (Bd I1I, 284
u. II, 423). Daraus ergibt sich notwendig, daf3, will man Bachs Chorile recht
verstehen, der Relation von Liedtext und musikalischer Interpretation genau
nachzugehen ist. In seiner eng an die Tradition ankniipfenden, fiir die Musi-
ker innerhalb der lutherischen Kantoreitradition geltenden Auffassung der
Musik als einer Redekunst war Bach vom Leipziger Dozenten fiir Rhetorik
gegeniiber neueren, von der Aufklarungsasthetik bestimmten Auffassungen
noch 1739 verteidigt worden (BD II, 340 ff). Die vier verschiedenen Fassun-
gen der Johannes-Passion zeigen, wie er um die rechte Gestalt und theologi-
sche Aussage seiner Werke gerungen hat. Selbst nach Publizierung der ,,Ca-
nonischen Verdnderungen iiber ,, Vom Himmel hoch, da komm ich her* um
1748 hat Bach daran umgestaltend weitergearbeitet. Am Ende seines Lebens
mit diesem Orgelwerk iiber einen Choral, zudem ein Luther-Lied, in die 1738
im Zeichen der Aufklarung gegriindete ,,Sozietdt der musikalischen Wissen-
schaften‘ einzutreten, kommt einem Credo doch sehr nahe, zumal wenn der
wiederholte Hinweis, daf} die beiden kanonischen Stimmen der ersten Varia-
tion mit dem Anfang des Chorals ,,Christe, du Lamm Gottes‘ aus dem ,,Or-
gelbiichlein‘‘ vollig ilibereinstimmen, auf den engen Zusammenhang von
Weihnachten und Passion und so als Anspielung auf das Zentrum von Lu-
thers ,,Theologie des Kreuzes*‘, wonach Gott nur im menschgewordenen und
gekreuzigten Christus erkannt wird, gedeutet werden darf.

Das evangelische Kirchenlied, das Bach wie kein Komponist vor und nach
ihm zum Herzstiick seiner Musik und selbst zur Grundlage fiir den Komposi-
tionsunterricht erkor, hat ihn von Anfang bis zum letzten Augenblick seines
Lebens begleitet. Mit iiber 100 Chordlen ist dem im Wesen der Predigtmusik
begriindeten subjektiven Zeugnis in den mancherlei Zeitstrémungen der ob-
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Jektive Rahmen gegeben, der lutherische Frommigkeit legitimiert. Fiir neue
Wege war Bach durchaus offen, wie die Mitarbeit am ,,Schemelli-
Gesangbuch* (1736) mit seinen pietistisch orientierten Liedern und die ver-
starkte Aufnahme der ins konservative Leipzig langsam einziehenden Lieder
Paul Gerhardts in die (neuen!) Passionsmusiken und ins Weihnachtsoratori-
um zeigen. Interessant ist bei der auf einen &lteren Passionstypus zuriickge-
henden Auffithrung der Markus-Passion (1731) die Vermehrung der Choréle
auf 16 gegeniiber 11 der Johannes- und 12 der Matth&dus-Passion (bei erheb-
lich kiirzerer Dauer!).

In den Sonntags-Kantaten aber ist die Bindung an das liturgisch bewéhrte
Liedgut die Norm. Uber die Hilfte aller Liedverse gehort dem Reformations-
jahrhundert und fast jeder fiinfte einem Lied Luthers an, was bei dessen rela-
tiv geringem Liedschaffen und dem méchtig anschwellenden Liedgut — al-
lein 5000 Lieder umfaflte das achtbéndige ,,Wagnersche Gesangbuch® in
Bachs Besitz — vielsagend ist. Macht im Kantatenwerk auch vor allem der
nur instrumental verwendete Choral, zumal wenn ein bestimmter Vers ge-
meint ist (BWV 19, Satz 5), den Willen zu klarer Aussage offenbar, so ent-
spricht dem im Orgelwerk noch besonders die Liebe zu Luthers Liedern: Bei
45 Bearbeitungenim ,,Orgelbiichlein‘ sind 11 und im ,,Dritten Theil der Cla-
vieriibung*‘, schon im Titel auf Luthers 6 Katechismuslieder hinlenkend, bei
22 Bearbeitungen gar 13 Lieder von ihm. DaB ,,wir in keinem anderen Orgel-
werk Bach so als musikalischen Verkiinder und tiefen Deuter der Grundleh-
ren des Luthertums fiithlen wie hier* und ,,gerade die Chorile des ,Dritten
Teils der Klavieriibung’ am lidngsten unverstanden geblieben sind*, weil
,.hier die rein musikalisch-asthetischen Mafstdbe versagen*!!, konkretisie-
ren neue theologische Arbeiten. Dabei kldrte sich die bisher unverstandene
Position von ,,Aus tiefer Not schrei ich zu dir* zwischen Tauf- und Abend-
mahlslied; denn Bach entsprach mit seiner Abfolge genau Luthers tiefgriindi-
ger Zusammenschau von Taufe und Bulle, wie auch die Folge Taufe-Beichte-
Abendmahlim Groflen Katechismus und auch im Kleinen seit 1531 lehrt. Der
Einklang mit Luthers Intentionen ist immer wieder zwingend, wenn etwa der
Vergleich von Bachs ,, Vater unser im Himmelreich‘ mit Luthers Gebetsauf-
fassung im Grof3en Katechismus und in der ,,Deutschen Auslegung des Vater-
unsers“ ergibt, daB ,,Bachs Musik gerade in ihrer Eigenheit diesem
Vaterunser-Verstdndnis entspricht*; oder wenn in der Credo-Bearbeitung
die fest aufsetzenden Schritte des Basses Glaubensmut und -zuversicht mei-
nen und die Akzentuierung dieser Seite des Glaubens ,,in ihrer geradezu rhe-
torischen Eindringlichkeit*‘ ganz dem Glaubensverstdndnis des Reformators
entspricht. ,,Certitudo, GewiBheit, ist Schliisselwort in Luthers Glaubens-
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verstdndnis. Luther iiberwindet die scholastische These von der Unmoglich-
keit solcher GewiBBheit. ‘!

In dem zur Komplettierung der h-moll-Messe vertonten und zum Héhe-
punkt des Werkes erhobenen ,,Symbolum Nicenum* (17487?) identifiziert
sich Bach erneut mit Luthers theologia crucis, indem er die urspriinglich
8sitzige Konzeption noch nachtréglich dndert, das zuerst zum vorangehen-
den Duett gehérende ,,Et incarnatus est als eigenen Chorsatz und den
Crucifixus-Chor als kiinstlerisch-architektonische Mitte des Credos und der
ganzen Messe gestaltet: Der Gekreuzigte, die hdchste und vollkommenste Of-
fenbarung Gottes, ist das Zentrum des christlichen Glaubens, aber auch Herz
und Mitte von Bachs personlichem Credo — schon in der Urschrift der
Matthédus-Passionist esso signiert: ,, WAHRLICH, DIESER ist Gottes Sohn
gewesen‘‘. So ist auch diese Passionsmusik mit der ausgedehntesten Predigt
von Bachs theologia crucis der Héhepunkt seiner gottesdienstlichen Musik,
getreu Luthers Erkenntnis, daB Gott gerade im Leiden des Christus, in seiner
groBten Niedrigkeit und in der Ohnmacht des Kreuzes uns begegnet —
,,Kreuz und Krone sind verbunden‘ heifit es in der Weimarer 6sterlichen(!)
Kantate BWV 12, deren Eingangschor Bach zu jenem Crucifixus umgestalte-
te und dabei dasselbe chromatisch iiber eine Quarte abwirts gefiihrte
Lamento-Ostinato-Motiv verwendete, dasim Widmungskanon von 1747 mit
dem Signum erscheint: ,,Symbolum. Christus Coronabit Crucigeros‘.

I1I

Bach war kein Theologe, erst recht kein Dogmatiker und hatte von Amts
wegen keine Theologie zu lehren. Seine Kantaten sind Teil der gottesdienstli-
chen Verkiindigung und, zumal in der Form von Lobpreis und Gebet, von
Kontroversen und Doktrinarismus fast frei, im Textbestand also auch nicht
mit Dogmatiken gleichzusetzen. Im gottesdienstlichen Amt und Auftrag
aber stand Bach noch immer gleichberechtigt neben den Theologen, was in
Luthers Indienststellung der Musik fiir die so bezeichnete ,,klingende Pre-
digt* begriindet ist: ,,So hat Gott das Evangelium auch durch die Musik ge-
predigt.* In 1 Chronik 25 las Bach zu Calovs theologischer Begriindung der
,,gottgefilligen Kirchen Music*: ,,Christum nicht allein mit Worten, son-
dern auch mit Musiciren und Gesédngen erheben‘. Derselbe Heilige Geist, der
,»durch Wort und Sakramente wie durch Instrumente geschenkt wird‘“ (tam-
quam per instrumenta donatur)'? und eben auch durch die Musik die Horer
anruft, umwandelt und erneuert, war schon im Alten Bund am Werk.!

Man wird dem seine Musik in der gottlichen Schopfungsordnung begriin-
det und von den Autorititen der lutherischen Orthodoxie bestéatigt wissenden
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Bach mit seinen Bibelnotizen nur gerecht, wenn man sich die schleichende
Breitenwirkung gleichzeitiger Auflosungstendenzen klarmacht. In demsel-
ben Jahr, als Bach wegen der kirchlichen Querelen und der damit verbunde-
nen geringen Perspektiven sein Miihlhausener Amt meinte aufgeben zu miis-
sen, hatte in Naumburg das Domkapitel beraten, ,,ob man die tiberfliissige
Figuralmusik vor und nach der Predigt nicht lieber einstellen solle*‘; und
schon drei Jahre zuvor sagt eine Eisenacher Schulordnung von 1705: ,,Es ist
von den Gemeinden nicht zu billigen, daB sie in der Wahl des Schulmeisters
auf dieses [die Musik] mehr zu sehen pflegen, als auf das Hauptwerk; noch
an anderen Schulmeistern, daf sie soviel Zeit auf Zusammenschreiben und
Herbeischaffung neuer [Musik] Stiicke wenden, bei dem Gottesdienst allzu-
viel und lang musiciren und oft eitel Ruhm mit ihren Adjuvanten dabei su-
chen.“ Esist dieselbe Sorge, die in Leipzig nach Bachs Tod in der Ratssitzung
am 7.8.1750 formuliert wird: ,,Die Schule brauche einen Cantorem u. keinen
CapellMeister** (BD II, 479). Aber schon 1732 hatte in Bachs engstem Um-
kreis in Dresden und Leipzig die ,,Historie der Kirchen-Ceremonien in Sach-
sen‘‘ des pietistisch orientierten sidchsischen Pfarrers Christian Gerber er-
scheinen kénnen, der einerseits ,,die Vocal- und Instrumental-Music in ihrem
rechten Gebrauch als eine Gabe Gottes so wol zur Erhebung des Gottlichen
Lobes, als auch zur Erweckung der Andacht‘ verstand. Um einer ,,maBig
und andéchtig eingerichteten Kirchen-Music eine gute Ordnung zu machen*,
berief er sich mehrfach auf Luther, fithrte andererseits aber doch lange und
starke, auf eine erhebliche Reduzierung hinauslaufende und die Sache selbst
in Frage stellende Attacken gegen die Kirchenmusik und ihre Amtstrager, ja,
qualifizierte die ,,lange und theatralische Musiquen nach ihren Phantasien
und Gefallen machenden** Kantoren als ,,gute Sauffbriider und fleischliche,
wolliistige Gesellen* ab — dabei breiter Zustimmung gewif}: ,,Daher auch
alle verstdndige und christliche Hertzen an ihren Musiquen einen Greuel
haben, denn sie wissen, daf} der grofie Musicus kein Werckzeug des Heiligen
Geistes ist.“

In der Calov-Bibel las Bach genau das Gegenteil. Jene Sdngerfamilien wur-
den nicht nur zu den generell als Kultbeamte geltenden Leviten gezéhlt und
die Begabung mit prophetischem Geist traf nicht nur auf die Ahnherren der
Familien zu, sondern die Sanger galten mit ihrem Dienst allesamt als Geistbe-
gabte und -erfillte, und in ihrer Nachfolge durfte sich auch Bach zwar nicht
zum ,,fiinften Evangelist*, wohl aber durch Gottes Gebot zum ,,weissagen-
den Prophet* berufen verstehen.

So hort man von den leitenden Pastoren und dem Konsistorium auch nie
von einer Behinderung oder Einschriankung der gottesdienstlichen Musik
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Bachs. Das ist um so erstaunlicher, als auch in Leipzig langst divergierende,
schon bei der Kantorenwahl 1723 wirksam gewordene und ihn spitestens ab
1736 auch personlich angehende Geistesstromungen im Vordringen waren, ja
Glaubenskrisen bei ihm nicht auszuschlieBen sind: 1737 ist das einzige Jahr,
in dem keine Beichte von ihm bezeugt ist; und durch den Tod von Christian
Weil} benétigte er immerhin 20 Monate, um 1738 (und 1740) einen neuen und
1741 wieder einen stédndigen Beichtvater zu finden. Es waren die Jahre des
Priifektenstreites (1736—38), bei dem es auch um einen theologischen Kon-
flikt wegen der rechten Schriftauslegung ging. Der Thomasschulrektor ver-
trat dabei die zwischen Gottes- und Menschenwort stiarker differenzierende,
auf eine deutliche Nivellierung des ,, Wortes‘‘ hinauslaufende Seite, die ihn
spéater in Gottingen zum Bahnbrecher der historisch-kritischen Forschung
erhob.

Der einfluBreiche Johann Christoph Gottsched hatte 1736 in der ,,Aus-
fithrlichen Redekunst. . . Geistlichen und weltlichen Rednern zugut‘‘ die Ho-
miletik der Orthodoxie getadelt und bei den Leipziger Theologen so grofien
Arger erregt, daB er vor den Koniglichen Kirchenrat geladen wurde und in
Neuauflagen alles Anst6Bige fortlie3. Die Texte der Schiilerin Christiane M.
von Ziegler hatte Bach schon in den 20er Jahren nur nach Straffung und An-
derung in der theologischen Aussage vertont. DaB bei alledem die Grenzen
des akademischen Bereichs iiberschritten wurden, macht das Lustspiel der
Gottschedin ,,Die Pietisterei im Fischbeinrocke‘* (Leipzig 1737) deutlich, wo
drei Pietistinnen miteinander zanken, wie dem theologischen Streit um die
Wiedergeburt ein Ende zu setzen sei, und der Passus steht: ,,Die Lakeien
selbst zanken sich schon iiber die dunklen Schriftstellen; und ich hérte nur
noch neulich, daf3 der Kutscher seine Pferde vor Orthodoxe schalte, weil er
kein drger Schimpfwort wulite. Zur gleichen Zeit hatte in dem ,,klassischen
Anathema der Aufkldarungsideologie* des Musikkritikers Johann A. Schei-
be iiber den veraltet erscheinenden polyphonen Stil Bachs, mit dem er seiner
,,beschwerlichen Arbeit‘ ,,das Natiirliche entziehe‘ und damit ,,wider die
Vernunft streite* (Hamel, 161 ff.), der Thomaskantor die ganze Tragweite
des geistesgeschichtlichen Umbruchs zu spiiren bekommen.,

Um so bemerkenswerter ist Bachs spites Studium der Calov-Bibel, das mit
seinen Notizen nur als theologisch sehr geradlinig bleibende Confessio zu
deuten ist. Ebenso sagt auch die hinterlassene Bibliothek mit ihren iiber 80
Binden und fast durchweg theologischen Titeln, iiberwiegend reformatori-
sche und lutherisch-orthodoxe Schriften, etwas liber seine geistige und geistli-
che Beheimatung aus: ein Viertel aller Binde waren Werke Luthers, alle we-
sentlichen Schriften in doppelter, drei- und vierfacher Ausgabe vorhanden;
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und selbst die Calov-Bibel zdhlte damals zu den Werken Luthers, weil sie ne-
ben zahlreichen Zeugnissen aus allen Zeiten vor allem mit Luthers Auffas-
sungen bekannt machte, ja noch Olearius beschlieBt jedes Kapitel seiner
Bibel mit einer ,,geistreichen Ermunterung Lutheri‘. Angesichts der Tatsa-
che, daBl Bach den ,,groflen Calov‘ zu Genesis 3 sogar korrigieren zu miissen
meinte, weil dieser Luther nicht vollstandig zitiert hatte, wird man sich Bachs
Studium der Bibel und Luthers nicht intensiv genug vorstellen kénnen. Auch
Bachs Berufung nach Leipzig ist als folgerichtiger Entschlufl und von keiner
Seite als Verlegenheitslosung anzusehen.

Der Musikwissenschaftler Ulrich Siegele betont: ,,Die Leipziger Stelle war
die beste mogliche, die er erhalten konnte, und Stellen von der Art der Leipzi-
ger waren in Deutschland iiberhaupt auBBerordentlich selten‘‘; er hilt es sogar
fiir ,,unwahrscheinlich, daf} Bach jemals ernsthaft danach strebte oder iiber-
haupt nur erwog, Leipzig zu verlassen*; denn ,,Bach hatte in Leipzig den So-
zialstatus einer Fithrungsposition und zugleich den Freiraum zur Selbstver-
wirklichung — damals wie heute ein seltenes Gliick*‘; und es wird klar gese-
hen, daf} bei allen Geistesstrémungen doch ,,das Bekenntnis der lutherischen
Orthodoxie der Konsens war, auf dem die Leipziger Gesellschaft stand‘ und
,,»diese Grundlage niemand, der Rang und Namen, Amt und Wiirden hatte,
verlassen konnte und wollte‘’>. Bach betrat 1723 also ein selbst theologische
Gegner eminent beeindruckendes Kraftfeld jener lutherischen Orthodoxie,
fiir die ,,der Kultus das Grundthema aller Theologie‘‘ war und die ,,mit gro-
Ber Treue den Gottesdienst als das ,geistliche Ereignis‘ iiberhaupt verstan-
den, festgehalten und gefeiert hat*!®,

Es war das gleiche Kraftfeld, das Bach 1708 in das von weithin noch ein-
heitlichem Geist gepridgte Weimar gezogen hatte, seit langem regiert von ei-
nem Herzog, der stdndig groBe Mittel fiir Wissenschaft, Kunst und Soziales
einsetzte, selbst aber schlicht in lutherischer Frommigkeit lebte und allem pie-
tistischen Streit begegnete. Er vermochte gerade in jener Zeit die von den Er-
nestinern als Hort des unverfilschten Luthertums gegriindete Universitét Je-
na zur hochst frequentierten Universitédt im protestantischen Deutschland zu
erheben. Weimar als Regierungszentrum bot also wie kein anderer Ort im
Lande der Kirchenmusik reiche Perspektiven, weshalb auch Bachs Amtsvor-
géanger J. Effler und der Grof3vetter J.G. Walther bis an ihr Lebensende hier
blieben — beide hatten vorher im konfessionell gemischten, immer unbedeu-
tender werdenden Erfurt amtiert, und gerade aus dieser Stadt mit ihren pieti-
stischen Konflikten wie aus Eisenach und Arnstadt waren in den 90er Jahren
die mit Griindung der Universitit alsbald zu Hiduptern des Halleschen Pietis-
mus avancierenden Theologen gekommen: A.H. Francke, J.J. Breithaupt,
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P. Anton und H.J. Elers. Nach dem Pietismus-Verbot in Leipzig 1690 waren
dessen Anhdnger weithin nach Thiiringen entwichen.

Angesichts der sich bald iiber das ganze Land ausbreitenden, von Eisenach
iiber Gotha und Erfurt bis hin nach Halle eine feste Kette bildenden pietisti-
schen Kreise verdienen Lebensweg und Berufsethos Johann Sebastian Bachs
neu Beachtung; denn er diirfte sich vor allem der vom Pietismus kommenden
Gefahren fiir eine ,,regulirte Kirchen Music** und ihre Amter, aber auch fiir
eine Theologie voll bewuBt geblieben sein, die den Dienst und Auftrag der
»,gottgefilligen Kirchen Music* forderte. Deshalb sollte es dabei bleiben:
,»S0 fiigte es Gott, dafl zu hiesigem Directore Musices u. Cantore an der Tho-
mas Schule vociret wurde (BD I, 67).
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Dokumente und Berichte

Schopfung unterwegs

Okumenische Studienprojekte sind wenig geeignet, in abgesonderten Studienzel-
len kontempliert zu werden, um sich der Offentlichkeit erst eines Tages in der
Gestalt von abgeschlossenen ,,Ergebnissen® vorzustellen. Besonders trifft dies auf
ein Untersuchungsgebiet zu, das als neu, umfassend und moglicherweise perspek-
tiveerschlieBend bezeichnet werden diirfte. Fiir die Moglichkeit, einen Zwischen-
bericht iiber das StraBburger Studienprojekt ,,Die Schépfung — eine kumenische
Herausforderung® abzulegen und damit hoffentlich einige Beobachtungen und
Kommentare (sei es dffentlich oder privat) hervorzurufen, bin ich deswegen mehr
als dankbar. Das Projekt, das im Friithjahr 1982 von dem Kuratorium des Instituts
fiir Okumenische Forschung genehmigt wurde, wird planméBig bis 1987 weiterlau-
fen. Uber die zugrundeliegenden Reflexionen sowohl wie iiber die vorldufige
Gestaltung des Projekts ist in zwei Zeitschriftenbeitrdgen berichtet worden:
,,Schopfung als 6kumenische Verpflichtung®! und ,,Schépfung und Okumene —
Hintergrundiiberlegungen zu einem Studienprojekt‘‘2. Ich werde hier den darauf
folgenden Fortschritt kurz besprechen und einige Perspektiven fiir die weitere Bear-
beitung andeuten.

I

Ganz interessant sind die Reaktionen von Okumenikern, die zum ersten Mal von
diesem Projekt horen; die Bemerkungen gehen fast immer in die eine oder die
andere von zwei Richtungen. ,,Schopfung und Okumene — kaum iiberlegenswert,
ein voraussichtlich problemfreies Gebiet; will man Schépfung ,machen®, bloB um
etwas Modegerechtes zu tun; warum Spannungen und Gegensétze beschwoéren, wo
es sie offenbar nicht gibt?* Dagegen: ,,Gut, dafl der Horizont 6kumenischer Frage-
stellungen iiber den traditionellen kontroverstheologischen Fragenkreis hinaus-
wiichst; wichtig, daB Theologie als bekenntnisweites Gesamtunternehmen auch in
der 6kumenischen Studienarbeit zum Vorschein kommt; hoffnungsvoll, dafl neue
Zuginge gefunden werden zu einem allméhlich ein wenig verschlossenen Okumene-
bereich.* Konklusion im einen Fall: dies ist zwecklos; im anderen Fall: dies ist’
wirklich spannend.

Ich selbst fiithlte mich manchmal wie ein Archiologe, der vor dem Angehen eines
weiten, neuentdeckten Ausgrabungsfeldes steht. Vor ihm liegt eine spannende Auf-
gabe, die aber viel zu umfassend ist, um in einer einzelnen oder in ein paar iiber-
schaubaren Operationen ausgefiihrt zu werden. Um eine riesige Arbeit so auf-
schluBreich wie moglich einzuleiten, fingt er nicht mit der systematischen Ausgra-
bung einer begrenzten Teilfldche an, sondern mit zwei oder drei schmalen, in unter-
schiedliche Richtungen laufende Gridben, um so schnell wie moglich zu einer
Handvoll von Hypothesen vorzustoBen, die die weitere Planung erldutern und
erleichtern konnten.
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Die zwei Hauptgrdben unseres Projekts laufen vom Gegenwartsengagement der
Kirchen auf Schépfungstheologie bzw. von Schépfungstheologie auf Gegenwarts-
engagement hin und dienen damit zur gegenseitigen Erlduterung, Vervollkomm-
nung, Bestdtigung und Priifung. Um der Einfachheit willen sprechen wir von einem
induktiven und einem deduktiven Vorstol. Was in diesen Benennungen liegt, wird
wahrscheinlich an unserem bisherigen Verfahren geniigend klar. Es war urspriing-
lich auch von einem eigens abgegrenzten ,,exemplifikatorischen® VorstoB die Rede:
die Umweltfrage als besonderer schépfungstheologischer Testfall. Es hat sich
unterwegs gezeigt, daB dies ein Fragekreis ist, der mit Notwendigkeit in so viele
Zusammenhinge hereingreift, daB die Exemplifikation sich lieber in die Projekt-
durchfithrung als ganze integrieren lassen darf.

II

Der induktive VorstoB3 besteht im Sammeln, Ordnen und Zerlegen von offiziellen
kirchlichen Aussprachen und Stellungnahmen im Bereich der Sozialethik seit etwa
1965, unter Beriicksichtigung der offenen und stillschweigenden theologischen
Motivationen, besonders der An- oder Abwesenheit schépfungstheologischer
Ansitze. Auch wenn man die Aufmerksamkeit auf offizielle kirchliche Initiativen
beschrinkt (Einzelkirchen, nationale und regionale Rite, weltweite Kirchenbiinde)
und grundsitzlich von privaten oder privat organisierten MeinungsduBBerungen
absieht, ist dies eine sehr umfangreiche Aufgabe, besonders um die angemessene
Vollstandigkeit eines fast uniiberschaubaren Materials sicherzustellen und das vor-
liegende, recht umfassende Sprachproblem irgendwie zu bewiltigen.

Professor Mark Ellingsen hat in diesem Teilbereich schon eine ansehnliche
Arbeit hinter sich und hat ldngst einige vorldufige Beobachtungen gemacht: iiber
Wettbewerb und Zusammenspiel theologischer und christologischer Ansitze, von
der Wechselbeziechung besonderer theologischer Denkschemata und dieser oder
jener Typen ethischer Stellungnahmen usw. Vor der endgiiltigen Veroffentlichung
ist aber eine Konfrontation mit noch nicht eingegangener Dokumentation notwen-
dig, und ich will hier und jetzt der Spannung des Publikums nicht zuvorkommen.
In si@mtlichen bisher stattgefundenen Projektkonsultationen sind von Prof. Elling-
sen eine Reihe vorldufiger Ausfithrungen zu dieser Teilaufgabe den Teilnehmern
vorgelegt worden mit einem recht umfassenden Angebot schriftlicher Dokumen-
tationen. Zu einer Aussprache iiber diesen Vorstol gab es bei diesen Konsultatio-
nen immer Gelegenheit, auch wenn das Thema als Hauptaufgabe einer Konsul-
tation nicht besonders geeignet ist.

Vorauszusehen ist, da} die Ergebnisse dieses Teilverfahrens nach abgeschlosse-
ner Vervollstindigung des eingesammelten Materials und einer letzten Uberpriifung
der Konklusionen fiir eine zweifache Darlegung bereitgestellt werden koénnen.
Erstens sind die Beobachtungen zu brennenden Gegenwartsfragen an sich so inter-
essant, daB eine Vorstellung einer Auswahl dieser Fragen im Licht aktuell-
kirchlicher Stellungnahmen schon lohnenswert sein mufl. Wie denkt die offizielle
Kirche iiber dieses und jenes besonders erregende Zeitdilemma, wie motiviert sie
ihre Stellungnahmen, wo hat sie die groBten Schwierigkeiten, mit sich selbst in
Ubereinstimmung zu gelangen? Es wird hier versucht werden, 10 bis 15 Einzel-
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probleme aus der Masse auszusuchen, die sich als noch nicht erledigte Herausforde-
rungen an die Kirchen besonders klar auszeichnen und die gemeinsam das Dilemma
einer praktisch tragfihigen Schopfungstheologie in der heutigen Welt so reprisen-
tativ wie moglich herausstellen. Schon dies diirfte ein 6kumenischer Beitrag im
Sinne einer die Gesamtkirche gemeinsam ansprechenden und beanspruchenden
Herausforderung sein.

Dazu kommt natiirlich — was fiir die einheitliche Ausrichtung des Schépfungs-
projekts noch bedeutsamer sein diirfte — die Kanalisierung der Befunde in die
zusammenfassende Uberlegung des Fragekomplexes Schépfung/Okumene, auf die
das ganze Projekt hinzielt: Was sagt die praktische Anwendung oder Nicht-
Anwendung schépfungstheologischer Formulare iiber den realen Stellenwert dieser
Formulare (und indirekt: theologischer Formulare im ganzen) und damit iiber ihre
Bedeutung fiir die Einheit der Kirche?

111

Der deduktive VorstoB begann mit einem Sprung ,,in medias res“. ,,Theologie
der Schopfung — Beitridge und Defizite unserer Konfessionen* war das Thema der
ersten, im Oktober 1983 im Goethe-Haus in Stralburg veranstalteten internatio-
nalen Konsultation zum Schépfungsprojekt.?

Die aus ca. 20 Teilnehmern bestehende Konsultation — Teilnehmer, die als Ver-
treter von sechs konfessionellen Haupttraditionen ausgew#hlt worden waren —
wurde ganz und gar durch sechs Doppeldarbietungen strukturiert, bei denen jedes
Mal eine der sechs Traditionen im Mittelpunkt stand. In jedem Fall war ein Thema
in bezug auf die zu vermutende, besondere Leistung und die zu bedenkende, beson-
dere Sorge einer Kirche im Blick auf ihre Schopfungstheologie aufgegeben worden.
Zur Andeutung der Themen begniige ich mich hier mit Stichwdértern, die natiirlich
alle in Beziehung zur ,,Schépfung‘ aufgestellt worden waren. Den vollen Wortlaut
der Formulierungen findet man in den schon angefiihrten Berichten.*

Ziel des Austausches war, wie es in der Einladung stand, ,,eine kritische Sich-
selbst-und-einander-Befragung*, indem vorausgesetzt wurde, daBl jeder Teilneh-
mer in voller Loyalitit gegeniiber seiner eigenen Kirche sich an der zu erhoffenden,
selbstkritischen Besinnung beteiligen und damit durch Erweiterung des Gespréchs-
kreises zu einer gemeinsam offenen Selbstpriifung beitragen wiirde. Noch stérker
als erwartet stellte sich heraus, daB die Schépfung als 6kumenisches Gespréchs-
thema zu neu und ungewohnt war, um einen unbeschwerten Austausch unmittelbar
zu erlauben. Erst gegen Ende der viertdgigen Beratung hatte man allgemein das
Gefiihl, wirklich mit einer Kommunikation zu beginnen. Eine Konfrontation ver-
schiedener Antworten ist in der Theologie (wie anderswo auch) erst durch eine reale
Synchronisierung der Fragestellungen mdéglich, und in einem als neu empfundenen
Fragebereich braucht das immer Zeit.

Einigkeit bestand an dem entscheidenden Punkt, daB der Erste Glaubensartikel
als solcher nicht kirchentrennend wirkt, so wie er es ohne Zweifel in der Alten
Kirche tat. Die Wurzeln unserer heutigen Kirchenspaltungen kénnen nicht unmit-
telbar in diesem ,,Glaubensbereich‘ lokalisiert werden. Schwieriger war es, sich
dariiber zu verstdndigen, wie und wie sehr sich theologische Grunddifferenzen in
diesem Bereich widerspiegeln oder gar zum Vorschein kommen. In mehreren Fillen
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wurde klar, da Vertreter ein und derselben Konfession konfessionsbezogenen Ver-
schiedenheiten im Bereich Schépfung einen weithin unterschiedlichen Stellenwert
beimaBen. Allgemein wurden aus unserer eigenen Zeit einige ganz bemerkenswerte
Bewegungstendenzen bezeugt: (1) ein wachsendes Interesse in den westlichen Kir-
chen fiir die traditionell 6stliche, integrative Anndherung an den Komplex ,,Schop-
fung und Erlésung®; (2) die weitreichende Zersetzung eines katholisch-
scholastischen Naturbegriffs und einer gewissen lutherischen ,,Theologie der
Schopfungsordnungen zugunsten einer heilsgeschichtlichen Orientierung; in
reformierter Sicht scheint dementsprechend eine jahrhundertelange Spannung
zwischen pridestinatianischer und foderaler Theologie zugunsten der letzteren ent-
schieden zu sein; (3) im Angesicht der iiberwiltigenden Umweltherausforderung
und der auffallenden Unzuldnglichkeit einer rein heilsgeschichtlichen Denkweise
scheint die anglikanische Vorstellung von einer ,,Sakramentalitét der Schopfung®
an allgemeiner Aufmerksamkeit zu gewinnen; (4) die theologische Mehrdeutigkeit
freikirchlicher Orientierungsweisen trigt vor allem zu einer Entdeckung der gesell-
schaftlichen Mitbedingtheit schopfungstheologischer Betrachtungsweisen bei
(gesellschaftlich in ,,Position‘* oder ,,Opposition* zu sein) und ruft damit auch die
,etablierten‘ Kirchen zu einer Neupriifung ihrer Schépfungstheologien.

Die Konsultation unterschied sich von traditionellen 6kumenischen Beratungen
auch darin, dafl das ganze Programm im Plenum abgehalten und dal3 kein Versuch
gemacht wurde, einen gemeinsamen Schluf3bericht zu redigieren. Die in der ,,Ecu-
menical Review* verdffentlichte Konsultationsbeschreibung war den Teilnehmern
aber vor Erscheinen fiir mogliche Berichtigungen vorgelegt worden. Es ergibt sich
unmittelbar aus dem Gesamtplan des Projekts, daB} eine reale Auswertung der Kon-
sultation erst im Licht der folgenden Veranstaltungen moglich ist. Um die Bedeu-
tung konfessionsbestimmter Ansétze in der Theologie der Schdpfung annidherungs-
weise eindeutig zu bestimmen, ist es notwendig, auch die trans- und nicht-
konfessionellen Einfliisse in demselben Theologiebereich ins Auge zu fassen.

IV

»Spannungen innerhalb heutiger Schépfungstheologie: sind sie 6kumenisch rele-
vant?*“ war das Thema der internationalen Konsultation, die vom 15.-19. Oktober
1984 im Chateau de Klingenthal in der Ndhe von StraBburg gehalten wurde, mit
25 Teilnehmern aus 14 Lindern: Argentinien, Belgien, BRD, Déinemark, DDR,
Frankreich, Ghana, Griechenland, Indien, Norwegen, Schweiz, Ungarn, Grof-
britannien und USA. Diesmal war die konfessionelle Reprasentativitit erst in drit-
ter Linie das Auswahlkriterium, das Hauptgewicht wurde auf die Vielfalt theolo-
gischer Schul- und Interessenrichtungen in der heutigen Okumene und auf eine
moglichst weite kulturgeographische Vertretung gelegt.’

Diese Konsultation war durch vier Unterthemen strukturiert, die jeweils von drei
Referenten eingeleitet wurden. Zugleich wurde der Austausch sehr von einer einlei-
tenden ,,brainstorming session beeinflufit, wo die Variationsbreite gegenwirtiger
schopfungstheologischer Anliegen auf eine eindrucksvolle Weise zum Ausdruck
kam.

Die sieben ,,brainstormers* waren eingeladen als Vertreter von feministischer
Theologie, politischer Theologie, Anliegen der ,,Dritten Welt*, ProzeBtheologie,
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philosophischer Theologie, Aktualisierung des Alten Testaments, orthodoxer
Grundorientierung. Schon diese Tatsache gibt eine Vorstellung von der Buntheit
der Eroffnungssitzung.

Die vier strukturgebenden Themenkreise waren so formuliert: (1),,Theologisches
Reden iiber die Schépfung — christlich oder vorchristlich?*, (2) ,,Schépfung —
Werden — Wirklichkeit: Ontologische Implikationen der Schépfungsvorstellung*,
(3) ,,Schépfungsglaube und Weltverantwortung*, (4) ,,Die Schopfung — Sakulari-
tdt oder Sakralitit des Geschopfes? — Um die Intentionen kurz anzudeuten:
Unter 1 wurde auf ein Gesprach zwischen Offenbarungstheologie (Barthianismus)
und aktuellen Varianten einer ,,natiirlichen Theologie* gezielt; unter 2 hatte man
zu einem Austausch zwischen katholischem, prozeBtheologischem und neu-
metaphysischem (dénische Légstrup-Schule) Seins- und Wirklichkeitsverstdndnis
eingeladen; unter 3 kamen Vertreter lateinamerikanischer Befreiungstheologie,
nordamerikanischer feministischer Theologie und bodenstdndiger afrikanischer
Theologie zu Wort, und unter 4 wurde eine indisch-orthodoxe Schépfungsvision
mit deutscher Umweltreflexion und englischer Wissenschaftsorientierung kon-
frontiert.

Kann man aus einer solchen Vielfalt bestimmte gemeinsame Ziige herausstellen?
Gewil} steht eine derartige Veranstaltung unter der Bedrohung einer augenfilligen
MutmaBlichkeit und unterscheidet sich diesbeziiglich weithin von einer auf strikte
konfessionsbestimmte Pridmissen zusammengerufenen Konferenz. Wer stellt
eigentlich die theologische Reprisentanz einer auf so verschiedenartiger Grundlage
zusammengerufenen Mannschaft fest? Liegen hier nicht ungeheure Manipulations-
mdglichkeiten vor? Bestimmt! — Aber wie kénnte es in der Praxis anders sein? Die
einzige Garantie fiir eine anstrebungswiirdige Reprédsentanz ist die Kombination
eines voraussichtlich guten Willens einerseits und der durch eine offene Berichter-
stattung ermoglichten Kritik andererseits. Allerdings wiirde es sich kaum lohnen,
der Offentlichkeit ein Bild von den ,,Spannungen innerhalb heutiger Schépfungs-
theologie vorzulegen, das den Betrachtern als schlecht wiedererkennbar erschei-
nen wiirde.

Nicht nur, und nicht zuerst, wurde diese Konsultation eine Bestdtigung der
unmittelbar verwirrenden Neuheit der Schépfung/Okumene-Problematik, sondern
noch mehr der Auf- und Umbruchsituation, in der die Theologie der Schépfung als
solche sich heute befindet. Beim ersten Anblick geht es um die theologische Begriin-
dung tragfihiger sozialethischer Optionen und um die Uberwindung eines allméh-
lich steril gewordenen Wettbewerbs zwischen schépfungstheologischen und heils-
geschichtlichen Handlungsmotivationen. Die ethische Perspektive ldBt sich aber
nicht von den Uberlegungen eines erweiterten Wirklichkeitskonzeptes getrennt dis-
kutieren und — natiirlich — auch nicht von unserem Bild des Schépfers. Die all-
mihlich von Amerika sich auch in anderen Weltteilen verbreitende ProzeB-
theologie® diirfte daran am anschaulichsten erinnern: die Ablehnung einer creatio
ex nihilo und die Subsummierung der creatio originalis unter die creatio continua
hat beim ersten Anblick eine dynamische Umweltethik gefordert, die neuerdings im
Begriff steht, sich zusitzlich die Anliegen der unterschiedlichen Befreiungstheolo-
gien einzuverleiben. Diese Theologie macht sich heute als eine ausgeprégt transkon-
fessionelle Bewegung geltend, die nicht zuletzt die traditionelle, gerade in diesem
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Bereich tiefverwurzelte Ost-West-Spaltung zu iiberbriicken verspricht. Aber der
Preis muB offenbar als eine eher konsequenzgeladene Neuinterpretation der Aus-
sage ,,Ich glaube an Gott ... den Schopfer® begriffen werden. Ich zitiere aus dem
schon erwihnten Bericht:

,,Drei Hauptprobleme von einer gewissen ékumenischen Dringlichkeit diirfen
aus der Konsultation hervorgegangen sein und beanspruchen weitere Uberlegung:
(1) Wenn Schépfung als fortlaufender ProzeB verstanden wird (Evolution) und ihre
Dynamik als iiberzeugende (nicht zwingende) gottliche Macht, sind damit eine crea-
tio ex nihilo und/oder ein endgiiltiger Sieg des Schopfers iiber jeden tiberzeugungs-
widerstehenden Willen ausgeschlossen? (2) Wenn Menschen als Mitschépfer ver-
standen werden sollen, ohne daf} dieses Konzept auf irgendeine Ausfithrung ,des
Willens des Schopfers® beschrinkt wird, wird dann nicht eine Mitewigkeit von
Schopfer und Schépfung vorausgesetzt, und wird nicht der Mensch grundsitzlich
als sein eigener Schopfer und Erléser verstanden? (3) Was fiir Riickwirkung diirfte
die Vorstellung von einem ,sakramentalen Universum‘ auf die Sakramentslehre
haben, und wie kénnte diese Wirkung das zentrale kumenische Gesprich in die-
sem Bereich beeinflussen (vgl. Vancouver und ,die eucharistische Vision‘)? — Es
ist klar, daB3, wenn die Fragen 1 und 2 mit einem Ja zu beantworten sind, neue und
fiir die Einheit der Kirche duflerst bedeutsame Fragen gerade in unserer Zeit auf-
tauchen, auch wenn die Frontlinien groBenteils durch die Kirchen hindurchlaufen
und die neu auftauchenden Lehrgestaltungen mehr transkonfessionelle als konfes-
sionelle Widerspriiche hervorrufen werden. Eine ékumenische Schépfungsstudie
konnte hier Einsichten herstellen, die solche neuen Zusammenstofe eher abwenden
als fordern wiirden.’ :

\'s

Ein nordamerikanisches Kolloquium iiber ,,Schépfung und Kultur* wurde in
Zusammenarbeit mit den Lutheran World Ministries (dem amerikanischen Komitee
des Lutherischen Weltbundes) vom 18. bis 21. Mérz 1985 in der unmittelbaren Nach-
barschaft von San Francisco (Burlingame, Cal.) veranstaltet. Eingeladen waren
Vertreter der nordamerikanischen Minderheitskulturen: Schwarze, Chicanos
(mexikanische Amerikaner), Indianer und asiatische Amerikaner, um kulturelle
Unterschiede im Licht der einen Schépfung und die eine Schépfung im Licht kultu-
reller Unterschiede zu besprechen.®

Die Hauptvortrige hatten als Uberschriften: (1) ,,Christentum und einheimische
Religion: Freunde oder Feinde? — eine einheimisch-amerikanische Perspektive®,
(2) ,,Die Natur: sakral oder sdkular? — eine asiatisch-amerikanische Perspektive®,
(3) ,,Wenn Kulturen sich begegnen: Integration oder Desintegration? — eine
hispanisch-amerikanische Perspektive*, (4) ,,Die Bibel und kulturelle Interaktion
— eine schwarz-amerikanische Perspektive*. Zu jedem Thema gab es zwei unmit-
telbare Kommentare aus unterschiedlichen kulturellen und theologischen Traditio-
nen — hier wurden auch Stimmen aus der Orthodoxie und aus dem amerika-
nischen Fundamentalismus sehr bewuft in den Vordergrund gebracht. Die Konsul-
tation wurde mit einer prinzipiellen, religions-soziologischen Darbietung eingelei-
tet: ,,Die Herausforderung einheimischer Kulturen an die westliche Spiritualit4t®
und mit einem zusammenfassenden, bewertenden theologischen Riickblick abge-
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schlossen. Die Lutheran World Ministries bereiten eine Ver6ffentlichung der Vor-
trdge und Darbietungen vor.

Den Herausforderern, die sich in ziemlich unterschiedlichen Abstinden zur
Kirche und zum etablierten Christentum plazierten, war allen ein kritisches Anlie-
gen gegeniiber der Welt- und Kulturbeherrschung des vorherrschenden westlichen
Christentumtypus gemeinsam. Die iibliche, sich als ,,biblisch* vorstellende Legiti-
mation der Unterdriickung abweichender Kulturphdnomene wurde zum Teil heftig
attackiert, von einigen als eine offenbare Verkehrung der biblischen Botschaft, von
anderen als eine angebliche ErschlieBung ihres wahren Charakters. Die Ehrfurcht
vor der Schépfung, nicht nur in der Naturreligion, sondern auch in nicht-westlichen
Christentumsinterpretationen und in den mehr oder weniger religions-synthetischen
lateinamerikanischen Kulturen, wurde dagegen als authentisches Sich-Verhalten
zur Schépfung und zum Schépfer hervorgehoben. Diese Herausforderungen wur-
den von Vertretern des westlich-christlichen ,,Establishments* nur in begrenztem
Malfle beantwortet, zum Teil wohl deswegen, weil sie, abgesehen von allen Vor-
behalten gegen mogliche Ubertreibungen und Vereinseitigungen, die Absicht und
Richtung der Kritik zu wesentlich fanden, um sie durch vorzeitige Gegenstdlie
abzuwenden. Angedeutet wurde jedoch die Mdglichkeit: die Konfrontation unter-
schiedlicher Religions- und Kulturformen diirfte durch iiberméfiige Verroman-
tisierung des einen Kollisionspartners und durch einseitig kritische Beschreibung
des anderen jedenfalls zum Teil iiberschérft worden sein. Zwar sei eine Konfronta-
tion historischer Ereignisse durch Gegeniiberstellung von Ideal des einen und Wirk-
lichkeit des anderen unter Umstidnden berechtigt, sie gestatteten jedoch kein end-
giiltiges historisches Urteil. Eine Frage sei es auch, inwieweit tribalistische Gemein-
schaftsformen mit offenem oder verborgenem Anspruch auf universelle Giiltigkeit
in der heutigen Welt anders denn als eine Einladung zum Eskapismus vorgestellt
werden kénnen.

Okumenisch diirfte die Kultur/Schépfungs-Diskussion in folgender Hinsicht
besonders mniitzlich sein: Sie trdgt nicht nur (1) zu einer klareren Unterscheidung
theologischer und nicht-theologischer Komponenten und damit zu einer Befragung
unberechtigter Verabsolutierungen in unseren etablierten christlichen Verhaltens-
mustern bei, sondern auch (2) zu einem Versténdnis der in all ihrer Modifizierbar-
keit doch nie eliminierbaren Interaktion der beiden. Damit sind bereits Wege, wenn
nicht zur vélligen Beseitigung, so doch zu einer erheblichen Verringerung existie-
render Einheitsschranken angedeutet. Was hier prinzipiell in jedem theologischen
Themabereich erreichbar sein sollte, legt sich im Bereich Schépfung deswegen
besonders nahe, weil die erwidhnte Interaktion hier so anschaulich an den Tag tritt:
Schopfungsvorstellung und kulturelles Identitéitserlebnis lassen sich nur schwer
getrennt betrachten. Daraus ergibt sich mit besonderem Nachdruck sowohl die
Moglichkeit wie die Dringlichkeit einer fruchtbaren Unterscheidung und auch die
Skumenische Anwendbarkeit der Beobachtungen durch Ubertragung auf andere,
nicht so unmittelbar erschlieBungsfreudige Theologiebereiche. Dazu kommt (3) ein
neues Verstdndnis von Kultur durch in ihrer Unterschiedlichkeit prinzipiell eben-
biirtige Beitrdge zu einem gesamtmenschlichen Erfahrungs- und Erlebnisreichtum,
die von ihrem einheitlichen Gegriindetsein in der gemeinsamen Schépfung zusam-
mengehalten werden; und (4) eine umfassendere Vision vom Sinn der Schépfung
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durch die Mannigfaltigkeit der expliziten und impliziten Schépfungszeugnisse der
unterschiedlichen Kulturen.

VI

Es sind einige zusitzliche Initiativen zu erwihnen, durch die sich das Projekt
noch weiter entfalten kann. Das jéhrliche ,,Internationale Seminar des Instituts fiir
Okumenische Forschung® im Juli 1984 war dem Thema ,,Mitarbeiter an Gottes
Schopfung — Okumenische Vision und Verantwortung® gewidmet. Solche Semi-
nare sind im allgemeinen nicht als Bestandteil in die laufenden Studienprojekte des
Instituts integriert. In diesem Fall war die Veranstaltung sorgféltig auf das Schép-
fungsprojekt abgestimmt. Sie wurde mit ausfiihrlichen Berichten und mit einem
Gespréch iiber den Gang des Projekts eingeleitet und sammelte wéihrend der folgen-
den neun Tage Beobachtungen und Vorschlige dazu.

In Verbindung mit der dritten asiatisch-pazifischen Luther-Konsultation in
Manila im Dezember 1984 war es dem Institut moglich, in Kooperation mit der
Abteilung fiir Weltdienst des Lutherischen Weltbundes den Teilnehmern einen Tag
der Information und des Gespréchs iiber das Schépfungsprojekt anzubieten. So gut
wie alle der rund 30 Konsultationsteilnehmer nahmen das Angebot dankbar an. Sie
kamen aus einem geographischen Bereich, der von Indien bis Australien, von Korea
bis Indonesien reicht (und mit Gésten aus den anderen Weltteilen). Zur Bewertung
wurde nicht nur eine allgemeine Projektbeschreibung angeboten, sondern auch ein
besonders im Hinblick auf die ,,Dritte Welt* vorbereiteter Fragebogen. Dieser zielt
auf den GrofBbereich ,,Schépfung und Kultur und versucht, die Korrelation zwi-
schen gegebenen sozialen, 6konomischen und kulturellen Voraussetzungen auf der
einen Seite und Schopfungsglaube, Wirklichkeitsvision und verschiedenen Typen
von Traditionsverhalten auf der anderen klarzustellen. Das Schema wurde ein-
gehend kommentiert und von den meisten Teilnehmern auch versuchsweise aus-
gefiillt, Auf diesem Hintergrund wurde eine zweite iiberarbeitete Fassung der
Burlingame-Konsultation zur weiteren Kritik vorgelegt. Danach wurden im Mai
20 Exemplare einer dritten und endgiiltigen Fassung des Fragebogens jeder von elf
ausgewiéhlten Kontaktpersonen in Afrika, Asien und Lateinamerika zugeschickt.
Die Voraussetzung ist, dafl die Fragebogen, die nicht nur nach persénlichen Hal-
tungen und Standpunkten fragen, sondern in mehreren Fillen nach denen der
kirchlichen oder der weiteren gesellschaftlichen Umwelt, an Christen auf der fiir die
Beantwortung notwendigen Ausbildungsebene gelangen, also an Studenten, Leh-
rer, Administratoren, Pastoren etc. Die Kontaktvermittler wurden gebeten, eine so
repriasentative Auswahl wie moglich auszusuchen und, wenn sie im Verlauf der
nédchsten Monate die ausgefiillten Fragebogen zuriickschicken, Informationen iiber
das Verteilungsverfahren beizufiigen, die fiir die Beurteilung seiner Repriisentativi-
tdt von Bedeutung sind.

Es ist klar, daf} eine umfangmiBig begrenzte und geographisch zerstreute Unter-
suchung wie diese nur einen klar begrenzten Wert hat und daB das gesammelte
Material mit groBer Behutsamkeit zerlegt und ausgelegt werden mufl. Wir meinen
doch, daB die Untersuchung mit der erforderlichen kritischen Zuriickhaltung einen
wichtigen Beitrag zu dem gerade fiir das Schopfungsprojekt so wichtigen {iberregio-
nalen Horizont geben kann.
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Als eine letzte Veranstaltung im Rahmen des Gesamtprojekts stand auf unserer
Waunschliste eine Konsultation zum Thema Schépfung/Okumene/Naturwissen-
schaft. Auf der Suche nach Mitarbeitern fiir ein solches Unternehmen kamen wir
erst mit der Evangelischen Akademie Loccum in Kontakt, dann mit einer multina-
tionalen Arbeitsgruppe, die seit einiger Zeit die Griindung eines europdischen
Gesprichsforums fiir Kirche und Naturwissenschaft vorbereitet. Die erste 6ffent-
liche Veranstaltung dieses Kreises wird voraussichtlich in Loccum im Mairz 1986
stattfinden und wird als Hauptthema ,,Die Diskussion iiber Schépfung und Evolu-
tion*“ haben. Auch wenn diese Orientierung nicht unmittelbar mit dem Anliegen
eines dkumenischen Studienprojekts zusammenfillt, wird es wahrscheinlich gelin-
gen, eine geniigend umfassende Riicksichtnahme auch auf die Skumenischen
Begleiterscheinungen des Fragebereichs zu sichern, so daB das Institut fiir Okume-
nische Forschung sich mit dem wiinschenswerten Ertrag an der Konferenzverwirk-
lichung wird beteiligen kénnen. In dieser Sicht ist vor allem von Interesse, wie
unterschiedliche kirchliche Haltungen gegeniiber wissenschaftlicher Welt-
erforschung und rationaler Wirklichkeitsdeutung gesamtchristliche Wirklichkeits-
orientierungen und damit auch konfessionelle Grundhaltungen widerspiegeln. Als
eine relevante 6kumenische Herausforderung diirfte in der heutigen Welt auch die
Nachfrage nach gesamtchristlichen Initiativen in Richtung auf einen Dialog zwi-
schen Kirche und Forschung gelten.

VII

Es liegt auf der Hand, daf3 die abschlieBende Bearbeitung dieses Studienprojekts
nicht mit einer blolen Zusammenstellung der Konferenzberichte plus der Ergeb-
nisse einer Fragenbogen-Aktion getan ist, auch dann nicht, wenn eine recht griind-
liche Analyse der durchgearbeiteten sozialethischen Stellungnahmen dazukommt.
Wenn sie auch noch so kreuz und quer verlaufen und zum Teil tief einschneiden,
so bleiben das alles doch schmale Rinnen in einem viel zu weiten und bis jetzt fast
unerprobten Ausgrabungsfeld. Hoffentlich wird die Arbeit zu vermehrten weite-
ren, in vielerlei Hinsicht griindlicheren Spezialuntersuchungen AnstoB geben. Von
Bedeutung ist es jedoch, daf die Beschreibung unseres Unternehmens und der sich
daraus unmittelbar abzeichnenden Befunde nicht ohne eine umfassendere (wenn
noch so vorldufige) Bewertung im Blick auf die 6kumenische Gegenwartslage und
die aktuellen schépfungstheologischen Besorgnisse vorgelegt wird. Ein Archdologe
kann die Entdeckungen einer ersten Probeausgrabung nur im Licht der bisherigen
Gesamterkenntnisse seiner Wissenschaft einschidtzen; der Spaten allein sagt ihm
wenig, solange nicht die Biicher dazukommen. Fiir eine fruchtbare Auswertung
unserer Untersuchung wird ein verhéltnisméBig umfassender Dialog mit aktueller
Schopfungstheologie wie auch mit 6kumenischer Theologie in ihrer vollen Breite
recht wichtig sein.

Was koénnen wir dann von einer solchen Auswertung erwarten? Auf der vorlie-
genden Stufe kénnen nur einige Andeutungen gegeben werden. Vielleicht lohnt es
sich dann im Ansatz, zwischen den méglichen paradigmatischen und den méglichen
inhaltlichen Ergebnissen zu unterscheiden. Unter ,,paradigmatisch* werden solche
Erkenntnisse verstanden, die sich nicht auf die Glaubenssubstanz des Ersten Arti-
kels an und fiir sich beziehen, sondern auf das typologische Erschliefungsvermdgen
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der Kombination Schépfung/Okumene. Man kann sich hier potentiell vier wichtige
Errungenschaften vorstellen: (1) Die Aufnahme eines weiten und wichtigen, in die-
ser Verbindung neuen Glaubensbereiches zur 6ékumenischen Durchleuchtung wird
nicht unerheblich zu einer umfassenden Uberpriifung, Bestitigung und Anpassung
bisheriger 6kumenischer Paradigmen beitragen kénnen. (2) Ein zur Feststellung der
Grenzen zwischen theologischen und allgemeinkulturellen Faktoren besonders
geeigneter Studienbereich mufl auch zur Unterscheidung zwischen theologischen
und nicht-theologischen Faktoren in der vorliegenden Kirchenspaltung einen inter-
essanten Beitrag leisten kénnen. (3) Die Konfrontation des aktuell-konkreten Sich-
verpflichten-Lassens der Kirchen mit ihren iiberliefert-proklamatorischen Bekennt-
nisaussagen zum Bereich Schopfung (auch mit ihrer gegenwirtigen akademischen
Schopfungstheologie) diirfte — neben einem augenfilligen Sachinteresse — auch
paradigmatisches Interesse haben, ndmlich als ein vermutlich anschauliches Bei-
spiel der gegenseitigen Interaktion von theologischer ,,Theorie* und ,,Praxis*, was
bestimmt nicht ohne 6kumenische Relevanz ist. (4) Die weitgehende 6kumenische
Bewaltigung mehrerer offenbar von schépfungstheologischen Kontroversen ausge-
henden Spaltungen in der Alten Kirche mul} historisch die Schépfung zu einem
besonders aufschluflireichen Fall dkumenischer Uneinigkeitsbewéltigung machen
und diirfte damit auch fiir die Gegenwart wichtige Weichen stellen.

In bezug auf Sachergebnisse ist es natiirlich, die Erwartungen vor allem in die fol-
genden Richtungen zu lenken. (1) Kirchliche Gegenwartsstellungnahmen im Licht
ihrer theologischen Motivationen zu lesen, kann die seit langem spiirbare Spannung
zwischen schopfungstheologischen und christologischen Ansétzen in der dkume-
nischen Sozialethik kldren, was einerseits zur genaueren Bestimmung der universel-
len Giiltigkeit sozialethischer Stellungnahmen, auf der anderen Seite zur notwen-
digen Sanierung der Debatte iiber kirchliches Gesellschaftsengagement und status
confessionis beitrégt. (2) Wenn der christliche Glaubensinhalt, wie heute weithin
angenommen wird, eine unauflésbare Einheit darstellt und eine Aussage immer zur
Erlduterung des anderen beitrdgt, diirfte Einigkeit und/oder Uneinigkeit im Blick
auf die Schopfungstheologie auch die traditionell als kirchentrennend angesehenen
Glaubensfragen aussichtsreich erschlieBen und damit den Gesamtbereich kirch-
licher Wechselbeziechungen. In einer dkumenischen Phase, in der das gewohnte
kontroverstheologische Angehen der Einheitsfrage vorldufig eher erschépft
erscheint, kénnte dies von besonderer Bedeutung sein. (3) Die direkte Befragung
heutiger Schopfungstheologie auf ihre Skumenische Relevanz hin diirfte nicht nur
unsere im Moment vielleicht ein wenig einseitig umweltorientierten Vorstellungen
von Verantwortung ergidnzen, sondern auch eine angemessene Bezugnahme auf
den bisher einigermaflen versdumten Ersten Glaubensartikel in den ékumenisch-
theologischen Uberlegungen sicherstellen. (4) Das immer mehr der Klirung bediirf-
tige Thema ,,Einheit der Kirche versus Einheit der Welt als 6kumenischer Verant-
wortungsbereich* 148t sich kaum ohne eine zielbewuBte Bezugnahme auf den
Schopfungsglauben perspektivenreich erforschen. (5) Die ,,Schopfungsprobleme**
in der heutigen Welt, in bezug auf Wissenschaft sowie auf Technologie und Okono-
mie, sind von solcher Art und solchem Umfang, daB sie seitens der Kirchen nur
»okumenisch®, d.h. weltweit und konfessionsweit, sinnvoll angegangen werden
konnen, was sich wieder nicht ohne eine theologisch gekliarte Gemeinsamkeit in der
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Schopfungsvorstellung fruchtbar durchfiihren 148t. (6) Was in — oder vielleicht
eher: in bezug auf — Theologie der Schépfung kirchentrennend (oder besonders
kircheneinend) sein diirfte, 148t sich erst durch eine Reihe von Unterscheidungen
feststellen: (a) zwischen theologischen und nicht-theologischen Komponenten unse-
rer unterschiedlichen Verhaltensweisen, (b) zwischen konfessionsbestimmten, kon-
fessionsbezogenen und konfessionsunabhingigen theologischen Komponenten,
(c) zwischen praktisch verhaltensbestimmenden und verhaltensgleichgiiltigen theo-
logischen Komponenten. Hier verbinden sich heute in ausgeprigtem Male sach-
liche und paradigmatische Ergebnisse einer 6kumenischen Schépfungsstudie.

Diese sehr summarischen Voriiberlegungen zur Bewertung des Projekts ,,Die
Schopfung — eine 6kumenische Herausforderung?** diirfen nicht fiir mehr ange-
sehen werden, als was sie sind: Der erste Vorentwurf eines Plans fiir die Durch-
arbeitung des jetzt im groBBen — aber bei weitem nicht im vollen — MaBle vorliegen-
den Materials. Es ist auch klar, daB} h6chstens zwei oder drei dieser Fragen wirklich
in einiger Breite verarbeitet werden kénnen, fiir die iibrigen werden nur ganz sum-
marische ErschlieBungsbeitridge erwartet werden kénnen. Es gibt noch Raum fiir
Beobachtungen und Bemerkungen, ehe ein SchluBbericht fertiggestellt wird, der
mit Sicherheit nur der Schlufibericht eines verhiltnismaBig bescheidenen Anfangs
sein kann. Es sollte mich nicht wundern, wenn gerade die Schépfung das Haupt-
thema fiir 6kumenische Studien und dkumenisches Gesprich der neunziger Jahre
werden sollte.

Per Lonning

ANMERKUNGEN

Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie, Bd.30, 1983, 57-72..

Kerygma und Dogma, 29 (1983) 255-270.

Ecumenical Review, 36 (1984) 204-213.

Freib. Z.schr., 62, KuD, 268, ER, 205: ,,Theosis* (orthodox), ,,Natur* (katholisch),
»oakramentalitdt” (anglikanisch), ,,Neuschépfung® (lutherisch), ,,Bund* (reformiert),
. Welt* (freikirchlich).

3 ER, 37 (1985) 360-370.

¢ Prozefitheologie und Schépfung. Die Redaktion der OR hat mich um eine weitere Ausfiih-
rung dieses Themas im Blick auf eine deutsche Leserschaft gebeten. Sowohl Aktualitit
und Wichtigkeit der prozeitheologischen Herausforderung wie die in Europa noch weit-
verbreitete Unkenntnis iiber diesen weltweit immer einfluBreicheren Trend machen eine
zusidtzliche Anmerkung wiinschenswert. Die beste Antwort ist dann wahrscheinlich, das
fiir den englischsprachigen Klingenthaler Bericht verfertigte Konzentrat aus dem Beitrag
des reprisentativen ProzeBtheologen David Griffins in Ubersetzung zur Erlduterung vor-
zulegen:
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,,Die ProzeBtheologie trigt energisch zur gegenwirtigen Neuiiberlegung der Schopfungs-
theologie bei, die zur Bewiltigung der 6kologischen Krise so notwendig geworden ist. Tra-
ditionell ist Gott zwingende Allmacht (coercive omnipotence) zugeschrieben worden, eine
vom Konzept der ,creatio ex nihilo‘ unterstiitzte Vorstellung. Damit wird also ,nihil* als
unbedingtes Nichtsein verstanden: alle Macht gehort wesentlich Gott allein, bestimmte
Wirkungen werden einseitig von ihm hervorgebracht. Diese Vorstellung hat schicksalhafte
Folgen fiir die christliche Theologie, sowie Zusammenst6Be mit menschlicher Beobach-
tung, Reflexion und Sehnsucht nach Freiheit. Allen Menschen scheint ein besonderer
Antrieb gemeinsam zu sein: der Wunsch, Gott nachzuahmen. Wenn aber Gott als ,zwin-
gende Allmacht’ identifiziert wird, hat dies furchtbare ethische Konsequenzen, die in den
Bedrohungen eines nuklearen Holocausts gipfeln. Solange unsere herrschenden Weltan-
schauungen einseitige, zwingende Macht verherrlichen, werden solche Leute unsere Heili-
gen sein, die von tierischer Macht betrunken sind.

In Protest dagegen verwirft Whiteheads Schépfungsvorstellung die Idee der Zwanghaftig-
keit und sieht in Christus das gottliche Element in der Welt als eine iiberredende, nicht
als eine zwingende Vermittlung. Die ,Kenose‘ ist die entscheidende Offenbarung der gott-
lichen Handlungsweise, eine Herausforderung, die in dem herkémmlichen Konzept von
Gottessohnschaft vollig verspielt wird. Die Verdnderungen in der Orientierungsweise vom
Frithchristentum bis heute miissen ernst genommen werden: 1) Die Kehre von plétzlicher
Schépfung zur Evolution, 2) das Verschwinden iibernatiirlicher Ereignisse als ,einseitig
von Gott verursachten Handlungen®, 3) ,unfehlbar inspirierter Schriften‘, 4) einer als pas-
siv vorgestellten Materie, 5) einer unbedingten Unwandelbarkeit des Goéttlichen, 6) apolo-
getischer ,Losungen® eines in der Realitit nicht vorliegenden Problems des Ubels, 7) eines
plétzlichen Endes des Universums in der nahen Zukunft.

Eine prozeBtheologische Neuiiberlegung will statt dessen vorschlagen: (1) Schépfung aus
einem relativen Nichts, einem aktiven Nichts, das nicht einfach manipuliert werden kann,
nur iiberredet. (2) Jede ursidchliche Beziehung besteht zuletzt in einer Vermittlung von
Gefiihlen, nie in einem einseitigen gottlichen Wirken. (3) Da allen Ereignissen irgend-
welche Macht der Selbstbestimmung innewohnt, mul} der urséchliche EinfluB Gottes
iiberredender Art sein. (4) Dafl Gott Wesen mit der Moglichkeit fiir SelbstbewuBtsein
schuf, war ein ungeheures Risiko, dem nur durch Vermeidung solcher Wesen hiitte vorge-
beugt werden koénnen. (5) Weil wir kérperhaft sind, ist es uns moglich, zwingende Macht
auszuiiben. Wenn Gott das nicht tut, so deswegen, weil es keinen goéttlichen Koérper zwi-
schen ihm und uns gibt. (6) Der Teufel ist ein Symbol, das auf die ungeschaffene Kreativi-
tat des Bereiches des Endlichen weist, insofern dieser destruktiv verwendet wird. (7) Gott-
liche Kreativitdt als iiberredungsfidhige schopferische Liebe ist letztlich stdrker als die
Macht des Todes und der Zerstérung. Dies wird durch die Auferstehung Christi symbo-
lisch dargestellt.*

Eine im groBen und ganzen mit dem prozefitheologischen Ansatz iibereinstimmende Pole-
mik gegen die ,,creatio ex nihilo*“ wird von Dorothee Sélle in ihrer neuen Schépfungs-
theologie vertreten. (To Work and to Love — A Theology of Creation, Philadelphia
1984, S. 38, vgl. 13-20.) Dagegen verteidigt Jiirgen Moltmann jene Lehre und sieht in der
ProzeBitheologie eine bedrohende ,,Vergottung der Welt*, indem sie eigentlich keine
Schopfungslehre, nur eine Erhaltungs- und Ordnungslehre vertritt. (Gott in der Schop-
fung — Okologische Schopfungslehre, Miinchen 1985, S. 91.) Die im vorliegen-
den Zusammenhang interessanteste Einfiihrung in die ProzeBtheologie in deut-
scher Sprache ist wohl Michael Welkers: Universalitit Gottes und Relativitiat der
Welt — Theologische Kosmologie im Dialog mit dem amerikanischen Prozefidenken
nach Whitehead, Neukirchen-Vluyn 1981.

ER, 37 (1985) 370.

ER, 37 (1985) 506-511.



Kirche und Staat in Korea

I. Historischer Uberblick

Lange Zeit hindurch als ,,Einsiedler-K6nigreich* bekannt, war Korea bis Ende des
19. Jhs. eine traditionelle Monarchie und zeigte sich gegeniiber den steigenden Ein-
fliissen politischen Wandels aus dem Westen verschlossen. Dieser Widerstand gegen
jeglichen Wandel hatte gar zur Verfolgung katholischer Missionare und Christen ge-
fiihrt, die man als Herausforderung zur bestehenden, vom Konfuzianismus gepragten
Ordnung ansah. Es liegt schon eine Ironie in der Tatsache, daf die ernsthafte Schwi-
chung der Dynastie und deren schlieBlicher Sturz im Jahre 1905, als Japan in still-
schweigender Ubereinkunft mit den Amerikanern und den Englandern auf der Halb-
insel ein Protektorat errichtete, nicht in den Hdnden einer westlichen, sondern einer
asiatischen Macht lag, die von den Grundsétzen des westlichen Imperialismus durch-
trankt war. Im Kontext der vom Kolonialismus unter Japan iiberschatteten Periode
— sie dauerte offiziell von 1910 bis 1945 — muf die verstérkte Suche des koreanischen
Volkes nach einer Quelle der Hoffnung gesehen werden.

Die Wurzeln der katholischen und der protestantischen Missionstétigkeit gehen bis
weit vor die Annexion des Landes durch die Japaner zuriick. Der Katholizismus, seit
dem spéten 18. Jh. aktiv, und das protestantische Christentum, das mit der Ankunft
amerikanischer Missionare im Jahre 1884 begann, richteten ihr Augenmerk nicht nur
auf die Uberwindung der herrschenden sozialen Verhiltnisse, sondern sie versuchten
auch die gesellschaftlich Unterdriickten und Machtlosen, mit ihnen auch die koreani-
schen Frauen, zu erreichen. Mit dem Sturz der Yi-Dynastie wurde dann die bisherige
Anpassung der Kirche an die herrschende Schicht beendet, wahrend ihre Identifika-
tion mit dem Leben und den Bediirfnissen der einfachen Leute erheblich verstirkt
wurde. Eine nationale Erweckungsbewegungim Jahre 1907 und in den folgenden Jah-
ren verbreitete sich wie ein Lauffeuer und lie3 die Menschen auf Freiheit hoffen, Tat-
séchlich ging diese Bewegung zum Teil auf missionarische Bemiihungen zuriick, um
Zorn und Enttduschung der Menschen von politischer Betédtigung weg in eine andere
Richtung zu lenken. Indem sie sich mit dem Leben und den Hoffnungen der Menschen
identifiziert hatte, wurde die Kirche jedoch unvermeidlich zu einem wichtigen Ort des
Widerstandes gegen die Kolonialmacht, indem sie den Wunsch nach nationaler Unab-
héingigkeit widerspiegelte. Auf diese Weise spielten die Christen eine wichtige Rolleim
landesweiten, gewaltlosen Aufstand gegen die japanische Herrschaft im Jahre 1919,
der brutal niedergeschlagen wurde. Bemerkenswert ist, daf der gréfite Widerstand ge-
gen die japanische Kooptierung und Christenverfolgung von jenen kam, die von fun-
damentalistischem Eifer erfiillt und deshalb nicht willens waren, mit der japanischen
Staatsreligion einen KompromiB einzugehen. Noch bis Ende der japanischen Herr-
schaft 1945 mufite diese Standhaftigkeit im Glauben teuer bezahlt werden. Dennoch
brachte dieser unerschiitterliche Glaube — selbstgerecht, voller Vorurteile und nur
zdgernd im Vergeben — bedauerlicherweise eine Spaltung innerhalb der koreanischen
Kirche mit sich, die seitdem immer wiederkehrte und sich vertiefte.
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I1. Die blinde Leidenschaft der Kirche fiir den nationalen Aufbau

Die Befreiungim Jahre 1945 war eine freudige Erfahrung, dasie das Entstehen einer
neuen modernen koreanischen Nation versprach, die vom koreanischen Volk selbst
aufgebaut werden sollte. Die Kirchen, angesteckt von der Euphorie dieser Zeit, hie3en
fast jede Aktion des koreanischen Volkes gut. Sie waren in ihrer Naivitdt unféhig,
wihrend dieser Zeit voller Verwirrung und nationaler Krisen eine prophetische Rolle
zu spielen.

Schon bliesen die Stiirme der internationalen Politik voller Kélte iiber das Land,
und das Schicksal der koreanischen Halbinsel wurde nicht in die Hinde der Koreaner
gelegt, wie diese es so sehr erhofft hatten. Statt dessen wurde die Nation durch eine
Entscheidung, deren Folgen bis heute in die Gegenwart reichen, kiinstlich in einen
nordlichen und einen siidlichen Teil gespalten, nachdem die Kapitulation der Japaner
sowohl von der Sowjetunion als auch von den USA akzeptiert worden war. Diese Tei-
lung des Landes war sofort mehr als eine blof geographische. Die Polarisierung durch
denKalten Krieg der Ideologisierung mufite die nationalen Ideale unweigerlich in zwei
Lager spalten: die Ideale von Freiheit und Befreiung auf der einen Seite, von Gleich-
heit und Gerechtigkeit auf der anderen. Was einmal zwei untrennbare Elemente in den
Bestrebungen des koreanischen Volkes gewesen waren, stand sich nun in unverséhnli-
cher Gegnerschaft gegeniiber.

Eine dhnliche Unterscheidung fafte im christlichen Denken Wurzeln. Freiheit und
soziale Gerechtigkeit sind grundlegende, sich ergéinzende Elemente in der christlichen
Botschaft. Beides hatte den Geist des koreanischen Volkes wihrend seiner kolonialen
Unterdriickung fasziniert. Dennoch rif die weltweite ideologische Spaltung zwischen
Ost und West, die sich in der Teilung der Halbinsel in einen Norden und einen Siiden
widerspiegelte, diese zwei sich erginzenden Faktoren in der christlichen Mission aus-
einander. Die eine Hilfte der Halbinsel legte zu Lasten der Freiheit die Betonung auf
soziale Gleichheit; die andere Hélfte betonte die Freiheit und teilte der sozialen Ge-
rechtigkeit eine sekundére Rolle zu.

Diese Tendenz wurde 1948 durch die Einsetzung der verschiedenen Regierungen
verstérkt, von denen jede die Herzen und den Geist des ganzen Volkes ausschlieBlich
fiir sich beanspruchte. Hinzu kam die Unterdriickung der religiosen Aktivitdten im
Norden. Die Kirche itberlebte und wuchs im Siiden, stark beeinflufit von der ideologi-
schen Spaltung, und vergal3 dariiber weitgehend die Anliegen der sozialen Gerechtig-
keit, ja sie stand ihnen fast ablehnend gegeniiber. Als im Jahre 1950 der Kalte Krieg
kulminierte und die Koreaner wegen ihrer jeweiligen ideologisch-fundierten Systeme
ihre Briider bekdmpften, identifizierte sich die Kirche stark mit den Nationalinteres-
sen und der Staatsideologie der Republik von Korea im Stiden. Dies sollte ernsthafte
Riickwirkungen auf die spitere Rolle der Kirchen haben, denn statt die weitverbreitete
Vorstellung von nationaler Verséhnung, Vergebung, sozialer Gerechtigkeit und Ga-
rantien der grundlegenden Freiheiten zu verkiinden, entsagte die Kirche ihrer prophe-
tischen Stimme. In ihrer starken Identifikation mit den alles beherrschenden staatli-
chen Sicherheitsbemiithungen und vollkommen gefangen in den Verlockungen, die
der nationale Aufbau mit sich brachte, lief} es die Kirche zu, daf} ihr eigenes Anliegen
— die Freiheit des Individuums und des Lebensunterhaltes — verschwiegen wurde. In
ihrer Tendenz, eher der Staatsfithrung zu folgen als auf die ganze Botschaft von der
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Herrschaft Christi zu achten, gelang es ihr nicht, das visionére Ziel fiir die ganze Na-
tion zu verkiinden und eine Politik kritisch zu durchleuchten, die die sozialen Unge-
rechtigkeiten und Ungleichheiten vertiefte. Von einigen Ausnahmen abgesehen, un-
terlie es die Kirche, fiir ,,die Geringsten unter den Briidern* zu sprechen, und sie
neigte dazu, sich von den unangenehmen Seiten der Politik fernzuhalten, trotz der
wachsenden autoritdren Herrschaft der Regierung Syngman Rhees in den 50er
Jahren.

II1. Modernisierung, ,,Entwicklung‘‘ und die Kirche

1) In den 60er Jahren wurde das Ausbleiben eines angemessenen Zeugnisses durch
die Kirche in bezug auf die vergessenen notleidenden Bereiche der Gesellschaft ernst-
haft herausgefordert. Der ernstzunehmende Wunsch des koreanischen Volkes, frei zu
sein, der die ,,raison d’étre* und die Parole der Regierung wéahrend des Koreakrieges
gewesen war, wurde systematisch ignoriert und vom Rhee-Regime wihrend der 50er
Jahre mit FiiBen getreten. Als die Ausschreitungen der Regierung untragbar wurden,
reagierte das ganze Volk. Am 19.4.1960 fiihrten die Studenten — mehr als die Kirchen
— einen Volksaufstand an, der Rhee zwang aufzugeben. Der Sturz der Regierung
Rhees war ein Zeichen fiir die allgemeine Forderung nach einer repréisentativeren Re-
gierung; und ein solches demokratisches System sollte mit Hilfe eines neuen Freiheits-
begriffs herbeigefiihrt werden. Trotz der allgemeinen Forderung nach solch einer Er-
neuerung und selbst angesichts des Militdrputsches ein Jahr spadter im Mai 1961,
mischte sich die Kirche nicht ein. Genauso, wie man sie durch das Ethos des nationalen
Aufbaus in der Rhee-Periode eingelullt hatte, konnte sie nun auch durch die Verspre-
chungen des neuen Regimes leicht zufriedengestellt werden: die Demokratie werde
aufgebaut, verlange aber zunéichst nach einer Gesellschaftsordnung und Modernisie-
rung. Modernisierung hingegen bediirfe der Effektivitit auf nationaler Ebene, was
nur durch eine starke Fiihrung bewerkstelligt werden konne. Viele in der Kirche waren
davon iiberzeugt, daf selbst ein Milit4rregime sich eignen kénne, um nationale Ent-
wicklung zu erreichen. Auf ihre friihere eifrige Mitwirkung des nationalen Aufbaus
bauend, schien die Kirche jetzt wieder hochst beschiftigt, sich hinter den Karren der
,»,Entwicklung* als hochstes Ziel des Staates und seines Volkes spannen zu lassen, und
war sich nicht bewuf3t, daf3 solch ein Weg mit blindem Chauvinismus und grofiem Leid
gepflastert sein wiirde. Einige Theologen gingen gar so weit, eine ,, Theologie der Ent-
wicklung** zu verkiinden, die mit der Staatsideologie iibereinstimmte und sie unter-
stiitzte.

2) Aus rein wirtschaftlicher Sicht schien sich eine solche Mobilisierung des Volkes
durch die Regierung auszuzahlen. Ein ,,Wachstumswunder* im Export und ein Brut-
tosozialprodukt mit einer jahrlichen Steigerung von 12-15 % ermutigte die Fiihrer und
fesselte die Vorstellungen des Volkes. Vielleicht war es tatséchlich so, wie es die tagli-
chen Appelle versprachen: die gegenwirtigen wirtschaftlichen und politischen Opfer
wiirden sich in grofem nationalen Reichtum und politischer Mitsprache in der Zu-
kunft bezahlt machen. Vielleicht muB3ten solche Leiden fiir kurze Zeit in Kauf genom-
men werden, um Industriealisierung und Entwicklung zu erreichen, so wie es die Fiih-
rer verkiindeten.

Dennoch war der Preis fiir dieimmensen Entwicklungsanstrengungen und die Poli-
tik des Regimes sehr hoch. Die Steigerung des Bruttosozialprodukts verlangte eine ex-
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portorientierte Wirtschaft, und héhere Exportraten bedeuteten mehr Arbeit zu gerin-
geren Lohnen — verglichen mit denen anderer Entwicklungsldander. Verschiedene
Tendenzen zeichneten sich ab und spiegelten offen die Willkiir der Regierungspolitik
wider. Um zur Wanderung in die Stadte sowie zur Fabrikarbeit zu ermuntern, wurden
die Preise fiir landwirtschaftliche Giiter kiinstlich niedrig gehalten, indem man in
wachsendem Maf auf importiertes Getreide vertraute. Die Selbstversorgung des Lan-
des mit Nahrungsmitteln sank von tiber 70 % auf unter 50 %. Zur gleichen Zeit ver-
langten die groBen, exportorientierten Industrien nach héheren Geldinvestitionen, zu
denen man das Volk ermutigte und die seitens der Regierung durch die Bevorzugung
von wenigen heimischen Betrieben und Unternehmern mit guten Kontakten ermég-
licht wurden. Dadurch wurde der sprunghafte Anstieg der Entwicklung von einer auf
ein Minimum reduzierten Landwirtschaft, streng niedrig gehaltenen Léhnen und
schlechten Arbeitsbedingungen begleitet sowie von einem sichtbar wachsenden sozia-
len Unterschied zwischen denen, die in die Stddte strémten, um Arbeit zu finden, und
denen, die aus den steigenden Exportraten, dem Bruttosozialprodukt und der Kor-
ruption den Reichtum abschdpften. Ein letzter, wenn auch versteckter Preis des rapi-
den Wachstums war die hohe Abhéngigkeit von den internationalen Geldinstituten —
dem Internationalen Wiahrungsfonds, der Weltbank, westlichen und japanischen
Banken —, der sich in einem sprunghaften Anstieg der Verschuldung seit den frithen
70er Jahren dulerte.

3) Im Laufe des industriellen Aufbruchs begannen die Menschen, sich ihres Status
und ihrer Rechte bewuf3t zu werden. Wihrend sie auf den billigen Arbeitsmarkt in die
Stédte getrieben wurden, begannen die neuen Industriearbeiter, sich iiber die Tren-
nung von ihren Familien und ihrer ldndlichen Heimat Gedanken zu machen. Die
schnelle Herausbildung des Selbstbewuftseins im Volk war die Folge dieser duB3erst
rapiden industriellen Mobilisierung. Wiahrend die Wirtschaftsplaner von diesen neu-
en Arbeitern lediglich verlangten, treue Arbeitnehmer zu sein, wollten sich die Arbei-
ter selbst als Menschen anerkannt wissen.

Inden frithen 60er Jahren war die schnelle Industrialisierung das Anliegen nur eini-
ger Kirchen. Die Ballung von Wanderarbeitern aus den landlichen Gebieten in den In-
dustrieregionen brachte neue erschiitternde Schicksale mit sich, was die Kirchen ver-
anlafite, ihre Evangelisten auszuschicken, um diese notleidenden Seelen zu trosten.
Die Evangelisten konnten sich jedoch mit ihren Evangelisationspldnen nicht zufrie-
dengeben, nachdem sie diese Arbeiter getroffen hatten. Die Berichte iiber die Not und
die Ungerechtigkeiten, die diese hilflosen Wanderarbeiter auszuhalten hatten, waren
erschiitternd, und es wurde schnell klar, daB sie mehr als nur Evangelisation brauch-
ten. Die Evangelisten entschieden sich zu bleiben und den Arbeitern zur Seite zu ste-
hen, entgegen den traditionellen kirchlichen Bemiihungen, die Arbeitswelt lediglich
zu evangelisieren. Dies war der Beginn der Stidtischen Industriemission der Koreani-
schen Kirchen. Im Laufe der 60er Jahre waren die Evangelisten der Stadtischen Arbei-
termission durch die Probleme herausgefordert, die aus dem rapiden industriellen
Wachstum entstanden. Als Ergebnis befafiten sich die ,,Evangelisten* nun mit den
menschlichen Problemen der Industriearbeiter. Der Kampf der Arbeiter fiir ihre Be-
freiung aus den Fesseln der Ausbeutung befreite gleichzeitig die Evangelisten aus den
Fesseln der Kirche.
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Wiihrend dieses Jahrzehnts wurde das unbeschwerte BewuBtsein der Kirchen durch
die Arbeit der Menschen an der ,,Front*‘ herausgefordert, so z.B. von der Stadtischen
Industriemission, der Christlichen Studentenbewegung und der Jugendbewegung.
Langsam wurden sich die Kirchen ihrer Verantwortung fiir ihre Briider bewuft, die
unter einem ungerechten System und ihren Fiihrern litten. In vielfacher Weise stellte
dies den fritheren Geist und die Haltung der Kirchen wieder her, als sie die treibende
Kraft des nationalen Freiheitsstrebens gewesen waren. Das neue Bewuftsein wurde
auch als eine Bewegung der Bufie dafiir angesehen, daf} sie nicht fahig gewesen waren,
wihrend der Periode des nationalen Aufbaus und des Emporkommens des Militdrs
ins politische Leben ihre Stimme zu erheben.

4) Im Aufbruchsstadium war ,,Entwicklung* ein Slogan der Regierung gewesen,
der im Bereich der wirtschaftlichen Planung gebraucht wurde. Bald jedoch wurde es
zu einer Ideologie der Regierung. ,,Entwicklung‘ wurde zu einem nationalen Ziel und
setzte so die nationalen Trdume mit wirtschaftlichem Wachstum gleich. Wissen-
schaftliche Logik wurde zur Sprache der Politik und Leistungsféhigkeit zum héchsten
moralischen Gut. Die nationalen Ziele wurden auf die Pldne der Regierung reduziert,
und die politische Autoritét verlor an Uberzeugungskraft. Die politische Sprache
wurde in einen technischen Code iibersetzt, und die Machtelite versteckte sich hinter
kaltem Rationalismus. Die Nation wurde zum Papagei der Regierungsappelle, daf3
,,die Wirtschaft um jeden Preis gesteigert werden muf3‘‘. Wirtschaftswachstum war
fiir das Volk nicht linger begehrenswert, als deutlich wurde, was der Preis fiir die
,,Entwicklung* sein wiirde. Diese ,,Entwicklungs‘‘-Ideologie mufite zwangsldufig
mit dem Bewulitsein des Volkes, dal} es ein Recht auf Selbstwert und Anerkennung
als menschliche Wesen hatte, kollidieren.

5) Die zweite Entwicklungsdekade konnte nur mit Hilfe militdrischer Macht begon-
nen werden. Die Errichtung einer Besatzungsregierung gegen Ende des Jahres 1972
und die folgende Herrschaft mittels Priasidentenerlafl und einer eisernen Faust statt ei-
ner Herrschaft durch Gesetze war in den 70ern ein klares Anzeichen dafiir, dal} die
Entwicklung ihren messianischen Ruf verloren hatte. Die Industrialisierung konnte
die Anspriiche der Menschen nicht mehr unter Kontrolle und die Erwartungen des
Volkes nicht mehr weiter in Schach halten. Folglich wurde der Rif} zwischen Arm und
Reich grofer und trieb soziale Spannungen und Konflikte auf den Hohepunkt. Ver-
zweifelt griff die Regierung zu Druckmitteln, um ihr Uberleben zu sichern; politische
Kompromisse und Uberzeugungskraft waren keine brauchbaren Werkzeuge mehr.
Die Militédrs spielten eine immer gréfere Rolle in politischen Angelegenheiten. Schon
bald wurde die Militarisierung der koreanischen Politik zum Alltagsgeschehen.

Sowohl die protestantischen Kirchen als auch die rémisch-katholische Kirche
reagierten auf diese Situation. Die Missionsarbeiter beider Kirchen faf3iten den Ent-
schluB, bei den Arbeitern und Bauern zu bleiben, um mit ihnen eine starke Solidari-
tdtsgemeinschaft aufzubauen. Die Kirchen entzogen diesem Biindnis nicht ihre Un-
terstiitzung. Die Stddtische Industriemission und der Christliche Bauernverband der
protestantischen Kirchen sowie die Christliche Arbeiterjugend und der Katholische
Bauernverband der rémisch-katholischen Kirche waren die bekanntesten Organisa-
tionen, die sich im Laufe der 70er Jahre fiir eine Solidaritit mit den Armen ausspra-
chen. Wegen ihrer Bindung an die Armen bezahlten die Missionsarbeiter — als einzel-
ne und als Gruppe — einen hohen Preis. Sie wurden hdufig Opfer von Einschiichte-
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rung, Beldstigung, Gefangennahme und Folter. Die Machthaber versuchten, die
Kirchen von den Armen zu trennen, indem sie behaupteten, die Arbeit der Kirche mit
den Armen sei politisch und nicht religis ausgerichtet. Bedauerlicherweise schlossen
sich die Kirchen nicht zusammen, um dieser Herausforderung und dieser Bedrohung
seitens der staatlichen Machthaber zu begegnen. Einige verschlossen garihre Tore, um
,,religioser zu werden, andere hiillten sich in Schweigen. Ein wesentlich gréBerer Teil
aber hielt standhaft an seinem Glauben fest, um bei dem Volk bleiben zu kénnen. Oft
gedachten die Missionsarbeiter der frithen Tradition der koreanischen Kirchen, als sie
gemeinsam mit dem Volk fiir die Unabhéngigkeit und die Befreiung der Nation ge-
kdampft hatten. ;

6) Mitten im Kampf gegen die Diktatur begann man in den 70er Jahren, die Rolle
der Kirchen in der Geschichte zu reflektieren. Es stellte sich heraus, daf die Regierun-
gen keinesfalls die Trager nationaler Bestrebungen gewesen waren. Keine Regierung
hatte versucht, den Traumen und Idealen der Nation gem#R zu handeln, noch hatte
irgendeine Regierung in Erwdgung gezogen, Tréger des wahren geistlichen Erbes
jener zu sein, die fiir die Unabhéngigkeit vom Joch des Kolonialismus gekdmpft hat-
ten. Das Aufkommen neokolonialer Strémungen, an denen sich die Landespolitik
orientierte, hatte den Anspruch der Regierung auf ein solches Erbe ernstlich untergra-
ben. Die herrschende Elite, die sich um die Regierung gruppierte, nutzte die nationa-
len Trdume und Bestrebungen nur aus, um ihre eigenen Anspriiche zu verwirklichen
und ihr bestdndiges Festhalten an der Macht zu rechtfertigen. Nationalismus ist dann
nicht ldnger richtungweisend fiir unsere nationalen Trdume; er wird zum Werkzeug
der Machthaber, die ihn als Zwangsjacke fiir jene benutzen, die ihr Land lieben und
unschuldig fiir seinen Ruhm und seine Unabhéngigkeit eintreten.

Wenn es einer Regierung mifllingt zu beweisen, der wahre Erbe nationaler Bestre-
bungen im Geiste der Vorfahren zu sein, dann wird die Legitimitét ihrer politischen
Autoritdt in Frage gestellt. Diese politische Legitimitdt einer Regierung durch das
Volk wurde besonders ernsthaft herausgefordert, als die Streitkréfte die politische
Macht ergriffen.

Die Unterschicht, Minjung genannt, wurde als Tréger und authentischer Inhaber
nationaler Bestrebungen angesehen. Diese Einsicht wurde fiir die Kirchen zur Heraus-
forderung und zur Quelle des Bekenntnisses ihrer Siinden, daf} sie ndmlich unfihig ge-
wesen waren, Gottes Wort den Menschen begreiflich zu machen. Zudem hatten die
Kirchen gemeinsam mit den Machthabern den Selbstwert der Menschen untergraben
und sie dadurch degradiert. Aber nun begannen die Kirchen, sich an die Seite der Men-
schen zu stellen, die sich als wirklich Handelnde der Geschichte verstehen.

Theologische Betrachtungen des historischen und soziopolitischen Kontextes sowie
der Menschen als unabhéngige historische Kraft kamen auf und machten erhebliche
Fortschritte. Die Theologie der Minjung (des Volkes) lieferte grundlegende Anstéfie
fiir die ,,Pionierarbeit*‘ der Missionsarbeiter und forderte zugleich die Kirche heraus,
dem Verstdndnis der Armen vom Evangelium Raum zu gewdhren.

IV. Die Wiedervereinigung des Staates und die Kirche

Korea ist seit 40 Jahren ein geteiltes Land. Es wird geschétzt, dafl von rund 60 Mio.
Menschen in Nord- und Siidkorea mehr als 10 Mio. auf die eine oder andere Weise von
ihren Familien getrennt leben. Die meisten hatten keinerlei Chance, Kontakt zu den
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Angehorigen aufzunehmen. Wihrend die Teilung in friitheren Jahren als gegeben hin-
genommen wurde, hat man in den letzten Jahren versucht, den wirklichen Grund fiir
die Teilung neu zu beurteilen. Man sieht es als Scheitern und Unfahigkeit eines souve-
ridnen Staates und einer Nation an, ihr eigenes nationales Schicksal zu kontrollieren.
Zugleich aber wurde man sich erneut der geo-politischen Lage der koreanischen Halb-
insel und der Rolle, die die umliegenden Staaten spielen, bewufit. Die Koreaner kon-
nen alleine nichts daran #ndern. Dennoch ist es aber auch eine Frage der Souverinitit;
Wiedervereinigung muf als eine Sache der Selbstbestimmung angesehen werden.

Die Regierungen von Nord- und Siidkorea haben die Wiedervereinigung des Lan-
des niemals ernsthaft verfolgt. Statt dessen hat jede die Teilung und gespannte Lage,
die durch sie hervorgerufen wurde, als Vorwand fiir Unterdriickung und Aufriistung
im eigenen Land genutzt. Nationale Sicherheit stand an erster Stelle; alles andere trat
in den Hintergrund. Die Bedeutung der nationalen Sicherheit wird jedoch dann ver-
zerrt, wenn sie allzu hdufig der Rechtfertigung des innenpolitischen Handelns dient.
Unterdriickung im eigenen Land wurde dazu benutzt, um den Haf auf ,,die andere
Seite* zu schiiren, ohne den die militirische Aufriistung nicht mehr begriindet werden
kénnte.

Militarisierung ist keine blofe innere Angelegenheit, sie mufl mit auswértigen
Maichten verbunden sein. Im Falle Siidkoreas schreitet die Militarisierung durch Bera-
tungen mit den USA und indirekt mit Japan fort. Auf gleiche Weise haben die Sowjet-
union und China dazu beigetragen, die Bewaffnung von Nordkorea voranzutreiben.
Die Politik eines geteilten Staates scheint geradezu die Einmischung und Intervention
seitens ausldndischer Machte herauszufordern. Die Teilung Koreas, die an sich schon
einenationale Tragédie ist, wurde von jeder Regierung zum Vorwand genommen, um
einerseits einheimische Dissidenten auszuschalten und andererseits mit auswértigen
Michten im Wettriisten zusammenzuarbeiten.

Das wiederholte Ausnutzen dieser nationalen Tragddie als eine innere Waffe wih-
rend der letzten 40 Jahre hat jetzt Grenzen erreicht. Die Menschen haben die Spiele
durchschaut, die gespielt wurden. Der Deckmantel der nationalen Sicherheit ist keine
so méchtige Waffe mehr, wie er es einmal war. Die Regierungen kénnen das Verlan-
gen des Volkes nach Wiedervereinigung nicht mehr langer ignorieren. Haben wir ein
Stadium erreicht, in dem wir die Polarisierung der Ideologien durch den Kalten Krieg
iiberwunden haben? Wenn ja, was geschieht mit unseren Dissidenten, die unter dem
Vorwand nationaler antikommunistischer Gesinnung kontrolliert werden? Haben
wir das Stadium erreicht, wo wir die Kontrolle unserer innenpolitischen, wirtschaftli-
chen und militdrischen Angelegenheiten durch das Ausland nicht mehr nétig haben?
Konnen die GroBmichte dann einer Selbstbestimmung fiir das koreanische Volk zu-
stimmen? Was ist zu dem Gleichgewicht der Krifte in diesem Gebiet zu sagen? Diese
und andere Fragen miissen immer wieder gestellt werden. Aber der wichtigste Punkt
in bezug auf die Wiedervereinigung eines geteilten Landes ist die anhaltende Ver-
pflichtung zum Frieden. Eine Friedensinitiative ist jedoch schwierig, wenn die natio-
nale Stimmung von Konfrontation und Uberlebensangst geprigt ist. Wo Toleranz als
Luxus angesehen wird und Uberleben auf Kosten anderer das soziale Ethos be-
herrscht, wird Frieden zu einem Argernis.

Kann die Kirche eine Rolle in den Friedensbemiihungen spielen? Es liegt wohl eine
Ironie darin, daB diese Frage eng mit dem eigentlichen Wesen der Kirche verbunden

89



ist. Mit anderen Worten, kann die Kirche den Koreanern helfen, die Fremdherrschaft
zu liberwinden, wenn sie selbst beschuldigt wird, ein Vertreter ausldndischer Méchte
zu sein? Ein wirklicher Priifstein fiir die Kirche wére es zu untersuchen, ob sie sich mit
den urspriinglichen Wiinschen des koreanischen Volkes identifizieren kann oder
nicht. Kann sich die Kirche mit den Menschen identifizieren, ohne sich in chauvinisti-
schem Nationalismus zu verstricken? Kann die Kirche ihren Dienst den Menschen an-
bieten, ohne von ihrem eigenen Proselytismus besessen zu sein? Wie schon friiher be-
obachtet, spielten die Kirchen in Korea eine bedeutende Rolle als Katalysator, der das
Verlangen der Menschen in bestimmte Richtungen leitete und ihnen half, iiber die ge-
genwirtige nationale Lage hinaus zu schauen. Zudem, wenn es zu wichtigen Angele-
genheiten des Landes kam, schlossen sich die Kirchen zusammen und iiberwanden auf
diese Weise interne Trennungen. Deshalb besteht die Maglichkeit, daf3 die Kirchen
durch die Fragen von Frieden und Wiedervereinigung erneut zusammenkommen.
Auf dem Hintergrund dieser Hoffnungen und Erwartungen plant der Nationale Kir-
chenrat von Korea eine weitreichende Plattform auf nationaler Ebene aufzubauen,
auf der jede Kirche ihren Platz finden kann und zur Mitarbeit ermutigt wird. Die Zu-
kunft wird schwierig sein, aber der unerschiitterliche Glaube an Gottes letztendliche
Herrschaft wird es den Kirchen erméglichen, auf festem Grund zu stehen.

Oh Jae Shik

Ubersetzt aus dem Englischen von Margret Preisler.

Als Stipendiat in Peru

Bericht iiber ein Studienjahr in Peru
(Mai 1984 bis April 1985)

,,Jeldnger wir hier sind, desto weniger verstehen wir die Leute.‘ Diese Worte eines
Mitglieds der Schweizer Indianermission umschreiben die Grenzen dessen, was ein
,,Oringo““ in Lateinamerika verstehen kann, selbst nach langjihrigem Aufenthalt und
Mitleben mit den Einheimischen. Um so mehr bin ich mir bewuBt, daf3 ich nach einem
Jahr nur an der Oberfl4che dieser lateinamerikanischen Wirklichkeit gekratzt habe.
In dem nachfolgenden Bericht habe ich versucht, meine Eindriicke und Einsichten zu
systematisieren. :

1. Peru als ein Land der Dritten Welt

Die nachhaltigste Erfahrung war insgesamt das Kennenlernen eines Landes der
Dritten Welt, nicht mehr aus Biichern, Fotos und Zeitschriften, sondern aus eigener
Anschauung. Von ,,Erfahrung® zu reden, wire dabei vermessen, denn ein Gringo,
der immer noch geniigend Geld hat zuriickzukehren, selbst im schlimmsten Fall noch
Freunde und Verwandte in Europa hat, die etwas fiir ihn unternehmen kénnen, kann
die Situation der Einheimischen nicht voll nachempfinden.
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Dennoch blieben tiefe Eindriicke: das harte Leben der Campesinos in ihren weltab-
geschiedenen Dérfern, ihre Nahrung, die oft nur aus Kartoffeln und Wasser (und Co-
ca) besteht, ihr Leben ohne einen einzigen Tag der Erholung, ohne Mdéglichkeit, ein-
mal etwas anderes zu sehen als ihr Dorf. Das Leben in den Elendsvierteln Limas, das
in mancher Hinsicht noch erdriickender ist bei der unglaublichen Ansammlung von
Menschen in einem Meer von Hiitten, Sand, Miill und erdriickender Hitze; das Mitlei-
den, wenn sie nicht wissen, wovon sie etwas zu essen kaufen sollen, wo Kinder sterben
an mangelhafter Erndhrung, medizinischer Versorgung und haarstrdubenden hygie-
nischen Verhéltnissen; das Mitleiden mit denen, die mit geballter Faust leben ange-
sichts der so unverbliitmten Ungerechtigkeiten. Geradein Lima stehen die sozialen Un-
terschiede alltdglich vor Augen: Villengegenden mit Swimming-Pools, Wichtern,
Mercedes-Limousinen (dort viermal so teuer wie in Deutschland), andererseits die
Elendsviertel, wo eine Familie in einem Raum zusammengepfercht lebt, wohin man
nach Arbeitsschluf3 um 18 Uhr nur nach stundenlangem Schlangestehen an der Bus-
haltestelle und stundenlanger, ermiidender Busfahrt gelangt, gar nicht zu reden von
den Zahllosen, die ganz ohne Wohnsitz sind, den Stra3enkindern, die auf 6ffentlichen
Plétzen iibernachten und tagsiiber Zeitungen verkaufen oder von dem leben, was sie
erbetteln oder im Miill finden. Von der Wiirde des Menschen zu sprechen, hat fiir mich
angesichts all dessen eine neue Bedeutung erfahren.

Die Griinde fuir diese soziale Situation sind vielschichtig — man kénnte sie in exter-
ne und interne Griinde einteilen.

Die externen Griinde liegen in der volligen Abhéngigkeit der peruanischen Wirt-
schaft von den kapitalistischen Zentren Nordamerikas, Europas und Japans. Trans-
nationale Konzerne beherrschen den Markt fast total —vom Kraftwagen iiber die Me-
dizin bis zur alltiglichen Erndhrung. Die Offnung des Landes unter der gegenwirtigen
Regierung Belaunde, z.T. erzwungen durch den Internationalen Wéhrungsfonds, hat
dies im wesentlichen ermoglicht. Diese Beherrschung hat den Abfluf des iiberwiegen-
den Teils des Kapitals ins Ausland zur Folge — Kapital, das fiir den Aufbau des Lan-
des fehlt. Die transnationalen Konzernerichten im iibrigen den Markt nicht an den In-
teressen der Bevolkerung, sondern in erster Linie nach eigenen Gewinninteressen aus.
Ein Beispiel: Die Verarbeitung samtlicher Frischmilch im Land liegt in den Hénden
zweier Konzerne — Nestlé und Carnation. Sie kaufen die Frischmilch auf und verar-
beiten sie weiter zu Kondensmilch, weshalb ein solch wichtiges Grundnahrungsmittel
wie Frischmilch — wichtig gerade fiir kleine Kinder! — fast nicht mehr zu haben ist.
Die Folgen fiir die Kinder sind tédlich. Die mangelhafte Versorgung mit Frischmilch
diirfte in meiner Gastfamilie dazu beigetragen haben, daB zwei von drei Kleinkindern
das erste Lebensjahr nicht iiberlebten.

Ein anderes Beispiel: mein Zimmernachbar erkrankte an einer Infektion. Nachdem
eine Krankenschwester ihm ein Medikament gereicht hatte, nahm sein Fieber noch zu,
fast bis zu lebensbedrohlichen Hohen. Ein Landsmann (US-Amerikaner) und Medi-
zinstudent vermochte ihn schlieBlich aufzuklidren, daB das nordamerikanische Medi-
kament in den Vereinigten Staaten verboten ist, da es bereits Blutkrankheiten und To-
desfille verursachte. Apotheken bieten in Peru in betrdchtlichen Mengen Medika-
mente aus Nordamerika und Europa an, die dort bereits verboten sind.

Dies gilt auch fiir den Videosektor. Der entwickelte Norden, namentlich die USA,
beherrschen auch den Bildschirm zu fast 100 % . Dadurch geht eine kulturelle Invasion
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vonstatten. Der Peruaner internalisiert die nordamerikanischen Werte als die fort-
schrittlichen; die peruanische Jugend ist verriickt nach Michael Jackson. Mit grofler
Selbstverstdndlichkeit wird Coca-Cola getrunken, auch dort, wo eine wunderbare
Vielfalt der viel gesiinderen einheimischen Fruchtséfte angeboten wird. Mehr und
mehr geht das BewuBtsein eigener Werte verloren; so wird der Peruaner empféinglich
fiir die Werbung des kapitalistischen Nordens. Die kulturelle Invasion mit Fernseh-
programmen und Musikcassetten unterstiitzen wirkungsvoll die wirtschaftliche Inva-
sion transnationaler Konzerne.

Die internen Griinde liegen in der Herrschaft einer privilegierten Oberschicht, die
ihre Privilegien mit aller Macht verteidigt. Ein General verdient z.Zt. steuerfrei etwa
das Hundertfache eines Hauptschullehrers, genieft Chauffeur, Hausangestellte,
Benzin etc. auf Staatskosten. Der Staatshaushalt 1984 sah, nach den mir zugénglichen
Informationen, 40 % fiir Schuldentilgung, 25 % fiir das Militér, 4 % fiir Gesundheit
und 3 % fiir Erziehung vor. Etwa zur selben Zeit, als in Lima eine Meningitis-
Epidemie wiitete und der Gesundheitsminister lapidar feststellte, fiir Impfungen sei
kein Geld vorhanden, kaufte der Staat 26 neue Mirage-Kampfflugzeuge. Uberfliissig
zu erwihnen, dafl der Meningitis vor allem Bewohner der Armenviertel zum Opfer
fallen, deren unhygienische Lebensbedingungen die Ansteckung erleichtern.

Fiir Peru kann nicht bestritten werden, dafl die Reichen auf Kosten der Armen reich
sind, daB ohne die Beseitigung vorhandener Privilegien kein tiefgreifender sozialer
Fortschritt méglich sein wird. Dies aber ist eine Machtfrage. Welche demokratisch ge-
wihlte Regierung hat die notwendige Macht? Vor den Présidentschaftswahlen im
Jahr 1985 war die Ansicht allgemein verbreitet, daf} beim Sieg einer der beiden linksge-
richteten Parteien die Militars eventuellen Experimenten rasch ein Ende bereiten
wiirden.

Wir in Europa erwarten, dafl durch allgemeine Wahlen in jenen Léndern wirklich
demokratische Verhiltnisse einkehren, von der Bevolkerung gewihlte und kontrol-
lierte Organe das Sagen haben und sich damit auch eine gewisse soziale Gerechtigkeit
einstellt. Dies ist ein Trugschlufl. Allgemeine Wahlen sind in Peru bislang immer Fas-
sade geblieben, die an den wahren Machtstrukturen nichts geindert haben.

Daf externe und interne Griinde zusammenhéngen, versteht sich von selbst, hat
doch gerade die Oberschicht ein Interesse an den teuren auslédndischen Luxusgiitern,
haben doch Militédrs und franzdsische Lieferanten zugleich ein Interesse an der An-
schaffung von Mirage-Flugzeugen.

Es wird also deutlich, daf} es keine monokausale Begriindung fiir die Armut und
folglich auch nicht die eine L&sung gibt. In dieser Hinsicht bin ich durch meinen Auf-
enthalt wesentlich vorsichtiger geworden.

Einer der nachhaltigsten Eindriicke war fiir mich die Widerspriichlichkeit peruani-
scher Wirklichkeit, die jedes Urteilen ungeheuer schwer macht. Einerseits ist mir eine
Sanftheit in der peruanischen Mentalitdt aufgefallen — die Aggressivitit im Verkehr
ist z.B. eindeutig geringer —, andererseits ist immer wieder von der erschreckenden
Brutalitdt zu horen, mit der in der Provinz Ayacucho Menschen getétet, z.B. bei le-
bendigem Leib vergraben oder verbrannt werden.

Einerseits ist der Kommunismus offiziell der grofie Feind, der in Ayacucho Unruhe
séit, andererseits vertréigt es sich damit offenbar durchaus, russische Ausbilder in der
Armee zu beherbergen.
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Zwiespiltig ist auch die Haltung gegeniiber dem Fremden: einerseits ist der ,,Grin-
go*‘ das groBe Leitbild, fiihlt sich ein Campesino unendlich stolz, wenn einmal ein
Gringo zu Gast in seiner Hiitte war. Andererseits besteht ein Miftrauen gegeniiber
Fremden, das Campesinos schon in verschiedenen Fillen zum Mord an européischen
Wirtschaftlern trieb — ein Mi3trauen, das natiirlich von der ganzen Geschichte des
Kolonialismus her verstanden werden will.

Zuletzt: ich erlebte Peru auch als ein von bewaffneten Auseinandersetzungen ge-
schiitteltes Land. Ermiidende Ausweiskontrollen bei Uberlandfahrten und fast regel-
méBiger Stromausfall in Lima und anderen Stidten, verbunden mit Feuerzeichen auf
den umgebenden Hiigeln (Hammer und Sichel), gehtren dazu. In der Regierungsver-
sion sind die Terroristen ausldndische Banden. Als Ausldnder war ich darum immer
wieder Verdachtigungen ausgesetzt, muflte immer wieder meine Papiere vorzeigen
und wurde einmal unter Spionageverdacht verhaftet.

2. Die Rolle der Frau in der peruanischen Gesellschaft

Die Geschichte Perus war von jeher eine Geschichte der Unterdriickung. Entspre-
chend war Erziehung noch nie darauf ausgerichtet, kreative und kritisch denkende
Menschen zu erziehen, sondern gehorsame Untertanen, die die Werte der Unter-
driicker internalisieren. Bis heute sind die Schiiler zum passiven Belehrtwerden verur-
teilt. Entsprechend war in einer Frauengruppe eines Elendsviertels in Lima, wo ich re-
gelmaifig iiber die Bibel sprach, nach einiger Zeit zu horen, die Frauen wollten nicht
so viel reden, sie kdmen schliellich, um belehrt zu werden.

Die ,,Internalisierung des Unterdriickers* ist allenthalben sichtbar. Unter den Ar-
men selbst haben sich patriarchalische und unterdriickerische Traditionen gebildet.
Auf einer Hacienda wird der Vorarbeiter stets mehr gefiirchtet als der Grofigrundbe-
sitzer.

Ganz besonders wird diese ,,Internalisierung des Unterdriickers‘ aber deutlich in
der Unterdriickung der Frau durch den Mann.

Es widerspricht dem Ehrenkodex durchaus nicht, sondern gilt als Ausdruck von
Mainnlichkeit, wenn ein Mann mehrere Frauen gleichzeitig ,,hat“(!), seine Frau mit
6, 8 oder 10 Kindern im Stich 1453t, samstags den Wochenverdienst vertrinkt und dann
zu Hause Frauund Kinder schléigt. Oft hdngt die ganze Verantwortung fiir das Uberle-
ben der Familie an der Frau, die auf dem Feld arbeitet, Kinder erzieht, noch auf dem
Markt Waren verkauft. Vor allem in solchen Fillen, wo der Mann sich entschied, mit
einer anderen Frau zusammenzuleben, trigt die Mutter die Verantwortung.

Dieser Verantwortung entspricht auch nicht anndhernd die Stellung und Wertschét-
zung der Frau in der Gesellschaft. In herausgehobenen Positionen, etwa als Katechi-
sten, sind sie fast iiberhaupt nicht anzutreffen. In der Dérfern sitzen sie bei Gottes-
diensten oft abseits. Der Friedensgrufl wird nur unter Ménnern geteilt. Mddchen wer-
den auf dem Land meist nach einem Jahr aus der Schule genommen, da Lesen und
Schreiben als Ménner-, Haushalt und Kindererziehung dagegen als Frauensache gilt.
Diese mangelnde Schulbildung beschrénkt die Mitsprachemoglichkeit der Frau ent-
scheidend.

Nationale Befreiung schliefit also eine Beendigung der unterdriickerischen Struktu-
ren innerhalb der Armen ein. Der Unterdriickte muf sich auch vom Unterdriicker in
sich selbst befreien.
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3. Als ,,Gringo““ in Peru

Gringo sein heiB3t in einem Land wie Peru grundsétzlich anders sein, nicht dazuge-
hoéren. Man fillt schon allein duBerlich auf — durch die gréBere Gestalt, helleren Haa-
re, helle Haut, evtl. blauen Augen. Fiir die Peruaner ist der Gringo der Reprédsentant
einer Welt, die er mit Sehnsucht und Neugierde, aber auch mit Neid und Eifersucht
siecht und durch schiichterne Kontaktaufnahme mit dem Gringo etwas ndher kennen-
lernen méchte. Gringo, dasist der, der hat, was der Peruaner nicht hat, aber gerne hét-
te: Geld, Méglichkeit zu reisen, Welterfahrung, Ausbildung, Sprachkenntnisse, Be-
ziehungen. . .

Seit dem Kolonialismus ist dem Einheimischen eingepflanzt worden, daf er nichts
weilB und der Gringo alles, daf} er deshalb vom Gringo zu lernen, ihn aber nicht zu kri-
tisieren oder sich gar gegen ihn aufzulehnen hat. Jeglicher Versuch in dieser Hinsicht
war lebensgeféhrlich. Schon von daher erklért sich wohl die oben beschriebene Ver-
schlossenheit vieler Peruaner mir als Fremdem gegeniiber. Sie haben gelernt, daf es
nicht von Vorteil ist, die Breitseite zu zeigen. Campesinos wagen nicht nachzufragen,
geschweige denn kritische Gedanken zu dufiern. In Bibelgesprichen nickten sie stets
freundlich mit einem ,,Ja, Pastor*, bis ich gegen Ende feststellte, daf nichts von mei-
nen Worten angekommen war.

Troy Beretta, Prisident der Lutheran Church in America-Mission, erzihlte, daf3
nach 6 Jahren erstmals ein Peruaner gewagt hétte, ihn zu kritisieren!

All dies bedeutet entscheidende Kommunikationsschranken zwischen Einheimi-
schem und Gringo. Diese miissen bei jeglicher Arbeit von Ausldndern — etwa euro-
pdischer Missionen — bedacht werden. Auch Entwicklungsarbeit — ob staatlich oder
kirchlich — steht unter den Vorzeichen, daB der Peruaner héufig denkt, er kénne
nichts, der Gringo miisse also alles fiir ihn tun, wodurch sich patriarchalische Verhalt-
nisse verewigen, wenn der Européer nicht selbst gegensteuert.

4. Uberlegungen zur Aufgabe christlicher Mission in Peru heute

Jede christliche Mission aus der Nordhalbkugel mulf3 darauf achten, nicht das Bild
zu bestétigen vom Peruaner, der nichts kann, und dem Gringo, der (fast) alles kann
und darum die Dinge fiir den Peruaner in die Hand nehmen muf3. Das bedeutet: der
Gringo darfnicht an vorderster Stelle arbeiten. Er sollte nicht nach europiischem Vor-
bild als Gemeindepfarrer auftreten, der alles macht fiir ,,seine‘ peruanischen Schafe.
Er sollte sich auf das beschréanken, was hier ,,capacitacion® (etwa ,,Fortbildung*) ge-
nannt wird. Ann Beretta sagte zutreffend: ,,Ein Missionar muf} heute so unsichtbar
wie mdglich wirken.‘ DaB sich dies mit personlichen Wiinschen iiberkreuzen kann,
versteht sich.

Das Gebot der Stunde heif3it ,,Ausbildung einheimischer Krifte*“. Die Einheimi-
schen kennen Sprache, Gedankenwelt und Brauchtum ihres Volkes viel besser als wir
Européer. Ein Européer kann u.U. mehr zerstéren als aufbauen. Ein Beispiel: in der
Tradition eines Urwaldstammes ist der Morgenstern ein Negativsymbol, denn nach
ihrer Mythologie war er nicht brav, wurde aus dem Chor der Sterne ausgestoBen und
mul} nun am Morgenhimmel alleine leuchten. Den Morgenstern in unserem Sinne als
Symbol der Hoffnung zu benutzen, wiirde dort also auf ungeahnt negative Reaktio-
nen stofen. Darum miissen Einheimische als Missionare arbeiten, die um solche Vor-
stellungen wissen.
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So hat die Mission der Lutheran Church in America (LCA)ihre Arbeitin den letzten
Jahren griindlich iiberdacht und ihre ,,Strategie* entsprechend geéndert. Arbeitete
sie frither nach dem traditionellen Modell, daf} ihre Missionare Pfarrer einheimischer
Gemeinden waren und diese reichlich mit Dollars versorgten, so ist heute kein Missio-
nar mehr Gemeindepfarrer. Sie halten sichim Hintergrund, bilden einheimische Kraf-
te heran, die ihre Gemeinden selbst leiten, und entwickeln anstatt grof3ziigiger Fremd-
finanzierung Organisationsformen, die die Gemeinden unabhingig machen.

5. Volksreligiositdt in Peru

Den ,,Hunger nach Gott* bezeichnete Papst Johannes Paul II. als das Beein-
druckendste seiner Peru-Reise im Februar 1985. In der Tat findet man eine tiefe,
selbstverstandliche, alle Lebensbereiche umfassende Religiositéat vor, mit steigender
Intensitit, je weiter man die soziale Leiter nach unten steigt. Eines der nachhaltigsten
Erlebnisse war fiir mich der Besuch in Sancomarca bei Cuzco, zusammen mit dem me-
thodistischen Pfarrer. In dieses Dorf hoch in den Bergen, nur nach einem kraftezeh-
renden Fullmarsch erreichbar, abgeschnitten von allen Verbindungen, war bis 1980
kein Geistlicher gekommen, niemand war getauft — es gehorte zu den im wahrsten
Sinne des Wortes vergessenen Dorfern. Wie bestiirmten uns die Bewohner, zu predi-
gen, bestimmte Bibelstellen zu erklédren, mit den Kranken zu beten, ihnen die Hénde
aufzulegen, Gast in ihren Hdusern zu sein!

Die Religiositit ist allumfassend. Das Geistliche ist im Alltagsleben stets gegenwiir-
tig. So sah ich, wie eine Mutter ihren Sohn segnete, bevor er seine neue Arbeitsstelle
antrat. Im Bus bekreuzigen sich Insassen,wenn sie an einer Kirche vorbeifahren. Jeder
Stadtbus in Lima trdgt den Namen eines/einer Schutzheiligen, von dem bzw. von der
man sich Schutz auf allen Fahrten verspricht.

Die fiir uns gewohnte Trennung zwischen Weltlichem und Geistlichem besteht also
sonicht. Bei Prozessionen habeich nicht selten erlebt, dafl recht unbeschwerte bis aus-
gelassene Musik gespielt wurde.

Das wichtigste Ereignis im Jahr ist das oft mehrtégige Patronatsfest, bei dem es an
Prozessionen, Ténzen und Stierkdmpfen nicht mangelt. ,,Stierkampf zu Ehren der
Heiligen Jungfrau* sah ich in einem Falle angekiindigt. Jedes Dorf hat seinen Dorf-
heiligen und Schutzpatron. Patron und Patronatsfest sind fiir die Identitét eines Dor-
fes nicht zu unterschétzen.

Schwer versténdlich ist fiir mich die Mischung von Christentum und Heidentum
bzw. die Synthese zwischen Katholizismus und vorspanischen Traditionen geblieben.
Dazu gehoren die ,,Brujos* (Zauberer) in der Selva (Urwaldgebiet), die mit geheim-
nisvollen Zeremonien Kranke angeblich heilen. Auch getaufte Christen geben dafiir
oftihr ganzes Geld aus, und erst, wenn der Brujo nicht hilft, suchen sie einen Arzt oder
Missionar auf.

In den Bergen gibt es nach wie vor den Kult der Pachamama (Mutter Erde) mit ei-
nem alljdhrlichen Ritus ihr zu Ehren. Die Berge gelten als von Berggeistern bewohnt.
Die katholische Kirche hat auf jeden Berg ein Kreuz gesetzt und fiihrt Prozessionen
zudenselben durch. Es scheint aber, dal} die meisten wegen der Berggeister daran teil-
nehmen, fiir die sie immer noch verborgene Altire unterhalten.

Dieses Beispiel kennzeichnet auch die Missionsstrategie der katholischen Kirche
tber die Jahrhunderte hinweg: kein radikaler Bruch mit den Traditionen, sondern der
Versuch, diese zu ,,taufen*.
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Daneben treibt die Volksreligiositdt abstruse, mit Geschiftsinteressen vermengte
Bliiten. In Copacabana am Titicacasee, jenseits der Grenze in Bolivien gelegen, kau-
fen die Pilger auf dem Gipfel des Kalvarienberges in grofien Mengen ,,Spielzeug-
Héuser, -Autos usw. in dem Glauben, dann innerhalb eines Jahres tatsdchlich ein
Haus, ein Auto etc. zu besitzen.

Die Volksreligiositét ,,der* Peruaner blieb fiir mich als Gringo das am schwersten
zugingliche Phénomen, das fiir mich auch immer wieder der Gemeinsamkeit mit den
Einheimischen Grenzen setzte.

Bei allen Fragwiirdigkeiten sind jedoch die tiefe Frémmigkeit, die ganzheitliche Re-
ligiositdt und das BewuBtsein, Teil eines dkologischen Ganzen zu sein, positiv zu se-
hen. Letzteres ist vor allem auf dem Land vorfindbar, etwa in Gestalt des
Pachamama-Kultes mit seinem alljahrlichen zur Zeit der Aussaat begangenen Ritus.

6. Die kirchliche Situation

Peru ist ein katholisches Land. Jedenfalls geh6ren weit iiber 90 % der Beviolkerung
der katholischen Kirche an.

Katholische Feste bestimmen den Ablauf des Jahres, die 6ffentlichen Anlédsse und
die arbeitsfreien Tage. Marien- und Heiligenfiguren sdumen die Strafien und héingen
in 6ffentlichen Einrichtungen und Verkehrsmitteln.

Die Situation der katholischen Kirche ist stark durch den ungeheuren Priesterman-
gel gekennzeichnet. Rund 80 % der Geistlichen sind Auslidnder. Dies hat, durch all die
Jahrhunderte spanischer Herrschaft, vor allem zwei Folgen hervorgebracht: eine
chronische ,,Unterversorgung‘ lindlicher Gebiete, da die grofie Mehrzahl der Prie-
ster es vorzog, in der Stadt zu wirken, und dort, wo die Kirche auf dem Land présent
ist, iibergrofe Parochien. Die Parochie Bambamarca mit 2 Priestern und 5 Ordens-
schwestern umfaft eine Vielzahl von Dérfern mit insgesamt 70.000 Bewohnern. Die
Parochie Ilave am Titicacasee, kaum besser bestiickt, umfaf3t sogar 225 Dérfer und
gewil mehr als 70.000 Bewohner.

Das Lesen der Bibel war bis in unser Jahrhundert dem Laien verboten. Der Vorgang
bei der Gefangennahme des Inkas Atahualpa in Cajamarca, als dieser eine Bibel an
sein Ohr hielt und sie dann zu Boden warf, weil sie ihm nichts sagte, ist von symboli-
scher Bedeutung fiir das Verhiltnis der meisten Peruaner zur Bibel: sie blieb trotz aller
Mission bis in unsere Zeit ein fremdes Buch. Protestanten kénnen heute noch erzih-
len, wie bis vor wenigen Jahrzehnten ihre Bibeln 6ffentlich verbrannt wurden. Erstim
Zuge der Theologie der Befreiung und im Gefolge von Medellin, der Konferenz latein-
amerikanischer Bischtfe 1968, wird die Bibel der breiten Bevolkerung vermittelt.

In den letzten Jahren sind religiose Splittergruppen wie Pilze aus dem Boden ge-
schossen: Mormonen, Pfingstler, Evangelisten, Pilger, Adventisten, Zeugen Jeho-
vas, Israeliten, Allianz-Kirche, Versammlung Gottes . . . Sie kommen in ihrer Mehr-
zahl aus den USA, erhalten vielfach von dort reichlich finanzielle Unterstiitzung, die
ihnen eine missionarische Werbung in groflem Stil, oft mit Radiosendungen, er-
maoglicht.

Es ist nicht zu iibersehen, daf diese Gruppen in ein Vacuum einstrémen, das die ka-
tholische Kirche durch ihre mangelnde Priasenz auf dem Lande und die mangelnde
biblische Unterweisung hinterlassen hat. Manche ziehen auch die kleine, iiberschau-
bare Gemeinschaft der Anonymitét der riesigen katholischen Pfarreien vor. Zerbro-
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chene Familien und alleingelassene Miitter finden dort eine neue ,,Nestwidrme*‘.
Zudem sind wohlhabende Kirchen wie die ,,Kirche Jesu Christ der Heiligen der letzten
Tage* (Mormonen) finanziell attraktiv fiir eine Mutter, die kaum mehr weif3, wie sie
ihre Kinder erndhren soll.

Diese christlichen Gruppen definieren ihre Identitét in erster Linie im Antikatholi-
zismus, was angesichts der erdriickenden Présenz der katholischen Kirche verstéind-
lich ist, aber doch bei vielen zu einer fragwiirdigen sektenhaften Abschottung fiihrt.

Fast alle diese Kirchen zeichnen sich durch eifriges Bibelstudium aus und stoflen da-
mit in ein von der katholischen Kirche hinterlassenes Vakuum vor. Indirekt zwingen
sie die Katholiken wiederum, mehr als bisher biblisch zu argumentieren, woraus das
Bediirfnis entsteht, es nun doch genau zu wissen und selbst nachzusehen. Aufgrund
ihres antikatholischen Bibeleifers und ihrer mangelhaften theologischen Ausbildung
sind fast alle Kleingruppen fundamentalistisch ausgerichtet.

Ihnen anzugehdéren, bedeutet im allgemeinen einen radikalen Bruch: der Bekehrte
trinkt nicht mehr, meidet entsprechende Feste; er befleiligt sich eines ,,ordentlichen
Lebenswandels. Dies fiihrt in den Bergen hdufig zum Bruch der Dorfgemeinschaften.
Das gemeinsame Feiern ist so nicht mehr méglich. Gemeinsame Aufgaben — Bau
einer Straf3e oder einer Briicke — werden selten gemeinsam angegangen. Das gegen-
seitige Mif3trauen ist betrdchtlich, worunter vor allem die Protestanten als kleine Min-
derheit zu leiden haben. In einzelnen Fillen fiihrte dies bis zu dem Versuch, Protestan-
ten zu verbrennen. Ein Schweizer Missionar entging nur durch Fiirsprache der Dorf-
lehrerin dem Kerosin, das bereits fiir ihn bereitstand.

In dieser Situation habe ich mit Kollegen oft die Frage diskutiert: Was kann hier der
Beitrag der Lutheraner sein? Worin kann die Identitét einer im Aufbau begriffenen
lutherischen Kirche in Peru liegen? Es kann ja nicht darum gehen, der Vielzahl vor-
handener Sekten nur noch eine weitere an die Seite zu stellen.

Eine lutherische Kirche mufl sowohl die traditionellen Fehler der katholischen Kir-
che — Ausklammerung der Bibel, hierarchielastige Struktur, Verbreitung theologi-
schen Opiums — als auch die verschiedener Sekten — die Abgrenzung anderen gegen-
iiber — vermeiden. Sie muf} eine fest auf dem Fundament der Bibel stehende Kirche
sein, die sich durch 6kumenische Offenheit und Kooperationsféhigkeit auszeichnet.
Wieweit dies angesichts der ungleichen Zahlenverhaltnisse méglich ist, muf3 erprobt
werden.

7. Basisgemeinden in Peru

Das Phianomen der Basisgemeinden muf} von der Situation der katholischen Kirche
her verstanden werden. Der Priestermangel zwang und zwingt dazu, eine gréfiere Zahl
von Laien heranzubilden (als Katechisten etwa). In der Parochie Bambamarca gibt es
in jedem Dorf Katechisten, die Gottesdienste leiten, und sogar ,, TAufer*, die Taufen
durchfuhren. In jedem Dorf trifft sich regelméBig ein Equipo Pastoral (Kreis von Ge-
meindemitarbeitern), ebenso wie sich ,,Rondas Campesinas‘ treffen, die die Dérfer
schiitzen und Nachtwachen gegen Viehdiebe organisieren. Jedes Dorf bildet auf diese
Weise eine Basisgemeinde.

Selten ist die Aktivitdt der Laien soweit fortgeschritten wie in Bambamarca. Die
entscheidende Frage bleibt immer wieder: Woher kommt die Initiative? Handelt es
sich ,,nur* um eine Initiative der Hierarchie, die zu ihrer Entlastung ein paar Gehilfen
heranbildet, ansonsten aber weiterhin alles unter Kontrolle behélt, die Bevélkerung
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zu passiven Empfangern ihrer Fiirsorge verurteilt und jegliche Eigeninitiative mit
Argwohn sieht (wie ich es oft beobachtete)? Oder handelt es sich um eine Initiative der
Dorf- oder Stadtteilgemeinschaft, die ihr weltliches wie religiéses Leben unabhingig
von der kirchlichen Hierarchie organisiert, nicht von deren Zustimmung oder Ableh-
nung abhingt und nicht mit dem Weggang eines aktiven Priesters oder eines fort-
schrittlichen Bischofs zusammenbricht?

Basisgemeinde im strengen Sinn ist nur das zweite. Dabei typisch fiir die ganzheitli-
che Lebensweise, die nicht unsere Trennung von Geistlichem und Weltlichem kennt:
auf den Dorfern bilden Equipo Pastoral und Rondas Campesinas eng verflochtene
Organisationsformen. Oft handelt es sich dabei um den nahezu identischen Personen-
stamm: wer sich in den Rondas Campesinas bewdhrt hat, genief3t auch das Vertrauen,
ins Equipo Pastoral gewihlt zu werden und umgekehrt. Alphabetisierung und Auf-
bau einer medizinischen Versorgung wird selbstverstdndlich als Verpflichtung der Ba-
sisgemeinde empfunden. Die traditionell enge Dorfgemeinschaft (Ayllu) noch aus der
Inkazeit schafft dabei giinstige Voraussetzungen.

In den jungen Kiistenstédten gibt es solche Traditionen nicht. Doch besteht in den
armen Stadtrandsiedlungen (,,Pueblos Jovenes*, junge Gemeinden, schonfarbend
genannt) ebenfalls eine feste Gemeinschaftsform: der Stadtteil ist in ,,Manzanas*
(Héuserblocks) eingeteilt. Innerhalb jeder Manzana finden regelméafig Treffen statt,
gibt es Funktionsteilung, in gréBeren Abstdnden treffen sich die Reprédsentanten der
Manzanas innerhalb einer Urbanisation (Stadtteil). Diese Organisationsform hat sich
durch die Notwendigkeit gebildet, gemeinsam fiir Wasser-, Strom- und Telefonan-
schluf3, fiir Teerung der Straflen oder die Errichtung eines Medizinpostens zu kdmp-
fen. So waren z.B. in Ciudad de Dios, dem Stadtteil Limas, in dem ich wohnte, die
Menschen eben dabei, die Teerung ihrer StraBen zu organisieren — eine Aktion, die
sie ganz aus eigener Tasche finanzieren mufiten. Auch diese Gemeinschaftsform bil-
det giinstige Rahmenbedingungen fiir christliche Basisgemeinden.

Was die Laienbeteiligung angeht, so ist sie bei den protestantischen Gruppen
enorm. Katholik zu sein ist Tradition. Protestant zu sein ist dagegen eine echte Ent-
scheidung, zeitweise mit erheblichen Konsequenzen wie dem faktischen Ausscheiden
aus der Dorfgemeinschaft. Ich habein protestantischen Gottesdiensten oft erlebt, dafy
Laien ganz selbstverstindlich den Gottesdienst leiten, der Pfarrer nur die Predigt hilt,
dafB} Laien Konfirmandenunterricht, Sonntagsschule und dergleichen durchfiihren.
Dieses Engagement ist dort am gréfiten, wo keine vollberuflichen Geistlichen zur Ver-
fligung stehen, denen man die Arbeit iiberlassen kann. Nicht zuféllig waren die Got-
tesdienste der Alianza-Kirche die einzigen protestantischen Gottesdienste in Peru, in
denen der Gottesdienst ganz in den Hinden von Pfarrern lag. Die Alianza, mit ameri-
kanischen Geldern reich versorgt, unterhélt eine Vielzahl vollberuflicher Geistlicher
— Gemeindepfarrer und Missionare.

Allerdings gibt es nur wenige protestantische Basisgemeinden in vollem Sinne. Oft
fehlt ihnen das Engagement im weltlichen Bereich. Da dem Katholizismus eine be-
stimmte Weltlichkeit anhaftet, haben offenbar viele protestantische Gruppen als Ge-
genreaktion eine weltabgewandte, ,,spirituelle® Religiositit entwickelt, die es ihnen
verbietet, Straflenbau oder Wasseranschluf} als ihre Aufgaben zu betrachten.

Doch gibt es auch einige protestantische Beispiele, die den Namen Basisgemeinde
voll verdienen. Ich denke vor allem an die lutherische Gemeinde in Lurin bei Lima,
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wo die Einheimischen mittlerweile unabhéngig von ausldndischen Missionaren Got-
tesdienste organisieren, sich eine Frauengruppe trifft und Alphabetisierungskurse
durchgefiihrt werden.

8. Zusammenfassende Schlufibemerkung

Als Bewohner einer Wohlstandsgesellschaft waren ,,die Armen* fiir mich bisher
eineirreale Gréf3e. Sie waren einerseits Objekte meines karitativen Mitleids, anderer-
seits Gegenstande romantischer Verkldarung — wie sehr sehne ich mich in Deutschland
nach dem ,.,einfachen Leben‘, wo wir in unseren Wohlstandsproblemen fast er-
sticken! Und hat nicht Jesus das Leben in Armut gepriesen, indem er die Armen selig-
pries und den reichen Jiingling zur Aufgabe allen Reichtums aufforderte?

In einem Jahr hier in Peru habe ich gelernt: Armut ist nichts Romantisches; sie ist
schmutzig, stinkt, macht Menschen brutal und 146t keinerlei Raum fiir Kindheit und
Zirtlichkeit, weil sie das Leben in einen einzigen Existenzkampf verwandelt, vom er-
sten bis zum letzten Atemzug. Arme sind nicht besser als Reiche (im moralischen Sin-
ne). Armut zwingt Menschen bisweilen dazu, mit allen Mitteln um ihr Uberleben zu
kampfen. Nicht nur als Reicher, auch als Armer ist es unendlich schwer, Christ zu
sein.

In diesem Zusammenhang war es fiir mich ein ,,Augentffner, als Alejandro Cu-
sianovich in einer Begegnung sagte: ,,Jesus hat nicht die Armut, sondern die Armen
seliggepriesen.“ In diesem Satz habe ich den Schliissel fiir ein neues und tieferes Ver-
stdndnis der biblischen Worte iiber die Armut gefunden, das der in Peru erfahrenen
Realitit gerecht wird: Jesus wendet sich nicht den Armen zu, weil diese bessere Men-
schen wiren, sondern weil sie seiner Liebe mehr bediirfen. Er wirbt nicht fiir Armut,
sondern fiir Freiheit zur Nachfolge. Er preist die Armen selig, nicht, weil Armut ein
seliger Zustand wire, sondern weil diesen Armen die besondere Liebe Gottes gilt, ge-
radeinihrem unseligen Zustand. Er sagt, daf3 ihrer das Reich Gottes ist und meint da-
mit, daf} diese Armen in Gottes Heilsplan mehr sein sollen als Empfanger karitativer
Fiirsorge, was sie durch die Jahrhunderte mit abendldndischer Tradition waren und
weitgehend geblieben sind. Das ist vielleicht das Besondere an der Theologie der Be-
freiung: nicht daf sie irgendwie ,,fiir die Armen* ist — wer wiire das nicht, als guter
Christ! —, sondern daf} sie von Objekten karitativer Fiirsorge zu Subjekten in Gottes
Heilsplan werden. Die Armen als das neue Volk Gottes.

Auch in der Geschichte Perus ist die Seligpreisung der Armen mit der Seligpreisung
der Armut vertauscht worden. Bewuft ist Opium unters Volk gestreut worden, gerade
auch von der Kirche. Alsichineiner Predigt ausfiihrte, daB Jesus die Armen und nicht
die Armut seligpries, kam hinterher ein Campesino auf mich zu uns sagte tief bewegt:
»Das habe ich heute zum erstenmal gehort! Mir haben sie mein Leben lang beige-
bracht, Jesus gefalle es, daf3 ich arm bin, und ich habe mich immer gefragt: wasist das
fiir ein Jesus? Weill der nicht, wie hart das Leben des Armen ist?*

,,Je ldnger wir hier sind, desto weniger verstehen wir die Leute*‘. Dieses Wort kann
ich heute bis zu einem bestimmten Grade teilen. Ich habe manche Einsicht gewonnen,
aber mindestens ebensoviele neue Fragen haben sich mir ergeben. Ob die unsichtbare
Mauer zwischen Peruaner und ,,Gringo* jemals gesprengt werden kann, bleibt fiir

mich eine offene Frage.
Winfried Maier-Revoredo
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Eine liturgiewissenschaftliche Wertung
des Lima-Dokuments:
Internationaler Kongref3
der Societas Liturgica in Boston

Als die internationale Vereinigung ,,Societas Liturgica® vor genau 20 Jahren ins
Leben gerufen wurde, war eine der Perspektiven ihrer Existenz und Arbeit das
wichtige, aber vernachlassigte Themenfeld ,,Liturgie und Okumene*. Das Wesen
der Vereinigung wurde deshalb bestimmt als ,,an association for the promotion of
ecumenical dialogue on worship ... with the perspective of renewal and unity*.
Dementsprechend beschéftigte man sich beim ersten Treffen mit dem Problem der
christlichen Initiation als Reaktion auf den Bericht ,,Ein Herr, eine Taufe* der
4, Weltkonferenz von Glauben und Kirchenverfassung in Montreal. Nachdem die
5. Vollversammlung des ORK in Nairobi den Accra-Bericht den Kirchen zur Stel-
lungnahme iibersandt hatte, hie das Thema des ,,Societas Liturgica‘‘-Kongresses
in Canterbury 1977 ,,Die christliche Initiation in der 6kumenischen Bewegung*‘.
Zwei Jahre spiter stand beim Kongrel in Washington das Amt im Zentrum der
Aufmerksamkeit — es ging um die Ordinationsriten der verschiedenen Kirchen und
Gemeinschaften. Die Orientierung der ,,Societas Liturgica‘“ an den Entwicklungen
in der Okumene macht auch die Zeitschrift deutlich, die der Vereinigung nahesteht:
,»Studia Liturgica® (,,An International Ecumenical Quarterly for Liturgical Re-
search and Renewal“) verfolgte von Anfang an aufmerksam sowohl die Arbeit des
ORK zu liturgischen Fragen als auch die liturgischen Entwicklungen in den einzel-
nen Kirchen und Gemeinschaften. Es liegt ganz in dieser Linie, daBl die ,,Societas
Liturgica‘* sich bei ihrem 10. KongreB im August 1985 einer liturgiewissenschaft-
lichen Wertung der Konvergenzerklidrungen von Lima zuwandte; sie ist dafiir das
geeignete Forum. In Boston war durch die groe Anzahl nordamerikanischer Teil-
nehmer das konfessionelle Bild noch bunter, als es dies bei europdischen Kongres-
sen ist; allerdings fiel wiederum auf, daB die Ostkirchen sowie die Kirchen der Drit-
ten Welt unterreprisentiert waren.

Zum Thema

Das Thema wurde in drei groBen Bereichen erarbeitet: geschichtlich, liturgie-
theologisch und praktisch. Unter einer geschichtlichen Fragestellung standen der
Einfithrungsvortrag des Prisidenten der ,,Societas Liturgica*, Geoffrey Wain-
wright, der zugleich Mitglied der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung
ist (,,Der Lima-Text in der Geschichte von ,Glauben und Kirchenverfassung‘‘‘) und
der erste Hauptvortrag von Reiner Kaczynski, einem rémisch-katholischen Litur-
giewissenschaftler aus der Bundesrepublik (,,Der Lima-Text im Licht der histo-
rischen Forschung). Liturgie-theologische Analysen der Dokumente boten Eugene
Brand vom Lutherischen Weltbund in Genf (zur Taufe) und der Schweizer refor-
mierte Liturgiewissenschaftler Bruno Biirki (zur Eucharistie). Der praktisch-
zukunftsweisende Wert der Konvergenzerkldrungen wurde von drei verschiedenen
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Perspektiven aus erschlossen: der orthodoxen, der baptistischen und derjenigen der
Dritten Welt, iiber die der Benediktiner Anscar Chupungco sprach. Den Abschluf3
bildete der Vortrag von Emmanuel Lanne OSB zum Thema ,,Der Lima-Text als
Beitrag zur Einheit der Kirchen®.

Zentrale Fragen

Der Kongrefl beschiftigte sich mit dem Lima-Text unter dem spezifischen
Gesichtspunkt seiner liturgiewissenschaftlichen Wertung. Dal} diese Fragestellung
nicht am Thema der Konvergenzerkldrungen vorbeigeht, ist offensichtlich: Lima
behandelt klassische liturgische Themen. Zur ErschlieBung dienten dabei vor allem
folgende Leitfragen: Wie verhalten sich die Aussagen der Konvergenzerkldrungen
zur neueren liturgischen Forschung und zu ihren Ergebnissen? Was bedeuten sie fiir
die liturgische Praxis der Kirchen? Wie konnen sie fiir die liturgische Erneuerung
fruchtbar gemacht werden?

Als Beispiel sei hier das Referat von Eugene Brand herangezogen. Er sprach iiber
das Thema ,,Der Lima-Text als Mafistab heutiger Taufinterpretationen und Tauf-
praxis‘ und erlduterte es an Texten aus neueren bilateralen Gesprdchen sowie an
neueren Taufliturgien. Brand ging davon aus, daB die Taufkonvergenz wenig direkt
liturgie-wissenschaftliche Implikationen in sich trage, da das Problem der Taufe
nur selten speziell mit der Taufliturgie in Verbindung stehe — dafiir um so mehr
mit deren Praxis. Nach Brand ist diese unterschiedliche Taufpraxis das eigentliche
okumenische Problem. Hier leistet TEA einen beachtenswerten Versuch des Aus-
gleichs zwischen den Kirchen, die Kinder taufen, und solchen, die nur Glaubige tau-
fen, indem, ganz abgesehen vom Alter des Tauflings, die Notwendigkeit des Wach-
sens im christlichen Leben als Reaktion auf Gottes Wirken besonders betont wird.
Eine indirekte Forderung der Konvergenzerkldrung an die Liturgiewissenschaft
scheint die Wiederherstellung der Einheit der christlichen Initiation aus den ver-
schiedenen FEinzelteilen zu sein, in die sie in den westlichen Kirchen zerfallen ist
(Taufe — Konfirmation — erste Teilnahme an der Eucharistie). Nach Brand gibt es
liturgie-theologisch nur zwei wirklich iiberzeugende Modelle der Abfolge der Ini-
tiation: die orthodoxe Praxis der vollstindigen Initiation im Kindesalter und die
baptistische Praxis der vollstindigen Initiation bei solchen, die ihren Glauben
eigenstindig bekennen konnen. Bei beiden Modellen wird ein zeitlich versetzter
Ritus der Konfirmation hinféllig (u. U. miifite an eine Wiederbelebung des Kate-
chumenats gedacht werden, wie es z. B. im rémisch-katholischen ,,Ritus der Ein-
gliederung von Erwachsenen in die Kirche* erfolgt).

Diese Fragen und Moglichkeiten machen deutlich, wie der Lima-Text eine
zukunftsweisende Herausforderung an die Liturgiewissenschaft darstellt, wenn
seine Aussagen ernst genommen und zu Ende gedacht werden. Brand maB in die-
sem Zusammenhang den Taufliturgien, Tauffeiern, ja sogar dem Ort der Taufe
eine mogliche (und wachsende) 6kumenische Bedeutung zu. So zitierte er unter ver-
schiedenen Taufliturgien und Taufpraktiken das Beispiel der Kirchenkonferenz der
Karibik. Sie hatte beschlossen, als Zeugnis fiir die Einheit der Christen Taufen in
einem gemeinsamen Gottesdienst an einem gemeinsamen Taufstein zu feiern. Hier
wird deutlich, wie wichtig der liturgische Vollzug fiir die Anerkennung der Taufen
sein kann. An diesem Punkt sind deshalb die Liturgiewissenschaftler gefordert. Es
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bleibt ja merkwiirdig, daB die eucharistischen Feiern der Kirchen neuerdings eine
groBere Konvergenz aufweisen als ihre Initiationsriten, obwohl die Eucharistie
jahrhundertelang ein theologisches Schlachtfeld war, wihrend es um die Taufe ver-
haltnismaBig wenig Kontroversen gab. So ist es auch bezeichnend, daB es zwar eine
eucharistische ,,Lima-Liturgie*’, aber kein entsprechendes Taufritual gibt. Brand
gelang es, die Herausforderung deutlich zu machen, die der Lima-Text fiir die Tauf-
praxis der Kirchen (und damit auch fiir deren ,,Chefideologen*, die Liturgiewissen-
schaftler) darstellt.

Liturgiewissenschaftler werden an den Lima-Text zwei Fragen stellen wollen: ein-
mal die nach der Verbindung von Wasserbad und Geistesgabe (das klare Bekennt-
nis dazu in T14a scheint durch T14b aufgehoben); sodann die Frage nach dem
ungeniigenden Bezug zwischen Taufe und Ostergeschehen, auf den doch auch der
altkirchliche Tauftermin, die Osternacht, hinweist.

Die Herausforderungen des Lima-Textes an die liturgische Praxis der Kirchen
wurden noch deutlicher bei der Behandlung des Abschnitts iiber die Eucharistie.
Der Schweizer reformierte Liturgiewissenschaftler Bruno Biirki hielt das Hauptre-
ferat zu diesem Thema. Es gelang ihm aufzuzeigen, wo die Aussagen von Lima eine
Aufforderung darstellen, bestehende liturgische Vollziige kritisch zu hinterfragen
und mutig zu dndern. Biirki griff folgende Bereiche heraus: an erster Stelle die fun-
damentale Bedeutung der Eucharistiefeier fiir das Leben der Kirche. Hier ist vor
allem die protestantische Tradition aufgerufen, ihre bestehende liturgische Praxis
mit der Aussage von TEA iiber die Eucharistie in Einklang zu bringen: ,,Ihre Feier
bleibt der zentrale Akt des Gottesdienstes der Kirche* (E1). Biirki hob hervor, daB
die Feier der Eucharistie in einem untrennbaren Zusammenhang mit dem Geschenk
des Heils durch Gott gesehen werden muf}, um geronnene konfessionelle Traditio-
nen, die einer hdufigen Eucharistiefeier widerstreben, sinnvoll aufzuheben.

Einen zweiten Fragenkomplex bildete die Beziehung zwischen Vergegenwirti-
gung und Vorwegnahme in der liturgischen Feier. Hier geht es nicht allein darum,
einen eschatologischen Ausblick in einige gottesdienstliche Texte einzufiigen (wie es
z.B. in der R6mischen Messe geschehen ist), sondern die ganze Feier ist als Anam-
nesis auf Vergangenes bezogen, bedeutet aber auch eine Vorwegnahme der Erfiil-
lung aller Dinge. An diesem Punkt hétten m. E. nicht nur liturgische Texte, sondern
auch Riten und Symbole hinterfragt werden miissen. Dasselbe gilt fiir den dritten
Punkt, die Verbindung zwischen der Eucharistiefeier und dem Mysterium der Drei-
faltigkeit.

Ein weiteres wichtiges Problem war, ob die Welt, der die Erneuerung schon zuge-
sprochen ist, in unseren Eucharistiefeiern iiberhaupt Raum hat und gegenwirtig
sein kann. Die liturgischen Texte sind hier — auBler in den Fiirbitten — sehr zuriick-
haltend und wenig anschaulich. TEA setzt an diesem Punkt wichtige Mafstdbe: Die
Eucharistie ,,ist ein reprasentativer Akt der Danksagung und Darbringung fiir die
ganze Welt“ (E20). ,,Die Welt, der Erneuerung verheiflen ist, ist in der ganzen
eucharistischen Feier gegenwirtig® (E23). Die Liturgiewissenschaftler sollten sich
angesprochen wissen, Texte und Riten zu konzipieren, in denen die Welt mit ihren
Erwartungen, mit ihren Reichtiimern und mit ihrem Elend authentisch vertreten
sein kann.
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Auch im Hinblick auf die Einheit des Gottesvolkes lassen die bestehenden Litur-
gien noch viel zu wiinschen iibrig. Sie sprechen oft nur von der vor Ort versammel-
ten Pfarrgemeinde; es findet sich keine Erwidhnung der ,,getrennten Briider und
Schwestern‘‘, die zu gleicher Zeit auch Eucharistie feiern. TEA spricht vom ,,Eins-
sein der hier Teilhabenden mit Christus und mit den anderen mit ihnen Teilhaben-
den zu allen Zeiten und an allen Orten. In der Eucharistie findet die Gemeinschaft
des Volkes Gottes ihre volle Darstellung. Eucharistische Feiern haben es immer mit
der ganzen Kirche zu tun . . .“ (E19). Bis jetzt wird eigentlich nur die jidhrliche Feier
des Weltgebetstags der Frauen, also ein nicht-eucharistischer Gottesdienst, diesen
Aussagen annédhernd gerecht. Auch an diesem Punkt miissen unsere Eucharistie-
feiern so gestaltet werden, dal} sie offen sind fiir die wachsende eucharistische
Gemeinschaft, ja fiir den Tag, ,,an dem das gespaltene Volk Christi um den Tisch
des Herrn sichtbar wiedervereint sein wird*‘ E33).

Die Beschreibung zweier Hauptreferate sollte hinreichend verdeutlicht haben,
wie eng die Beziehungen zwischen ¢kumenischen und liturgischen, besonders
liturgie-praktischen Fragen sind. Nicht von ungefihr entstanden die 6kumenische
und liturgische Bewegung fast gleichzeitig. Dariiber hinaus hat sich die liturgische
Bewegung als eine im tiefsten 6kumenische Bewegung erwiesen, wie die erstaun-
lichen Konvergenzen bei den liturgischen Reformen zeigen, die in den letzten Jahr-
zehnten fast alle Kirchen vorgenommen haben. Die klassische Liturgiewissenschaft
sollte sich dieses kumenischen Erbes und der damit verbundenen Aufgaben immer
mehr bewuf3t werden. Hier hat der KongreB wichtige Impulse gegeben. Es bleibt zu
hoffen, daB die Konferenz, und nicht zuletzt auch die Feier der Lima-Liturgie, eine
Verpflichtung fiir die Teilnehmer darstellt, ihre liturgiewissenschaftliche Arbeit
wachsend in 6kumenischem Geist zu treiben.

Teresa Berger
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Chronik

Auf der auBerordentlichen B i-
schofssynode der T 6-
misch-katholischen Kir-
c hein Rom (24.11.—8.12.) waren der
Lutherische und der Reformierte Welt-
bund, der Methodistische Weltrat, die
Anglikanische und Orthodoxe Kirchen-
gemeinschaft, der Baptistische Welt-
bund, die Jiinger Christi und die Pfingst-
kirchen durch offizielle Beobachter ver-
treten. Den ORK vertrat Pastor Jacques
Maury, Co-Prisident der Gemeinsamen
Arbeitsgruppe zwischen katholischer
Kirche und ORK.

Bei der Vorstellung des Sonder-
fonds 1985 forderte Generalsekretir
Emilio Castro die Kirchen auf, als wich-
tigen Beitrag zum Antirassismus-Pro-
gramm den in ihrem eigenen Bereich exi-
stierenden Rassismus zu erkennen und
das offentliche BewuBtsein zu korrigie-
ren, fiir das das ganze Programm filsch-
licherweise ein reines Siidafrikaprojekt
sei.

Die Okumenis che Entwick-
lungsgenossenschaft (ECDS)
beging am 3.12. ihr 10j4hriges Bestehen.
Der Moderator des Zentralausschusses,
H.J. Held, nannte die Genossenschaft
die Institution gewordene Anfrage an die
Kirchen, ,,ob und wie sie mit ihrem Inve-
stitionskapital im Sinn der Okonomie
Gottes umgehen*.

Vom 4.—6.12. fand in Harare (Sim-
babwe) auf Einladung des ORK eine
».Notstandskonferenz zur Lage in

Stidafrik a statt. Eingeladen wa-
ren Kirchenfiihrer aus aller Welt. Der
Ratsvorsitzende der EKD, Bischof Kru-
se, erkldrte nach der Riickkehr, die Kir-
chen in der Bundesrepublik nihmen zu
Stidafrikaim Kreis der européischen Kir-
chen die zurtickhaltendste ,,Position*
ein.
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Die 4. Konsultation der Konfe-
renz Europédischer Kirchen
vom 18.—-22.11. in Croydon bildete
den AbschluB der Behandlung der
Lima-Dokumente.

Mit einem Symposion und einem ge-
meinsamen Gottesdienst gedachten im
Oktober in Warschau der Polnische
Okumenische Rat und die EKD der Ver-
sthnung, die die vor 20 Jahren erschiene-
ne Ostdenkschrift der EKD
eingeleitet hat, die aber als bleibende
Aufgabe weiterbesteht.

Mit einem Gottesdienst in der Stutt-
garter Markuskirche erinnerten EKD
und wiirttembergische Landeskirche
gemeinsam an die 40. Wiederkehr des
Sttt toa FLer Schuldbe-
kenntnisses. Als Vertreter der
Okumene sprachen Jacques Maury/Pa-
ris, André Appel/Strafiburg und der
russisch-orthodoxe Bischof Longin/
Diisseldorf.

Die7.Synode der E K Dwihl-
te auf ihrer 2. Tagung in Trier den neuen
Rat sowie Bischof Martin Kruse/Berlin
zum Ratsvorsitzenden und Bischof Dr.
Hans-Gernot Jung/Kassel zu seinem
Stellvertreter. An der Synode nahm als
einer der 6kumenischen Giste der Leiter
des Aufienamtes der Russisch-Orthodo-
xen Kirche, Metropolit Filaret, teil. Zum
Plan eines Friedenskonazils erklirte die
Synode, die EKD wolle ,,in einem konzi-
liaren Prozef3“ bei der Kldrung der Frage
mitwirken, ,,was Christen im Zeugnis fiir
den Frieden und fiir ein Leben aus diesem
Frieden tun kénnen und miissen*“. Der
Rat der EKD solle die notige Kldrung
durch vorbereitende 6kumenische Kon-
ferenzen noch 1986 in die Wege leiten.



Eine Denkschrift ,,Evangeli-
sche Kirche und freiheitliche Demokratie
— der Staat des Grundgesetzes als Ange-
bot und Aufgabe® und eine Arbeits-
hilfe, Okumenischeslernen — Grund-
lagen und Impulse* hat die EKD im Ok-
tober bzw. Dezember 1985 vorgelegt.

Der Bund Evangelischer
Kitchen und det Bund Ewv.-
Freikirchlicher Gemein-
den in der D D R haben offiziell
festgestellt, dafl wesentliche Differenzen
zwischen ihnen ausgerdumt werden
konnten, daf} in der Tauffrage aber wei-
terhin ein Gegensatz bestehe. Der Kir-
chenbund erklért, daf die Verwerfungen
des Augsburger Bekenntnisses den
,» Wiedertdufern* gegeniiber ,,in dieser
Form* auf die baptistischen Gemeinden
nicht mehr zutreffen. In der baptisti-
schen Antwort wird es als ,,denkwiir-
diges Ereignis‘ bezeichnet, daf} ,,die

offentliche VerstoBung* der Tdufer ,,6f-
fentlich* aufgehoben worden ist.

Zu einer dritten Phase des 6 k u-
menischen Gesprichsnach
Phasen der Begeisterung und Erniichte-
rung hat der Bischof von Mainz, Prof.
Karl Lehmann, am Reformationstag
aufgerufen. Dazu bediirfe es eines
Schwerpunktprogramms, das als Vor-
stufe zur eucharistischen Gemeinschaft
zu Anndherungen im Bereich der spiri-
tuellen Grundiiberzeugungen, des Got-
tesdienstverstindnisses, der ethischen
Lebensprinzipien und der alltdglichen
Lebensvollziige fithren sollte.

Aufgrund einer Vereinbarung zwi-
schen der Russischen Orthodoxen Kirche
und der EKD hat erstmalig ein junger
westdeutscher Theologe ein Stip e n-
d i u m an der Theologischen Akademie
Leningrad erhalten.

Von Personen

Neuer Generalsekretdr des hollandi-
schen Kirchenrates wurde Wim van
der Z e e. AnldBlich des Amtswechsels
sprach sich der bisherige Generalsekre-
tdr, der romisch-katholische Theologe
Hermann Fiolet, fiir eine Mitgliedschaft
der romisch-katholischen Kirche im
ORK aus. Dies konne ein Durchbruch in
den stagnierenden Beziehungen zwi-
schen Rom und Genf bedeuten.

Pfarrer Dr.Sigisbert Kraft,
Bischofs-Koadjutor des Altkatholischen
Bistums in Deutschland, wurde am 6.10.
unter starker Skumenischer Beteiligung
zum Bischof geweiht.

Der methodistische Bischof A r m i n
H & rt e |, Dresden, wurde fiir drei Jah-
re zum Prasidenten der Vereinigung
Evangelischer Freikirchen in der DDR
gewahlt.

Die Synode der Selbstédndigen Evange-
lisch-Lutherischen Kirche wihlte den Su-
perintendenten von Westberlin,J o b s t

Sch 6 ne, zum Nachfolger des aus
Gesundheitsgriinden vorzeitig ausge-
schiedenen Bischofs Gerhard Rost.

K&athe M ah n, Superintendentin
in Gottingen, wird neue Geschéftsfiihre-
rin des Deutschen Nationalkomitees des
LWB. :

BraJioh anmes Eriedrich,
bisher Studentenpfarrer in Niirnberg,
wurde als Nachfolger von Jiirgen Wehr-
mann neuer Propst in Jerusalem.

Zu Ehrendoktoren wurden promo-
viert:Ernesto Carden aldurch
die Humboldt-Universitét in Ost-Berlin;
Fréré Max Thurian durch die Uni-
versitdt Freiburg/Schweiz; Altbischof
D. Kurt Scharf durch die Christli-
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che Theologische Akademie Warschau;
PfarrerWerner Simpfendor-
fer durch die Gesamthochschule
Kassel.

Prédlat Prof. Dr. Franz-Josef
W ot h e, Hildesheim, trat mit Vollen-
dung des 75. Lebensjahres in den Ruhe-
stand. Bei seiner Verabschiedung wurde

er von OLKR Vismann, Hannover, als
,»Gliicksfall fiir die Okumene ge-
wiirdigt.

PfarreréDri-Egiberit Emmen
(Zutphen/Holland), einer der Initiato-
ren und tragenden Kréfte der Konferenz
Europdischer Kirchen, starb am 9. No-
vember im Alter von 83 Jahren.

Zeitschriftenschau
(abgeschlossen am 10. Dezember 1985)

Auch diesmal mdchten wir unsere Le-
ser iber wichtige Beitrdge aus der welt-
weiten Skumenischen Bewegung wie
auch iiber 6kumenisch relevante Vorgin-
ge und Themen aus den einzelnen Kir-
chen informieren, so z.B. iiber 6kumeni-
sche Theologie und Einheit der Kirche,
Okumenischer Rat der Kirchen, Befrei-
ungstheologie, aus dem Leben der refor-
matorischen Kirchen.

1. Okumenische Theologie —
Grundsitzliches

Gerhard L. Miiller, Die Grenze der
Okumene als ihre Chance. Zur Frage
nach der katholisch-reformatorischen
Grunddifferenz, HerKorr 12/85,
570—575; Wailter Schépsdau, Die Zu-
kunft der Okumené, Ev. Bund 4/85,
7—10; Ansgar Ahlbrecht, Lutherisch-
katholischer Dialog: Neue Phase erff-
net, Okumene am Ort 11/85, 2—6:
Heinz Schiitte, Zum Gedanken einer tri-
nitarischen Entfaltung der Ekklesiolo-
gie, Catholica 3/85, 173—192; Georg
Hintzen, Transfiguration und Transfina-
lisation. Uberlegungen zur Eignung die-
ser Begriffe fiir das 6kumenische Ge-
spriach, ebd 193—216; W. A. Visser’t
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Hooft, Der christozentrische Charakter
der oOkumenischen Bewegung, Int
KirchlZ 3/85, 133—148.

11. Okumenischer Rat der Kirchen

Die Rolle des ORK in internationalen
Angelegenheiten — eine Dokumenta-
tion, MD Okumenische Centrale Nr.
16—17/1985, 1—16; Laurentius Klein,
Im Zeichen des apostolischen Glaubens:
Stavanger 1985, ebd Nr. 18/85; Ulrich
Ruh, Faith and Order. Zwischenstation
in Stavanger, HerKorr 10/85, 452—454;
Christine Woratz, Gottes Gerechtigkeit
— VerheiBung und Herausforderung,
Standpunkt 11/85, 296 f.; Peter F. Zim-
mermann, Einheit und Solidaritit.
Nochmals Buenos Aires, ebd 297—299;
Central Committee, Buenos Aires 1985.
Reports, Statements and Summary, Ec-
Rev 4/85, 471—505; Henner Maas, Bue-
nos Aires 1985 — ein Stiick 6kumeni-
scher Zeitrechnung, Junge Kirche 11/85,
600—606; Konrad Raiser, Nostrares agi-
tur. W.A. Visser’t Hooft und die Ent-
wicklung der Beziehungen zwischen dem
ORK und der Rémisch-Katholischen
Kirche, MdKonfInst 6/85, 112—114;
Hans A. Frei, In memoriam Dr. W.A.



Visser’t Hooft (1900—1985), IntKirchlZ
9/85, 129—132; Ans van der Bent, Ju-
gend im ORK, Concilium 5/85,
366—373.

III. Theologie der Befreiung

Michael Sievernich SJ, Frohe Bot-
schaft fiir die Armen. Was ist und was
will die lateinamerikanische ,,Theologie
der Befreiung“?, StimdZeit 11/85,
735-747; Rogelio Garcia-Mateo SJ, Die
Befreiungstheologie und die Scholastik.
Zum Dialog zwischen den Befreiungs-
theologen und ihren Kritikern, ebd
748—754; Hans-Martin Barth, Die
Theologie Leonardo Boffs — eine 6ku-
menische VerheiBung? Protestantische
Lescerfahrungen, MdKonfInst 6/85,
476—480; ders., Keine Aufforderung
zum Klassenhal. ,,Theologie der Befrei-
ung‘“ als Okumenische Herausforde-
rung, LuthMon 11/85, 488—491; Georg
Evers, Rezeption mit Korrektur. Wir-
kungen der Befreiungstheologie in Afri-
kaund Asien, HerKorr 10/85, 476—480.

IV. Aus den reformatorischen Kirchen

a) EKD-Synode 1985: Berichte, Be-
schliisse, Interviews, Kommentare, epd-
Dok Nr. 48—49a/85.

b) Stuttgarter Schuldbekenntnis: Doku-
mente zur Stuttgarter Erkldrung, Ev-
Kom 10/85, 586 f; Gerhard Sauer, Ver-
sdumnis und Schuld der Vergangenheit.
Stuttgarter Erkldrung und Darmstéddter
Wort schufen neues Vertrauen, Luth-
Mon 10/85, 464—476; Heinz Eduard
Tédt, Schuldbekenntnis als neuer An-
fang. Zur Stuttgarter Erkldrung nach
vierzig Jahren, ebd 11/85, 508—511;
Wilhelm Niesel, Eine Versohnungserkli-
rung. Die Bedeutung der Stuttgarter Er-
klarung des Rates der EKD vom
19.10.1945 fiir heute, RefKirchZ 11/85,
290—292; Hans Prolingheuer, Das

Stuttgarter Schuldbekenntnis, Junge
Kirche 8—9/85, 446—453+10/85,
531—539; Christoph Kérner, Verdrangt
und zwiespéltig. Zur Aneignung des
Stuttgarter Schuldbekenntnisses in der
EKD, Standpunkt 11/85, 299—301.

V. Weitere beachtenswerte Beitriige

,,Uns fehlt eine Spiritualitdt der Erneue-
rung*. Ein Gesprich mit Bischof Karl
Lehmann iiber 20 Jahre Nachkonzils-
zeit, HerKorr 11/85, 515—522,

Ulrich Ruh, Anlauf zur Konzilsbilanz.
Zum Stand der Synodenvorbereitun-
gen, ebd 522—525.

Themenheft zur Laienfrage mit Beitra-
gen von H.U. v. Balthasar, Lucjan
Balter SAC, Jan Kupka SAC, A. Gar-
cia y Garcia, Franz Greiner, IntkathZ
5/85.

A. de Halleux, Les principes catholiques
de l’oecuménisme, quelques réfle-
xions, Revthéol de Louvain 3/83,
316—350.

Dieter Emeis, Ein Erwachsenen-
Katechismus? Zum Katholischen Er-
wachsenenkatechismus, ThRev 4/85.

Themenheft ,,Dialogue: an Ecumenical
Concern‘* mit Beitridgen von M. M.
Thomas, Jan van Buselaar, Diana
Eck, Per Lenning, C. Murray Rogers
u.a., EcRev 4/85.

Workshops on Dialogue, Current Dialo-
gue, ORK, Nr. 9, Dez. 1985.

Themenheft ,,Search for Interfaith Un-
derstanding‘‘: Peggy Starkey, ,,Aga-
pe: A Christian Criterion for Truth in
the other World Religions* with
responses to this paper, IntRev of Mis
No. 296, October 85.

John Erickson, Reception of non-
Orthodox Clergy into the Orthodox
Church, St Vladimir’s Quarterly
2/85, 115—132.
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Th. Nikolaou, Herrlichkeit der Schop-
fung. Ein orthodoxer Beitrag, Ost-
kirchlStud 2—3/85, 105—127.

I. Pancovski, Die heilige Eucharistie in
orthodoxer Sicht, ebd 163—177.

La tache oecuménique des chrétiens or-
thodoxes, Istina 2/85, 113—116.

Herbert Frohnhofen, Die Stellung der
Frau im frithen Christentum, StimdZ
12/85, 844—852.

Ethische Probleme der Gentechnologie
mit Beitrdgen von Tschesche, Low,
Eser und Hiibner anlidflich einer Ta-
gung in Tutzing, epd-Dok Nr. 47/85.

Athanasios Basdekis

Neue Biicher

ZUGANGE ZUM APOSTOLISCHEN
GLAUBEN

Dumitru Staniloae, Orthodoxe Dogma-
tik. Ubers. H. Pitters. Benziger Ver-
lag, Koln/Giitersloher Verlagshaus
Gerd Mohn, Giitersloh 1985. 458 Sei-
ten. Kart. DM 98,—.

Es ist nicht iibertrieben, wenn im Ge-
leitwort Jiirgen Moltmanns das Erschei-
nen dieses Werkes in deutscher Sprache
als besonderes Ereignis begriiBt wird.
Zum einen, weil damit die erste vollstin-
dige Ubersetzung einer neueren orthodo-
xen Dogmatik (Original 1978) vorliegt
bzw. vorliegen wird. Zum anderen, weil
es sich gerade um diese Dogmatik han-
delt: VerfaBt von einem der bedeutend-
sten orthodoxen Theologen der Gegen-
wart; und verfat von einem Vertreter
der ruménischen Kirche, die eine Naht-
stelle zwischen griechischer und russi-
scher Orthodoxie bildet, aber auch seit
Jahrhunderten in Kontakt mit der réomi-
schen und den reformatorischen Kirchen
steht — zwei Charakteristika, die sich
in Staniloaes Werk deutlich nieder-
schlagen.

Ubersetzt ist bislang der erste und
ldngste der drei Bénde, die beiden ande-
ren sollen in einer zweiten Einheit folgen.
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Konkret: Es liegen vor die Prolegomena
(Einleitung), eingeteilt in Kapitel iiber
natiirliche und iibernatiirliche Offenba-
rung und iiber Schrift und Tradition; so-
dann die Gotteslehre (Teil I), die unter-
gliedertistin Abschnitte iiber Erkenntnis
und Eigenschaften Gottes, tiber sein We-
sen und seine Attribute und iiber die
Dreieinigkeit; schlieflich die Lehre von
der Welt (Teil II), abgehandelt in Kapi-
teln iiber Schépfung, Siindenfall und
Vorsehung. Was aussteht, sind Christo-
logie (III), Ekklesiologie (IV), Sakra-
mentenlehre (V) und Eschatologie (VI).

Gegenstand der Dogmatik sind nach
Staniloae die ,,dogmatischen Formeln*
der Kirche (95,15). Wie es gleich zu Be-
ginn heiflt (15), will der Autor sie aber
nicht mit einer ,,abstrakt-scholasti-
sche(n) Methode . . . als rein theoreti-
sche(r) Lehrsitze* behandeln. Denn sol-
che Sitze stéinden ,,in keiner Beziehung
zum tiefen, geistlichen Leben der Seele*.
Gerade auf diese Beziehung aber komme
es an; nur wenn man sie erhebe, werde
man den Dogmen gerecht und kénne
man eine ,,authentische orthodoxe Dog-
matik‘“ schreiben. Darum verfolge das
vorliegende Buch das Ziel, ,,vor allem die
geistliche Bedeutung der dogmatischen
Lehren herauszustellen, ihren Wahr-



heitsgehalt in seinem Bezug zu den tiefen
Bediirfnissen der Seele darzulegen.

Mit diesem Verfahren nun, so Stani-
loae weiter (ebd.), sei er zugleich der Art
getreu, ,,in der die Heiligen Kirchenviter
von einst die Lehre der Kirche verstan-
den.* Allerdings diirfe man nicht den
zeitlichen Abstand iibersehen, der uns
von jenen trenne; man miisse auch die
neuen Erfahrungen der dazwischenlie-
genden Jahrhunderte beriicksichtigen
und den ,,geistlichen Notwendigkeiten
der Seele‘ Rechnung tragen, die sich in
diesem Kontext ergdben. Daraus folgt
das hermeneutische Programm, die
kirchliche Lehre so zu verstehen, wie die
Kirchenviter ,,sie heute verstanden hét-
ten‘* — was methodisch gesehen eben
nichts anderes sei als die Erorterung der
Dogmen unter dem Gesichtspunkt ihrer
geistlichen Bedeutung.

Beschrianken wir uns auf diese pro-
grammatischen Aussagen, und betrach-
ten wir sie hinsichtlich der konkreten
Durchfithrung in dem vorliegenden
Band.

Es verwundert nicht, in einer orthodo-
xen Dogmatik die altkirchlichen Dog-
men zum Gegenstand und die Kirchenva-
ter zur Auslegungsinstanz erklirt zu se-
hen. Staniloae tut das in ausdriicklichem
Gegensatz zum reformatorischen Sola-
scriptura-Prinzip; sei doch die Schrift
selbst Produkt der Kirche, so daB sie auf
derselben Ebene stehe wie deren iibrige
AuBerungen im Laufe der Tradition
(68f). Indessen ist dieser Gegensatz inso-
fern vordergriindig, als jenes reformato-
rische Prinzip ja nicht das Buch Bibel als
solches meint, sondern seinen zentralen
Inhalt, die Offenbarung Gottes in Jesus
Christus. Den aber stellt auch Staniloae
der kirchlichen Tradition als eigene Gro-
3e gegeniiber (54 f, 76 f), so daB er die
Tradition geradezu als ,,stdndige Anwen-
dung des Schriftinhalts* (68), als ,,Um-

setzung des Schriftinhalts ins Leben der
Kirche* (64) bezeichnet. Allerdings nicht
in dem Sinn, daf} die Schrift selbst zum
,,Wort*, zur Glauben weckenden Anre-
de Christi werden kénnte; Glaube entste-
he immer nur durch die Begegnung mit
dem Glauben eines anderen, den Heili-
gen Geist erhalte der Mensch von jeman-
dem, der bereits glaube (60). Noch auch
im Sinne einer kritischen Instanz gegen-
iiber dem Leben der Kirche; deren ,,An-
wendung‘‘ und ,,Umsetzung des Schrift-
inhalts** gilt vielmehr als unfehlbar und
normativ (72, 70), und so bildet denn
auch sie den Gegenstand der Dogmatik.
Die Ausrichtung an der kirchlichen Tra-
dition hat nun aber nicht nur hermeneuti-
sche und ekklesiologische Griinde, sie
entspricht vielmehr auch dem Versténd-
nis der Offenbarung selbst. Diese soll
ndmlich iiberhaupt erst als Kirche und
Tradition Gestalt gewinnen (70). In sich
ist sie nur der Einsatzpunkt eines neuen,
auf Verwirklichung in der ganzen Welt
angelegten ,,Zustandes*, des Zustandes
der Vereinigung von Goéttlichem und
Menschlichem (54). Da dieser Einsatz-
punkt im Gottmenschentum Jesu Christi
gesehen wird (65, 70), empfiehlt es sich,
nihere Ausfithrungen dazu erst im Zu-
sammenhang der christologischen Kapi-
tel (Bd. 2) zu machen.

So wenig Erstaunen die Bestimmung
von Gegenstand und Auslegung des Bu-
ches weckt, so ungewdhnlich ist es, daf3
eine orthodoxe Dogmatik den histori-
schen Abstand zu den als Ausleger heran-
gezogenen Kirchenvitern samt der Not-
wendigkeit, verdnderten geschichtlichen
Bedingungen gerecht zu werden, so pro-
grammatisch anspricht (s.o., vgl.a.
96,101f). Der Leser mag daraufhin ge-
schichtstheologische Erorterungen er-
warten, vor allem wird er aber voller
Spannung einer Auseinandersetzung mit
geistigen Grundtendenzen der Neuzeit
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aus orthodoxem Blickwinkel entgegense-
hen. Indessen, solche Erwartungen ge-
henins Leere. Wohl wird gelegentlich ein
moderner nichttheologischer Autor zi-
tiert, aber zu einer Erdrterung dessen,
was denn nun ,,diese unsere Zeit* und ih-
re ,,neuen Erfahrungen* seien, in deren
Rahmen die Seele ,,ihr Heil . . . sucht®,
zur Beziehung der kirchlichen Lehre ge-
rade auf ,,diese Zeit* kommt es nicht.
Daf Staniloae sein Programm nicht ein-
lost, empfindet der Leser besonders bei
den Aussagen iiber die Natur von
Mensch und Welt (s. vor allem Einleitung
I, II). Sie werden mit einer Gradlinigkeit
und Fraglosigkeit auf die Offenbarung
Gottes in Jesus Christus bezogen, als ha-
be es niemals die Herausforderungen des
Christentums durch philosophische,
natur- und gesellschaftswissenschaftli-
che Kritik der Neuzeit gegeben — wih-
rend dies alles doch wesentlich zu den
,»neuen® (und ldngst nicht mehr nur
westlichen) ,,Erfahrungen® gehért, in
deren Kontext jene Seele lebt, die Stani-
loae ansprechen will.

So bleibt es dann doch bei der Wieder-
holung dessen, was die Kirchenviter
»von einst (15) geschrieben haben —
oder besser gesagt, dem expliziten Ver-
fahren nach bleibt es dabei. Denn da Sta-
niloaes Diagnose des geschichtlichen Ab-
standes ja zweifellos richtig ist, fithrt die
Ubernahme der Aussagen ,,von einst*
zwangsldaufig dazu, daB sie einem neuen
Kontext angepalit werden. Doch das ge-
schieht unter der Hand, in indirekter An-
lehnung an eine bestimmte neuzeitliche
Tradition, deren Bevorzugung in keiner
Weise begriindet wird: an die idealisti-
sche Spekulation des 19. Jahrhunderts,
die bekanntermafien starke Parallelen
mit der griechischen Patristik aufweist
undin der russischen Theologie und Reli-
gionsphilosophie von groflem EinfluB
war. Diese Verwandtschaft macht Stani-
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loaes Dogmatik denn doch zu einem mo-
dernen Entwurf, zum Versuch eines spe-
kulativen Nachvollzugs der kirchlichen
Lehre (vgl. dagegen etwa eine neuere tra-
ditionelle orthodoxe Dogmatik wie die
von Trembelas).

Methodische Kehrseite des Vorsatzes,
vom Verstdndnis der Dogmen bei den
Kirchenvitern auszugehen, ist die Aus-
richtung an der geistlichen Bedeutung
der Dogmen. Das heiflit nun aber nicht,
der Autor wolle ein Handbuch der Spiri-
tualitdt vorlegen. Vielmehr geht es ihm
durchaus um Lehre iiber den Gott, dem
eine bestimmte Bedeutung fiir das geistli-
che Leben zugeschrieben wird. Das zeigt
sich besonders deutlich im Mittelpunkt
des bisher Ubersetzten, den Kapiteln
iiber Gotteserkenntnis, Wesen und Attri-
bute Gottes und Trinitét (109—289). Da-
nach ist Gott diejenige Grofe, die dem
Menschen sinnvolles Leben ermdéglicht
(23ff). Denn der Mensch ist darauf ange-
legt, sich iiber sein materielles, leiden-
schaftbestimmtes Leben zu erheben und
ein Leben als ,,Person®, als ,,Subjekt‘
zu fithren. Das Eigentiimliche eines Sub-
jektes, einer Person nun liegt in ihrer
Freiheit. Anders als bei Materiellem
kann jeder Bezug zu ihr, der wirklich ihr
selbst gilt, nie von auBlen hergestellt wer-
den, er kann vielmehr nur zustande kom-
men, wenn sie von sich aus eine Bezie-
hung aufnimmt: Sie mufB sich selber zu
erkennen, zu erfahren, zu berithren ge-
ben. Doch selbst wenn das geschieht,
kann der Erkennende, Beriihrende sie
nicht voll erfassen. Denn so sehr das, was
sie zu erkennen gibt, sie selbst ist, so we-
nig geht sie darin auf. Nicht nur, weil sie
immer noch mehr und Neues von sich er-
fahren lassen konnte; sondern vor allem,
weil das spontane Zentrum, das all dies
aus sich heraussetzt, ihm immer voraus-
liegt und selbst nicht erfahrbar wird.
»,Das Person-Sein ist . . . etwas Apopha-



tisches. Die Person steht jenseits der er-
fahrbaren Existenz‘‘ (139), sie bleibt im-
mer in ,,Reserve‘ (138). Das heil3t aber
andererseits: So, und nur so, kann sie
ihrerseits bei anderen die Betdtigung der
Freiheit auslosen; denn wer sich auf eine
Beziehung zu ihr einlassen will, der be-
merkt, dal} er das nur tun kann, indem er
ihr mit der ganzen Spontaneitdt seiner
eigenen Person antwortet (143).

Das alles gilt im Verhéltnis der Men-
schen zueinander. Da deren freies Sub-
jekt- und Personsein aber nicht unum-
schrinkt ist, sondern durch ihren Ge-
schopfcharakter wie durch die Bindung
an die Materie begrenzt, kann es letztlich
erst fiir eine Person, ein Subjekt gelten,
das von allen Beschréankungen frei, nur
in sich, von aller Beziehung unabhéngig,
das Absolute (46) ist: Gott (142, 144).
,,Die Wirklichkeit der héchsten Person
ist von jeglichem Bezugssystem absolut
frei* (144); und je mehr der Mensch sich
auf sie einléBt, desto mehr Freiheit kann
er gewinnen, desto besser sein eigenes
Personsein entwickeln (143). Dabei wird
er, gerade weil er vor der im hdochsten
Maf freien Instanz steht, in besonderem
Maf erfahren, dal3 er nie zum Person-
kern vorstoBen kann; er wird vielmehr
nur Gottes ,,Wirkungen* (138) und
,.Manifestationen* (139) erreichen, sei-
ne Akte und Attribute, seine Existenz
,,fiir uns*, nicht sein Wesen (138f) das
bleibt immer ,,nicht mitteilbarer Rest*
(144). Staniloae steht mit diesen Aussa-
gen in expliziter Abhéngigkeit von Gre-
gorios Palamas, und zwar nach der per-
sonalistischen Interpretation Meyen-
dorffs, wobei er im Unterschied zu
Meyendorff diese Interpretation aus-
driicklich als korrigierende Weiterent-
wicklung anspricht (86 fiir die Viter-
theologie tiberhaupt).

So weit erscheint die Konzeption ge-
schlossen, eine Lehre von Gott in Ent-

sprechung zu einem bestimmten Ver-
standnis seiner Bedeutung fiir den Men-
schen. Doch nun féllt auf, daB} dort, wo
von dem gottlichen Subjekt, der gottli-
chen Person die Rede ist, dann und wann
plotzlich danebensteht: ,,bzw. der Sub-
jekte, der Personen® (z.B. 24, 141, 153).
Dies unvermittelte Nebeneinander ist
kein Zufall, es entspricht der Sache.
Denn Staniloaes ganzer Entwurf lduft ja
darauf hinaus, daf} die menschliche Per-
son Person ist im Gegeniiber zu der einen
gottlichen, dem einen gottlichen Sub-
jekt, dereinen Hypostase (148, 149, 180),
der Monade (157), die als Quellgrund
(117, 123) hinter ihren Manifestationen
steht — eine Differenzierung kommt nur
hinsichtlich dieses Grundes und dieser
Manifestationen, mit Palamas gespro-
chen: hinsichtlich des Wesens und der
Energien in den Blick, nicht aber im Sin-
ne einer Unterscheidung auf der Ebene
des Wesens selbst, wie sie die Trinitéts-
lehre behauptet. Daf} sich Staniloae als
christlicher Theologe veranlafBt sieht,
dennoch von der Trinitdt zu sprechen,
ohne daf die Rede von ihr dann wirklich
integriert wire, k ommt symptomatisch
in jenem ,,bzw.* zum Ausdruck.

Es gibt allerdings auch Anliufe, doch
eine Integration herbeizufiihren: Da-
nach setzt die dem Menschen Personsein
ermoglichende Personalitidt Gottes vor-
aus, daf er in sich in personaler Bezie-
hung steht (183, 81, 146, 162). Nur
schlégt sich eben diese Beziehungim Ver-
héltnis zum Menschen nicht im Gering-
sten nieder — er ist nicht auf die trinitari-
schen Personen oder Hypostasen bezo-
gen, sondern auf die Hypostase, die
Person, das Subjekt Gott (die Dreiheit
kommt denn auch letztlich nur im Sinne
von Modi des Selbstbezugs in dem einen
Subjekt in den Blick, 162, 269). Mehr
noch, als Kennzeichen dieses Subjektes
gilt, von jeder Beziehung absolut frei zu
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sein, was jenem Integrationsversuch den
Boden entzieht, ja der Konstituierung
des Menschseins in personaler Relation
die Grundlage raubt, weil fiir ihn in Got-
tes Beziehungs/osigkeit der Inbegriff von
Personsein iiberhaupt verwirklicht ist
(142-4). Diese Schwierigkeiten sind nicht
neu, sie sind ein Erbe vor allem der Pala-
mas’schen Theologie, die bereits die Tri-
nitédtslehre nicht mehr integrieren konn-
te. Palamas schrieb keine Dogmatik, er
braucht die Probe aufs Exempel quer
durch alle loci der Theologie nicht zu ma-
chen — bei Staniloae diirfen wir darauf
gespannt sein.

Dorothea Wendebourg

Theodor Schneider, Was wir glauben.
Eine Auslegung des Apostolischen
Glaubensbekenntnisses. Patmos Ver-
lag, Diisseldorf 1985. 543 Seiten. Ln.
DM 48,—.

Friedrich Wilhelm Kantzenbach, Credo.
Das Apostolikum und christlicher
Glaube heute. Claudius Verlag, Miin-
chen 1985. 240 Seiten. Paperback
DM 29,—.

Hans-Georg Link (Hrsg.), Wurzeln un-
seres Glaubens. Glaube in der Bibel
und in der Alten Kirche. Verlag Otto
Lembeck, Frankfurt 1985. 124 Seiten.
Paperback DM 18,—.

Die 2. Jahreshilfte bescherte uns drei
Publikationen, die jeweils auf spezifi-
sche Weise Zugang suchen zum Ganzen
des christlichen Glaubens. Zwei von ih-
nen legen dazu das Apostolische Glau-
bensbekenntnis aus; die dritte Publika-
tionist ein Sammelwerk und versteht sich
als Offenlegung der biblischen Wurzeln
des Bekenntnistextes von 381, der be-
kanntlich der Faith and Order-Studie
zum apostolischen Glauben zugrunde
liegt.
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Beginnen wir mit dem gewichtigsten
Werk, dem Buch von Theodor Schnei-
der. Wer darin unter konfessionsspe-
zifischem Gesichtspunkt zunichst die
iiblichen Unterscheidungslehren nach-
schlédgt, wird nicht umhin kénnen, es ein
rundum katholisches Buch zu nennen.
Wo evangelische Auslegungen ihren
Text, also das Apostolikum, auf bibli-
scher Grundlage und unter Mitsprache
der Viter und Briider im Glauben aktua-
lisieren wiirden, bemiiht sich Verf., ihm
Gewicht zu geben, indem er ihn als Ent-
wicklungsstufe im Gesamt kirchlicher
Lehre von den biblischen Anfdngen bis
zum II. Vatikanum verstehbar macht.

Beispiele: die Sohnes- und Kyrioschri-
stologie wird von den alttestamentlichen
Wurzeln konsequent auf Nizda hin ent-
faltet. Die Interpretation der Empfing-
nis Jesu durch den HI. Geist und die
Jungfrauengeburt laufen stringent auf
die Mariologie des II. Vatikanums zu.
Die ,,Gemeinschaft der Heiligen* er-
schliefit sich von der Eucharistiegemein-
schaftund der Realprisenz Christiim Al-
tarsakrament her. Unter dem Stichwort
,» Vergebung der Stinden*‘ nehmen Darle-
gungen zu Taufe und sakramentaler Bu-
Be breiten Raum ein. Mag es da oder dort
in dieser Entwicklung Friktionen gege-
ben haben — sie werden nicht verschwie-
gen, aber eigentlich gefdhrlich wurden
und werden sie der kirchlichen Lehre
nicht. Unter der Assistenz des HI. Geistes
konnte und kann diese sich vielmehr so
entwickeln, daff ohne Aporien nachvoll-
ziehbare Erkenntnisprozesse zustande
kommen und Glaube, so gewil} er Le-
bensentscheidungist, immer auch verste-
hender Nachvollzug der kirchlichen
Lehrentwicklung sein kann.

Der Rezensent hat freilich das Faszi-
nierende dieses Buches an anderer Stelle
erlebt, genauer: in anderer Richtung.
Fragend, inwiefern dieses rundum ka-



tholische Buch zugleich ein ékumeni-
sches Buch sei, hat er sich natiirlich zu-
néchst gefreut, dafl die Ergebnisse von
150 Jahren zunédchst vorwiegend prote-
stantischer Bibelwissenschaft voll ange-
eignet sind und die biblische Perspektive
iiberall den Ausgangspunkt bildet. Zum
dkumenischen Ereignis und hoffentlich
zum Startpunkt und Maf3stab fiir weitere
Auslegungen wird das Werk durch eine
hermeneutische und eine fundamental-
theologische Grundentscheidung: die er-
stere besteht darin, die Verwurzelung im
biblischen Sprachbereich fiir die gesamte
Lehrentwicklung festzuhalten, d.h. kon-
kret, sie dort wiederzugewinnen, wo die
Lehrentwicklung in andere Sprachbe-
reiche abgedriftet ist. Das gelingt natiir-
lich nicht, ohne daB sich das biblische
Zeugnis gegen bisherige lehramtliche Ar-
tikulationen auch kritisch zu Geltung
bringt. Festgemacht an der Hierarchie
der Wahrheiten mit ihrer Mitte im Kreuz
und Auferstehung Jesu Christi kommt es
zu einem mutigen Umsprechen bisher
gleichfldchiger Lehre in einen dyna-
mischen Prozef} hinein, in dem die spéte-
re Artikulation Kraft und Licht eindeu-
tig von den Urspriingen her gewinnt.
Die fundamentaltheologische Grundent-
scheidung greift die Verankerung des
Apostolikums als Lehrtext im ganzheitli-
chen Akt des Christwerdens bei der Tau-
fe auf. Das befreit die Auslegung von
einem spezifisch konfessionell-rémi-
schen Akzent und gibt Verf. die Moglich-
keit, in 6kumenischer Offenheit fiir alle
Getauften ,,katholisch-apostolische*
Lehre in heutigem Denkhorizont zu ver-
antworten.

Im Vergleich mit Th. Schneider
schrieb F.W. Kantzenbach ein sehr pro-
testantisches Buch. Schon der Titel deu-
tet an, daB fiir ihn der christliche Glaube
zwar Riickhalt und Inspiration am iiber-
lieferten Bekenntnis sucht, aber keines-

falls als dessen blofe Entfaltung begrif-
fen werden kann. Bezugspunkt des Glau-
bens ist vielmehr einerseits das biblische
Zeugnis, andererseits sind es die Eviden-
zen, Sicherungen und Aporien, die wir
inmitten unserer Zeitgenossen teils schon
ererbt, teils uns zu unserer Verbliiffung
bei dem Versuch zugezogen haben, das
Leben immanent zu erkldren und sakular
zu bewiltigen. Daf alle Versuche, dieses
Syndromin ein System zu bringen, bisher
gescheitert sind, spiegelt sich bei Verf. in
einer letzten Unschiirfe der Herausforde-
rungen, denen sich der Glaube gegen-
iibersieht. Thretwegen hat auch die ,,Ant-
wort‘* des Glaubens stets mehr den
Charakter der Anndherung als den defi-
nitiver Auskunft, und ohne Erérterung
seiner Lebenskonflikte ist das ,,Ich des
Glaubens* nicht ins Spiel zu bringen.
Der Lobpreis, der aus ihrer Bewiltigung
aufsteigt und Bekenntnis immer auch
Doxologie sein ldBt, hat das Recht, sich
auch in neuen Bekenntnissen zu artiku-
lieren; aber er darf sich von der Sprache
nicht abkoppeln, in der das Gottesvolk
den Glauben als gemeinsame Uberzeu-
gung bekennt. Deshalb sind die iiberlie-
ferten Bekenntnisse der Gkumenische
Kontext fiir neues Bekennen.

Wihrend sich Verf. im Bekenntnis zu
Schopfer und Schépfung mit Schn. eng
beriihrt, setzt er in der Christologie ande-
re Akzente. In Auseinandersetzung vor
allem mit K. Barth greift er Fragestel-
lungen der Aufkldrung und des Historis-
mus auf und sieht in der Wandlung der
Menschensohn-Erwartung Jesu zur Soh-
neschristologie das entscheidende Inter-
pretationskriterium. Der Christus-Titel
wird als ,,Symbol fiir die vielfaltige Be-
deutung Jesu und fiir unsere Bestim-
mung zur Ganzheit* verstanden. Inter-
essant, beide Auslegungen zur Himmel-
fahrt zu vergleichen. Wéhrend Schn. auf
Erhéhung Jesu und Sendung der Kirche
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hin interpretiert, thematisiert K. unter
dem Stichwort ,,Das Sakrament der Er-
héhung*“ Verborgenheit und Ndhe des
Heils bzw. die Prédsenz Christi. Dabei
mif3verstindlich die Aussage, dafl durch
Himmelfahrt die Zeit des Sacramentum
incarnationis, also der Fleischwerdung
Gottes im konkreten Menschsein Jesu,
endgiiltig abgeschlossen ist (177).

Fans-Georg Link hat in der dritten,
hier anzuzeigenden Veréffentlichung die
inter: ationale Konsultation dokumen-
tiert, init der nach der Vollversammlung
des OKK in Vancouver die Kommission
fiir Glavben und Kirchenverfassung im
Oktober 1983 ihre Studienarbeit am
apostolischen Glauben fortsetzte. Eine
knappe Ubersicht iiber den Fortgang,
den die Einigungsbemiithungen zum
Glaubensbekenntnis seit Lausanne 1927
genommen haben, sowie ein Bericht {iber
die Konsultation leiten den Band ein.
Die Beitrdge von M. Wyschogrod/USA
und E. Flesseman-van Leer/Niederlande
(zum ,,Sch’ma Israel*‘ und zu Abraham
als Vater der Glaubenden) gelten dem
Anbhalt christlichen Bekennens am Be-
kenntnis Israels bzw. an erzédhlter Heils-
geschichte. J. Pantelis/Bolivien ver-
sucht, die viel erdrterte Spannung zwi-
schen Lehren und Handeln Jesu und dem
Glauben an Jesus fiir das Projekt frucht-
bar zu machen; der baptistische Theolo-
ge G. Wagner/Ziirich untersucht die
Auslegung des apostolischen Glaubens
in den Bekenntnisformulierungen der
Paulinen, eine Bemiihung, die G.
Kretschmar fiir die Liturgien der friithen
Kirche fortsetzt. E. Lanne/Belgien ver-
gleicht Apostolikum und Nizdnum auf
das Maf} der Bewahrung und das Fort-
wirken apostolischer Sprachformen hin,
wihrend G. Samuel, orthodoxer Theolo-
ge aus Kerala/Siidindien, Gleichklang
und Differenz zwischen den altkirchli-
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chen Bekenntnissen und dem Neuen Te-
stament bedenkt.

Der Band stellt eine gekiirzte Ubertra-
gung des 1984 englisch erschienenen
F/O-Papers Nr. 119dar. Er gewiahrt Ein-
blick in die Bemiihungen, die gemeinsa-
men Wurzeln der in der Kommission ver-
bundenen Glaubenstraditionen als bibli-
sches Fundament fiir einen kiinftigen
Konvergenztext zum apostolischen
Glauben freizulegen. Dabei war man ins-
gesamt mehr an handhabbaren Ergeb-
nissen als an sorgfiltiger exegetischer
Austarierung interessiert. So legt man
den Band mit dem Eindruck beiseite, sich
{iber das viel zu knapp Angerissene an-
derswo griindlicher informieren zu
miissen.

Vo.

FRAGEN DER
KIRCHENGEMEINSCHAFT

Heinz Schiitte, Ziel: Kirchengemein-
schaft. Zur ékumenischen Orientie-
rung. Verlag Bonifatius-Druckerei,
Paderborn 1985. 207 Seiten. Kart.
DM 19,80.

Einer der kundigsten und engagierte-
sten katholischen Okumeniker, Profes-
sor fiir systematische Theologie in Bonn
und Mitarbeiter im Paderborner J.A.
Moéhler-Institut, zieht eine Zwischenbi-
lanz aus den bilateralen und multilatera-
len Dialogen der Kirchen, an denen er als
Berater der internationalen katholisch-
lutherischen Kommission aktiv beteiligt
gewesen ist. Wie kann die Kirchenspal-
tung tiberwunden werden? Schiitte stellt
einen Grundkonsens der romisch-katho-
lischen Kirche nicht nur mit den orthodo-
xen, sondern auch mit den reformatori-
schen Kirchen fest. Das wird an strittigen
Themen wie Rechtfertigung, Euchari-
stie, Amt, Petrusdienst und Mariologie
erldutert. Schwierige Einzelpunkte wie
Lehrautoritdt (64 f, 146), ,,Rechtsge-



meinschaft* (36) bzw. Jurisdiktion (164)
und Heilsgewiheit (109 f) werden aller-
dings nur gestreift. Uberall findet Schiit-
te bestétigt, ,,daB die Trennung unserer
Kirche nicht bis in die Wurzeln gegangen
ist* (61, 69, 92). Was steht dann einer
Kirchengemeinschaft, die katholischer-
seits nicht als ,,Riickkehrékumene
(22—24, 163) gemeint sei, noch im
Wege?

Die Frage, ob es zwischen rémisch-ka-
tholischer Kirche und reformatorischen
Kirchen noch ,,kirchentrennende®, also
Kirchengemeinschaft verhindernde Dif-
ferenzen gibt, wird nicht eindeutig beant-
wortet. Schiitte wehrt sich heftig gegen
die Behauptung einer ,,Grunddifferenz*
(73 ff). Die ,,nicht iiberwundenen Kon-
troversen*‘ (95) seien verschiedene, ein-
ander ergdnzende Aspekte (96 ). Ande-
rerseits unterscheidet Schiitte ,,Einzel-
differenzen — zugrundeliegende Ver-
schiedenheit* (96), wobei er allerdings
Kardinal Ratzingers These vom konfes-
sionellen ,,Grundentscheid* nicht er-
wihnt. Das ,,eigentlich Trennende liege
in der Ekklesiologie (95). Ob die hier be-
stehende Differenz ,,kirchentrennend*
ist oder nicht, wird nicht deutlich, zumal
Schiitte das Kirchenverstindnis nicht ge-
sondert ausleuchtet.

Kirchen- und damit Eucharistiege-
meinschaft kann es nach Schiitte erst
dann geben, wenn die reformatorischen
Kirchen die ,,altkirchliche* bischéfliche
Verfassung und die apostolische Sukzes-
sion iibernehmen (vgl. 93, 116, 137, 151),
obschon Amter und Kirchenstruktur nur
dienende Funktion haben (137 f). Eine
weitere Voraussetzung liege in einer ,,po-
sitiven Zurkenntnisnahme* der spezifi-
schen rdmisch-katholischen Dogmen
(184, 187). Zwischen den Zeilen kommt
aber noch als dritte Forderung dazu, dal
die reformatorischen Kirchen ihre eigene
Lehrtradition katholisch annehmbar in-

terpretieren (vgl. 96) — daB etwa das
Amt ,,konstitutiv® (138) und nicht funk-
tional (112) verstanden wird.

Schiitte vertritt einen kirchenamtli-
chen Okumenismus. Die Basisokumene
ist nicht im Blick. Katholische Okumeni-
ker wie Hans Kiing und Peter Lengsfeld
kommen gar nicht, Heinrich Fries und
Karl Rahner kaum zu Wort, dafiir neben
den Konsensdokumenten hdufig die Kar-
dinéle Hoffner und vor allem Ratzinger.
Die Lektiire des informativen, material-
reichen Buches wird erschwert durch
stdndiges Zitieren und durch Wiederho-
lungen.

Andreas Rossler

Johann-Hinrich Witzel, Das Verhiltnis
von ordiniertem Amt und Gemeinde
inder Lima-Erkldarung zum Amt. Tex-
te und Materialien der Forschungs-
stitte der Ev. Studiengemeinschaft,
Heidelberg, Reihe B, Nr. 3, 1985.
Die Studie, mit der sich die FESt am

Rezeptionsprozef} der Lima-Dokumente

beteiligen méchte, ist aus einer systema-

tisch-theologischen Seminararbeit her-
vorgegangen. Die Qualitat ist wohl durch
einen Vergleich mit den knappen Texten
am besten gekennzeichnet, mit denen ei-
nige groBle Theologen bis 1914 den Lizen-
tiatengrad erwarben. Durch immanente

Interpretation des Amts-Dokuments

wird versucht, der Beurteilung durch vie-

le Kirchen entgegen dessen innere Stim-
migkeit von der Berufung des ganzen

Volkes Gottes tiber die Einsetzung des or-

dinierten Amtes bis hin zum allgemeinen

und besonderen Dienstamt der Kirche
nachzuweisen.

Dieser Nachweis ist gelungen, aller-
dings zu einem hohen Preis; daB sich
namlich weder die konkrete Gemeinde
noch der konkret Ordinierte irgendeiner
Kirche darin wiederfinden kann. Im
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Klartext: Wenn man die Lima-Doku-
mente ohne Bezug auf die den Kirchen
gestellten Fragen interpretiert, werden
Theorie und Praxis voneinander abge-
koppelt, und wir kommen gemeinsam in
den Lima-Texten erst vor, wenn sie sich
als Okumenische Standard-Dogmatik
durchgesetzt haben. Das wollen die Texte
nach ihrem Selbstverstidndnis aber gera-
de nicht sein. Vo.

Das Papstamt. Dienst oder Hindernis fiir
die Okumene? Verlag Friedrich
Pustet, Regensburg 1985. 184 Seiten.
Kart. DM 26,80.

Die hier gesammelten Vortrige einer
Miinchener Akademietagung vom Mai
1984 gehen der Frage nach, ,,ob die ver-
schiedenen Konfessionen und Kirchen,
soweit es ihnen ernsthaft um die eine Kir-
che Jesu Christi geht, ein evangeliumsge-
méfes universales Leitungsamt anneh-
men kénnen und inwieweit der Papst als
Diener der Einheit aller Christen verstan-
den werden kann* (7 f). Von katholi-
scher Seite kommen Josef Blank, Hein-
rich Fries und Walter Kasper zu Wort,
von orthodoxer Seite Vasilios von Aristi,
Anastasios Kallis und Damaskinos Pa-
pandreou, von evangelischer Seite Alas-
dair Heron, Harding Meyer und Wolf-
hart Pannenberg.

Daf} sich das Papstamt nicht im Neuen
Testament findet (Blank), stofit auf all-
gemeinen Konsens. Pafit aber die Ent-
wicklung zum Papsttum mit den bibli-
schen Intentionen zusammen (Fries,
Kasper) oder nicht (Heron)? Wird der ur-
spriingliche ,,Petrusdienst* weiterge-
fithrt von der ganzen Gemeinde (Blank),
von den Pastoren (Heron) oder eben von
den Pépsten (Fries)?

Die Papstfrage erscheint im Rahmen
des Kirchenverstdndnisses. Orthodoxer-
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seits wird einer ,,Universalekklesiolo-
gie* mit ihrer ,,Organisationspyramide*
eine ,,Lokalekklesiologie entgegenge-
setzt (Kallis). Katholischerseits wird Va-
tikanum II als die freilich noch nicht voll
gelungene Synthese der ,,communio-
Ekklesiologie* im ersten Jahrtausend
und der ,,Einheitsekklesiologie® im
zweiten Jahrtausend gedeutet (Kasper,
dhnlich Fries).

Die Autoren sind sich einig, dafl nur
ein ,,evangeliumsgeméfes*, also an der
Norm der Heiligen Schrift ausgerichtetes
Papstamt Okumenisch diskutabel ist
(Fries, Meyer, Pannenberg). Es kénnte
einen ,,Dienst an der universalkirchli-
chen Einheit* ausiiben (Kasper, Meyer,
Pannenberg), wobei es aus evangelischer
Sicht zwar ,,einheits-konstitutiv*‘, aber
nicht ,,kirchen-konstitutiv*‘ sein kann
(Meyer). Orthodoxerseits ist nur an einen
Ehrenprimat des Papstes zu denken (Kal-
lis, Papandreou). Ob man evangelischer-
seits das Hauptproblem im Jurisdik-
tionsprimat (Pannenberg) oder im Un-
fehlbarkeitsanspruch (Meyer) sieht,
lauft im Endeffekt wohlauf dasselbe hin-
aus: nichts anderes als das Evangelium
darfin der Christenheit der MaBstab sein
fiir die Lehre und fiir die Kirchenleitung.

Kiinftige 6kumenische Besinnungen
auf einen universalen ,,Petrusdienst®
kommen an diesen profilierten, priag-
nanten, gut verstdndlichen Beitrdgen
nicht vorbei!

Andreas Rossler

August Bernhard Hasler, Wie der Papst
unfehlbar wurde. Macht und Ohn-
macht eines Dogmas. Ullstein Buch
Nr. 34053, Verlag Ullstein, Frankfurt-
Berlin-Wien 1981. 360 Seiten. Kart.
DM 9,80.

Haslers volkstiimliche, sachbucharti-
ge Kurzfassung seiner zweibdndigen wis-



senschaftlichen Arbeit ,,Pius IX.
(1846—1878), Pépstliche Unfehlbarkeit
und 1. Vatikanisches Konzil* (Stuttgart
1977) erschien 1979 im R. Piper Verlag
Miinchen, samt dem Geleitwort Hans
Kiings ,,Der neue Stand der Unfehlbar-
keitsdebatte* (Februar 1979), das den
letzten Anstof3 zum Entzug seiner kirch-
lichen Lehrbefugnis gegeben hatte, und
einem Anhang, der die erste Auseinan-
dersetzung iiber Haslers oben genanntes
Werk dokumentiert. Die Taschenbuch-
ausgabe von ,,Wie der Papst unfehlbar
wurde* ist erweitert um eine Dokumen-
tation der Auseinandersetzung zwischen
Kiing und dem Lehramt (19.2.1979 —
21.6.1980) und ein Nachwort von Georg
Denzler.

Der katholische Theologe Hasler ar-
beitete 1966 bis 1971 im vatikanischen
Einheitssekretariat und starb 1980im Al-
ter von 43 Jahren.

Das spannend zu lesende Buch schil-
dert die Auseinandersetzungen auf dem
1. Vatikanischen Konzil um die pépstli-
che Unfehlbarkeit (vom Jurisdiktions-
primat ist kaum die Rede) samt Vorge-
schichte des Problems seit den Anféngen
der Kirchengeschichte und Wirkungsge-
schichte bis 1978. Die Gesichtspunkte
der Anhdnger und Gegner einer Dogma-
tisierung der papstlichen Unfehlbarkeit
werden sorgféltig referiert, die schillern-
de Personlichkeit von Puis IX. wird le-
bendig. Minutios wird der Zwang darge-
stellt, der wiahrend des Konzils und da-
nach auf die Minoritdtsgruppe ausgeiibt
wurde. Haslers eigene Position wird
schon im Vorwort deutlich: ,,Um Macht
ging es, als dem Papst im Jahr 1870 Irr-
tumslosigkeit in Fragen des Glaubens
und der Sitten und zugleich unmittelbare
Oberhoheit iiber die gesamte Kirche zu-
gesprochen wurde. “

Das auf griindlicher Quellenkenntnis
beruhende wissenschaftlich zuverlédssige

Buch stellt theologisch die Frage nach
Macht und Wabhrheit, Autoritdt und
Freiheit, Dogma und Geschichte. Fiir die
Beurteilung des Unfehlbarkeitsdogmas
konnen die historischen Fakten ja wohl
nicht unerheblich sein!

Andreas Rossler

Konferenz  Europdischer  Kirchen
(Hrsg.), Ehre sei Gott und auf Erden
Frieden. Theologisches Vorberei-

tungsdokument fiir die IX. Vollver-

sammlung der KEK, Stirling, Schott-

land, 4.—12. September 1986. Genf

1985. 121 Seiten. Brosch. Sfr. 10,—,

Staffelpreise.

Zur inhaltlichen Vorbereitung auf die
kommende IX. Vollversammlung der
KEK wurde das hier anzuzeigende Stu-
dienheft veroffentlicht. Es informiert
iiber die fiir das Hauptthema ,,Ehre sei
Gott und auf Erden Frieden* geplante
Arbeitsmethode, iiber die gastgebende
Kirche von Schottland, fiithrtin die Bibel-
arbeiten ein und entfaltet das Hauptthe-
ma in den vier Unterthemen ,,die gottli-
che Herrlichkeit*, ,,gottliche Herrlich-
keit und Einheit der Kirche*, ,,géttliche
Herrlichkeit und Schopfung®, ,,gottli-
che Herrlichkeit und auf Erden Frie-
den®. Den einzelnen Abschnitten sind je-
weils Texte aus zeitgendssischer 6kume-
nischer Literatur, insbesondere aus der
Studienarbeit der KEK seit der letzten
Vollversammlung 1979 beigegeben. Das
zeigt, daBl es den einzelnen Verfassern
und der verantwortlichen Vorbereitungs-
kommission darum ging — und besser als
bei fritheren Gelegenheiten gelungen ist
— die Arbeitsergebnisse der letzten sechs
Jahre wirklichin die Vorbereitung aufzu-
nehmen. Zwei Anhdnge enthalten das
Ergebnisdokument der III. Europdi-
schen Begegnung KEK/CCEE ,,Unser
Credo — Quelle der Hoffnung* und
die Mitglieder der Vorbereitungskom-
mission.
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Das Heft ist nicht nur fiir Teilnehmer
an der Vollversammlung gedacht, son-
dern fiir alle, die je an ihrem Ort diesem
wichtigen Ereignis theologisch arbeitend
folgen mochten.

Claus Kemper

GEIST — MUNDIGKEIT —
BEFREIUNG

Michael Plathow, Heiliger Geist —
Hoffnung der Schwachen. Luther-
haus Verlag, Hannover 1985. 75 Sei-
ten. Kart. DM 16,80.

Die Pneumatologie hat in der Okume-
ne wie in den einzelnen Kirchen im Laufe
derletzten Jahrzehnte zunehmend an Be-
deutung gewonnen, ohne da} — zumin-
dest auf evangelischer Seite — die dog-
matische Aufarbeitung mit dieser Ent-
wicklung immer Schritt gehalten hat.
Hier vermag das vorliegende Biichlein in
gedringter Kiirze gute Dienste zu leisten,
indem esin acht Kapiteln biblische Besin-
nung mit systematischen Erwédgungen
verkniipft, um eine trinitarisch verstan-
dene pneumatologia crucis als ,,Verhei-
Bungs- und Hoffnungspotential* zu be-
kennen und in ,,Lob und Anbetung des
Heiligen Geistes‘“ einmiinden zu lassen.
Eine Schrift, die sich sowohl zum eigenen
Studium wie auch als Arbeitshilfe fiir
theologisch interessierte Gemeindekreise
anbietet.

Hanfried Kriiger

Mitsuo Miyata, Miindigkeit und Solida-
ritdt. Christliche -Verantwortung in
der heutigen japanischen Gesell-
schaft.  (Missionswissenschaftliche
Forschung, Bd. 17.) Giitersloher Ver-
lagshaus Gerd Mohn, Giitersloh 1984.
191 Seiten. Paperback DM 35,—.
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Professor Miyata verfolgt mit seinem
Buch ,,Miindigkeit und Solidaritdt* das
Ziel, ,,ein konkretes Bild der heutigen
geistigen Lage in Japan zu zeichen* (9).
Dieses Bild ist von der Komposition her
ein Mosaikbild. Das hingt vor allem da-
mit zusammen, dal} sich hinter dem ein-
heitlichen Titel eine Sammlung von Auf-
sdtzen des Verfassers aus den Jahren
1969 bis 1982 verbirgt mitsamt zwei Erst-
veroffentlichungen, die auf Seite 190
aufgelistet werden. Das ,,Heute* in dem
uns vorliegendem Bilde reicht somit iiber
die letzten 15 Jahre.

Das Bild von der geistigen Lage Ja-
pans, das Prof. Miyata als ausgebildeter
Jurist und Politologe (vergl. Biographie
S. 188) kritisch zeichnet, beschert dem
Leser eine Fiille von interessanten Infor-
mationen, guten gesellschaftskritischen
Analysen und eigenwilligen Interpreta-
tionen. Aus allen Beitragen spiirt der Le-
ser die grofle Sorge des Verfassers iiber
die zunehmenden ,restaurativen Ten-
denzen* (68, 88)in seinem Lande, dieihn
als Christen beunruhigen. Christliche
Verantwortung bedeutet daher fiir ihn
Wahrnehmung eines christlichen Wich-
teramtes gegeniiber Staat und Gesell-
schaft Japans.

Die restaurativen Tendenzen kommen
nach Auffassung von Prof. Miyata unter
anderem in folgenden Problembereichen
zum Ausdruck: Kap. 1: Stellung und Ver-
ehrung des Kaisers in der Gesellschaft
(23); Geistesstruktur des Shinto (49);
Bewiltigung der Vergangenheit (58);
,,Kaisertum in uns*‘ (92); sowiein Kap. 2:
Aushoéhlung der Nachkriegsdemokratie
(100); Diskriminierung der Koreaner
(108, 138); Verstaatlichung des Yasukuni-
Schreins (15, 52, 80, 106, 184), in dem
die Seelen der gefallenen Krieger als
,,Heroengotter (53) gefeiert werden;
Schwichung der Menschenrechte (135)
und Revision der Schulbiicher (145, 167).



Dall manche Themen mehrfach zur
Sprache kommen, liegt an der Komposi-
tion des Buches und unterstreicht letzt-
lich die Sorge des Verfassers, der als
Christ sich herausgefordert fithlt. Auf-
fallend ist dabei, daB er diese Herausfor-
derung nicht so versteht, daf} sie die posi-
tive Auseinandersetzung mit der Tradi-
tion im Raume der japanischen Kirche
fordern und der ,,Einwurzelung* des
Christentums in Japan dienen soll. Viel-
mehr meint er, dafl durch den ,,kritischen
Geist des Christentums** . . . Japan und
die Japaner sowohl von innen als auch
von auflen her ,,umzubauen® (187) sind.
Er kniipft an die Forderung der Weltmis-
sionskonferenz von Bangkok (1973) an,
die den ,,Einbahnverkehr‘ unter den
6kumenischen Kirchen zu beenden und
den ,,kulturellen Imperialismus* abzu-
schaffen empfahl (171). Aber wie im Fal-
le Japans das ,,Umbauen in kritischer
Distanz zur theologisch-kirchlichen Tra-
dition Westeuropas positiv aussehen soll,
bleibt eine offene Frage.

Zweifellos erhilt der Leser wichtige
Hinweise auf zentrale Fragen, vor der
Kirche und Theologie in Japan heute
stehen. Das Buch von Miyata stellt in die-
sem Sinne eine wichtige Stimme aus Ja-
pan dar, in der sich indes kaum eine in
Japan ,eingewurzelte Stimme‘ ent-
decken laf3t.

H.E. Hamer

Norbert Greinacher (Hrsg.), Konflikt
um die Theologie der Befreiung. Dis-
kussion und Dokumentation. Ben-
zinger Verlag, Ziirich — Einsiedeln —
Koln 1985. 332 Seiten. Brosch. DM
34,—.

Reinhard Frieling, Befreiungstheolo-
gien. Studien zur Theologie in La-
teinamerika. (Bensheimer Hefte,
Heft 63.) Vandenhoeck & Ruprecht,

Gottingen 1984. 196 Seiten. Brosch.
DM 16,80.

Zwei ganz unterschiedliche Emotio-
nen heften sich — quer durch Politik,
Kirche und Theologie — an jene Theo-
logie der Befreiung, von der hier die
Rede ist, weil sie ,,ins Gerede gekom-
men* ist. Auf der einen Seite spontane
Zustimmung, wo vor allem marginali-
sierte Gruppen und Volker darin einen
Hoffnungstriger eigener Zukunftsvor-
stellungen entdecken; vehemente Ab-
lehnung auf der anderen Seite, wo tradi-
tionsreiche Institutionen und etablierte
Herrschaftsgruppen darin einen Angriff
auf die ideologische Rechtfertigung
ihres Status quo vermuten. Dazwischen
herrscht vor allem Unkenntnis und Rat-
losigkeit.

Es ist schon bemerkenswert, dal
diese Theologie in bloB 20 Jahren nicht
nur die katholische Kirche — in der sie
ja entstanden ist —, nicht nur die Theo-
logen — von denen sie ja erdacht und
formuliert sowie vertreten und kritisiert
wird —, sondern auch Politik, Wirt-
schaft, Wissenschaft herausgefordert
hat. Das ist européischer Theologie seit
der Aufkldrung kaum noch gelungen.
Deshalb handelt es sich hier wahrhaft
um ein 6kumenisches Phidnomen.

Das Thema ,,Befreiung‘‘ markiert ein
Menschheitsproblem mit ganz unter-
schiedlichen — politischen, dkonomi-
schen, philosophischen, psychologi-
schen und eben auch theologischen —
Dimensionen und Konsequenzen. Die
Dokumentation, die der katholische
Theologieprofessor Norbert Greinacher
gleichsam um die Instruktion der Glau-
benskongregation ,,iiber einige Aspekte
der Theologie der Befreiung* vom 6. 8.
1984 herumgruppiert hat, bringt das
zum Ausdruck. Dabei beschrinkt sich
Greinacher auf Dokumente der inner-
katholischen Kontroverse. Wer jedoch
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die Texte und die behutsamen, knappen
und doch inhaltsreichen Kommentie-
rungen des Herausgebers aufmerksam
liest, dem entgeht nicht, wie im Fiir und
Wider zur Theologie der Befreiung ent-
wicklungspolitische, gesellschaftliche,
kulturelle,  wissenschaftstheoretische
Probleme ineinandergreifen. Das macht
die Befreiungstheologie so missiona-
risch wirksam wie theologisch anfecht-
bar. Greinacher verhehlt nicht, bei wem
in dieser Kontroverse seine Sympathien
liegen: Er widmet diesen instruktiven
Band, der als Nachschlagewerk seinen
bibliographischen Standort behaupten
wird, Leonardo Boff, Gustavo Gutiér-
rez, Jon Sobrino ,,in Dankbarkeit, Soli-
daritidt und Freundschaft*.

Reinhard Frieling ist im deutschen
Protestantismus vermutlich einer der
besten Kenner dieser theologischen
Richtung. Seit Anfang der 70er Jahre ist
er mehrfach fiir einige Zeit in Siid-
amerika gewesen und hat seitdem vor
allem im Materialdienst des Konfes-
sionskundlichen Instituts Bensheim dar-
itber geschrieben. Die wichtigsten dieser
Aufsdtze und Berichte liegen jetzt als
Heft 63 der Bensheimer Hefte gesam-
melt vor. In einer eigens dafiir geschrie-
benen Einfithrung geht Frieling auf die
0.g. Instruktion der Glaubenskongre-
gation ein. Er verteidigt die Befreiungs-
theologie in dreierlei Hinsicht: einmal
trafen die meisten der kritischen Ein-
winde gegen die Theologie der Befrei-
ung in der von der Glaubenskongrega-
tion vorgebrachten Weise gar nicht zu,
zum anderen macht er darauf aufmerk-
sam, daf in dieser Kontroverse unerle-
digte Fragen der Reformation an das
Kirchenverstdndnis der rémisch-ka-
tholischen Kirche von neuem aufgewor-
fen werden, so daB die Diskussion
dariiber Skumenisch gefithrt werden
miisse. SchlieBlich werde hier die Poli-
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tikfahigkeit der christlichen Ethik ange-
sprochen — ebenfalls ein Problem, das
nur im dkumenischen Dialog mit Wis-
senschaft, Wirtschaft und Politik sach-
gemil behandelt werden kénne.

In einem Zitat (19) wird nicht nur die
Barmer Theologische Erkldrung, son-
dern auch die Selbstbezeichnung des
DDR-Kirchenbundes ,,Kirchen im So-
zialismus* zum Vergleich fiir den Situa-
tionsbezug jener Theologie der Be-
freiung herangezogen. Es mag dahinge-
stellt bleiben, ob diese Formel (Kirche
im Sozialismus) einem qualitativen Ver-
gleich mit der hohen theologischen
Reflexionsebene lateinamerikanischer
Befreiungstheologien standhilt. Die
okumenische Distanz jedoch, mit der
die katholische Kirche in der DDR den
Versuch der evangelischen Nachbarn
quittiert, mit der Formel ,,Kirche im So-
zialismus* ihre neue Situation auch
ekklesiologisch zu beschreiben, 1Bt sich
gewil} auf gleiche Ursachen und Beweg-
griinde zuriickfithren, wie im Konflikt
um die Theologie der Befreiung.

Was die innerkatholische Kontro-
verse anlangt, so ist die lateinamerikani-
sche Theologie der Befreiung offenbar
zum Priigelknaben im Rezeptionspro-
zef} des II. Vatikanums geworden. Je
mehr die Aufbruchstimmung der Kon-
zilszeit in eine Restaurationsphase der
Tradition iiberfiihrt wird, um so unbe-
haglicher wird den kurialen Organen bei
dem Reizwort ,,Befreiung*. Der Vor-
wurf des Marxismus scheint dann
ebenso schnell bei der Hand zu sein wie
auf politischer Ebene in der Reagan-
Administration, der der katholischen
Kirche damit sogar zusitzliche ideolo-
gische Munition liefert.

Gotz Planer-Friedrich



Gustavo Gutiérrez, Die historische
Macht der Armen. (Fundamental-
theologische Studien, Nr. 11.) Chr.
Kaiser Verlag, Miinchen/Matthias-
Griinewald-Verlag, Mainz 1984.
204 Seiten. Kart. DM 36,—.

In der Ubersetzung von Horst Gold-
stein, der sich um die Herausgabe und
Interpretation von Texten lateinameri-
kanischer Befreiungstheologen schon
verdient gemacht hat, liegt jetzt eine
Aufsatzsammlung des peruanischen
Theologen Gustavo Gutiérrez vor, in
der Beitrige aus den letzten fiinf Jahren
vereinigt sind. 1979 — auf der latein-
amerikanischen Bischofskonferenz von
Puebla — wurde der Versuch unter-
nommen, die theologische Option fiir
die Armen durch konservative Interpre-
tation der Beschliisse von Medellin spi-
ritualistisch aufzuweichen. Gutiérrez
versucht nachzuweisen, daBl das nicht
gelungen ist; vielmehr stiinden die Aus-
sagen dieser Konferenz und die Reden
des Papstes bei seinen Besuchen in La-
teinamerika damit durchaus in Ein-
klang.

Am Ende dieses Bandes finden sich
zwei Aufsitze, die fiir europdische The-
ologen aller Couleur eine 6kumenische
Herausforderung darstellen. Gutiérrez
unternimmt es, die theologische Ent-
wicklung des ,,Westens* als die Reak-
tion auf die gesellschaftliche Entwick-
lung zu deuten, und wirft ihren Vertre-
tern gleichzeitig vor, sie hitten zu den
jeweiligen Opfern dieser Gesellschaft
kein Verhiltnis gefunden. Die groBen
evangelischen Theologen unseres Jahr-
hunderts (Barth, Bultmann, Tillich)
stilnden im Banne des biirgerlichen Li-
beralismus. Sie hitten jeder auf seine
Weise die intellektuellen Probleme des
sdkularisierten Biirgertums mit dem
christlichen Glauben zum Thema ihrer
Theologie gemacht. Was schlieBlich

Bonhoeffer mit der religionslosen Inter-
pretation des christlichen Glaubens vor-
schwebte, konne nur die theologische
Reflexion einer gesellschaftlichen Situa-
tion sein, die in der Nachfolge Christi
von der ,,Riickseite der Geschichte* her
— also aus der Sicht der Opfer — erfol-

gen miisse.
Die Kontextualitit dieser Befrei-
ungstheologie — der kompromifBlose

Bezug auf ,,die Armen* in Lateiname-
rika — macht es européischer Theologie
schwer, den konstruktiven Dialog mit
dieser Theologie aufzunehmen. Auch
ein Theologe in der DDR teilt nicht die
Erfahrungen eines Priesters in latein-
amerikanischen Basisgemeinden; des-
halb fillt es ihm verstidndlich schwer,
den Sozialismus als eschatologisches
Hoffnungsbild zu assoziieren. Dessen-
ungeachtet sieht man nun das Versagen
von Kirche und Theologie vor den Pro-
blemen der Arbeiterklasse im 19. und
20. Jahrhundert mit anderen Augen.
Die Spiritualitidt dieser Befreiungstheo-
logie fordert européische Theologie zur
Selbstkritik heraus. Die kritische Wahr-
nehmung der eigenen gesellschaftlichen
Umgebung gehért unvermeidlich dazu.

Gotz Planer-Friedrich

Kardinal Aloisio Lorscheider, Partei-
nahme fiir die Armen. Rundfunkan-
sprachen aus Brasilien. Kdsel Verlag,
Miinchen 1984. 156 Seiten. Kart.
DM 24,80.

Es ist der von der Begegnung auf dem
II. Vatikanum herrithrenden person-
lichen Freundschaft von Kardinal Aloi-
sio Lorscheider mit dem Pastoral-
theologen Professor Adolf Exeler aus
der Bundesrepublik zu verdanken, daB
die Herausgabe dieser Auswahl von
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27 Predigten (samt einigen Exkursen),
die Lorscheider in der Zeit von 1976 bis
1983 als wochentliche Rundfunkpredig-
ten fiir seine Didzese gehalten hat, mog-
lich wurde.

Allerdings konnte der plotzlich und
verhdltnisméBig jung verstorbene Adolf
Exeler die instruktive und engagierte
Einleitung nur noch in den Grundziigen
entwerfen. Dadurch wird sein Anliegen,
der Behauptung entgegenzutreten, ,,daf
die Bischofe Brasiliens weniger der
Lehre des Glaubens Bedeutung schenk-
ten, als vielmehr dem sozialen Teil des
Lebens — um nicht zu sagen dem poli-
tischen Bereich* (35), zu einer Art Ver-
méchtnis.

1924 im reichen Siiden Brasiliens ge-
boren, wurde Lorscheider 1973 zum
Erzbischof von Fortaleza im armen
Nordosten ernannt. Die Begegnung mit
den Armen, vor allem mit denen in den
Elendsvierteln von Fortaleza, wo ,,fast
ein Drittel der Gesamtbevolkerung
unter unmenschlichsten Bedingungen
lebt* (Einl. 31), wurde fiir ihn zu einer
Art ,,Umkehr und bestimmte mehr
und mehr sein Denken, Reden und
Handeln. Dabei blendet er den ,,Aspekt
des Glaubens* eben nicht aus, sondern
14Bt ihn zum Motor fiir die Behandlung
sozialer und politischer Probleme wer-
den.

Fiir Lorscheider geht ,,die Auseinan-
dersetzung ... um die Anwendung des
Glaubens auf das konkrete Leben des
Volkes und was der Glaube zu einer
Praxis beitragen kann, die die antievan-
gelische Situation in eine evangelische
Situation transformieren muB‘ (36).
Gerade dieser Satz eines katholischen
lateinamerikanischen Kardinals macht
einen in der evangelischen Tradition ste-
henden Theologen aus der DDR natiir-
lich hellhérig. Die iiberraschenden,
theoretisch-theologischen Gemeinsam-
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keiten finden ihre praktisch-theo-
logische Anwendung in ganz unter-
schiedlichen Situationen: Sie fordern
uns in unserer behiiteten, von wachsen-
dem Wohlstand gezeichneten Provin-
zialitdt dazu heraus, neue Wege der soli-
darischen ,,Hilfe in der Art des Teilens*
zu gehen (156).

Christian Garve

HANDWERKSZEUG DES
OKUMENISMUS

Neues Handbuch theologischer Grund-
begriffe. Hrsg. von Peter Eicher. Bd.

1 Arbeit/Freizeit — Frieden, 432 Sei-

ten (1984), Bd. 2 Frommigkeit/Spiri-

tualitéit — Lehramt, 386 Seiten (1984),

Bd. 3 Liebe — Rechtfertigung/Ge-

rechtigkeit, 471 Seiten (1985), Bd. 4

Reformation/Reform — Zeugnis,

371 Seiten (1985). Kosel-Verlag,

Miinchen. Kart. je Bd. DM 22,—, zus.

DM 88,—.

Das Vorwort des Herausgebers (I
7—10) beschreibt das Vorhaben wie
folgt: ,,Das Neue Handbuch theologi-
scher Grundbegriffe weif3 sich der Ziel-
setzung des von Heinrich Fries an der
Schwelle zum Zweiten Vatikanischen
Konzil umsichtig herausgegebenen
Handbuchs theologischer Grundbegrif-
fe verpflichtet, biblisch, historisch und
systematisch ,die fiir das Verstdndnis des
christlichen Glaubens wesentlichen The-
men der Theologie in Geschichte und Ge-
genwart‘ in 6kumenischem Geist zu ent-
wickeln. Gerade um der Verpflichtung
auf die wesentlichen Themen der Theolo-
gie nachzukommen, mufite — 20 Jahre
nach dem Konzil — das Handbuch (mit
Ausnahme von zwei leicht tiberarbeite-
ten Beitrdgen) vollstindig neu gefalit
werden. “ Das bedeutet nicht nur inhaltli-
che Verdnderungen, sondern auch den



Wegfall bisheriger Stichworte wie Analo-
gie, Akkommodation, Amt (das mit
,,Charisma‘* zusammengezogen ist),
Konkupiszenz usw., wédhrend 50 neue
Begriffe wie Feministische Theologie,
Hierarchie, Lehramt, Frieden, Theolo-
gie der Befreiung u.a. aufgenommen
wurden.

Nachdem sich die katholische Theolo-
gie der Gegenwart ,,von der Neuschola-
stik und ihren philosophico-theologi-
schen Anpassungsversuchen‘ endgiiltig
emanzipiert habe, ergab sich ,,im Kon-
sens der Autoren* eine ,,zumindest vier-
fache Ausrichtung des theologischen
Denkens: der biblische Bezug, die 6ku-
menische Praxis, die ,,fiir die entschei-
denden Schnittstellen des 6kumenischen
Gesprachs‘ zusétzlich auch nichtkatho-
lische Autoren hat heranziehen lassen,
die theologiegeschichtliche Prigung und
die Handlungsorientierung.

Das begriindet die Zuversicht, ,,daf
durch das Neue Handbuch der Stand der
katholischen Theologie in allgemein ver-
stdndlicher Sprache in bestmoglicher
Weise zusammenfassend vorgestellt ist*.
Auch die Vielzahl von Namen qualifi-
zierter Mitarbeiter bietet eine weitere Ge-
wihr hierfiir. Die Arbeit mit dem Hand-
buch wird durch ein abschlieBendes
»Suchregister (IV 365—369) erleich-
tert, in dem untergeordnete Begriffe auf
die tibergreifenden systematischen Zu-
sammenhénge zuriickgefiihrt werden, in
die sie hineingestellt sind.

Die bewulit problemorientierte Anla-
ge der Beitrage fordert selbstversténdlich
nicht selten auch zu Widerspruch oder
Kritik heraus, 146t aber gerade dadurch
aktiv an den hier dargelegten theologi-
schen Denkvorgéngen teilnehmen.

Hanfried Kriiger

Erich Heintel, Grundrif} der Dialektik,
Bd. I: Waissenschaftstheorie und
Theologie. XIII, 375 Seiten. Bd. II:
Zum Logos der Dialektik und zu sei-
ner Logik. X, 346 Seiten. Wissen-
schaftliche Buchgesellschaft, Darm-
stadt 1984. Kart. DM 87,— bazw.
79,—.

,.Klare Kriterien fiir den Anspruch
der Dialektik zu finden*, ist die Absicht
der beiden Binde, deren fachspezifische
Wiirdigung anderen Rezensionsorganen
vorbehalten bleiben muB, die hier aber
wegen ihrer fundamentaltheologischen
und darin 6kumenischen Bedeutung an-
gezeigt werden. Sie kommt am deutlich-
sten zum Vorschein, wenn wir uns
Heintels Ausgangspunkt zuwenden und
— der Rez. tat es mit zunehmender
Spannung — aufmerken, wo die in den
beiden Binden vollzogene ,,Hingabe an
die Bewegung der Dialektik* fiir eine
sich 6kumenisch verstehende Theologie
fruchtbar wird. DaB wir damit kein
sachfremdes Motiv an diese Bewegung
herantragen, sagt uns schon der Titel
des ersten Teilbandes ,,Wissenschafts-
theorie und Theologie*.

Heintel geht aus von dem vollig zer-
faserten und damit willkiirlich geworde-
nen Verstdndnis von Dialektik im heuti-
gen Sprachgebrauch wie in der philoso-
phischen Diskussion. Einverstdndnis
kann knapp noch dariiber vorausgesetzt
werden, daf3 Dialektik es mit dem Wi-
derspruch zu tun hat; Widerspruch im
Zeichen innerer Bezogenheit und also
bleibend zu beachten oder als Spren-
gung der Identitit, darum in Analyse
oder System zu beseitigen: das ist quer
durch Einzelwissenschaften, Philo-
sophie und Theologie bereits durchaus
strittig. In solcher Situation ist weder
durch eine logische Rechtfertigung noch
durch existentielle Empfehlung der Dia-
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lektik als ,,Methode des Denkens*
weiter zu kommen. Heintel nimmt uns
dafiir mit auf den zwar miihsamen, aber
fiir ihn ,,einzigen verniinftigen* Weg,
der ,,Dialektik von fundamentalphilo-
sophisch wesentlichen Lehrstiicken der
Tradition europdischen Denkens her
beizukommen.

Hier drei fiir Theologen wichtige Bei-
spiele, die Heintel auf ihr Verstdndnis
von Dialektik befragt: Es ist fiir Hegel
die Dialektik von These, Antithese und
Synthese die Voraussetzung, dal} sich
die Verniinftigkeit des Wirklichen, daf3
sich Leben und Geschichte, Individuum
und Gemeinschaft, Gott und Welt,
Geist und Begriff in ihrer gegenseitigen
Bezogenheit und damit erst in ihrer
Wahrheit erkennen lassen. Es hingt fir
den dialektischen Materialismus an den
Gesetzen der Dialektik, die sich aus der
Analyse aller bisherigen Gesellschaften
als Klassengesellschaften ergeben, der
Wahrheitsanspruch seiner revolutioni-
ren Imperative. Es spricht die dialekti-
sche Theologie (und alle ordentliche
Theologie ist dialektisch) aus der
GewiBlheit, daB jede Aussage iiber Gott
und seine Offenbarung nur dadurch
ihrem Gegenstand gerecht wird, daf in
ihr immer auch eine ebenso grofie oder
gar noch gréBere Unschirfe (Differenz)
enthalten ist, durch die sie ihren Gegen-
stand seinem Wesen nach verfehlt. Und
es ist der Krebsschaden des Fundamen-
talismus unserer Tage, gleichgiiltigz ob
in  biblizistischem, sakramentalisti-
schem oder klerikalem Gewand, daB er
gegen diese Differenz um der christli-
chen Gewillheit willen. ankdmpfen zu
miissen meint, dabei aber nicht be-
merkt, dafl ihm Theologie dariiber zum
Positivismus und Kirche zur Heilsan-
stalt entarten, was christliche GewiBheit
gerade verhindert.
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Schon diese Konkretionen zeigen,
daf} Heintel keineswegs nur an Beipielen
aus der Philosophiegeschichte interes-
siert ist, sondern noch mehr an dem
missionarischen Anspruch, der in der
Dialektik verwurzelt ist und dann auch
den Kampf gegen sie kennzeichnet (z.
B. in allem Positivismus). Dafliir beson-
ders instruktiv die Kapitel ,,Dialektik
als Mission und die Aufgabe der Philo-
sophie, ,,Die kritische Kraft der Nega-
tion* und ,,Die Unvernunft ist das Da-
sein Gottes* im ersten Teil des ersten
Bandes. In ihm lernt man, wie unsinnig
die These ist: Dialektik habe es mit dem
Widerspruch zu tun, der Widerspruch
aber sei das Ende aller sinnvollen Rede
itberhaupt; also gelte es, ihn in System-
theorien auf ein nur formales Element
zuriickzufiithren, mit dem sich im Sinn
positiver Wissenschaft hantieren 14Bt;
oder ihn in iibergreifende Geschichts-
theorien oder -theologien einzubauen,
damit er sich dann in bestimmten Ge-
sellschaftszustinden oder in Gott auf-
l6sen kann. Man lernt also unterschei-
den zwischen dem Anspruch der Dialek-
tik, verniinftige Kriterien fiir Problem-
lésungen zu bieten, und Ilediglich
dialektischem Gehabe.

Heintel kann zeigen, dal die Wider-
spriiche und Differenzen, die den Ge-
samtraum des Wirklichen kennzeich-
nen, sich nur insofern in einem System
kldren lassen, als man sich dabei mit
den Methoden des Analysierens und
Synthetisierens bzw. der statistischen
Beschreibung begniigt. FEinzelwissen-
schaften (und zwar Natur- und Human-
wissenschaften, aber auch die exegeti-
sche und historische Theologie) fithren
also zu sinnvollen Problemlésungen,
soweit sie sich auf die ontische und wis-
senschaftstheoretische Differenz be-
schranken. Darunter versteht Heintel
die Verstindigung iiber das, ,,was der



Fall ist* und dessen theoretische Auf-
schliisselung im Sinn der Einzelwissen-
schaften. Schon wenn wir es mit der
ontologischen Differenz zu tun bekom-
men, also wenn wir uns dariiber ver-
stindigen wollen, wie sich Einzel-
phidnomene einem Gesamtzusammen-
hang zuordnen, lassen sich dialektische
Aussagen weder vermeiden noch auf-
l6sen. Erst recht gilt das fiir die trans-
zendentale Differenz, also fiir alle Ver-
stdndigung iiber die menschliche Per-
son. Sie entartet zur Karrikatur bzw.
zur Ideologie, wenn nicht zwischen Er-
fahrung und Analyse einerseits,
freiheitlicher Selbstbestimmung ande-
rerseits zureichend vermittelt wird.

Hier sieht Heintel die bleibende
und unaufgebbare Leistung Immanuel
Kants bzw. der deutschen idealistischen
Philosophie. Fundamentaltheologisch
und dkumenisch ist diese Vermittlung
insofern relevant, als sich im Zeichen
der transzendentalen Differenz das Ge-
wissen aus der Wahrheitserkenntnis wie
aus dem Tun des Gerechten (auf beides
ist der christliche Glauben bezogen) nur
um einen Preis ausklammern 1463t, der
eindeutig zu hoch ist.

Heintel kritisiert Hegel u. a. darin,
daB er diesen Preis im Konfliktfall um
der Michte willen zu zahlen bereit ist,
die wie der Staat, die organisierte Reli-
gion bzw. die 6ffentliche Moral objek-
tive Sittlichkeit garantieren. So wiin-
schenswert es fiir manchen Dogmatiker
konservativer und Sozialethiker pro-
gressiver Priagung wire — vom ontolo-
gisch relevanten Allgemeinen (z. B. der
Kirche) 146t sich das Absolute (Gott)
nicht am Individuum und an der Be-
stimmung aus Freiheit vorbei erschwin-
gen. Vom Ordo-Gedanken her 148t sich
unsere personale Verantwortung, im
Riickgriff auf ein harmonisch geglieder-
tes oder im Vorgriff auf ein revo-

lutionir-uniformes Gesellschaftsmodell
unsere soziale Verantwortung nicht zu-
reichend begriinden. Versucht man bei-
des trotzdem (und an Versuchen dieser
Art fehlt es in der multilateralen Oku-
mene ebensowenig wie in den bilatera-
len Dialogen), so erstarrt die Dialektik
im Zeichen der absoluten Differenz
(Gott/Mensch, Ewigkeit/Zeit, Gnade/
freie Selbstbestimmung, Glaube/Werk)
zum dogmatischen ,,Credo quia tradi-
tum* oder zum existentialen ,,Credo
quia absurdum*‘. Im Bereich der Praxis
aber ergibt sich eine Ethik, die uns aus
den Widerspriichen unseres Mensch-
seins nur um den Preis befreit, daB sie
unsere gewachsenen Lebenszusammen-
hénge negiert. Es rdcht sich eben keines-
wegs nur im philosophischen Binnenbe-
reich, sondern im Gesamtzusammen-
hang menschlicher Existenz, wenn der
,,Logos der Dialektik‘ verfehlt und die
ihm eigentiimliche ,,Logik* miBachtet
wird, mit denen sich der zweite Band
beschéftigt.

Instruktive Beispiele fiir solche Ver-
fehlungen und MiBachtungen wie fiir
Problemlosungen der philosophischen
Tradition, die dem Logos der Dialektik
gerecht werden, bieten beide Binde in
Fiille. Besonders eindriicklich die Inter-
pretation von Musils ,,Mann ohne
Eigenschaften* im Kapitel ,,Gott im
Motivationschaos*, in dem Heintel der
Problematik einer ,,Gldubigkeit auf
den Leib riickt, die die Fihigkeit zur
Aneignung und zum Leben aus einem
,.geschichtlich® bestimmten Glauben
verloren hat. Von erheblicher Tragweite
fiir das allseits geforderte kumenische
Lernen aber auch die Kapitel ,,Einheit
als fundamental-philosophisches Pro-
blem*“ und ,,Ontologische und trans-
zendentale Begriindung der Ethik* im
2. Band. Es diirfte sich z. B. lohnen
nachzupriifen, ob der Verzicht auf die
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Bestreitung bzw. die positive Kenntnis-
nahme von Dogmen, die sich nur aus
der Tradition der Kirche begriinden las-
sen, wirklich 6kumenisch so notwendig
sind, wie Fries/Rahner das in ihrem
bekannten Vorschlag darlegen, oder ob
sie mit dieser Einheitsbedingung nicht
die transzendentale Differenz iiber-
springen.

Heintels Kapitel iiber die ontologi-
sche und transzendentale Begriindung
der Ethik schlieft mit einem Paragra-
phen ,Freiheit eines Christenmen-
schen®, in dem er die Eigenstdndigkeit
von Glaube und Liebe philosophisch
fundiert und zu erkennen gibt, warum
er in Luthers Freiheitstraktat eine Pro-
blemlésung erblickt, auf die wir in der
Gegenwart nicht verzichten kénnen. Es
ist freilich kein historisch rekonstruier-
ter, sondern ein auf die Analogie-Lehre
des 4. Laterankonzils und auf Thomas
von Aquin, aber auch auf die freiheitli-
che Selbstbestimmung Immanuel Kants
hin ,,vermittelter Luther, den wir
dabei zu Gesicht bekommen. Diese Ver-
mittlung ermoglicht, den Substanz-
Begriff in einer Weise zu rehabilitieren,
dafB dessen apologetischer Gebrauch im
Neo-Aristotelismus bis zum I. Vatica-
num und seine neuprotestantische Ver-
werfung als Metaphysik von Ritschl,
den Neukantianern oder Heidegger her
zugleich obsolet werden. Heintel gelingt
dabei eine philosophisch fundierte In-
terpretation der Grundphédnomene ,,Ich
bin, ich handle, ich sterbe‘, die man
okumenisch breit beachten sollte. Hier-
an schliefit sich eine neuzeitlich vermit-
telte Interpretation der Aussage ,,Ich
glaube* an, in der weder der ,,Logos
der Dialektik* beschddigt noch das
Totalexperiment des Glaubens um seine
Eigenstéindigkeit gebracht werden.

Vo.
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Lesslie Newbigin, Unfinished Agenda.
An Autobiography. WCC Publica-
tions, Geneva 1985. 263 p. Paperback
Sfr. 22,50.

Zu den herausragendsten, kliigsten
wie auch liebenswertesten Gestalten der
okumenischen Bewegung unseres Jahr-
hunderts gehort der heute 76jdhrige frii-
here Bischof der Kirche von Siidindien,
Lesslie Newbigin. Vielfalt und Vorgénge
in Mission und Okumene sind auf manig-
fache Weise mit den Lebensdaten und
-stationen des Autors verbunden und ge-
winnen von daher Leuchtkraft und Ein-
sichtigkeit. Auf dem Hintergrund der le-
bensbestimmenden persdnlichen Beziige
in Familie, Mitarbeiterkreis und Freund-
schaft schélt sich so ein Gesamtbild der
Christenheit heraus, wie es sich in der
Welt von heute widerspiegelt und als
,»unerledigte Tagesordnung* uns immer
neu herausfordert. Das alles sicherlich
aus angelsdchsischer Sicht, aber gerade
darum und darin fiir den kontinentalen
Leser doppelt aufschlufireich und in-
struktiv (weswegen man dem Buch eine
deutsche Ubersetzung wiinschen
mdochte).

Im englisch-schottischen Grenzgebiet
als Sohn eines Kaufmanns und Schiffs-
eigners geboren, sollte Newbigin den Be-
ruf des Vaters ergreifen. Unter dem Ein-
fluf der Christlichen Studentenbewe-
gung zum Glauben gekommen, wurde er
fiir zwei Jahre deren Sekretédr in Glasgow
und studierte anschliefend drei Jahre
Theologie in Cambridge, um sich dann
durch die Kirche von Schottland zum
Missionsdienst in Indien berufen zu las-
sen (ch. 1—5). Von der Unvereinbarkeit
christlicher Spaltungen mit der Versoh-
nungsbotschaft Jesu Christi zutiefst
iiberzeugt, hat er hier bei der Entstehung



der Kirche von Siidindien mafgeblich
mitgewirkt (ch. 6—8), zu deren ersten Bi-
schofen er zdhlte. Der Leser erhélt gerade
durch die Lektiire dieser Kapitel (ch.
9+ 10) einen &duferst lehrreichen Ein-
blick in das Werden und Zusammen-
wachsen einer Kirchenunion mit ihren
VerheiBungen und Schwierigkeiten, die
die vollige Hingabe aller Kréfte ebenso
erfordern wie die Weisheit des Herzens.
Dabei wuBte sich Newbigin dem Dienst
an der Ortsgemeinde in gleichem Malfie
verpflichtet wie der weltweiten Gemein-
schaft der Kirchen in Mission und Oku-
mene, die ihn bald als einen ihrer fithren-
den Sprecher in Vollversammlungen,
Konferenzen und Kommissionen ein-
setzten (ch. 11). Erstaunlich, daf er da-
neben auch noch fiir fruchtbare literari-
sche Arbeit Zeit fand.

Als Generalsekretér des Internationa-
len Missionsrates (1959) und Beigeord-
neter Generalsekretdr und Leiter der Ab-
teilung fiir Weltmission und Evangelisa-

tion im ORK (1962—65) ist Newbigin
zum Vater der Integration beider Weltor-
ganisationen (Neu-Delhi 1961) geworden
— nicht nur im verwaltungsmafBigen,
sondern mindestens ebensosehr im geist-
lich-theologischen Sinne (vgl. ch.
15 + 16). Nochmals fiir neun Jahre in der
Kirche von Siidindien als Bischof von
Madras tdtig (ch. 17), beschlof3 N. seinen
beruflichen Weg mit einer Lehrtétigkeit
als Missionswissenschaftler in Birming-
ham (1975—83).

Nachdenklich stimmt das die zeitge-
schichtlichen Wandlungen restimierende
SchluBikapitel, auch und gerade im Blick
auf die Unbedingtheit der Forderung
nach Einheit und ihren Einsatz durch ei-
ne tolerante Koexistenz in ,,versohnter
Verschiedenheit’, was die getrenntem
Kirchen nicht selbst ein ,,Zeichen des
Friedens** sein 14Bt, sondern zu ,,Frie-
denskdmpfern® macht — ,,which is a
very different thing* (253).

Hanfried Kriiger

Anschriften der Mitarbeiter

Dr. Athanasios. Basdekis, Friedrichstrale 2—6, 6000 Frankfurt / Dr. Teresa Ber-
ger, Duke University, The Dinivity School, Durham N. Carolina 27706, USA /
Pfarrer Christian Garve, Auguststrafie 80, DDR-104 Berlin / Dr. H. E. Hamer,
Universitdt Essen, Postfach 103764, 4300 Essen / OKR Claus Kemper, Friedrich-
strafle 2—6, 6000 Frankfurt / Prof. D. Dr. Hanfried Kriiger, Georg-Treser-
Strafle 32, 6000 Frankfurt 70 / Pfarrer Dr. Hans-Georg Link, ORK, 150 route de
Ferney, CH-1211 Genf 20 / Prof. Dr. Per Lenning, 8, rue Gustave-Klotz,
F-67000 StraBBburg / Winfried Maier-Roveredo, Schlofistrafle 21, 7057 Winnenden /
Dr. Gotz Planer-Friedrich, Auguststraf3e 80, DDR-104 Berlin / Prof. Dr. Konrad Rai-
ser, Dr.-Kolbe-Straf3e 13, 5810 Witten/Ruhr / Pfarrer Dr. Andreas Rossler, Gymna-
siumstrafle 36, 7000 Stuttgart 1 / Rev. Dr. Oh Jae Shik, Director of Ec. Center for
Mission Training, National Council of Churches in Korea, 136—46 Yunchi Dong,
Chongro Ku, Seoul 110, Korea / Pfarrer Dr. Giinther Stiller, Friedrich-Engels-
Strafie 3, DDR-2300 Stralsund / Dr. Dorothea Wendebourg, Schellingstrale 54,
8000 Miinchen 40.

127



Nachwort der Schriftleitung

In den letzten Jahren galt ein besonderes Augenmerk unserer Zeitschrift der Lima-
Rezeption. Sie wechselt mit dem Einlaufen zahlreicher Stellungnahmen aus aller Welt
in eine zweite Phase iiber, in der zunichst wieder die Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung gefordert ist. Durch Einbeziehung der Stellungnahmen muf} den
Dokumenten ihre Langzeitwirkung in den Kirchen gesichert und die Konvergenz dem
Konsens einen Schritt ndher gebracht werden. Weil wir von eilfertigen Zensuren (an-
gesichts der Geheimhaltung ihrer Stellungnahme durch die Deutsche Bischofskonfe-
renz meist an die westdeutschen Landeskirchen gerichtet) nichts halten, werden wir
diesen Faden wieder aufnehmen, wenn die Ergebnisse nach der Tagung der Standing
Commission im Juli 1986 weltweit und innerdeutsch genauer zu iibersehen sind.

Statt dessen beginnen wir in diesem Heft mit Beitragen zundchst von Konrad Raiser
und Per Lenning, das F/O-Projekt ,,Einheit der Kirche — Erneuerung der menschli-
chen Gesellschaft‘‘ zu begleiten und uns in die Vorbereitung der Weltkonferenzen fiir
,,Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung®, spéter auch fiir ,,Evangeli-
sation und Mission*‘ einzuschalten. Den Studienproze3 zum apostolischen Glauben
wollen wir so fordern, dafl wir in der Beiheft-Reihe baldmdoglichst die Ergebnisse der
F/O-Plenarversammlung von Stavanger vorlegen (Herausgeber: Giinther Gaimann)
und daf H.-G. Link ebendort weiteres Studienmaterial dazu zugénglich machen wird.

Mit den Léinderberichten aus Korea und Peru méchten wir der Verpflichtung ent-
sprechen, sei es in sachkundiger Uberschau, sei es aus unmittelbarem Erleben, iiber
die Lage der Weltchristenheit dort zu berichten, wo sie von spezifischen Auflen- oder
Innenbedingungen besonders herausgefordert ist.

Richtig Zuhoren, wozu Visser’t Hooft in seinem letzten Gespriach mit H.-G. Link
die deutschen Kirchen und Theologen ermutigt hat, kann nur, wer auch Zwischenténe
wahrnimmt. Visser’t Hooft selbst war darin Meister. So hoffen wir, dal} der letzte
theologische Text aus seiner Feder unsere Leser wegen seines Sachgehalts fesseln und
durch seinen Stil faszinieren wird.

Auf Zwischentdne anderer Art hat Giinter Stiller die musikalische und biographi-
sche Hinterlassenschaft J.S. Bachs abgehort. Wir wollten bereits auf unsere Absicht
verzichten, ein originires Bild vom Niederschlag lutherischer Frommigkeit im Werk
Bachs zu vermitteln, als wir auf den Stralsunder Pfarrer aufmerksam wurden. Sein
Aufsatz kann auch davon iiberzeugen, daf} kirchliche Lehre — richtig verstanden —
durchaus kiinstlerische Kreativitit freisetzt und sie keineswegs, wie es ein Klischee seit
der Romantik will, notwendig beschneidet oder gar hindert.

Dankbar sind wir Hanfried Kriiger, daB er kurzfristig und wie immer sachkundig
die Wiirdigung der beiden verstorbenen Generalsekretire des ORK tibernahm, als der
urspriinglich vorgesehene Autor wegen besonderer Umsténde ausfiel.

Vo.
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Auf dem Wege zu einer
glaubwiirdigen 6kumenischen Theologie der Natur

B VON DAVID GOSLING
1. Einleitung

Den Kirchen und der Welt mangelt es an einer glaubwiirdigen Theologie
und Philosophie der Natur, die die Entdeckungen und Erkenntnisse sowohl
der Wissenschaft als auch der Theologie beriicksichtigt. Das Fehlen einer
solchen Alternative spielt eine entscheidende Rolle bei der Entfremdung
zwischen Gott, Menschheit und Natur. Der Begriff , Integritit der
Schopfung® (jetzt auch ,,Bewahrung der Schépfung*), der aus der Voll-
versammlung des Okumenischen Rates der Kirchen 1983 in Vancouver her-
vorgegangen ist, stellt einen Versuch dar, wieder ein Gespiir zu gewinnen
fiir die Ganzheit der Schopfung in ihrem Verhéltnis zu Gott und fiir die
Notwendigkeit ethischer Gebote, die auf Erneuerung und Einssein hin-
zielen,

,,Integritit der Schopfung* tritt an die Stelle von ,,Uberlebensfahigkeit
in der ,,gerechten, partizipatorischen und iiberlebensfdhigen Gesellschaft*
und ist Bestandteil des Post-Vancouver-Themas ,,Gerechtigkeit, Frieden
und Integritit der Schépfung. Im Folgenden wird dieser Begriff als Kurz-
form fiir das Gesamtthema gebraucht, wobei wir ihn dariiber hinaus fiir
grundlegend halten und ihm darum mehr als einen nur symbolischen Wert
beimessen.

Die theologische Aufgabe, die Ganzheit der Schépfung wiederzuent-
decken und angemessene ethische Gebote fiir entsprechendes menschliches
Handeln zu entwickeln, ist eine immerwihrende Aufgabe, der sich viele
prominente Theologen wie Moltmann, Birch, Cobb und andere widmen.!
Sie wird 6kumenisch, wenn verschiedene theologische und philosophische
Ansétze Bestandteil eines konziliaren Prozesses der Interaktion und gegen-
seitigen Bereicherung werden. Doch es kommt noch eine weitere Dimen-
sion hinzu, die den Prozel} auf eine andere Ebene hebt und ihn — so ist zu
hoffen — zu einem integrierten ProzeB macht. Diese Ebene findet Aus-
druck in Formulierungen wie ,,gerechte, partizipatorische und iiberlebens-
fahige Gesellschaft*, ,,Gerechtigkeit, Frieden und Integritdt der Schop-
fung‘ und ,,Integritdt der Schopfung®.

Diese Begriffe sind ,,mittlere Axiome*, ,,realisierbare Utopien‘‘, die der
Theologie helfen, mit den konkreten Gegebenheiten der Welt in Interak-
tion zu treten. So wurde mit dem Begriff ,,Uberlebensfihigkeit* in der
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..gerechten, partizipatorischen und iiberlebensfidhigen Gesellschaft® die
Gerechtigkeit Gottes klar und deutlich fiir jeden Aspekt der Schépfung in
Anspruch genommen. Er schlof die Tatsache in sich, daf} die natiirlichen
Ressourcen der Erde begrenzt sind und so verteilt, daff die Ungerechtigkeit
unter den Menschen noch verstiarkt wird. Wenn das Wort ,,Uberlebensfi-
higkeit* auch nicht biblisch ist, so ist es doch ein Gegengewicht gegen
einige sehr unbiblische Betrachtungsweisen der Schopfung, in denen die
Natur auf eine rein instrumentelle Rolle reduziert und ihres wahren Wertes
beraubt wird.? Integritit der Schopfung besagt, dall zumindest unser Ver-
antwortungsbewuBtsein fiir die Erhaltung des Okosystems gestirkt werden
muf.

Mittlere Axiome heben wesentliche neue Akzente hervor, stellen sie in
einer kohirenten und mitteilbaren Form dar und fordern entsprechende
Antworten heraus. Oberflachlich gesehen mégen einige biblischer erschei-
nen als andere; doch ihr Entstehungsprozef ist kaum neu; bei den Christen
hat er seinen Ursprung in der Bibel. Der ,,zweite Adam*, das ,,Reich
Gottes* und die ,,Neue Schopfung‘ — alle diese Begriffe fiillen die tradi-
tionellen Bilder mit eschatologischer Hoffnung und machen in gréBerem
oder geringerem Umfang die Notwendigkeit zum Handeln deutlich.

Der Begriff der Integritdt der Schopfung hat jedoch zwei Merkmale, die
ihn unseres Erachtens iiber die bisherigen 6kumenischen Diskussionen hin-
ausfithren. Das ist zum einen die Tatsache, daf} die Sicht der Ganzheit aus
einer Vielfalt kultureller Kontexte erwachsen und nicht nur in klassischen
europdischen und nordatlantischen Kategorien Ausdruck finden darf. So
konnten zum Beispiel Asiaten, seien sie Christen oder nicht, sich mehr von
einem Modell der Beziehung zwischen Menschheit und Natur angespro-
chen fiithlen, das von der Vedanta hergeleitet ist, als von einem Modell, das
aus europdischen Denkformen hervorgegangen ist.’ In dhnlicher Weise
mochten vielleicht lateinamerikanische Kirchen ihre 6kologischen Anliegen
von ihrer Beziehung zu dem Land her zum Ausdruck bringen, das sie von
den eingeborenen Indios entlehnt haben. Einige ostasiatische Theologen
mogen einwenden, daf3 der Begriff der Integritdt der Schépfung Getrennt-
sein beinhaltet, und sich fiir ein Verstdndnis Gottes vom Kontext her ein-
setzen. Und John Pobee aus Afrika falit die Aufgabe so zusammen:

,,Es ist unangemessen, wenn Afrikaner sich die nordatlantischen Ausdrucksfor-
men der Theologie ganz und gar zu eigen machen, ohne sie ihrem eigenen Kontext
anzupassen oder zuzuordnen. Darum ist es die erste Aufgabe der afrikanischen
christlichen Theologie der Schopfung, die Theologie von ihrer Knechtschaft zu
befreien und auf afrikanische Einsichten und Erfahrungen zuriickzugreifen, um
den biblischen Erkenntnissen iiber die Schépfung Ausdruck zu verleihen ... Im
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afrikanischen Kontext ist das Bose in der Schépfung, Qie urspriinglich gut war,
keine akademische Angelegenheit. Es ist eine Frage des Uberlebens von Menschen
in der Sahelzone, in Tansania, in Siidafrika.**

Wenn die Kirchen des Siidens in zunehmendem Malfle die Bedeutung der
okologischen Fragen erkennen — auch wenn sie sie vielleicht anders
sehen —, dann muf} ihnen die Moglichkeit gegeben werden, ihnen in einer
Weise zu begegnen, die ihrer Kultur angemessen ist. Darum wird notge-
drungen die Integritdt der Schopfung in einer Vielfalt von Formen zum
Ausdruck gebracht werden, deren Zusammenhalt durch einen weltweiten
okumenischen Rahmen gegeben ist, der durch die Bibel, die Tradition und
die sozialen, politischen, wirtschaftlichen, ¢kologischen und kulturellen
Gegebenheiten der Welt abgesteckt ist.

Eine andere entscheidende Dimension fiir das Verstdndnis dessen, was
Integritdt der Schopfung bedeutet, hingt mit den heutigen Auseinanderset-
zungen iiber die Fragen der Umweltethik zusammen. In Europa und Nord-
amerika duflern sie sich in einer zunehmenden Sorge angesichts des sauren
Regens, des bleihaltigen Benzins und dhnlicher Probleme. Dariiber hinaus
liegen sie auch vielen Entscheidungen, die aufgrund o6ffentlicher Unter-
suchungen getroffen werden, zugrunde. Wie sollte z. B. der Auftraggeber
einer Untersuchung in England entscheiden, ob die Genehmigung fiir eine
atomare Wiederaufbereitungsanlage erteilt werden sollte oder nicht? Wie
sollte er im Konflikt zwischen sozialen und 6kologischen Gesichtspunkten
diese gegeneinander abwigen und an den Folgen fiir zukiinftige Generatio-
nen messen? Inwiefern unterscheiden sich diese Entscheidungsprozesse von
denen in der Bundesrepublik Deutschland und in den Vereinigten Staaten?
Bedauerlicherweise gibt es in der Dritten Welt oft nur unangemessene Ver-
fahrensweisen oder solche, denen es an der entsprechenden tragenden
Infrastruktur fehlt, und so kommt es zu Katastrophen wie der in Bhopal
und zu Ausbeutungen der Umwelt wie den Atomtests und dem Abladen
von Atommiill im Pazifik. Es besteht ein dringender Bedarf nach einer
weltweiten Umweltethik, die auf einem ganzheitlichen Verstdndnis der
Okosysteme beruht.

Alle diese Anliegen sind legitim und haben ihr eigenes Gewicht, kénnen
auch in gewissem Mafle gesondert behandelt werden. Durch den Gebrauch
und die Erlduterung des Begriffes Integritit der Schépfung wird das Ver-
bindende betont, eine 6kumenische Dimension hinzugefiigt und — so ist
zu hoffen — zu gemeinsamem Handeln angeregt.

Im Folgenden werden wir uns vornehmlich mit enger begrenzten Aspek-
ten der Suche nach einer wissenschaftlich glaubwiirdigen 6kumenischen
Theologie befassen.
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2. Beitrige aus der Okologie

Eine glaubwiirdige zeitgendssische Theologie und Philosophie der Natur
muf} die neuen wissenschaftlichen Entdeckungen beriicksichtigen. Unter
ihnen sind die Erkenntnisse der Okologie, vor allem ihre Betonung der
Beziehungen, von hochster Bedeutung. Okologie ist die Erforschung leben-
der Organismen oder Arten in Beziehung zu ihrer gesamten Umwelt. Sie
hat es darum mehr mit Organismen innerhalb eines Systems zu tun als mit
individuellem Sein; sie verbindet die Erkenntnisse der biologischen Wissen-
schaften mit denen von Makrodisziplinen wie der Geologie und der Geo-
graphie. Ein gutes Beispiel fiir eine verhiltnisméfBig neue 6kologische Ein-
sicht ist die Erkenntnis, daf} das Waldsterben nicht nur den Verlust wesent-
licher landwirtschaftlicher Ressourcen, sondern auch die Vernichtung
unersetzbarer Pflanzenarten bedeutet, die der Ausrottung von Krankheit
dienen konnten. Somit schlidgt die Okologie eine Briicke zwischen den
Arten (ein biologischer Begriff) einerseits und Brennstoffen, Nahrungsmit-
teln usw. (Begriffe, die aus mehr makroskopischen Disziplinen stammen)
andererseits. Die Okologie ist eine Herausforderung an die historische Ten-
denz der Wissenschaft, die analytische Zergliederung der Natur in ihre
Bestandteile fiir wesentlich zu halten; sie verweist auf einen ganzheitlichen.
Sinnbegriff, in dem die Teile in Beziehung zum Ganzen ihre Bedeutung er-
halten.?

Wo unmittelbar menschliches Handeln beteiligt ist, nennt man die Oko-
logie im Englischen gelegentlich ,,ekistics*“. Ein Beispiel fiir menschliches
Eingreifen ist die Umwandlung von europdischen Sumpfgebieten in frucht-
bares Ackerland. Sich selbst iiberlassen, wiirden sie in weniger als zwei
Jahrhunderten (wenn es der saure Regen zulidBt!) zu Wald-Okosystemen
werden.

Beziehung ist nunmehr der Schliisselbegriff in der Okologie. Die Bezie-
hungen machen ein Seiendes zu dem, was es ist. Oberfliachlich gesehen sind
damit duBere Beziehungen gemeint; so kénnen wir in der Biologie von
Okologie sprechen. Auf einer tieferen Ebene ist Okologie die Erforschung
der inneren Beziehungen, die die Konstitution eines Seienden bestimmen,
z.B. die Beziehungen zwischen Personen. Okologie im tieferen Sinne
betont den Wert von Beziehungen, die das gesamte Leben des Seienden und
nicht nur seine Existenz steigern.

So ist die Okologie ihrem Wesen nach ethisch dadurch, daB sie den
Begriff der Lebenssteigerung benutzt und die Menschen als einen wesent-
lichen Faktor innerhalb des Okosystems betrachtet. Was wir von der
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Menschheit glauben, beeinflufit unser Verhiltnis zur Natur ebenso wie die
Entdeckungen des menschlichen Lebens und der Welt unser Menschenver-
standnis beeinflussen. Vor allem unser Verstdndnis der Beziehung Gottes
zu menschlichem und nicht-menschlichem Leben bedarf einer weiteren
Kldrung, wenn wir eine substantielle ethische und theologische Basis haben
wollen, um Gentechnik bei Menschen und anderen Wirbeltieren und Fra-
gen wie extrakorporale Befruchtung (In-Vitro-Fertilisation) zu beurteilen.

An dieser Stelle soll versucht werden, Integritdt der Schépfung in groben
Ziigen zu definieren, und zwar unter Beriicksichtigung der okologischen
Erkenntnis, da3 Beziehungen grundlegend fiir unsere Welt sind.

Integritit bedeutet Ganzheit und vollige Einheit, wahrend die Schop-
fung, so wie wir sie erfahren, zerbrochen und unvollstindig ist. So wie es
Grade der Zerbrochenheit und Entfremdung gibt, muf} es auch Grade der
Integritit geben. Kritisch ist der Begriff Integritidt, wo es um Beziehungen
geht, von denen einige das Gute fordern und heilen, andere Schaden zufii-
gen und entfremden. Wir lernen von der Okologie und auf andere Weise,
daB die Beziehungen ein Seiendes zu dem machen, was es ist. Darum setzen
wir bei unserer eigenen menschlichen Erfahrung an und entdecken dabei,
daB zum Erlangen eines volleren Menschseins unsere Beziehung zur gesam-
ten Umwelt (die so verstanden Gott mit einbeschlie3t) gehort. Das ermég-
licht uns, Integritdt auf der Ebene der nicht-menschlichen Schopfung zu
verstehen, zunichst der belebten und dann der unbelebten, die beide losge-
16st von uns oder von Gott nicht verstdndlich sind.

Wir haben bereits gesehen, dall der Begriff der Integritdt der Schépfung
mehr als nur beschreibend ist und als Grundlage fiir ethisch angemessenes
Handeln dienen kann, das auf Gerechtigkeit und Frieden abzielt. Es kann
darum auf folgenden drei Ebenen untersucht werden:

a) Philosophisch:

Die Philosophie der Beziehungen zwischen Seienden, durch die das ein-
zelne Seiende erst zu dem wird, was es ist.

b) Theologisch:

Integritdt verstanden als die Bezichungen alles Seienden zu Gott und
Gottes zu allem Seienden. Das ist die Schépfungslehre. Eindeutig gehdren
Philosophie und Theologie der Schépfung zusammen.
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c) Ethisch:

Die Konsequenzen von a) und b) fiir das Handeln im Sinne eines Heilens
der Umwelt, einer Steigerung der Qualitdt menschlichen und anderen
Lebens und der iibrigen Natur. Das bedeutet, dafB die instrumentale Ethik
durch eine Ethik ersetzt wird, die den aller Schépfung innewohnenden
Wert miteinbezieht.

3. Mit Grenzen leben

Nachdem wir einige Folgerungen betrachtet haben, die sich aus der Oko-
logie fiir eine glaubwiirdige Theologie der Natur ergeben, wenden wir uns
jetzt der damit zusammenhidngenden Frage der Verfiigbarkeit materieller
Ressourcen zu. Welche Art von Weltgesellschaft wird letztlich vom Stand-
punkt der Technologie und der 6kologischen Grenzen her iiberlebensfihig
sein? Welches sind die theologischen Voraussetzungen, auf denen eine
angemessene Umweltethik begriindet sein sollte? Die erste Frage ist Gegen-
stand einer umfangreichen zeitgendssischen Literatur, wahrend die zweite
nur geringe Beachtung gefunden hat und einer dringenden Untersuchung
bedarf. Der Grund, warum die Technologie in besonderer Weise angefiihrt
werden muf3, liegt darin, daf sie fiir eines der schwerwiegendsten weltum-
spannenden Beispiele unausgewogener und deshalb ungerechter Verteilung
verantwortlich ist: 97 % der gesamten Forschung und Entwicklung sind im
sogenannten industriellen Norden angesiedelt und dienen Zielen, die in
unterschiedlichem Malle den Interessen der Gerechtigkeit, des Friedens
und der Integritdt der Umwelt schaden.

Die Frage der Uberlebensfahigkeit unserer Weltgesellschaft ist von einer
ganzen Reihe von Gruppen untersucht worden, von denen der Club of
Rome vermutlich die bekannteste ist. In jiingster Zeit hat die Brundlandt-
Kommission der Vereinten Nationen erneut ihr Ziel bekriftigt, ,,langfri-
stige Entwicklungsstrategien zu entwerfen, die bis zum Jahre 2000 und dar-
iiber hinaus eine verniinftige Umwelt und ein haltbares Wachstum ermog-
lichen‘s. Lynton Caldwell schlieBt seinen erschopfenden Uberblick iiber
ein Jahrzehnt internationaler Bemiihungen um die Umwelt mit einer
Mischung von Pessimismus und Hoffnung:

,»» Wenn nicht unvorhergesehene Ereignisse eintreten, scheint es fast sicher, daf
die 6kologische Qualitidt der Umwelt fiir alle lebenden Wesen in den kommenden
Jahrzehnten eine eindeutige Minderung erfahren wird. . . Es ist schwer zu glauben,
dafB die menschlichen Erkenntnisse und Werte sich in einem solchen Umfang und

134



so schnell verdndern, daf diese pessimistische SchluBfolgerung umgestofien wird.
Doch die menschliche Geschichte weifl von abrupten und unvorhergesagten Verdn-
derungen im sozialen Verhalten zu berichten. Die Ereignisse der Jahre 1972 —1982
lassen vermuten, dal} die Volker und ihre Regierungen. .. Einsicht entwickeln fiir
die Konsequenzen, die es hat, wenn sie auf dem Wege der dkologisch achtlosen
Ausbeutung der Erde fortschreiten.*’

Einzelne Gemeindeglieder, Kirchen und der Okumenische Rat der Kir-
chen waren alle an den Diskussionen iiber Wirtschafts- und Umweltfragen
in den spdten 60er und 70er Jahren beteiligt. Im Okumenischen Rat war
die Hauptreaktion darauf das Programm iiber die ,,gerechte, partizipatori-
sche und iiberlebensfidhige Gesellschaft, an dessen Stelle jetzt zum Scha-
den oder Nutzen das Programm iiber ,,Gerechtigkeit, Frieden und die Inte-
gritit der Schopfung‘‘ getreten ist. Gewil bleibt die Partizipation nach wie
vor wichtig, doch wire es jetzt sinnvoll, die Beziehungen zwischen Uberle-
bensfiahigkeit, vielleicht in einer modifizierten Form, und Integritdt der
Schopfung zu untersuchen. Frieden als shalom interpretiert, beinhaltet
natiirlich Harmonie der Umwelt.

Eine Hauptaufgabe muf} es nunmehr sein, die theologischen Vorausset-
zungen zu bedenken, auf denen eine angemessene Umweltethik begriindet
sein sollte, wobei zu beriicksichtigen ist, dal} diese in verschiedenen kultu-
rellen Kontexten unterschiedlich sind. Das sollte letztlich den Kirchen ins-
gesamt Hilfe und Anregung sein, praktische Antworten fiir diejenigen zu
finden, die ,,mit den Konsequenzen der technologischen Entwicklung leben
miissen‘‘ (Vancouver 1983). Ein solcher Dialog

,»ist Teil des Zeugnisses der Kirche im Blick auf die Verantwortung der Welt fiir
die Zukunft der Schopfung. Er ist darum Teil der Theologie und der 6kumenischen
Sozialethik . . . Wir brauchen ethische Richtlinien fiir eine partizipatorische Gesell-
schaft, die sowohl 6kologisch verantwortlich als auch wirtschaftlich gerecht ist und
erfolgreich gegen die Michte kdmpfen kann, die das Leben bedrohen und die
Zukunft gefahrden.*®

Die Notwendigkeit einer fundierten Theologie der Natur und einer Neu-
bestimmung der Schopfungslehre wurde auch von der Konferenz des Oku-
menischen Rates der Kirchen iiber ,,Glaube, Wissenschaft und die
Zukunft*, die 1979 im Massachusetts Institute of Technology in Cam-
bridge, USA, stattfand, mit Nachdruck betont:

,,Es miissen Wege gefunden werden, eine Theologie der Natur im Sinne einer
neuen Okologischen Sensibilitdt zu formulieren. Christliche Theologie darf nicht
auf Naturalismus reduziert werden; sie kann sich auch nicht aus der Wissenschaft
ins religiose Gefiihl fliichten. Unsere Theologie mufl unsere Verantwortung fiir die
Natur als Gottes Schépfung betonen, eine Verantwortung, die die uns von Gott
auferlegte Verpflichtung iibernimmt, fiir diese Welt zu sorgen.“’
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4. Erkenntnisse aus der Physik

Die Auffassung, daB die Theologie die neuen Erkenntnisse aus der Phy-
sik anerkennen sollte und daB sie es sich allgemein nicht leisten kann, aus
der Wissenschaft in religiose Gefiihle zu fliichten, wird mit Nachdruck von
Bischof Lesslie Newbigin vertreten:

,,Ein neuer Dialog mit der Wissenschaft ist die grofte intellektuelle Aufgabe, vor
der die Kirche steht. Fiir diesen Dialog ist der Weg bereitet durch tiefgehende Ver-
dnderungen im Bereich der Wissenschaft (besonders der Physik) im Laufe dieses
Jahrhunderts. .. Auch Naturwissenschaftler haben inzwischen klar erkannt, daB
ihr Werk ethisch nicht neutral ist. Sie sind sehr betroffen von dem ethischen
Dilemma, das durch die Ergebnisse ihrer Arbeit fiir die Gesellschaft e_r_nstanden ist.
Was wir also brauchen, ist ein Gedankengebdude, in dem ethische Uberlegungen
nicht nur die Rolle haben, Ergebnisse wissenschaftlicher Forschung nach auflen hin
zu regeln. Die Wissenschaft ist ja selbst nur ein Teil des Verstehensprozesses, von
dem man die Ethik nicht ablésen kann. Denn alles Erkennen geschieht im Handeln
von Menschen, die sich vor Gott und gegenseitig verantwortlich wissen. '

Newbigin sieht im nachaufklérerischen Rationalismus einen Hauptfak-
tor unseres heutigen kulturellen Unbehagens und betont die Notwendigkeit
eines neuen ,,treuhidnderischen Rahmens*‘. Er tritt nicht in die Diskussion
iiber die jiingsten Verinderungen in der Physik ein, doch er spielt vermut-
lich auch auf Ideen an, wie sie in dhnlicher Weise in Fritjof Capras Das Tao
der Physik und Wendezeit enthalten sind."

Einige Physiker vertreten heutzutage die Uberzeugung, das BewuBtsein
konne ein wesentlicher Aspekt des gesamten Universums sein und wir
konnten uns ein besseres Verstindnis der Naturphdnomene verbauen,
wenn wir darauf bestiinden, es auszuklammern. Zwei gdngige ganzheitliche
Betrachtungsweisen in der Physik befassen sich mehr oder weniger aus-
driicklich mit dem Bewuftsein. Die erste baut auf David Bohms Gedanken
der ,,ungebrochenen Ganzheit* auf. Dabei geht es ihm darum, die Ord-
nung zu erforschen, die nach seiner Uberzeugung dem kosmischen Bezie-
hungsgefiige auf einer tieferen, nicht faflbaren Ebene innewohnt (implizite
oder verborgene Ordnung, dhnlich der eines Hologramms). Nach Bohm ist
die reale Welt dhnlich strukturiert, so da3 das Ganze dynamisch in jedem
seiner Teile verborgen ist.

Geoffrey Chews Theorie der Elementarteilchen ist in der griffigen For-
mulierung zusammengefafit worden: ,,Jedes Teilchen besteht aus allen
anderen Teilchen.* Wir konnen nicht ldnger ein Teilchen als Proton, Neu-
tron, Elektron usw. bestimmen oder identifizieren. Wir miissen uns viel-
mehr vorstellen, daf} jedes Teilchen in gewisser Weise aus allen anderen
Teilchen zusammengesetzt ist in einem endlosen in sich schliissigen Erkla-
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rungsprozel3, der wie eine Schleife immer wieder zu seinem Ausgangspunkt
zuriickkehrt (und damit an jemanden erinnert, der in eine Grube fallt und
sich an seinen eigenen Schuhriemen wieder herauszieht — daher die rétsel-
hafte Bezeichnung ,,bootstrap‘‘ fiir Chews Theorie).

Sei es nun in der Physik, Biologie, Medizin (Capra widmet einen wesent-
lichen Teil seines Werkes der ganzheitlichen Medizin), Wirtschaft oder
Okologie, einige der tiefgreifendsten und potentiell schopferischsten Ent-
wicklungen im Blick auf eine echte Verbindung von Wissenschaft und
Glauben betonen die zentrale Bedeutung von Beziehungen. Wenn diese
nun aber im Brennpunkt der Debatte zwischen Wissenschaft und Glauben
stehen, dann ist zu fragen, wie man sie eingrenzen kann, um sie iiberschau-
bar zu machen. Wenn zum Beispiel die Neue Physik in die Richtung der
gleichen Art von Holismus weist, wie sie bei der Biologie und Okologie zu
finden ist, wie legitim ist es dann, die Debatte zwischen Wissenschaft und
Glaube als eine primér intellektuelle Aufgabe zu betrachten (wie Newbigin
nahelegt)? Das Problem, eine Tagesordnung aufzustellen, die der ganzen
Fiille der miteinander zusammenhéingenden Fragen gerecht wird und doch
iiberschaubar bleibt, ist schwierig, doch von héchster Bedeutung.

5. Folgerungen fiir die Theologie

Auf einige Folgerungen, die aus den neuen Erkenntnissen der Wissen-
schaften fiir die Theologie zu ziehen sind, haben wir schon hingewiesen.
Doch an welcher Stelle konnen sie in das theologische Denken Eingang
finden und inwieweit sind naturwissenschaftliche und theologische Aussa-
gen vergleichbar? Die Mehrzahl der Theologen versucht zunéchst, die Ent-
deckungen aus der Welt der Wissenschaft und der Technologie zu ihrer
eigenen Disziplinin Verbindung zu setzen, indem sie auf das zuriickgrei-
fen, was das Alte Testament und die frithe Kirche iiber die Natur sagen.
Wie wir selien werden, ist das nicht sehr klar und mul3 durch philosophi-
sche Postulate ergidnzt werden, die iiber den biblischen Befund hinausge-
hen. Doch letztlich kénnen alle Theologien der Natur unter drei Stichwor-
ten subsumiert werden: 'Pantheismus (Gott in:allem), klassischer Deismus
(Gott schuf die Natur und iiberliel} sie sich selbst) und Panentheismus (das
Ineinander von Gott und Welt). Die Erkenntnisse der Naturwissenschaft
miissen dem einen oder anderen dieser Modelle zugeordnet werden, und
zwar in einer angemessenen Sprache.

Es gibt eine umfassende Literatur iiber die Einstellung der Bibel zur
Natur; hier soll nur ein kurzer Uberblick dariiber gegeben werden.'? Es ist
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bedauerlich, daf} die etwas abschitzige Haltung zur Natur, wie sie in den
Genesis- Schopfungsberichten zum Ausdruck kommt, oft als représentativ
fiir das Alte Testament insgesamt angesehen wird. Die Psalmen sind sehr
viel ehrfiirchtiger und bewundernder in ihren Beschreibungen der Natur
(z.B. Ps 8; 19; 104). Die Weisheitsliteratur entdeckt moralische Lektionen
in der Natur und wendet sie auf menschliche Situationen an, wihrend Hiob
durch die Vision von der Grofle der Schopfung den Irrtum seiner Wege
erkennt. Die alttestamentliche Apokalyptik sieht einer letztgiiltigen neuen
Ordnung entgegen, in der die ganze Schépfung im Frieden ist (z.B. Jes 11).

Nachdem all dies gesagt ist, diirfen wir nicht vergessen, daf} die Men-
schen des Alten Testaments und unsere fernen Vorfahren im allgemeinen
es schwer hatten, ihre Existenz angesichts widriger Umstdnde und klimati-
scher Bedingungen zu behaupten. Genau das meint John Pobee aus der
zeitgendssischen Sicht eines Afrikaners siidlich der Sahara (siehe Teil 1) —
wir diirfen die Unvollkommenheiten unserer zerbrochenen und gefallenen
Welt nicht romantisieren.

Im Neuen Testament spricht Jesus von der Natur mit Achtung und Wert-
schdtzung und rithmt ihre Bestdndigkeit und Ordnung. Paulus macht in
1Kor 9,9 eine unfreundliche Bemerkung iiber die Ochsen (,,Sorgt sich Gott
etwa um die Ochsen?‘‘), doch in Romer 8 sieht er einer Vollendung entge-
gen, in der die ganze Schopfung, die jetzt noch seufzt (vgl. Pobees Realis-
mus), befreit sein wird."® Die mystische Vision des Paulus und die in der
Offenbarung des Johannes vorweggenommene Verwandlung der Natur
und der Menschheit (R6m 8; Offb 21) scheint gegen einen gleichsam deisti-
schen Hintergrund abgehoben zu sein, in dem die Krifte des Bosen Ur-
sache sowohl der Umweltkatastrophe als auch der menschlichen Siinde
sind. Die friihe patristische Literatur (die die 6stlich orthodoxen Theologen
stark beeinflufit hat) nimmt diese Art einer universalen eschatologischen
Vision auf, in der beide, Menschheit und Natur, erl6st sind. Doch eine sol-
che Auffassung beruht oft auf dem Glauben, dal} Siinde und Siindenfall
kosmisch sind. Die apokalyptische Literatur stellt auch ganz pointiert die
Frage nach der religiosen Sprache, die im néchsten Teil behandelt werden
soll.

Alles in allem scheinen die Bibel und die frithe Kirche eine sensiblere Ein-
stellung zur Natur gehabt zu haben, als es aus den ersten Genesiskapiteln
und den Schriften einiger einflufireicher moderner Autoren wie Lynn
White ersichtlich ist.'* Doch die grundlegende Tatsache, dal} die Bibel
kein Gesamtbild der Natur als einer geordneten organischen Einheit ent-
hilt, bedeutet, dal notgedrungen jede glaubwiirdige Theologie der Natur
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weitgehend auf nicht-biblische Fakten und Vorstellungen zuriickgreifen
mufl.

Darum kommen wir auf die schon erwéhnten drei Hauptkategorien von
Schopfungstheologien zuriick, von denen einige im Sinne des oben Gesag-
ten biblischer sind als die anderen. Der Pantheismus, verstanden als eine
undifferenzierte Einheit von Gott, Menschheit und Natur, ist eindeutig
unbiblisch. Es lohnt sich, dabei am Rande zu bemerken, daf} es eine volks-
tiimliche Version davon gibt, die den ungerechten Status quo sanktioniert,
indem sie sich darauf beruft, daB die Natur so eng mit dem Géttlichen ver-
bunden ist, daB nichts verindert werden darf. Es gibt einige ausgefallene
Versionen des Monismus in der indischen religiosen Tradition, die einer
genaueren Betrachtung wert sind.

Der klassische Deismus ist die vorherrschende Weltanschauung unter
vielen Naturwissenschaftlern und Theologen sowie unter der Mehrheit der
Laien in der Bevolkerung. Im Wesentlichen lduft er auf den Glauben hin-
aus, daB Gott die Natur geschaffen und dann sich selbst iiberlassen hat.
Vielleicht hat Gott sie aufgezogen wie eine grofe Uhr, vielleicht kehrt er
gelegentlich zuriick, um Wunder zu vollbringen oder jemanden von den
Toten aufzuerwecken. Doch im Grunde genommen sind wir fiir unser eige-
nes Schicksal verantwortlich. Nach diesem Modell ist die reine Instrumen-
talitdt der Natur Bestandteil eines viel gréBeren MiBBverstdndnisses der
Natur Gottes.

Die dritte Anschauung, die das Ineinander von Gott und Welt postuliert
(Panentheismus), wird von einer Reihe prominenter zeitgendssischer Theo-
logen wie Jiirgen Moltmann, der ProzeBtheologie und einigen kontextuel-
len Theologien vertreten. Doch obwohl diese Denkschulen in ihrer philoso-
phischen Grundposition iibereinstimmen, weisen sie auffallende Unter-
schiede hinsichtlich der Beziehung zwischen Gott, Menschheit und Natur
auf.

Die jiingste panentheistische ¢kologische Schépfungslehre stammt von
Jiirgen Moltmann.'* Moltmann ist davon iiberzeugt, dal wir an Grenzen
in der Natur stoflen und daf} die 6kologische Krise einen potentiell unum-
kehrbaren Charakter hat. Irgendwie miissen wir die Natur zu der Art von
Umwelt gestalten, die unsere Heimat werden kann. Hier folgt er Schu-
macher.

Moltmanns theologischer Ansatzpunkt fiir diese These liegt in der Idee
von biblischen ,,Begriffen‘‘, die, obwohl sie kulturgebunden sind, die
Fahigkeit in sich bergen, unsere Situation anzusprechen. Die Genesis-
Schopfungsmythen zum Beispiel werden relevant, wenn man sie aus der
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Sicht des neutestamentlichen Messianismus betrachtet. Damit bekommt
die Eschatologie eine zentrale Bedeutung fiir die biblische Exegese, und die
Zukunft wird zur Grundlage der Hoffnung.

Moltmanns Panentheismus wird deutlich in seiner Vorstellung von
Gottes neuer Schopfung, in der der dreieinige Gott wohnen wird, und vom
Reich Gottes, das Gottes ,,0kologischer Sabbat ist (darum laBt uns unsere
Autos sonntags in der Garage lassen — argumentiert er ziemlich uniiber-
zeugend!). Seine Hauptschwiche liegt darin, daB er Gottes Handeln in der
Geschichte abwertet mit dem Ergebnis, dal} es nur eine schmale oder gar
keine Basis gibt fiir die Losung einiger ethischer Probleme, die heute am
dringendsten sind. Doch seine Antwort auf die 6kologische Krise ist prak-
tisch und entschieden. Wir miissen wahlen zwischen einer totalen Vernich-
tung und einer gewaltfreien, friedlichen Weltgemeinschaft. Zu diesem
Zweck miissen wir unsere Energien darauf ausrichten, ein Netz gegenseiti-
ger Beziehungen in Gestalt kooperativer Gemeinschaften zu schaffen.

So wird deutlich, daf} es unter vielen 6kumenisch gesinnten Theologen
eine zunehmende Ubereinstimmung darin gibt, daB eine glaubwiirdige
Theologie der Schopfung — Eingangstor fiir Entdeckungen der Naturwis-
senschaft — wesentliche Voraussetzungen nur dann erfiillen kann, wenn
sie panentheistisch ist. Doch bevor wir den néchsten Schritt in dieser Rich-
tung tun, miissen wir uns der Frage zuwenden, wie Naturwissenschaft und
Theologie ihre jeweiligen Vorstellungen einander mitteilen und in welcher
Sprache.

6. Das Problem der Sprache

Wie sind naturwissenschaftliche und theologische Sprache aufeinander
bezogen? Wir haben uns zum Beispiel gefragt, was Naturwissenschaftler
unter Beziehungen verstehen; doch kénnen wir mit Hilfe dieses Begriffes
unmittelbar von der Welt der Naturwissenschaft in die Welt der Theologie
iibergehen? Meint ein Minjung-Theologe, fiir den Gott unabdingbar zum
Kontext seiner Theologie gehort, genau das gleiche, was ein Naturwissen-
schaftler meint, wenn er von ,,Kontext‘ spricht?

George Lindbeck hat kiirzlich diese entscheidende Frage von der Seite
der Theologie her gestellt und dabei die Notwendigkeit einer Betrachtungs-
weise betont, die eine Alternative zu den beiden iiblicherweise einander ent-
gegengesetzten Auffassungen vom Wesen der Lehrsprache darstellt.!'® Die
erste der beiden versteht kirchliche Lehren als informative Aussagen {iber
objektive Realitdten, die zweite interpretiert Lehren als nicht-informative
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und nicht-diskursive Symbole fiir innere Gefiihle, Einstellungen oder
erfahrungsbedingte Grundhaltungen. Um ein einfacheres Beispiel als das
von Lindbeck angefiihrte zu gebrauchen, kénnten wir uns. fragen, was
Christen damit meinen, wenn sie sagen, dafl Gott Liebe ist. Die erste Denk-
schule wiirde die Auffassung vertreten, daf} diese Aussage beweisbar oder
widerlegbar sein miifite, wédhrend die andere behaupten wiirde, daf} sie
innere Gefiihle und intuitive GewiBBheiten zum Ausdruck bringt.

Gibt es noch eine andere Moglichkeit? Lindbeck verbindet dhnlich wie
Karl Rahner und Bernard Lonergen die Betrachtungsweise, die von der
Erkenntnis ausgeht, mit der, die Ausdruck von Erfahrung ist, um das zu
entwickeln, was er ein kulturell-linguistisches Modell nennt, dessen Priif-
stein seine Leistungsfahigkeit ist:

,,Bs hat sich in einem Grofteil der anthropologischen, soziologischen und philo-
sophischen Literatur eingebiirgert, weder die Aspekte der Religion zu betonen, die
von der Erkenntnis bestimmt sind, noch die, die Ausdruck von Erfahrung sind; der
Nachdruck wird vielmehr auf jene Aspekte gelegt (sic), in denen Religionen den
Sprachen mit ihren entsprechenden Lebensformen gleichen und somit Kulturen
dhneln (insofern als diese semiotisch als Wirklichkeits- und Wertsysteme verstan-
den werden — das heif3t als Ausdrucksformen fiir das Verstandnis der Wirklichkeit
und des Lebensvollzuges). Die Funktion kirchlicher Lehren die aus dieser Sicht am
meisten Bedeutung gewinnt, ist ihr Gebrauch, nicht als Ausdruckssymbole oder als
Wahrheitsanspriiche, sondern als autoritative Regeln der Gemeinschaft fiir unser
Reden, unsere Haltung und unser Handeln. Diese allgemeine Art und Weise, Reli-
gion begrifflich zu fassen, wird als ,kulturell-linguistische Betrachtungsweise‘ und
das darin enthaltene Verstdndnis von kirchlicher Lehre als ,regulative oder ,Regel‘-
Theorie bezeichnet. !

Der linguistische Aspekt der Lindbeckschen Betrachtungsweise 6ffnet
dadurch, daf er die ganze Frage nach dem Wesen religioser Lehre stellt,
den Weg fiir einen fruchtbaren Dialog mit der Naturwissenschaft. Der kul-
turelle Aspekt dagegen ist eine Anfrage an die typisch europiische Art,
Lehren in einer intellektuellen und thetischen Weise zu formulieren, die sie
von dem Leben der Gemeinschaften trennt, die diese Lehren hervorbrin-
gen. Darum ist der Weg dafir freigegeben, daf} nicht-westliche Theologien,
wie die oben erwdhnten, eine sehr viel legitimere und entscheidendere Rolle
spielen.

Lindbeck ist ein treuer Anwalt 6kumenischer Theologie, und es ist
wichtig, seine Argumente vor dem Hindergrund 6kumenischer Entwick-
lungen zu sehen, vor allem solcher, die zu Christologien neigen, in denen
die Rolle Gottes als Schépfer herabgemindert wird. Wo dies der Fall ist,
wird der Welt der Naturwissenschaft und der Technik nicht die ihr gebiih-
rende Bedeutung zuerkannt, und zwar weitgehend aus dem gleichen
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Grund, aus dem der Dialog mit Vertretern nicht-christlicher Religionen
sich als problematisch erweist.'® In dem einen Falle wird der ersten, in
dem anderen der dritten Person der Trinitidt eine kaum mehr als funktio-
nale Rolle zugestanden. Es ist dringend notwendig, im Rahmen einer aus-
gewogeneren Trinitatslehre eine umfassende 6kumenische Christologie zu
entwickeln.

Bevor wir unsere Erkenntnisse aus der Naturwissenschaft in die Welt der
Theologie und der Kirchen einbringen, ist es darum wichtig, andere wesent-
liche Gesichtspunkte zu beriicksichtigen, wie z.B. die Unterschiede im
Gebrauch der Sprache und die spezifische, vorherrschende ,,Gestalt‘ 6ku-
menischer Theologie.

7. Integritdt der Schopfung

Wir haben versucht, einige der verschiedenen Elemente aufzuzeigen, die
Bestandteil einer glaubwiirdigen Theologie der Natur sein miissen. Der
Begriff ,,Integritédt der Schopfung‘ (oder die lingere Version ,,Gerechtig-
keit, Frieden und die Integritdt der Schépfung*‘) ist eine Kurzformulierung
fiir diese Aufgabe, doch noch fiir sehr viel mehr. Die bloBe Entwicklung
einer Theorie, so einleuchtend und gelehrt sie auch sein mag, wird niemals
diejenigen befriedigen, deren Theologie unldslich mit ihren tagtdglichen
Kampfen verflochten ist. Der 6kumenische Prozef3, aus dem heraus die
Verpflichtung entstanden ist, einen Bund fiir Gerechtigkeit, Frieden und
die Integritit der Schopfung zu schlieffen, ist ein dynamischer, globaler
Prozef3, der auf einem Konsensus beruht und ausgeweitet und vertieft wer-
den muf}. Der Begriff der Integritdt der Schopfung muf} das, was sonst ein
trockenes, akademisches und unweigerlich von nordatlantischem Denken
beherrschtes Unternehmen wiére, gleichsam auf eine andere Ebene heben
und aus seinen Fesseln befreien.

Und doch kommen, wie wir gesehen haben, wesentliche Beitrige fiir
unser Verstdndnis dessen, was Integritdt der Schopfung bedeutet, aus der
Okologie, der Physik und den biologischen Wissenschaften sowie den
Erkenntnissen iiber die Begrenztheit materieller Ressourcen, Beitrige, die
wir nicht iibersehen diirfen. Wie kann dies zu den unmittelbareren Kdmp-
fen in Beziehung gebracht werden, in denen viele Menschen, vor allem in
den Entwicklungsldndern, tagtiglich stehen?

In vieler Hinsicht ist dies heute die entscheidendste Frage in der gesamten
6kumenischen Diskussion. Viele Menschen, die in Probleme von Gerech-
tigkeit und Frieden verstrickt sind, sind heute zu der Erkenntnis gekom-
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men, dafl Umweltprobleme ebenso schwerwiegend sind, wie die, die ihnen
von jeher vertraut sind. Doch die Einbeziehung dieser Problematik sowohl
an der Basis als auch auf der Ebene der intellektuellen Reflexion bleibt eine
dringende Aufgabe. In dem Bund fiir Gerechtigkeit, den Menschen mit
Gott und untereinander eingehen, muf} die Natur eine aktive Rolle spielen.

Ubersetzt aus dem Englischen von Helga Voigt
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Kontextuelle Theologie als Synkretismus?
Der ,,neue Synkretismus® der Befreiungstheologie und
der Synkretismusverdacht gegeniiber der Okumene

VON HERMANN BRANDT

Synkretismus als auflerchristliche Erscheinung?

Franz Dornseiff hat in seinem ,,Deutschen Wortschatz nach Sachgrup-
pen‘“ das Wort Synkretismus in der Hauptabteilung ,,Religion. Das Uber-
sinnliche* unter den Stichworten ,,Ketzerei, Heidentum*‘ aufgefiihrt.' Es
steht dort in unmittelbarer Nachbarschaft mit folgenden Begriffen: Abgot-
terei, Ahnenkult, Baalsdienst, Gotzendienerei, Heidentum, Naturreligion,
Polytheismus, Feuer-, Sonnen-, Sternanbetung, Vielgétterei. Synkretismus
und Christentum erscheinen gemill dieser Zuordnung unvereinbar, das
Christentum allem Synkretismus iiberlegen zu sein.

Daher kann man, wenn man sich als christlicher Theologe mit dem Phé-
nomen des Synkretismus beschéftigt, in den Verdacht geraten, die Wahr-
heit des christlichen Glaubens zu relativieren, aufzuwerten, was mit dem
Bekenntnis des Glaubens unvereinbar ist, und die Abwehrkraft des
Christentums zu schwichen, indem man — so muf} es ja aussehen — fiir
die ,,Religionsvermischung* pladiert.

Es ist deshalb kein Wunder, dafl das Thema Synkretismus in unseren
klassischen theologischen Disziplinen — wenn iiberhaupt — eine unterge-
ordnete Rolle spielt. Eine Durchsicht dogmatischer Entwiirfe ergibt mei-
stens eine vollige Fehlanzeige. Und wo Religions- und Missionswissen-
schaft sich dazu duflern, die ja bei uns ihrerseits am Rand der theologischen
Wissenschaften existieren, da geschieht das, von einigen Ausnahmen abge-
sehen, in dem Bestreben, das Phinomen des Synkretismus draullen vor der
Tiir anzusiedeln: Es ist interessant, betrifft uns als Christen heute aber
nicht existentiell.

Wie distanzierend Religionsgeschichte, Religionsphinomenologie und
Missionswissenschaft das Verhéltnis zum Synkretismus beschreiben, kann
ich hier im einzelnen nicht darlegen.

Symptomatisch fiir die Abdrdngung in vergangene Historie ist die Aus-
kunft, man verwende den Begriff Synkretismus ,,speziell zur Bezeichnung
... des religionsgeschichtlichen Geschehens ... im Hellenismus®?2.
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In letzter Zeit ist aber deutlich gemacht worden, dal3 uns der Synkretis-
mus auch heute betrifft. Hatte Horst Biirkle schon 1964 seine Antrittsvor-
lesung unter dem Thema ,,Synkretismus als missionstheologische Pro-
bleme* gestellt?, so wiirdigte Hans-Werner Gensichen den ,,Synkretismus
als Frage an die Christenheit heute*®.

Die gegenwirtige Diskussionslage unterscheidet sich jedoch von friihe-
ren Einschdtzungen des Synkretismus dadurch, dall der Synkretismus
weder als ein historisches, fiir die Gegenwart nicht mehr relevantes Phino-
men, noch auch als Herausforderung begriffen wird, die das Christentum
von auflen trifft. Vielmehr ist jetzt die Frage nach dem Synkretismus inner-
halb der christlichen Kirche aufgebrochen — sei es, dal man unsere
Gemeinden von synkretistischen Tendenzen bedroht sieht, die es energisch
abzuwehren gilt, sei es, dall man fiir einen ,,neuen Synkretismus*‘ des Chri-
stentums und ein ihm entsprechendes befreiendes Missionsverstindnis
pléadiert.

Synkretismus ist hier zu einem Kampfbegriff fiir oder gegen die Legiti-
mitédt kontextueller christlicher Theologie geworden: Unter den Bedingun-
gen der Okumene sind nicht nur fremde Theologien aus anderen Kontexten
einander niher geriickt; auch die Kontextualitit unserer eigenen, vermeint-
lich universal giiltigen Theologie wird schmerzlich bewuf3t. Man kann frei-
lich diesen Schmerz betduben. Eine Methode besteht darin, die Okumene
als synkretistisch zu verdichtigen.

Synkretismus im Christentum.
Die Gefihrdung von Kirche und Theologie durch ,,die Okumene**

a) Synkretismus als Element evangelikaler Polemik

Durch den Synkretismus erscheint die christliche Kirche zunehmend von
innen heraus gefahrdet. Synkretismus ist hier nicht als Phanomen im Blick,
das sich bei der Erstverkiindigung des Evangeliums unter Anhingern
nichtchristlicher Religionen einstellen kann, sondern er wird bei der Unter-
suchung des Zustands unserer Volkskirche und ihrer 6kumenischen Beein-
flussung als Diagnose gestellt. Dabei wird die eingangs erwahnte negative
Wertung unserer Alltagssprache beibehalten, so dal} er als Hinweis auf sich
unter uns ausbreitendes Heidentum dienen kann. Ich nenne einige Beispiele
fiir diese Wahrnehmung und Beurteilung des Synkretismus in unserer
Kirche:

Seitdem in einem von indianischen Christinnen gestalteten Gottesdienst-
entwurf zum Weltgebetstag der Frauen von der ,,Mutter Erde** gesprochen
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wurde, ist der Weltgebetstag der Frauen alle Jahre wieder dem Syn-
kretismus-Vorwurf ausgesetzt.

Das schwedische, hierzulande durch den Deutschen Evangelischen Kir-
chentag populdr gewordene Lied ,,Herr, deine Liebe ist wie Gras und
Ufer* wird fiir unbiblisch gehalten, weil ,,Gras* in der Heiligen Schrift
Inbegriff der Vergianglichkeit sei. Gras sei ein ,,zu menschliches®, ja ,,gott-
loses* Synonym fiir die Liebe Gottes.’

In einem Kommentar zur derzeitig laufenden Gesangbuchrevision heif3t
es, durch die Aufnahme neuen Liedgutes halte der Synkretismus seinen
Einzug in das evangelische Kirchengesangbuch: Man erkennt ,,starke Ten-
denzen in Richtung gesetzfreie Verkiindigung, Allverséhnung, Pantheis-
mus, Synkretismus und Politisierung des Evangeliums*®.

Unter dem Titel ,,Religionsvermischung in Taizé* wird zur dort geiibten
Kontemplation Stellung bezogen: Kontemplation ist ,,eine Art Selbstanbe-
tung‘‘, deren Wurzeln in der ,,asiatischen, heidnischen Meditation** liegen.
,,Es handelt sich also um eine massiv praktizierte Religionsvermischung, an
der auch ein raffinierter, christlicher Tarnanstrich nichts zu &ndern
vermag.‘“’

Das sind keine Urteile aus Splittergruppen. Der Bischof einer der grof3-
ten evangelischen Landeskirchen in der Bundesrepublik hat kiirzlich in
einem epd-Interview® vom ,,ungeklirten Synkretismus in Vancouver®
gesprochen. Er teilt also die Befiirchtung, daB sich der ORK ,,auf eine
wachsende Religionsvermischung® zu bewegt.”

Alle aufgefiihrten Beispiele machen deutlich, daB der ,,Okumene* ein
Synkretismus angelastet wird: Sei es der Weltgebetstag der Frauen, sei es
Taizé, sei es der Kirchentag, sei es der ORK — es scheint, als ob die neuen
und in unserer Tradition ungewohnten christlichen Erfahrungen aus ande-
ren Kontexten als ,,Synkretismus** qualifiziert werden, um die eigene Tra-
dition, die vertrauten Ausprdgungen des Glaubens in Lehre, Lied und
Leben unveridndert zu bewahren und fiir sie universale Geltung zu bean-
spruchen.

b) Das antisynkretistische Argumentationsmuster
wissenschaftlicher Theologie gegen die (,,Konsensus-*) Okumene

Doch die abwehrende Einstufung neuer 6kumenischer Lehrentwicklun-
gen als ,,synkretistisch* ist so neu nicht. Als Georg Calixt im 17. Jahrhun-
dert einen ,,Konsensus‘‘ zwischen den Konfessionen durch Berufung auf
die in den ersten fiinf Jahrhunderten formulierten heilsnotwendigen Glau-
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benssétze (articuli fundamentales) herbeifiihren wollte (,,consensus quin-
quesaecularis‘), stief} er auf den erbitterten Widerstand der Gnesioluthera-
ner. Seine Konsensus-Theologie wurde als Calvinismus, Kryptokatholizis-
mus und Synkretismus bekdmpft. Der sich anschlielende ,,groBe synkreti-
stische Streit* scheint heute im Zeitalter der Okumene obsolet geworden zu
sein.

Aber dieser Schein triigt. Die Ergebnisse der vielféltigen ckumenischen
Lernprozesse, der multi- und bilateralen Lehrgespriche zwischen den
christlichen Kirchen werden gerade von manchen Vertretern unserer akade-
mischen Theologie beurteilt, als handele es sich dabei um ,,Religions-
mengerei‘‘.

Manche Theologen reagieren auf 6kumenische Dokumente wachsender
Ubereinstimmung so, dafB sie — vor allem im Verhiltnis zur rémisch-
katholischen Kirche — einen ,,Grunddissens‘‘ behaupten und ein ,,Diffe-
renzbewuBtsein® festschreiben wollen.!? So wird in der Auseinanderset-
zung mit den sogenannten Lima-Texten der Eindruck erweckt, als wiirde
in ihnen ein unchristlicher Synkretismus erweckt: In ihnen werde die
., Widerspruchslosigkeit zum Prinzip christlicher Einheit* gemacht.!' Soll-
ten diese Texte Geltung erlangen, so wére ,,jedenfalls fiir reformatorische
Kirchen kein Platz mehr* in der Okumene.'? In ihnen, so wird geurteilt,
komme es zur ,,Preisgabe® der Reformation'; sie stiinden im ,,Wider-
spruch zum biblischen Evangelium‘'4,

Der antiokumenische Affekt bei Vertretern unserer wissenschaftlichen
Theologie lebt aus dem Verdacht, bei der Formulierung 6kumenischer
Konvergenzen werde die reformatorische Position um des Einheitsziels wil-
len pragmatisch verwissert. Die Aufrichtung eines Grunddissenses hat die
Funktion einer Sperre auf dem Weg zu einer Einheit, die verstanden wird
als das fragwiirdige Resultat einer Relativierung von prinzipiellen Lehr-
unterschieden.

Die Reaktionen auf die Ergebnisse der dkumenischen Bewegung im
evangelikalen Lager und von seiten akademischer Theologen verlaufen, so
unerwiinscht diese Nachbarschaft fiir beide sein diirfte, also nach dem glei-
chen Muster: Beide erheben den Synkretismusverdacht gegen die Oku-
mene. Statt zunichst selbstkritisch (d.h. mit dem Eingestdndnis der kon-
textuellen Bedingtheit auch der eigenen theologischen Position und Tradi-
tion) am okumenischen Lernprozell zu partizipieren, wendet man sich
gegen einen ,,irrefithrenden ,synkretistischen* Okumenismus* , der in der
heutigen Kirche das Evangelium vernebele."? ,,Okumenische Tendenz* sei
die ,,Rezeption von fremden Geistigkeiten*!®. Dann aber muf} man alle
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Infragestellung durch die Okumene zuriickweisen und die eigene Position
als allein evangeliumsgeméilB unverdndert beibehalten. Deklariert man die
Okumene als synkretistisch, so darf man sich natiirlich nicht darauf einlas-
sen. Der Affekt sowohl der Evangelikalen wie auch wissenschaftlicher
Theologen gegen die Okumene hat also die gleiche Wurzel.

Nur dann hat akademische Theologie das Recht, Kritik an der evange-
likalen Identifizierung von Okumene und Synkretismus zu iiben, wenn sie
sich ihrerseits ihre Kontextbedingtheit eingesteht. Erst wenn die ,,wissen-
schaftliche‘* Theologie bereit ist, ihren Absolutheitsanspruch z.B. gegen-
iiber den Zeugnissen der Befreiungstheologie zu relativieren, kann ihre Kri-
tik gegen die Evangelikalen iiberzeugen.

Erasmus von Rotterdam bezog sich in einem Brief vom 22. April 1519
an Philipp Melanchthon auf die ,,Konspiration* von vielen Seiten her
gegen die Schonen Kiinste und rief zu Einigkeit von Humanismus und
Reformation auf. ,,Aequum est, nos quoque cvykpnrtileiv. Ingens praesi-
dium est concordia*: Es ist nur recht, dafl auch wir es machen wie die Kre-
ter. Die Eintracht ist ein gewaltiger Schutz.!’

Man kann in Abwandlung der Begriffe dieses Briefzitat verwenden, um
das Selbstverstindnis der heutigen Befreiungstheologie zu kennzeichnen.
Zum Selbstverstdndnis der Befreiungstheologie gehort die concordia, die
Eintracht zwischen Humanisierung der Gesellschaft und kirchlicher
Erneuerung, gehort die Erfahrung der Konspiration von seiten der Méchti-
gen innerhalb und auBerhalb der Kirche und gehort expressis verbis das
Plddoyer fiir eine neue synkretistische Theologie und Praxis. In ihr wird
der Schmerz der Relativitit aller menschlichen Antwort auf das Wort der
Offenbarung nicht betdubt. Diese Relativitdt wird im Gegenteil eingestan-
den, gegen absolutistische Herrschaftsanspriiche ins Feld gefiihrt und einer
in ihrem vermeintlichen Universalismus erstarrenden Kirche und Theologie
als Lebenselexier angeboten.

Der ,,neue Synkretismus‘ der Befreiungstheologie
Synkretismus als Ausweis lebendiger Religion

Durch die Kontroverse iiber die Theologie der Befreiung ist die Aufsatz-
sammlung, die Leonardo Boff unter dem Titel ,,Igreja: Carisma e Poder**
herausgegeben hat, weithin bekannt geworden.'® Einer der Aufsitze tréigt
den Titel ,,Pladoyer fiir den Synkretismus: Aufbruch zur Katholizitit des
Katholizismus*“."
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,,Unsere Aufgabe‘ — so Boff — ,,ist es, zu zeigen, daf} der Synkretismus
als Lebensprozef einer Religion legitim ist* (S. 169). Synkretismus ist also
kein Ubel — sei es ein notwendiges oder sei es ein vermeidbares —, sondern
ist der Ausweis lebendiger Religion.

Ohne Nahrung stirbt jeder Organismus, und so kann eine Religion nur
am Leben bleiben, wenn sie ihr urspriinglich fremde Elemente aufnimmt,
sie sich einverleibt, sie ,,verdaut®. Dabei nimmt sie auf, was ihrer eigenen
Identitit entspricht und scheidet fiir sie Unverdauliches aus. ,,Eine Reli-
gion wie das Christentum bewahrt und bereichert ihre Universalitit in dem
Malle, in dem sie imstande ist, alle Sprachen zu sprechen und sich in alle
menschlichen Kulturen hinein zu begeben (im Original: sich in sie zu inkar-
nieren: encarnar-se) und einzuschmelzen (S. 168). ,,Synkretismus als Ein-
schmelzung* ist das von Boff als legitim bezeichnete Verstdndnis von Syn-
kretismus: Die Fédhigkeit des Christentums zum Synkretismus erhélt es
lebendig, gerade dann, wenn es in einem neuen Kontext seine historische
Gestalt verdndert.

Damit sind andere Definitionen von Synkretismus iiberwunden: Etwa
eine blofB additive Kombination verschiedener religioser Elemente, ohne
dafl es zu einer organischen Mitte und wirklicher religioser Identitat
kommt, oder die duBerlich erzwungene Ersetzung alter durch neue religitse
Symbole (etwa der Meeresgottin Jemanja durch Maria) oder Synkretismus
als konfuse Mischung (wie im réomischen Pantheon) oder Synkretismus im
Sinne einer unkritischen Universalreligion oder Synkretismus als kiinstlich
konstruierte Religion (sozusagen ein ,,religioses Esperanto‘). All diese
Arten von Synkretismus — mit Ausnahme desjenigen, der bei der Uber-
setzung in andere Kontexte und der missionarischen Kommunikation ent-
steht — sind fiir Boff nicht legitim: Sie implizieren religitsen Identititsver-
lust, sind geschichtslos oder kénnen ihre organisierende Mitte nicht erhal-
ten. Sie konnen die Kontinuitéit nicht in der Diskontinuitéit der Zeiten wah-
ren, noch die Universalitidt ihres Zeugnisses in der Partikularitdt ihrer
Erscheinungsform bezeugen. Legitim ist der Synkretismus aber als
Bezeichnung fiir eine lebendige Religion, die ihre Identitat gerade in den
notwendigen Umformungsprozessen bewahrt und entwickelt. D.h. fiir das
Christentum, daf} es sich bei dem synkretistischen Prozel seiner Ein-
schmelzung in andere Kulturen und Kontexte von ,,den Kriterien** seiner
»eigenen Identitat* leiten 1aBt (S. 168).
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Synkretismus als Wesensmerkmal und als Aufgabe der Kirche

Sofern es diese Bedingung erfiillt, ist das Christentum ein ,,grandioser
Synkretismus®. Die Auffassung, das Phinomen des Synkretismus gébe es
nur in den anderen Religionen, wihrend das Christentum als geoffenbarte
Religion nicht oder antisynkretistisch sei, ist fiir Boff Ausdruck einer Herr-
schaftsreligion, die sich in einem ,,totalisierenden ideologischen Diskurs
artikuliert.?? Der roémische Katholizismus ist nach Boff solche Herr-
schaftsreligion, wenn er nichtchristliche Religionen nur als Vorbereitung
des Christentums und den Volkskatholizismus wie auch die Kirchen der
Reformation nur als Abfall vom Katholizismus (,,decadéncia‘‘) versteht,
die Augen aber vor der Tatsache verschliefit, daf} der ,,offizielle Katholizis-
mus‘‘ so synkretistisch ist wie jede andere Religion (S. 169).

Mit seinem Pliddoyer fiir den Synkretismus wird Boff nicht zuletzt zum
Anwalt ékumenischer Theologie. Denn durch seine These vom synkretisti-
schen Charakter auch des romischen Katholizismus werden die interkon-
fessionellen Unterschiede relativiert, ohne den definitiven Charakter der
Offenbarung Gottes in Jesus Christus zu schmélern. Das Christentum ver-
dankt sich der Gabe Gottes und hat — traditionell gesprochen — iiber-
natiirlichen Ursprung. Aber der dem Wort Gottes antwortende Glaube
wird von Menschen bezeugt, gelebt und tradiert. Die christliche Kirche
unterlige einer Selbsttiuschung, wollte sie von ihren konkreten Gestaltun-
gen behaupten, sie seien ,,fertig aus der Hand Gottes bzw. Christi hervor-
gegangen und so den Menschen iibergeben worden* (S. 170). Das heilit,
.»daB es reines Christentum nicht gibt, nie gegeben hat und auch nie wird
geben konnen. Das Géttliche begegnet uns immer in menschlichen Vermitt-
lungen* (ebd).

So besteht der Synkretismus der Kirche aufgrund der Dialektik des Ver-
héltnisses zwischen der Realitédt der Kirche und ihrem gottlichen Ursprung:
Das Verhiltnis zwischen Evangelium und Kirche ist zugleich im Sinne von
Identitdt und Nichtidentitdt zu bestimmen. Denn auch wenn die Kirche
dem befreienden Evangelium Raum gibt und insofern die Identitdt mit ihm
wahrt, kann sie als historisch-kultureller Ausdruck und als religiése Objek-
tivierung des Glaubens niemals selbst mit ihrem Ursprung identisch wer-
den. ,,Ihr Ursprung liegt immer im Ubernatiirlichen, weil die Initiative aus-
schlieBlich (exclusivamente) Gott zukommt‘ (S. 172). Aber in der konkre-
ten Kirche begegnen dann ,,in einer unvermischten und ungetrennten Ein-
heit“ Wort Gottes und menschliche Antwort (uma unidade sem mistura e
sem separacao).
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So ist die Kirche ihrem Wesen nach (por esséncia) ,,synkretistisch*.
Denn sie formuliert, objektiviert und tradiert den Glauben bzw. die reli-
giose Erfahrung. Sie folgt damit der Inkarnation: So wie Gott sich den:
Bedingungen der Geschichte und einer konkreten historischen Situation
unterwarf, so bezeugt die Kirche ,,in der Nachfolge der Inkarnation®?!
das universale Evangelium unter den sich wandelnden Bedingungen
irdischer Existenz.

Protestanten werden bei dieser Einbeziehung von Formulierungen der
altkirchlichen Christologie in die Ekklesiologie vermuten, hier werde
— ,,typisch katholisch* — die Kirche an die Stelle Christi gesetzt. Jedoch
hat die Rede der Befreiungstheologie vom unausweichlichen, der Inkarna-
tion folgenden Synkretismus eine entgegengesetzte Intention.

Die doppelte Intention der Rede vom Synkretismus der. Kirche

Einmal zielt die Rede vom Synkretismus der Kirche auf ein geradezu
reformatorisches Kirchenverstiandnis: Keine der Kirche und ihrer Mission
aufgetragene Vermittlung des universalen Evangeliums ,,ist nur rein und
frei von jedem Siindenmakel* (S. 174). Die Kirche ist von Jesus Christus
prinzipiell unterschieden: Sie ist ,,heilig und siindig* zugleich. Im portugie-
sischen Original wird Luther hérbar: ,,justo e pecador*‘. ,,Der Synkretis-
mus, der in jeder religiosen Bekundung: steckt, artikuliert nicht nur die
Gegenwart der Liebe Gottes, sondern verbirgt, verdridngt und verhindert
sie auch, wenn er den Menschen sich in sich selbst verschlieBen, Vermitt-
lung mit gottlicher Wirklichkeit verwechseln und sich an einen Ritualismus
und Legalismus versklaven ldBt, die ihn das Wesentliche, Gott und seine
Gnade, vergessen machen‘ (ebd.):; Boff interpretiert diesen Synkretismus
der Kirche, den sie mit den anderen Religionen teilt, im Sinne Tillichs als
»Doppeldeutigkeit* (ambiguidade) und bezeichnet es als Aufgabe der
Theologie, selbstkritisch die dem Evangelium widersprechendéen Elemente
in der Kirche herauszuarbeiten, um so dem paulinischen Zeugnis zu ent-
sprechen, daB, wo die Siinde michtig ist, die Gnade allméchtig ist (vgl.
ebd. und Romer 5,20).

Diese kirchenkritischie, reformatorische Funktion des Synkretismus-
begriffs ist allerdings nur ein Aspekt, wenn auch fiir die Reaktion aus Rom
vermutlich' der entscheidende. Positiv begriindet das Bekenntnis gerade
zum Synkretismus der Kirche ihre Fihigkeit, sich als ,,universale*‘, katho-
lische Kirche in Partikularkirchen zu konkretisieren (vgl. S. 178ff).
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Denn der synkretistische Charakter der Kirche ist die Bedingung der
Moglichkeit, sich in ihrem jeweiligen Kontext zu inkarnieren: ,,Zur Katho-
lizitét der Kirche gehort die Fahigkeit, sich in den verschiedenen Kulturen
eine Gestalt zu geben (encarnar-se), ohne dadurch die Identitédt zu verlie-
ren. Katholischsein heil3t nicht, das kirchliche System ausbreiten, sondern
unter den Bedingungen einer bestimmten Kultur den einen Glauben an
Jesus Christus, den Erloser und Befreier leben und bezeugen kénnen*
(S. 179).%2 Dabei wird der Glaube nie ,,von seinem Streben nach Konkre-
tisierung ablassen* (S. 183); er besitzt — so heiflit es schwer iibersetzbar im
Original — ,,uma intencionalidade encarnatoria*: er zielt darauf ab,
Fleisch zu werden.

Die anstoBlige Anwendung des Synkretismusbegriffs auf die Kirche muf}
mit anderen Worten verstanden werden als Ausdruck der Forderung nach
einer unverwechselbar lateinamerikanisch gepriagten Theologie und Kirche.
Der geforderte ,,neue Synkretismus‘ impliziert durchaus missionarische
und evangelistische Entschlossenheit, die Bekehrung zu Jesus Christus her-
beizufiithren, und insofern auch die Abgrenzung von anderen Religionen.
Der neue Synkretismus meint nicht Religionsvermengung. Wohl aber setzt
der missionarische Auftrag die Abkehr vom eigenen ererbten Synkretismus
voraus: ,,Bekehrung ist nur dann moglich, wenn der christliche Glaube die
Beherztheit aufbringt, seinen eigenen Synkretismus mit dem ganzen Trof}
an kulturellen und theologischen Ruhmestaten (,,glorias*‘!) aufzugeben
und einen neuen Synkretismus zu wollen, indem er sich die Werte der afro-
brasilianischen Religionen zu eigen macht, sie assimiliert, integriert und
lauterts (S, 192).

Damit die Kirche eine neue — bei Boff also lateinamerikanische —
Gestalt gewinnen kann, ist ,,eine Pddagogik der condescendéncia® vonno-
ten. Boff bezieht sich bei der Einfiithrung dieses Begriffs expressis verbis
auf den Terminus ,,katabasis‘‘, auf Gottes ,,Herablassung‘ aus der alt-
kirchlichen Christologie im 4. und 5. Jahrhundert.”® Dieser Begriff war
gerade in der Zeit der Formulierung ,,des groflen christlichen Synkretis-
mus‘‘ durch die alte Kirche eine theologische Fundamentalkategorie: ,,Gott
hat dem Menschen gegeniiber grenzenlose Nachsicht (Kondeszendenz)
gelibt und seine ganze Wirklichkeit mit ihren unwiderruflichen Grenzen
und belastenden Zweideutigkeiten angenommen*‘ (S. 193).

Dieser ,,Herablassung‘‘ Gottes in Christus will die neue Kirche in Latein-
amerika entsprechen und damit die ganze Kirche ermutigen: ,,Je tiefer der
Glaube ist, um so mehr wird er sich fiir den wahren Synkretismus 6ffnen,
in dem Gott und Jesus Christus der Befreier nicht mehr blof3 Objekte zur
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Befriedigung der menschlichen Bediirfnisse nach Sicherheit und Trost sind,
sondern das Herzstiick des Lebens und der Liebe, die alles anzieht und
durchdringt* (S. 194).

Drei Synkretismen in der brasilianischen Kirchengeschichte

Mit diesem Playdoyer fiir den ,,wahren Synkretismus‘ ist Boff beileibe
kein Einzelgdnger. Schon vorher hatte Eduardo Hoornaert seine ,,Kirchen-
geschichte Brasiliens aus der Sicht der Unterdriickten‘‘** mit dem Ziel ver-
offentlicht, ,,der Kirche eine Reflexionshilfe bei der Frage zu bieten, wie
sie die verschiedenen Synkretismen einzuschétzen habe, die sich im Laufe
ihrer Geschichte entwickeln (S. 122).

Als die drei Grundtypen des katholischen Synkretismus’ in Brasilien
beschreibt er den ,,kriegerischen* Katholizismus der Conquistadoren, den
,,patriarchalischen‘ Katholizismus, wie er z.Z. des auf dem System der
Sklaverei basierenden Grofigrund- und Minenbesitzes herrschte, und die
,,origindre Interpretation®, die die Indianer und Afrikaner der herrschen-
den Religion gaben, den sogenannten ,,Volkskatholizismus‘.

Auch Hoornaert setzt voraus, daB ,,der Synkretismus geradezu eine
Erfordernis der Missionstétigkeit der Kirche* ist (S. 122). Auch ihm geht
es um Kriterien zur Unterscheidung zwischen wahrem und falschem Syn-
kretismus. Falscher Synkretismus stabilisiert die vom Kolonialismus er-
erbten Machtverhéltnisse, zementiert die Aufspaltung der Gesellschaft und
fihrt zur Paganisierung des Christentums. Wahrer Synkretismus erkennt
die unter den Armen schon gelebte Briiderlichkeit und rechnet mit dem
Wirken des Geistes unter den Armen. Denn ,,die Briiderlichkeit, die im
Zuge des Kolonialismus verlorenging, wird von den Armen aus wieder neu
aufblithen* (S. 124). Nur iiber diesen wahren Synkretismus kann es ,,zur
Christianisierung der ihn umgebenden Kultur® kommen.

Theologie als ,,Regionalsprache

Hoornaert hatte die missionarische Forderung nach einem Synkretismus
der Kirche aus der Kirchengeschichte erhoben. In seiner erkenntnistheore-
tischen Analyse der Theologie der Befreiung tut Clodovis Boff praktisch
das gleiche.®

Er nennt es Idolatrie, die Idee von Gott mit Gott selbst gleichzusetzen.
Theologische Erkenntnis ist ,,nicht mit den Eigenschaften ihres Objekts
ausgestattet*. Als menschliche, historische und konkrete Tatigkeit kann
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die Theologie fiir ihre Aussagen daher Absolutheit nicht beanspruchen: Sie
bleibt provisorisch; sie ist nicht mit den Eigenschaften Gottes, seiner Ewig-
keit, seiner Transzendenz, identisch, sondern bleibt ,,nur eine teilweise,
umstrittene, mangelhafte, aspektbezogene Erkenntnis‘“(S. 97). Mit einem
Wort: Theologie ist eine ,,Regionalsprache‘ (S. 95ff.).

,,Das Absolute des Glaubens existiert nur in der Form des Relativen*
(S. 96). So entspricht es der Inkarnation Gottes in Jesus Christus. Denn —
mit einem Aphorismus von Pedro Casaldaliga — ,,Das universale Wort/
spricht nur Dialekt. 2

Zusammenfassende Thesen zum Verstindnis des ,,Synkretismus‘
in der Befreiungstheologie

I. Theologie der Befreiung ist Reflexion einer Praxis, die die Kirche
Lateinamerikas dazu fiihrt, sich in ihrem Kontext zu inkarnieren.?’

2. Diese Nachfolge der Inkarnation vollzieht sich im Bewufitsein, daf
die riickhaltlose Annahme des Angebotes Gottes (,,ohne Siinde*) allein in
Jesus Christus geschehen ist.

3. Die Offenbarung Gottes in Jesus Christus kann nur im Glauben
erfal3t werden: Die Spiritualitidt der Befreiung beruht auf einer Erfahrung
des extra nos (G. Gutierrez).

4. Indem der Glaube sich artikuliert, partizipiert er an der Zweideutig-
keit aller Religion. Denn Religion ist synkretistischer Ausdruck des
Glaubens.

5. Die Anwendung des Begriffs Synkretismus ermoglicht es, das Chri-
stentum im Kontext der Religionen und als Religion unbefangen zu
wiirdigen.

6. Dariiber hinaus hat die ekklesiologische Verwendung des Synkretis--
musbegriffs kirchenkritische Funktion: Sie ermdoglicht die qualitative
Unterscheidung zwischen Gott und (kirchlicher, theologischer) Rede von
Gott; sie verhindert die Identifizierung eines historisch bedingten Typs des
Christentums mit der geglaubten Kirche. Dal} die christliche Kirche als
unausweichlich synkretistisch qualifiziert wird, bedeutet nichts weniger als:
Sie ist ,,simul justa et peccatrix‘. Die Notifikation der Kongregation fiir
die Glaubenslehre sieht daher in Boffs Buch eine ,,Gefahr* fiir die Grund-
prinzipien der romisch-katholischen Kirche: Die Hierarchie sei fiir ihn nur
das Ergebnis der ,,Notwendigkeit, sich institutionalisieren zu miissen‘‘. Ein
relativierender Kirchenbegriff sei die Folge. Boff verkehre die Konzilsaus-
sage, daBl ,,die Kirche Christi (d.h. die einzige Kirche Christi)* in der
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katholischen Kirche verwirklicht sei, in ihr Gegenteil und behaupte, daf
diese auch in anderen christlichen Kirchen verwirklicht sein kénne.?

7. Zugleich begriindet die Inkarnation die Forderung eines kontextuel-
len Christentums im positiven Sinn. Synkretismus als Konsequenz der
Inkarnation, in Entsprechung zur ,,Herablassung‘ Gottes, fiithrt die
Befreiungstheologie zu einem neuen Missionsverstindnis: Jede Mission,
d.h. Inkarnation des Evangeliums unter neuen historischen, kulturellen,
religiosen Bedingungen, verlangt einen neuen Synkretismus der Kirche. Es
ist geradezu ein Testfall fiir die Mission der Kirche, ob sie bereit und fahig
ist, sich dem Wagnis eines solchen neuen Synkretismus auszusetzen. Mis-
sion erfordert die Bereitschaft, fiir einen neuen Synkretismus zu optieren
oder mit anderen Worten: die Bereitschaft zur Reformation der Kirche.

8. Zu den Kriterien fiir die Wahrheit des neuen Synkretismus gehéren
in Lateinamerika: Offenheit fiir die Prasenz des befreienden Geistes Gottes
in den Armen und Unterdriickten, die Hingabe an die Schwachen und an
die Randgruppen entsprechend dem Vorbild Jesu, und eine funktional,
nicht ontologisch bestimmte kirchliche Struktur, die ihren Grund hat im
,, Vatersein Gottes, aus dem sich das Bruder- bzw. Schwestersein der Men-
schen untereinander** ergibt.”

9. Der wahre Synkretismus der lateinamerikanischen Kirche orientiert
sich an der apostolischen Parinese, nicht auf das Eigene zu sehen (Phil 2).

10. Die Folgen dieser Orientierung zeigen sich sowohl in den soziopoliti-
schen Zielsetzungen der Befreiungstheologie wie auch in ihrem ékumeni-
schen Charakter.

Die Synkretismusdebatte als Hinweis auf das okumenische Problem
kontextueller Theologie

Vergleicht man die Rede vom Synkretismus bei uns und in Lateiname-
rika miteinander, so kénnte der Unterschied nicht grofer sein: Bei uns wird
der Synkretismusvorwurf erhoben, um sich gegen die beunruhigenden und
ungewohnten Einfliisse aus der Okumene abzuschirmen, die zum Uberden-
ken der eigenen Position und Tradition zwingen wiirden. In Lateinamerika
formuliert eine basisorientierte Kirche ihr neues Selbstverstindnis und
Selbstbewuftsein mit eben demselben Begriff.

So werden an diesem Wort die Kommunikationsprobleme in der Chri-
stenheit evident, die sich ergeben, wenn Kontextbezug und Traditionstreue
in Konflikt miteinander geraten. Ja, man konnte die so gegenséatzlichen
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Auffassungen von Synkretismus in Lateinamerika und bei uns als Beleg
dafiir ansehen, dall die Sprachprobleme ihren Grund in unvereinbaren
Auffassungen vom Evangelium und von der Kirche haben.

Ich verstehe die hier geschilderte Diskussion iiber die neue Aktualitat des
Synkretismusproblems aber als ein Zeichen der Hoffnung. Dies machen die
zahlreichen Stimmen, die hierzulande den Synkretismusvorwurf erheben
oder — ihm entsprechend — eine Grunddifferenz errichten, ja deutlich: Die
AnstéBe aus der Okumene, aus dem Missionsverstandnis nichteuropéi-
scher Kirchen und aus den Leidenserfahrungen der Christen in anderen
Kontinenten beginnen auch bei uns zu wirken.

Dies sei abschliefend durch einige Beobachtungen erldutert.

Uns wird zunehmend bewuf3t, welch ein realer Faktor im 6kumenischen
Gesprédch unser Sicherungsbediirfnis ist. Er wirkt sich aus, wenn Hinweise
auf unaufgebbare Grundprinzipien nur die Weigerung kaschieren sollen,
sich in Frage stellen zu lassen. Man argumentiert dann mit dem Herrn
Jesus, der Herrschaft Christi oder Bekenntnisartikeln, um sich nicht auf
einen 6kumenischen Konsens einlassen zu miissen.

Es wichst das Bewufitsein fiir unseren 6kumenischen Nachholbedarf. So
wie es Jahrhunderte gedauert hat, bis die Anwendung historisch-kritischer
Methoden in Kirche und Theologie ,,rezipiert* wurde, wird es nicht von
heute auf morgen zur Einsicht in die 6kumenische Dimension von Kirche
und Theologie kommen. Die prinzipiell ablehnenden Reaktionen auf éku-
menische Konvergenz- oder Konsens-Ergebnisse erscheinen insofern als
erster Schritt auf einem langen Weg.

Indizien fiir die Entwicklung zu einer 6kumenischen Gestalt von Theo-
logie und Kirche sind bereits vorhanden. So wichst die aus unmittelbarer
Erfahrung geschopfte Kenntnis iiber Theologien und Kirchen in anderen
Kontexten. Was Christen etwa in Ubersee tun und denken, findet nicht
mehr blof} ,,exotisches* Interesse. Vielmehr erkennen wir, daf3 es sich hier
um gleichberechtigte Gestaltungen des Christentums handelt.

Nicht zuletzt aufgrund vieler 6kumenischer Begegnungen wird bei uns
die Kontextabhzngigkeit unserer eigenen Kirche und Theologie zunehmend
problematisiert. Zum dkumenischen Gesprich gehort die Frage nach dem
eigenen Vorverstdndnis und den eigenen Interessen: Warum reagieren wir
so, wie wir reagieren (Stichwort: ,,Umverteilung‘)?

Wenn wir diese Frage uns selbst stellen, kénnen wir sie auch an die kon-
textuellen Theologien unserer Partner richten. Hier wire verstindlich zu
machen, weshalb wir — z.B. aufgrund der Erfahrungen im Nationalsozia-
lismus — eine Auflosung der Botschaft in den Kontext fiirchten. Es gibt
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ein Sich-Ausliefern an den Kontext. Diese Gefahr wird aber z.B. von Ver-
tretern der Befreiungstheologie durchaus gesehen.*

Nicht nur der Kontext, auch die eigene Konfession ist ,,relativ*‘. Sympto-
matisch ist hier, wie H.-M. Barth bei der Lektiire von L. Boff ,,protestanti-
sche Lese-Erfahrungen®3' macht. Barth entdeckt, wie eminent katholisch
der Befreiungstheologe Boff ist, und er gibt sich als ,,protestantischem®‘,
,,evangelischem*, ,,reformiertem* Leser Rechenschaft, wo sich ihm ,,die
Haare strauben‘. Okumenische Kontakte reaktivieren also zunichst das
eigene Konfessionsbewufitsein. Sind aber, wie Boff es dargelegt hat und
wie es auch lutherischem Verstdndnis entspricht, die konfessionellen Posi-
tionen ,relativ’, dann kann man mit ihnen keinen ,,Grunddissens‘
begriinden.

Die Haltlosigkeit der Alternative zwischen spiritualistischem (vermeint-
lich reformatorischem) und institutionellem (vermeintlich katholischem)
Kirchenverstdndnis wird gerade auch durch die Befreiungstheologie evi-
dent. Die Kritik gegen die Starre kirchlicher Institution und theologischer
Position wird aus Erfahrungen mit dem Evangelium gespeist, die in den
Kirchen gelebt werden und die theologische Reflexion beleben.

Christen in ganz anderen Lebenszusammenhéngen erfahren die Gegen-
wart Jesu, und sie driicken diese Erfahrung anders aus, als wir es gewohnt
sind. Es gibt 6kumenische Zeugnisse wachsender Ubereinstimmung. Wir
sehen unsere Traditionen und uns selbst in Frage gestellt. Wir erschrecken
dariiber — es sei denn, wir kénnen die Frage aus Bachs Weihnachts-
oratorium als Frage von seiten der Befreiungstheologie, ja aus der ganzen
Okumene an uns horen:

»» Warum wollt ihr erschrecken? / Kann meines Jesu Gegenwart / euch solche
Furcht erwecken? / O! Solltet ihr euch nicht / vielmehr dariiber freuen, /
weil der dadurch verspricht, / der Menschen Wohlfahrt zu verneuen!*

ANMERKUNGEN

5. Auflage, Berlin 1959, 508.

G. Mensching in: RGG® VI, Sp. 563.

In: Ev. Theol. 25/1965, 142 ff.

In: Ev. Missionszeitschrift 23/1966, 58ff.

Vgl. M. Ackermann, Evangelikale im Aufbruch nach rechts, in: Junge Kirche 10/1984,
560.

6 So in: Informationsbrief Nr. 108 der Bekenntnisbewegung ,,Kein anderes Evangelium*,
1985, 9.
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2

Ebd. 36.

Vgl. epd-Dokumentation 4a/85, 8.

Vgl. die evangelikale Beurteilung in: Vancouver 1983 (Beiheft zur OR Nr. 48), hrsg. von
L. Coenen u. W. Traumiiller, Frankfurt 1984, 213. Auf der 6. Vollversammlung des ORK
war gesagt worden, eine wirkliche Begegnung von Menschen unterschiedlichen Glaubens
sei nicht mehr als Monolog, eingleisig, sondern nur noch als ,, gegenseitiges Bekennen‘
moglich (so D. C. Mulder, in: Vancouver 1983, 117). Christliches Zeugnis als Einladung
an andere und der Dialog mit Angehdrigen anderer Religionen seien in ihrem jeweiligen
Recht voneinander zu unterscheiden und zugleich in ihrer Wechselbeziehung zu sehen, vgl.
W. Miiller-R6mheld (Hrsg.), Bericht aus Vancouver, Frankfurt 1983, 67. Dieses bewuf3t
nicht ,,kriegerische* Missionsverstdndnis —ich komme darauf noch zu sprechen — wird
also als ,,ungeklirter Synkretismus‘‘ beurteilt.

Vgl. z.B. E. Herms, Einheit der Christen in der Gemeinschaft der Kirchen, Géttingen
1984, 184.

So R. Slenczka, Die Konvergenzerkldrungen zu Taufe, Eucharistie, Amt und ihre Konse-
quenzen fiir Lehre und Gottesdienst, in: Kerygma und Dogma 1/1985, 18.

So F. Beifler, Thesen zur Konvergenzerkldrung iiber ,, Taufe, Eucharistie und Amt*, in:
ebd. 20.

E. Volk, Mahl des Herrn oder Mahl der Kirche? in: ebd.64.

Ebd. Dies sind nur einige einschligige Zitate. Das ganze Heft wirkt wie eine Phalanx gegen
den drohenden Einbruch 6kumenischen Lehrens. Die Okumene scheint die reformatori-
sche Identitdt zu gefdhrden — zumindest aber den universalen Geltungsanspruch unserer
protestantischen Theologie; s.a. W. Pannenberg, Lima — pro und contra, ebd. 1/1986,
35-51.

W. Kiinneth, ,,Die Unterscheidung der Geister** als Schicksalsfrage unserer Kirche heute,
in: Informationsbrief 113 der Bekenntnisbewegung ,,Kein anderes Evangelium*, 10.
Ebd.

In: C. G. Bretschneider (Hrsg.), Corpus Reformatorum, Halle 1834, Sp. 77f.

L. Boff, Kirche: Charisma und Macht, Diisseldorf ?1985. Zur Diskussion im deutschen
Bereich vgl. u.a. H. Brandt, Kirche von den Armen her, Zur Befreiungstheologie bei Leo-
nardo Boff, in: Luth. Monatshefte 1/1985, 8ff; W. Lienemann, Leonardo Boff und die
dkumenische Bedeutung der Befreiungstheologie, in: Zeitschrift fiir evangelische Ethik
29/1985, 287ff und H.-M. Barth, Die Theologie Leonardo Boffs — eine tkumenische
VerheiBBung? Protestantische Lese-Erfahrungen, in: MD des Konfessionskundl. Instituts
6/1985, 107ff.

In: L. Boff, Kirche: Charisma und Macht (s. Anm. 18), 164-194.

,.Jdeologischen* — so im portugiesischen Original — fehlt in der deutschen Ubersetzung.
Vgl. H. Brandt, In der Nachfolge der Inkarnation oder: ,,Das Auftauchen Gottes* in
Lateinamerika, in: Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 78/1981, 367ff.

Zu Boffs Christologie vgl. H. Brandt, Jesus Cristo Libertador. Zum Versténdnis der ,,kri-
tischen Christologie‘‘ bei Leonardo Boff, in: Neue Zeitschrift fiir systematische Theologie
und Religionsphilosophie 16/1973, 229ff.

Goldstein iibersetzt condescendéncia mit ,,wohlwollende Nachsicht*. Das bringt die chri-
stologische Dimension des Begriffs nicht zum Ausdruck. Aber ich habe auch keinen besse-
ren Vorschlag, es sei denn ,,EntduBerung*.

Mettingen 1982; die folgenden drei Zitate beziehen sich auf diese Schrift.

Theologie und Praxis. Die erkenntnistheoretischen Grundlagen der Theologie der Befrei-
ung, Miinchen/Mainz 1983; hieraus die Zitate dieses Abschnitts.

Vgl. H. Brandt, Beispiele und Konsequenzen der ,,releitura‘ in der befreiungstheologi-
schen Basisliteratur Lateinamerikas, in: Verkiindigung und Forschung 30/1985, 38ff.
Nach Hebrier 4.2 hat der Glaube eine synkretistische Funktion: wenn sich das Wort der
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Predigt nicht durch den Glauben (dat. instrum.!) mit denen, die es hdren, vermengt, niitzt
es nichts!

27 Vgl. H. Brandt, Die Inkarnation der Befreiung — die Befreiung der Inkarnation. Latein-
amerikanische Zeugnisse einer Entfesselung, in: MD des Konfessionskundl. Instituts
34/1983, Bff.

»w Dokumentiert in: L’Osservatore Romano, deutsche Ausgabe vom 29.3.1985 / Nr. 13, 4.

» E. Hoornaert (vgl. Anm. 24), 122.

a Vgl. z.B. den Text von Carlos Mesters ,,Nur wer weif3, was er sucht, findet auch® in: H.
Brandt (Hrsg.), Die Glut kommt von unten, Neukirchen 1981, 155f.

3 S. Anm. 18.

Karl Hartensteins Bedeutung fiir die Beteiligung
der deutschen Kirche und Mission
an der 6kumenischen Bewegung

VON KARL RENNSTICH

Die Mission ist die Mutter der Theologie und Okumene

Daf} die Mission die Mutter der Theologie ist, wulite schon Rudolf Bult-
mann.' Paulus, der bedeutendste Missionar, den wir im Neuen Testament
kennen, ist zugleich auch der bedeutendste Theologe. Die Mission ist
gleichzeitig aber auch die Mutter der Okumene: Die erste 6kumenische
Versammlung fand im Jahr 1910 in Edinburgh statt. Die Vertreter der ver-
schiedenen Missionsgesellschaften aus der ganzen Welt trafen sich, um sich:
zu beraten, wie sie das Evangelium gemeinsam in der ganzen Welt verkiin-
digen konnten. Der Initiator dieser Konferenz, John Mott, war davon
iiberzeugt, daBl noch im 20. Jahrhundert das Evangelium in alle Teile der
Welt gebracht werden koénnte.

Aus dieser Konferenz entstand sowohl die Bewegung ,,Glauben und Kir-
chenverfassung* (gegriindet 1927 in Lausanne) als auch die Bewegung
»Praktisches Christentum*‘, die im Jahre 1925 in Stockholm ihre Griin-
dungsversammlung hatte.

Beide Bewegungen vereinigten sich im Jahre 1938 in Utrecht. Daraus
entstand nach dem Zweiten Weltkrieg 1948 der Okumenische Rat der Kir-
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chen in Amsterdam; 1961 trat in Neu-Delhi auch der 1921 gegriindete Inter-
nationale Missionsrat dem ORK bei. Seitdem bilden Mission und Okumene
eine Einheit.

Eine wichtige Gestalt in der Vereinigung von Mission und Okumene war
der schwibische Theologe Dr. Karl Hartenstein.? Er verband in seiner
Person beides — Mission (als Direktor der Basler Mission 1926 bis 1939)
und Kirche (als Prilat von 1941 bis 1952). Karl Hartenstein lebte ,,zwischen
den Zeiten‘‘. Thm wollen wir uns im ersten Teil zuwenden.

I. Karl Hartenstein (1894-1952) — Missionar und Okumeniker

1. Blumhardt und Hartenstein — erster und letzter deutscher Prisident
der Basler Mission

Die ,,letzten Dinge** beschéftigten Hartenstein besonders und bestimm-
ten sein Leben fiir Kirche und Mission. Die Vorliebe fiir die herrlichen Ver-
heiBungen Israels und die Verbindung zwischen dem ,,Reich Gottes** und
dem ,,neuen Jerusalem‘* bestimmten das Denken des ersten und des letzten
deutschen Direktors der Basler Mission. Beide, Christian Blumhardt®
(1779-1838) und Karl Hartenstein, waren noch im Dienst, als sie aus dem
Leben gerufen wurden. Beide prdgten auf ihre Art und Weise ihre Schiiler
und die ganze Basler Mission. Aber in dem zwischen den beiden liegenden
Jahrhundert war die Basler Mission ein gutes Stiick auf dem langen Weg
der Integration von Kirche und Mission weitergekommen. Der erste Direk-
tor mufite seine Kirche verlassen und diente bis zum Ende seines Lebens der
Mission. Der letzte deutsche Direktor der Basler Mission wurde als Prélat
zum nimmermiiden ,,Missionar® in seiner eigenen wiirttembergischen
Kirche. Mit Karl Hartenstein endete die offizielle Verbindung und frucht-
bare Zusammenarbeit zwischen schwébisch-lutherischen und schweizer-
reformierten Christen im gemeinsamen Werk der Basler Mission. Die von
ihm befiirwortete und eingeleitete Integration von Kirche und Mission in
ihre jeweilige Kirche fithrte zur Trennung in einen deutschen und einen
schweizerischen Zweig der Basler Mission. Damit aber ging verloren, was
einst die ,,Viter der Mission* als wichtigstes Ziel sahen: die Nationen und
Konfessionen umgreifende Einheit der Mission.

2. Der ganze Mann gestrafft zum Wandern und zum Dienen

Geboren wurde Karl Hartenstein am 25. Januar 1894 in Bad Cannstatt
als Sohn des Bankiers Max Hartenstein. Seine Mutter war eine Schwester
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des in Afrika frith verstorbenen Missionsinspektors Praetorius. Wie alle
Direktoren der Basler Mission war auch Karl Hartenstein durch den in sei-
ner Familie praktizierten Pietismus geprédgt. Durch das Elternhaus kam er
frith mit der Basler Mission in Berithrung. Die ,,Erzichung in der guten
Atmosphdre des Elternhauses war der pridgende Faktor seines Lebens
neben dem ,,fest gegriindeten Biirgertum jener Zeit mit all seinen Sicherun-
gen, mit all den Maf}stdben von Ordnung, Standesbewuftsein und selbst-
verstédndlichen Wohlstands-Bindungen, die er auch in spiteren Jahren nie
ganz {iberwand‘, schreiben seine Séhne.*

Es war ein recht ungewdhnlicher Weg, den dieser Missionsfiihrer und
eigenstdndige Theologe gefiihrt wurde. Wie in seiner Familie selbstver-
stdndlich wurde er Soldat und Offizier. Als Theologe und spiterer Mis-
sionsfithrer jedoch kamen neue Impulse in sein Leben, die ihn in andere
Richtungen wiesen. Nach dem (durch den Ersten Weltkrieg) unterbroche-
nen Studium wurde er Vikar und Repetent im Tiibinger Stift.’ Nach weni-
gen Jahren im Pfarrdienst in Urach wurde er im Alter von 32 Jahren als
Direktor der Basler Mission nach Basel berufen, ,,zweifellos eine der
erfreulichsten Gestalten in der jiingeren Theologengeneration, unter
schweren Kriegserlebnissen friih gereift, wihrend seiner Tiibinger Zeit Ver-
trauensmann vieler Studenten, wissenschaftlich auf der Hohe, in Bengel
verwurzelt, von Kierkegaard und Barth stark beeinfluf3t, auf der Kanzel ein
Zeuge, ein treuer Seelsorger, bei den Gemeinschaften gut angeschrieben,
auch von solchen, die theologisch anders stehen, geachtet, ein feinfiihliger,
liebenswiirdiger Mensch*, schrieb der wiirttembergische Oberkirchenrat
Knapp als Empfehlung.®

Knapp hatte sich nicht getduscht. Hartenstein prigte in den Jahren 1926
bis 1939 die Basler Mission und zeigte ihr neue Wege in die Zukunft. Und
es war eine schwere Zeit fiir die Basler Mission, die eben in den Anfingen
des Wiederaufbaus auf allen Missionsgebieten stand. Dieser Wiederaufbau
wurde durch Hartenstein wesentlich bestimmt. ,,Ein starker Zustrom von
jungen Ménnern und Frauen zur Ausbildung fiir den Missionsdienst fiillte
wieder die Rdume des Missionshauses und des 1925 neu bezogenen
Schwesternhauses. Das Seminar zdhlte wieder iiber sechzig Schiiler
(Witschi).” Hartenstein war der rechte Mann, den Wiederaufbau zu leiten.

,»Wie seine Taschenuhr damals stdndig eine Viertelstunde vorausging
— eine Gewohnheit des fritheren Offiziers im Kriege —, so eilten die
Gedanken Hartensteins voller Erwartung sténdig voraus und planten fiir
morgen.“® Es war nun der ,,Heilige Krieg* der Mission, in dem er
kdmpfte. Traditionsgeméfl war das Komitee der Basler Mission durch
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Schweizer besetzt und der Prisident immer ein Basler. Der alternde Prési-
dent Burckhardt wurde durch Koechlin abgelost (1936), und die Zusam-
menarbeit der beiden konnte nicht ohne Spannung bleiben. Doch hat ,,die
gegenseitige Achtung und briiderliche Verbundenheit, vor allem aber die
Sache selbst, die uns vom Herrn als seine Sache gemeinsam anvertraut war,
je und je mit Gottes gnadiger Hilfe obsiegt*, bekannte Koechlin® am
Grab Hartensteins. ,,War er zum Fiihren geboren, zum Herrschen ver-
sucht, so ist ihm doch zutiefst die Demut geschenkt gewesen, welche im
Gebet und im stidndigen Forschen in Gottes Wort ihre Wurzeln hatte . ..
Wir, seine niachsten Mitarbeiter, danken ihm dafiir, daf} er aus dieser Hal-
tung heraus nie aufhorte, uns zu vertrauen ... zu ermutigen und neben
sich wachsen zu lassen* (Witschi)."

3. Lasset eure Lichter brennen

Hartenstein war zweifellos ein grofes und helles Licht in der Mission und
Kirche seiner Zeit. Mitten in der unruhigen Zeit des Aufbaus der Basler
Mission promovierte er in Tiibingen zum Dr. theol. mit einer noch heute
beachtenswerten Arbeit iiber ,,Die Mission als theologisches Problem*.
Fiir ihn ist ,,Mission ... der gehorsame Zeugendienst der bekennenden
Kirche, sofern sich diese an die Heidenwelt wendet, im Glauben an die
Kirche und in der Erwartung des Reiches Gottes*'.

Als Dozent fiir Mission und Religionswissenschaft an der Universitit
Basel (1933-1939) setzte er sich mit Fragen der Zeit auseinander und gibt
Rechenschaft iiber die Hoffnung, die in uns ist. Seine verschiedenen Reisen
nach Afrika, Indien und China erweitern seinen Horizont, und die Begeg-
nung mit christlichen Fiihrern aus den Kirchen der ehemaligen Missionsge-
biete verdndern das Denken des stets wachen und offenen Denkers Harten-
stein. Fir ihn gehorte die Mission zum ,,esse* (wesentliches Sein) der
Kirche und ist ein Teil der Existenz der Kirche. Die Kirche — meint er —
miisse ausschlieBlich in ihrer Mission existieren und ihre Daseinsberechti-
gung legitimieren. Das fiihrt ihn schliefilich zur Erkenntnis, daf} die ,,volle
und totale Einheit von Kirche und Mission*‘ in der Bibel begriindet sei, und
er stellt die Mission in den denkbar weitesten Rahmen der Heilsgeschichte
und des Heilsplans Gottes hinein.'?

Folgerichtig kann der Missionsdirektor spéter als Prilat der wiirttember-
gischen Kirche sich auch als Missionsmann in seiner eigenen Kirche begrei-
fen, als er im Jahre 1939 durch den Kriegsausbruch wieder in seine Heimat
zuriickkehrte und wesentlich die Geschicke seiner Landegkirche mitbe-
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stimmte. Von 1941 bis zu seinem Tode arbeitete er in diesem Sinne in
Stuttgart.

4. Ringen um den rechten Glauben

Die Wirksamkeit Hartensteins als Missionsdirektor der Basler Mission
fiel in die Zeit der grofBen geistigen Auseinandersetzung in seiner Heimat.
Der ehemalige Offizier sah in den Ereignissen seiner Heimat in den dreif3i-
ger Jahren anfanglich das Wirken Gottes. Doch seine weltweiten Verbin-
dungen verdnderten sein Denken und er ,,fand nach anfianglichem kurzen
Schwanken seinen eindeutigen Platz auf der Seite der Bekennenden
Kirche* (Witschi)."® Seiner theologischen Erkenntnis entsprechend konnte
er sich zwar nicht zum offenen Widerstand gegen das Naziregime entschlie-
fBen, sondern sah fiir sich und die Kirche eine Zeit des Leidens kommen.
Er ,,wandte sich offentlich gegen das aufkommende Neuheidentum und
trug entscheidend dazu bei, dall die deutschen evangelischen Missionen
1933 die von den Deutschen Christen verlangte Eingliederung in die Reichs-
kirche verwarfen* (Witschi).'

Hartenstein gehort zu den fiihrenden Missions- und Kirchenménnern
Europas in der neueren Zeit. Seine fiir die Mission und Kirche richtungwei-
senden Gedanken miissen jedoch erst wieder entdeckt werden. Und sowohl
die Kirche als auch die Mission wiirden gut daran tun, den fast Vergessenen
wieder zu entdecken — zum Wohle der Kirche, fiir die er sein Leben
opferte, und zum Wohle der Mission, der er aus zeitpolitischen Griinden
nicht so dienen konnte, wie er es gerne getan hétte.

Richtungweisend war auch sein Einsatz fiir den Okumenischen Rat, bei
dessen Griindung (1948) er als deutscher Delegierter anwesend war. Der
Wiederaufbau der Kirche nach 1945 forderte seine ganze Kraft. Aus der
Mitte seiner Arbeit holte ihn ,,Der wiederkommende Herr* (so sein 1940
geschriebenes Werk) am 1. Oktober 1952 heim.

II. Die Mission und die Kirche als theologisches Problem im Jahre 1933

Die eigentliche Bewédhrungsprobe fiir Hartenstein kam mit der Macht-
iibernahme der ,,Deutschen Christen‘ im Jahre 1933. Damals stand die
Mission und die Kirche in Deutschland noch vor derselben Frage wie fiinf-
zig Jahre zuvor, ndmlich nach ihrem Verstindnis von Staat, Religion und
Kultur. Und sowohl die Mission als auch die Kirche mufiten darauf eine
Antwort geben.
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Klaus Scholder fafit seine Untersuchung iiber das Verhalten des
Deutschen Evangelischen Kirchenausschusses vom Herbst 1932 bis zum
24. Juni 1933, das mit dem Riicktritt Bodelschwinghs endete, so zusam-
men: ,,Die offizielle Kirche hatte das Spiel verloren — ruhmlos am Ende,
aber aufs Ganze gesehen doch nicht ohne Zeichen von RechtsbewuBtsein,
Selbstbehauptungswillen und Widerstandsgeist. "’

Die eigentliche Herausforderung war die Judenfrage und damit verbun-
den die Frage nach dem Stellenwert von Rasse und Kultur. ,,Im Konflikt
zwischen Kirchenpolitik und Gewissen siegte die Kirchenpolitik. ‘!¢

Die enge Verbindung zwischen Thron und Altar und die lutherische
Zwei-Reiche-Lehre!” verhinderten, dal die Kirche ein Gegeniiber zum
Staat werden konnte, Die Entwicklung vom Alt- zum Neuprotestantismus
vor allem unter dem Einflufl der Aufkldrung fiihrte schlieBlich dahin, daf3
die biblisch-theologische Motivation der Kirchen durch eine kultur-
protestantische Ideologie iiberlagert wurde. Die Kirche wurde immer mehr
zum Gehilfen des Staates. Und auch die Mission machte hier keine
Ausnahme!

,,Die Jahre bis 1939 standen fiir die Missionsleitung unter dem Druck der
Ereignisse in Deutschland. Nach kurzem Schwanken erkannte Hartenstein
die Ddmonie des Nationalsozialismus und stellte sich klar in die Reihen der
Bekennenden Kirche.““!® Der Weg bis dahin war jedoch schwer fiir Karl
Hartenstein und fiir die von ihm wesentlich bestimmten Missionen, nicht
nur die Basler Mission.

Ein kurzer Uberblick iiber die Geschichte zeigt das recht deutlich. ,,In
der Stunde, da Gott unser deutsches Volk eine grofe geschichtliche Wende
erleben 14Bt, verbinden sich die deutschen evangelischen Kirchen in Fort-
fithrung und Vollendung der durch den Deutschen Evangelischen Kirchen-
bund eingeleiteten Einigung zu einer Deutschen Evangelischen Kirche
(Vorwort der Verfassung der Deutschen Evangelischen Kirche vom 11. Juli
1933). Im dritten Abschnitt der neuen Kirchenverfassung heilit es dann in
bezug auf die ,,freie kirchliche Arbeit von gesamtkirchlicher Bedeutung,
insbesondere auf dem Gebiete der inneren und duBeren Mission‘, daf} die
Kirche diese ,,unter ihre fordernde Obhut*‘ nehmen wolle. Verstanden war
darunter die Gleichschaltung von Mission und Kirche unter der Fithrung
der Deutschen Christen. Wie alle anderen Bewegungen im Reich war auch
die Mission vom groflen Einheitsrausch erfiillt.

Die Angebote waren angesichts der finanziellen Note der Zeit ver-
lockend. Siegfried Knak, der Leiter der Berliner Mission, arbeitete einige
Richtlinien aus, die dem Angebot der Deutschen Christen weit entgegenka-
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men. H. Driessler und E. Reinke, zwei Mitglieder der DC, gingen noch
einen Schritt weiter und forderten ,,Auflésung simtlicher Missionsgesell-
schaften als selbstdndige Werke, Umbau derselben zu kirchlichen Organen
unter der Fithrung des Reichsbischofs, Schaffung von Missionszentralen in
den Bistiimern und Kirchenregierungen der einzelnen Linder und Vertei-
lung der Missionsgebiete auf dieselben: Weiterfithrung der Mission wesent-
lich durch Mittel und Steuern der Kirche. ‘! Das bedeutete nichts anderes
als die Auflosung der Mission in die Kirche. Doch diese Kirche war die
Reichskirche mit der ihr eigenen Ideologie. Konnte die Mission dem
zustimmen? Bisher galt die ,,freie Mission als LebensduBerung der Kirche
ohne irgendwelche kirchliche Bevormundung* (Warneck, Barmen).?

Durfte man aber auf die Vorteile einer kirchlichen Unterstiitzung ver-
zichten? Wie in anderen Kreisen so herrschte auch in den Missionsgruppen
grofie Begeisterung fiir das, was sich damals in Deutschland ereignete. Der
Neuanfang wurde von den meist deutsch-national gepragten Missionslei-
tern freudig begriiBt. Der grof3e Einheitsrausch hatte auch die Fiihrer der
Missionsgesellschaften ergriffen, und manche sahen in dem Fiihrer Adolf
Hitler den gottgesandten Retter der Nation. Selbst ein so niichterner Mann
wie Johannes Warneck von der Rheinischen Mission in Wuppertal stellte
sich ,,mit Freude und dankbarer Zuversicht ... hinter den uns von Gott
gegebenen Fiithrer Adolf Hitler“. In der Rettung vor dem bolsche-
wistischen Chaos, der Befreiung von der Umklammerung des deutsch-
feindlichen Volkerbundes und der Wiederherstellung der vaterldndischen
Ehre sah man das Wirken Gottes.?

Viele Theologen und Christen waren im Jahre 1933 der Meinung, dal
sich mit der Griindung des ,,Dritten Reiches* auch fiir die Kirchen eine
neue Chance eroffnet habe. An Kirchenkampf dachten damals noch
wenige. An Leiden um des Evangeliums willen dachten noch weniger!
Allerdings betonte bereits 1931 Karl Barth in einem Schreiben an den Berli-
ner Missionsdirektor Knak in bezug auf die Bedeutung des volkischen
Nationalismus, daf} hier vornehmlich theologisches Nachdenken gefordert
sei, und zwar vom Glauben an den einen Gott her, der als universaler
Schopfergott die Erhéhung eines Volkes iiber andere nicht zulasse.

Auf Karl Barth hérten damals aber noch nicht viele. In den Kreisen der
Theologen galt er eher als gefidhrlicher Aullenseiter, und manche, wie der
Neutestamentler Adolf Schlatter, warnten vor seiner héretischen Theo-
logie. Erst langsam setzte sich Karl Barths Theologie bei den spiteren
,, Vdtern des Barmer Bekenntnisses* durch.
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Gegen die befohlene Eingliederung der Mission in die Kirche

In diesen Zeiten groBer Begeisterung fiir die Einheit fand sich die deut-
sche evangelische Mission plotzlich vor der Frage, ob sie der Auflésung
samtlicher Missionsgesellschaften zugunsten der Einheit von Kirche und
Mission zustimmen sollte. Die 1933 gegriindete Reichskirche machte ein
verlockendes Angebot. Die kaum zu losenden finanziellen Probleme der
Mission hétten durch die Hilfe der Reichskirche eine Losung gefunden. Die
bis dahin eher verachtete Mission hétte nun als Teil der offiziellen Kirche
einen besseren Status errungen. Der Reichsbischof galt in Pietistenkreisen
als ,,frommer Mann*‘; er hatte in verschiedenen Reden immer wieder seine
Nihe zum Pietismus betont. Und der grofte Teil der Missionsfreunde
gehorte damals (wie frither) zum Pietismus.

Andererseits aber fiirchtete man, dall der Mission durch eine zu grofie
Nihe zur Kirche Schaden entstehen konnte. Man wollte die Selbstdndigkeit
erhalten. In sieben Richtlinien, ,,die wir in irgendeiner Weise festzuhalten
uns um Gottes Willen verpflichtet sehen miissen* (Hartenstein), wurde
diese Selbstindigkeit definiert: ,,Die deutsche evangelische Mission sollte
kraft ihres Auftrages im Raum der Kirche bestehen auf der ausdriicklich
erklarten Selbstandigkeit der Gesellschaften, entsprechend den geistlichen
Kongregationen und Orden innerhalb der katholischen Kirche.‘

Weiter betonte man den geistlichen (freiwilligen) Charakter missionari-
schen Dienstes, die freiwilligen Gaben, und den ,,ungehinderten
Zugang zu der Gemeinde* sowie eine ,,von beiden Seiten aus freiwillig
bejahte Form enger Zusammenarbeit zwischen Kirche und Mission®.

Man wollte die ,,hauptamtlichen Theologen selber berufen‘ und ,,die
groBe glaubende Heimatgemeinde . . ., ohne die die Front drauflen unab-
sehbar geschidigt wiirde*, sollte erhalten bleiben.”> Eine endgiiltige
Antwort gaben die Vertreter der Mission auf der Barmer Missionstagung
vom 17. bis 20. Oktober 1933.

111. Mission und Okumene sind untrennbar

Die Barmer Missionstagung wurde zu einem Meilenstein in der
Geschichte der deutschen Mission — ja der ganzen evangelischen Kirche.
Es waren vornehmlich missionstheologische Griinde, die zum Protest
gegen die Deutschen Christen fiihrten. Und hier war besonders Karl Har-
tenstein federfiithrend: ,,Da liel} es Hartenstein keine Ruhe und wir erarbei-
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teten zu dritt bis tief in die Nacht nun nicht eine neue Formulierung dieser
Abmachung, sondern eine Denkschrift iiber das Wesen der Mission und die
grundsitzlichen Voraussetzungen einer Zusammenarbeit mit der Kirche*
(W. Freytag).” Neben Hartenstein und Freytag war noch Warneck in
jener denkwiirdigen Nachtsitzung an der Ausarbeitung der theologischen
Begriindung der Mission beteiligt.

Der erste Abschnitt der Denkschrift definiert das Wesen der Mission:
,,Die Mission als Bekenntnishandlung der Kirche vor der Welt ist die Tri-
gerin der Botschaft vom Heil in Christus an die Vélker. Die Barmer
Denkschrift beschreibt die Mission aus ihrem Wesen heraus. Die ,,deutsche
evangelische Kirche* wird durch den Begriff ,,Mission** ersetzt. Der Sub-
jektwechsel hat eine tiefe theologische Bedeutung: Die Mission wird her-
ausgeldst aus dem organisatorischen Kontext, also weg von der Institution
,,Deutsche Evangelische Kirche, um sie theologisch in den dritten Glau-
bensartikel einzuordnen. So wird auch die Kirche als ,,Una Sancta‘ (eine
heilige Kirche) neu verankert.

Diese christologische Bestimmung der Mission in Verbindung mit der
,,Una Sancta‘‘ steht im Gegensatz zur neu gegriindeten deutschen Reichs-
kirche, die ein Produkt vélkisch-nationaler Einheitsideologie war und mit
der Kirche nach Epheser 4 und Artikel VII des Augsburger Bekenntnisses
wenig gemein hatte. Die neue pneumatisch-christologische Dimension der
Einheit der Mission und der Kirche wird jetzt biblisch begriindet. Sie wird
auflerdem ausgeweitet auf die weltweite Kirche: ,,In der deutschen evange-
lischen Mission gibt die Deutsche Evangelische Kirche ihrem Zusammen-
hang mit der Una Sancta einen weithin sichtbaren Ausdruck.“>

Der zweite Abschnitt zieht dann die Konsequenzen: Die wahre ,,unsicht-
bare* Kirche wird geschichtsmachtig zum kritischen Malfistab gegeniiber
der sichtbaren Gestalt der Deutschen Evangelischen Kirche, die in der wah-
ren Kirche erst noch Gestalt gewinnen soll.

Zusammenarbeit von Kirche und Mission bedeutet im Horizont der
,,Una Sancta‘: ,,Die deutschen evangelischen Missionen haben bisher von
der Kirche Forderung mancher Art fir ihren Dienst erfahren. Die Bereit-
schaft der Kirche, die evangelische Mission unter ihre fordernde Obhut zu
nehmen (Verfassung der Deutschen Evangelischen Kirche, Art. 4, Abs. 3),
bedeutet einen neuen Ansatz und einen wesentlichen Fortschritt fiir die
Beziehungen zwischen Kirche und Mission. Sie erhofft von dieser engeren
Zusammenarbeit der Kirchenleitung mit der Mission eine Belebung und
Vertiefung des heimatlichen Missionssinnes und eine Befruchtung des deut-
schen, christlichen Volkslebens.
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Hier taucht nun zum ersten Mal die 6kumenische Gemeinschaft im
Zusammenhang mit der Mission auf (wir werden das dann ein halbes Jahr
spater in der ,,Barmer Erkldrung* vom 31. Mai 1934 wiederfinden). Den
Okumenischen Rat der Kirchen gab es damals zwar noch nicht, er wurde
erst 1948 gegriindet, doch der Geist dieser Okumene ist.zu spiiren.

Anstatt Einverleibung der Mission in die Kirche wird die Integration von
Mission und Kirche im biblischen Sinn aus dem Wesen der Kirche her
begriindet: Sie soll ,,in allem auf das Beste der Mission gerichtet sein‘.
Abgewiesen wird die Anwendung der Arierparagraphen auf die Mission.

Der Kampf gegen die Deutschen Christen hatte begonnen. Deutlich sind
aber auch die Grenzen! Es wurde weder in der Mission noch im darauffol-
genden Jahr von den Vertretern der Bekennenden Kirche Partei fiir die
Juden ergriffen! Man unterschied auch noch deutlich zwischen der Ideolo-
gie der Deutschen Christen und der Ideologie des Nazi-Regimes. Doch es
war klar geworden, dal3 die Mission ihren Auftrag vom Herrn selber hat
und ihr Werk als Treuhénderin der glaubenden Gemeinde betreibt. Mission
und Okumene gehoren untrennbar zusammen. ,,Es ist Tatsache, daf in
Deutschland sich zur Zeit zwei Kirchen gegeniiberstehen, eine unitarische
Staatskirche und eine Bekenntniskirche in ihrem Raum. Wohin wir geho-
ren, kann ja nach dem allem nicht mehr zweifelhaft sein, wie wir denn auch
den Schritt.zur Bekenntnisfront im Einverstdndnis mit den siiddeutschen
Bischofen taten‘‘, berichtete Hartenstein an die Missionare drauflen
(16. Juli 1934).%¢ Damit hatte die Mission noch vor der Griindung der
Bekennenden Kirche den Kampf gegen die ,,Deutschen Christen* auf-
genommen.

IV. Die Entwicklung Hartensteins zum Okumeniker

Die theologische Entwicklung Karl Hartensteins verlief keineswegs
geradlinig. Es war vielmehr ein Weg von Irrungen und Windungen. Und
diese theologische Entwicklung ist untrennbar verbunden mit seinem
eigenen Lebensweg. Der national gesinnte Offizier des Ersten Weltkriegs
sah zunichst in Hitler eine Gestalt:der Befreiung. Erst langsam, durch die
Begegnung mit der Theologie Karl Barths, bekommt er das Werkzeug in
die Hand, um die nationalsozialistische Idee durchschauen zu koénnen.?”
Spéter wendet er sich dem Pietismus seiner schwibischen Viter zu. Nun
wird die Theologie Karl Hartensteins wesentlich gepriagt durch Bengel und
die anderen schwébischen Viéter.
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Es sind im wesentlichen drei Elemente, die von nun an sein Denken
bestimmen: Das eine ist die Erwartung des wiederkommenden Herrn:
,,Christus der Wiederkommende*‘ (erschienen im Jahre 1937) bestimmt das
Denken der Theologie in der Mission. Je ldnger er sich im Dritten Reich
mit der Ideologie der Nazis auseinandersetzen muf3te, desto wichtiger wird
ihm gerade diese Komponente. Mit der Hinwendung zum Pietismus seiner
Viiter tritt dannder zweire theologische Schwerpunkt immer mehr in den
Vordergrund: Das Reich Gottes. Die Reich“Gottes-Theologie gehért zum
Schwabenland wie der Neckar. Die schwibischen Philosophen Schelling
und Hegel schieden voneinander mit den Worten: ,,Am Reiche Gottes wer-
den wir uns nach jeder Metamorphose wieder erkennen.* Zum Reich
Gottes gehort aber auch die Okumene. Sie wird zum dritten Schwerpunkt
seines Denkens.

1. Die geistlichen Viiter

Von Anfang an gehérte zum Pietismus die Mission und die Okumene —
die ganze bewohnte ‘Welt. In den Franckschen Anstalten in Halle und in
Zinzendorfs Briidergemeine in Herrnhut werden die ,jinnere* und die
waulfere Mission*, die Wiederbelebung der Christen in Deutschland und
das Uberschreiten der Grenzen untrennbar miteinander verbunden. Mis-
sion in sechs Kontinenten gehort seit Anbeginn zum Wesen des Pietismus!

Und alle diese Gedanken kamen wieder zusammen in der Christentums-
gesellschaft, dieim Jahre 1780in Basel gegriindet wurde. Aus der Christen-
tumsgesellschaft war schlieBlich:im Jahre 1815 die Basler Mission entstan-
den. Von Anfang an arbeiteten hier Lutheraner aus Wiirttemberg und
Reformierte ausder Schweiz, Deutsche, Schweizer und Franzosen in bunii-
werlicher Eintracht zusammen.

Mit der Mission und der Okumene verbunden ist aber auch die Sorge um
das Heil der Unterdriickten und Armen. Bereits im Jahre 1756 finden wir
in Basel eine Vereinigung, die sich ,,Gesellschaft von guten Freunden in der
Absicht, nach allgemeiner Christenpflicht Gottes Ehre und der Neben-
menschen Heil zu beférdern und sich untereinander zu erbauen* nennt. In
den Statuten dieser Gesellschaft ffinden wir als einzelne Arbeitszweige die
Grimdung und Betreuung einer christlichen Lesegesellschaft, eines Hilfs-
vereins fiir notleidende Glaubensgenossen und einer Missionsgesellschaft.
Die beiden Linien der duBeren und inneren Mission sind also bereits im
Ansatz vorhanden. Sie werden spiter in der Basler Mission vereinigt. Es ist
die vom Reich-Gottes-Gedanken her geprigte Ganzheit des Denkens.
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Der Mensch ist beides: Leib und Seele. Die Basler Mission definiert des-
halb als ihre Aufgabe: ,,Wir wollen Missionare ausbilden als Ausbreiter
einer wohltitigen Zivilisation und Verkiindiger des Evangeliums des Frie-
dens.“ Von Anfang an gehért neben der Verkiindigung des Evangeliums
auch die sogenannte Entwicklungshilfe zum Aufgabenbereich der
Mission.?®

Diese Gedanken bestimmen nun immer mehr das Denken Karl Harten-
steins. So ist es nicht verwunderlich, daf} sich aus dem Missionstheologen
der Okumeniker entwickelt. Das ist kein Bruch, sondern die logische Wei-
terentwicklung der zentralen Aussagen der pietistischen Bewegung. Die
Einheit der Kirchen war deshalb fiir Hartenstein nicht nur ein Glaubens-
artikel, sondern sie war Teil seiner Reichshoffnungen und gehorte zur
Grundstruktur der Endzeit. In einem Vortrag im Jahre 1950 betont er:
,,Die Gemeinde der Zwischenzeit ist auf alle Félle die in ihm eine
Gemeinde. Und wo das Zeichen der Einheit sichtbar wird, wird das letzte
Zeichen vor dem Ende sichtbar.

2. Die Bedeutung der Weltmissionskonferenz in Tambaram
fiir die theologische Entwicklung Hartensteins

Vor allem die Weltmissionskonferenz in Tambaram 1938 prigte das
Denken Karl Hartensteins.”” ,,Wir haben das Angesicht der Gemeinde
Jesu unter den Volkern geschaut! Und keiner, der in Tambaram war, wird
es je vergessen. Da waren die groBen Delegationen der Jungen Kirchen,
liber 250 an Zahl. Zum ersten Mal in der Kirchengeschichte tagte eine Kon-
ferenz, auf der die Eingeborenen in der Mehrzahl waren, auf der sie als vol-
lig gleichberechtigte Glieder der Kirche Christi mit den Vertretern des Kon-
tinents, Englands und Amerikas reden und handeln konnten. Der Leib
Christi hat wahrlich begonnen, die Fiille der Heiden in sich auf-
zunehmen,

Die erlebte Gemeinschaft beeindruckte Karl Hartenstein. Fiir ihn war die
Abendmahlsgemeinschaft das zentrale Erlebnis des Christen. Es gab den
Christen eine neue Identitdt, die tiber alles Nationale hinweg Menschen in
Jesus Christus vereinigte. ,,Als wir zusammen heimgingen, war er tief
bewegt davon, wie in der Gemeinschaft an der Gabe des Herrn, der Siinden
vergibt, alle Gegensdtze und Verschiedenheiten iiberwunden waren. Er
nannte mir Namen und beschrieb mir, wie sie Brot und Wein betend emp-
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fingen. Er hatte offenbar in dieser Stunde bei jedem Einzelnen, der zum
Tisch des Herrn kam, den Widerschein dessen gesehen, der sich uns in die-
sem Mahl schenkt.**

Fiir Karl Hartenstein ist die Kirche die umfassende, lebendige Einheit des
Leibes Christi. Sie ist eine Interimskirche. Den Gedanken der Interims-
kirche tibernahm er von Bengel. Die Kirche hat eine vorldufige Gestalt. Sie
lebt unter dem eschatologischen Vorbehalt: ,,Und darum ist alles Institu-
tionelle, geordnet Rechtliche an der Kirche vorldufig. Ein Interim, ein
Transitorisches, das seinen Sinn und seine Legitimitdt nur von der Voll-
endung her empfiangt.**

Die Kirche als eine umfassende, lebendige Einheit des Leibes Christi hat
aber sowohl eine irdische?® als auch himmlische Ausdehnung. Die Einheit
zwischen der ,,ecclesia militans‘* und ,,ecclesia triumphans‘ (kimpfenden
und triumphierenden Kirche), zwischen der irdischen und der himmlischen,
versteht Hartenstein nicht nur geistig, sondern sehr real. Zur Kirche gehd-
ren nicht nur die heute Lebenden, sondern auch die Wolke der Zeugen,
»die Martyrer und die vollendeten Geister der Ewigkeit; alle, die droben
um den Thron Jesu Christi stehen‘*. Beide Kirchen sind untrennbar mit-
einander verbunden. ,,Darum nennt die Schrift das ewige Leben den Neuen
Himmel und die Neue Erde. Damit bezeichnet sie die Herrschaft Gottes
iber die wiedergebrachte und wiederhergestellte Kreatur, diese Erde und
dieser Himmel: diese Erde, die der Schauplatz der Leiden, der Trinen und
des Blutes war, dieser Himmel, der sich iiber den ganzen Greueln und Rit-
seln der Welt wolbte, werden neu geschaffen werden, wenn er kommt. ‘¥

Fiir Karl Hartenstein ist es eine merkwiirdige Fiihrung, daBl Gott gerade
noch vor dem Krieg den Samen der ékumenischen Einheit in die auf-
gewiihlte Erde der durcheinandergeratenen Welt legen konnte. So wird am
Ende des Chaos eine neue Welt sichtbar — die kumenische Gemeinschaft
der Kirchen. ,,Wir glauben an eine heilige, christliche Kirche, schreibt er
in ,,Geschichte und Wesen der 6kumenischen Bewegung‘**. Diese Einheit
der Kirche ist fiir ihn ganz in der Verborgenheit das Modell der einen Welt,
der Welt, die Gott als ihren Herren preist.

Das Jahr 1054, das Auseinanderbrechen zwischen Rom und Konstanti-
nopel, und das Jahr 1521, die Trennung zwischen romischer und evange-
lischer Christenheit, sind fiir ihn wie aufgerichtete Marterpfahle des Leibes
Christi in der Geschichte. Nun aber besteht die Hoffnung, daf dieses Kreuz
der Auferstehung, namlich der Griindung der einen Kirche Jesu Christi,
weichen moge. Fiir Hartenstein ist die Okumene nicht ein Luxusartikel,
sondern die Notwendigkeit fiir Leben und Sterben der Kirche.
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Wihrend der Weltmissionskonferenz in Tambaram®’ haben ihn seine
christlichen Briider in Indien darauf aufmerksam gemacht, daf} die Zerris-
senheit der Christen das Geheimnis der Liebe Christi und der Botschaft der
volkerverbindenden Einheit der Kirche unglaubwiirdig mache. Nur die
Einheit der Kirche, ihr gemeinsames Zeugnis kann der Welt noch klarma-
chen, daB Jesus Christus der Herr ist. Nur aus dem Wesen der Mission her-
aus ist es zu verstehen, dal} die ,,Kirchen in der Sendung, in der Bewegung,
die missionierenden Kirchen* die bedriangenden Fragen nach der wahren
Kirche Christi und ihrer Einheit immer wieder gestellt und den langen Weg
zur Einheit angetreten haben. Die Mission ist ihrem Wesen nach Samen-
korn der groBen, umfassenden ékumenischen Bewegung unserer Tage.*®

Und ganz folgerichtig widmet sich Karl Hartenstein mit ganzer Kraft der
Griindung des Okumenischen Rates der Kirchen.* Im Okumenischen Rat
sah er ,,ein Mittel, ein Werkzeug, ein Gefill, das Menschen gebaut haben,
in dem sich aber nach Bitten und Gebet her vom Herrn das Geheimnis
ereignen kann, das Wunder der Einheit der Kirche. Der Okumenische Rat
ist sozusagen die hohle Hand, die die Christen aller Vélker zusammenlegen
in einen grofBen Kreis in dem unaufl6slichen Gebet, dafi der Heilige Geist
in sie die Fiille des Wunders der Einheit hineinschenke. Der Okumenische
Rat ist die demiitige Dienerin an dem Geheimnis der Einheit des Leibes
Christi; 44
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Zur Praxis

Okumene gewinnt Profil (IV)
Das Okumenische Netz in Baden als Erfahrung des Geistes Jesu Christi *

VON ULRICH DUCHROW

Im diirren Lande

In Galilda, dem Randgebiet des Randgebietes Paldstina im Rémischen
Reich, begegnete Gott Menschen im Menschen Jesus von Nazareth. Fischer
verlielen ihre Netze, um selbst ein Netz zu werden, um weiterzukniipfen
von Mensch zu Mensch, von Gemeinschaft zu Gemeinschaft bis zu den
Enden der Erde. Paulus sagt dazu dann Leib, Leib Christi, neuer Mensch,
neue Menschheit, neue Schopfung. Seine Schiiler im Kolosser- und Ephe-
serbrief malen aus, dafl Gott auf diese Weise den ganzen Kosmos, die
ganze Welt befreit aus den Fingen der Macht der Siinde und des Todes.

So zart, so verletzlich, so verwundbar — ein Netz, ein Leib, angesichts
der zertrennenden und brutalen Gewalt der Siinde in uns und um uns. Und
doch unzerstorbar, weil gehalten und gestaltet von Gottes Geist, der das
Nichtsein ruft, daB} es sei, der gerade aus dem Tode Leben schafft.

Darum nimmt es nicht wunder, dafl die Erfahrung der Erneuerung der
Kirche und der Menschheit in der Okumene, der einen bewohnten Erde,
heute in den vom Tod und den Folgen der Siinde gezeichneten Randgebie-
ten begonnen hat. Aufgrund der Erfahrung von Zertrennung, Unter-
driickung und Leiden in den sogenannten Missionsgebieten — sprich, den
unterworfenen und ausgebeuteten Koloniallindern wie einst Paldstina —
entstand zu Beginn dieses Jahrhunderts der Drang zur 6kumenischen
Bewegung. Nicht nur die Stimme der Stummen wurde neu horbar, auch die
Stimme Gottes und die Wirkung seines Geistes wurden neu wahrnehmbar
in den Gemeinschaften der Armen. Die lateinamerikanischen Basisgemein-
den und ihre Netze stehen fiir viele dhnliche Erfahrungen auch in Asien
und Afrika. Ein direktes Horen auf die Botschaft der Bibel, Gebet, die

In urspriinglicher Form veroffentlicht auf danisch in: H. R. Iversen u.a. (Hrsg.), Spiritua-
litet. Festskrift til Anna Maria Aagaard, 14. Januar 1985, 233—240. Erscheint zur glei-
chen Zeit in meinem Buch ,,Weltwirtschaft heute — ein Feld fiir bekennende Kirche?*,
Chr. Kaiser Verlag, Miinchen 1986.
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Feier der Eucharistie mit gleichzeitigem Engagement im Kampf fiir Gerech-
tigkeit und Menschenwiirde sind Kennzeichen dieser Erneuerung.

Auch die GrolBikirchen in den imperialen Zentren der Macht bekamen
Sehnsucht nach Erneuerung. Man sann auf zeitgeméfe Theologie und
bemiihte sich um Kirchenreformen. Aber das meiste blieb abstrakt und
ausweichend. Die grofie Siinde der Ausbeutung der Arbeiter in der begin-
nenden Industriegesellschaft im vorigen Jahrhundert und die noch gréfBere
Siinde der schrankenlosen Ausbeutung der Rohstoffe und Menschen in
Asien, Afrika und Lateinamerika bis zum heutigen Tag wurden und wer-
den verdrangt. Man wollte keine Gemeinschaft mit dem diirren Land, in
dem Gottes Geist zur Liebe und zum Leben erweckt. Darum wurde man
zum diirren Land ohne Gottes Geist. Die seltenen Ausnahmen entstanden
in Situationen, in denen Methoden, wie sie gegeniiber Unterworfenen
iiblich sind, auf Teile der eigenen Bevoélkerung in den Zentrumsldndern
tibertragen wurden. Beispiele dafiir sind die Ansétze einer bekennenden
Kirche im nazistisch beherrschten Deutschland oder solidarischer christ-
licher Gemeinschaften im nordamerikanischen Biirgerrechtskampf. Aber
wer von den Solidarischen ist nicht selbst in die Mechanismen der Ausbeu-
tung und Unterdriickung verstrickt?

In dieser Situation heift die grofle Frage: Wie konnen Christen und Kir-
chen in der faktischen Angepafitheit an die Gegenmiichte des Geistes
Gottes Kirche Jesu Christi sein, in den Wirkungsbereich des Geistes Gottes
kommen? Hier reicht es nicht, ja, es hat die gegenteilige Wirkung, wenn
man diese Lage nur analysiert und anprangert. Das Gesetz totet, es treibt
tiefer in die Siinde der SelbstverschlieBung, der Selbstrechtfertigung oder
der Resignation. Vielmehr bedarf es sichtbarer, leiblicher Erfahrungen des
Geistes Christi in Formen neuer Gemeinschaft.

Die grofien Zeichen der Hoffnung sind die neu erwachten Kommuniti-
ten in der Tradition des Monchtums, denn sie sagen am radikalsten Nein
zum Geist des Mehr-haben-wollens. In der katholischen und orthodoxen
Kirche nie erloschen, wurden sie nach dem Zweiten Weltkrieg auch im Pro-
testantismus zu einer Quelle der Erneuerung. Inzwischen sind die Briider
von Taizé und die Schwestern von Grandchamp vielbesuchte Gemeinschaf-
ten fiir Menschen, die in der Kontemplation Horen auf das Wort Gottes,
Feiern seiner Gaben in den Sakramenten und konkrete Nachfolge einzu-
iiben versuchen. Dariiber hinaus sind als eine Art von ,,weltlichen Orden*
Familien-Kommunititen in den USA und in Europa entstanden.'

Ich rechne aber zur Gestalt dieser Nachfolgegruppen auch solche
Gemeinschaften, die zwar nicht als Kommunititen zusammenleben, aber
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verschiedene ihrer Kennzeichen verkorpern: statt voller Aufgabe des Besit-
zes Teilen des Besitzes, statt Aufgabe der Familie Offnen des Hauses und
der Familie, statt Aufgabe der eigenen Ortsbestimmung Unterordnung der
Karriere unter den Ruf des Geistes. Diese Kennzeichen, die ihre Einheit in
der Tendenz haben, von den Méachten dieser Welt unabhéngig zu machen,
verdanken sich der Kontemplation, dem Leben, das sich immer wieder aus
Gottes Geist empfingt, und zielen auf die freie Teilnahme an Gottes
Kampf fiir die Ausbreitung des Reiches seiner Liebe in dieser Welt. Im
Blick auf die Ortsgemeinde und kirchliche GroBinstitutionen iiben diese am
weitesten in die weltliche Existenz vorgeschobenen Ausldufer der Gestalt
der radikalen Nachfolgegruppen eine Art von Briickenfunktion aus. Sich
stiitzend auf die weltiiberwindenden monchischen Formen christlicher
Gemeinschaft versuchen sie, in der weltlichen Existenz solche Schritte der
Nachfolge zu finden, die einladend fiir jeden Christen und jede Gemeinde
sein konnen.?

Innerhalb des europiischen Bereichs gehort das Okumenische Zentrum
in Aarhus mit seinen verschiedenen Initiativen zu den Pionierversuchen in
diese Richtung. Anna Maria Aagaard hat es nicht nur in der ékumenischen
Gemeinschaft bekannt gemacht, sondern auch den theologischen Ort
bestimmt, in dem diese Versuche wurzeln: in der Erfahrung des Heiligen
Geistes.® Angeregt durch solche Erfahrung und theologische Reflexion
hier in Europa und in den USA entstand auch in Baden, im Siidwesten der
Bundesrepublik Deutschland ein Versuch, Nachfolgegruppen zu ent-
decken, zu pflegen und untereinander sowie mit Ortsgemeinden und ihren
Gliedern zu verkniipfen.

Gepflanzt an Wasserbdchen

Es ist wichtig, daB man sagen kann: Taizé, Grandchamp, Aarhus,
Washington oder Baden. Dietrich Bonhoeffer hat die Ortlosigkeit der
Kirche als den Grund fiir die Christuslosigkeit der Kirche erkannt; denn in
Christus hat sich Gott an einem bestimmten Ort offenbart, und an einem
bestimmten Ort will sich Christus heute offenbaren.* Mit dieser Einsicht
begann historisch gesehen das Okumenische Netz in Baden.

Zu yiele Versuche, in der Situation einer Volkskirche zu eindeutigeren
christlichen Lebensformen und Schritten des Glaubensgehorsams zu kom-
men, waren schon im Sande verlaufen oder gescheitert. Sie waren zu sehr
im Allgemeinen geblieben oder richteten sich zu sehr an den ohnméchtigen
einzelnen. Zum Beispiel war da das ,,Pliddoyer fiir eine dkumenische
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Zukunft*, in dem einige Okumeniker versuchten, die Evangelische Kirche
in Deutschland (EKD) aus ihrer dngstlichen Ablehnung echter 6kumeni-
scher Gemeinschaft herauszuholen. Diese Ebene oder die Ebene einer
katholischen Bischofskonferenz werden vermutlich als letzte zu verbind-
licher Nachfolge finden. Hingegen ein Ort mit seinen Ortsgemeinden oder
eine Landeskirche/Didzese sind Gegeniiber, die sich auf verbindliches
Kirchesein ansprechen lassen miissen und die gleichzeitig das personliche,
liberschaubare Element enthalten, das geistliche Kommunikation und
Erneuerung erleichtert.

Ein weiterer entscheidender Faktor fiir die Entstehung des Netzes war
die in der Okumene gewachsene Erkenntnis, daB wir in einer Zeit leben,
in der wir dhnlich wie im Nationalsozialismus in allen Sozialgestalten der
Kirche herausgefordert sind, bekennende Kirche zu werden.® Apartheid,
das gegenwirtige Weltwirtschaftssystem mit seinen tédlichen Folgen, die
Massenvernichtungsmittel und die Zerstérung der Natur — und dies alles
zum Teil mit der Verteidigung des ,,christlichen Abendlandes‘ begriindet
und von den Kirchen allenfalls verbal verurteilt — sind der erdriickende
globale Kontext fiir diese Frage nach einer bekennenden Kirche. Erinne-
rungen an die Bruderschaften als Helfer auf dem Weg zu einer bekennen-
den Kirche wurden wach. Zuerst sollte das Netz deshalb ,,Bekennende
Nachfolge in Baden‘ heiflen.

Praktisch vollzog sich sein Entstehen in mehreren Schritten. In der Zeit
von Herbst 1981 bis Sommer 1982 trafen sich ungefdhr ein Dutzend Mit-
christen solcher Gruppierungen, die in den erwidhnten Zusammenhéngen
bekennende Nachfolge einzuiiben versuchten. Die Evangelischen unter
ihnen hatten insofern eine gute Ausgangsposition, als im Friihjahr 1981
ihre landeskirchliche Synode mit dem Schwerpunktthema ,,Die Einheit der
Kirche in der Zerrissenheit von Ost-West und Nord-Siid* ermutigende
Beschliisse bekenntnisméfliger Ablehnung der Apartheid gefafit und auch
die eigene Verflechtung in Unterdriickung und Rassismus als Siinde
bekannt hatte.

Die kleine Gruppe traf sich zu intensivem Gespriach und zum Gottes-
dienstfeiern. Ihre wichtigste Entscheidung war, die Einladung zu einem
.»Okumenischen Netz in Baden fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung
der Schopfung® nicht allgemein auszusprechen und zu verdffentlichen,
sondern vielmehr von Person zu Person und von Gruppe zu Gruppe zu
kniipfen. Sie stellte fiir die persénlichen Einladungen ein kleines erkldren-
des ,,Basispapier* (s. Anhang 1) zusammen und stellte eine Liste von
Gruppen und einzelnen Ansprechpartnern auf.
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Ende August 1982 trafen sich die auf diese Weise Angesprochenen. Bei
diesem Treffen fiel eine weitere wichtige Entscheidung. Manche hatten sich
vom ,,Netz* einen Dachverband fiir die Koordination aller Gruppen ver-
sprochen, die sich fiir Frieden, ,,Dritte Welt** und Okologie einsetzen. Die-
ser Intention entsprach die Mehrheit der Versammelten nicht. Nicht, daf}
ein solcher Dachverband an sich etwas Abzulehnendes wire. Aber es wurde
klar erkannt, daf} gerade die kommenden Kdmpfe um Frieden, Gerechtig-
keit und Bewahrung der Schépfung fiir Christen die klare Basis auf dem
Grund des Glaubens und der christlichen Gemeinschaft lebensnotwendig
machten. Auch sollte die Kirche klarer Ansprechpartner sein. In selbstver-
standlich gewollten Koalitionen mit anderen Partnern bei der Erreichung
politischer Ziele ist eine klare Identitit Voraussetzung kritisch-kon-
struktiver Zusammenarbeit.

Besondere Sorgfalt wurde auf die Frage verwendet, wie sich Mitchristen
zum Okumenischen Netz verhalten kénnen, die nicht in bewuBt christ-
lichen, sondern weltlichen Gruppen ihr Engagement leben. Oft sind dabei
Gruppen, die aus einer kirchlichen Gemeinde hervorgegangen sind, so von
ihrer Gemeinde an den Rand gedriangt oder gar ausgestoflen worden, dafi
viele von ihnen ins politische Niemandsland ausgewandert sind. Die
Antwort auf diese Frage hie3: jederzeit sind einzelne und Teilgruppen will-
kommen, die sich im Netz stdrken und orientieren und auf diese Weise in
ihre sakularen Gruppen einen neuen Beitrag einbringen konnen.

Dennoch fiihrte diese Entscheidung zu einem gewissen Scheidungsvor-
gang. Einige fanden diesen Ansatz zu ,,fromm®. Fiir die anderen, die
weiter mitmachten, wurde das unbefangene, aus der Okumene gespeiste
Gottesdienstfeiern in allem Engagement ein Quell vorher kaum gekannter
Freude.

Insofern war es kein Zufall, daB als nédchstes Ziel des sich weiterkniipfen-
den Netzes das ,,Pfingsttreffen 1983 ins Auge gefaf3t wurde. Wir hofften,
selbst Teil einer Erneuerungsbewegung werden zu kénnen, und wir wuf3-
ten, daB dies nur der Geist Gottes selbst wirken konnte. Teil davon war die
Hoffnung, das Netz wirklich auch im interkonfessionellen Sinn 6kume-
nisch werden zu lassen. Wir wanderten mit unseren Vorbereitungstreffen
in Baden von Region zu Region, damit viel persénliches Kennenlernen und
gegenseitiges Vertrauen wachsen kdnne.

Zu Pfingsten waren es dann zweihundert Menschen, die in Kehl bei
Straflburg zusammenkamen. Gewill war auch das Programm erfreulich:
Netzwerkstatt zur gegenseitigen Vorstellung, gewaltfreies Training fiir die
Friedensarbeit, Gespriche iiber die Fragen des Bekenntnisses und der
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Nachfolge im eigenen Leben und im Leben der Gemeinden und Kirchen
und herrliches Gottesdienstfeiern in eucharistischer Gemeinschaft. Aber
das wichtigste war dies: iiber alles Erwarten und Hoffen war das ,,Netz*
da, es lebte, es trug, es zappelte voller Fische —es war ein Pfingstwunder.
Wenn man sagt: ,,Es ist etwas gelungen‘, dann meint man, dafl man es
nicht machen konnte oder mulite, sondern daB3 es bei aller Arbeit ein
Geschenk, ein unverdientes Geschenk war. Das Wort, das man am Ende
der drei gemeinsamen Tage am meisten horte, war das Wort ,,ermutigend
(““So etwas Ermutigendes habe ich noch nie erlebt‘‘). Nicht erst Paul Tillich
hat entdeckt, dall Mut Geschenk des Glaubens, ja der Geist Gottes selbst
ist. In diesem Mut waren die Gaben des Geistes zeichenhaft anwesend:
Freude, Friede, Gerechtigkeit. In Aufnahme dieser Erfahrung haben die
Netzgruppen aus dem Heidelberger Raum am Abend nach dem Beschluf3
des Deutschen Bundestages, neue US-Mittelstreckenraketen zu stationie-
ren, in der Heiliggeistkirche einen groBen Ermutigungsgottesdienst gehal-
ten. Viele Menschen in der Bundesrepublik Deutschland sind nach dem
Stationierungsbeschluf in die Resignation zuriickgekehrt, die Gruppen des
Netzes beten und arbeiten unbeirrt weiter,

Ein wichtiger Impuls in der Zeit zwischen den Jahrestreffen 1983 und
1984 war die 6. Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen
(ORK) in Vancouver. Ihre Einladung an alle Kirchen, Gemeinden und
Netzwerke christlicher Gruppen zu einem ,,Bund fiir Gerechtigkeit, Frie-
den und Bewahrung der Schépfung bestimmte alle Zwischentreffen und
die Arbeit einzelner Gruppen des Netzes.

Insbesondere bemiihten wir uns um ein besseres Verstindnis der
biblischen Hintergriinde der Vancouvereinladung: Was bedeutet Bund
Gottes mit den Menschen und mit seiner Schopfung, was neuer Bund?
Welches sind besondere Bekenntnisfille fiir die Kirche Jesu Christi heute?
Was hei3t konziliarer Prozef3? Wir stellten diese Fragen nicht nur von den
verschiedenen christlichen Traditionen aus, sondern auch im Gespréich mit
dem Landesrabbiner in Baden.

Im Blick auf die praktischen Initiativen suchten wir nach den entschei-
denden Knotenpunkten, an denen Gerechtigkeits- und Friedensfrage mit-
einander zusammenhéngen. Eine groBere Initiative bildete sich im ,,Netz*:
.»Christen fiir Arbeit und Gerechtigkeit weltweit.* Sie begann nach Vor-
arbeiten im September 1984 eine selbstfinanzierte Forschungs- und Bera-
tungsgruppe, um unabhéngig die Wirtschaftsverbindungen von multinatio-
nalen Firmen in unserer Region mit Lindern zu untersuchen, in denen
unsere Kirchen Partnerkirchen haben. Mit Gemeinden und Gruppen dort
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soll das gemeinsame Bundesvolk-Sein so aktualisiert werden, dafl Netze
von lebendigen, fithlenden Menschen um die anonymen Beziehungen der
Wirtschaft gelegt werden (Anhang 2). Eine andere Initiative bereitet ein
,,Friedenshaus‘‘ zum Training in gewaltfreien Handlungsweisen vor. In-
zwischen leben, feiern und arbeiten im Netz Katholiken, Glieder der Evan-
gelischen Landeskirche, Baptisten, Mennoniten und Quéker zusammen.

Das Jahrestreffen 1984 — diesmal zwischen Ostern und Pfingsten —
fand im ©6kumenischen Gemeindezentrum ,,Arche‘* in Neckargemiind
statt. Es stand unter dem Thema: ,,Unter dem Regenbogen — Das Bun-
desvolk Gottes feiert*“. Viele okumenische Giste waren gekommen,
darunter zu unserer Freude auch eine Gruppe vom Okumenischen Zentrum
in Aarhus. Von Schwestern aus Grandchamps wurden die Stundengebete
gehalten. Drei grofie Gottesdienste waren als Teil eines Bundeserneue-
rungsfestes konzipiert: Tauferinnerung — eucharistische Limaliturgie —
Sendung (in Anlehnung an Gottesdienste in Vancouver). So waren Netz-
werkstatt, Arbeitsgruppen und Planungsgespriiche eingebettet in die Feier
der umfassenden Gaben Gottes. Ein Teilnehmer schrieb im SchluBgottes-
dienst auf einen Zettel: ,,Die Eucharistie gestern war ein Vorgeschmack des
groflen Abendmahls. ‘¢

Sein Leben fiir die Freunde

Zunichst zu unserer Uberraschung meldete sich in der Nachbereitung
zum Jahrestreffen eine Stimme, die sagte: ,,Gerade in den Gottesdiensten
bin ich mit meiner Schuld nicht fertiggeworden. Wir haben uns — teil-
weise jedenfalls — erneuern lassen in den letzten Jahren, wir haben unser
Leben verédndert, wir haben in der Fiirbitte gelebt, wir haben fiir die Solida-
ritdt mit den Armen gearbeitet, wir haben versucht, gegen den Riistungs-
wahnsinn anzugehen. Viele Menschen haben umdenken gelernt — zum
Teil mit unserer Hilfe. Aber geht die Entwicklung nicht trotzdem drama-
tisch in die falsche Richtung? Erkenne ich nicht gerade in meinem Engage-
ment immer deutlicher, wie tief und unentrinnbar ich selbst in das Unrecht,
in Kriegsvorbereitungen und Gewalt verflochten bin?*

Mit dieser Frage fithrt uns der Geist in eine neue Phase unseres Netzes.
Sie driickte sich in dem Motto des Jahrestreffens 1985 aus: ,,Herr, wohin
sollen wir gehen‘‘. Gewify haben wir Woche um Woche, Monat um Monat,
Jahr um Jahr genug Widersténde in uns und um uns erfahren, um nie der
Gefahr des Enthusiasmus erlegen zu sein. In gewisser Weise haben wir uns
sogar bewullt dariiber gefreut, daBl endlich einmal nicht nur das pseudo-
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protestantische Herumnérgeln an der siindigen Welt auf der Tagesordnung
stand, sondern wirklich die neutestamentlich verheienen Zeichen des Gei-
stes erfahrbar wurden. Auch haben wir gerade darin unseren Ansatz gese-
hen, uns im Netz weniger mit der Schuld der anderen zu beschéftigen als
mit der Einitbung der eigenen Umkehr. Dennoch fiihrt uns die Frage nach
der immer intensiver werdenden Erfahrung und Erkenntnis der eigenen
Schuld im Engagement, in der Nachfolge, in eine neue Richtung, von der
wir noch nicht wissen, wohin sie uns bringen wird.®

Es wird also in der Zukunft nicht nur darauf ankommen, neu zu buch-
stabieren, was es hei3t, daB der Geist die Gabe der Rechtfertigung aus
Glauben und als solcher die Macht der Heiligung ist. Es wird fiir das Netz
und seine Gruppen auch darauf ankommen, in Gemeinschaft leben zu ler-
nen, was es heildt, in der Mithaftung fiir strukturelle Schuld in und aus der
Vergebung zu leben. Anders gesagt: wie konnen die Nachfolgegruppen
Gemeinden und Kirchen vorleben, daf} es das freudeschenkende Evange-
lium ist, das uns erméchtigt, vor der Schuld nicht zu fliehen, sondern diese
anzunehmen, weil wir angenommen sind? Nur weil Er, der Messias, der
gesalbte Retter Gottes, sein Leben fiir seine Freunde lie, kénnen wir ins
Auge zu fassen wagen, dall auch wir unser Leben mit den Freunden Gottes,
seiner Kreatur, teilen — und koste es unser Leben. Das ist auch die Basis,
von der aus wir weiter am konziliaren Prozef} fiir Gerechtigkeit, Frieden
und Bewahrung der Schépfung teilnehmen.

Nachwort: Das Okumenische Netz aus Brasilien gesehen

Im September/Oktober 1985 hatte ich Gelegenheit, zusammen mit
50 Vertretern von Basisgemeinden aus ganz Latein- und Mittelamerika an
einem Kurs des ,,Okumenischen Zentrums fiir Dienste basisbezogener
Evangelisation und Erziehung‘ (CESEP) in Sdo Paulo teilzunehmen.
Viele oben vorgetragene Einsichten fand ich bestétigt, auch die Ermutigun-
gen. Brasilien ist ein klassisches Beispiel dafiir, daf} eine Kirche in all ihren
Sozialgestalten eine Christus nachfolgende, in Wort und Tat bekennende
Kirche und darum Salz der Erde werden kann — nicht ohne Konflikte und
Anfechtungen, aber fragmentarisch die Gaben des Reiches Gottes wider-
spiegelnd. Von drei Gesichtspunkten — glaube ich — kénnen wir fiir uns
besonders lernen.’

1. Die Basisgemeinden sind nicht ausschlie3lich Nachfolgegruppen, son-
dern eine neue Form der Ortsgemeinde in engster Kooperation mit Nach-
folgegruppen (besonders kleinen Kommunitidten von Ordensleuten). Die
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Parochien — wo es gut geht — dienen mitsamt dem Priester dieser inten-
siven, an das Urchristentum erinnernden Ortsgemeinschaft von Christen,
ebenso die Ditzesen. Dadurch sind die Vollversammlungen der Basisge-
meinden von der bezirklichen bis zur nationalen Ebene immer auch von
Priestern und Bischéfen besucht.

Daraus ziehe ich als ersten Schluf, daB — nachdem bei uns die Nach-
folgegruppen iiberhaupt erst einmal wieder als eigenstédndige Gestalt der
Kirche erkannt sind — eine noch intensivere Zusammenarbeit zwischen
ihnen und dkumenisch aufgeschlossenen Gemeinden und ihren Gruppen
angestrebt werden sollte, um so viele unserer oft in sich abgeschlossenen
Parochien wie méglich fiir die Einheit des Leibes Christi zu gewinnen. Die
Treffen der ,,Okumenischen Netze* wiirden dann noch mehr als bisher
Versammlungen der Begegnungen zwischen Nachfolgegruppen und Mit-
christinnen und Mitchristen aus den Ortsgemeinden.

2. Basisgemeinden in Brasilien haben aus der Bibel und aus der Not
gelernt, dall der Gott des Volkes Israel, der Vater Jesu Christi, des Retters
und Herrn aller Volker, auf der Seite der Entrechteten und der Armen
steht. Das ist in Brasilien selbstverstdndlich, da dort 50 bis 60 % der Bevol-
kerung zu den relativ und absolut gesehen Armen gehoren.

Daraus ziehe ich den zweiten SchluB3, dal} ein echtes Zusammenkommen
der Nachfolgegruppen fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schépfung mit den Gemeinden am Ort bei uns nur dann mdéglich sein wird,
wenn die international ausgerichteten Gruppen sich mit solchen Gruppen
und Gemeinden zusammenschliefen, die die zunehmenden No6te der
eigenen Bevolkerung aufnehmen. Dazu gehoren vor allem die, die durch
die gegenwirtige Entwicklung des Gesamtsystems in die ,,Neue Armut*
gestoflen werden, z. B. Arbeitslose und darunter wieder vor allem Jugend-
liche und Frauen. Auch bei uns gilt die neutestamentliche Botschaft, daf
sich Gott in erster Linie aus den ,,Niedrigen‘ sein neues Volk in Gerechtig-
keit und Frieden aufbaut, d.h. aus der ,,Dritten Welt* auflerhalb und
innerhalb unseres eigenen Landes. Das heif3t nicht, da3 nicht auch Men-
schen der Mittel- und Oberschicht in diese neue Gemeinschaft berufen wer-
den kénnen, aber damit werden sie gleichzeitig auf die Seite der entrechte-
ten und in ihrer Existenz bedrohten Menschen — und Erde — berufen (vgl.
Lk 18,18ff und 19,1ff).

3. Weil die aus dem Sakrament und der Bibel heraus Gemeinschaft bil-
denden, feiernden und verkiindigenden Basisgemeinden bei der Uberwin-
dung der Note der Menschen am Ort im nationalen und internationalen
Kontext einsetzen, entwickeln sie eine viel schiarfere Analyse der sozialen,
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okonomischen und politischen Situation als wir und wéhlen deshalb auch
viel gezielter ihre Bundesgenossen im gesellschaftlichen Umfeld. Genauer
gesagt sind sie das Salz und der Sauerteig in den Bewegungen und Institu-
tionen fiir die Rechte der Menschen. Dabei unterscheiden sie ,, Volksbewe-
gungen* — wir wiirden sagen Biirgerinitiativen — fiir die Grundbediirf-
nisse der Menschen (Nahrung, Arbeit, Land usw.) und solche fiir spezielle
Anliegen (z. B. fiir Rechte von Jugendlichen oder Frauen). Daneben enga-
gieren sie sich in den Gewerkschaften und den neu entstehenden Parteien,
die sich fiir die Rechte der Armen einsetzen (besonders in der neu gegriin-
deten Partei der Arbeiter, PT). In allen Fillen riskieren sie den Konflikt
mit den Kriften in den gesellschaftlichen, wirtschaftlichen und politischen
Institutionen, die ihre Macht dazu benutzen, weiter den Gewinn der Weni-
gen auf Kosten der Vielen und der Erde zu erhéhen, wenn sie durch Ideolo-
giekritik den EinfluB3 solcher Macht in der Kirche offen ansprechen.
Daraus ziehe ich den dritten Schlul3, daB auch unsere Kirche in den ver-
schiedenen Sozialgestalten eine genauere gesellschaftliche Analyse und ein
Verstdndnis ihrer Koalitionspartner entwickeln muf, will sie Christus in
den Menschen und der Erde in Not und nicht dem MiBbrauch der Macht
dienen, will sie also Christus nachfolgende und bekennende Kirche werden.
Daraus ergibt sich folgendes (sehr vereinfachtes) Strukturschema der
Kirche in Brasilien, von dem wir bei dem Bemiihen lernen kénnen, auf der
Seite Christi in den Armen am Kampf fiir ein gerechteres Wirtschafts-

system teilzunehmen:

Kirche dient

in Kooperation mit Menschen nach Mt 25,31ff
(verborgene Gestalt des Volkes Gottes) der Gerechtigkeit

’_' in vier Sozialgestalten

schaften und
Okumenische

[ Nachfolgegruppen Ba.r{isgcmcin-
} Netze

[ Ortsgemeinde

(] Regionalkirche

Die gemeinschaftsbildende,
feiernde und verkiindigende

[ Universalkirche

4

[ Initiativen fiir Grundbedarf

] Initiativen fiir besondere
Bediirfnisse

[J Gewerkschaften

[ politische Parteien der Armen,

Machteinfliisse auf die Kirche
t

il
v

[ soziale Institutionen

[ wirtschaftliche Institutionen

[ politische Instititionen

Ideologiekritik und Bufie
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Nicht nur theoretisch, sondern auch praktisch haben wir noch einen wei-
ten Weg vor uns, wollen wir — unter anderen Bedingungen — eine dhnliche
Erneuerung und Glaubwiirdigkeit gewinnen, wie sie der brasilianischen
Kirche geschenkt wurde. Aber Gott wird in uns und unter uns wie das Wol-
len so auch das Vollbringen gew#dhren — wenn wir uns durch seinen frei-
willig arm gewordenen Christus reich machen lassen und den Reichtum
nicht als Raub bevorzugen (vgl. Phil 2,5ff).

ANMERKUNGEN
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7 Eine ausfiihrliche Begriindung der hier angedeuteten Gedanken beabsichtige ich, im Juni-
heft der Zeitschrift ,,Pastoraltheologie** zu geben unter der Leitfrage: ,,Was kénnen wir
von den Basisgemeinden in Brasilien lernen?**

ANHANG 1

Okumenisches Netz in Baden fiir Gerechtigkeit, Frieden,
Bewahrung der Schopfung (Basispapier)

Unsere Situation

Viele Gruppen und einzelne im Raum der Badischen Landeskirche, der Erzdio-
zese Freiburg und der Freikirchen in Baden engagieren sich in den groBen Lebens-
fragen der Menschheit:

Fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung.

Sie betrachten diese Fragen zugleich als Fragen des Glaubens, des Bekenntnisses
zu Jesus Christus, des Kircheseins und als politische. Zwar sind kirchliche Organe
und Ortsgemeinden in einzelnen Fillen in die gleiche Richtung aufgebrochen, aber
oft wagen sie nicht, die Wahrheit der Situation, des Glaubens und der Gebote
Gottes so eindeutig wie moglich auszusprechen und danach zu handeln. Oft verwei-
gern sie die Solidaritdt mit leidenden Kirchen und unterdriickten Menschen in ande-
ren Teilen der Welt oder dridngen Gruppen, die sich in diesen Fragen um treue
Nachfolge Christi bemiihen, an den Rand der Kirche oder sogar aus ihr heraus. Das
fithrt in den Gruppen oft zu Resignation und auch zu Unsicherheiten iiber den
eigenen christlichen Auftrag.
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Was wir brauchen

Als néchsten Schritt sollten wir deshalb in Baden ein Netz kniipfen, ein Netz von

christlichen Gruppen und einzelnen, die den Zusammenhang des Kampfes fiir
Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung weltweit (Nord — Siid/
Ost — West) und bei uns (Ausldnder, Arbeiter, Arbeitslose, Frauen) sehen und
danach zu handeln beginnen. Dabei wollen wir

bei uns selbst anfangen, Christus treuer nachzufolgen — in der Selbstverpflich-
tung, so zu leben, dafl andere Menschen, die Erde und kommende Generationen
iiberhaupt leben kdnnen;

uns gegenseitig beraten, ermutigen, vergewissern, neue Gemeinschaftsformen
erproben;

bereit sein, unsere christliche Identitéit in der Zusammengehorigkeit mit dem
judischen Volk und dem Dialog mit den Menschen anderer Glaubensweisen zu
bestimmen;

gegeniiber unseren Ortsgemeinden und unserer Kirche nicht resignieren, son-
dern mit ihnen uns bemiihen, als Kirche Jesu Christi glaubwiirdig zu leben und
zu handeln;

nach gemeinsamer Abkldrung als christliche Gruppen politisch gezielt handeln
und deshalb mit politischen Gruppen (fiir Dritte Welt, Frieden und Okologie)
kritisch-solidarisch zusammenarbeiten;

einzelne Christen stirken, in Gesellschaft fiir mehr Eindeutigkeit zugunsten der
schwicheren Menschen und der bedrohten Erde einzutreten.

Wie fangen wir es an?

Wir wollen durch Austausch uns gegenseitig in dem unterstiiizen und stdrken,

was wir ohnehin tun, und keine zusétzliche Gruppe oder Organisation zu den beste-
henden griinden. Manche Linder sind uns in dieser Art zu arbeiten vorangegangen
(Zwischenkirchlicher Friedensrat/Holland, Clergy and Laity Concerned/USA,
lateinamerikanische Basisgemeinden). Wir rufen zu dieser Initiative nicht 6ffentlich
auf, sondern wir kniipfen von Gruppe zu Gruppe, von Person zu Person weiter.

Bisher am Netzkniipfen beteiligt

sind ca. 90 Gruppen, darunter

— Okumenische Arbeitskreise und ,,Dritte Welt“~Initiativen

— Friedenskreise und -initiativen

— Okologische Gruppen und iiber 200 engagierte einzelne

Im Netz bilden sich auch gemeinsame Initiativen, Projekte und Aktionen, z.B.:
— Friedensinitiative im Okumenischen Netz ,,gewaltfrei leben lernen

,,Christen fiir Arbeit und Gerechtigkeit weltweit*.
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ANHANG 2

Christen fiir Arbeit und Gerechtigkeit weltweit:
Einladung zum Mitmachen (leicht gekiirzt)

Kirche und christliche Weltverantwortung

Unsere Kirche hort nicht auf an den Grenzen unserer Gemeinde, unserer Konfes-
sion, unseres Landes — sie umfafit alle Christen dieser Erde.

Unsere christliche Verantwortung endet nicht an den Grenzen unserer Kirche —
sie gilt der ganzen Welt als der Schépfung Gottes.

Deshalb ist es unsere Aufgabe als Christen, einzutreten fiir Frieden, Gerechtig-
keit und Bewahrung der Schépfung.

Dieser Aufgabe kénnen wir unter anderem gerecht werden durch eine kritische
Auseinandersetzung mit dem gegenwértigen Weltwirtschaftssystem, das zur zuneh-
menden Verelendung grofler Teile der Menschheit beitrigt.

An diesem weltweiten System der Ausbeutung sind wir in den Industrieldndern
alle beteiligt, wenn auch in unterschiedlichem AusmaB. So profitiert jeder von uns
als Verbraucher von den billigen Importen aus den Entwicklungsldndern. Diese
wiren — wie das gesamte bisherige Wirtschaftswachstum in der Bundesrepublik —
nicht moglich ohne die billigen Rohstoffe und billigen Arbeitskrifte in den Ent-
wicklungsldndern sowie die ungerechten Produktions- und Handelsbedingungen.

Die Transnationalen Unternehmen

Dieses Weltwirtschaftssystem wird entscheidend mitgepragt und geniitzt von den
Transnationalen Unternehmen, die aufgrund ihrer Wirtschaftskraft und ihrer welt-
weiten Beweglichkeit oftmals méchtiger sind als die Regierungen der Entwicklungs-
ldnder, in denen sie tétig sind.

Fiir die Menschen in den Entwicklungslindern hat diese Tétigkeit der Transna-
tionalen Unternehmen eine Reihe negativer Auswirkungen, einige seien angedeutet:
— Transnationale Unternehmen stabilisieren hdufig ungerechte Arbeitsstrukturen,

wie niedrigeres Lohnniveau, Arbeitslosigkeit, unzuldngliche Sozialleistungen,
unmenschliche Arbeitsbedingungen, Behinderung gewerkschaftlicher Organi-
sation.

— Transnationale Unternehmen stiitzen in vielen Féllen Diktaturen und verhin-
dern politische Verdnderung — sei es mit Absicht, wenn es ihren Interessen
dient, oder unbeabsichtigt durch ihre blofle Tatigkeit.

— Transnationale Unternehmen leisten in der Regel keinen wirklichen Beitrag zu
einer solchen Entwicklung des Gastlandes, die im Interesse der notleidenden
Bevolkerung ist.

— Transnationale Unternehmen zerstéren einheimische Kulturtraditionen, Tech-
nologien und Formen eigenverantwortlicher Daseinsfiirsorge.

Diese negativen Folgen der Tétigkeit Transnationaler Unternehmen in den Ent-
wicklungslindern sind innerhalb des gegenwirtigen Wirtschaftssystems nur schwer
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vermeidbar. Denn fiir das Handeln der Transnationalen Unternehmen sind nicht
moralische Gesichtspunkte, sondern das alles bestimmende Ziel der mittelfristigen
Gewinnmaximierung mafgeblich.

Deshalb auch kénnen moralische Appelle allein oder die blo3e Verteufelung der
Transnationalen Unternehmen nichts wirklich Entscheidendes an der Ungerechtig-
keit wirtschaftlicher Strukturen verdndern.

Was kénnen wir tun?

Wir konnen alle mithelfen beim Aufbau wirtschaftlicher, sozialer und politischer
Strukturen, die die Ausbeutung verringern.

So kénnen wir zum Beispiel dazu beitragen, Christen und Gewerkschaften in den
Entwicklungslédndern und in Stidafrika bei ihrem Kampf um die Durchsetzung ihrer
Rechte zu starken.

Wir kénnen als Christen in und mit unseren Gruppen solidarisch sein mit den
Betroffenen der Titigkeit Transnationaler Unternehmen auch hier bei uns — mit
den Arbeitslosen, den von Entlassung Bedrohten, den um bessere Arbeitsbedingun-
gen Kiampfenden. Wir wollen lernen, diese Betroffenen als wichtigen Teil unserer
Ortsgemeinden zu begreifen und ihre Anliegen zu verstehen und zu unterstiitzen.

Wir wollen aber auch lernen, diejenigen Christen, die in den Transnationalen
Unternehmen Verantwortung tragen, als Glieder unserer Kirche zu verstehen und
mit ihnen das Gesprédch zu suchen.

Wir konnen schlieBlich beitragen zu einer wirksameren offentlichen Kontrolle
der Transnationalen Unternehmen, indem wir fragen nach Art, Umfang und Aus-
wirkungen ihrer Tétigkeit hier bei uns und in den Entwicklungsldndern.

Damit aber kénnen wir gemeinsam mit den Betroffenen beitragen zum Aufbau
einer Gegenmacht, zur Stiarkung der Schwachen durch das Zusammenwirken
christlicher, gewerkschaftlicher und entwicklungspolitisch engagierter Gruppen
und einzelner.

Die Forschungs- und Aktionsberatungsgruppe

Ein solches Engagement will die Forschungs- und Aktionsberatungsgruppe
,»Christen fiir Arbeit und Gerechtigkeit weltweit* anregen, unterstiitzen und koor-
dinieren, indem sie
— bestimmte Themen wissenschaftlich aufarbeitet (z. B. Transnationale Unterneh-
men und Arbeitslosigkeit; Linder- und Firmenstudien. ..);

— Arbeitshilfen erstellt (z. B. Bibliographien, Liste von Aktionsgruppen und Ge-
meindekreisen, Referentenliste. . .);

— Aktionsbeispiele zusammentrdgt und Erfahrungen von Gruppen und Gemein-
den sammelt und weitergibt;

— Kontakte kniipft und vermittelt mit und zwischen den Aktionsgruppen und
Gemeinden, mit Firmen- und Gewerkschaftsvertretern;

— Einladungen, Rundbriefe und Veranstaltungshinweise auf Wunsch an Interes-
sierte weitergibit;

— einlddt zu offenen Gesprdachsrunden.
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Dokumente und Berichte

Die auBlerordentliche Bischofssynode

Die auferordentliche Bischofssynode, die in Rom vom 24. November bis zum
8. Dezember 1985 stattfand, um den 20. Jahrestag des Endes des Zweiten Vatikani-
schen Konzils zu feiern, war tatsichlich in mancherlei Hinsicht ein aulerordent-
liches Ereignis.

Es war das erstemal, daf3 die Zahl der Bischéfe aus Liandern in der Dritten Welt
grofler war als die der Bischofe aus den industrialisierten Landern. Ungewdhnlich
war der Umstand, daf} die vatikanische Glaubenskongregation auf dem Wege iiber
Veroffentlichungen ihres Prasidenten, Kardinal Josef Ratzinger, eine Art Tages-
ordnung fiir die Synode aufgestellt hatte. Die von Kardinal Ratzinger thematisierte
,, Restauration® — in Wirklichkeit eine verdeckte Verurteilung des Konzils —
gelang nicht ganz. AuBerordentlich war die nahezu einstimmige Reaktion des Welt-
episkopats: Wihrend der ersten Woche trugen die Bischéfe ein eindrucksvolles Pla-
doyer fiir die positiven Ergebnisse des Konzils vor. Ebenso ungewdhnlich war es,
daf} dann in der zweiten Woche die Ratzinger-Tagesordnung sich durchsetzte. Die
Wirkung blieb jedoch begrenzt, was vor allem dem Berichterstatter der Synode,
Kardinal Danneels aus Briissel, und dem Sekretir der Synode, dem deutschen
Theologen Walter Kasper, zu verdanken ist. Ungewdhnlich war ebenso die Tat-
sache, daB} die Synode nicht vom Gegensatz zwischen einem konservativen und
einem progressiven Fliigel gekennzeichnet war, sondern eher durch einen Konflikt
zwischen Anhéngern einer ,,Kirche jenseits und iiber der Geschichte* und den Vor-
kdmpfern einer inkarnierten Kirche, die der stindigen Anpassung bedarf. Im
Ergebnis nahm die Synode in der Suche nach der Identitit der katholischen Kirche
Zuflucht beim Geheimnis der Kirche und vermied es, sich konkret festzulegen. Ein
weiteres Ergebnis war, daf} die Synode die Entdeckung der Kirche als Volk Gottes
durch das Konzil kaum aufnahm. Die Betonung der Kirche als ,,Communio* stellte
dann ein gewisses Gleichgewicht wieder her. Die Fragen, welche sich in den letzten
zwanzig Jahren herausgeschilt hatten, wie z. B. Kollegialitdt und Subsidiaritit, die
Beziehung zwischen der universalen Kirche und den Teilkirchen, die Rolle der
Bischofskonferenzen, Uniformitit und Pluriformitét, Inkulturation und Okume-
nismus, all diese Themen erhielten einen mehr oder weniger angemessenen Platz in
dem SchluBbericht. AuBlerordentlich war weiterhin der Umstand, daf} die kontro-
verse Thematik der Befreiungstheologie nur zweimal offen erwidhnt wurde. AulBer-
ordentlich war die Art, in der die Synode mit den Fragen der Okumene umging.
Schlieflich — aber dies ergab sich als logische Folge aus der vorgeschlagenen
Tagesordnung — iiberschritt die Synode in ungewhnlicher Weise ihre Kompeten-
zen und brachte ihre Einschédtzung des Konzils zum Ausdruck, ein positives Urteil.
Aber sehen wir genauer hin.
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Auf der Suche nach der Identitiit

Dem Mangel einer wirklichen Tagesordnung der Synode wurde abgeholfen durch
ein Grundsatzdokument von Kardinal Danneels, der die Antworten der Bischofs-
konferenzen auf den Fragebogen ausgewertet hatte, den das Generalsekretariat der
Synode versandt hatte.! Gleich zu Anfang erliuterte der Berichterstatter, daB die
Synode die Aufgabe habe, die vom Konzil geleistete Arbeit zu vertiefen, nicht aber
sie zu revidieren. Er stellte fest, daB das Konzil und seine Dokumente in der katholi-
schen Kirche gut aufgenommen worden seien. Die Gesamtbilanz nach zwanzig Jah-
ren wurde im ganzen positiv beurteilt. Er erwadhnte in diesem Zusammenhang ins-
besondere: Zunehmende Beteiligung und Mitverantwortung fiir das Leben der
Kirche, die Basisgemeinschaften, welche eine groBe Hoffnung fiir die Kirche dar-
stellen, und den auf allen Ebenen zu beobachtenden Aufbruch in Richtung auf die
okumenische Dimension, eine Frucht des Heiligen Geistes. Unter den negativen
Elementen in den Berichten der Bischofskonferenzen waren die folgenden: Die
Betonung des Wortes Gottes, die hin und wieder dazu gefiihrt hatte, die Bibel von
der Tradition und der authentischen Interpretation durch das Lehramt zu trennen;
Probleme im Blick auf die Integritit und die organische Struktur der Katechese und
die Beziehung zwischen der Moral und dem Magisterium, verbunden mit der
Gefahr des ethischen Subjektivismus.

,,Im Kern handelt es sich um eine ekklesiologische Krise®, erklirte Kardinal Dan-
neels. ,,Es hat einseitige, oberflichliche und ideologische Interpretationen der Kir-
chenkonstitution Lumen gentium gegeben, besonders im Blick auf den Begriff des
Volkes Gottes. Eine gewisse Tendenz, einen Gegensatz herzustellen zwischen der
Kirche als Institution und der Kirche als Mysterium, dem Volk Gottes und der Hier-
archie, hat bisweilen Mifitrauen erzeugt.* An dieser Stelle miissen noch einige Pro-
bleme gelost werden: ,,Die Beziehung zwischen der universalen Kirche und den
Teilkirchen; die Férderung der Kollegialitit, des theologischen Status der Bischofs-
konferenzen; das Verlangen nach verbesserten Beziehungen mit der romischen
Kurie.

Am Ende seines Vortrags schlug Kardinal Danneels vier spezielle Themen fiir die
Diskussion vor: Die Aufgabe bestehe darin, ,,1) tiefer in das Geheimnis der Kirche
einzudringen in ihrer Berufung zu Heiligkeit; 2) zu den Quellen zuriickzukehren:
dem Wort Gottes, der lebendigen Tradition, der authentischen Interpretation des
Magisteriums; 3) den Reichtum der Kirche als ,Communio‘ wiederzuentdecken; 4)
sich nicht ausschlieBlich auf die internen Fragen der Kirche zu konzentrieren, son-
dern ebenso auf den Dialog mit der modernen Welt*.

Die Stimme der Ortskirchen: Probleme und Wiinsche

Die Synode wandte sich dann miindlichen und schriftlichen Stellungnahmen
zu.? Statt in erster Linie auf Kardinal Danneels’ Grundsatzdokument zu reagieren,
zeichneten die 136 Synodenviiter, die sich an der Diskussion beteiligten, ein Profil
der Situation der weltweiten Kirche. Deutlich formulierten sie die Erfahrungen,
welche sie mit der Umsetzung der Konzilsdokumente gesammelt hatten, wie auch
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die Probleme und Hindernisse, die dabei aufgetaucht waren, und die Wiinsche fiir
mogliche Losungen. Die positive Bewertung der Ergebnisse des Konzils und der
Rezeption seiner Dokumente iiberwog bei weitem. Viele der Beitrdge lieflen ein
weitverbreitetes, ungutes Gefiihl erkennen hinsichtlich der Beziehungen zwischen
den lokalen Kirchen und der universalen Kirche. Einige der Bischéfe meinten, dafBl
die iiberstarke Konzentration von Macht in Rom ein wirkliches Hindernis darstelle.
Sie pladierten fiir eine bessere Anwendung des Prinzips der Subsidiaritit, eine Aus-
tibung der Kollegialitdt der Bischofe und fiir eine positive Anerkennung der wach-
senden Rolle von nationalen und kontinentalen Bischofskonferenzen.

Die Stimme der afrikanischen und asiatischen Bischéfe war deutlich zu héren im
Zusammenhang der wichtigen Frage der Inkulturation. So erklérte ein Bischof aus
Ghana, daf} ,,der Heilige Stuhl geniigend Freiraum gewidhren und den ProzeB der
Inkulturation stiitzen soll, um den jungen Kirchen die Moglichkeit zu geben, miin-
dig zu werden und ihre eigene kulturelle Identitéit in Fragen des Lebens und des
Gottesdienstes zu gewinnen. Die Bischofskonferenzen mit ihren verschiedenen
Abteilungen sind fiir diese Aufgabe notwendig*‘. Ein anderer afrikanischer Bischof
sprach von der Option seiner Kirche fiir ,,eine Kirch-Familie, in der der Geist und
die Bande der Gemeinschaft ihre Inspiration vom trinitarischen Modell und den
besten afrikanischen Traditionen empfangen. ... Unsere Option fiir eine Kirch-
Familie zielt auf eine Kirche der ,Communio‘, in der Laien, Ordensleute und Prie-
ster gemeinsam fiir die Evangelisierung verantwortlich sind; in der die alten Kirchen
und die jungen in Kollegialitdt und Briiderlichkeit der Kirche und dem Teilen der
Giiter dienen; in welcher die wechselseitige Annahme der Teilkirchen untereinander
die Inkulturation des Glaubens und das Entstehen einer Theologie und einer Litur-
gie afrikanischen Charakters erméglicht*.

Die lateinamerikanischen Bischéfe waren uneins in ihrer Bewertung der Basis-
gemeinden und der Kirche des Volkes. ,,Die Kirche der Zukunft wird die Kirche der
Armen sein‘, stellte Kardinal Lorscheider aus Brasilien fest. ,,Sie wird sich nicht
nur den Armen zuwenden, sondern sich mit ihnen identifizieren wie mit dem armen
Christus; nicht aus ideologischen Griinden, sondern um der Treue gegeniiber dem
Evangelium und gegeniiber dem Konzil willen.** Einem anderen Teilnehmer zufolge
hat das Konzil der Kirche grundlegende Einsichten geschenkt, ,, die sie in einer radi-
kalen Weise erneuern und gewaltige Hoffnung wecken*. ,,Diese Einsichten haben
konkrete Gestalt angenommen durch Gruppen von menschlichem Zuschnitt: die
kirchlichen Basisgemeinden. In diesen kleinen Gemeinschaften entdecken Christen
durch die Erwachsenenkatechese das Wort Gottes, welches sie zu einem persén-
lichen Verhéltnis zu Christus bringt. Sie erleben eine neue Bruderschaft, die im
Glauben griindet, und entdecken, daB die Verwandlung der Welt nach den Krite-
rien des Reiches Christi die Mission ist, die Christus ihnen anvertraut hat. So wer-
den die Armen durch die kirchlichen Basisgemeinden zu Trigern der Evangelisie-
rung und zu Architekten des Reiches Gottes.‘ Der argentinische Kardinal Primate-
sta brachte demgegeniiber Sorgen im Blick auf die Basisgemeinden und die Kirche
des Volkes zum Ausdruck. ,,Man sollte deutlich die Gefahr unterstreichen, die in
der unvorsichtigen und gewagten Art und Weise liegt, mit der von der Kirche des
Volkes gesprochen wird, insbesondere wenn man sich marxistischen Positionen
anndhert und die hierarchischen Strukturen angreift, als seien sie menschliche
Erfindungen.“

190



Nach den einzelnen Stellungnahmen versuchte Kardinal Danneels die Meinungen
der Bischofe zusammenzufassen und Themen fiir die Diskussion in den Sprach-
gruppen vorzuschlagen.? Er wies u.a. darauf hin, daB} das ekklesiologische Ver-
stdndnis der Kirche als ,Communio® ,,die zentrale und grundlegende Einsicht der
Konzilsdokumente gewesen ist. Diese Wirklichkeit der ,Communio* ist noch nicht
zureichend verstanden und noch weniger verwirklicht worden*‘. In seinen Leitlinien
fiir die Diskussion unterstrich der Berichterstatter die Einheit der Kirche. ,,Die
Kirche als eine und einzigartige ist ein Zeichen und Instrument der Einheit. Die Ein-
heit des Glaubens, der Sakramente, der Hierarchie, mit dem Papst als dem Zen-
trum der Einheit ist nicht ein Hindernis, sondern eine Antizipation und ein prophe-
tisches Zeichen einer volleren Einheit.* Die anderen Aspekte miissen im Licht der
Einheit der Kirche gesehen werden. ,,Die eine und universale Kirche vergegenwér-
tigt sich in den Teilkirchen. Daraus ergibt sich das theologische Prinzip des wahren
und pluriformen Charakters der Kirche. ... Die Kollegialitit der Bischofe muf
noch umfassender verstanden und besser verwirklicht werden. Das Kollegium der
Bischofe muB die Vielfalt in der Einheit zum Ausdruck bringen und aufbauen. Kol-
legialitdt ist eine sakramental begriindete Wirklichkeit, deren Bedeutung tiefer
reicht als die juridische Ausiibung der Kollegialitét. ... Der Nutzen und die pasto-
rale Notwendigkeit von Bischofskonferenzen ist iiber jeden Zweifel erhaben. Sie
beruhen jedoch nur auf kirchlicher Rechtsetzung.“

Zuriick zu den entscheidenden Fragen

Mit der Auswertung von Kardinal Danneels war der Rahmen abgesteckt fiir die
neun Sprachgruppen, von denen erwartet wurde, daf} sie gemeinsame Berichte mit
Vorschldgen fiir das SchluBdokument formulieren sollten.* Der Akzent verschob
sich nun von den Problemen und Wiinschen der Orts- oder Teilkirchen auf die Fra-
gen der universalen Kirche. Statt die Peripherie der Kirche ins Auge zu fassen, wur-
den nun die Einheit der Kirche und die Rolle ihres Zentrums als Garant der Pluri-
formitit unterstrichen.

Dies kam am deutlichsten in der lateinischen Sprachgruppe zum Ausdruck. Die
Mitglieder der Gruppe verwarfen die Tendenz, die Teilkirchen als die Basis der gan-
zen Kirche zu verstehen, als eine falsche Interpretation des Wesens der Kirche, da
sie faktisch die Communio in der Kirche auf die Zusammenfassung aller Kirchen
reduziert bzw. auf einen Bund von Kirchen, in welchem der rémische Papst die sub-
sididre Funktion eines Présidenten ausiibt. In diesem Sinn wird dann die Unabhén-
gigkeit der Teilkirchen und der Bischofskonferenzen verteidigt unter Hinweis auf
die eigensténdige Kultur und Mentalitit eines bestimmten Volkes. Aber die Vorstel-
lung, daB Teilkirchen vom rémischen Papst unabhéngig seien, steht im Gegensatz
zur gottlichen Begriindung der Kirche. Was heute notwendig sei, betonte die Spra-
chengruppe, sei die Einheit der Kirche mit und unter Petrus. Die oberste pastorale
Sorge fiir alle, sowohl in der universalen Kirche wie in den Teilkirchen, ist dem
romischen Papst auferlegt, und zwar gerade wegen der gottlichen Einsetzung der
Kirche. Das vordringliche Anliegen der Bischéfe und der Bischofskonferenzen ist
daher die Einheit der Leitung innerhalb der Kirche. Die Gemeinschaft in der Lei-
tung fordert von den Bischéfen, daB sie die Einheit im Glauben und in der Ordnung
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wahren und fordern. Der Primat des rémischen Papstes und die Autoritét der Orts-
bischéfe haben ihren Ursprung in géttlichem Recht, widhrend die Autoritdt der
Bischofskonferenzen durch kirchliches Recht festgelegt ist.

Die deutsche Sprachgruppe war eher pessimistisch iiber die gegenwirtige Situa-
tion in der Kirche. Die Rezeption des Konzils sei auf viele Schwierigkeiten gestofien,
wie der Bericht feststellt. Hinsichtlich der ,,inneren Griinde* verweist die Sprach-
gruppe auf ,,geschichtliche Belastungen‘. Dariiber hinaus heifit es: ,,Es hat uns an
discretio spirituum gefehlt. Das Konzil hat sicher eine pastorale Zuwendung der
Kirche zur Welt gewollt. Weil aber das geistliche Unterscheiden zu wenig geiibt
wurde, kam es zu einer lautlosen, fast unbewuBten Ubernahme von weltlichem
Wertdenken, Kategorien und MalBstiben. Die der Kirche auch notwendig zugeord-
neten Begriffe wie Institution, Amt, funktionaler Dienst, Autoritit wurden ihrer
Beziehung zur Wirklichkeit der Kirche als Mysterium entkleidet und damit oft
negativ gewertet. . . . Der vielgenannte ,,Pluralismus* der letzten zwanzig Jahre hat
da und dort in Exegese, Dogmatik und Moral Ausmafle angenommen, die sich mit
der Lehre des Konzils und dem fortdauernden Lehramt nicht vereinbaren lassen.
...Besondere Spannungen, die in der Geschichte der Kirche auch frither nicht
gefehlt haben, die aber heute besonders virulent geworden sind, erschweren die
Sitution. Das gilt vor allem von der Sexualmoral der Kirche, die in einer fast gren-
zenlos permissiven Gesellschaft als untragbar empfunden wird.‘ Um diese Lage zu
verdndern, macht die Sprachgruppe verschiedene Vorschldge, darunter auch eine
umfassendere Rezeption der Konzilsdokumente. ,,Wir miissen versuchen, Mangel,
die trotz der klaren Weisung des Konzils in der theologischen Ausbildung aufgetre-
ten sind, zu beheben* und ,,es miiite wieder stirker der innere Zusammenhang
zwischen Kirche und Heiliger Schrift hervortreten,‘

Auch der Bericht der einen der beiden franzdsischen Sprachgruppen war gekenn-
zeichnet von einer diisteren Sicht der gegenwirtigen Wirklichkeit. Die Sidkularisie-
rung wurde als ernste Bedrohung eingeschitzt. Die Bischofskonferenzen wurden
skeptisch bewertet. Das Prinzip der Subsidiaritdt wurde als unangemessen einge-
schitzt im Blick auf die Kirche und als unbrauchbar fiir wirkliche Kollegialitit.
Dariiber hinaus meinte die Gruppe, daf} die vorrangige Option fiir die Armen nie-
mals exklusiv sein diirfe.

Die beiden englischsprachigen Gruppen waren optimistischer und praxisorien-
tierter. Die erste Gruppe betonte, daB die Strukturen und Beziehungen innerhalb
der Kirche dem zentralen Begriff der Koinonia oder Communio entsprechen soll-
ten. Die Gruppe war uneins im Blick auf die Frage der Bischofskonferenzen. Zwei
ihrer Mitglieder meinten, sie sollten ,,als eine wirkliche, wenn auch begrenzte Aus-
drucksform von Kollegialitdt* anerkannt werden. Zehn Mitglieder wiinschten ein
weiteres Studium der Frage, und acht sprachen sich fiir eine Verbindung beider
Formulierungen aus. Die Gruppe war ebenfalls uneins in der Frage, ob es ratsam
sei, die Praxis der Subsidiaritdt zu verstdrken. Die Inkulturation solle geférdert
werden als ein kontinuierlicher ProzeB, und den lokalen Kirchen solle gréBerer
Freiraum gewéhrt werden, um ihre eigenen Kulturen zu férdern und zu entwickeln.
,,Um das Geschenk, welches das Zweite Vatikanische Konzil darstellt, besser anzu-
eignen und so die Wahrheit Christi, welche vom authentischen Lehramt der Kirche
verkiindigt wird, wirksamer weiterzugeben, schligt unsere Gruppe vor, einen kon-
ziliaren Katechismus fiir die universale Kirche vorzubereiten, der vom Heiligen
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Stuhl veréffentlicht werden sollte. Der Katechismus wiirde fiir die universale Kirche
der gleiche sein und wiirde die Grundlage fiir weitere Katechismen fiir die verschie-
denen Gebiete und fiir die Menschen unterschiedlicher Lebensalter darstellen.‘
Alle Sprachgruppen schlossen sich nahezu einstimmig diesem Wunsch an.

Der Schlufibericht

Der Schluf3bericht, dem die Synodenviter zustimmten, wurde aufgrund der Ent-
scheidung des Papstes am Tag nach dem AbschluB3 der Synode veréffentlicht.’ Er
hatte zwei Teile: ,,Zentralthema dieser Synode: Feier — Priifung — Férderung des
Zweiten Vatikanischen Konzils‘“ und ,,Besondere Themen der Synode*. Der zweite
Teil hat die folgenden Unterabschnitte: Das Geheimnis der Kirche; Quellen, aus
denen die Kirche lebt; die Kirche als Communio und die Sendung der Kirche in der
Welt. In dem Abschnitt iiber ,,Das Geheimnis der Kirche‘* betont der Bericht, daf}
»jedes Moment der Kirche ... aus ihrer Verbindung mit Christus hergeleitet
(wird). Das Konzil beschrieb Kirche auf verschiedene Weise als Volk Gottes, Leib
Christi, Braut Christi, Tempel des Heiligen Geistes und Familie Gottes. Diese
Beschreibungen von Kirche ergédnzen einander und miissen im Licht des Geheimis-
ses Christi oder der Kirche in Christus verstanden werden*. Aus der Verbindung
der Kirche mit Christus geht der ,,eschatologische Charakter der Kirche* und
ebenso ihre ,,allgemeine Berufung zur Heiligkeit* hervor.

»ochrift, Tradition und Lehramt sind Quellen, aus denen die Kirche lebt. Die
Verkiindigung des Evangeliums gehért zu den wichtigsten Aufgaben der Kirche®,
aber ,,eine genaue Exegese des urspriinglichen Sinnes der Heiligen Schrift, welche
vom Konzil ausdriicklich empfohlen wird . . ., kann nicht von der lebendigen Tradi-
tion der Kirche getrennt werden . . . Die Kirche als solche ist ihrer Natur nach mis-
sionarisch.‘ Da ,,die Kenntnis des Glaubens und die Anerkennung der moralischen
Ordnung . . . oft auf ein Minimum reduziert* sind, ist ,,ein neuer Anstof3 zur Evan-
gelisierung und zu integraler und systematischer Katechese ... ein Gebot der
Stunde ... Sehr einmiitig wird ein Katechismus bzw. ein Kompendium der ganzen
katholischen Glaubens- und Sittenlehre gewiinscht, sozusagen als Bezugspunkt fiir
die Katechismen bzw. Kompendien, die in den verschiedenen Regionen zu erstellen
sind. Die Darlegung muf} biblisch und liturgisch ausgelegt sein, die rechte Lehre
bieten und zugleich dem modernen Lebenshorizont der Glaubigen angepaBt sein.

Der Abschnitt iiber die Kirche als Communio befa3t sich mit der zentralen Dis-
kussion der Synode iiber das theologische Wesen der Kirche. ,,Man kann die Com-
munio-Ekklesiologie nicht auf rein organisatorische Fragen oder Probleme reduzie-
ren, die lediglich die Gewalten in der Kirche betreffen. Aber dennoch ist die Com-
munio-Ekklesiologie die Grundlage fiir die Ordnung in der Kirche und besonders
fiir die rechte in ihr bestehende Beziehung zwischen Einheit und Vielfalt. . . . Durch
die Einheit im Glauben und in den Sakramenten sowie durch die Einheit der Hierar-
chie, besonders mit dem Zentrum der Einheit, welches uns im Petrusamt von Chri-
stus gegeben ist, stellt die Kirche jenes messianische Volk dar, von dem Lumen gen-
tium Nr. 9 spricht. So ist fiir die Kirche die Gemeinschaft mit Petrus und seinem
Nachfolger nicht Hindernis, sondern Vorwegnahme und prophetisches Zeichen der
volleren Einheit. ... Daher ist die eine und allumfassende Kirche in allen Teilkir-
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chen wirklich anwesend . . . ; diese sind der Universalkirche so nachgebildet, daf} die
eine und einzige katholische Kirche in und aus den Teilkirchen hervortritt (vgl.
Lumen gentium Nr. 23). Hier haben wir das wahre theologische Prinzip fiir Vielfalt
und Mannigfaltigkeit in der Einheit.

Vielfalt sollte von bloBem Pluaralismus unterschieden werden: ,,Der Pluralismus
grundlegend verschiedener Meinungen fiihrt . . . zur Auflésung, Zerstérung und zu
Verlust der Identitit.

Das Dokument betont, daf} ,,die Theologie der Kollegialitdt wesentlich umfas-
sender (sei) als ihre rein juridische Betrachtung‘, und fiihrt dann die Unterschei-
dung zwischen Kollegialitdt im strengen Sinne und den verschiedenen ,, Teilverwirk-
lichungen** von Kollegialitit ein. Kollegialitéit im strengen Sinne wird vom ganzen
Kollegium in Einheit mit dem Haupt iiber die gesamte Kirche ausgeiibt und findet
ihren héchsten Ausdruck im ékumenischen Konzil. ,,In der gesamten theologischen
Fragestellung um die Beziehung zwischen Primat und Bischofskollegium kann man
nicht zwischen Papst und der Gesamtheit der Bischofe unterscheiden, sondern muf3
zwischen dem Papst fiir sich genommen und dem Papst zusammen mit den Bisché-
fen differenzieren (vgl. Lumen gentium, nota expl. Nr. 3). Denn das Kollegium,
eins mit seinem Haupt und niemals ohne dieses Haupt, ist Triger der héchsten und
vollsten Gewalt in der Gesamtkirche* (vgl. Lumen gentium Nr. 22).

Unter den Teilverwirklichungen von Kollegialitit, ,,die authentische Zeichen und
Werkzeuge des Sinnes fiir Kollegialitdt sind*, nennt das Dokument die Bischofs-
synode, Bischofskonferenzen, die rémische Kurie, ad limina-Besuche usw. . .. Der
kollegiale Sinn wird konkret in den Bischofskonferenzen verwirklicht (vgl. Lumen
gentium Nr. 23). ,,Keiner zweifelt an ihrer pastoralen Niitzlichkeit, ja sie sind in der
heutigen Situation sogar notwendig.* Sie sollten jedoch ,,auf das Wohl der Kirche
bzw. den Dienst an der Einheit und die unverduBerliche Verantwortlichkeit eines
jeden Bischofs gegeniiber der Weltkirche und seiner Teilkirche achten*‘. Aufgrund
der wihrend der Diskussion aufgetauchten Fragen, in welchem Maf z.B. die
Bischofskonferenzen an der Autoritdt des Lehramtes teilhaben und wieweit ihre
Autoritét reicht, fiigt das Dokument die beiden folgenden Empfehlungen an: Man
solle ,,ihren theologischen Ort untersuchen und besonders die Frage nach ihrer
Lehrautoritét klarer und tiefer entfalten. .. (und) es wird eine Studie zur Kldrung
der Frage empfohlen, ob das fiir den Bereich der menschlichen Gesellschaft giiltige
Subsidiaritatsprinzip auch im Bereich der Kirche angewendet werden kann und —
wenn ja — bis zu welchem Grade und in welchem Sinne seine Anwendung mdglich
bzw. notig sei.

Olkumenische Fragen bei der Synode

Die Fragen der Okumene wurden wihrend der ganzen Synode ausfiihrlich behan-
delt. Dies war teilweise dem Umstand zu verdanken, da das Kardinalskollegium
wihrend einer Vollversammlung zwei Tage vor der Eréffnung der Synode um seine
Meinung zu einem Vorschlag der Neustrukturierung der rémischen Kurie gebeten
worden war. Einer der Griinde, weshalb die Kardinile keine Entscheidung iiber die-
sen Vorschlag fallten, war die Tatsache, da3 der Plan vorsah, das Sekretariat fiir
die Forderung der Einheit der Christen herabzustufen zum Rang eines Pépstlichen

194



Rates oder einer Kommission. Das Schema schlug ebenfalls vor, daB das Sekreta-
riat in Zukunft drei Préisidenten haben solle: seinen eigenen, den Prisidenten der
Kongregation fiir die orientalischen Kirchen und den Présidenten der Kongregation
fiir die Glaubenslehre. Die Kardinile befiirchteten, daB die Unabhingigkeit des
Sekretariats in seinen Beziehungen zu anderen christlichen Kirchen nicht gew#hrlei-
stet sein wiirde, insbesondere im Fall einer méglichen Uberwachung durch das frii-
here Heilige Officium. Als Gegenreaktion gegen diesen Vorschlag lobte eine unver-
hiltnismiBig hohe Zahl von Kardinilen und Bischéfen die 6kumenische Arbeit als
eines der positivsten Ergebnisse des Konzils. Sie priesen die Arbeit des Sekretariats
und bestanden darauf, daf sein Status angehoben werden solle zu dem einer Kon-
gregation. Andererseits gab es auch Stimmen, die von den Problemen im Zusam-
menhang mit der Okumene sprachen und darauf Wert legten, daB vor allem die
Identitit der katholischen Kirche bewahrt werden solle. In den weiteren Diskussio-
nen wurde deutlich, daB3 es nicht so sehr um den Status des Einheitssekretariates
ging, sondern vielmehr um die 6kumenische Herausforderung selbst oder genauer
die Beziehung zwischen der rémisch-katholischen Kirche und den anderen christ-
lichen Kirchen. Kardinal Willebrands, Prasident des Sekretariats fiir die christliche
Einheit, schlof sich in seinem Beitrag der neuen Betonung der Kirche als Commu-
nio an.® Br fragte jedoch: ,,Was ist gemeint, wenn man von der wirklichen, wenn
auch nicht vollkommenen Gemeinschaft mit der einen Kirche spricht, die ,,subsi-
stiert* in der katholischen Kirche? Eine tiefgreifende Untersuchung ist erforder-
lich, um die volle Bedeutung dieser Gemeinschaft fiir die Einheit der Christen zu
erfassen.* Die erste englische Sprachgruppe klagte iiber den ,,Schmerz und die
Pein‘ als Folge des Verbots der Interkommunion. Der Bericht fiigte hinzu: ,,Wir
sehen jedoch, daf} pastorale Losungen oder die vollere Einheit mit den getrennten
Christen nicht auf Kosten der Einheit verwirklicht werden kénnen, die wir schon
jetzt in der katholischen Kirche erfahren.* Die zweite englische Gruppe verwies auf
Lumen gentium Nr. 8, wo es hei3t, daf} die Kirche Christi in der katholischen
Kirche verwirklicht ist, und auf das Okumenismusdekret Nr. 4, das feststellt, daB
,,die Katholiken die wahrhaft christlichen Giiter aus dem gemeinsamen Erbe mit
Freude anerkennen und hoch schétzen (miissen), die sich bei den von uns getrenn-
ten Briidern finden*.

Der Schluflbericht widmet einen Abschnitt der Frage der ,,6kumenischen
Gemeinschaft*“. Er stellt zunédchst fest, daB die katholische Kirche, gestiitzt auf die
Communio-Ekklesiologie, zur Konzilszeit ,,ihre 6ékumenische Verantwortung voll
wahrgenommen® hat. ,,Nach diesen zwanzig Jahren kénnen wir behaupten, daf
der Okumenismus im Bewuftsein der Kirche tief und unausléschlich eingeschrieben
ist.* Der Bericht duflert den Wunsch, ,,daB die noch unvollkommene, schon beste-
hende Gemeinschaft mit den nichtkatholischen Kirchen und Gemeinschaften durch
Gottes Hilfe zu einer volleren Gemeinschaft werde** und fahrt dann fort: ,,Der 6ku-
menische Dialog muB auf den verschiedenen Ebenen der Kirche unterschiedlich
betrieben werden, sei es von Universal- oder Teilkirche oder auch in konkreten
Gemeinden®. Diese wichtige Feststellung erkennt das Recht der dkumenischen
Arbeit an, sich in unterschiedlichen Initiativen auf den verschiedenen Ebenen zu
verwirklichen. Das Dokument fiigt dann hinzu: ,,Der Dialog mufl sowohl geistlich
als auch theologisch sein; .. . der Dialog ist authentisch und fruchtbar, wenn er mit
Liebe und in Treue gegeniiber der Kirche die Wahrheit darstellt. So erscheint die
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Kirche noch klarer als Sakrament der Einheit.* Am Ende des Abschnitts hei3t es:
,»AuBlerdem ruft die Gemeinschaft zwischen Katholiken und anderen Christen trotz
ihrer Unvollkommenheit alle dazu auf, auf den verschiedenen Ebenen zusammen-
zuarbeiten. So ermdglicht sie in gewisser Weise das gemeinsame Zeugnis von der
heilbringenden Liebe Gottes gegeniiber der Welt, die nach dem Heil ruft.

Der SchluBbericht gibt keine Antwort auf die Frage von Kardinal Willebrands
nach der wahren Bedeutung der Gemeinschaft der nichtkatholischen Kirchen mit
der katholischen Kirche. Es ging dem Kardinal um eine grundlegende Studie im
Blick auf die Einheit der Christen. Zielte seine Frage darauf, ob ein neues theologi-
sches und ekklesiologisches Modell fiir den Okumenismus méglich sei? Und wer
soll diese Studie durchfithren? In diesem Zusammenhang sollte das zunehmende
Interesse, das die Kongregation fiir die Glaubenslehre in den letzten Jahren an die-
sen Fragen gezeigt hat, beachtet werden.

In einem langen Artikel im vatikanischen Osservatore Romano vom 26. Februar
1985 werden die Thesen von Heinrich Fries und Karl Rahner, die unter dem Titel
,,Einigung der Kirchen — Reale Mdglichkeit*’ erschienen sind, als ,,schlicht unver-
einbar mit dem katholischen Glauben‘ zuriickgewiesen. Der Leitartikel verweist
auf die bekannten Texte von Lumen gentium und Unitatis redintegratio, um her-
auszustellen, dal3 die Kirche Christi, in dieser Welt als Gesellschaft verfaft und
geordnet, in der katholischen Kirche verwirklicht ist, durch welche die Fiille der
Heilsmittel empfangen werden, und kommt zu dem Schlufl, dafi die Autoren der
6kumenischen Sache einen schlechten Dienst erwiesen haben. Man kann der Oku-
mene nicht dienen, wenn man ,,die katholische Kirche ihrer Fiille beraubt‘, son-
dern ,,indem man die anderen an ihrer Fiille teilhaben 148t derart, daB alle Christen
versammelt werden zu der Einheit der einen und einzigen Kirche, welche Christus
seiner Kirche von Anfang an verliechen hat. Diese Einheit, so glauben wir, wohnt
in der katholischen Kirche als etwas, das sie niemals verlieren kann*‘. Die Notifika-
tion der Kongregation fiir die Glaubenslehre zu dem Buch von Leonardo Boff
,,Kirche: Charisma und Macht*® weist das Argument des Autors zuriick, daB das
Wort ,,subsistiert interpretiert werden miisse im Sinne von ,,hat ihre konkrete
Gestalt* in der katholischen Kirche, womit die Aussage umgangen werde, dafB} die
katholische Kirche die Kirche Christi ist. ,,Das Konzil hingegen hatte das Wort
,subsistit‘ gerade deshalb gew#hlt, um klarzustellen, da es nur eine einzige ,Ver-
wirklichung® der wahren Kirche gibt, wihrend es auflerhalb ihres sichtbaren Gefii-
ges lediglich ,elementa Ecclesiae* gibt, die — da sie Elemente derselben Kirche sind
— zur katholischen Kirche tendieren und hinzufiihren.* In einem Vortrag iiber
,»,Die Ekklesiologie des Zweiten Vatikanischen Konzils* in Foggia (Italien), im
Oktober 1985, sagte Kardinal Ratzinger im Zusammenhang von Ausfithrungen
iiber das Volk Gottes, daB die Kirchenkonstitution diesen Begriff verwendet habe,
um die Beziehung der nichtkatholischen Christen zur katholischen Kirche zu
beschreiben.’ Der Begriff des Volkes Gottes sei protestantischen Ursprungs, sagte
der Kardinal. Ernst Kdsemann habe mit Nachdruck die Vorstellung vom wandern-
den Gottesvolk vertreten, um die Unvollkommenheit und den eschatologischen
Charakter der Kirche zu unterstreichen. ,,Dieser Begriff wurde vom Konzil verwen-
det, um die innere Einheit des Volkes Gottes auszudriicken®, aber zugleich um
,,die 6kumenische Dimension herauszustellen, d.h. die unterschiedlichen Arten und
Weisen, in denen Menschen konkret mit der Kirche verbunden oder auf sie bezogen
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sein kénnen, sogar jenseits der Grenzen der katholischen Kirche‘“. Aber der Begriff
gibt nicht angemessen die Wirklichkeit der Kirche wieder. ,,Auch wo man vom
Volk Gottes spricht, muBl die Christologie das Zentrum der Lehre der Kirche
bleiben, und folglich muf die Kirche im Kern von den Sakramenten der Taufe, der
Eucharistie und der Weihen her verstanden werden.“

Der Bericht der Internationalen Theologenkommission, der aus Anlaf} des zwan-
zigsten Jahrestages des Endes des Zweiten Vatikanischen Konzils verfat wurde,
widmet einen ganzen Abschnitt der Frage der Okumene.!? Der Bericht der Kom-
mission, die der Kongregation fiir die Glaubenslehre angegliedert ist, wurde von
deren Prisident, Kardinal Ratzinger, am 4. Oktober 1985 bestitigt. Der Bericht der
Kommission, die der Kongregation fiir die Glaubenslehre angegliedert ist, wurde
von deren Prisident, Kardinal Ratzinger, am 4. Oktober 1985 bestédtigt. Der
Bericht untersucht zunichst ,,die Einheit der Kirche und die Vielfalt christlicher
Elemente*. Er konzentriert sich dann auf die Einzigartigkeit der katholischen
Kirche und ihre Elemente der Heiligung. ,,Das Ergebnis unserer Untersuchung ist,
daf die ,wahre Kirche‘ nicht als eine Utopie verstanden werden kann, auf die alle
christlichen Gemeinschaften, gespalten und zerstreut wie sie heute sind, hinstreben.
Die ,wahre Kirche und ihre Einheit liegen nicht ausschlieilich in der Zukunft. Sie
sind uns bereits jetzt in der katholischen Kirche gegeben, in welcher die Kirche
Christi wirklich gegenwartig ist.

Die Synodenviter und sicherlich Kardinal Willebrands kannten diese Texte. So
kommt man zu dem Schluf}, daf} die Synode nicht in der Lage war, ein differenzier-
teres theologisches Modell fiirr den Okumenismus auf der Basis der Communio-
Ekklesiologie vorzulegen. Dies gilt auch fiir die kontroversen Fragen des vorge-
schlagenen universalen Katechismus, des theologischen Status der Bischofskonfe-
renzen und des Prinzips der Subsidiaritét. Die Zukunft muf} zeigen, ob das vielbere-
dete Projekt von Kardinal Ratzinger trotz allem die auBlerordentliche Synode von
1985 in entscheidender Weise gepragt hat. Jedenfalls sollte festgehalten werden,
daB die Kongregation fiir die Glaubenslehre ihre Thesen zu all den genannten Fra-
gen lange im voraus formuliert hatte.!

Marc Reuver

Deutsche Ubersetzung Konrad Raiser, Witten

ANMERKUNGEN

Osservatore Romano, 26. November 1985.
Ebd., 27. November 1985—2. Dezember 1985.
Ebd., 30. November 1985.
Ebd., 5. Dezember 1985.
Die vatikanische Tageszeitung verdffentlichte sehr unzulingliche Zusammenfassungen.
Die Zitate in diesem Aufsatz sind den urspriinglichen Berichten entnommen.
5 Ebd., 10. Dezember 1985; hier zitiert nach der deutschen Fassung in: Herder-
Korrespondenz, Januar 1986, 40ff.
§ Ebd., 29. November 1985.
7 Ebd., 26. Februar 1985.
8 Ebd., 20. Méirz 1985.

S

197



? Ebd., 27. Oktober 1985.

10§, La Documentation Catholique No. 1909, vom 5.1.1986, 57 — 76; der Abschnitt iiber
die Okumene auf S. 70 — 71.

1 S.a.a.0. 6466 den Abschnitt {iber Eglises particuliéres et Eglise universelle; vgl. auch
Joseph Kardinal Ratzinger, Zur Lage des Glaubens. Gespriche mit Vittorio Messori,
Miinchen, Ziirich, Wien, 1985, bes. Kap. 3 iiber das Volk Gottes, Kap. 4 iiber die
Bischofskonferenzen, Kap. 5 iiber das Problem des Katechismus und Kap. 11 iiber den
Okumenismus.

Ein grof3er Beitrag zu einer glaubwiirdigen Rezeption

Konsultationen der Konferenz Européischer Kirchen zur Rezeption
der Konvergenzerkldrungen ,,Taufe, Eucharistie und Amt* (BEM)

,»Bin grofler Beitrag zu einer glaubwiirdigen Rezeption — so hat Nikos Nissio-
tis das Programm der Konferenz Europiischer Kirchen beurteilt, in vier Konsulta-
tionen in den Jahren 1984/85 ihren Mitgliedskirchen zu helfen, sich mit dem Rezep-
tionsvorgang iiberhaupt zu befassen und Hilfen zur Rezeption anzubieten. Die Pla-
nung hierfiir wurde nach Vorarbeiten eines ad-hoc-Ausschusses auf der Pri-
sidiumstagung im Oktober 1983 konzipiert. Danach sind diese Konsultationen nur
ein Teil, wenn auch der wesentlichste, des Bemiihens, den Mitgliedskirchen bei der
Beschiftigung mit dem Lima-Dokument dienstbar zu sein. In das Programm der
KEK gehoren weiterhin die Empfehlung an alle 116 Mitgliedskirchen (also auch an
nicht dem ORK angehorende Kirchen), sich eigene Gedanken iiber den Lima-Text
zu machen und die Stellungnahmen anderer Kirchen zu studieren, sowie das Ange-
bot, bei der Literaturbeschaffung behilflich zu sein, und der Wunsch, an der
Zusammenstellung einer Bibliographie iiber das Lima-Papier mitzuarbeiten. Auf
eine eigene Stellungnahme der KEK wird im Prasidiumsbeschluf3 ausdriicklich ver-
zichtet. In der Hilfeleistung fiir die Mitgliedskirchen sieht Generalsekretdr Dr. Wil-
liams einen Beitrag ,,zum Werk der ganzen Okumene*.

Nach anfénglichen Schwierigkeiten und einigen kritischen Anfragen hinsichtlich
der Legitimation der KEK fiir eine solche Unternehmung gelang es, den Plan des
Présidiums in Zusammenarbeit mit Glauben und Kirchenverfassung zu realisieren.
Von Juni 1984 bis Dezember 1985 wurden unter Leitung des Studiendirektors der
KEK, Prof. Dumitru Popescu, die folgenden Konsultationen durchgefiihrt:

25.-27. Juni 1984 in Bukarest/Ruménien: ,,Der Einflull der europiischen Philo-
sophie und Geistesgeschichte auf die Rezeption des BEM-Dokuments in den ver-
schiedenen Kirchentraditionen* (I)

10.-14. Dezember 1984 in Iserlohn/BRD: ,,Der Einfluf} des konfessionellen und
kirchlichen Eigenverstindnisses auf die Rezeption des BEM-Dokuments und die
Konsequenzen einer solchen Rezeption* (II)
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25.-28. Juni 1985 in Gorlitz/DDR: ,,Der Einflufl der historischen, politischen
und wirtschaftlichen Faktoren auf die Rezeption des BEM-Dokuments* (III)

18.-22. November 1985 in Croydon/Grofibritannien: ,,Eine glaubwiirdige Rezep-
tion des BEM-Dokuments auf jeder Ebene des Verstindnisses, des Gottesdienstes
und der Praxis in den Kirchen* (IV)

Partizipation der Kirchen

Eingeladen waren alle Mitgliedskirchen der KEK. Offenbar war das nicht der ein-
zige Weg, Teilnehmer fiir die Konsultationen zu gewinnen. Ahnlich wie beim ORK
(und vielleicht noch stirker als bei ihm) vollzieht sich bei der KEK die Kommunika-
tion auf zwei Kanilen, dem institutionellen und dem personellen. Nun soll nicht
bestritten werden, daf3 die personelle Verbindung Vorteile hat und insgesamt unver-
zichtbar ist: sie trdgt wesentlich zur Kontinuitdt des Gesprichsprozesses bei und
stiarkt das fiir die Verbindung zwischen den Kirchen und den regionalen Zusam-
menschliissen unerldBliche Vertrauenselement. Andererseits verengt eine zu starke
Frequenz auf diesem Kanal den Kreis der Multiplikatoren und konnte dazu beitra-
gen, dal} das Interesse fiir die KEK und ihre Anliegen auf kleine Gruppen solcherart
engagierter Personen beschrinkt bleibt.

Konkret bedeutet das zugleich Erleichterung und Erschwernis des Gespriches bei
den genannten Konsultationen. Es gab Personen, die an allen (oder fast allen) Kon-
sultationen teilgenommen haben und so fiir die Kontinuitét des Gespréaches sorgen
konnten (freilich mit dem Risiko einer gewissen Einférmigkeit des Dialogs). Andere
brachten als Erst- oder einmalige Teilnehmer neue Gesprichselemente ein, die
sowohl belebend sein konnten als auch durch Wiederholung zuriickliegender
Gespréchsphasen retardierend wirkten. Diese Unausgewogenheit ist deutlich an den
Sektionsberichten abzulesen. Diese Berichte werden dem Stab ebenso wie eine Aus-
wertung der Liste der an den Konsultationen partizipierenden Kirchen wertvolle
Hinweise fiir die Beurteilung der Mitwirkung der Kirchen an derartigen Unterneh-
mungen geben kdnnen.

»Laien®, d.h. Nichttheologen, waren iiberhaupt nicht beteiligt — es sollte
bedacht werden, was diese Tatsache im Blick auf die Rezeption des Lima-
Dokuments wie auch im Blick auf die Struktur mindestens einiger der beteiligten
Kirchen bedeutet.

Chancen und Probleme der Methodenwahl

Es ist als Vorzug anzusehen, dafl Prof. Popescu sich dafiir entschieden hat, die
vier Konsultationen nicht nach einem véllig einheitlichen Schema durchzufiihren,
wenngleich diese Entscheidung nicht nur Chancen, sondern auch Probleme mit sich
brachte.

Ausgangspunkt fiir das Gespriach waren in jedem Fall Referate. Zahl, Linge und
Nutzbarkeit fiir das Thema waren bei den Referaten ebenso unterschiedlich wie
Herkunft der Referenten und ihre Verankerung auf einer bestimmten Ebene kirch-
lichen Lebens. Wenn allerdings acht von insgesamt siebzehn Beitridgen in Vortrags-
form im Rahmen der Konsultationen von orthodoxen Theologen kommen, muf ein
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deutliches Ubergewicht dieser Tradition festgestellt werden.! Das entspricht durch-
aus der gegenwirtigen theologischen Gewichtung der KEK, die nicht nur damit
zusammenhéngt, dafl mit Prof. Popescu ein Theologe der orthodoxen Konfession
die Studienarbeit leitet. Diese Privalenz war schon auf der VIII. Vollversammlung
der KEK auf Kreta 1979 zu beobachten® und wurde wihrend der allgemeinen Stu-
dienkonsultationen der KEK zwischen Kreta 1979 und Stirling 1986 durchge-
halten.?

Sie ist zu bejahen als eine notwendige Durchgangsphase fiir die KEK: Eine der
wesentlichen raisons d’étre der KEK ist das Gesprich zwischen 6stlicher und westli-
cher Tradition im europdischen Rahmen. Da dieses Gesprich jetzt in eine auBeror-
dentlich wichtige Phase getreten ist nach jahrhundertelangem Schweigen und jahr-
zehntelangem iiberwiegend kunsthistorisch literarischem Interesse der westeuropii-
schen Christen, mu} die Orthodoxie Raum erhalten, sich und ihre Tradition zu
interpretieren. Die KEK wird jedoch darauf achten miissen, daB die Proportionen
im Verlauf der Zeit wieder ausbalanciert werden. Orthodoxe Mitgliedskirchen
haben die nicht leichte Aufgabe, orthodoxe Theologie und Kirchlichkeit so darzu-
stellen, daf3 es von Christen, die einer anderen Tradition angehéren und auch in ihr
zu verbleiben gedenken, verstanden und aufgenommen werden kann. Die Kirchen
reformatorischen Ursprungs wiederum sollten sich gerade bei dem sich jetzt intensi-
vierenden Fragen nach dem ,,Proprium‘ ihrer Tradition® von vornherein einord-
nen in den im Rahmen der KEK stattfindenden Dialog zwischen ostlicher und west-
licher Tradition. Uberhaupt sollte viel stirker die gelegentlich bei der KEK und der
Leuenberger Lehrgesprichsgruppe als Desiderat geduBerte Uberlegung verwirklicht
werden, beide in europdischem Rahmen arbeitenden Institutionen stirker aufeinan-
der zu beziehen und in gegenseitigen Austausch zu bringen.

Die Vortrage waren entweder als Grundsatzreferate angelegt®, als Einfithrung
gedacht oder als Reaktion auf eine Einfiihrung konzipiert. Der Studiendirektor gab
auf der Konsultation IV einen kurzen, zusammenfassenden Bericht iiber den Ver-
lauf der vorangegangenen drei Konsultationen. Dariiber hinaus wurde die Moglich-
keit geboten, auf Gesprichsforen einen Uberblick iiber den RezeptionsprozeB in
Schweden (Prof. P. E. Persson), in England (Dr. M. Tanner) und der DDR (Pastor
G. Derday) zu erhalten.

Der von Gennadios Limouris gegebene Beitrag sprengte nicht nur den geographi-
schen Rahmen, sondern auch die inhaltlich vorgegebene Abgrenzung, insofern er
den orthodoxen Rezeptionsvorgang global ¢, dazu: aus der Sicht eines Stabsmitglie-
des des ‘ORK, wie auch als Element des gegenwirtigen innerorthodoxen Ge-
sprdchsprozesses schilderte — gerade diese Vielschichtigkeit macht seinen Beitrag
besonders beachtenswert. AuBer den Sektionsberichten wurde vom Stab der KEK
bisher nur das Referat von Harding Meyer (Konsultation II) versandt. Im Interesse
des Ost-West-Dialogs und der Férderung des Rezeptionsprozesses wire es wiin-
schenswert, weitere Referate in den Mitgliedskirchen zur Verfiigung zu haben (ggf.
in iiberarbeiteter oder verkiirzter Fassung).

Zielstellungen und Kontexte

Als Ziel der Konsultationen wird im Prasidiumsbeschlu vom Oktober 1983
genannt, die KEK wolle bei der Untersuchung der spezifisch européischen Aspekte
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der Lima-Rezeption Hilfestellung leisten. Bereits in der Planungsphase klingen
dann andere Zielstellungen an mit der Erwdhnung der IX. Vollversammlung der
KEK in Stirling 1986 und, iiber diesen Rahmen hinausgreifend, der Weltkonferenz
von Faith and Order 1989, in deren Arbeit die Ergebnisse der KEK-Konsultationen
einflieBen sollen. Auf dieser Ebene liegen auch die Erwartungen, wie sie in der Ein-
leitung des Referates von Nissiotis auf der Konsultation TV ausgesprochen wer-
den.” Ahnlich stellt ihr Canon Reardon die Aufgabe, der Kommission fiir Glauben
und Kirchenverfassung ,,ein querschnittartiges Bild von der gegenwértigen Rezep-
tion des Lima-Dokuments in Europa® zu geben.

So verstdndlich es ist, daB das Sekretariat von Glauben und Kirchenverfassung
Unterstiitzung braucht und sucht bei der immensen Aufgabe der Evaluierung des
Rezeptionsprozesses, so brachte diese Ausweitung der urspriinglichen Zielstellung
die Konsultationen doch unter starken und kaum erfiillbaren Leistungsdruck. Zu
diesem Empfinden trugen auch die weit ausgreifenden Koordinaten der Konsulta-
tionsthemen (Philosophie, Geistesgeschichte, konfessionelle Eigenverstdndnisse,
historische, politische und wirtschaftliche Faktoren in Europa in Vergangenheit
und Gegenwart) bei. So war es geradezu vorprogrammiert, daB das Gespréch nicht
bis zu Konkretionen durchstolen konnte — jedenfalls nicht bis zu Konkretionen,
die durch schriftliche Berichte vermittelbar sind.

Nun wire bei der Untersuchung der genannten Bereiche der européische Kontext
weitgespannt genug gewesen mit.dem ,,fiir diesen Kontinent charakteristischen Ost-
West-Antagonismus und den verschiedenen sozialen und politischen Systemen‘®.
Eigentiimlicherweise wurde dieser Kontext ausgesprochen unscharf in den Blick
genommen: Dort, wo europdische Situationen konkret hédtten benannt werden
miissen, wurde dfter ganz allgemein von ,,der Welt* gesprochen. Auch hierin zeigt
sich ein generelles Problem der KEK. Dabei wire Konkretion @fters moglich gewe-
sen bei stiarkerer Differenzierung zwischen den recht unterschiedlichen Situationen
in Europa. Fiir die Vorbereitung und die Durchfiithrung der Vollversammlung in
Stirling wird es wichtig sein, zu solchen Konkretionen zu gelangen, dergestalt, dall
.die Erde, fiir die Gottes Friede proklamiert wird, nicht so sehr allgemein als ,,die
‘Welt‘ beschrieben wird, sondern als das Buropa, in.dem die Mitgliedskirchen der
KEK ihren Platz haben.

Latente Schwerpunkte

Es ist erstaunlich, «daB zwei in den Themen zwar nicht ausdriicklich genannte,
aber doch zu erwartende Schwerpunkte sich erst im Laufe der Konsultationen als
gewichtige Bereiche herausgeschilt haben und akzeptiert wurden: die Fragen nach
dem Verstindnis von Rezeption {iberhaupt und nach dem ekklesiologischen Hinter-
grund von Lima.

Die erste Konsultation hatte sich anhand mehrerer Referate ausfiihrlich mit den
philosophischen Grundlagen und der geistesgeschichtlichen Entwicklung in der
europdischen Geschichte befaBit, ohne den Vorgang von Rezeption zu kldren. Es ist
Harding Meyer zu danken, daf} er auf der Konsultation II ,,Begriff und Vollzug
von ’Rezeption’* ausdriicklich zur Diskussion stellte. Er tut das nicht nur in allge-
meiner, sondern auch in konfessionsspezifischer Weise. Diese Kldrung hétte eigent-
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lich schon fiir die Untersuchung der Einwirkung der philosophischen und geistesge-
schichtlichen Gegebenheiten auf den Rezeptionsvorgang erfolgen miissen als
Grundlage fiir alle weiteren Konsultationen. Ausdriicklich wurde das Thema
,,Rezeption‘ dann noch einmal auf der Konsultation IV von Nikos Nissiotis und
Gennadios Limouris aufgegriffen. Wahrend Nissiotis an ersten Antworten von Kir-
chen und Kommentaren von Theologen MiBverstindnisse erlautert und damit
kldrt, was unter Rezeption von Lima verstanden werden kann, beschreibt Limouris
den neuen und von fritheren Verstdndnisweisen abweichenden Sinn von Rezeption
anhand der Darstellung des bereits erwihnten Gesprachs auf dem Innerorthodoxen
Symposium.

Auf den ersten drei Konsultationen bestand noch keine allgemeine Bereitschaft,
den ekklesiologischen Hintergrund von Lima zu untersuchen und in Beziehung zu
setzen zu den philosophischen und konfessionellen, den politischen und wirtschaft-
lichen Faktoren.’ Erst die Hauptreferenten der Konsultation IV greifen diese
Frage auf und ermdglichen damit das Gesprich iiber ,,das grundlegende Sakrament
der Ekklesia Gottes als der einzigen Trigerin seines Wortes und Dienstes*!.

Zunehmend setzte sich die Erkenntnis durch, dafB ein Gesprich iiber den Inhalt
(und erst recht eine Rezeption) des Lima-Dokuments nicht méglich ist, wenn man
nicht die ekklesiologische Debatte, die viele Jahre im Rahmen von Glauben und
Kirchenverfassung gefiihrt wurde und die in den Lima-Text als implizierte Ekkle-
siologie eingeflossen ist, zur Kenntnis nimmt.

Ergebnisse und Bedeutung

Selbstverstandlich sind bei der geschilderten Arbeitsmethodik und Tagungsstruk-
tur Ergebnisse nicht nur an den Sektionsberichten abzulesen. Sie bestehen mogli-
cherweise viel mehr in der schwer festzustellenden Weitergabe der im Gespréach von
den Teilnehmern gewonnenen Erkenntnisse in ihren Heimatkirchen. Deshalb soll-
ten diese befragt werden, wieweit sie solche Ergebnisse abgerufen und ihre Delegier-
ten in die Berichtspflicht genommen haben.

Fiir die ersten drei Konsultationen liegt eine Auswertung aus der Sicht des Stabes
in dem Bericht von Prof. Popescu auf der I'V. Konsultation vor. Er begriindet hier-
in die Wahl der Themen und stellt die Arbeitsergebnisse vor.!! NaturgemiB wer-
den die Meinungen iiber die Ergebnisse unterschiedlich sein. So werden nicht alle
dem Studiendirektor folgen kénnen in der Beurteilung, daB} das gegenwirtige Den-
ken mit seiner Entdeckung der einheitlichen inneren Struktur der Materie ,,an die
Pforten der Transzendenz zu klopfen beginnt*‘, und der sich darauf griindenden
Hoffnung, daB diese Enwicklung des neuzeitlichen Denkens ,,in gewissem Maf3e die
Rezeption der Lima-Texte begiinstige‘‘. Auch bestand bei manchen der Eindruck,
daB die besonders bei der ersten Konsultation vertretene, sich aber durch alle Kon-
sultationen hindurchziehende These, daB in der Kirche des Westens eine dualisti-
sche Denkweise vorherrschend sei, die es zu iiberwinden gelte und die bereits durch
Lima iiberwunden sei, nicht nur eine Einengung, sondern auch eine Vereinfachung
des Untersuchungsfeldes darstelle.

Vertreter der westlichen Denktradition haben darauf hingewiesen, daB sie sich
und ihre geistige Geschichte in dieser vereinfachenden und stark negativ geférbten
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Sicht nicht véllig wiederzuerkennen vermégen; sie betonen, daB sie durchaus auch
biblische Wurzeln fiir das mit den Chiffren ,,Dualismus‘ und ,,Autonomie‘
bezeichnete Denken sehen und daf} sie bei kritischer Aufarbeitung diesem Denken
auch positive Aspekte abgewinnen konnen.!2

Als Aufgabe bleibt der Studienarbeit der KEK sicher das weitere Nachdenken
iiber die teils gemeinsamen, teils unterschiedlichen philosophischen Wurzeln theo-
logischen Denkens in Ost und West und eine genauere Bestimmung des Verhéltnis-
ses von Philosophie (und Kultur tiberhaupt) und Theologie.

Die zweite Konsultation stellte nach dem Bericht von D. Popescu als wesentlich-
ste Erkenntnis heraus, daB ,,die Rezeption des Lima-Textes einen ProzeB der Selbst-
entduBerung und der progressiven Bereicherung (impliziert)“. Die Notwendigkeit
der SelbstentduBerung (in Referaten und Sektionsberichten wird geradezu von
,.Kenose* gesprochen), habe ihren Grund darin, daBl konfessionelles Selbstver-
stdndnis, sofern es sich nicht dem umfassenden Charakter des apostolischen Glau-
bens 6ffnet, den Rezeptionsvorgang in einen ProzeB umwandelt, der die fritheren
konfessionellen Auffassungen nur noch verhirtet. Die Bereicherung setze die Off-
nung des konfessionellen Selbstverstéindnisses voraus fiir die ,, Totalitat des aposto-
lischen Glaubens . . ., wie er in der Heiligen Schrift bezeugt und in der Kirche durch
die Kraft des Heiligen Geistes iiberliefert ist‘‘. Dem ist nachdriicklich zuzustimmen.
Die Problematik liegt allerdings darin, daB im Konkreten sich die Kirchen schwer-
tun werden, sich dem ,,umfassenden Charakter* und der ,,Totalitit des apostoli-
schen Glaubens* zu 6ffnen, wenn dieser der eigenen konfessionellen Tradition
widerspricht, die jahrhundertelang nur mit sich selbst im Dialog gestanden hat.

Fiir die dritte Konsultation hebt der Bericht des Studiendirektors hervor: ,,Es
wurden gewisse historische, konomische und politische Faktoren herausgestellt,
die auf die européischen Kirchen als Herausforderung beim Rezeptionsvorgang des
Lima-Dokumentes zukommen: historische Spaltungen in Europa, Feind-Bilder,
Aufriistung, Ausbeutung und Zerstérung der Natur, Ungerechtigkeit in der Welt,
individueller und kollektiver Egoismus, Arbeitslosigkeit, Verletzung der Menschen-
rechte usw.* Die européischen Kirchen seien aufgerufen, sich in den Rezeptions-
vorgang des Lima-Dokumentes im Blick auf ihre Einheit ganz hineinzugeben, um
dieser Herausforderung gerecht zu werden. ,,Im Lima-Dokument bleiben das Stre-
ben nach Einheit der Kirche und nach Erneuerung der Welt eng verbunden als
Folge der stindigen Gegenwart der Welt in der Kirche Christi.*

Gerade bei dieser Konsultation machte sich der bereits angesprochene Mangel an
Konkretion besonders bemerkbar. Es ist sicherlich nicht mit einer undifferenzierten
Aufzihlung der bekannten Probleme und Situationsschwierigkeiten getan; viel-
mehr miissen, um der Herausforderung gerecht zu werden, moglichst konkret hem-
mende oder fordernde historische, politische und 6konomische Faktoren herausge-
stellt und wiederum moglichst konkret der Beitrag beschrieben werden, den Kir-
chen in Europa zur Lésung der genannten Probleme leisten konnen, wenn sie in
erneuerter und vertiefter Einheit Zeugnis geben und dienen. Als eine Art ,,roter
Faden** zog sich durch alle drei Konsultationen (wie iibrigens auch durch alle ande-
ren in den von 1980 bis 1983 von der KEK durchgefithrten Konsultationen) die
Frage nach dem Verhiltnis von Spiritualitdt und Weltverantwortung der Christen.
Prof. Popescu bezeichnet diesen Aspekt als einen der wesentlichsten in der gegen-
wirtigen KEK-Studienarbeit. '
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Das Proprium der vierten Konsultation schlielich liegt in dem eindringlichen
Ernst, mit dem sowohl N. Nissiotis als auch G. Limouris bitten, den ,,fiir die
Zukunft der 6kumenischen Beziehungen ganz entscheidenden Augenblick*, den
wir gegenwirtig erleben, nicht zu verkennen und die darin liegenden Aufgaben
nicht zu versdumen. Die im Zuge der Lima-Rezeption filligen Entscheidungen der
Kirchen werden von Nissiotis geradezu als ,,metanoia‘‘, als Umkehr von den Grund-
ansétzen in der langen Periode kirchlicher Uneinheit bezeichnet. Diese ,,metanoia*
zu umgehen, wire ,,unverantwortlich vor Gott“ und ebenso unverantwortlich vor
der Welt: denn ,,die Kirchen (werden) nur dadurch zur kontinuierlichen Erneue-
rung der Welt im Kampf gegen Ungerechtigkeit, Diskriminierung aller Art und
Ausbeutung der Schwachen und Unterprivilegierten wirklich beitragen konnen, das
sie schrittweise sich miteinander wiedervereinigen*'*.

Der eindringliche Appell, Konsequenzen aus der Rezeption des Lima-Prozesses
zu ziehen und auf eine ,,Art ékumenischer Bekehrung zuzugehen*‘, wird besonders
glaubwiirdig dadurch, daB er nicht zuerst an die Adressen der anderen Kirchen
gerichtet ist, sondern der eigenen Kirche zugesprochen wird. Das sollte zur grund-
sédtzlichen Praxis aller Kirchen und Theologen werden, die sich mit dem Lima-Text
beschiftigen.

Was kann man nun als Ertrag der Arbeit bezeichnen, die sich in etwa 250 Seiten
vervielféltigten Materials widerspiegelt?

N. Nissiotis hat die Konsultationsreihe der KEK einen ,,groflen Beitrag zu einer
glaubwiirdigen Rezeption“ genannt. Er hat mit diesem positiven Urteil recht: Es
gibt eine lange Reihe von Tagungen zur Amnalyse des Rezeptionsvorganges des
Lima-Papieres — die meisten monokonfessionell, einige interkonfessionell. Es gibt
aber kein Vorhaben, das so weitgespannt angelegt ist wie diese Konsultationen. Sie
umfassen regional einen ganzen Kontinent; sie schliefen in konfessioneller Hinsicht
die ganze Breite der 116 Mitgliedskirchen der KEK ein; sie schreiten in vier aufein-
ander bezogenen Tagungen die breite Front von innerkirchlichen Problemen und
nichttheologischen Faktoren ab, die fiir den RezeptionsprozeB des Lima-
Dokuments relevant sein kdnnen.'s

Ihre Bedeutung liegt in dem dadurch eindriicklich bekundeten Willen, dem
,»Werk der ganzen Okumene* zu dienen, in den Impulsen an die Mitgliedskirchen
der KEK fiir den RezeptionsprozeB und in den Informationen, die dem Sekretariat
von Glauben und Kirchenverfassung des ORK iiber den Rezeptionsvorgang in
Europa vermittelt wurden.

Die Bedeutung liegt dariiber hinaus in der Erkenntnis von Aufgaben, an denen
im Rahmen der Rezeption von BEM dringend weiterzuarbeiten ist.

Auf diese Aufgaben und das dafiir bereits angesammelte Material aufmerksam
zu machen, ist Motivierung und Legitimation des vorstehenden Berichtes.

Hans-Eberhard Fichtner
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ANMERKUNGEN

Die iibrigen verteilen sich auf 5 Referenten aus lutherischen und reformierten Kirchen, 2
aus der Kirche von England und je einen aus der rémisch-katholischen Kirche und einer
Freikirche (Baptisten).

Die der Vollversammlung vorgetragenen Hauptreferate {iber pneumatologische Themen
hielten Prof. Christos Yannaras/Athen, Archimandrit Kallistos Ware/Oxford und Metro-
polit Alexy/Tallin.

Die zwischen den Vollversammlungen von der KEK durchgefiihrten Konsultationen wur-
den in den Studienheften dokumentiert: Heft Nr.14: Das Seufzen der Schépfung (Buka-
rest 1982), Heft Nr.15: Die versohnende Kraft der Trinitdt (Goslar 1982), Heft Nr.16:
Dynamik der Hoffnung (Moskau 1983).

Vgl. die in dem Memorandum von fiinf ékumenischen Instituten ,,Reformatorische Kir-
chen und Okumenische Bewegung* (siehe epd-Dokumentation Nr. 49a/1984), vorgetrage-
nen Uberlegungen und den gegenwirtigen Gesprichsproze in der ,,Regionalgruppe Ber-
lin“ fiir die Leuenberger Lehrgespriche, deren vorldufig letzte Tagung vom 21. bis
24.1.1986 in Driibeck/DDR gehalten wurde.

So auf Konsultation I Alain Blancy, Philosophische Bedingungen fiir die Rezeption des
BEM-Textes in Europa — Anhaltspunkte und Reflexionen; Dumitru Staniloae, Die dok-
trindren und dogmatischen Grundlagen der Sakramente in der orthodoxen Lehre; auf
Konsultation IT Harding Meyer, in der Formulierung identisch mit dem Konsultations-
thema; auf Konsultation IV Nikos Nissiotis, identisch mit dem Konsultationsthema und
Gennadios Limouris, 1982—-1988: Das Lima-Dokument — ein beschwerlicher Weg.
Unter ausfiihrlicher Schilderung des Interorthodoxen Symposiums, das vom
11.—15.6.1986 in Brookline/Mass. (USA) stattfand, s. Materialdienst der Okumenischen
Centrale, Nr.14/1985.

»Zu diesem Dokument sollte nicht nur jede Kirche Stellung nehmen, sondern auch jede
gréfBere Region der Welt, die einen kulturellen und geschichtlichen Zusammenhalt
aufweist.

Vgl. Minutes of the Meeting of the Presidium 20.—22.10.1983, KEK/84/1,52.

Auf der Konsultation III wurde der Hinweis auf diese Notwendigkeit sogar ausdriicklich
zuriickgewiesen.

Vgl. N. Nissiotis, a.a.0. (Vervielf.) 4f.

Vgl. Minutes (s. Anm. 8) 49-53.

So etwa neben OKR Hans Schifer, Weimar/DDR, Prof. Ullrich vom Phil.-Theologischen
Studium in Erfurt/DDR, der im Verlauf der Konsultationen den einzigen Beitrag aus der
Sicht der rémisch-katholischen Kirche gab.

Vgl. seinen Bericht vor dem Joint Meeting of Presidium and Advisory Committee,
24.-27.4.1985, Sofia, Minutes, 81f.

Nissiotis, a.a.0., 3 und 24

So kamen z.B. die 30 Teilnehmer der Konsultation III aus 14 Landern und 18 verschiede-
nen Kirchen Europas sowie aus 6 unterschiedlichen konfessionellen Traditionen.
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4.2

4.3

4.4

4.5

Exekutivkomitee
des Lutherischen Weltbundes

Erkldrung iiber Frieden und Gerechtigkeit

. Vierzig Jahre sind seit dem Ende des Zweiten Weltkrieges, des Konflikts mit

dem groBten Ausmal an Zerstérung in der Geschichte der Menschheit, vergan-
gen. Im Gefolge dieses Krieges, der vielen Volkern auf der Welt unendliches
Leid gebracht hat, wurden die Vereinten Nationen geschaffen, um kiinftige
Generationen vor der GeiBlel des Krieges zu bewahren.

. Seither hat jedoch die Verschiarfung ideologischer Auseinandersetzungen, die

mit einer weiten Verbreitung von Massenvernichtungswaffen einhergeht, zu
einer noch nie dagewesenen Gefihrdung der menschlichen Zivilisation gefiihrt.
Dariiber hinaus haben die ungeheuren finanziellen Ausgaben fiir die Riistung
ganz unmittelbar eine massive Ausbeutung groBer Teile der Weltbevilkerung
zur Folge, bis hin zum Fehlen der elementarsten lebensnotwendigen Giiter.

. Angesichts dieser harten Wirklichkeit ruft das Exekutivkomitee des Lutheri-

schen Weltbundes seine Mitgliedskirchen auf, vor Gott ihre Mitschuld an dieser
Entwicklung zu bereuen und sich erneut aktiv fiir Gerechtigkeit und Frieden ein-
zusetzen.
Das Exekutivkomitee fordert deshalb seine Mitgliedskirchen auf
gegen die weitere Militarisierung des Weltraums eindeutig Stellung zu bezie-
hen, indem sie mit Nachdruck auf ihre Regierungen dahingehend einwirken,
dal} diese auf jegliche Form der Teilnahme an solchen Programmen ver-
zichten,
aktiv der Verbreitung von Kernwaffen einschlieBlich deren Weiterentwick-
lung, Herstellung und Aufstellung entgegenzutreten,
ihre Regierungen aufzufordern, ihre Hilfe zur Bekdmpfung des Hungers zu
verstdrken und zu beschleunigen sowie ihre Haushaltsprioritdten und ihre
Landwirtschaftspolitik zu &ndern, um ihre Verpflichtung fiir das Wohl der
Menschen zu erfiillen,
ihre Regierungen aufzufordern, die von den Vereinten Nationen geleistete
Arbeit zu unterstiitzen, um die negativen wirtschaftlichen und sozialen Aus-
wirkungen des Wettriistens aufzuzeigen und darauf zu dringen, daB durch
Abriistungsmafinahmen eine Umverteilung oder gar Umstellung der Res-
sourcen von militdrischen auf zivile Zwecke erméglicht wird,
alle Gemeinden zu ermutigen, die Verhandlungen zwischen den Regierungen
der Vereinigten Staaten von Amerika und der Sowjetunion iiber Riistungs-
kontrolle ebenso wie das geplante Treffen der beiden Regierungschefs dieser
Lander durch Gebete zu unterstiitzen.

. Dariiber hinaus verpflichtet sich der Lutherische Weltbund geméf den Resolu-

tionen der Siebenten Vollversammlung des Lutherischen Weltbundes in Buda-
pest, in Zusammenarbeit mit anderen Kirchen und kirchlichen Organisationen
sein dkumenisches Eintreten fiir Frieden, Gerechtigkeit und Menschenrechte zu
verstdrken; zu diesem Zweck
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5.1 unterstiitzt er die Einberufung eines 6kumenischen und weltweiten ,,Konzils
des Friedens‘‘, das sich auch mit den dringenden Problemen der Gerechtig-
keit und der Sorge um die gefdhrdete Schépfung befaft,

5.2  beauftragt er seinen Generalsekretir, die Einberufung einer Zusammenkunft
der betroffenen Mitgliedskirchen zu erwégen, um die seit 1975 erzielten Fort-
schritte in allen Bereichen der SchluBBakte der Konferenz iiber Sicherheit und
Zusammenarbeit in Europa (Helsinki) zu iiberpriifen.

6. Der Lutherische Weltbund beauftragt seinen Generalsekretir ferner, Moglich-
keiten zu erarbeiten, durch die der Lutherische Weltbund seinen Mitgliedskir-
chen in Fragen der Abriistung, des Friedens, der Gerechtigkeit und der Men-
schenrechte verstarkt helfen kann.

Alle Uberlegungen und Pliane, mit denen wir Gefahr abwenden und Frieden und
Gerechtigkeit fordern wollen, leben von der GewiBBheit: Gottes Gedanken sind
héher als unsere Gedanken und seine Wege sind hoher als unsere Wege (Jes 56,8).

Als Christen schliefen wir uns zusammen mit der Bitte zu Gott:

,» Verleih uns Frieden gnidiglich,
Herr Gott, zu unsern Zeiten.

Es ist doch ja kein andrer nicht,
der fiir uns koénnte streiten,
denn du unser Gott alleine.*

Auf unterschiedlichen Wegen

Von der Kluft zwischen dem Hauptvorstand und den o6rtlichen Kreisen
der Evangelischen Allianz

Eine Umfrage unter Pastoren, die in 6rtlichen Allianzgemeinschaften nach der
langen Tradition unserer Kirche mitarbeiten, hat ergeben, daf es eine zunehmende
Kluft zwischen den Orts-Allianzen und dem Hauptvorstand der Deutschen Evan-
gelischen Allianz gibt. Eine beachtliche Zahl von értlichen Allianzkreisen hat ledig-
lich durch die Programme fiir die Gebetswoche, durch die Bitte um finanzielle Mit-
hilfe und durch den in grofen Mengen gestreuten Rundbrief ,,Allianz-Forum** mit
dem Hauptvorstand Kontakt. Dagegen handelt der Hauptvorstand der Evange-
lischen Allianz selber iiberwiegend ohne einen stdndigen Bezug zu den eigentlich
notwendigerweise tragenden Gruppen vor Ort. Dieses geschieht zunehmend mit
parteipolitischem und kirchenpolitischem Schwergewicht, jedoch ohne jede Uber-
einkunft, was die Kluft zwischen dem Hauptvorstand und den ortlichen Allianz-
kreisen signalisiert. Der Vorsitzende des Hauptvorstands der Deutschen Evange-
lischen Allianz, Diakonie-Direktor Dr. Fritz Laubach (Hamburg), hat im Kreise
einiger Vorstandsmitglieder der Deutschen Evangelischen Allianz zum Beispiel
einigen Vertretern der Bundesregierung gegeniiber kiirzlich erklért: ,,Die Deutsche
Evangelische Allianz meldet sich zu Wort, wenn christliche Grundwerte und
Grundlagen des Staates nach und nach abgebaut werden*, wobei nicht nur zu fra-
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gen ist, ob es im Sinne der biblischen Theologie iiberhaupt ,,christliche Grundwerte
und Grundlagen des Staates* gibt oder ob diese Idee nicht vielmehr einer nach-
konstantinischen Epoche mit dem Bild eines christlichen oder gar konfessionellen
Staates entspricht. Aber ebenso uneingeschrinkt sprach der Vorsitzende fiir die
Deutsche Evangelische Allianz insgesamt: ,,Die Deutsche Evangelische Allianz ist
dankbar dafiir, daB die Politik der Bundesregierung zu einer Wende gefiihrt hat im
Sinne der Stabilisierung der Biindnis- und Sicherheitspolitik sowie der Wirtschafts-,
Finanz- und Sozialpolitik.*“ Wer hat den Hauptvorstand — oder doch wenigstens
einige seiner Mitglieder (unser Bischof war nicht dabei) — erméchtigt, politisch so
fir alle seine Untergliederungen und Freunde Stellung zu nehmen?

Wer hat dem Hauptvorstand das Mandat gegeben, in gleicher Weise ,,neben
anderen kirchlichen Leitungsstrukturen* (!) zu sprechen? Ist der ,,Allianzvor-
stand* eine neue ,,Kirchenleitung*“? Hat nicht die Evangelische Allianz gegeniiber
der 6kumenischen Bewegung immer wieder erklirt, sie sei ein loser ,,Bruderbund“?
Wird nun nicht doch unter der Hand eine ,,Allianz-Kirchenleitung® installiert, die
(jedenfalls nach einer sog. Presseerklirung des Schorndorfer Dekans Rolf Scheff-
buch) im offiziellen Organ ,,Informationsdienst der Deutschen Evangelischen
Allianz*‘ von dieser aufgefordert wird, ,,neben anderen kirchlichen Leitungsstruk-
turen® zu sprechen? Dekan Scheffbuch hat dieses jedenfalls in einer nicht zu erhal-
tenden Presseerklidrung fiir die Deutsche Evangelische Allianz gefordert, obwohl er
selber dem Hauptvorstand (jedenfalls nach dem letzten Programm der Gebets-
woche) gar nicht angehért. Wer hat den Hauptvorstand als das Leitungsgremium
erméchtigt, in unser aller Namen, die wir in den Orts-Allianzen die Einheit und
geistliche Gemeinschaft von Menschen, die an Jesus Christus glauben, gestalten
und férdern wollen, zu sprechen?

Wer hat den Hauptvorstand beauftragt, Organisationen zu griinden und Aktio-
nen einzuleiten, die den Aufgaben in den bestehenden eigenen Kirchen deutlich ent-
gegenstehen, hier aber von einem Bund von Briidern wahrgenommen werden?

Man muf} sich in diesem Zusammenhang daran erinnern, daB3 der Hauptvorstand
nicht etwa eine Delegierten-Versammlung aus den Orts- und Regional-Allianzen ist,
sondern ein sich selbst ergénzendes Organ, das auf Vielfalt in den eigenen Reihen
verzichten mdchte.

Die Deutsche Evangelische Allianz wird durch diesen Hauptvorstand in poli-
tische und kirchenpolitische Spannungen verwickelt, die sich dem eigentlichen Ziel
der Evangelischen Allianz, die Gemeinschaft von Glaubenden iiber Kirchengrenzen
hinweg zu erméglichen, eindeutig entgegenstehen. Auch in der Basis (gemeint ist
die theologische Basis) der Evangelischen Allianz ist von solchen Moglichkeiten,
wie sie hier ausgeschopft werden, nicht andeutungsweise die Rede. Traditionsge-
maf spielt bei dem Miihen um Vertrauen unter Ménnern und Frauen aus verschie-
denen Kirchen das Vertrauen zu Gott, das im Gebet seinen Ausdruck findet, eine
hervorgehobene Rolle.

Verschobene Akzente

Inzwischen sind die Akzente deutlich verschoben. So hat kiirzlich der ,,Informa-
tionsdienst der Deutschen Evangelischen Allianz** offiziell verlauten lassen: s Die
heftige Kritik in den letzten Monaten an den Evangelikalen und ihrer Plattform,
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der Deutschen Evangelischen Allianz, zeigt, wie erfolgreich diese Bewegung gewor-
den ist, nachdem man sie jahrelang ignoriert hatte.* Nach Angaben des Allianz-
Informationsdienstes sei dieses die Ansicht des Schorndorfer Dekans Rolf Scheff-
buch. Was ist hier geschehen? Die Evangelische Allianz ist nicht mehr Bruderbund,
sondern ,,Plattform der Evangelikalen®, von der aus sie ihre Angriffe vornehmen.
Noch schlimmer erscheint mir die Wertung, die diese Feststellung enthélt. Als die
Allianz iiber Jahre vornehmlich eine Bewegung von glaubenden Betern war, war sie
nicht ,,erfolgreich*, jetzt, wo sie immer wieder einmal Schlagzeilen macht, ist sie
,.erfolgreich geworden*. Ich méchte mit den Worten der Evangelischen Allianz sel-
ber fragen: Wie ,,evangeliumsgemaf‘‘ ist eine solche Stimme? Wie sehr ist solches
Denken vom ,,Zeitgeist* bestimmt? Hat die Kraft, fiir die Gemeinschaft der Glau-
benden zu arbeiten, abgenommen? Ist die biblische Aufgabe, das Band des Frie-
dens um die Gemeinschaft der Glaubenden zu legen, aufgegeben? Ist das Ziel, Ver-
trauen zwischen Briidern und Schwestern und damit zwischen Kirchen und Gemein-
schaften zu stiarken, nicht mehr Aufgabe und Ziel? Kimpft man jetzt ,,erfolgreich*
gegen das Nicht-mehr-ignoriert-Werden?

Wer die Entwicklung in der Allianz aufmerksam verfolgt, erkennt schnell, daB
die Zielsetzungen zwischen dem Hauptvorstand und den ortlichen Allianzkreisen
zunehmend auseinanderklaffen. Wihrend die Mehrheit der Orts-Allianzen beim
,»Bruderbund‘ bleiben will und keine ortliche ,,Plattform der Evangelikalen‘ sein
kann, erscheint der Hauptvorstand in seinem eigenen Organ, dem ,,Informations-
dienst der Evangelischen Allianz*, mehr wie ein ,,Kampfbund“.

Das Dilemma dieser Kluft ist jedoch, daf die Orts-Allianzen kaum Einfluf} auf
den Hauptvorstand haben, groftenteils auch gar nicht haben wollen; dieser aber
selber keine Rechenschaftspflicht gegeniiber seiner Basis, den Allianz-Gemein-
schaften vor Ort, hat. Viele drtliche Allianzkreise artikulieren an dieser Stelle ihre
Gedanken und Empfindungen nicht, weil der Hauptvorstand fiir sie kaum Bedeu-
tung hat. Nur dadurch konnte dieses Leitungsgremium auf die Ebene der Parteipo-
litik und der Kirchenpolitik abrutschen und ,,die Macht der Fiirbitte* mindestens
an die zweite Stelle geraten.

Ich bin enttduscht vom Weg der Deutschen Evangelischen Allianz und traurig
iiber ihre Entwicklung. Darum werde ich weiter mitarbeiten und versuchen, in
Richtung Gebet und Evangelisation in der Gemeinschaft von Glaubenden, wo die
einzelne Gemeinde iiberfordert ist, einen Beitrag zu leisten. Wenn die Allianz aber
weiter auf ein eigenes Kirche-sein zusteuert, wie es sich in dem Willen, ,,neben
anderen kirchlichen Leitungsstrukturen‘“ respektiert zu sein, ausdriickt, dann ist
Mitdenken und Mitarbeiten nicht mehr mdoglich, weil ich bereits in einer Kirche
zuhause bin und nur in einer Kirche ungeteilt mitarbeiten kann. Das stellt sich
offensichtlich schwerer dar fiir die, die von ihrer Kirche getragen werden und die
gleichzeitig ihre eigentliche Heimat in der Gemeinschaft innerhalb ihrer Kirchen
haben. Aber diese Spannung darf nicht zum Problem der Evangelischen Allianz
gemacht werden, wenn sie denn wieder zu einem betenden Bruderbund werden will,
der auf einen Kampf an anderen Stellen verzichtet, weil Kampf nicht Gemeinschaft
schafft, sondern zerstort.

Karl Heinz Voigt

aus: emk aktuell, Nr.3/Mirz 1986

209



Theologische Ausbildung in Cambridge, England:
The Cambridge Federation of Theological Colleges

Sollen besondere Merkmale die ,,theologische Ausbildung‘‘ den englischsprachi-
gen Raum betreffend genannt werden, so steht wohl eines mit oben an: Das seit
dem Beginn der 70er Jahre zu konstatierende Phianomen einer iiberkonfessionellen
theologischen Ausbildung, das sich nicht allein etwa auf die mit Traditionen und
scheinbar uniiberbriickbaren Schranken weniger vorbelastete ,,Neue Welt* der
USA, Kanadas oder Australiens beschrdnkt, sondern gleichsam die britische
Mutterinsel miteinschlieBt. Eines der ersten und herausragendsten Beispiele dafiir
findet sich in Cambridge: Die ,,Cambridge Federation of Theological Colleges*.

Angeregt durch die Einigungsbemiihungen der Kirche von England und der Me-
thodistischen Kirche waren in Cambridge die zwei anglikanischen Colleges West-
cott House und Ridley Hall mit dem methodistischen Wesley House Ende der 60er
Jahre in Gespréche eingetreten, einen ZusammenschluB3 ihrer Hiuser anzustreben.
Und obgleich im Sommer 1972 die Unionsverhandlungen ihrer Kirchen scheiterten,
riefen sie zur Eroffnung des akademischen Jahres 1972/73 die genannte Federation
ins Leben. Nachdem auBierdem die ebenfalls 1972 von den englischen Presbyteria-
nern und Kongregationalisten gegriindete United Reformed Church (URC) die
Denominationen im Land zu dem bekannten ,,covenant venture* kurz darauf ein-
geladen hatte, schlof sich ferner das der URC in Cambridge gehérende Westmin-
ster College 1976 der Federation an. Neben der ,,nationalen* Perspektive, die in
Gang gekommene Annéherung ihrer Kirchen mittels von der Federation ausgehen-
der Impulse neu zu beleben, zu verstirken und zu sichern, entfaltete sie sich in
Cambridge selbst vor allem in zwei Bereichen: Dem gemeinsamen Unterricht, dem
»common teaching®, und dem gemeinsamen Gottesdienst, dem ,,common wor-
ship‘‘. Den gemeinsamen Unterricht gibt es an der Federation seit 1978. Es ist die
Antwort der sie tragenden Colleges auf die gewandelten Bedingungen theologischer
Ausbildung in Cambridge.

Gegriindet worden waren jene theologischen Colleges niamlich in der letzten
Hilfte des vergangenen Jahrhunderts und der ersten unseres, um die Pfarramtskan-
didaten ihrer jeweiligen Kirche geistlich in der Universititsstadt zu betreuen und sie
mit praktischem Wissen fiir ihre spitere Tétigkeit auszustatten. Notig fiir die
Kirche von England und sinnvoll fiir die Freikirchen muBten diese Neugriindungen
aus dem Grunde erscheinen, weil sich die Universitit von Cambridge, wie die von
Oxford und Durham, eben damals schrittweise auch Nicht-Anglikanern 6ffnete.
Vom ,,Bachelor® bis zum ,,Doctor of Divinity* wurden damit die akademischen
Grade der ,,Divinity Faculty“ der Universitit allen zugéinglich, die die Anforderun-
gen der Aufnahmepriifung erfiillten, ohne daB lédnger zusitzlich eine Priifung iiber
das ,,Common Book of Prayer und dessen 39 Artikel vonndten gewesen wiire.
Und wie die Studentenschaft, so wandelte sich gleichsam der Lehrkorper, dessen
Mitglieder zunehmend allein nach ihrer wissenschaftlichen Qualifikation berufen
wurden.

210



Wihrend also die Divinity Faculty ihr anglikanisches Gesicht in der Zeit nach
dem Ersten Weltkrieg rasch ganz und gar verlor, schufen sich die Kirche von Eng-
land und ihre ,,nonkonformistischen Briider*‘ mit ihren Colleges in Cambridge Ein-
richtungen, die die Sorge um ihre kiinftigen Pfarrer, die in Mehrheit weiterhin den
akademischen Studien an der Divinity Faculty nachgingen, auch in einem nun
»sdkularisierten Studienbetrieb gewihrleisten sollten.

Doch bei einer solchen ,,Arbeitsteilung‘* sollte es nicht bleiben. Die Universitit
erhohte namlich im Laufe der vergangenen fiinfzehn Jahre ihre Anforderungen,
was die Qualifikation der Studienbewerber und die Studiengebiihren betraf: Fiir
viele wurde die Divinity Faculty somit nicht linger zugénglich, und fiir die das Stu-
dium finanzierenden Kirchen zeichneten sich nicht unerhebliche finanzielle Mehr-
belastungen ab. Getragen von dem Aufeinanderzugehen ihrer Kirchen nahmen
folglich die theologischen Colleges der Federation die theologische Ausbildung
selbst in die Hand. Neben der Divinity Faculty unterrichten seitdem die etwa 15
Dozenten der Federation rund zwei Drittel ihrer zusammen 200 Studenten in den
klassischen theologischen Disziplinen eben abseits von dieser an der Federation.
Zwar bleiben die Verflechtungen beider auch weiterhin nicht unerheblich — so
lehrt ein groBer Teil des Lehrkdérpers der Federation gleicherweise an der Divinity
Faculty und muf} der Theologiestudent, der seinen akademischen Grad an jener
erwirbt, um Pfarrer werden zu kdnnen, ein zusétzliches Jahr Studien an der Federa-
tion besonders in Praktischer Theologie anschlieen —, so hat dennoch der
gemeinsame Unterricht die Federation gegeniiber der einst dominierenden Divinity
Faculty entscheidend verselbstiindigt und konnte auf diese Weise zum eigentlichen
Zentrum der Pfarrerausbildung in Cambridge avancieren.

Allerdings sollte dieser ,,gemeinsame Unterricht* besser als ,,gemeinsames Ange-
bot‘ gelesen werden. Denn die Lehrenden der Federation bringen zwar ihre Semi-
nare und Vorlesungen in den gemeinsamen Unterricht ein, doch liegt es in der Ver-
antwortung jedes College und der es tragenden Kirche, fiir jeden seiner Studenten
einen individuellen Lehrplan auszuarbeiten. Einen gemeinsamen Lehrplan gibt es
also nicht. Der Federation Syllabus ist vielmehr die ,,Speisekarte‘‘, nach der den
Studenten das ,,Menu a la carte* zusammengestellt wird, wie es Martin Cressey,
Principal von Westminster College, bildlich umschrieb. Die Federation als Prii-
fungsinstitution bestitigt somit den Studenten am Ende des akademischen Jahres
schriftlich, welche ihrer Kurse sie mit welchem Erfolg bestanden haben. Wenn-
gleich die Federation danach gemeinsam unterrichtet und priift, so bleibt es von
Student zu Student unterschiedlich, was dieser vom Angebot des gemeinsamen
Unterrichts in Anspruch nimmt. Was zéhlt, ist mithin nicht ein ,,Federation Certifi-
cate* oder ein dhnlicher akademischer Abschluf}, sondern das Studienbuch, das die
erfolgreich absolvierten Seminare, Vorlesungen und Priifungen belegt und von der
jeweiligen Kirche als Berechtigung zur spiteren Ordination anerkannt wird. Der
Student ist nach diesem Modell nicht ein Student der Federation, sondern ein Stu-
dent an der Federation, der unter der gemeinsamen Aufsicht seines College und sei-
ner Kirche steht.

Und nichts kénnte wohl deutlicher den Unterschied zwischen einer Union theolo-
gischer Colleges, wie zum Beispiel der ,,United Faculty of Theology** im australi-
schen Melbourne, und einer Féderation markieren: Hier ist jeder ganz und gar in
dieselbe eingebunden und zuerst ihr verpflichtet; dort bleibt ein jeder weiter seinem
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College und seiner Kirche vor allem verbunden. Hier iiberwiegt der Wille zur
Gemeinsamkeit trotz bestehender Unterschiede; dort die Verpflichtung der eigenen
Tradition gegeniiber angesichts der vorhandenen Divergenzen. Hier wird mit vor-
anschreitender Geschichte mehr und mehr die vereinigte Fakultdt wichtig; dort
bleibt das einzelne College der Mittelpunkt des Lebens und die Foéderation mit
anderen gilt als zweitrangig.

Die Einfithrung des gemeinsamen Unterrichts brachte also die Federation einen
erheblichen Schritt weiter auf dem Weg zu einem gemeinsamen Leben, doch den
Zwiespalt zwischen dem einzelnen College einerseits und der gemeinsam gebildeten
Federation andererseits vermochte er nicht aufzuheben. Dieses ,,Federation
Dilemma*“ wirkt sich nun ebenfalls auf das gemeinsame Feiern von Gottesdiensten
aus.

Seit der Griindung der Federation galt diesem ein besonderes Interesse und in
einer Stellungnahme hatte man als Zielsetzung formuliert: ,,In der Federation Mog-
lichkeiten zu schaffen, daB ihre Mitglieder miteinander die Bedeutung des Gottes-
dienstes erforschen koénnen, dafl das Verstdndnis unserer verschiedenen gottes-
dienstlichen Traditionen wichst und dafB sie miteinander nach neuen Formen des
gemeinsamen Gottesdienstes suchen. “

Auf der Suche nach neuen Formen des Gottesdienstes war die Federation durch-
aus erfolgreich: Die in den Kapellen ihrer Colleges tédglich begangenen Abendan-
dachten werden von den Studenten auf die verschiedenste Art und Weise realisiert.
Die eine streng ausformulierte Liturgie gewohnten hochkirchlichen Anglikaner
iiben sich dabei ebenso in der Gestaltung von jeder Form freier Abendandachten
wie die Studenten der Freikirchen in der Anwendung meditativ-festgelegter Abend-
andachten,

Geht es allerdings iiber die Beschéaftigung mit fremden Vorstellungen von Litur-
gie und Gottesdienst hinaus, so sind der Federation ganz offensichtlich Grenzen
gesetzt. Dies gilt vor allem von der wochentlich gefeierten Eucharistie, bei der ver-
schiedene theologische Uberzeugungen aufeinandertreffen, die nicht mittels einer
allen genehmen Kompromif3formel zu Idsen sind.

Zu nennen ist da zum einen das verschiedene Amtsverstdndnis derer, die bei der
Abendmahlfeier der Federation an dem Tisch des Herrn versammelt sind. Gerade
fiir konservative ,,high* und ,,Jow* Anglikaner ist ndmlich bei der Austeilung von
Brot und Wein nach wie vor die Frage wichtig, ob der betreffende Pfarrer, der die
Feier leitet, auch von einem Bischof ordiniert wurde, der in der apostolischen Suk-
zession steht. Ist dies nicht der Fall, so lehnen sie den Empfang des Abendmahls
ab. Betroffen davon sind mithin die Vertreter der Methodistischen Kirche und der
URC, die mit den Anglikanern jede Woche wechselnd die Eucharistie leiten. Berei-
tet dies den Studenten der Freikirchen keine Schwierigkeiten, so sind sie zum ande-
ren nicht selten herausgefordert, wenn sie ihr Verstédndnis des Abendmahls an sich
formulieren sollen. Besonders fiir die, die im Rahmen der URC ihre Wurzeln auf
die presbyterianische Kirche zuriickfiihren, hat dieses oftmals nicht mehr und nicht
weniger als den Stellenwert eines Gedichtnismahles ganz im Sinne der reformierten
Tradition. Die wochentliche Feier des Abendmahls ist diesen darum schon nicht
selten ein Zuviel.

Der Bereich des gemeinsamen Gottesdienstes, und hier herausragend der der
Eucharistie der Federation, ist damit nicht nur zu einem Brennpunkt im Leben der
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Federation im Laufe ihrer Geschichte geworden, sondern ebenso ein Brennpunkt
der Spannungen geblieben, in den sich die Dozenten und Studenten der Colleges
einbringen, um Gemeinschaft trotz zum Teil unterschiedlicher, wenn nicht sogar
gegensitzlicher Auffassungen zu wagen. Der gemeinsame Gottesdienst ist somit
eine der Stiitzen der Federation iiberhaupt, die jedoch niemals als endgiiltig fertig-
gestellt betrachtet werden kann, sondern stets aufs neue begriindet werden mull.

DaB die Federation dariiber hinaus auch iiber jene zweite, ,,lebendige* Stiitze des
gemeinsamen Unterrichts verfiigt, kommt fiir sie begiinstigend hinzu. Denn gerade
hier findet sich ein Begegnungsforum, das den Studenten die Moglichkeit eréffnet,
jene der anderen theologischen Colleges im t4glichen Miteinander eines gemeinsam
erlebten Lernens naher kennenzulernen. Und daBl man an der Federation dank der
gemeinsam besuchten Veranstaltungen Freundschaften iiber die eigene Konfes-
sionsgrenze hinweg geschlossen habe, die ohne die Federation nie so zahlreich
zustande gekommen wiren, wird einem denn auch immer wieder auf die Frage nach
dem Nutzen der Institution ,,Federation* von Studenten und Dozenten als einer der
wesentlichen Aspekte genannt, der sie so wertvoll machte.

Trotz mancher Riickschlige und vorhandener Gegensitze hat die Cambridge
Federation of Theological Colleges in der Universitéitsstadt die theologische Ausbil-
dung in den vergangenen Jahren zunehmend bestimmt und dieser eine deutlich
iiberkonfessionelle Ausrichtung verliechen. Dies wird auch auf die Situation der
Denominationen Englands nicht ohne Auswirkung bleiben, und ganz zu Recht hat
der die Federation leitende, aus Dozenten und Studenten gebildete ,,Federation
Council® erst kiirzlich formuliert: ,,Zweck der Federation ist es, die Ausbildung
zum geistlichen Amt in allen Colleges fest in einen vereinbarten Rahmen von diszi-
pliniertem Gehorsam gegeniiber Gottes Berufung zur Férderung der sichtbaren
Einheit in Christus zu stellen.*

Peter Hamm
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Chronik

Grofles Interesse an der Einladung
von Papst Johannes Paul II. zu einem
gemeinsamen Friedensgebet in Assisi
hat der ORK geiduBert. Der Aufruf des
Papstes stelle einen gewichtigen Beitrag
zu dem Ringen um Frieden, Gerechtig-
keit und Bewahrung der Schépfung dar,
wozu bereits die Vollversammlung des
ORK in Vancouver 1983 aufgerufen
hatte. Termin: 27. Oktober 1986.

Koptische, katholische, orthodoxe
und evangelische Christen im Sudan
haben sich zu einer Christlichen
Sudanesischen Vereinigung zu-
sammengeschlossen, um gemeinsam die
religiosen Grundrechte gegen das immer
starkere Vordringen des Islam zu vertei-
digen.

Eine Okumenische Nachrich-
tenagentur ist im November 1985 in
Brasilien gegriindet worden.

Mit grofler Mehrheit haben die 44 Di-
Ozesansynoden der Kirche von Eng-
land zugestimmt, daB aulerhalb Eng-
lands ordinierte anglikanische Pastorin-
nen auch im Mutterland die Eucharistie
zelebrieren diirfen.

Konkrete Taten gegen den MiB-
brauch der Schépfung durch den Rii-
stungswettlauf und durch verschwende-
rische Denk- und Verhaltensweisen,
eine reale Beteiligung aller Biirger an
der Ausiibung wirtschaftlicher und poli-
tischer Macht sowie menschenwiirdige
Behandlung der Asylanten in der Bun-
desrepublik fordert der Européische
Rat der Ev.-meth. Kirche mit Ver-
tretern von acht west- und fiinf ost-
europdischen Staaten. Friedensarbeit ist
fiir die Kirche keine ,,Ermessensfrage‘“.

Am 22. Januar legten in Bonn die
Vorsitzenden der nach dem Papstbe-
such 1980 berufenen Gemeinsamen
Okumenischen Kommission
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(GOK), die Bischofe Lohse/Hannover
und Scheele/Wiirzburg, deren Schluf3-
bericht der Offentlichkeit vor. Die ge-
genseitigen Verwerfungen der Reforma-
tionszeit werden darin als auf den heuti-
gen Partner nicht mehr zutreffend be-
zeichnet. Die Kirchen werden gebeten,
diese Einsicht in Breite zu rezipieren
und umzusetzen.

Zwischen der Ev.-meth. Kirche
und den evangelischen Landeskir-
chender DDR ist eine zweijihrige Ge-
spriachsrunde mit dem Ergebnis abge-
schlossen worden, die entsendenden
Kirchen aufzufordern, miteinander
volle Kanzel- und Abendmahlsgemein-
schaft aufzunehmen, d.h. Kirchenge-
meinschaft zu erkldren.

Eine gemeinsame verstirkte ,,Mis-
sion vor der Haustiir* aller evange-
lischen Kirchen hat der Bischof der Ev.-
meth. Kirche, Heinrich Sticher, gefor-
dert. So wenig sie zu einem ,,Wettbe-
werb um die Seelen* werden diirfe, sei
jedoch ein geschlossen evangelisches
Handeln angesichts der wachsenden
Entgeistlichung und Entchristlichung
der bundesdeutschen Gesellschaft drin-
gend notwendig.

Die Entlassung unseres Mitherausge-
bers, Pastor Dr. Eduard Schiitz, als Di-
rektor und theologischer Lehrer des
baptistischen Seminars in Hamburg hat
imBund Evangelisch-Freikirchli-
cher Gemeinden zu heftigen Ausein-
andersetzungen gefiihrt. Dabei wehrt
sich eine Mehrheit gegen den Versuch,
den Bund auf eine fundamentalistisch-
evangelikale Linie festzulegen.

In die Arbeitsgemeinschaft christli-
cher Kirchen in der Bundesrepublik
Deutschland und Berlin (West) aufge-
nommen wurde die Syrisch-ortho-
doxe Metropolie fiir Westeuropa



mit Sitz in Glaner/Niederlande. Leiter
dieser Didzese des Antiochenischen Pa-
triarchats ist Erzbischof Julius Yeshi
Cicek. In der ACK werden die 15 000 in

der Bundesrepublik lebenden syrisch-
orthodoxen Christen durch den Diakon
Hanna Aydin/Eichstétt vertreten.

Von Personen

Erzbischof Vitaly von Montreal
und Kanada ist als Nachfolger des
verstorbenen Metropoliten Philaret
zum Primas der Russischen Orthodoxen
Kirche aulBlerhalb der Sowjetunion ge-
wéhlt worden.

Als neuer leitender Bischof der ameri-
kanischen Episkopalkirche wurde Ed-
mund Lee Browning, bisher Bischof
auf Hawaii, eingefiihrt.

Auf seiner Generalversammlung am
12.2. hat sich der Okumenische Rat der
Kirchen in Ungarn neu konstituiert. Der
reformierte Bischof Dr. Tibor Bartha
wurde erneut zum Présidenten, der lu-
therische Pfarrer Dr. Tibor Gorég
zum Generalsekretdr gewahlt.

Pfarrer Dr. Gotz Planer-Fried-
rich, bisher Leiter der Studienabteilung
beim Bund der Evangelischen Kirchen
in der DDR, wurde neuer Referent fiir
soziale Angelegenheiten in der Studien-
abteilung des Lutherischen Weltbundes
in Genf. Stellvertretende Generalsekre-
tdre wurden der Amerikaner Paul Wee
und der Schwede Jonas Jonson.

Pfarrer Hans-Beat Motel, Briider-
Unitét, wurde zu einem der vier stellver-
tretenden Vorsitzenden der Arbeitsge-
meinschaft christlicher Kirchen ge-
wéhlt.

Roger Schutz, Prior der Okumeni-
schen Gemeinschaft Taizé, stiftete einen
Gandhi-Preis der Verséhnung, der
kiinftig jeweils zu Neujahr an Menschen
verliechen werden soll, die sich fiir Ver-
trauen und Miteinanderteilen einsetzen.

Die erste Preisverteilung erfolgte zum
AbschluBl des jahrlichen ékumenischen
Jugendtreffens am 1.1.1986 in Ma-
dras/Indien an die polnische Wider-
standskdmpferin Aniela Urbanowicz.

Philip Potter, von 1972-1984 Ge-
neralsekretdr des ORK, wurde mit dem
japanischen Niwano-Friedenspreis 1986
ausgezeichnet.

Fairy von Lilienfeld, em. Profes-
sorin fiir Geschichte und Theologie des
christlichen Ostens, Erlangen, wurde
Ehrenmitglied der Moskauer Geistli-
chen Akademie.

Altbischof Hans-Heinrich Harms,
Oldenburg, wurde wegen seiner Bemii-
hungen um die Vermittlung zwischen
den getrennten Kirchen mit der Paulus-
Plakette des Bistums Miinster ausge-
zeichnet.

Professor Heinz Kremers, Duis-
burg, erhielt fiir Verdienste um den jii-
disch-christlichen Dialog die Buber-
Rosenzweig-Medaille.

Unser Mitherausgeber, Prof. Hein-
rich Fries, beging am 14.4. sein
50jéhriges Priesterjubildum.

Friedrich Wunderlich, von
1953-1968 Bischof der Methodistenkir-
che in Deutschland, vollendete am 23.1.
das 90. Lebensjahr. Wunderlich vertrat
von 1949-1969 seine Kirche in der Ar-
beitsgemeinschaft christlicher Kirchen
und leitete von 1971-1973 das Biiro des
Methodistischen Weltbundes in Genf.

Prof. Joachim Lell, em. Direktor
des Konfessionskundlichen Instituts in
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Bensheim und Mitglied im Deutschen
Okumenischen Studienausschuf}, wurde
am 5. 2. 70 Jahre alt.

Der frithere Generalsuperintendent
von Cottbus, Giinter Jacob, ist am
8. 2. 80 Jahre alt geworden.

Prof. Karoly Prohle, der langjdh-
rige Generalsekretir des ORK in Un-
garn, vollendete am 22. 2. sein 75. Le-
bensjahr.

Pastor D. Franz Hildebrandt, Se-
nior der deutschen Emigrantengemein-
den in England, verstarb am 25.11.1985
75jahrig in Edinburgh. 1933/34 mit
Dietrich Bonhoeffer in London, war er
1934-37 in Berlin Mitarbeiter Martin
Niemollers im Pfarrernotbund und
emigrierte — nach dessen Verhaftung
und kurzzeitiger eigener Haft — wegen
der Rassengesetze nach England. Von
1946 — 1968 stand er im Dienst der bri-
tischen methodistischen Konferenz und
lehrte dabei zuletzt an der Drew-Univer-
sity als Gastprofessor. 1969 kehrte er
aus den USA ins Pfarramt der Kirche
von Schottland zuriick, bis er 1983 in
den Ruhestand trat.

Der katholische Journalist Fried-
rich Weigend-Abendroth, Stutt-

gart, starb am 13.1. Als Chefredakteur
bei ,,Echo der Zeit*“ und ,,Publik*
sowie als Leiter des Ressorts Geisteswis-
senschaften der Stuttgarter Zeitung hat
er sich um die Durchsetzung einer 6ku-
menischen Grundhaltung und Theo-
logie im Medienbereich grofie Verdien-
ste erworben.

Im Alter von 75 Jahren starb in
Frankfurt Professor Heinrich Bacht
SJ am 25.1. Er war Mitarbeiter des
Mohler-Instituts und Mitherausgeber
der Zeitschrift ,,Catholica®. Okume-
nisch bekannt wurde er durch seine For-
schungen zur altkirchlichen Konzils-
geschichte.

OKR Heinz Kloppenburg starb
am 18.2. im 83. Lebensjahr in Bremen.
Er war Mitbegriinder der Konferenz
Europdischer Kirchen und Vizeprisi-
dent der Prager Christlichen Friedens-
konferenz sowie Prédsident des Deut-
schen Zweiges des Internationalen Ver-
sohnungsbundes. Von 1947-1950 wirkte
er im ORK als Sekretir der Fliichtlings-
abteilung und war von 1961-1973 Mit-
glied der Kommission fiir internationale
Angelegenheiten.

Zeitschriftenschau
(abgeschlossen am 20. Mirz 1986)

I. Rezeption der Lima-Texte iiber
Taufe, Eucharistie und Amt

Giinther Gafimann, Vorldufige Er-
gebnisse und Perspektiven eines 6kume-
nischen Prozesses, KNA-OKI, Nr. 11 +
12/1986; Karl Heinz Neukamm, Den
Zusammenhang von Gottesdienst und
Néchstendienst wiederentdecken. Der
Diakonat und die Lima-Texte, Diako-
nie 11/1985, 322-325; Wolfhart Pan-
nenberg, Lima — pro und contra, KuD
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1/1986, 35-51; Ansgar Ahlbrechi, Nur
ein halber Schritt vorwérts. Zu den Re-
aktionen deutscher evangelischer Lan-
deskirchen auf die Lima-Erkldrungen,
UnSa 4/1985, 317-325; Karl-Hermann
Kandler, Eucharistie — Okumenischer
Gottesdienst der Zukunft und unser
Gottesdienst heute, ZeichdZeit 1/86,
8-14; Ernst-Riidiger Kiesow, Die Amts-
frage als aktuelle Bekenntnisfrage zwi-
schen Barmen und Lima, ebd 14-20;
Dokumente Reformierte Stimmen. Stel-



lungnahme des Reformierten General-
konvents in der DDR und des Modera-
mens, ebd 20-24; Erich Schuppan, Er-
wigungen zu den Lima-Erkldrungen,
ebd 24-28; Paul A. Crow, BEM: Chal-
lenge and Promise, ThTo, January
1986, 478-489; Markus Barth, BEM:
Questions and Considerations, ebd
490-498; BEM and Spirituality: a Con-
versation with Brother Max Thurian,
EcRev 1/1986, 29-34.

I1. Okumene im Dialog
a) Allgemein

Harding Meyer, Die Dynamik des
Dialogs, UnSa 4/1985, 278-288; Rainer
Stahl, Grunddimensionen einer 6kume-
nischen Ekklesiologie — ein Versuch,
TheolLitZ 2/1986, 82-90; Robert K.
Welsh, The Challenge to Conciliar Ecu-
menism (Future Directions for the Na-
tional Council of the Churches of
Christ in the USA), JournofEcStud
2/1985, 235-241; Bernhard Lohse, Ziel:
Kirchengemeinschaft. Zur Okumeni-
schen Orientierung im Buch von Heinz
Schiitte, UnSa 4/1985, 326-329; Oliver
Tomkins, 75 Jahre Glauben und Kir-
chenverfassung 1910-1985, ebd
269-277; Thomas Ackermann, Neue
Konvergenzerklirung des Okumeni-
schen Rates, LuthMon 3/1986,
129-131.

b) Waclaw Hryniewicz und Hans-
Joachim Schulz, Beitrige zum katho-
lisch-orthodoxen Dialog, KNA-OKI
Nr. 47-50/1985 und Nr. 5-9/1986.

c) Evangelisch-katholischer Dialog

Zum Stand des evangelisch-katholi-
schen Dialogs. Gesprdch mit Bischof
Prof. Karl Lehmann, LuthMon 3/1986,
116-119; Dokumentation ,,Auf dem
Weg zu einer immer stidrker verbinden-

den Gemeinschaft*. SchluBbericht der
Gemeinsamen Okumenischen Kommis-
sion zur Uberpriifung der Verwerfun-
gen des 16. Jh., HerKorr 3/1986,
135-139 und KNA-Dok 1/29.1.1986
sowie epd-Dok 7/86; Ulrich Ruh, Eine
gewichtige Herausforderung fiir die
Kirchen. Arbeit und Ergebnisse der Ge-
meinsamen Okumenischen Kommis-
sion, HerKorr 3/1986, 139-142; Heinz
Schiitte, Einheit vor uns. Zum Ab-
schiuldokument der Gemeinsamen
Kommission, UnSa 4/1985, 289-296;
Richard Schliiter, Anregungen aus dem
AbschluBdokument der Gemeinsamen
Kommission fiir eine Okumenische
(Aus-)Bildung, ebd 297-308.

d) EKD-Alt-Katholische Kirche

Damaskinos Papandreou, Verwir-
rung im Geflecht der bilateralen Dia-
loge? Ansprache des orthodoxen Ko-
Présidenten zur Er6ffnung der 6. Voll-
versammlung der Gemischten Theologi-
schen Kommission fiir den orth./alt-
kath. Dialog, UnSa 4/1985, 309-311;
Anastasios Kallis, Von der Glaubwiir-
digkeit im Dialog. Bemerkungen zur
altkath.-evang. ,,Vereinbarung iiber
eine gegenseitige Einladung zur Teil-
nahme an der Feier der Eucharistie®,
KNA-OKI 51/1985, 5-8.

e) Romisch-katholische Kirche und
Okumene

Ulrich Ruh, Konzilsbilanz nach 20
Jahren. Diskussion und Ergebnis der
rémischen Sondersynode, HerKorr
1/1986, 34-38; Erich Geldbach, Die
romische Synode: Im Geiste des Kon-
zils, EvKom 1/1986, 6; Otfo Hermann
Pesch, 20 Jahre nach dem Konzil,
KNA-OKI 4/1986, 5-10; Horst Schlit-
ter, Beinahe eine Quadratur des Kreises.
Romische Bischofssynode sieht ,,Ein-
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heit in der Vielfalt*, LuthMon 2/1986,
49f; Johannes Kardinal Willebrands,
Der 6kumenische Dialog zwanzig Jahre
nach dem Zweiten Vatikanischen Kon-
zil, Catholica 4/1985, 241-254; Joseph
Kardinal Ratzinger, Die Ekklesiologie
des Zweiten Vatikanums, IntkathZ,
1/1986, 41-52.

III. Weitere beachtenswerte Beitrdige

Michael Benckert, Creator Spiritus. Zu
einem unerledigten Problem der
Pneumatologie, EvTheol 1/1986,
12-26.

,,Frauen — unsichtbar in Theologie und
Kirche*. Themenheft, Concilium,
6/1985.

Renata Huonker-Jenny/Reinhild Trait-
ler/Uwe Gerber, Feministische Theo-
logie, Reformatio 6/1985, 435-461.

,,Christentum zwischen den Weltreli-
gionen*. Themenheft, mit einer Ein-
leitung und einigen Thesen zur Kli-
rung ,,Zu einer kumenischen Theo-
logie der Religionen* von Hans
Kiing, Concilium 1/1986.

,,Perspectives on Spirituality*. The-
menheft, EcRev 1/1986.

Neue

THEOLOGIE — WOHIN?

Hans Kiing/David Tracy (Hrsg.), Theo-
logie — wohin? Auf dem Weg zu
einem: neuen Paradigma, Bd. I,
(Okumenische Theologie). Benzinger
Verlag, Ziirich-K6ln/Giitersloher
Verlagshaus Gerd Mohn, Giitersloh
1984. 244 Seiten. Brosch. DM 68,—.

Vom 23.-26. Mai 1983 fand in Tiibin-
gen auf Initiative der beiden Herausge-
ber ein internationales Gkumenisches
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Reinhard Mumm, Zur Frage des Oku-
menischen Rates ,,Was heilit aposto-
lischer Glaube heute?*, Quatember
1/1986, 4-14.

Martin Kruse, Die Wahrnehmung bi-
schoflichen Amtes in der evangeli-
schen Kirche, StimdOrth 12/1985,
35-37.

Alja Payer, Der Okumenische Patriarch
Athenagoras I. — ein Friedensbringer
aus dem Osten, Der christliche Osten
1/1986, 6-30.

Giuseppe Alberigo, La ,,reception® du
Concile de Trente, Irénikon 3/1985,
311-337.

Giinter Altner, Bestialisierung der For-
scherphantasie? Bilanz der Debatte
iiber Gentechnologie, EvKom 2/1986,
68-71.

Martin Honecker, Humangenetik und
Menschenwiirde. Gen-Technik aus
der Sicht der evangelischen Ethik,
LuthMon 2/1986, 75-79.

Martin Seeber, Die neuen Techniken
menschlicher Fortpflanzung. Schwie-
rige Grenzprobleme und die Gefahr
des Miflbrauchs, HerKorr 3/1986,
143-147.

Athanasios Basdekis

Biicher

Symposion statt. Rund 70 Teilnehmer,
in der Mehrzahl Theologen verschiede-
ner Kirchen und Konfessionen, widme-
ten sich dabei in Referaten, Diskussio-
nen und Gespriachen der Frage, ob
heute eine grundlegende Ubereinstim-
mung in der christlichen Theologie an-
gesichts von Sdkularismus und Pluralis-
mus in allen Lebensbereichen, aber
auch angesichts der nichtchristlichen
Religionen moglich ist. Der Hinter-
grund der Frage ist die Uberzeugung,



daB es zu friitheren Zeiten einen solchen
Basiskonsens gegeben hat, mittlerweile
aber gesellschaftliche Veranderungen in
der Geschichte der Menschheit eingetre-
ten sind, die mit einem Wort von Tho-
mas S. Kuhn als ,,Paradigmenwechsel“
bezeichnet werden koénnen. Kurzum:
Das Tiibinger Symposion widmete sich
dem Versuch, entsprechend den Natur-
wissenschaften auch ein neues Paradig-
ma fiir die christliche Theologie zu
finden.

In diesem ersten von zwei geplanten
Kongrefibinden finden sich neben den
Eroffnungsreferaten von J. Brauer, H.
Kiing, J. Moltmann, N. Greinacher sy-
stematische und historische Vorberei-
tungsreferate von H. Kiing (Paradig-
menwechsel in der Theologie. Versuch
einer Grundlagenerklirung), D. Tracy
(Hermeneutische Uberlegungen im
neuen Paradigma), M. Lamb (Die Dia-
lektik von Theorie und Praxis in der Pa-
radigmenanalyse), Ch. Kannengiefler
(Origenes, Augustin und der Paradig-
menwechsel in der Theologie), St.
Pfiirtner (Die Paradigmen von Thomas
und Luther. Bedeutet Luthers Rechtfer-
tigungslehre einen Paradigmenwech-
sel?), B. Gerrish (Das Paradigma in der
modernen Theologie. Der - Ubergang
vom Alt- zum Neuprotestantismus nach
Troeltsch) und M. Marty (Paradigma
im Ubergang von der Moderne zur
Postmoderne). Abschlieend gibt K.-J.
Kuschel einen Uberblick iiber das Pro-
gramm und den Verlauf des Sympo-
sions.

Man kann natiirlich dariiber streiten,
ob der selbst in der Naturwissenschaft
nicht einmiitig akzeptierte Begriff ,,Pa-
radigmenwechsel* in der Theologie
brauchbar ist. Immerhin gelingt es
Kiing, seine Niitzlichkeit aufzuweisen,
vorausgesetzt, man denkt historisch in
weiten Bezugsfeldern und grofen Zeit-
rdumen. Das entsprechende Schema

Kiings auf Seite 25 ist dann durchaus
itberzeugend. Dasselbe gilt fiir die histo-
rischen Beitrdge von KannengieBer,
Pfirtner, Gerrish und Marty. Sobald
aber engere historische Bezugsfelder
und Zeitrdume untersucht werden, wer-
den Schlagworte und Kategorisierungen
wie z.B. ,,protestantischer Traditiona-
lismus oder ,,neuzeitlich-aufklireri-
sches Paradigma“ schief oder sogar
falsch. Das gilt gerade auch fiir die 6ku-
menische Bewegung, die im vorliegen-
den Band noch kaum im Blick ist. Man
darf also gespannt sein, ob der zweite
Band mit den Tagungsreferaten die
»heue Sicht von Theologie auch en dé-
tail und nicht nur a la méthode globale
bestitigt.

Bernd Jaspert

Hans-Werner Gensichen, Mission und
Kultur. Gesammelte Aufsédtze her-
ausgegeben von Wolfgang Gern und
Theo Sundermeier. Chr. Kaiser Ver-
lag, Miinchen 1985. 239 Seiten. Kart.
DM 32,—.

Mein Interesse an dieser Aufsatz-
sammlung zum 70. Geburtstag des Au-
tors wird schon dadurch geweckt, dafB
sie einen sonst nicht verfiigbaren Quer-
schnitt durch seine Lebensarbeit vermit-
telt. Die Beitrige umschlielen einen
Zeitraum von fast 30 Jahren. Und
Hans-Werner Gensichen ist eben der
Missionswissenschaftler im deutsch-
sprachigen Raum fiir diese Zeitspanne.

Die beiden Herausgeber haben klug
ausgewihlt und die 16 Aufsitze (mit
Sach- und Personenregister) unter drei
Themen gruppiert, die zugleich die
Hauptinhalte in der missionswissen-
schaftlichen Arbeit von Gensichen mar-
kieren: die theologische Erkundung der
anderen groflen Religionen; die Einhei-
mischmachung von christlicher Theo-
logie in Asien, Afrika und Lateinameri-
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ka und damit die Frage nach der Bezie-
hung von Evangelium und Kultur; die
Auseinandersetzung mit dem kolonia-
len Erbe von Mission im Dekoloni-
sations- und EntwicklungsprozeB3 in der
Dritten Welt.

Gleich am ersten Themenkreis wird
deutlich, mit wieviel ideologiefreier Be-
hutsamkeit Gensichen um eine sachliche
Bestimmung der Beziehung zwischen
den Religionen und der Christenheit
ringt. Dabei bringt er die Erkenntnisse
der Okumene ebenso wie seine Erfah-
rungen aus dem asiatischen Kontext ein.
Er beschreibt gemeinsame Hoffnungen
und menschliche Werte, ohne den ein-
maligen und einzigartigen Charakter
der biblischen Botschaft von Jesus
Christus im geringsten zu gefdhrden.

Bei der Verhiltnisbestimmung zwi-
schen Mission und Entwicklung pladiert
er wiederum fiir eine Versachlichung
der Diskussion, die weder die Mission
von ihrer Verquickung mit der Kolo-
nialherrschaft reinwéscht, noch sie ein-
fach als ihren verldngerten Arm be-
schreibt. Zielperspektive ist die Ganz-
heitlichkeit des christlichen Auftrags in
der Zusammengehorigkeit von Glau-
bensverkiindigung und Tun des Glau-
bens in christlicher Weltverantwortung.

In der Mitte des Lebenswerkes wie
des Bandes steht die Frage der Wechsel-
beziehung zwischen Evangelium und
Kultur: Die Beitrdge beginnen in den
fiinfziger und sechziger Jahren mit der
Nachzeichnung des miithsamen Weges
von einer importierten Missionstheolo-
gie in den damals noch sogenannten
»jungen Kirchen* zu einer Vereinheimi-
schung der Theologie in ihrer jeweiligen
kulturellen Umwelt. Dies fithrt nicht
nur in eine neue Epoche der Missions-
und Kirchengeschichte, eben der 6ku-
menischen Verselbstdndigung der Kir-
chen in Asien, Afrika und Lateinameri-
ka, sondern auch zu einer fundamenta-
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len Neubestimmung des Verhéltnisses
von Eigenstindigkeit und Okumenizi-
tit, von Partikularitit und Universalitét
fiir die gesamte christliche Theologie.
Angesichts dieses monumentalen Pro-
zesses fordert Gensichen bereits 1965
nicht nur Geduld, sondern den Verzicht
jedes Versuchs der Bevormundung von
den alten Theologien her.

Wenige Jahre spater vertieft Gensi-
chen die Fragestellung mit einer aus der
6kumenischen Diskussion entstehenden
neuen theologischen Doppeleinsicht:
Jede Theologie bezieht sich auf einen
konkreten Kontext, dessen Sprache
sie benutzt und dessen Anfragen wie
Bedingtheiten sie in ihre jeweilige Aus-
formung der christlichen Theologie ein-
arbeitet. Dies bedeutet zugleich, dal
das christliche Glaubenszeugnis immer
zu einer bestimmten Kultur und ihrem
Wandel in Beziehung steht. Christliche
Theologie 6kumenisch weltweit treiben
heifit also immer auch, den Dialog mit
den Kulturen zu betreiben, weil die Ver-
bindung zwischen Kultur und Theologie
oder Mission unaufléslich ist.

Hans-Werner Gensichens Missions-
theologie ist dann auch entstanden, ge-
wachsen und hat sich verdndert in der
Auseinandersetzung mit Religion, Kul-
tur und Gesellschaft seiner Zeit. Darin
liegt ihre (leider noch weithin einmalige)
Bedeutung.

Paul Léffler

Theo Sundermeier, Das Kreuz als Be-
freiung. Kreuzesinterpretationen in
Asien und Afrika. Kaiser-Traktate
89, Miinchen 1985. 99 Seiten. Kart.
DM 13,—.

Meditation, die uns in der Tiefe und
langerfristig beanspruchen soll, muf
mit Informationen verbunden sein und
die Grenze zur Interpretation iiber-
schreiten. Theo Sundermeier legt uns



hier je einen koreanischen, afrikani-
schen und japanischen Text zur Medita-
tion vor, namlich ,,Die Todesprozes-
sion* von Byung-Mu Ahn, eines in Hei-
delberg promovierten Neutestamentlers
und Autor eines noch nicht gedruckt
vorliegenden Buches zur Minjung-
Theologie; das Gedicht ,,Ich bin ein
Afrikaner* von Gabriel M. Setiloane
und den zentralen Abschnitt aus dem
Roman ,,Das Schweigen* von Shusako
Endo. Es schlieBen sich jeweils drei In-
terpretationen an, in denen Sundermei-
er Nihe und Differenz der darin enthal-
tenen Sicht des Kreuzes zur reformato-
rischen theologia crucis ausleuchtet.
Dieser Bezug ist bewufit gewahlt, um
einem Dialog im Verstdndnis des Zen-
trums christlicher Vers6hnung und Be-
freiung den Weg zu bahnen und unsere
Dogmatik fiir die Fragen und Neuansét-
ze der Dritte-Welt-Theologen zu 6ffnen.

Vo.

Handbuch Christlicher Glaube. Her-
ausgegeben von Helmut Burkhardt,
Peter Helbich und Heinrich-Her-
mann Ulrich {. R. Brockhaus Verlag,
Wuppertal 1985. 480 Seiten. Geb.
DM 58,—.

Die Evangelische Buchhilfe in Velmar
hat dem groBen Kreis ihrer Férderer
und Freunde als Jahresgabe 1985 dieses
Handbuch zukommen lassen. Es han-
delt sich dabei um die deutsche Ausgabe
einer schon 1982 erschienenen engli-
schen Rahmen-Vorgabe ,,Handbook of
Christian Belief“. Der Herausgeber-
kreis der Originalausgabe, evangeli-
stisch orientierte Kirchenfiihrer, Profes-
soren sowie Direktoren und Sekretire
evangelikaler Werke aus aller Welt, 1458t
darauf schlieffen, daB das bei der deut-
schen Ausgabe angewandte Verfahren,
den vorgegebenen Rahmen durch kon-
textspezifische Fachbeitrige aufzufiil-
len, noch bei weiteren Ausgaben in an-

deren Sprachen angewandt wird. Man
wird in diesem Rahmentext seiner Gat-
tung nach also eine Art ,,Konsens-
(bzw. einiger uniiberbriickbarer Gegen-
sdtze in den eigenen Reihen wegen)
einen ,,Konvergenz*“-Text der weltwei-
ten Evangelisations-Okumene biblisch-
konservativer = bzw.  biblizistischer
Struktur sehen diirfen.

So ndétig es ist, sich mit dieser Litera-
turgattung zu befassen, die immer gré-
Bere Verbreitung findet, muf} das einer
spiteren Besprechung vorbehalten wer-
den. Hier geht es um die Verantwor-
tung, die die drei Herausgeber der deut-
schen Ausgabe fiir die Gestalt zu tragen
haben, in der das Handbuch im Brock-
haus-Verlag erschienen ist; auch um die
Entscheidung, es im Rahmen der Buch-
hilfe als Jahresgabe anzubieten, fiir die
wohl vor allem deren Direktor, Peter
Helbich, verantwortlich zeichnet. Gera-
de wenn man diese deutsche Ausgabe an
ihrem eigenen Anspruch mift (Vor-
wort, 4), dem Laien einen Uberblick
,iber die Spannbreite des Glaubens®
zu geben, 14Bt sich das Urteil nicht ver-
meiden, dafl dieser Anspruch unerfiillt
bleibt. Weder orthodoxe und katholi-
sche Spiritualitdt noch die 6kumenische
Bewegung stellen fiir die Autoren Gei-
steszeugnisse dar, die irgendwie in sich
zu wiirdigen und dann daraufhin zu be-
fragen wiren, was sie fiir eine ganzheit-
liche Sicht des Glaubens bedeuten. Sie
werden entweder nur distanzierend er-
wihnt oder sofort ins eigene Schema
vereinnahmt. Das Kirchen- wie das Sa-
kramentsverstdndnis ist durchgehend
defizitdr; die Angebote, die das NT
selbst an die Hand gibt, kongregationa-
listische Einseitigkeiten zu tiberwinden
und die Kirche als mehr als nur eine ge-
schichtsbedingte Institution zu wiirdi-
gen, werden nicht genutzt. Zwischen
dem Dringen auf Verstindlichkeit und
tiberheblicher Ignoranz gibt es oft kei-
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nen Unterschied: So hat ,,natiirliche
Theologie*“ ihren Namen daher, daf
ihre Gotteserkenntnis auf Beobachtung
der Natur beruht (Artikel Philosophie).
Ehe auf Probe und Ehe in rechtsver-
bindlicher Treue haben ,,nichts mitein-
ander zu tun®. Dem Reich Gottes
,,kann sich jeder anschlieBen‘. So ein-
fach wird alles, wo man sich im Namen
des HI. Geistes der Verpflichtung zur
Differenzierung entzieht. Der Schiefla-
ge, die dabei entsteht, helfen auch eine
Reihe sorgfiltig gearbeiteter Kurzbei-
trdge einiger westdeutscher Theologen
nicht ab. Die erstklassige Bebilderung
vermag allenfalls bei nur optischer
Wahrnehmung iiber diese Méngel hin-
wegzutduschen.

Es bleibt unverstidndlich, warum die
Evangelische Buchhilfe ausgerechnet in
den Jahren, in denen sich die evangeli-
sche Christenheit 6kumenisch um die
Lima-Konvergenzen und den apostoli-
schen Glauben, aber auch um Gerech-
tigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung miiht, nichts Hilfreicheres
anzubieten hatte.

Vo.

AUFARBEITEN UND ANEIGNEN

Heinz Kremers (Hrsg.), Die Juden und
Martin Luther — Martin Luther und
die Juden. Geschichte — Wirkungs-
geschichte — Herausforderung. Mit
einem Geleitwort von Johannes Rau.
Neukirchener Verlag, Neukirchen-
Vluyn 1985. 440 Seiten. Kart.
DM 38,—.

Diese Aufsatzsammlung ist aus einem
im Februar 1983 veranstalteten interna-
tionalen Symposium erwachsen, nach-
dem sich herausgestellt hatte, daB das
Problemfeld ,,Martin Luther und die
Juden‘‘ sonst im Programm des Luther-
jahrs nicht oder nur tabuisiert und als
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Randerscheinung verharmlost vorkam,
wie es auch in der Erkldrung des Rates
der EKD zum Lutherjahr geschehen sei.
Dabei will dieser Sammelband weder
eine Anklage- noch eine Verteidigungs-
schrift sein, sondern eine Festschrift
zum 500. Geburtstag Martin Luthers.
,»»Als Geburtstagsgeschenk ist sie Zei-
chen der Verehrung und Dankbarkeit
der christlichen Mitarbeiter und Zei-
chen einer — wenn auch kritischen —
Achtung und Wiirdigung der jiidischen
Mitarbeiter gegeniiber dem grofien Re-
formator und theologischen Lehrer
(XI). Es ist also eine bewufit 6kumeni-
sche Autorenschaft, die sich hier aus
den beiden groflen christlichen Konfes-
sionen und dem Judentum zusammen-
gefunden hat, um jene ,,theologische
Tiefendimension* der zwiespiltigen
AuBerungen Luthers zum Judentum zu
durchleuchten, mit der sich zu befassen
im Lutherjahr versdumt wurde. Das Ge-
samtergebnis dieser Untersuchungen —
motiviert vor allem durch Heiko A.
Obermans Buch ,,Wurzeln des Antise-
mitismus (1981) und sein auf dem
Symposium gehaltenes Referat, das er
leider aus Zeitgriinden nicht zur Verfii-
gung stellen konnte — liegt in diesem
Sammelband vor.

Die Anordnung der Beitrdge ist unter
drei Gesichtspunkten erfolgt: ,,Ge-
schichte®, ,,Wirkungsgeschichte* (zwei
der drei Artikel gelten den positiven Im-
pulsen, die Dietrich Bonhoeffer und
H. J. Iwand von Martin Luther in ihrer
Haltung zur Judenfrage erhalten haben)
und ,,Herausforderung‘“ (worunter die
Frage verstanden wird, wie Luthers
Nachfahren ,,das Verhiltnis von Juden
und Christen zueinander heute — nach
dem Holocaust — gestalten miissen,
XII). Luthers theologisches Erbe von
allem Antijudaismus zu befreien, ist der
Grundtenor, der die 18 Beitrige dieses
Buches in ihrer ganzen Variationsbreite



durchzieht. Der christlich-jiidische Dia-
log erhilt damit einen neuen Anstof3,
der sich hier schon beispielhaft verwirk-
licht hat.

Hanfried Kriiger

Hoffnung der Kirche und Erneuerung
der Welt. Beitrdge zu den d6kumeni-
schen, sozialen und politischen Wir-
kungen des Pietismus. Festschrift fiir
Andreas Lindt zum 65. Geburtstag.
Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen
1985. 397 Seiten. Kart. DM 68,—.

Dem im Oktober vergangenen Jahres
so plotzlich verstorbenen Berner Kir-
chenhistoriker Andreas Lindt Dank und
Wertschidtzung zu seinem wenige Mo-
nate zuvor gefeierten 65. Geburtstag zu
bezeigen, ist das Anliegen der vorliegen-
den Festschrift. Die Herausgeber haben
sich ,,vorgenommen, keine beliebig zu-
sammengewiirfelte Aufsatzsammlung
herauszugeben. Deshalb ist der vorlie-
gende Band ,nur’ ein Glied in der Kette
der Jahrbiicher ,Pietismus und Neu-
zeit’, zudem thematisch auf die drei
Grundlinien beschridnkt, die je auf ver-
schiedene Weise vom Pietismus bis zur
Gegenwart verlaufen und mit den Stich-
worten von heute: Okumene; religitser
Sozialismus, Kirchenkampf nur ange-
deutet werden koénnen* (XVII).

Ungeachtet des somit abgesteckten
Rahmens ist die Thematik der 18 Beitra-
ge dieses Bandes duBlerst vielgestaltig bis
hinein in detaillierte literarische Ausfor-
mungen pietistischer Glaubensfrom-
migkeit und Lebenspraxis. Okumeni-
schen Charakter tragen vor allem die
Studien tiber den frithen Methodismus
(Patrick Ph. Streiff ,,Der 6kumenische
Geist im frithen Methodismus*, 59-77)
und den Pietismus (Hans Hauzenberger
»Dreifaches Lebenszeugnis auf Grund
der Heiligen Schrift*, 78-93), der sozia-
les Engagement, missionarische Gesin-

nung und O6kumenische Offenheit zu
Schwerpunkten des ,,Lebens in der Hei-
ligung** macht.

Sehr instruktiv sind auch die Ab-
handlungen iiber Kutter und Ragaz, die
wertvolle Beitrdge zum Verstdndnis des
Religitsen Sozialismus darstellen, wih-
rend demgegeniiber das breit angelegte
Interview mit dem fritheren Pfarrer
Heinz Kappes (318-344) doch eher als
ein Fremdkorper wirkt. Geradezu fes-
selnd, schon durch seine Gegenwarts-
nihe, liest sich Martin Greschat ,,Indu-
strialisierung, Bergarbeiterschaft und
,Pietismus‘. Anmerkungen zur Wir-
kungsgeschichte eines Frommigkeits-
typs in der Moderne‘ (173-192), zumal
sich hier ein noch weithin unbestelltes
Forschungsfeld auftut. Niemand wird
diesen gehaltvollen Band ohne innere
und dullere Bereicherung aus der Hand
legen.

Hanfried Kriiger

Hendrikus Berkhof, 200 Jahre Theolo-
gie. Ein Reisebericht. Neukirchener
Verlag, Neukirchen — Vluyn 1985.
312 Seiten. Pb. DM 34,—.

Dies ist keine Theologiegeschichte im
iiblichen Sinne. Die Reise durch 200 Jah-
re neuzeitlicher Theologie macht nicht
auf jeder Station halt. Der niederldandi-
sche Autor, von 1960—81 Professor fiir
dogmatische und biblische Theologie an
der Reichsuniversitdt Leiden und auch in
Deutschland durch zahlreiche Verdffent-
lichungen bekannt, nicht zuletzt auch
durch seine jahrzehntelange inspirieren-
de Mitarbeit im Zentralausschul3 des
ORK, hat seine Auswahl unter die Frage
nach dem ,,Verhiltnis zwischen dem
Evangelium und dem modernen Den-
ken* gestellt (11). Dem diametralen Ge-
gensatz zwischen den beiden, seit Kant
uniiberhorbar artikuliert, sei von der
Mehrheit der Theologen durch den Ver-
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such begegnet worden, ,,mehr oder weni-
ger bewuBt eine Briicke zwischen dem
Evangelium und ihrer sidkularisierten
Kulturwelt zu schlagen® (12). Mit wel-
chem Resultat? Das ist die Leitfrage, die
den Autor auf seiner Reise durch die
Theologiegeschichte begleitet hat; denn
sie sei ,,die offene oder heimliche Trieb-
kraft der Theologie seit Kant. Ich wollte
ihr auf die Spur kommen und habe unter
dem Blickwinkel dieses Anliegens viele
Theologen befragt (13). Das heilit, es
werden bevorzugt die Theologen ge-
nannt, die fiir die gestellte Frage wichtig
und weiterfithrend erscheinen, und auch
sie werden nur insoweit erortert und dar-
gestellt, wie sich ihre — oftmals ganz neu
entdeckten und verstandenen — Aussa-
gen unter diesem Gesichtspunkt als rele-
vant erweisen. Auf der anderen Seite be-
deutet diese Begrenzung das Fehlen vie-
ler bekannter Namen, vor allem aus dem
konservativen Lager, ,,die eher dic Ent-
faltung des vorgegebenen Schriftinhalts
bzw. Traditionsgutes beabsichtigten
(14) als daB sie die den Verf. bewegende
Frage thematisierten, was aber B. keines-
wegs als Werturteil verstanden wissen
will. Auch noch lebende Theologen wer-
den bewufit nur ,,beildufig® erwéhnt,
,,weil die objektivierende Distanz noch
fehlt*. Jedoch mochte das Buch ,,dem
Leser helfen, die Stimmen, die heute ge-
hort werden, in Verbindung mit einem
weit grofleren Chor zu horen und zu be-
werten‘‘ (15).

Diesen ,,weit grofieren Chor* weil} der
Verf. nicht nur in seiner Vielstimmigkeit,
sondern auch in seiner rdumlichen Aus-
dehnung zu Gehor zu bringen. Entgegen
dem hierzulande meist iiblichen Brauch,
sich auf die deutschsprachige Theologie
zu beschrinken, werden in diesem Buch
auch die britische Theologie des 19. Jhs.,
die bei uns viel zu wenig bekannten theo-
logischen Strémungen in den Niederlan-
den, einige Tendenzen in der katholi-
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schen Theologie der Neuzeit (Maurice
Blondel, Henri de Lubac, Karl Rahner)
und die Bewegung im amerikanischen
Christentum (u.a. W. Rauschenbusch,
Richard und Reinhold Niebuhr) beson-
ders abgehandelt und in die Gesamt-
schau miteinbezogen. Gerade das letzt-
genannte Kapitel iber Amerika ,,Vom
sozialen Evangelium zur Neuorthodo-
xie* erweist sich dabei als hochst aktuell
und aufschluBreich im Blick auf die Aus-
einandersetzungen in den ersten Jahr-
zehnten der Ookumenischen Bewegung
zwischen kontinentaler (insbesondere
deutscher) und nordamerikanischer
Denk- und Verhaltensweise.

Trotz dieses erweiterten Rahmens be-
kennt der Verf.: ,,Ich habe aber nicht ge-
zogert, mein Buch in deutscher Sprache
zu schreiben — als Ehrenmal fiir diejeni-
ge theologische Tradition, die durch ihre
Griindlichkeit, ihre scharfe Methodik,
ihren weiten Bereich und ihre leiden-
schaftliche Hingabe in diesen zweihun-
dert Jahren die fiihrende Stellung einge-
nommen hat* (15).

Der ,,Reisebericht* setzt ein mit Kant,
Fichte, Schleiermacher und Hegel, um
dann tiber die Vermittlungstheologie,
Kierkegaard, A. Ritschl, M. Kéhler, W.
Herrmann und Troeltsch den Bogen zu
Bultmann, Karl Barth und den ,,Post-
barthianern* zu schlagen und mit einem
Kapitel iiber Paul Tillich zu schlieBen.
Die glinzend ausgefithrte Darstellung
verbindet eine grofie Belesenheit mit ei-
nem weiten Blick auf die inneren Zusam-
menhénge, wobei die einzelnen Theolo-
gen um der gerechten Beurteilung willen
meist ausfiithrlich zu Worte kommen.
Freilich empfindet der Verf. selbst (und
ebenso der Leser) den darin liegenden
Nachteil, ,,dal} die verbindende Frage-
stellung oft und mitunter seitenlang un-
sichtbar bleibt bzw. in den Hintergrund
tritt. Wie der behandelte Theologe das
Verhiltnis von Evangelium und moder-



ner Welt sieht, 146t sich nicht jedesmal in
denselben allgemeinen Worten sagen,
und oft 146t es sich nur sehr schwierig for-
mulieren, will man nicht ungerecht wer-
den‘ (18 f).

So werden dem Leser — und als solche
hat der Verf. ja auch Religionslehrer,
Theologiestudenten und ,,Gebildete‘* im
Auge (18) — schon erhebliche Denkan-
strengungen abverlangt, um die Reise
durch den Dschungel der oft komplizier-
ten Terminologien und Gedankengénge
jeweils nachvollziehen zu kénnen. Indes
die Miihe lohnt sich, auch wenn der Verf.
das SchluBkapitel mit dem ahnungsvol-
len Satz beginnt: ,,Bei manchem Leser
wird ein Gefiihl der Verwirrung zuriick-
bleiben* (292). Dem will er in seinem Fa-
zit ,,Riickblick und Folgerungen* begeg-
nen, indem er auf Wesen und Gesetzméi-
Bigkeit theologischer Arbeit abhebt, die
»in der Gestalt einer sténdigen Wechsel-
wirkung* stattfindet, ,,in der die Theolo-
gie die Vermittlerin ist, die von ihrer
Welterfahrung her das Evangelium be-
fragt und dann das Resultat ihrer Befra-
gung zur Welt hin iibersetzt* (293). Die
geistigen Voraussetzungen seien in der
Epoche nach der Aufklarung wesentlich
dieselben geblieben: ,,Der Mensch ist
sich selber zum Gesetz geworden; so ob-
jektiviert und manipuliert er die Natur
und marginalisiert Gott. Er sieht sich sel-
ber als das einzige und einzig sich selber
verantwortliche Subjekt* (ebd.). Ledig-
lich die wechselnden Zeitumsténde las-
sen den Theologen ,,in seiner Riick-
koppelungs- und Vermittlungsarbeit das
Evangelium von wechselnden Blick-
punkten her befragen* (ebd.). Das be-
deutet, ,,daB das Grundanliegen der
verschiedenen Richtungen, Schulen und
Generationen eine viel gréBere Gemein-
samkeit aufweist, als die zugespitzte
Aufmerksamkeit fiir alle groferen und
kleineren Unterschiede (wie sie beson-
ders zum Universitdtsbetrieb gehort) je

vermuten lassen kénnte*’, womit keines-
wegs eine Gleichwertigkeit ausgespro-
chen sein solle (294).

Doch bleibt zu fragen, ,,0b eine Ver-
stdndigung und Vermittlung zwischen
dem Evangelium und den Voraussetzun-
gen unserer modernen Kultur iiberhaupt
moglich sei* (ebd.). B. bejaht diese Fra-
ge, denn in beiden Bereichen gehe es um
das zentrale Thema: der Mensch und sein
Heil. Hierfiir folgt eine ausfiihrliche
biblische Begriindung (295 ff), die das
theologische Denken durch das Evange-
lium in die Krise gestellt sein 143t und in
der Doppelbewegung von der Welt her
und auf die Welt hin dialektisch zu verste-
hen sucht: ,,Das MalBl der Legitimitit
einer theologischen Methode und eines
theologischen Systems entspricht dem
Malle, in dem sie in der doppelten Bewe-
gung auf die Krise hin und von der Krise
her begriffen sind* (299). In vollem Um-
fange sei dies nur von Paulus erreicht,
wohl kaum aber in der Theologie der letz-
ten zweihundert Jahre. Eine andere Fra-
ge sei, ,,0b eine umfasssende Darstellung
wirklich die Gestalt wire, in der die
Briicke zwischen Evangelium und Neu-
zeit am besten geschlagen wiirde. Ob wir
in den verschiedenen Wegstadien nicht
besser jetzt von diesem, dann von jenem
Theologen begleitet wiirden — wie es ja
in der Erfahrung in der Regel auch ge-
schieht? (300).

Die abschlieBende Frage nach dem
,,EBrfolg* destheologischen Bemiihensin
den letzten zweihundert Jahren beant-
wortet der Verf. negativ, jedenfalls nach
auflen gesehen. Es steht ihm fest, ,,daf}
alle theologischen Versuche innerhalb
der modernen Kultur weit mehr einen be-
wahrenden als einen werbenden Einflufi
hatten und haben** (302). Seit dem Ende
der 60er Jahre sei aber iiberall in der Welt
aus den verschiedenartigsten Erfahrun-
gen heraus eine theologische Besinnung
im Gange, die vor die ,,Schicksalsfrage
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aller Theologie** stellt: ,,Wir miissen je
und je in der Kontextualitdt anfangen,
um dann unseren Kontext mehr und
mehr so mit dem Kontext des Evangeli-
ums zu verschmelzen, daB diese Bot-
schaft das Ubergewicht iiber alles er-
langt, was wir von unserer Situations-
analyse her zu melden haben.® Wer
diesen Weg nicht konsequent zu Ende
geht, ,,droht die Chance zu verpassen,
seine Umwelt mit der grof3en, neuen Er-
fahrung des Wortes Gottes zu berei-
chern* (305).

Ein Buch also, daB nicht nur ein er-
staunliches Wissen vermittelt, sondern
dabei auch die Grundfragen aller Theo-
logie stets mitbedenken l46t — auch und
gerade dann, wenn es hier und da im Wi-
derspruch geschehen sollte.

Hanfried Kriiger

Martin Greschat (Hrsg.), Die neueste
Zeit I/11 (Gestalten der Kirchenge-
schichte Bd. 9,1 und 9,2). 360 bzw.
332 Seiten mit je 20 Bildern; III/IV
(Gestalten der Kirchengeschichte
10,1 und 10,2). 336 bzw. 344 Seiten
mit je 21 Bildern. Leinen je DM
98,—, Subskr.preis DM 89,—. Ver-
lag W. Kohlhammer, Stuttgart 1985.

Die ersten beiden Bénde tiber ,,die
neueste Zeit* werden eingeleitet durch
eine komprimierte Ubersicht des Her-
ausgebers ,,Von der Franzdsischen Re-
volution bis zum Ersten Weltkrieg
(9,1, 7—42), die ebenso von souveri-
nem Wissen zeugt wie von der Kunst
sachgemifen Differenzierens, obwohl
sich der Verfasser der Begrenztheit sei-
nes Unternehmens immer bewuBt
bleibt. Doch ,,dient die Skizzierung der
Ereignisse dieses Jahrhunderts sowie
das Nachzeichnen ihrer mentalen, so-
zialen und okonomischen Strukturen
der prazisen Erfassung der einzelnen
hier versammelten Gestalten — wie der
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Blick auf sie umgekehrt wieder jene
Grundgegebenheiten lebendig erhilt
und vor Erstarrung bewahrt — : zusam-
men, miteinander aber wird dadurch die
Breite der moéglichen Antworten des
Christentums auf die Herausforderun-
gen jener Zeit sichtbar‘‘, wobei die Ein-
sicht nachdenklich stimmen sollte, ,,in
welchem AusmalB andere Traditionen
und unterschiedliche Mentalititen zur
Formulierung alternativer Antworten
auf die gleichen Néte und Probleme in
diesem Jahrhundert befdhigten* (9).
Die Vielfalt, die sich nicht auf verschie-
dene Konfessionen und Nationen ver-
teilt, sondern sich oft ,auf engstem
Raum, in ein und derselben Kirche* fin-
det, 148t die Feststellung treffen: ,,Ein
sehr realer Pluralismus nicht nur allge-
mein geistiger Art, sondern gerade auch
in religiéser und theologischer Hinsicht
war charakteristisch fiir das Christen-
tum in vielen Staaten Europas und auch
Nordamerikas am Vorabend des Ersten
Weltkriegs* (42). Das wird dem Leser
iiberzeugend deutlich an den Kurzbio-
graphien, die in diesen beiden Bédnden
zur Darstellung kommen. Dabei ist der
MaBstab nicht allein die geschichtliche
Relevanz, sondern auch die zeittypische
Pragung der einzelnen Persodnlichkei-
ten. Die Représentation aus den ver-
schiedenen Kirchen, Vélkern und Kul-
turkreisen scheint uns gerade fiir diesen
Zeitabschnitt besonders gut gelungen zu
sein.

Der abschlieBende Doppelband (10,1
und 10,2), wiederum vom Herausgeber
durch eine prégnante Skizze ,,Vom er-
sten Weltkrieg bis zur Gegenwart‘ ein-
geleitet (10,1, 7—44), zieht die aufge-
zeigten Linien weiter aus. Dal} eine viel-
zahl 6kumenisch bedeutsamer Person-
lichkeiten unter den 43 Lebensabrissen
in diesen beiden Bénden Platz gefunden
hat, verdient besonders hervorgehoben
zu werden (genannt seien nur John



Mott, Nathan Séderblom, Walter Rau-
schenbusch, Albert Schweitzer, George
Bell, Eivind Berggrav, Romano Guardi-
ni, Friedrich Siegmund-Schultze, Athe-
nagoras 1., Josef L. Hromadka, Rein-
hold Niebuhr und Willem A. Visser ’t
Hooft).

Was fiir die ganze Reihe gilt, gilt auch
fiir diese letzten Béinde: Wer eine leben-
dige Begegnung mit der Kirchenge-
schichte sucht, darf sich hier bestens
aufgehoben wissen.

Hanfried Kriiger

Adolf Freudenberg (Hrsg.), Befreie, die
zum Tode geschleppt werden. Oku-
mene durch geschlossene Grenzen
1939-1945. Mit einem Vorwort von
Helmut Gollwitzer. Chr. Kaiser,
Miinchen 1985. 192 Seiten. Kart.
DM 22,—.

Von Adolf Freudenberg (f 1977),
dem ersten Leiter der ORK-Fliichtlings-
hilfe, im Jahre 1969 erstmalig herausge-
geben, leider jedoch damals ,,allzuwe-
nig beachtet* (Vorwort), ist im Erinne-
rungsjahr 1985 eine zweite Auflage die-
ses zutiefst erschiitternden Berichts-
bandes erschienen. Der damalige Titel
,,Rettet sie doch** ist durch eine andere,
thematisch noch treffendere Wendung
aus dem gleichen Bibelwort (Spr Sal 24)
ersetzt, der Inhalt gekiirzt und durch
einen weiteren Beitrag ergdnzt worden
(vgl. die ausfiihrliche Besprechung der
1. Auflage in OR 2/1970 S. 216f). Die
diisteren Vorgénge, die sich in der Ver-
folgung politischer Fliichtlinge und ins-
besondere der Juden wihrend der deut-
schen Besatzungszeit in Frankreich ab-
gespielt haben, losen noch heute tiefe
Beschdmung aus, setzen aber auch Zei-
chen der Ermutigung und der Hoffnung
durch den beispiellosen Einsatz, den
okumenisch gesinnte Christen damals
als Vertreter der franzdsischen Hilfsor-

ganisation CIMADE und des ORK-
Fliichtlingsdienstes geleistet haben. Wo
man sich um die Aufarbeitung deut-
scher Vergangenheit bemiiht, wird die-
ses Buch nicht fehlen diirfen.

Hanfried Kriiger

Hanfried Kriiger (Hrsg.), Okumeni-
scher Katechismus. Kurze Einfiih-
rung in Wesen, Werden und Wirken
der Okumene. 8. Auflage, Evangeli-
sches Verlagswerk, Frankfurt/M.
1985. 92 Seiten, 2 Tafeln. Kart.
DM 8,50, Mengenpreise.

In gefdlliger Aufmachung liegt die
8. Auflage des Okumenischen Katechis-
mus vor. Die Neubearbeitung be-
schrinkt sich auf kleine, nicht immer
einsichtige Korrekturen und eine Ergén-
zung der Weltkirchenkonferenz von
Vancouver. Interessant sind die Text-
varianten iiber die Beziechung Roms
zum ORK. Aus der ,,jahrhundertelan-
gen Entfremdung® fritherer Auflagen
wurden zwischendurch ,tiefreichende
Glaubensunterschiede®, die eine ,,volle
Verstdndigung oder gar Mitgliedschaft
im Okumenischen Rat* verhindern. In
der neuen Auflage wird die ORK-Mit-
gliedschaft nicht mehr angesprochen.
Die 6kumenische Bewegung sucht die
,,volle sichtbare Einheit‘* der Kirche,
die (fiir Rom) nicht notwendigerweise
die Mitgliedschaft im ORK umfaBt.

Die o6kumenische Bewegung ruft
,,ebenso zur Erneuerung in ihrem Be-
kenntnis, ihrem Leben und ihrem
Dienst‘. Ein Satz, der Konzeption ver-
dient. Er verweist auf das Ringen der
Okumene um ein trinitarisches
Christusbekenntnis, das dem Streit um
Frieden, Rassismus und Integritdt der
Schopfung theologisches Gewicht ver-
leiht bis hin zum status confessionis.
Auch der EinfluBl der Kirchen der Zwei-
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drittelwelt, ihr ganzheitliches Glaubens-
verstdndnis, ihr Verlangen nach Ge-
rechtigkeit konnten stdrker akzentuiert
werden. Nicht Entwicklungshilfe, son-
dern neue Weltwirtschaftsordnung. Die
Okumenisch engagierten Gruppen wer-
den in ihren bis heute starken Impulsen
fiir die Okumene unerwihnt gelassen,
obwohl sie fiir das 6kumenische Enga-
gement des einzelnen wichtiger Hinweis
wéren. Im Blick auf die 6kumenische
Verpflichtung von Kirchen und Ge-
meinden gilt dies fiir die Arbeitsgemein-
schaft Christlicher Kirchen hierzulande.
Sie wird zweimal eher nebenbei ge-
nannt, im iibrigen in den Anhang (14.)
verbannt. Dort sind allerdings Original-
texte zu finden, die vieles nachtragen,
was vorn vergeblich gesucht wird. Be-
sonders im ersten Teil haftet der Oku-
menische Katechismus immer noch zu
sehr an der klassischen nordatlantisch-
protestantischen Okumene.

Ein Okumenischer Katechismus 143t
6kumenisches Bekenntnis erwarten und
auch die Herausforderung dazu. Wenn
er das tut, leistet er eine wichtige Hilfe,
die noch viele Auflagen braucht; denn
alles, was uns bei der schwierigen Auf-
bereitung 6kumenischer Fragestellun-
gen und deren Vermittlung in Kirchen
und Gemeinden hilft, nehmen wir dank-
bar an, damit wir gemeinsam Skume-
nisch leben lernen. Acht Auflagen sind
immerhin ein starkes Argument dafiir.

Willy Beppler

ETHIK UND OKONOMIE

1. Marcos Arruda (ed.), Ecumenism
and a New World Order: The failure
of the 1970s and the challenges of the
1980s. 1980. 97 pages. Sfr. 6,90.

2. Marcos Arruda (ed.), Transnational
Corporations, Technology and Hu-
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man Development. 1981. 65 pages.
Sfr. 5,90.

3. Diogo de Gaspar (ed.), World
Hunger: a Christian reappraisal. 1982.
63 pages. Sfr. 5,90.

4. R. H. Green (ed.), The Internatio-
nal financial system: An ecumenical
critique. 1985. 88 pages. Sfr. 7,90.
Okumenischer Rat der Kirchen, Genf.

Als die Vollversammlung des ORK in
Nairobi 1975 die Vision einer gerechten,
partizipatorischen und lebenswerten
Gesellschaft formulierte, wurde bald
klar, dal man fiir ein solches Konzept
genauere Vorstellungen iiber die soziale
und wirtschaftliche Situation der Indu-
strielinder und Entwicklungsldnder ent-
wickeln muB.

1978 wurde in Zirich deshalb eine
Konsultation itber ,,Politische Okono-
mie, Ethik und Theologie* durchge-
fithrt. Aus dieser Konsultation ent-
wickelte sich die Einrichtung einer stén-
digen Beratungsgruppe fiir wirtschaft-
liche Fragen (Advisory Group on
Economic Matters, AGEM), die von
dem fritheren niederldndischen Ent-
wicklungsminister Jan Pronk geleitet
wird und dem international bekannte
Okonomen wie Reginald Green (Grof-
britannien) und S. L. Parmar (Indien),
aber auch Politologen und Sozial-
ethiker angehérten. Die bisherigen Er-
gebnisse der Diskussionen dieser Grup-
pe wurden in vier schmalen Binden zu-
sammengefalit, die hier vorgestellt wer-
den sollen.

1. Im ersten Band findet sich der Be-
richt iiber die Ziiricher Konsultationen:
Political economy ethics and theology:
some contemporary challenges. Darin
wird ein neues Paradigma gefordert,
das den westlichen und &stlichen
Wachstumstheorien entgegengesetzt
werden soll. Aullerdem wird eine Studie
iiber die Kosten und Ertrége einer Poli-



tik der ,,Self-reliance* in Entwicklungs-
lindern angeregt. Dariiber hinaus ent-
hilt der Band eine 1979 in Mexiko
ausgearbeitete  Stellungnahme  zur
Forderung der ,Neuen Weltwirt-
schaftsordnung*, die von den Gruppen
der 77 auf den UNCTAD-Konferenzen
eingebracht wurde. Die Studien der
,,Gemeinsamen Konferenz Kirche und
Entwicklung“(GKKE) in der Bundesre-
publik zu dieser Frage, die sehr viel de-
taillierter sind, wurden offensichtlich
nicht beriicksichtigt. Trotzdem ist der
Band auch heute anregend, da in ihm
eine Art internationaler Konsens ver-
sucht wird, der zwar notwendigerweise
sehr allgemein bleiben muf}, aber einen
Rahmen fiir Einzelanalysen bieten
kann.

2. Der zweite Band beschiftigt sich
mit dem Problem der transnationalen
Unternehmungen unter dem Aspekt der
Spannungsverhéltnisse von Technik
und Humanitit. Im SchluBkapitel wer-
den eine Reihe von realisierbaren und
utopischen Forderungen erhoben. Eini-
ge Teile sind bereits durch eine spétere
Publikation des ORK: Churches and
the Transnational Corporations (1983)
iiberholt worden, weshalb man den
Band mit der neueren Vertffentlichung
zusammen lesen sollte, die die Ergeb-
nisse der internationalen Konsultatio-
nen zusammenfaBt, die der ORK mit
Vertretern der Konzernleitungen und
der von ihrer Politik Betroffenen durch-
gefiihrt hat.

3. Der dritte Band ist dem Problem
des Welthungers gewidmet und gibt den
Stand der Diskussion von 1983 recht gut
wieder. Heute wiirde man wohl noch
kritischer gegeniiber internationalen
Nahrungslieferungen sein, die nicht auf
Katastrophenhilfe begrenzt bleiben. Die
in der Zeitschrift ,,Der Uberblick* 1983
gefiithrte Diskussion iiber die Aktion
von Brot fiir die Welt zum Hungerpro-

blem hat weitere Gesichtspunkte in die
Debatte gebracht.

4. Am aktuellsten diirfte der 4. Band
der Reihe sein, der sich mit dem interna-
tionalen Wihrungs- und Finanzsystem
befaBBt. Zu diesem Thema hatte die
GKKE schon 1983 eine wissenschaft-
liche Konferenz in Bonn abgehalten,
deren Ergebnisse unter dem Titel ,,In-
ternationale Wéhrungs- und Finanz-
politik als Problem der Entwicklungs-
politik* (Mainz/Bonn 1984) von Klaus
Lefringhausen herausgegeben wurden.

Die Studie des ORK nimmt die Kritik
auf, die schon seit Jahren am Interna-
tionalen Finanzsystem und seinen Insti-
tutionen geiibt wird. Drei Arten von Re-
formen werden erdrtert:

— solche, die auf Wertwandlungen be-
ruhen, die sich auf die Organisation
des internationalen Lebens beziehen;

— solche, die eine Anderung der Macht-
verhéltnisse zwischen Industrie- und
Entwicklungsldndern voraussetzen;

— solche Anderungen, die eher techni-
scher Art sind und ohne groBe Sy-
steménderungen vorgenommen wer-
den kénnen.

Im einzelnen wurden in fiinf Berei-
chen Anderungen anvisiert:
1.in den Handelsbeziehungen, die

durch Handelshemmnisse und starke

Preisschwankungen gekennzeichnet

sind;

2. auf dem Kreditmarkt, der fiir Ent-
wicklungsldnder langfristigere Kredi-
te zu niedrigeren Zinsen bereitstellen
muf;

3. auf dem Wihrungsgebiet, das neben
dem Dollar eine andere Reservewih-
rung bendtigt;

4.in den internationalen Finanzgre-
mien, die mehr Beteiligung durch
Verteter aus Entwicklungsldndern er-
moglichen sollen;

5.in den internationalen Finanz-Insti-
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tuten (Weltbank, Internationaler

Wihrungsfonds etc.), deren Prinzi-

pien und Arbeitsregeln verbessert

werden miissen;

Es ist sehr bedauerlich, dall von den
besprochenen vier Binden nur der dritte
Band wenigstens eine kleine Bibliogra-
phie enthilt. Wenn schon Experten aus
verschiedenen Regionen der Welt und
aus verschiedenen Disziplinen zusam-
menkommen, dann sollten sie dem
Leser auch die Mdoglichkeit geben, die
manchmal recht abstrakten und apodik-
tischen Thesen an der Literatur zu iiber-
priifen und auch Fragen nachzugehen,
die im gemeinsamen Text zwar aufge-
worfen wurden, aber nicht ndher erér-
tert werden konnten.

Insgesamt geben aber die vier schma-
len Binde einen guten Uberblick dar-
tiber, wie wichtige Fragen der interna-
tionalen Okonomie und Sozialpolitik
Okumenisch diskutiert werden und
welche Haltung Kirchen zu diesen Pro-
blemen einnehmen kénnen, wenn die
Kirchen der Industrielinder und der
Entwicklungslander aufeinander héren.

Gerhard Grohs

Karl Rennstich, Handwerker-Theolo-
gen und Industriebriider als Bot-
schafter des Friedens. Entwicklungs-
hilfe der Basler Mission im 19. Jh.
Ev. Missionsverlag im Christlichen
Verlagshaus, Stuttgart 1985. 207 Sei-
ten. Kart. DM 19,80.

Ein in vielerlei Hinsicht notwendiges,
dazu in fliissigem Erzihlstil geschriebe-
nes, spannendes Buch. Sein Autor,
langjdhriger = Asienmissionar, dann
Pfarrer fiir Mission und Okumene in
Heilbronn, demnéchst Mitarbeiter beim
Evang. Missionswerk in Hamburg, hat
die Miihe nicht gescheut, Einsichten aus
eigener Praxis mit Erfahrungen zu kon-
frontieren, die mit der Mission des 19.
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Jahrhunderts untrennbar verbunden,
aber unter uns fast vollig vergessen
worden sind. Sie wieder erstehen zu las-
sen, hat Rennstich umfangreiche Quel-
lenstudien in Missionsarchiven ange-
stellt, aber auch in Breite Missionsbio-
graphien und missionarische Traktat-
literatur durchgesehen. Der Aufwand
hat sich gelohnt. Er erlaubt es dem Ver-
fasser, ein Bild von der Verbundenheit
von Mission und Entwicklungshilfe zu
zeichnen, das viele bei uns, aber auch in
der Dritten Welt so nicht wahrhaben
wollen, und zwar jeweils aus ideologi-
schen, freilich teilweise einander kon-
trar entgegenstehenden Griinden.

Rennstich gelingt es aufzuzeigen, dal
es Mission als bloe Rettung der Hei-
denseelen unter MiBBachtung der wirt-
schaftlichen und sozialen Situation nie
gegeben hat. Wo das dennoch behaup-
tet wird, liegt Geschichtsklitterung bzw.
eine in ihrer Abzweckung sehr durch-
sichtige Distanzierung von dem jeweils
ganzheitlichen Bemiihen vor, von dem
sowohl Pioniermissionare als Missions-
gesellschaften sich gerade im 19. Jahr-
hundert leiten lieBen. Ebensowenig hat
vor Rennstichs Erhebungen der Vor-
wurf Bestand, die Mission des 19. und
beginnenden 20. Jahrhunderts sei nichts
anderes gewesen als Kolonialismus mit
anderen Mitteln.

Faszinierend zu lesen, wie die Kakao-
Produktion an der afrikanischen Gui-
neakiiste oder die Herstellung wasserab-
stoBender Ziegel in Indien und Afrika
die Lebensverhiltnisse zum Besseren
verdndern, aber sowohl gegen einheimi-
sche Tradition als gegen die Absicht der
britischen Kolonialbehérden durchge-
setzt werden miissen, es bei diesen zu
belassen. Und bedriickend die Wahr-
nehmung, wie wenig sich die Argumen-
te und Methoden unterscheiden, wenn
1883/84 im Fall des Inspektors Otto
Schott der Basler Mission und wenn



heute, 100 Jahre spéter, grundsétzliche
Kritik an sozialen Fragen einer be-
stimmten ,,Entwicklungspolitik‘ mit
wirtschaftlichen Interessen einer Mis-
sionsgesellschaft damals, der ,,Multis*
heute in Konflikt geraten.

Wer die EKD bzw. die evangelischen
Landeskirchen in Verdacht hat, sie pal3-
ten sich in ihrem ganzheitlichen Ver-
stdndnis von Mission und Entwicklung
zu sehr nationalen oder gesellschafts-
politischen Trends in der Dritten Welt
an, der findet bei Rennstich Stiick fiir
Stiick belegt, daB es nichts anderes als
die ,,Reich-Gottes-Theologie* der alten
schwibischen Viter ist, die durch die
dkumenische Bewegung wieder nach
Europa zuriickkommt (198) — nun frei-
lich in ein Europa, das Bestandteil der
nordatlantischen Hemisphire geworden
und dessen Sicherungsbediirfnis vergli-
chen mit dem inneren Halt vor 100 Jah-
ren ins Uferlose gestiegen ist und dem
dafiir auch Mittel recht sind, die damals
selbst den Gegnern der Missionare un-
vorstellbar waren.

Vo.

TEILHABE UND BEFREIUNG

Birbel von Wartenberg-Potter (Hrsg.)
By Our Lives — Stories of women
today and in the Bible. World Coun-
cil of Churches, Genf 1985. 57 Sei-
ten. Kart. DM 7,90.

Die Untereinheit ,,Frauen in Kirche
und Gesellschaft* des Okumenischen
Rates der Kirchen, Genf, legt dieses
kleine spannende Buch in englischer
Sprache vor. Es ist gleichzeitig ein
Zeugnis dafiir, wie biblische Geschich-
ten im Leben von Frauen verwurzelt
sind und wie Geschichten von Frauen
biblische Texte mit Leben erfiillen kon-
nen. In einem Vorwort und einem ein-
fithrenden Kapitel werden die Vorge-

schichte dieser Publikation und ihr Ziel
beschrieben. 1984 nahmen 14 Frauen
von allen Erdteilen an einer Bibelwerk-
statt teil ,,Die Partizipation von Frauen
aus biblischer Sicht‘‘. Sie wollten fiir
sich und fiir andere Frauen lernen und
vermitteln, welche befreiende Botschaft
die Bibel fiir Frauen hat. Schliisselerleb-
nisse ihres eigenen Lebens, oft leidvolle
Erfahrungen mit Ungerechtigkeit, Aus-
beutung und physischer Gewalt, fiihr-
ten zur Exegese und Meditation von bi-
blischen Texten. Niedergeschrieben und
feinfiithlig von Nadine Hundertmark
illustriert, eignen sie sich zur eigenen
Betrachtung, als Arbeitsmaterial fiir
Gruppengesprache und als Anregung,
auch selbst den Versuch einer narrati-
ven Theologie zu unternehmen.

»»Seid Thr nun bereit, die Bibel mit
neuen Augen zu lesen? Bist Du nun be-
reit, Dich selbst in der Ebenbildlichkeit
Gottes zu sehen und Dich voll zu beteili-
gen an Deiner Kirche und Gesellschaft?
Kennst Du andere Frauen, die das mit
Dir zusammen tun wiirden? Dann kann
dieses Buch der Anfang sein zu ent-
decken, wie die biblischen Geschichten
etwas zu tun haben mit Deiner eigenen
Geschichte.‘ Konkrete und praktikable
Anregungen zur Weiterarbeit beschlie-
Ben das Buch.

Christa Springe

Maria-Sybilla Heister, Frauen in der
biblischen Glaubensgeschichte. Van-
denhoeck & Ruprecht, Gottingen 1984,
226 Seiten. Paperback DM 32,—.

Die Nach- und Unterordnung von
Frauen ist weder in den Kirchen noch
im weltlichen Bereich unserer Gesell-
schaft iiberwunden. Kann die angebli-
che Minderwertigkeit der Frau zu Recht
religivs legitimiert werden, stimmt sie
mit den ,,tiefsten Intentionen und Per-
spektiven‘* biblischer Texte iiberein?
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Die Autorin versucht, ,,in exegetisch-
kritischer Arbeit auf Zusammenhénge
in der ,Herrschaft des Menschen iiber
Menschen‘ und der Ideologie von der
Minderwertigkeit des Menschseins als
Frau aufmerksam zu machen, die kein
gottliches Prinzip sind, sondern auf
dem Willen des Menschen beruhen.‘
Dieses Buch leistet in griindlicher exege-
tischer Arbeit, insbesondere an alttesta-
mentlichen Texten (unter Einbeziehung
einer Fiille von Forschungsergebnissen,
auf die in vielen Anmerkungen hinge-
wiesen wird und die zur vertiefenden
Eigenarbeit motivieren), einen hilfrei-
chen Beitrag, die traditionelle andro-
zentrisch-patriarchale Bibelexegese zu
iiberwinden und ,,dem Gebot der Stun-
de (ndherzukommen), der Frau mit dem
besonderen Beitrag ihres weiblichen
Menschseins in allen Bereichen des Le-
bens, in der Politik, der Wissenschaft
und Kunst und des Glaubens die volle
Entfaltungsmoglichkeit einzurdumen.

Es wire wichtig, dieses Buch im In-
teresse von Frauen und Ménnern
durchzuarbeiten, um das ,,Menschsein
in seiner Fiille, das untrennbar mann-
lich und weiblich ist*, als gottliche be-
freiende Botschaft zu entdecken. Die
politische Relevanz dieses Buches wird
an der (nicht neuen) These deutlich:
»Im Anspruch des Mannes auf Herr-
schaft iiber die Frau, die die &lteste und
urtiimlichste Form der Unterdriickung
ist, wurzeln alle spiteren Unterdriik-
kungsformen. In diesen Zusammen-
hang gehort auch die Vorstellung von
,edlen Rassen‘, denen man héhere Qua-
litdten und Privilegien zuspricht und
damit ihr ,Herr sein‘ iiber andere recht-
fertigt und Minderheiten und Benach-
teiligte unterdriickt.

Inhalt: In sechs ausfiithrlichen Kapi-
teln werden Texte exegesiert und Zu-
sammenhédnge dargestellt: Frauen in
den Vitererzihlungen; die Stellung der
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Frau in der geschichtlichen Zeit des bi-
blischen Israel; die Frau im sakralen Be-
reich; in der prophetischen Verkiindi-
gung; im Hohen Lied Salomons; und
Menschsein als Mann und Frau in den
Schopfungstexten. Sehr kurz, dennoch
verstdndlich und anschaulich sind das
7. und 8. Kapitel iiber die Frau im Friih-
judentum, in den Texten des Paulus
und der Paulus-Schule und die Rolle der
Frau in Texten der Evangelien.
Christa Springe

Volker Hochgrebe, Michaela Pilters
(Hrsg.), Geteilter Schmerz der Unter-
driickung — Frauenbefreiung im
Christentum? Kreuz-Verlag, Stuttgart
1984. 155 Seiten. Kart. DM 18,80.

Dieser Sammelband mit zehn Aufsit-
zen ging aus einer Sendereihe des Hessi-
schen Rundfunks hervor. Das schlégt in
einer klaren und anschaulichen Sprache
positiv zu Buche. ,,Geteilter Schmerz
der Unterdriickung* — im Vorwort auf
Frauen und Minner bezogen, zeigt sich
doch mehr als Verstéindnis und Solidari-
tdt unter Frauen verschiedener kirch-
licher Traditionen, Kulturen und Na-
tionen.

Sechs evangelische und drei katholi-
sche Frauen und ein jiidischer Theologe
informieren iiber den gegenwiirtigen
Stand der kirchlichen und jiidischen
Auseinandersetzung iiber die Frauen-
frage. Einblicke in die 6kumenische Be-
wegung, insbesondere in die Wirkung
der Unterabteilung Frauen und Ménner
in Kirche und Gesellschaft im ORK gibt
Marga Biihrig aus der Schweiz, seit
1983 Prasidentin des ORK. A. Lissner,
Generalsekretdrin = der Katholischen
Frauengemeinschaft Deutschlands, in-
formiert iiber und interpretiert diesbe-
ziigliche Ergebnisse des Zweiten Vatika-
nischen Konzils und katholischer Syn-
oden in Europa im Hinblick auf auf-



leuchtende Wahrheit, hoffnungsvolle
neue Ansitze und neuerliche Zuriick-
dringung der katholischen Frauen.
G. Scharffenorth, bekannt durch zehn-
jéhrige lutherische Studien zur Frauen-
frage, beschreibt und wertet aus die
theologischen Entwiirfe zur Thematik
von Mann und Frau im Protestantismus
seit 1945. Thre kritische Auseinander-
setzung mit dem ,,Zielbegriff Partner-
schaft‘ ist erhellend und wird durch die
Fakten der anderen Beitrdge unter-
stiitzt. ,,Partnerschaft signalisiert ver-
bal die Bereitschaft von Theologen, um-
zudenken und sich veridnderten Erfor-
dernissen anzupassen. Der Begriff
konnte aber nicht vom Glauben her an-
leiten, iiberlieferte Vorstellungen von
der Rolle der Frau kritisch zu priifen,
Vorurteile abzubauen und neue Verhal-
tensweisen in Ehe und Familie, in
Arbeitswelt und Politik und im Leben
der Kirche zu entwickeln. Die ungel6-
sten Probleme liegen in der theolo-
gischen Anthropologie und im Kirchen-
verstidndnis* (91). Sie weist auch auf
,unerfiillte Aufgaben der Reformation
hin*. L. Schottroff beschreibt, wie das
Neue Testament in der Beschreibung
der Frau in sich widerspriichlich ist, und
entfaltet den Zusammenhang der neu-
testamentlichen Gottesvorstellung mit

der Frauenbefreiung.
,,Frauenbefreiung ist schwer, Méin-
nerbefreiung noch viel schwerer® (36)
— dieser Satz von L. Schottroff fallt
der Leserin ein bei der Lektiire des Auf-
satzes von P. Lapide. Die Qualitdt des
Buches bekommt hier einen Bruch. Die
Problematik wird oberflichlich behan-
delt ohne Verstdndnis fiir die Fragen,
die Frauen stellen. Warum kommt

keine Jiidin zu Wort?
Christa Springe

MARIENKUNDE

Wolfgang  Beinert/Heinrich  Petri
(Hrsg.), Handbuch der Marienkunde.
Verlag Friedrich Pustet, Regensburg
1984. 1039 Seiten mit 100 Abb. Leinen
DM 82,—.

Kein Konzil derr.-k. Kirche hat sich so
breit mit Maria befaf3t wie das I1. Vatica-
num (Dogm. Konstit. iiber die Kirche, 8.
Kap.) und dabei neue Akzente gesetzt.
Darum darf man auf deren Erschlieung
in der ersten nachkonziliaren ,,Marien-
kunde* hoffen und wird im Ganzen nicht
enttduscht: Trotz des bescheidenen An-
spruchs im Vorwort wird ein wesentlich
breiteres Material der Marienlehre und
-verehrung souveréner dargeboten als in
der letzten deutschen Marienkunde (P.
Stréter, 3. Bde., Paderborn 1947—51).
In 4 Teilen (Theologische Grundlegung
— Geistliches Leben — Gestaltetes Zeug-
nis — Glédubiger Lobpreis) werden 16
Themen der Marienkunde von 15 Fach-
gelehrten behandelt, darunter marian.
Gebetsformen, Maria in der Liturgie,
marian. Spiritualitét relig. Gruppierun-
gen, Wallfahrten zu Maria, Mariener-
scheinungen als 2. Kapitel und Marien-
verehrung und Bildende Kunst, Marien-
verehrung in der Musik, Maria in der dt.
Literatur des 20. Jh. als 3. Kapitel. Die
Themen des 4. Kapitels — Geschichte der
marian.  Wallfahrtsbewegungen im
deutschsprachigen Raum, Typologie der
Gnadenbilder, marian. Brauchtum an
Wallfahrtsorten und Realien der Marien-
verehrung im profanen Bereich — wiren
besser dem 2. und 3. Kapitel zugeordnet
worden. Dafiir vermifit man — heute zu-
mal angesichts der weltweiten feministi-
schen Bewegung und auch im Blick auf
die notwendige Auseinandersetzung mit
den &ltesten innerchristlichen, jiidischen
und muslimischen Anfragen wegen un-
terschwelliger Duldung der Vergétzung
der Kreatur in Gestalt der Mutter — die
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Auseinandersetzung mit den aufler-
christlichen, ambivalenten Gestaltungen
des Symbols der Frau und Mutter, was
nach dem Konzil, in dem sich die r.-k.
Kirche als ,,Licht der Volker‘* darbieten
wollte, versuchsweise fillig gewesen wi-
re. Ansédtze dazu sind da (Islam 190 ff,
Judentum 700).

Okumenisch interessiert, fragt man
sich, ob heute eine Marienkunde lohnt,
wenn das allgemeine feministische Inter-
esse zumeist aullerhalb der Marienver-
ehrung bleibtundauchinderr.-k. ,,Hier-
archie der Wahrheiten* die Papst- und
Marienlehre zweitrangig hinter dem Ur-
sakrament der Heilsoffenbarung zu-
riickgestellt ist. Petris Beitrag ,,Maria
und die Okumene ermutigt zunichst
wenig, zeigt er doch bei Orthodoxie und
Protestantismus fast nur das grundsatz-
lich Zustimmende, ohne ernsthaft aufzu-
decken, aus welchem Glaubensgrund der

-orthodoxe Einwand gegen die beiden
neuen r.-k. Mariendogmen 1854 und
1950 kommt und warum in der Reforma-
tion (durch die in die Unmittelbarkeit
zum transzendenten Gott befreiende
Rechtfertigung des Gottlosen) die r.-k.
Marienverehrung zu Ende gehen mulfite.
Man spiirt in dieser Marienkunde deut-
lich die lehramtliche Fithrung, doch
erlaubt gerade das Aufgreifen des heils-
geschichtlichen alttestamentlichen Kon-
zilsansatzes im ersten Teil (,,Theologi-
sche Grundlegung*‘) nun endlich, in eine
biblisch-offenbarungsgeschichtliche Aus-
einandersetzung mit der r.-k. Mariolo-
gie einzutreten.

Dabei wird sich herausstellen, daB in
diesem ,,schwichsten Glied** der klarste
und durchgingige Zugang zum Ganzen
des r.-k. Wahrheitsverstidndnisses und
zum Ganzen der dkumenischen Chri-
stenheit besteht. Denn ,,Maria in der HI.
Schrift** (O. Knoch), ,,Maria in der Ge-
schichte von Theologie und Frommig-
keit* (G. Soll) und Beinerts ,,Die mario-
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logischen Dogmen und ihre Entfaltung*
zeigen einsehbar, aufdeckend und ge-
nugsam die Entstehung der r.-k. Mario-
logie aus Elisabeth, Maria selbst und dem
Volk gegen Simeons und Jesu Zeugnis
und Verhalten und machen es leichter als
bisher, dier.-k. Exegese argumentativ zu
durchschauen. Die Schwéchen in der Er-
kenntnis Marias kehren beim Ursakra-
ment wieder. Dazu einige wenige
Hinweise:

1. Beinert beklagt das pneumatologi-
sche Defizit der bisherigen Mariologie
(296). Nach Soll diirfte es bei Anselm von
Canterbury erkldrbar werden, der die
Wirkung der Heilstat Christi durch die
Vorwegerlosung Marias als Siindlose
,,geschichtslos** wertete (155 f). Durch
die offenbarungsgeschichtliche Konzen-
tration der Geistlehre auf die Immacula-
ta Virgo fallt der wirkliche Fortgang der
Mitteilung des ganzen HI. Geistes, auch
an Maria, iiber Kreuzigung, Auferste-
hung, Erhéhung Jesu und Pfingsten in
der dadurch gewonnenen Glaubensun-
mittelbarkeit zum Vater fir die vom Un-
glauben zum ganzen Glauben tiberfiihrte
Gemeinde Jesu in der r.-k. Offenba-
rungslehre und Mariologie aus. Gegen
das Zeugnis der Schrift! Dies Defizit der
sonst so auf den Besitz der ,,Fiille® po-
chenden r.-k. Kirche gélte es bewulit zu
machen und dessen entmiindigende Fol-
gen iiberwinden zu helfen! Denn Erlé-
sung ist eben nicht nur ,,Restituierung
der (ersten) Schopfung® (Beinert, 290),
sondern ,,neue Kreatur® (Lumen genti-
um, 56). — 2. Auffillig ist die durchgén-
gige Verlagerung der Diskussion weg
vom biblischen christologischen Zeichen
der Heilsbringerankunft in Geistzeu-
gung und Jungfrauengeburt hin zum
Dogma der Gottesmutter in sofortiger
Verbindung mit der immerwédhrenden
Jungfrauschaft. Wie dabei Jesu Umgang
mit der von seiner eigentlichen Heils-
offenbarung ablenkenden Volksmario-



logie (Lk 11,27 f) iiberspielt wird, zeigt
Soll (104 f): Die Lukasszenen ,,zeigen je-
doch zugleich den wahren Urheber der
Hochschidtzung Mariens: ihren eigenen
Sohn‘“. Wo doch die Geschichte der Ma-
riologie zeigt, daf} Jesus es war, der ge-
meindliche Personverehrung durch
Nachfolgeforderung verhinderte! Es
miifite also neutestamentlich gezeigt
werden, wie die Heiligung des aus dem
stindigen Gottesvolk in Maria genomme-
nen ,,Samens® durch die Kraft des HI.
Geistes im Gottesmensch (neuen Adam)
Jesus geschehen ist, ein fiir allemal, fiir
alle Menschen. Wenn Jesus selbst einen
siindigen Leib angenommen hat (Mt 1,
2.3.5.6.9.11), dann entféllt die Frage-
stellung der r.-k. Mariologie samt dem
Titel ,,Gottesmutter von 431.—

3. Durchgéngig wird die Notwendig-
keit der Gottesmutterschaft Marias aus
der Priexistenz-Christologie abgeleitet,
aber dabei verschwiegen, dafl Jesus
selbst nicht zuerst sich, sondern den un-
sichtbaren ewigen Vater und sein Heil er-
schlossen hat und durch Nachfolge bis
zum Zeugentod verherrlicht haben woll-
te. Dies Freihalten des die Schépfung
transzendierenden Glaubensbezuges von
jeder auch christologischen Personver-
gotzung in der neutestamentlichen Tradi-
tion wird als arianische Adoptionschri-
stologie verdachtigt (115, 150). Das stellt
der neutestamentlichen Forschung die
okumenische Aufgabe nachzuzeichnen,
wie die Erkenntnis der Heilsgegenwart
im Geist durch das Handeln des Christus
Jesus ein fiir allemal erschlossen wurde.
Hier werden Lukas und Johannes erneut
wesentlich. — 4. Verdienstvoll wird von
Beinert (238 f) mit der Armut Marias das
,»Magnifikat*“ in der Sicht der befrei-
ungstheologischen ,,Mariologie von un-
ten* angesprochen — Hoffnungszei-
chen, dall Maria aus dem geschichtslosen
Glauben zurtick an ihren urspriinglichen
gesellschaftlichen Ort kommt und die

Kirche dahin mitzieht? — 5. Man wird
durchgéngig das Gefiihl einer Angst vor
Infragestellung nicht los. Beispiel: Des
zum Katholizismus iibergetretenen rus-
sischen Religionsphilosophen W. Solo-
wjew weiterfithrende universale Sophia-
Mariologie wird in der 30seitigen Biblio-
graphie nicht erwidhnt, auch nicht E.
Drewermanns hilfreiche kritische Analy-
se der Grimm-Legende ,,Das Marien-
kind*.

Im Ganzen: Das Buch schreit nach ei-
ner ,,evangelischen Marienkunde® zur
okumenischen Aufarbeitung des Mate-
rials zur wirklichen Maria hin, der Ver-
korperung des Bundesvolkes zwischen
den Testamenten (259, J. Ratzinger).

Dietrich Fischinger

Walter Schépsdau (Hrsg.), Mariologie
und Feminismus. Bensheimer Hefte 64.
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen
1985. 143 Seiten. Kart. DM 19,80.
Der Band enthédlt als Hauptteil die

drei Referate, die bei der 29. Europi-

ischen Tagung fiir Konfessionskunde

im Spétwinter 1985 in Bensheim gehal-

ten wurden. Dabei behandelt der ortho-

doxe Kolner Religionssoziologe De-
mosthenes Savramis ,,Die Stellung der

Frau im Christentum: Theorie und Pra-

xis unter besonderer Beriicksichtigung-

Marias‘“. Catharina J. M. Halkes, In-

haberin eines Lehrstuhls fiir Feminis-

mus und Christentum an der katholi-
schen Universitdt Nijmegen, hat sich
eine Perspektive gew#hlt, die es nach
klassischer katholischer und orthodoxer

Lehre gar nicht geben kann: ,,Maria,

die Frau. Mariologie und Feminismus*‘,

wéhrend Eberhard Wolfel, evangeli-
scher Systematiker in Kiel, ,,Erwigun-
gen zur Struktur und Anliegen der

Mariologie** vorlegt. Die Inhomogeni-

tit des Vorgetragenen hat wohl dazu ge-

fithrt, dal Walter Schopsdau nicht
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einen Tagungsbericht, sondern eine
Einfithrung vorangestellt und daf Uwe
Gerber/Basel ein Raster zur besseren
Ortung des schillernden Phidnomens
,,Feministische Theologie* beigesteuert
hat.

Der gutwillige Leser entnimmt jedem
Beitrag gewichtige, auch hilfreiche Ein-
zelinformationen und wird dariiberhin-
aus durch eine Fiille flotter, teilweise
auch durchaus legitimer Thesen hinrei-
chend provoziert. Das mag ihm je nach
Lebens- und Interessenlage munden

oder niitzlich sein. Da aber keine Versu-
che erkennbar werden, die drei Referate
wenigstens unter sich ins Gesprich zu
bringen oder 6kumenische Beziige her-
zustellen, hitten sie ohne Schaden auch
als individuelle Diskussionsbeitrige in
den entsprechenden Periodika ver6f-
fentlicht werden konnen. Oder ist be-
reits die Absicht, eine zweifellos interes-
sante und bewegte Tagung zu dokumen-
tieren, innerer Grund genug, ein Bens-
heimer Heft herauszugeben?

Vo.

Anschriften der Mitarbeiter

Dr. Athanasios Basdekis, FriedrichstraBe 2-6, 6000 Frankfurt/M. / Pfarrer
Willy Beppler, BleichstraBe 18, 6228 Eltville / OKR Dr. Hermann Brandt, Richard-
Wagner-Strafie 26, 3000 Hannover 1 / Pfarrer Dr. Ulrich Duchrow, Hegenich-
strafle 22, 6900 Heidelberg / OKR Hans-Eberhard Fichtner, Konsistorium, Berliner
Strafle 62, DDR-8900 Gorlitz / Pfarrer Dietrich Fischinger, TalstraBe 13, 7263 Bad
Liebenzell 7 / Rev. Dr. David Gosling, 150 route de Ferney, CH-1211 Genf 20 /
Prof. Dr. Gerhard Grohs, Am Jungstiick 42a, 6500 Mainz 43 / Peter C.P. Hamm,
Frankfurter Strafle 84, 6090 Riisselsheim / Pfarrer Dr. Bernd Jaspert, LindenstraBe
17, 3500 Kassel / Prof. D. Dr. Hanfried Kriiger, Georg-Treser-StraBe 32, 6000
Frankfurt/M. 70 / Pfarrer Dr. Paul Loffler, FrobelstraBle 14, 6368 Bad Vilbel /
Pfarrer Dr. Karl Rennstich, Reutlinger Stra8e 53, 7100 Heilbronn / Marc Reuver,
35av. de Vaudagne, CH-1217 Meyrin / Christa Springe, Am Gonsenheimer SpieB 6,
6500 Mainz / Pastor Karl-Heinz Voigt, Konigsallee 70, 1000 Berlin 33.
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Nachwort der Schriftleitung

Planen und ausfiihren — eigentlich sollte sich das Eine organisch aus dem Ande-
ren ergeben. Doch wenn dann die Manuskripte eintreffen oder ausbleiben, sind
manche Schichten im StoB des Vorhandenen so méichtig, da3 fast die Luft weg-
bleibt bei dem Bemiihen, sie alle auf der gekiirzten Bogenzahl unterzubringen. Es
tun sich aber auch allerlei Kliifte auf, in die hinabzusteigen wir unseren Lesern nicht
zumuten diirfen; die wir aber auch nicht, wie in der VerheiBung des zweiten Jesaja,
einfach zum gangbaren Weg einebnen kdnnen.

So ist die eigene Uberraschung groB, wie dann doch — von der einen grofien
Vorgabe Gottes her und auf das von ihm gesteckte Ziel zu — das Eine zum Ande-
ren pafit. Auch in diesem Heft wieder: z.B. zum Leitthema und Hauptaufsatz von
David Gosling mit den Genfer Voriiberlegungen zur Bewahrung der Schépfung als
Konkretion die verpflichtete Gemeinschaft, die Ulrich Duchrow beschreibt und
damit unsere Reihe ,,Okumene gewinnt Profil* fortsetzt. Der innere Zusammen-
hang wird dem Leser auch in den Beitrigen von Hermann Brandt aus dem Lutheri-
schen Kirchenamt und von Marc Reuver, einem holldndischen Journalisten, nicht
entgehen. In seinem Bericht von der auflerordentlichen Bischofssynode in Rom
mdochten wir besonders hinweisen auf die Ergebnisse der Sprachgruppen, die in der
Berichterstattung sonst entschieden zu kurz kamen. Von Hermann Brandts Aufsatz
ziehen sich aber auch Linien hintiber zu dem Beitrag tiber Karl Hartenstein, einem
Pionier der Okumene aus und auf pietistischem Mutterboden, und zu dem Protest,
den der methodistische Superintendent Karl Heinz Voigt gegen die Versuche for-
muliert hat, die Evangelische Allianz aus einem iiberkonfessionellen Briider- in
einen neokonservativen, antibkumenischen Kampfbund umzuwandeln.

Fiir den Zeitraum zwischen 8. und 9. Vollversammlung, die im September 1986
im schottischen Stirling stattfindet, hatte sich die Konferenz Européischer Kirchen
(KEK) zwei Studienbereiche vorgenommen: Okumenismus in Europa und Im
Dienst des Friedens. Hans-Eberhard Fichtner gibt Rechenschaft, welche Ergebnisse
zum ersten Studienbereich bei den vier Konsultationen zum Lima-Prozef erzielt
wurden. Ein Aufsatz zum Menschenrechtsprogramm innerhalb der KEK wird
erscheinen, wenn dessen Bewertung durch die KEK abgeschlossen ist.

Der einem grofleren Zusammenhang entnommene Beitrag von Peter Hamm
mochte daran erinnern, wie sehr dhnliche gemeinsame Bemiihungen der Kirchen bei
der Theologenausbildung in der Bundesrepublik Not téiten. Vo
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NEUERSCHEINUNGEN
FRUHJAHR1986

Okumenisches Lernen

Grundlagen und Impulse. Eine Ar-
beitshilfe der Kammer der EKD fiir
Bildung und Erziehung. Hrsg. vom
Kirchenamt der EKD. 144 Seiten. Kt.
9,80 DM (unverb. Preisempf.)

Wo in unseren Kirchen und Gemein-
denvon Okumene die Rede ist, denkt
man zuerst an die Aktivitdten, bei de-
nen evangelische und romisch-kat-
holische Christen sich treffen und zu-
sammenarbeiten. Allerdings haben
wir damit nur einen Teilaspekt des-
sen, was dieses Wort eigentlich
meint, in den Blick genommen. ,,Oku-
mene* zielt auf die Einheit aller ge-
trennter Kirchen und Christen. Dies
zu verstehen und in allen seinen Kon-
sequenzen zu begreifen, ist eine um-
fassende Lernaufgabe fiir die Chri-
sten und die christliche Gemeinde.

Hans Kiing/

David Tracy (Hrsg.)
Das neuve Paradigma
von Theologie

Strukturen und Dimensionen. Oku-
menische Theologie, Band 13. Ca.
240 Seiten. Kt. Ca. 68,— DM; Vorzugs-
preis fiir Bezieher des Bandes 1
(Theologie —wohin?) ca. 58,- DM. Gii-
tersloher Verlagshaus/Benziger.

Ein im interdisziplindren Gesprach
unternommener Versuch, ein neues,
tragféhiges Grundmodell von Theo-
logie zu entwickeln. Die in diesem
Band behandelten Themen wurden
auf einem Internationalen Sympo-
sium erdrtert, das im Mai 1983 an der
Universitdt Tiibingen stattfand.

Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn

Horst Nitschke (Hrsg.)
Predigten zum
Glaubensbekenntnis

126 Seiten. Kt. 22,80 DM.

Was und woran Christen aller Kon-
fessionen heute wie einst glauben, ist
in den Grundsétzen des ,apostoli-
schen" oder ,nizdnischen® Glaubens-
bekenntnisses formuliert. Evangeli-
sche und katholische Theologen le-
gen sie in den Predigten dieses Ban-
des aus.

GTB Siebenstern

e

Theologie

Georg Fohrer

Vom Werden und
Verstehen des Alten
Testaments

272 Seiten. 19,80 DM. Originalausga-
be. (GTB 1414)

Georg Fohrer geht in diesem Buch
von der jetzigen Endgestalt des Alten
Testaments und seiner einzelnen Bu-
cher aus. Er fragt nach den urspriing-
lichen schriftlichen Uberlieferungen
und, soweit moglich, nach noch alte-
ren und miindlichen Uberlieferungs-
geschichten. Spatere Hinzufligungen
und Bearbeitungen werden dabei
ausgeklammert und die erkennbaren
verschiedenen Schichten vom End-

text abgehoben. O




GTB Siebenstemn

Neverscheinungen Frihjahr 1986

Stephanie von Below/

Peter Parisius/Peter Parusel/
Stephan Wehowsky
Symbollexikon

Ca. 320 Seiten. 24,80 DM. Original-
ausgabe. (GTB 540)

Kirche, Kunst und Alltag sind durch-
formtvon Zeichen und Bildern, deren
Symbolbedeutung wir nur ungenau
kennen. In diesem Band wird (iber die
religionsgeschichtlichen, theologi-
schen und psychologischen Hinter-
griinde von Symbolen informiert.

Briicken der Vendigung

Fiir ein neues Verhéltnis zur Sowjet-
union. Im Auftrag der Arbeitsgemein-
schaften Solidarische Kirche Westfa-
len und Lippe herausgegeben von
Elisabeth Raiser, Hartmut Lenhard
und Burkhard Homeyer. 160 Seiten
mit zahlreichen Fotos. 12,80 DM. Ori-
ginalausgabe. (GTB 579)

20 Jahre nach der Ostdenkschrift
und 40 Jahre nach dem Stuttgarter
Schuldbekenntnis befaBt sich dieses
Buch mit einem noch immer nicht
aufgearbeiteten Kapitel in der Ge-
schichte Deutschlands: dem Verhélt-
nis zur Sowjetunion. Es weist auf die
Schuld der Deutschen und insbeson-
dere der Kirche gegeniiber den Vol-
kern der Sowjetunion hin und fragt
nach Wegen der Verséhnung und
Verstandigung.

Allgemeine Reihe

Harold Kushner
Wenn guten Menschen

Boses widerfdhrt

Aus dem Amerikanischen Ubertragen
von Dr. Ulla Galm-Frieboes. Bearbei-
tet von Heinz Sponsel. 144 Seiten.
9,80 DM. (GTB 1089)

Wie kann Gott es zulassen, daB Men-
schen, die an ihn glauben und ihr Le-
ben an ihm ausrichten, von schweren
Schicksalsschldgen getroffen werden?
Harold Kushner, der dieses Buch aus
AnlaB der Krankheit und des Todes sei-
nes Sohnes schrieb, will helfen, mit
demmenschlichen Leid und unertragli-
chen Schmerz, den das Leben fiir je-
den bereithalt, umzugehen.

Eduard Lohse
Offene Tiiren

Begegnungen mit Christen in China.
Ca. 96 Seiten mit zahlr. Fotos. 9,80 DM.
Originalausgabe. (GTB 1090)

Im Jahre 1985 fand eine fur die Chri-
stenheit ebenso wichtige wie notwen-
dige Begegnung statt: Eingeladen vom
chinesischen Christenrat, reiste eine
Delegation aus den evangelischen Kir-
chen fiir zwei Wochen nach China und
besuchte verschiedene Gemeinden
und kirchliche Einrichtungen. Bischof
Lohse, der die Delegation leitete, be-
richtet in diesem Buch von dieser Rei-
se, schildert nachhaltige Eindriicke und
beeindruckende Erlebnisse aus den
zahlreichen Begegnungen mit Men-
schen in Hongkong, Kanton, Shanghai,
Hangzhou, Nanking und Peking.

Gutersloher Verlagshaus Gerd Mohn




Raimundo Panikkar
Der unbhekannte Christusim

Hindvismus

Aus dem Englischenvon Heike Rif3e
Ca.176S.Ln.Ca.DM39 -

Der indisch/europdische Theologe, derin
den USA lehrt, ist Uberzeugt, daf sich Chri-
stus in jeder authentischen religidsen Tradi-
tion finden |aBt. In einer nach-kolonialisti-
schen Zeit, die durch kulturellen und religio-
sen Dialog gekennzeichnet ist, macht er sich
auf die Suche nach dem unbekannten Chri-
stus in einer nicht-westlichen, nicht-abraha-
mitischen, nicht geschichtlich orientierten
Religion und Kultur: im Hinduismus.

Nach zwanzig Jahren der Debatte mit Zu-
stimmung und Kritik legt Panikkar nunin
vielen Sprachen seine neuve, wesentlicher-
weiterte und die weltweite Diskussion be-
ricksichtigende Version dieses Standard-
werkes vor. Ein ausfUhrliches Glossarer-
leichtert dem Leser das Verstandnis der

Fachausdricke aus den hinduistischen
Schriften.

Matthias
Grunewald
\erlag

Mainz

Reibe:
Dialog der
Religionen

Hans Waldenfels/

Thomas Immoos (Hg.)
Fernéstliche Weisheit und
christlicher Glaube
Festgabe fir Heinrich Du-
moulin SJ zur Vollendung
des 80. Lebensjahres
324S.Ln.DM 42~

Seit 50 Jahren steht Dumou-
linim Ost-West-Dialog der
Religionen. Dertreffende Ti-
tel steht fir 21 Beitrage zum
Zen, zu religioser Erfahrung
und Glaube, fernostlichen
Wegweisungen und zur Be-
gegnungssituation. Wichtig
besonders die Hinweise zur
Unterscheidung, schlagt
hier Berthrungsangstdoch
nicht selten in faszinierten
Selbstverlustum.
LR-Literaturreport

Hans Waldenfels
Faszination des
Buddhismus

Zum christlich-buddhisti-
schen Dialog

196S.Ln.DM 36,-

Selten ist der Dialog zwi-
schen den Religionen so ge-
nau, so behutsam und so
tiefsinnig gefuhrt worden,
wie dies Waldenfels in sei-
nem Buch vorfihrt. Die Art
und Weise, wie er das je-
weils typisch Christliche und
typisch Buddhistische her-
ausarbeitet, miteinanderin
Beziehung setzt und durch
diesen Bezug erneut frucht-
bar werden lafit, setzt Maf3-
stabe sowohlfirdie Be-
handlung der Weltreligio-
nen in Weiterbildung und
Unterricht als auch fir den
Dialog zwischen den Welt-
religionenselbst.
Publik-Forum




Europa in evangelischer Sicht

VON WOLFGANG SCHWEITZER

Unter dem Thema ,,Ehre sei Gott und auf Erden Frieden‘ soll vom
4. bis 12. September in Stirling, Schottland, die IX. Vollversammlung der
,,Konferenz Européischer Kirchen‘ (KEK) stattfinden. Aus diesem Anlal}
wurde ich gebeten, etwas iiber ,,Europa in evangelischer Sicht* zu schrei-
ben. Dal} es der KEK um Gesamteuropa ,,vom Atlantik bis zum Ural*
geht, ergibt sich schon daraus, daf} sie fast alle nicht-rémisch-katholischen
Kirchen in Ost- und Westeuropa zu ihren Mitgliedern zdhlt. Wir werden
aber an dieser Stelle Fragen der westeuropéischen Einigung, zum Beispiel
der ,,Buropéischen Gemeinschaft*, nicht ausklammern diirfen; wir werden
vielmehr die gesamteuropiischen und die westeuropéischen Fragen zuein-
ander in Beziehung setzen miissen.

Schon ein erster, fliichtiger Uberblick ergibt 6kumenisch interessante
Verschiedenheiten: Die romisch-katholische Kirche hat sich von Anfang an
sehr fiir die westeuropiische Einigung interessiert; erst sehr viel spiter
wurde es als notwendig empfunden, die kirchliche Zusammenarbeit zwi-
schen Ost- und Westeuropa besonders zu férdern (Griindung des ,,Rates
der Europdischen Bischofskonferenzen* 1971). Umgekehrt stand dann fiir
die evangelischen Kirchen offenbar die Erhaltung und Verstdrkung der
Einheit der Christen in Ost- und Westeuropa von Anfang an im Vorder-
grund (die KEK wurde schon 1957 gegriindet); erst 1970 wurde eine Kom-
mission der Kirchen gegriindet, die in Westeuropa von der ,,Europiischen
Gemeinschaft* erfafit worden sind.!

Selbstversténdlich ist die Evangelische Kirche in Deutschland (EKD) und
sind die evangelischen Freikirchen in unserem Land Mitglieder der KEK;
man kann sagen, daBl die KEK sich aus den Kontakten entwickelt hat, die
nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs zwischen Christen in Deutschland
und ihren Nachbarn entstanden waren.? Die Lage der EKD lie aber eine
Begrenzung auf Westeuropa nicht zu: Die evangelischen Kirchen in der
DDR waren ja zunichst Gliedkirchen der EKD, die sich als Band zwischen
Ost und West verstand. Wenn dies auch seit 1969 institutionell anders
geordnet ist, so empfindet man doch nach wie vor die Zusammengehérig-
keit sehr stark.

Das wird da besonders deutlich, wo die EKD sich in ihrer Mitverantwor-
tung fiir die Einigungsbestrebungen in Westeuropa nicht entziehen konnte.
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Bezeichnend dafiir ist die Erkldrung des Rates der EKD zu den ersten Wah-
len fiir ein ,,Europdisches Parlament (der Mitgliedsstaaten der Euro-
pédischen Gemeinschaft) aus dem Jahre 1978. Hier wird am Anfang
gefragt, ob durch den ,,geplanten Zusammenschlufl von Staaten und Vél-
kern ... der Frieden auf Erden sicherer, die Gerechtigkeit unter den Men-
schen glaubwiirdiger und die Hilfe fiir die Armen gréBer wird?* Es wird
dann einerseits daran erinnert, was Europa dem Evangelium verdankt,
andererseits aber auch die Schuld erwihnt, die die Kirchen auf sich geladen
haben. Vor allem aber wird im folgenden Abschnitt, der sich der anstehen-
den Europa-Wahl zuwendet, sehr bald mit Nachdruck betont, daf} ,,unter
den gegebenen politischen Verhéltnissen* die Einigung sich leider nur auf
den Westen Europas erstrecken konne: das ,,erfiillt uns mit Trauer*‘. West-
europa ist doch ,,nur ein Teil des ganzen Europas. Die kulturelle Einheit
Europas geht weit dariiber hinaus. Dies miissen sich die Menschen in der
Europédischen Gemeinschaft immer wieder vergegenwértigen, damit sie
nicht der Versuchung erliegen, sich gegeniiber dem iibrigen Europa ab-
zuschlieBen und den Teil fiir das Ganze zu nehmen. Die Gemeinschaft muf}
offen sein fiir die Verbindung und Zusammenarbeit mit den Vdélkern
Osteuropas. Europa endet nicht an der Elbe‘. Erst nach diesen Erinnerun-
gen und Warnungen werden sieben ,,Forderungen‘* aufgelistet, die an die
Europiische Gemeinschaft zu richten sind; diese werden aber ausdriicklich
der Einsicht unterstellt, ,,dall das Europa der Zukunft kein einheitliches,
auch kein einheitlich christliches, sondern ein plurales Europa sein
wird“3.

Einem ganz anderen Duktus als diese Erklidrung des Rates der EKD war
ein Jahr zuvor der Vorsitzende der Deutschen Bischofskonferenz, Kardinal
Hoffner, in einem Bericht iiber die Friihjahrsvollversammlung dieses Gre-
miums gefolgt. Er nannte zunachst vier ,,Motive*, die fiir die europiische
Einigung (gemeint: die Einigung Westeuropas) sprechen:

1. Die ,,Ausséhnung unter den Vélkern; Abbau von Spannungen; Ver-
hinderung von Konflikten*.

2. Wirtschaftliche Motive.

3. Entwicklungshilfe erfordert ,,gemeinsames Handeln (West-Euro-
pas)‘.

4. ,,Starkung des freien Teils von Europa gegeniiber der Bedrohung
durch den Weltkommunismus. *

Zwar sei die Einigung Europas nicht eine unmittelbare Aufgabe der
Kirche. Aber die Kirche miisse dafiir ,,Sorge tragen, daf} das Christentum
die entscheidende geistige Grundlage Europas bleibt‘‘ und daB die Katholi-
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ken dementsprechend ihre Verantwortung wahrnehmen. Erst danach ist
von der Sorge die Rede, ,,dal} iiber der Europédischen Gemeinschaft nicht
das iibrige Europa und insbesondere die osteuropdischen Lander vergessen
werden**. Wie sich diese Sorge zu der Absicht verhilt, den ,,freien Teil
Europas* gegeniiber dem Weltkommunismus zu stdrken, wird nicht ndher
ausgefiihrt.

Demgegeniiber mag manchen die Hoffnung utopisch erscheinen, die die
KEK auf ihrer IV. Vollversammlung 1964 so ausgedriickt hat: ,,Die
Gemeinschaft europiischer Kirchen kann ein erstes Anzeichen dafiir sein,
daB einst die Gemeinschaft der européischen Staaten folgt.*’ Immerhin
gehorte die KEK zu den ersten grofien Institutionen, die schon 1971 den
Plan unterstiitzten, eine Konferenz fiir Sicherheit und Zusammenarbeit in
Europa einzuberufen® — ein Unternehmen, dem bekanntlich manche
,.christliche Parteien in Westeuropa zunichst mit grofler Skepsis gegen-
iiberstanden; ihnen liegt die westeuropiische Einigung meist ndher. Die
KEK dagegen sagte 1964 zu den westeuropdischen Bemiihungen: ,,Es ist zu
bedauern, dafB} es sich dabei nicht um eine gesamteuropdische Gemein-
schaft handelt.*”

Etwas vereinfachend wird man sagen kénnen: Das Leitmotiv vieler romi-
scher Katholiken ist an der Sorge und der Hoffnung ablesbar, daBl das
Christentum die geistige Grundlage Europas ,,bleiben* moge (s.0.); es geht
dann um die Erhaltung einer bestimmten Kontinuitat. Oft heiBt es auch,
daB es gelte, christliche ,,Grundwerte‘“ als Mafistab europiischer Ordnung
gegeniiber anderen Tendenzen zu verteidigen.® Im Unterschied dazu ist es
sicher kein Zufall, daf} die KEK sich fiir ihre Erste Vollversammlung 1959
(zwei Jahre nach ihrer Griindung) das Thema gestellt hat: ,,Die euro-
péische Christenheit in der heutigen sikularen Welt*“. Sobald das — zuge-
geben umstrittene — Stichwort ,, Sékularisierung *“ ins Spiel kommt, geht es
weniger darum, daB3 das Christentum maligebend bleibt; vielmehr stellt
man sich da einer neuen Gesamtsituation unserer Kultur: Manche Unter-
schiede zwischen Ost und West werden dann relativiert, Westeuropa
erscheint nicht mehr als besonders ,,christlich‘. Es geht dann schon eher
um die ,,Evangelisierung‘‘ Europas® — was immer man darunter verstehen
mag.

Zur Vervollstindigung des 6kumenischen Bildes muf} spétestens an die-
ser Stelle angemerkt werden, daB zur KEK selbstverstdndlich nicht nur die
evangelischen Kirchen in Europa gehoéren, sondern auch die orthodoxen,
die ja vor allem in Osteuropa maBgebend sind. Ihr EinfluB} auf die KEK
darf keinesfalls unterschitzt werden. Es gibt Anzeichen dafiir, daBl zum
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Beispiel das Problem der Siakularisierung in der Perspektive der orthodo-
xen Kirchen Osteuropas vor allem ein Problem Westeuropas (und seines
Einflusses auch auf den Osten!) ist. In dieser Sicht leidet Europa daran,
daf} die Aufkldrung, daB also die in Westeuropa im 17. und 18. Jahrhun-
dert gewonnenen philosophischen Erkenntnisse einen zu starken Einflufl
erhalten haben — und zwar auch auf die Kirchen. Manche orthodoxe
Theologen sehen deshalb die Zukunft der Christenheit insgesamt davon
abhéngen, daB vom Osten her orthodoxe Spiritualitidt an Einflufl gewinnt.

Nachdem in den bisherigen Uberlegungen hier vor allem auf unterschied-
liche Interessen und Ansitze hinzuweisen war, muf3 das duBBere Bild noch
abgerundet werden durch einen Hinweis darauf, daf} seit 1978 enge Kon-
takte zwischen der KEK und dem romisch-katholischen ,,Rat der Euro-
piischen Bischofskonferenzen‘ bestehen: Es haben mehrere éemeinsame
Tagungen der obersten Gremien stattgefunden, und dabei gelang es,
gemeinsame Erkldrungen abzugeben, die zum Beispiel in der Frage des
Friedens nicht unterschétzt werden diirfen. Vielleicht kommt man sich im
Laufe der Zeit auch in den grundsitzlichen Fragen ndher. Dazu nun einige
weitere Uberlegungen:

1. Wie ist 6kumenisch die Erwartung zu deuten, dafl das Europa der
Zukunft ,,kein einheitlich christliches, sondern ein plurales Europa sein
wird“ (Rat der EKD)?

Das BewuBltsein, dall Europa eine Einheit bilde, mag vor der Reforma-
tion stirker gewesen sein als heute.'® Jedenfalls haben die durch die
Reformation ausgelésten Trennungen unser Bild vom heutigen Europa
sehr stark mitbestimmt. Seit 1826 die Schrift von Novalis ,,Europa oder die
Christenheit* vertffentlicht wurde, scheint es nahezuliegen, dafl man sich
von der Wiedervereinigung der Kirchen positive Wirkungen auf die politi-
sche Einheit Europas verspricht. Aber ist es wirklich denkbar, ist es theolo-
gisch iiberhaupt wiinschenswert, daf ,,die Kirche‘ in Europa wieder die-
selbe Autoritit, dieselbe Machtstellung erhilt, die sie zumindest zeitweise
im Mittelalter gehabt hat (oder wenigstens beanspruchte)?

Im 6kumenischen Dialog der Gegenwart kénnen evangelische Christen
ihre katholischen Schwestern und Briider immer nur bitten: Stellt nicht die
Frage der Autoritit der Kirche zu sehr in den Vordergrund! Laft uns ver-
suchen, durch einen , konziliaren Prozel* der Einheit niher zu kom-
men ... — Wenn man dies auf die politische Frage nach der Zukunft
Europas iibertragt, ergibt sich sehr schnell, daf die Kirche der modernen
Forderung nach Toleranz ihre Zustimmung nicht verweigern darf: Sie darf
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nicht mehr, wie von Konstantin bis zur Reformation iiblich, die Obrigkeit
zur Verfolgung von ,,Ketzern‘ oder zum Kreuzzug gegen ,,Ungldubige*
notigen. Wo man das einsieht, handelt es sich nicht um einen bedauerlichen
Riickzug der Kirche, sondern um die Wiederherstellung einer der offenen
Verkiindigung des Evangeliums angemessenen Situation. Da wird denen,
die keine Christen sein wollen, nicht das Lebensrecht bestritten, und es
wird Vielfalt sogar innerhalb der Kirche als positive Moglichkeit gesehen.
Die Kirche stilnde dann — im Europa der Zukunft genauso wie anderswo —
in freier Konkurrenz mit anderen, die auf ihre Art Hilfe zum Leben und
zum Sterben anbieten moégen. Hat sie irgendeinen Grund, sich davor zu
fiirchten?

Mit diesen Andeutungen soll nicht suggeriert werden, dafl man seitens
der rom.-kath. Kirche tatsidchlich eine Riickkehr ins Mittelalter anstrebt.
Aber es ldBt sich wohl kaum bestreiten, dal an manchen Orten noch
romantische Hoffnungen hinsichtlich der Stellung und des Einflusses der
Kirche gehegt werden; das gilt auch von manchen evangelischen Gruppen.

Andererseits kann unser Plddoyer fiir die Toleranz nicht darauf hinaus-
laufen, daf} wir einem unverbindlichen Liberalismus das Wort reden woll-
ten. Dal} der Protestantismus diesen zur Folge haben muf, ist ja ein altes
Vorurteil — diesmal auf , katholischer‘* Seite. Es geht nicht um Unver-
bindlichkeit, sondern darum, die eigene verbindliche Uberzeugung im offe-
nen Dialog zu bewdihren. Daraus 146t sich eine auch fiir die européische
Zusammenarbeit im GrofBen und im Kleinen fruchtbare Politik der Dialog-
bereitschaft entwickeln.

Eine wichtige Folge wire zum Beispiel, dall weltanschauliche Grenzen
nicht als Grenzen Europas angesehen werden kénnen.!' Das miifite selbst
dann gelten, wenn ideologische Grenzen (heute vor allem die Verschieden-
heit von Gesellschaftssystemen) als militdrische Machtblocke konstituiert
werden. Es kann nicht die Aufgabe der Kirche sein, solche durch das heu-
tige Europa gehenden Fronten zu verhédrten, indem sie die eine Seite als
,,christlich*‘, die andere als ,,atheistisch‘‘ bezeichnet. Ihre Aufgabe kann
nur sein, die Fronten im Dialog zu iiberwinden und zur Zusammenarbeit
einzuladen — dabei freilich Mangel und Ungerechtigkeiten der verschiede-
nen Gesellschaftssysteme ebenfalls offen beim Namen zu nennen.

Zur Dialogbereitschaft tiber bestehende Fronten hinweg gehdrt unter
anderem, dafl man eine aus christlicher Verantwortung notwendig wer-
dende Kritik am eigenen Gesellschaftssystem nicht aus falsch verstandener
Solidaritidt unterdriickt.'> Wahrscheinlich haben evangelische Kirchen an
dieser Stelle einen besonders groBen Nachholbedarf; zu lange hat Obrig-
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keitshorigkeit als evangelische Tugend gegolten — bis hin zu ihrer moder-
nen Variante, die ,, Welt* ihren angeblich eigengesetzlichen Entwicklungen
zu iiberlassen ... Die Folgen haben wir erlebt.

Aber die wichtigste Konsequenz der hier skizzierten Grundhaltung ist
sicher die Absage an jede Art von Kreuzzugs-Mentalitit. Schon die Vor-
stellung, daf} die angeblich noch nicht vom modernen Atheismus infizier-
ten Volker Europas eine Art ,,Damm‘‘ gegen eine angeblich atheistische
Flut aus dem Osten bilden miifiten, ist nicht nur theologisch unertréglich;
sie scheitert auch an den Realitdten unseres Kontinents. Welche Rolle sol-
len in einer solchen Konzeption denn heute zum Beispiel die Polen spielen?
Zweifellos ist das polnische Volk in seiner groflen Mehrheit durch einen
lebendigen Katholizismus geprigt, dessen Intensitidt von keinem anderen
europdischen Volk iibertroffen wird. Demnach miifiten sich die Polen als
Vorposten des romischen Katholizismus gegeniiber dem Osten verstehen.
Wirtschaftlich-politisch und vor allem militérisch sind sie aber unzweifel-
haft ein Teil des Ostblocks selbst; es ist nicht zu erkennen, wie sich das in
absehbarer Zeit dndern sollte. Darf man einem Volk die gleichzeitige Erfiil-
lung so zwiespdltiger Aufgaben zumuten? Ist es nicht richtiger, die her-
kémmliche Konzeption von der Errichtung eines ,,Dammes‘ gegen den
Osten kritisch zu iiberdenken? Koénnte es nicht sein, daBl der jetzige Papst
aus Polen hier noch eine besondere historische Aufgabe zu erfiillen hat?

Am gegenwértigen polnischen Dilemma wird deutlich, daB3 Europa, wie
immer man es verstehen will, nach Osten stets eine offene Grenze hatte und
haben muf3. Zu den hier erwogenen Stichworten ,,Pluralitit, Dialogbereit-
schaft, Offenheit gehort es, dal wir auch diese merkwiirdige geographi-
sche Unbestimmtheit ertragen miissen, wenn wir von Europa sprechen.
Geographisch ist Europa ja allenfalls ein Subkontinent Asiens; jede geo-
graphische Grenzziehung ist deshalb willkiirlich — ob man die Grenze nun
am Ural, an der Weichsel oder womdglich an der Elbe ziehen méchte . . .
Dem entspricht es, dal Europa auch keine eindeutig zu bestimmende
,,Mitte* hat — so gern gerade wir Deutschen uns als eine solche Mitte ver-
stehen (um dann fordern zu kénnen: Eine Mitte kann man nicht teilen!).
Gewil} ist Deutschland das Durchgangsland fiir den européischen Nord-
Siid-Verkehr; aber schon, wenn man an die West-Ost-Richtung denkt,
miissen wir diese Funktion mit anderen teilen. Und den Anspruch, daf die
,,Mitte* in besonderer Weise zur Herrschaft berufen sei, wollen wir ja
wohl endgiiltig fallen lassen; Karl der Grofie, Napoleon oder de Gaulle
haben sich die Aufgabenteilung in Europa ohnehin anders vorgestellt —
um nur diese drei herauszugreifen.

246



Seit der Schwerpunkt des westrémischen Reiches von Rom an den Rhein
(bzw. nach Aachen) verlagert wurde, ergaben sich die Abgrenzungen Euro-
pas gegeniiber dem Osten jeweils einerseits daraus, wie weit das ,,Reich*
nach Osten ausgreifen konnte, und andererseits daraus, wie es mit den
jeweiligen Bedrohungen aus dem Osten fertig wurde. Aufgrund dieser
wechselnden Beziehungen zum asiatischen Raum erhielt der Begriff
Europa selbst die Funktion einer Abgrenzung oder auch eines politischen
Ziels: Peter der Grofie wollte Ruflland européisieren; Tschechen und Polen
legen schon seit Jahrhunderten grofien Wert darauf, daBl wir sie zumindest
kulturell nicht zum ,,Osten*, sondern zu Europa rechnen. Und doch
miissen sich heute offenbar gerade diese Vlker darin bewéhren, daB sie die
Unabgrenzbarkeit Europas gegeniiber dem asiatischen Kontinent aushalten
miissen. "

Sie koénnen es nur, wenn ein wichtiges Kennzeichen des Europas der
Zukunft in der Tat nicht mehr seine Einheitlichkeit, sondern seine Vielfalt
und seine Bereitschaft zum Dialog wird. Diese Vielfalt und diese Dialog-
bereitschaft wiren dann das Gemeinsame, was die Europder miteinander
verbindet — und was sich durchaus auch politisch fruchtbar machen 14aft.
Europa wiirde dann im Osten immer so weit reichen, wie der Dialog in
Gang kommt und im Gang bleibt. An unserer Bereitschaft, ihn auszudeh-
nen, entscheidet sich, wo man die Ost-,,Grenzen Europas suchen soll! #

Das sind vorldufig noch Zielvorstellungen; aber wir sind hoffentlich
bereits auf dem Wege zu diesem Ziel. Wenn wir es erreichen wollen, muf3
gewil} die Dialogfdhigkeit innerhalb der européischen Staaten und Vélker
ebenso zunehmen wie der Dialog iiber die Grenzen hinweg.'” Dal} es in
manchen Staaten um den inneren Dialog noch nicht besonders gut bestellt
ist, ist kein Geheimnis. Wir sollten aber Fortschritte auf diesem Gebiet
nicht zur Bedingung fiir die Weiterentwicklung des Dialogs zwischen den
Vélkern und Staaten unseres Kontinents machen. Die Erfahrung zeigt, daf3
eher das Umgekehrte gilt: Der Dialog iiber europiische Staatsgrenzen hin-
weg kann den Dialog innerhalb der Staatsgrenzen fordern.

Wo es um Dialogfdhigkeit und Dialogbereitschaft geht, kann die
schlichte Unterscheidung zwischen ,,freien‘“ und ,,nicht-freien* Vélkern
Europas nicht mehr als ausreichend angesehen werden — so sehr wir uns
im ,,Westen‘“ auch bestimmter wesentlicher Freiheiten erfreuen mégen, die
im ,,Osten‘ zur Zeit keine Geltung haben. Jedenfalls wird man aus christ-
licher Sicht darauf zu achten haben, daB solche Unterscheidungen nicht in
starre Frontstellungen einmiinden; und wo solche Frontstellungen noch
bestehen, muf es das Ziel aller Christen sein, sie durch Toleranz, Offenheit
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und Dialog in einem geduldigen Prozef zu iiberwinden. Das Ziel und der
ProzeB3, der zu ihm fiihrt, verschmelzen so miteinander; sie sind nicht von-
einander zu trennen. So gesehen, ist Europa niemals ,,fertig*‘, sondern stets
im Werden, stdndig in der Bewdhrung dessen, was es kennzeichnen soll.
Letztlich hidngt das sicher damit zusammen, dal3 auch der Christ nie im
Sein ist, sondern stets im ,,Werden* ...

I1. Die Viélker Europas sind in den letzten 200 Jahren durch nationalisti-
sche Abgrenzungsversuche aneinander schuldig geworden: Wir miissen
lernen, mit der Vielfalt der Vélker Europas anders umzugehen

Der Zusammenhang zwischen diesem Problemkreis und der Geschichte
von Kirche und Theologie ergibt sich schon daraus, daB} die Reformatoren
— von Hus angefangen — ihre Anliegen mit dem erwachenden Nationalbe-
wubitsein verschiedener Volker Europas verbunden haben.! Dal} natio-
nale Verschiedenheiten politisch relevant werden kénnten, war damit noch
nicht gegeben; zunichst hatten nach wie vor Herrschaftsstrukturen den
Vorrang. Das hat sich gedndert, seit die Romantik (u. a.Generalsuperinten-
dent G. Herder) sich mit grofier Inbrunst den nationalen Besonderheiten
zuwandte und seit dann (erstmals definiert durch F. Schleiermacher) das
nationalstaatliche Prinzip zum Siege kam. DaB dies nicht zu einem fried-
lichen Zusammenleben der Volker Europas gefiihrt hat (wie Herder erhofft
hatte), sondern Europa in blutige Kriege um gerechte Grenzen verstrickte,
haben wir schmerzlich erfahren. Wenn von ,,Europa in evangelischer
Sicht* die Rede ist, kénnen wir der Frage nicht ausweichen, wie wir mit
der Schuld fertig werden, die wir Europder und insbesondere wir Deut-
schen im Zeichen dieser Vorstellungen auf uns geladen haben.

Beim Stichwort ,,evangelisch‘‘ geht es in diesem Fall zunéchst nicht um
konfessionelle Unterschiede, sondern um die einfache Frage: Was muf}
vom Evangelium aus dazu gesagt werden, dal die Européer als Nationa-
listen aneinander schuldig werden? Offenbar sind wir in diesem Falle
Abgottern gefolgt — bis hin zum Rassenwahn, dessen antichristliche Ten-
denzen nicht zu bestreiten sind. Aber haben wir, haben die Kirchen nicht
schon dem Nationalismus gegeniiber versagt, ihn geférdert, wo wir ihm
hétten widerstehen miissen?

Es ist zu allen Zeiten schwer gewesen (und wird immer schwer sein), die
Grenze zwischen Glauben und Aberglauben, zwischen Gott und Gétzen zu
markieren. Man kann wohl die Vielfalt der Nationen als ein Werk des
Schépfers loben — sobald man aber die hochste Loyalitit dem eigenen
Volk zuerkennt, hat man aus dem Werk des Schopfers einen Abgott
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gemacht. Und von da aus ist es nur noch ein kleiner Schritt zur Rechtferti-
gung von Kriegen um national eindeutige Staatsgrenzen — und die Versi-
cherung an die Soldaten, daf} dabei ,,Gott mit uns* sei.

Dieser Irrweg war theologisch schon in der Aufkldrung vorbereitet, die
zwar Gottes Schopfermacht zu preisen verstand, mit Gottes Niedrigkeit in
Jesus Christus aber wenig anzufangen wuBte. Theologische Einseitigkeiten
dieser Art konnen schreckliche politische Folgen haben. Das miissen sich
in diesem Fall vor allem die evangelischen Christen selbst vorhalten.
»Evangelisch** kann in diesem Zusammenhang nur heiflen: Bereit sein zur
Umkehr.

Obwohl Umkehr kein speziell protestantisches Anliegen sein kann,
miissen wir darauf hinweisen, dafl rémische Katholiken in Europa dem
Abgott ,,Nationalismus‘‘ (und Rassenwahn) meist weniger erlegen sind, als
,,evangelische** Christen. Vor einer Uberbewertung des Ersten Artikels
(also des Lobes der Schopfermacht Gottes) werden sie gewohnlich bewahrt
durch die hohe Einschidtzung des Sakramentalen und durch die deutlich
iibernationale, auf Rom ausgerichtete Struktur ihrer Kirche. Im Unter-
schied dazu muften wir evangelische Christen erst durch die 6kumenische
Bewegung wieder lernen, dafi nationale Verschiedenheiten fiir den christ-
lichen Glauben immer nur zweitrangig sein kénnen. Gewill hat die anhal-
tende Verbindung mit dem Bischof von Rom die katholischen Christen in
Europa nicht einfach immun gemacht gegen den modernen Nationalismus;
wir brauchen uns nur an die Begeisterung des katholischen Osterreichs
beim Anschlufl an das Deutsche Reich im Friihjahr 1938 zu erinnern. Und
dal} der polnische Katholizismus sich seit den Teilungen Polens auch als
Hort des nationalen Polentums erwiesen hat, ist ebenfalls nicht zu bestrei-
ten. Dennoch darf wohl der Vorrang iibernationaler Bindungen als typisch
»katholisch* gelten. Diese Grundeinstellung hat dazu beigetragen, daf
sich nach 1945 besonders katholische Politiker in Europa fiir die westeuro-
pdische Einigung eingesetzt haben (Schuman, de Gaulle, de Gasperi,
Adenauer ...). j

Nach meiner deutlichen Erinnerung ist bei uns in Deutschland nach 1945
sehr schnell die Einsicht Allgemeingut gewesen, daf} der europdische Natio-
nalismus und der Kampf um nationalstaatliche Grenzen veraltet seien, daf
man also nun ,,europdisch** denken und handeln miisse. Gott sei Dank
stellte sich sehr bald auch bei unseren Nachbarn die Bereitschaft ein, sich
mit uns zu verséhnen und einen neuen Anfang zu versuchen. Es gab in die-
ser Zeit auch beachtliche Versuche, das nationalistische Denken theoretisch
zu iiberwinden'’; aber diese Anséitze sind nach einiger Zeit wieder versan-
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det. Woran liegt es? Wie kommt es, dafl zum Beispiel die EKD es nicht fiir
notwendig hielt, die nationalistische Vergangenheit des deutschen Pro-
testantismus einer kritischen Selbstpriifung in der Form einer Denkschrift
zu unterziehen? '8

Wabhrscheinlich hidngt das damit zusammen, dal die EKD sich von
1948/49 an — wie oben bereits erwihnt — lange als eine der letzten gesamt-
deutschen Institutionen verstanden hat. Nationale Motive wurden im ein-
setzenden Kalten Krieg zwischen Ost und West gerade bei uns wieder leben-
dig — und sei es nur in der Form, daB wir sagten: Wir diirfen unsere Brii-
der und Schwestern im Osten nicht im Stich lassen, wir haben den Krieg
ja gemeinsam begonnen und gemeinsam verloren; so miissen wir auch die
Folgen gemeinsam tragen. Das war gewill kein Nationalismus alten Stils,
eher ein Nationalismus mit negativem Vorzeichen ...

Die harte Wirklichkeit ist freilich, daff in Osteuropa wie in Westeuropa
die nationalstaatliche Idee durch den weltanschaulichen Gegensatz der
Gesellschaftssysteme iiberh6ht wurde. Insbesondere haben sich die
,,Freund-Feind*-Bilder von den alten nationalen Loyalititen auf diese
Gegensitze verlagert. Damit ist einerseits die Gefahr verbunden, daB3 nun
diese Gegensitze theologisch dhnlich aufgeheizt werden, wie das vor 1945
mit den nationalen Gegensdtzen geschehen ist. Andererseits konnten im
Westen wie im Osten Europas die Nationalstaaten auch nicht einfach ver-
schwinden: Nationale Interessen stehen immer wieder in Konkurrenz mit
den Erfordernissen der in Gang gekommenen iibernationalen Zusammen-
schliisse.

Nun ist gewil nicht zu erwarten, dafl das kiinftige Europa zu einem
Schmelztiegel verschiedener Nationalitdten nach Art der USA werden
konnte; daran dndern auch die gegenwirtigen Wanderungsbewegungen
(Gastarbeiter) kaum etwas; denn sie heben das Ubergewicht jeweils eines
Volkes in seinem herkémmlichen Wohngebiet nicht auf. Die Kirchen sind
aufgerufen, gegen gefihrlichen Auslinderhaf} ebenso Front zu machen wie
gegen das Festhalten an nationalen Privilegien innerhalb der europdischen
Zusammenschliisse. Aber geschieht das in ausreichendem MaBe? Treten
wir nachdriicklich genug ein fiir ausgleichende Gerechtigkeit zum Beispiel
innerhalb der EG? Ist kirchlicherseits deutlich genug davon die Rede, daf
wir um der anderen Europder willen zu Opfern bereit sein miissen? Par-
teien wagen nicht, das so deutlich zu sagen, wie es notwendig wire (denn
sie verprellen damit Wihler).

Dabei ist vielen Biirgern unseres Landes nicht einmal klar, wieviel Souve-
rdnitat in Wirtschaftsfragen wir bereits an die EG abgegeben haben; das
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wird nur noch dadurch verdeckt, daf} die einzelnen européischen Regierun-
gen im Ministerrat unliebsame Entwicklungen durch ein Veto blockieren
kénnen, wenn sie fiirchten miissen, daf} sich in ihrem Land zu viel Wider-
spruch melden wiirde.

Nationalstaatliche Souverdnitdtsanspriiche alten Stils sind heute durch
wirtschaftliche, technische und militarische Entwicklungen schon weithin
iiberholt; die iibernationalen Zusammenschliisse und Blockbildungen sol-
len dem ja nur Rechnung tragen. In den Blocken entscheiden die Super-
mdchte; und das notigt zur Frage: Wird Europa sich zwischen den Super-
michten in Ost und West behaupten kénnen — oder wird es schlieBlich
doch als ganzes der einen oder andern zufallen?' Die Frage ist gerade
jetzt, am 15. April 1986, akut geworden, als Luftstreitkrafte der USA von
Grofibritannien aus zwei libysche Stadte bombardiert haben, um Libyens
Staatschef Ghaddafi in die Schranken zu weisen: Europa erschrak, als
deutlich wurde, wie wenig es selbst an diesem Vorgang zu entscheiden
hatte; und der Begriff Souveriinitdt hingt ja mit dem der Entscheidungs-
gewalt zusammen.

Aber darf es aus evangelischer Sicht iiberhaupt das Ziel Europas sein,
zur Weltmacht zwischen den USA und der UdSSR zu werden? Hier wire
noch ein weiteres Kapitel Europa-Problematik zu entfalten: Seine mehr als
500 Jahre alte imperiale Vergangenheit mit all der Schuld, die Europa in
dieser Zeit auf sich geladen hat — von der Zerstorung der Kulturen Siid-
und Mittelamerikas iiber den schwarzen Sklavenhandel bis zur wirtschaftli-
chen Ausbeutung, die noch heute anhdilt (da die aus Europa hervorgegan-
genen weillen Industrienationen — inzwischen zusammen mit Japan — den
Welthandel beherrschen). Fiir die Vélker in den anderen Erdteilen der Welt
verbindet sich mit dem Stichwort ,,Europa‘‘ keine romantische Abendland-
Ideologie, sondern nur die Erinnerung an den europdischen Kolonialismus
und seine schrecklichen Folgen.*

In diesem Zusammenhang kénnen die im Gang befindlichen westeuro-
paischen Einigungsprozesse nicht mehr nur als begriiBenswerte Uberwin-
dung des inner-europiischen Nationalismus angesehen werden; es besteht
durchaus auch die Gefahr, dal Westeuropa zu einer Bastion wird, die
unsere Privilegien gegeniiber den Vélkern der ,,Dritten Welt* verbissen
verteidigt. Diese Gefahr hat schon vor neunzehn Jahren der Britische Kir-
chenrat besonders deutlich beim Namen genannt?'; und doch scheint es
bis heute nicht zu gelingen, die 6ffentliche Meinung in der EG so zu beein-
flussen, daB das Steuer endlich konsequent herumgerissen wird — d.h.
daB wir endlich bereit werden, den Vélkern der anderen Erdteile durch eine
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gerechtere Weltwirtschaftsordnung entgegenzukommen. Mit karitativen
Mafinahmen allein ist dem Hunger in der Welt nicht beizukommen — so
wie man mit karitativen Maflnahmen im vorigen Jahrhundert bei uns die
,,soziale Frage‘* nicht I6sen konnte. Die Kirchen kénnen Wirtschaftsent-
wicklungen nicht den angeblichen ,,Eigengesetzlichkeiten** der Welt iiber-
lassen; die Liebe dringt sie, mehr internationale Gerechtigkeit zu fordern.
Erheben wir diese Forderung des Evangeliums nachdriicklich genug?

Die bevorstehende IX. Vollversammlung der Konferenz Europiischer
Kirchen wird an diesen Fragen nicht vorbeigehen konnen, obwohl sie in
erster Linie Fragen an Westeuropa sind. Daneben geht es fiir die KEK vor
allem darum, daB die Kirchen sich erneut als Briickenbauer zwischen Ost-
und Westeuropa bewédhren.?” Von Europa — genauer jedenfalls im Blick
auf 1939: von uns Deutschen — sind in unserem Jahrhundert zweimal
Weltkriege ausgegangen: Im 6kumenischen Dialog miissen wir unsere Part-
ner in den anderen Erdteilen um Verstdndnis dafiir bitten, da3 uns die
Frage der Erhaltung und Foérderung des Friedens besonders wichtig sein
mufl. Das zeigt auch das Vorbereitungsmaterial zur bevorstechenden
Tagung der KEK in dankenswerter Deutlichkeit. Daf es ,,auf Erden Frie-
den‘ nicht geben kann ohne Gerechtigkeit gegeniiber unseren Mitmen-
schen ebenso wie gegeniiber der uns umgebenden Schépfung Gottes, wer-
den wir dariiber nicht vergessen diirfen.

ANMERKUNGEN

! Einzelbelege hierzu und zum Folgenden in meinem Arf. ,,Europa“ in: Theol. Real-
enzyklop., 2. Aufl. Bd. 10,1982, und in der dort angegebenen Literatur.

?  Z.B. wurde sehr bald ein ,,Deutsch-Franzosischer Bruderrat* gebildet, an dem u.a. Ver-

treter westdeutscher Kirchenleitungen beteiligt waren. Hier von ,,Bruderschaften* zu

sprechen, wie dies in der deutschen Fassung eines Berichts des jetzigen Generalsekretiirs
der KEK, G. G. Williams, geschah (in: H. Uhl, Hrsg., Europa-Herausforderung fiir die

Kirchen, 1973, 43 f), ist irrefithrend.

Zit. nach H. Roser, Protestanten und Europa, 1979, 109 ff.

Zit. nach J. Schwarz, Hrsg., Katholische Kirche und Europa, 1980, 316-318.

Williams (vgl. Anm. 2) 60.

Ebd. 66 f.

Ebd. 61.

Schwarz (vgl. Anm. 4) 344, 426 und o6fter (vgl. dort im Stichwortregister: ,,Werte-

Grundwerte*).

9 Vgl. dazu Ansprache und Predigt des Papstes anldfilich des 5. Symposiums des Rates
Européischer Bischofskonferenzen (CCEE) am 5. und 8. Oktober 1982; ferner die
Ansprachen der Kardindle Hume, Konig, Etchegaray und des Erzbischofs Sustar beim
selben Anlafl und die dort ausgesprochenen ,,Empfehlungen der europdischen Bischofe*,
alles enthalten in Nr. 16 ,,Stimme der Weltkirche* vom 8. Oktober 1982 ,,Die kollegiale
Verantwortung der Bischéfe und der Bischofskonferenzen Europas in der Evangelisierung
des Kontinents*.
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H. H. Walz, Der politische Auftrag des Protestantismus in Europa, 1955, hat das &ltere
EinheitsbewuB3tsein den Typen ,,imperium*, ,,ecclesia* und ,,universitas‘‘ bzw. ,,corpus
Christianum* zugeordnet; der Zusammenhang zwischen den beiden letztgenannten
erscheint etwas willkiirlich und diente Walz offenbar als Briicke zum Verstdndnis des
Europas der Neuzeit und seiner Vielfalt.

Vgl. H. Uhl in dem von ihm herausgegebenen Sammelband: Europa-Herausforderung fiir
die Kirchen, 1973, 130: ,,Alle Fehlentwicklungen* in der Europa-Diskussion folgen aus
der ,,Beschrankung Europas auf irgendwelche geographische, politische oder — und das
ist am schlimmsten wie am #rgerlichsten — weltanschauliche Grenzen.* Ich habe die
Grundthese von Uhl mit Dank {ibernommen und versuche, sie etwas auszubauen.

Hier muB jetzt die Church of England als Vorbild genannt werden; ihr Report ,,Faith in
the City** hat wegen des deutlichen sozialen Engagements die jetzige konservative Regie-
rung erheblich verstimmt. Einen #hnlichen ersten Konflikt hatte Erzbischof Runcie schon
am Ende des Falklandkrieges durchzustehen.

Aus Raumgriinden gehe ich hier nicht ein auf die nicht ganz gleichartigen, aber doch sehr
dhnlichen Probleme der siidosteuropdischen Staaten.

Ganz anders H. Asmussen, Der theologische Standort fiir eine evangelische Stellung-
nahme zum Europaproblem (in: F. K. Schumann, Hrsg., Europa in evangelischer Sicht,
1953, 103): ,,. .., dafl in dem Wunsch nach einem einigen Europa ein Rest ... des Glau-
bens lebt, der Christenheit sei aufgetragen, das Ordnungszentrum der Welt zu sein* .. .!
Obwohl Dialogfihigkeit als ein Kennzeichen der Demokratie gelten muf}, lasse ich die
Frage der Staatsform hier auller Betracht.

Es sei z. B. daran erinnert, da3 J. Hus das Tschechische zur Schriftsprache gemacht hat
(Zufiigung bestimmter Zeichen zur lateinischen Schrift).

Vgl. E. Lemberg, Geschichte des Nationalismus in Europa, 1950; R. Wittram, Nationalis-
mus und Sikularisation, 1949; ders. Das Nationale als europiisches Problem, 1954; aber
auch: H. Zilleflen, Volk — Nation - Vaterland, 1970.

Die sog. ,, Ostdenkschrift*“ von 1965 hat hier zwar faktisch Korrekturen vollzogen; sie hat
aber das Problem nicht grundsétzlich aufgearbeitet. Vgl. dazu meine Stellungnahme in
,.Junge Kirche* 46. Jg. 1985, 518 ff; in der ZEE 29. Jg. 1985, 269 ff u. 30. Jg. 1986, 124 ff.
Dies Dilemma hat bekanntlich als erster A. de Tocqueville schon 1835 erkannt (in: ,,Die
Demokratie in Amerika®, deutsch 1836; Kréner Ausw. 1954, 44 ff).

In meinem in Anm. 1 genannten Beitrag zur TRE habe ich mich unter dem Stichwort
,.EBuropa® auf diese Aspekte konzentriert, zumal es in der TRE bereits einen Beitrag
,,Abendland** gab. - Vgl. jetzt auch: W. Simpfenddrfer, Befreiung fiir Westeuropa —
Protest und Liebe, in: Junge Kirche, 47. Jg. 1986, 4 ff. S. spricht von der ,,Gewaltkultur*,
die Europa verbreitet hat.

Christians and the Common Market, 1967 (deutsch: Christen und der gemeinsame Markt,
1968). — Zugespitzt fragte dann der ,,Interkirchliche Friedensrat in den Niederlanden*
1972, ob ,,dieses Westeuropa eine Grofimacht alten Stils werden soll, womdglich sogar mit
Kernwaffen*“. Zit. nach H. Roser (vgl. Anm. 3), 37.

Vgl. dazu den Aufruf der Landessynode der Evang. Kirche von Westfalen vom Nov. 1985,
endlich einen ,,Prozef der Versohnung“ zwischen dem deutschen Volk und den Volkern
der Sowjetunion in Gang zu bringen. Uber den bei Kriegsende an Deutschen begangenen
Gewalttaten diirfen wir nie vergessen, daf} im Juni 1941 zuerst wir die Sowjetunion iiber-
fallen und dabei Menschenrechte und Vélkerrecht zerstért haben. Dann heifit es in der
Erkldrung der Synode: ,,Das klare Ja zu unserer freiheitlichen Demokratie als Angebot
und Aufgabe und das Nein zum kommunistischen System schliefen Frieden und Partner-
schaft nicht aus, sondern machen sie um so dringlicher. Unverantwortlich allein ist ein
emotioneller Antikommunismus, der sich auf ein einfaches Freund-Feind-Denken
beschrinkt.” — Es wire zu wiinschen, daB dieser Initiative in der KEK weitere Schritte
folgen.
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Priesteramt der Frau?

Die altkatholische Theologie als Beispiel einer Denkentwicklung

VON CHRISTIAN OEYEN

In der Frage nach der Moglichkeit einer Zulassung von Frauen zum
kirchlichen Amt kénnte man von einer Art konfessionellen Polarisierung
ausgehen. Danach hitten sich die Kirchen und innerkirchlichen Gruppen,
die der Tradition keine maBgebende Rolle zubilligen, positiv der Frauenor-
dination gegeniiber verhalten, wihrend die traditionsbewuBten Kirchen,
wie die romische und die orthodoxe und die entsprechenden Gruppierun-
gen, wie der hochkirchliche Fliigel im Anglikanismus, sich konsequent
dagegen ausgesprochen hitten. Ist das wirklich so? Abgesehen davon, daf3
es auf beiden Seiten anderslautende Stimmen gab und gibt, iibersieht m. E.
diese Betrachtungsweise eine wichtige Tatsache, ndmlich die Dynamik
einer Entwicklung, der durch den Gegensatz zwischen sola scriptura und
qguod semper, ubigue et ab omnibus nicht von vornherein Grenzen gesetzt
sind. Vielleicht ist es nicht so sehr das Bekenntnis zur Schrift allein oder
zur Schrift und Tradition, was hier maBigebend wirkt, sondern die Frage-
stellung oder die Geisteshaltung, mit der man an diese Quellen herangeht.
Im Folgenden méchte ich am Beispiel der altkatholischen Kirchen in West-
europa zeigen, wie eine solche Entwicklung und Veranderung des Denkens
verlaufen und zu welchen Ergebnissen sie fithren kann.

Erste Reaktionen

Die aus der damals liberal-fortschrittlich eingestellten Opposition gegen
die Papstdogmen des I. Vatikanischen Konzils entstandenen altkatholi-
schen Kirchen in Deutschland, der Schweiz und Osterreich vereinigten sich
1889 mit der seit 1723 von Rom getrennten Kirche von Utrecht, die eine
stark episkopalistische Struktur hatte. Allen gemeinsam ist die Anerken-
nung des Traditionsprinzips im Sinne der maBgebenden Bedeutung der
Lehre der Viter und Konzilien der alten, ungeteilten Kirche des ersten
Jahrtausends. Das Festhalten am dreifachen Amt von Bischof, Priestern
und Diakonen in der apostolischen Sukzession ist ein weiteres Kenn-
zeichen.

Die Frage der Ordination von Frauen ist erst ins Blickfeld der Altkatholi-
schen Kirchen gekommen, als einzelne anglikanische Kirchen sich ent-
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schlossen, selber Frauen zu ordinieren. Seit dem 19. Jahrhundert prakti-
zierten die altkatholischen Kirchen Deutschlands und der Schweiz Inter-
kommunion mit den anglikanischen Kirchen, 1931 wurde ein offizielles
Abkommen mit der gesamten Utrechter Union geschlossen (seit Lund als
volle Sakramentsgemeinschaft bezeichnet). Die Einfithrung der Frauenor-
dination durch das anglikanische Bistum Hongkong Ende 1971 und ab
1975 durch die anglikanischen Kirchen von Kanada, USA, Neuseeland und
Australien fiihrte innerhalb der anglikanischen Kirchengemeinschaft zu
starken Spannungen, aber zu keinem Bruch. Ahnlich wie die anglikani-
schen Kirchen, die keine Frauen ordinierten, beschloB3 1972 die altkatholi-
sche Bischofskonferenz,daf} die so ordinierten Frauen in den altkatholi-
schen Kirchen ihr Amt nicht ausiiben durften. Damit wurde zugleich
deutlich, daB die Bischofskonferenz wegen dieser Frage die Sakramentsge-
meinschaft nicht unterbrechen wollte.! Einen Schritt weiter ging die
Bischofskonferenz im Jahr 1976, indem sie erkldrte, daB3 ,,die Frage der
Ordination von Frauen die Grundordnung und das Mysterium der Kirche
beriihrt*; darum kénne die Bischofskonferenz ,,in Ubereinstimmung mit
der alten, ungeteilten Kirche einer sakramentalen Ordination von Frauen
zum katholisch-apostolischen Amt eines Diakons, Presbyters und Bischofs
nicht zustimmen‘‘?. Erstmalig war allerdings eine offizielle Erklidrung der
Internationalen Bischofskonferenz mit einer Gegenstimme verabschiedet
worden; ihr Reglement verlangt aber fiir verbindliche Glaubensentschei-
dungen die Einstimmigkeit. Das Dokument stiel nicht nur deshalb auf
erhebliche Kritik innerhalb der westeuropiischen altkatholischen Kirchen.
Die jédhrlich tagende Internationale Theologenkonferenz hatte 1975 die
Bischofe gebeten, die Frage offen zu lassen und weitere Studien zu ermogli-
chen. Die Synodalvertretung der altkatholischen Kirche Deutschlands teilte
der Bischofskonferenz mit, hier hitten nicht alle Bischéfe im Einverneh-
men mit ihren Kirchen gehandelt, was das Reglement ebenfalls zur Bedin-
gung fiir Glaubenserkldrungen macht. Die kirchliche Presse verdffentlichte
viele Leserbriefe von einzelnen und von Gruppen. Diese Reaktionen mach-
ten deutlich, dal} zu diesem Zeitpunkt die Meinungen gespalten waren und
die grofle Mehrheit keine Festlegung wiinschte, sondern Zeit fiir weitere
Klirungen.?

Der Weg zum Diakonat der Frau

Doch dann kam einiges in Bewegung. Man fragte sich, wenn schon
Frauen nicht Priester werden diirfen, ob sie nicht als Diakone einen Platz
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in der Reihe der kirchlichen Amter haben konnten. In der rémisch-
katholischen Kirche war bekanntlich ein entsprechendes Votum der Wiirz-
burger Synode von Rom nicht aufgenommen, aber auch nicht endgiiltig
abgelehnt worden. Darum hatte es Verwunderung hervorgerufen, dafB die
altkatholischen Bischofe auch die Diakonatsweihe fiir die Frauen aus-
schlossen, und zwar ,,in Ubereinstimmung mit der alten, ungeteilten
Kirche*“. Die alte Kirche des Ostens und des Westens hat aber Frauen zu
Diakoninnen ordiniert. Die Frage nach der ,,Sakramentalitit* dieser Ordi-
nation ist keine altkirchliche, da sie erst mit der Entwicklung des spezifi-
schen Sakramentsbegriffs im Hochmittelalter gestellt werden konnte; aber
namhafte Theologen aller Zeiten haben die Meinung vertreten, daB diese
Ordination qualitativ der Weihe des ménnlichen Diakons gleichzusetzen
war. Schon kurz danach konnte die deutsche Ubersetzung einer Arbeit des
griechisch-orthodoxen Theologen E. Theodorou mehr Licht in diese Frage
werfen.* Theodorou machte deutlich, daB3 die Ordination der Diakonin in
der byzantinischen Liturgie alle Merkmale einer hoheren Weihe zeigte. Er
schrieb, daf} die orthodoxe Kirche das Diakonat der Frau nie abgeschafft
hat und es dementsprechend zu jeder Zeit wiederbeleben kénnte. Auch im
Westen gab es zahlreiche Zeugnisse iiber die Ordination von Diakonin-
nen.’ Der gelehrte Theologe Louis Morin, dessen Traktat iiber die Weihen
am Ende des 17. Jahrhunderts zur mallgebenden Autoritit in der katholi-
schen Theologie wurde, schrieb, es sei finster zu meinen, daf} nichts, was
zum kirchlichen Ordo gehért, den Frauen zugestanden werden kann. Denn
dafiir gibe es eine sehr alte Tradition von vielen Jahrhunderten.b
Gestiitzt auf diese Erkenntnisse ersuchten im Jahr 1981 die Synoden der
altkatholischen Kirchen Deutschlands und der Schweiz die Bischofskonfe-
renz, das Diakonat entsprechend der altkirchlichen Ordnungen fiir die
Frau zu 6ffnen. Nach einer Umfrage in den Mitgliedskirchen und bei den
theologischen Lehranstalten beschlof3 die Bischofskonferenz 1982, ,,daf}
ein stdndiges Diakonat fiir Frauen ebenso wie fiir Méanner grundsatzlich
moglich ist““.” Der Umfang der Beauftragung fiir unsere Zeit und der
Weiheritus mufiten noch geklidrt werden. Entscheidend scheint hier das
Beiwort ,,standig gewesen zu sein; auch wenn es keinen Gegensatz zu
,»apostolisch‘‘ oder ,,sakramental‘‘ bildet, wollte dieses Wort im Sinne der
Bischofskonferenz sicherstellen, dafl dieses Diakonat keine Durchgangs-
stufe zum Priesteramt darstellt. Uber die theologische Bedeutung des Dia-
konates der Frau wurde weiter gerungen, ebenso iiber das Ordinationsfor-
mular. Es setzte sich schlieBlich die Erkenntnis durch, daB liturgische Texte
nicht der Ort sind, um theologische Kontroversen fachménnisch zu schlich-
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ten. Die 1985 genehmigten Formulare sind in einer biblisch orientierten
Gebetssprache gehalten. Anstelle der bei der Ordination des méinnlichen
Diakons erwidhnten neutestamentlichen Beispiele (Stephanus, die sieben
Minner usw.) werden fiir die Diakonin weibliche Gestalten genannt
(Phobe, die Jiingerinnen usw.). Das ist aber der einzige Unterschied; alle
iibrigen Gebete und Handlungen sind fiir beide Formulare die gleichen. Als
ein Ausdruck der in der Bischofskonferenz bestehenden Spannungen kann
man die Tatsache bewerten, dal} diese Formulare nur ,,auf Probe‘ und
nicht endgiiltig genehmigt wurden. Immerhin steht damit der Ordination
von Diakoninnen in den einzelnen altkatholischen Kirchen nichts mehr im
Wege. In Deutschland sind die ersten AbschluBpriifungen und Ordinatio-
nen im Jahr 1987 zu erwarten.

In der theologischen Auseinandersetzung hat das Essay des rémisch-
katholischen Liturgikers A.G.Martimort® eine gewisse Rolle gespielt.
Martimort meint, dal das Diakonat der Frau erst in Syrien im 4. Jahrhun-
dert eingerichtet worden sei. Das wiirde die These bekriftigen, daf} die
Ordination der Diakonin nicht sakramental sei und etwas anderes als die
des ménnlichen Diakons darstelle. Er betreibt eine merkwiirdig minimali-
stische Auslegung: so werden z.B. alle frithen Texte, in denen Diakoninnen
vorkommen, fiir unverbindlich erklart, weil liturgische Dienste dort nicht
ausdriicklich erwihnt werden. Er beriicksichtigt dabei nicht, daf alle kirch-
lichen Amter (auch das Bischofs- und Presbyteramt) urspriinglich und
grundsitzlich fiir Aufgaben in der Gemeinde eingerichtet wurden; die litur-
gischen Dienste haben sich nach und nach daraus ergeben. Oder, wenn Ori-
genes am Beispiel der Phobe erklirt, ,,dal es in der Kirche Frauen als Dia-
kone gibt und daB man solche in den Dienst aufnehmen soll, die vielen
geholfen haben®?®, meint Martimort, daf} Origenes hier theoretisch und
als Exeget spricht, weil er an drei Stellen aus anderen Werken die Amter
aufzidhlt, ohne die Diakoninnen zu erwidhnen. Origenes hat aber seine
Werke zu verschiedenen Zeiten und an verschiedenen Orten geschrieben, so
daB er sehr gut in einem Text die Situation in Agypten und in einem ande-
ren die Struktur der Kirche in Palédstina oder Syrien vor Augen haben
konnte. Daf} die Diakoninnen in der Didaskalia Apostolorum genauso wie
1 Tim 3,11 ,,Frauen* genannt werden, wird nicht als Hinweis auf eine
kontinuierliche Tradition gesehen, sondern dadurch erklért, dall die spéte-
ren Texte ,,die Disziplin ihrer Lokalkirchen auf den Text projizieren‘.
Diese Beispiele mégen geniigen. L4Bt man die Auslegungen von Martimort
beiseite, bleibt von der Untersuchung iibrig, daf die Institution der Dia-
koninnen sehr wahrscheinlich seit der Zeit der Pastoralbriefe in Kleinasien
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und seit dem 3.Jahrhundert in Syrien existierte, wohl nicht in Agypten und
Nordafrika, im Westen aber erst seit dem 5.Jahrhundert. Nestorianer und
Monophysiten haben Diakoninnen gehabt, wie auch die byzantinische
Kirche, wo es sie bis zum Fall Konstantinopels gab. In Rom sind sie noch
im 11.Jahrhundert bezeugt, die Katharer warfen noch im 13. Jahrhundert
der westlichen Kirche vor, gegen die apostolischen Anordnungen keine
Diakoninnen zu ordinieren. '

In einer Stellungnahme zum Amt der Diakoninnen erklérte der altkatho-
lische Berner Systematiker E. Aldenhoven: ,,Wenn die alte Kirche die Dia-
konin vom Dienst am Altar ausschloff — in der alten byzantischen Tradi-
tion iibrigens mit bemerkenswerten Inkonsequenzen, so erklart sich das
leicht mit der damaligen gesellschaftlichen Situation. Man muf} sich zwar
bewuBt sein, daB eine Ausiibung von diakonalen Funktionen am Altar
durch eine Diakonin in traditionalistischen Kreisen Ansto erregen wird.
Aber ich sehe nicht, was man grundsitzlich dagegen einwenden konnte. *

Die Frage nach dem Priesteramt der Frau

Fiir einen grundsitzlicheren Schritt im DenkprozeB sorgte dann die
Theologenkonferenz. Schon seit den siebziger Jahren hatte die Internatio-
nale Altkatholische Theologenkonferenz geplant, eine Tagung iiber die
Fragen von Frau und Amt zu halten. Das Thema wurde immer wieder
zugunsten anderer Projekte verschoben. Vielleicht war das im Endergebnis
nicht schlecht, denn als es schlieBlich im Oktober 1984 dazu kam, war das
theologische Nachdenken in den einzelnen Kirchen so weit fortgeschritten,
daB griindliche Arbeit geleistet und eine von einer sehr grof3en Mehrheit
getragene Erkldarung erarbeitet werden konnte.

An der Konferenz beteiligten sich 60 Teilnehmer aus allen altkatholi-
schen Kirchen, darunter einige Bischéfe.!! Es ist wichtig gewesen, daf3 das
Gesprich mit grundlegenden Uberlegungen iiber die Anthropologie begann
und nicht sofort in die exegetischen und theologischen Fragen einstieg. Die
(reformierte) Berner Psychologin Judith Schlédpfer lieferte einen engagier-
ten Beitrag iiber ,,Die Polaritdt von Mann und Frau, in dem sie von ihrer
eigenen Entwicklung als Feministin ausging. Zuerst hitte sie nach einem
,,dualitiren Denkschema‘‘ den Mann vor allem als ,,Feind*‘ angesehen, bis
sie zu der ,,Suche nach Lésungen im gegenseitigen Respektieren und Ver-
trauen‘ iiberging. Sie hilt ,,Liebt eure Feinde‘ fiir ein sehr subtil gemein-
tes Wort. Die neue Haltung besteht in ,,Einbeziehen‘‘statt Ausschliefien, in
der Annahme von Polaritdten, nicht nur diejenige der Geschlechter, son-
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dern auch z.B. Gesundheit und Krankheit, Leben und Tod. Die Polaritét
der Geschlechter existiert sowohl in jedem Menschen als Spannung zwi-
schen ménnlichen und weiblichen Eigenschaften, als auch in der Beziehung
zwischen Mann und Frau. Daf} jeder Mensch auch Eigenschaften des ande-
ren Geschlechts besitzt, ist nicht nur in Notsituationen wichtig fiir die
Erhaltung der Art; es ist vor allem eine Tiir zur Erfassung des anderen
Geschlechts als sein Gegeniiber. Wiirde man Ménnlichkeit oder Weiblich-
keit als isolierte oder gar sich ausschlieBende GrofBen verstehen, wéren
Beherrschung, Unterdriickung, Bekdmpfung oder Ablehnung des anderen
Geschlechts das Ergebnis. Die Geschlechter sind aber da, um sich zu ergén-
zen und gemeinsam die Fiille des Menschseins darzustellen.

Einen anderen Aspekt behandelte Dr. Elfriede Kreuzeder, altkatholische
Theologin aus Wien. Sie zeigte aus ethnologischer und religionswissen-
schaftlicher Sicht die Entwicklung der Rollenverteilung der Geschlechter
als abhidngig von urspriinglich wirtschaftlichen und kulturellen Faktoren.
Eine Fiille von Beispielen machte deutlich, daf z.B. die Ackerbaukulturen,
in denen die Fruchtbarkeit des Bodens und der Tiere die zentrale Rolle
spielt und die Frau wesentliche Funktionen in Haus und Landwirtschaft
innehat, eine stirkere Betonung weiblicher Géttinnen und weiblicher Prie-
ster aufzeigen, wihrend bei Nomaden das Ménnliche in den Gottesvorstel-
lungen und beim Priesterstand dominiert, weil in der rauhen Umwelt der
Steppe die stdrkere Kraft des Mannes in den Vordergrund tritt. Auch der
judische Patriarchalismus hat sich aus den wirtschaftlichen und kulturellen
Gegebenheiten des Nomadenlebens gebildet und blieb trotz anderer
Ansidtze im Evangelium in der christlichen Kirche erhalten. Die Frage
drdngt sich auf, ob die Vorstellung einer Glaubensgemeinschaft, die nur
von Ménnern geleitet wird, gottgewollt oder nur kulturell bedingt ist. Wire
vielleicht die Leitung der Kirche in die Hinde der Frauen gelegt worden,
wenn das Volk Israel eine andere Herkunft und Geschichte gehabt hitte?
Und: wollte Gott mit der Erwéhlung dieses konkreten Volkes sich auch in
dieser Frage fiir immer festlegen?

Dr. A. Dekker, reformierter Dozent fiir Ethik in Kampen (Niederlande),
referierte iiber die biblischen Aspekte der Frage. Unter dem Titel: ,,Mann
und Frau in Schépfung und Erlésung* bezeichnete er den Unterschied zwi-
schen Mann und Frau als zweitrangig im Hinblick auf den wichtigeren, in
den Vordergrund tretenden Gesichtspunkt des Mensch-Seins. Nach
Gen 1,27 sind Mann und Frau gleichwertig Abbild Gottes. In Gen 2
bekommt der Mensch eine Hilfe, einen Freund. Die daraus entstehende
Zweierbeziehung zwischen Gleichwertigen, d.h. zwischen Mensch und Mit-
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menschen stellt hier nach Dekker die Hauptsache dar, nicht die Mann-
Frau-Beziehung als solche. Das Ehemodell ist eine duflerst wichtige Form
der zwischenmenschlichen Beziehungen, aber nicht die einzige. Auch die
anderen Beziehungen haben ihre Bedeutung, die nicht allein von der Mann-
Frau-Beziehung her beurteilt werden sollten. Gott trat in eine Heilsbezie-
hung zu den Menschen als solchen, nicht aufgrund ihres jeweiligen
Geschlechts. Unterschiedliche Aufgaben der Geschlechter sind weitgehend
Produkte der Gesellschaftsstrukturen, nicht der Schépfungsordnung. Im
allgemeinen iibernahm das Neue Testament das patriarchalische Verhalten
des Judentums. Besonders bei Paulus findet man hiufig das Unterord-
nungsdenken (Obrigkeit — Untertanen; Mann — Frau; Eltern — Kinder;
Herren — Sklaven) als mafigebendes Modell. Aber es gibt auch eine escha-
tologische Relativierung dieses Modells durch das ,,In-Christus-Sein*
(Gal 3,28). Das angebrochene Gottesreich bringt eine neue Schau der
Dinge und Verhiltnisse. In ihm ist der Unterschied Mann — Frau nicht
mehr relevant.

Dazu pafit auch, dal nach Rém 1,3 f Jesus Christus ,,dem Fleisch nach*
Nachkomme Davids ist, d.h. ein kéniglicher Erbe ménnlichen Geschlechts,
aber ,,dem Geist nach zum Messias eingesetzt worden ist seit der Auferste-
hung von den Toten*,wobei hier seine Salbung durch den Heiligen Geist,
nicht aber sein ménnliches Geschlecht das entscheidende ist. Dekker schlof3
mit der These: Im Gottesdienst der Gemeinde feiern wir nicht den Unter-
schied, sondern die Einheit.

Als Korreferent setzte sich Peter Amiet, altkatholischer Professor aus
Bern, kritisch mit Dekkers Aussagen auseinander. Schon Gott ist in der
Trinitdt Gemeinschaft, und die ganze Schépfung verwirklicht als Ebenbild
der Dreifaltigkeit diesen gemeinschaftlichen Charakter. Der Mensch darf
aber in Schépfung und Erlésung nicht losgel6st werden von der Orientie-
rung an den beiden Polen des Geschlechtlichen. Amiet 1463t Gal 3,28 fiir die
Annahme des Menschen durch Gott und seine Eingliederung in die Kirche
gelten, nicht aber im Hinblick auf die Verteilung der innerkirchlichen Auf-
gaben. Da auch die Ehe ein Sakrament ist, muf} die Kirche das Phédnomen
der Zweipoligkeit des Menschen geistlich deuten und geméf3 dem inkarna-
torischen Charakter der Kirche auch darstellen. Die jetzige Weise dieser
Darstellung, da nur ein Mann vor dem Altar Christus, den Brautigam der
Kirche, darstellt, befriedigt nicht mehr. Wenn aber Mann und Frau in jeder
Beziehung unterschiedslos im Gottesdienst wirken wiirden, wére die Auf-
gabe der Darstellung nicht erfiillt und die Ehe wire kaum mehr Bild der
Kirche. Amiet hilt die Aussage der ,,Didaskalia Apostolorum*, wonach
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der Bischof Gott-Vater, der Diakon Christus und die Diakonin den Heili-
gen Geist symbolisieren, fiir die bisher beste Form dieser Darstellung. Das
Priesteramt fiir die Frau zu 6ffnen, wiirde hingegen zu einer unterschieds-
losen Gleichsetzung fiihren.

Kirchliche Tradition und Theologie

Dem Verfasser dieses Beitrags fiel die Aufgabe zu, die Zeugnisse der
kirchlichen Tradition vorzustellen und auszuwerten.!? Die alte Kirche hat
Frauen zu Diakoninnen ordiniert, aber mit groffer Einmiitigkeit Priester-
und Bischofsamt als ausschlieBlich ménnliche Amter angesehen. Allerdings
ist diese Frage nie Gegenstand der Entscheidung eines 6kumenischen Kon-
zils gewesen. Einige Lokalsynoden haben Beschliisse gefaBt, die indirekt
die Frau vom Priesteramt ausschlossen, z. B. indem ihr verboten wurde,
den Chorraum zu betreten (so die Synode von Laodizéa im 4.Jahrhundert;
andere Synoden erlaubten dies, z.B. in Gallien zum Privatgebet oder zum
Empfang der Kommunion). Die pseudo-isidorischen Dekretalen verbieten
den Frauen, die Altartiicher und GefidBe zu beriihren, die Didaskalia Apo-
stolorum zu taufen und zu lehren. Nur die Synode von Nimes im Jahr 394
nimmt dagegen Stellung, daB ,,an unbekanntem Ort Frauen zum leviti-
schen Dienst herangezogen werden, was die Kirchenordnung nicht erlaubt,
weil es gegen die guten Sitten ist*“. So verfiigt dieses Konzil, daf ,,eine
gegen das Gesetz vollzogene Weihe aufgehoben werden soll* (was offenbar
sagen will, daB diese Handlung verboten ist, aber nicht grundsétzlich nich-
tig). Es ist nicht klar, ob die Synode gegen das Priestertum oder das Diako-
nat der Frau spricht.

Die Argumente, die einzelne Kirchenvéter gegen das Priesteramt der
Frau vorbrachten, lassen sich in 4 Gruppen einordnen:

1) Es sei unschicklich, es gehore sich nicht. Gemeint ist wohl, dafl Frauen
im Altarraum ein Element in den Gottesdienst hineinbringen wiirden, das
nicht dahin gehért, ndmlich die Spannung zwischen den Geschlechtern
(diese ,,asketische‘* Denkweise fiihrte sogar zum Verbot fiir Frauen, im
Gottesdienst zu singen; sie wurden durch Knabenchére, in Rom durch
kastrierte Sénger ersetzt). In einer heidnischen Umwelt war die Angst vor
den Fruchtbarkeitskulten und weiblichen Gottheiten mit im Spiel.

Heute stellt der 6ffentliche Auftritt einer Frau nichts Unschickliches dar,
und die Gefahr des Wiederauflebens von heidnischen Kulten ist nicht gege-
ben. Die Frau im Amt wird allerdings die Fragen aufkommen lassen,
welche Stellung Gott zur Weiblichkeit, die Kirche zur Natur und das Chri-
stentum zur Geschlechtlichkeit haben. Das sind keine ganz neuen Fragen,
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und es scheint gut zu sein, wenn intensiver als bis jetzt dariiber nachgedacht
wird.

2) Die Frau konne keine leitenden Amter bekleiden, denn sie sei von
Natur aus zum Dienen und Gehorchen bestimmt. Augustinus, der mit einer
Frau niedrigeren Standes, die ihm wohl keine geistig ebenbiirtige Partnerin
gewesen war, zusammengelebt hatte, schreibt, dafl der Mann den Geist ver-
tritt und die Frau das Fleisch. Die Theorie der naturgegebenen Unterord-
nung einiger Glieder der Gesellschaft unter andere, die schon der Apostel
Paulus vertritt, muf} aber als zeitbedingte Ansicht, nicht als allgemein giil-
tige Wahrheit angesehen werden. Sowohl die Ordnung der Schopfung
(Gen 1,26 ff) als auch die Ordnung der neuen Schépfung in der Kirche
(Gal 3,28) verkiinden die grundsitzliche Gleichheit und Ebenbiirtigkeit
von Mann und Frau. Darum wird das Argument von der Minderwertigkeit
der Frau heute immer seltener ausdriicklich vertreten. Eine verkappte
Form dieses Argumentes geht von der ,,Verschiedenheit* der Geschlechter
aus, aber so verstanden, daB} die Aufgaben der Leitung und der Stellvertre-
tung Gottes dem Mann zugesprochen werden, widhrend die Frau eben
andere Aufgaben hitte. Was dabei herauskommt, ist dann letzten Endes
doch das Unterordnungsmuster.

3) Jesus selbst habe keine Frau in ein kirchliches Amt berufen. Die schon
erwihnte ,,Didaskalia Apostolorum, das Werk eines syrischen Bischofs
aus dem 4. Jahrhundert, schreibt: ,,Wenn es erlaubt wire, von einer Frau
getauft zu werden, so wire unser Herr und Meister von seiner Mutter
Maria getauft worden. Nun aber ist er von Johannes getauft worden.

Diesem Argument liegt eine monophysitisch anmutende Auffassung der
Psychologie Jesu zugrunde: als Sohn Gottes mufite Jesus allwissend und
allvoraussehend ein fiir allemal seine Kirche einrichten — auch fiir die
zukiinftigen Jahrhunderte. Nach der rechtgldubigen Zwei-Naturen-Lehre
hat aber Jesus in seiner Menschheit ein begrenztes und zeitgebundenes
Wissen, da die Einheit in der Person und nicht in den Naturen besteht. Sein
Bewufitsein war erhellt durch die Einheit mit dem Gottessohn; er konnte
aber nicht auf einmal an allen Einzelheiten des géttlichen Wissens iiber die
Zukunft teilnehmen. Dal} Jesus etwas nicht getan hat, bedeutet also nicht,
daf} er es fiir immer verbieten wollte.

Die Griinde fiir den ménnlichen Charakter des Zwolferkreises sind ein-
deutig zeitbedingt: da weder im jiidischen noch im rémischen Raum das
Zeugnis einer Frau vor Gericht galt, konnte er sie nicht als offizielle Zeu-
ginnen der Auferstehung senden; auflerdem durften die Frauen nicht die
Thora in den Synagogen auslegen, was eine weitere Aufgabe der Apostel
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war (Mt 4,23; 9,35; Apg 9,20). Maria hatte eine wichtige Anfiihrer-
Funktion in Jesus Verwandtenkreis, war aber aus den genannten Griinden
nicht berufen zu predigen und zu taufen wie Johannes.

4) Kaum vertreten in der Traditon der alten Kirche ist das Argument, das
heute am héufigsten angefiihrt wird: der Priester vertritt am Altar Jesus
Christus und muf3 darum ein Mann sein. Nur einmal begriindet der sog.
Ambrosiaster, ein besonders frauenfeindlicher Autor, in einer dhnlichen
Weise das Redeverbot fiir Frauen: der Bischof vertritt Christus und so soll .
die Frau ,,wegen der Ursiinde* (vgl. 1 Tim 2,14) vor ihm schweigen wie
vor dem Richter Christus. Die Stelle handelt nicht von der Feier der Eucha-
ristie, sondern vom Bischof als Vorsteher der Gemeindeversammlungen
iiberhaupt.

Christus zu vertreten im Vorsitz seiner Gemeinde ist aber nicht im Sinne
eines Laienspiels zu verstehen, in dem es auf das dhnliche Aussehen und
die gleiche Gestik ankéme, sondern als ein Handeln in seinem Auftrag und
in seiner Vollmacht. Dieses ist aber nicht an das Geschlecht des Stellvertre-
ters gebunden. Im kirchlichen Recht — auch in der rémisch-katholischen
Kirche — kann eine Frau einen Mann vertreten, z. B. bei der Patenschaft
oder sogar der EheschlieBung durch einen Bevollméchtigten (per procura-
torem). Es ist darum nicht einzusehen, warum eine Frau Christus nicht im
Vorsitz der Eucharistie vertreten kénnte. Schliellich vertritt in der Eucha-
ristie nicht nur der Zelebrant Christus, sondern vor allem die ganze fei-
ernde Gemeinde vertritt ihn als sein Leib.

Man kann also folgern: Alle traditionellen Argumente gegen die Ordina-
tion der Frau zum Priesteramt erweisen sich als zeitbedingt und theologisch
nicht haltbar. Darum kann es sich nicht um ein Dogma handeln, das von
der alten Kirche an weitergegeben wurde. Das bisherige Verbot ist also
keine Glaubensentscheidung, sondern eine Disziplinarmafinahme, die in
einer neuen Situation und in einer neuen Geisteshaltung von der Kirche
abgeidndert werden kann.

Der altkatholische Dogmatiker Prof. Dr. Herwig Aldenhoven, Bern,
faBte die Frage von der ,,Apostolizitdt des ordinierten Amtes* her. Auf-
gabe des Amtes ist die Wortverkiindigung im umfassenden Sinn, worin
Seelsorge und Leitung des gottesdienstlichen Lebens der Kirche mit einge-
schlossen sind. Die Kirche wird sowohl von Christus durch beauftragte
Amtstrager gefithrt als auch durch die Kraft des Heiligen Geistes, in der
sie sich selbst leitet mit den Amtstrdgern als Organen. So reprisentiert das
apostolische Amt in jeder Handlung sowohl Christus als auch die im Geist
handelnde Kirche. Wenn es nur um die Reprasentation Christi ginge, hitte
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vielleicht die Frage nach dem Geschlecht des Amtstrdgers eine gewisse
Berechtigung. Da aber zwei Beziehungen reprisentiert werden, die mehr
ménnliche der Leitung durch Christus und die mehr weibliche der Selbstlei-
tung in der Gemeinschaft des Heiligen Geistes, kénnen, ja sollen Ménner
und Frauen im Amt beide Bezichungen verkoérpern und die ihnen jeweils
am nichsten Stehende betonen. Die Bestellung des kirchlichen Amtes mit
Minnern allein hat ein Ubergewicht des Aspektes der Christusreprisenta-
tion verursacht. Der Zugang von Frauen zum Amt kann diese Einseitigkeit
korrigieren, aber nur unter der Bedingung, dafl Frauen nicht einfach zu
einem ménnlich geprdgten Amt herangenommen werden, sondern Mog-
lichkeiten erhalten, ihre eigenen Gaben zu verwirklichen. Das kann nur
geschehen, wenn insgesamt das BewuBtsein der Gemeinden, sich selbst im
Heiligen Geist zu leiten, wichst, so dall es wieder zu einer Vielfalt von
Gaben und Aufgaben in der Kirche kommt.

Aus den Gesprichen im Plenum und in Gruppen konnte sich ein
Konsens herausbilden, der schon in den sehr verschieden gearteten Refe-
raten zu spiiren war. Die Konferenz verabschiedete folgende Erkldrung, die
von einer grofen Mehrheit von iiber 80% der Teilnehmer getragen
wurde:

,,1. Die auf iiberholten nichttheologischen Voraussetzungen beruhende
Argumentation der altkirchlichen Tradition gibt uns heute auf, die Frage
der Ordination von Frauen zum Presbyterat neu zu bedenken.

2. Der ordinierte Amtstrager représentiert sowohl Christus, den Sohn
Gottes, als auch die Gemeinde, den Tempel des Heiligen Geistes. Die
Beschrinkung dieser Reprédsentation auf Ménner allein wird als Mangel
empfunden. Wir suchen nach einem Weg, diesen Mangel zu beheben.

3. Wir empfehlen eine reichere Entfaltung des Amtes im Sinn der Polari-
tdt von Mann und Frau. Mann und Frau ergédnzen sich gegenseitig und sind
aufeinander angewiesen, so dal} sich in einem so erweiterten Amt die Fiille
der Menschheit zeigt.!?

4. Der notwendige BewuBtseinswandel in der Einstellung zum Amt wird
nicht allein durch die Zulassung von Frauen herbeigefiihrt. Der Abbau des
Ein-Mann-Betriebs miifite damit verbunden sein: Die Gemeinde ist eine
Angelegenheit aller.

5. Das Gesprach mit den anderen katholischen Kirchen soll gesucht wer-
den im Hinblick auf einen méglichen Konsens. Wird dieser nicht erreicht,
miiiten wir uns fragen, ob wir eigensténdig nach unserer Uberzeugung zu
handeln hitten. Eine solche Entscheidung wére auch als Dienst an den
anderen katholischen Kirchen zu verstehen.*
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Dieses Ergebnis hat gewill nicht nur eine Bedeutung fiir die altka-
tholischen Kirchen, vor allem Westeuropas. Fiir sie ist hiermit die theologi-
sche Basis fiir eine Entwicklung festgesetzt, die in den néchsten Jahren mit
praktischen Erfahrungen am Diakonat der Frau in der eigenen und der
wachsenden Annahme des Priesteramtes fiir Frauen in den anglikanischen
Kirchen weiterlaufen wird. Die Frage nach der Ordination von Frauen zum
Priesteramt wird erst dann — also in einigen Jahren — auch hier konkret
gestellt werden. Daf} aber schon jetzt, in einer ruhigen, nicht vom unmittel-
baren Entscheidungszwang gepréigten Lage, ein eindrucksvoller Konsens
wachsen konnte, ist bedeutungsvoll.

Es geht aber in der Erkldrung von Schontal um mehr: Wie Punkt 5 es
deutlich macht, hat die altkatholische Kirche teil am apostolischen Amt in
der bischoflichen Sukzession, das ein Kennzeichen der Kirchen katholi-
scher Tradition ist, und fiihlt sich durch die gemeinsame Verantwortung
fur die Bewahrung dieses Amtes verpflichtet.

Schon die Bischofskonferenz hatte in ihrer Erkldrung von 1976 diesen
Bezug hervorgehoben: ,,Die Kirchen, welche die Kontinuitdt mit der alten,
ungeteilten Kirche und ihrer sakramentalen Amterordnung bewahrt haben,
sollten die Frage der Frauenordination gemeinsam beraten und dabei die
moglichen Folgen einseitiger Entscheidungen voll in Betracht ziehen‘.
Aber wihrend die Bischofskonferenz die ,,méglichen Folgen einseitiger
Entscheidungen‘‘ eher warnend erwihnt, macht die Konferenz von Schén-
tal deutlich, daB es durchaus Fille geben kann, in denen solche Entschei-
dungen zu einem Dienst an den anderen katholischen Kirchen werden
konnen. '

Es liegt in diesen Worten so etwas wie prophetischer Mut. Es kann nicht
oft genug auf Skumenische Riicksichtnahme und vor allem auf offenes
Okumenisches Gespriach hingewirkt werden. Aber es kann Situationen
geben, in denen einen Schritt vorwérts zu gehen beispielhafte Bedeutung
haben kann, vor allem wenn er im Bewulitsein getan wird, eher Gott als
den Menschen zu gehorchen.
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ANMERKUNGEN

Der Anglican Consultative Council hatte 1971 auf eine Anfrage des Bischofs von Hong-
kong hin die Meinung vertreten, daf die unterschiedliche Handhabung dieser Frage nicht
kirchentrennenden Charakter haben sollte. Faktisch hat sich diese Sicht in allen anglikani-
schen und altkatholischen Kirchen (mit Ausnahme der Polnisch-Katholischen Kirche in
USA und Kanada) durchgesetzt.

Text der Erkldrung bei U. Kiiry, Die Altkatholische Kirche, 2./3. Ausgabe, Stutt-
gart/Frankfurt 1978/1983, 460 f. Vgl. die Erklarung der Tragweite des Textes durch
Bischof Léon Gauthier, Sekretédr der Bischofskonferenz, in: Christkatholisches Kirchen-
blatt, Bern, 100 (1977), 38-40. Gauthier spricht sich nicht gegen ,,Wege zur Erneuerung
eines weiblichen Diakonats* aus, hilt es aber wohl fiir nicht sakramental. Einen vollig -
ablehnenden Standpunkt hatte schon K. Pursch vertreten (Frauen als Priester,
1IKZ 63/1973, 129-167) sowie P. Amiet in einer handschriftlichen Stellungnahme. Vgl.
meinen Kommentar in U. Kiiry a.a.0., 406 f.

Die seit Anfang dieses Jahrhunderts der Utrechter Union angeschlossene Polnisch-
Katholische Kirche in USA und Kanada unterbrach 1976 einseitig die Sakramentsgemein-
schaft mit den dortigen anglikanischen Kirchen. Diese Handlungsweise vertrigt sich nicht
mit dem Reglement der Bischofskonferenz, wonach diese zustéandig ist fiitr Abkommen mit
anderen Kirchen.

E. Theodorou, Das Amt der Diakoninnen in der kirchlichen Tradition, Una Sancta 33
(1978), 164-172.

Vgl. die Stellen bei Ch. Oeyen, Frauenordination: Was sagt die Tradition wirklich?,
IKZ 75 (1985), 99, Anm. 6-8.

Ludovicus Morinus, Commentarius de sacris ecclesiae ordinationibus, Antwerpen 1695,
143 f.

Text des Beschlusses in: Christkatholisches Kirchenblatt 105 (1982), 305.

A. G. Martimort, Les diaconesses, Essai historique, Rom 1982.

In epist. Ad Romanos comment. 10,17 PG 14, 1278. Vgl. Martimort, 78/80.

Ch. Oeyen, a.a.0. 105, Anm. 28.

Vgl. den Bericht und die Texte aller Referate bis auf das von H. Aldenhoven in: IKZ 75
(1985), 65-118. Fiir den jeweiligen Apparat vgl. dort.

Dabei wurde auch das Diakonat der Frau ausfithrlich behandelt, IKZ a.a.0., 98-104.
Eine Konferenzminderheit legte Wert auf folgenden Zusatz: ,,Dabei ist auch die Bedeu-
tung des bereits angenommenen stdndigen Diakonats von Méannern und Frauen zu beden-
ken.“ Die Mehrheit war gegen diesen Zusatz, weil die Erkldrung sich auf das Priesteramt
bezieht.

Punkt 3 weist vor allem starke Ubereinstimmung mit der Behandlung der Frage in der
Konvergenzerkldrung von Lima iiber das Amt auf (Nr. 18 und Kommentar). Auch sonst
haben die altkatholischen Kirchen die Lima-Texte zustimmend rezipiert, vgl. meinen
Bericht in: Christen heute, Bonn 1986, Nr. 3, 6-7.
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Das Priestertum nach dem Zeugnis
der byzantinischen liturgischen Texte*

VON EVANGELOS THEODOROU

1,

Dieses Referat ist eine phinomenologische Betrachtung der Zeugnisse
der byzantinischen liturgischen Texte iiber das Priestertum. Im ersten Teil
werden wir mit Riickblick auf die geschichtliche Entwicklung die wich-
tigsten Elemente und kennzeichnenden Merkmale des Weiheritus der
byzantinischen Kirche erwdhnen und skizzieren. Komplementéar dazu wer-
den wir den Spiegel des ganzen liturgischen Kontextes benutzen, der unmit-
telbar oder mittelbar das Priestertum im ganzen oder jede seiner Stufen
(Episkopat, Presbyteriat, Diakonat) betrifft. Im zweiten Teil werden wir in
einigen Punkten auf das theologische bzw. ekklesiologische Gedankengut
hinweisen, das die byzantinische Liturgie in sich birgt und fiir den heutigen
6kumenischen Dialog iiber das Priestertum wichtig ist. Die lex orandi ist
immer ein Fundament der /ex credendi. Die Liturgie ist nichts anderes als
der gelebte und irgendwie auch gelehrte Glaube. Deshalb ist das in den
liturgischen Handlungen und Texten enthaltene Gedankengut eine der
lebendigsten Quellen der ganzen Theologie. Die Theologen miissen sich in
jeder Frage an der Kirche orientieren, um festzustellen, wie die betreffende
Frage oder Wahrheit in ihrer Liturgie beantwortet oder gelebt wird. Die
liturgische Versammlung ist die vornehmste und deutlichste Epiphanie der
Kirche. Aus diesem Grund vermag das Studium der Liturgie zur Auffin-
dung der ,,substantiellen** Idee und Identitét des Priestertums und zu sei-
ner Integrierung in den funktionalen und soziokulturellen Strukturen einer
jeweiligen Epoche beizutragen.

Das Amtspriestertum beruht auf den Weihen. Die durch sakramentale
Weihe verliehene Vollmacht ist der Faktor, der den Klerus von den Laien
unterscheidet.

Was die Stufen des Priesteramtes betrifft, wird es wohl immer unmég-
lich bleiben, den Ubergang zwischen der pluralistischen Praxis der aposto-
lischen und der nachapostolischen Kirche genau zu bestimmen. Es liegt
nicht im Rahmen meines Referates, die Frage der Festigung der dufer-

* Referat gehalten am ,,Okumenischen Symposion* von Regensburg (Juli 1985), aus:
Theologia, Athen, Heft 1/1986.
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lichen Differenzierung der kirchlichen Amtsgewalt und der Entwicklung
und Stabilisierung der dreistufigen hierarchischen Ordnung zu unter-
suchen.

Die alten und neueren Weiheriten des Ostens sind — mehr oder weniger
direkt — die Weiterentwicklung des Ritus der Apostolischen Konstitutio-
nen, nicht nur die Riten, die von Antiochien ausgegangen sind (westsy-
risch, ostsyrisch, byzantinisch, armenisch, maronitisch), sondern auch der
koptische. Daher besteht, trotz bemerkenswerter Verschiedenheiten, eine
grundlegende Einheit in der Zahl der Weihestufen, im Weiheritus und in
der sakramentalen Formel selbst.

Im heutigen orthodoxen Weiheritus unterscheidet sich die Ordination
(xewpotovia) der drei Stufen des oberen Klerus von der Segnung (yet-
pobBecia) der niederen Stufen, d. h. des Subdiakons und des Lektors, durch
charakteristische Merkmale, die den Apostolischen Konstitutionen noch
unbekannt waren.

Die ,,hoheren Weihen‘‘ besitzen alle die gleiche Struktur, ndmlich die
feierliche Zustimmung des Kirchenvolkes zur Wahl des betreffenden
Weihekandidaten, die Herabrufung des Heiligen Geistes mit der epikle-
tischen Bitte um die fiir das entsprechende Amt nétige Gnade, die Hand-
auflegung und die Einkleidung.

Ein Ritus der Apostolischen Konstitutionen war im Osten schon all-
gemein verbreitet, ehe er in die rémische Liturgie iiberging: die Auflegung
des Evangeliums auf das Haupt des zu weihenden Bischofs. Dieser Ritus
bedeutet, daB die Kraft des Evangeliums den Erwéhlten durchdringen soll.

In allen orientalischen Riten 146t sich — mit ganz geringen Abweichun-
gen — eine bemerkenswerte Formel fiir die Weihe zu den drei heiligen
Stédnden finden. Diese Aussageformel war wahrscheinlich die Weiheformel
der Kirche von Antiochien zur Zeit des Johannes Chrysostomus und des
Gregor von Nazianz, wenn auch die ,,Konstitutionen* sie nicht erwdhnen.
Diese Formel ,,scheint sich® in ihrer urspriinglichen Reinheit bei den
Byzantinern erhalten zu haben. Der byzantinische Ritus bringt sie in glei-
cher Form fiir die Weihe von Bischof, Priester und Diakon:

,,Die gottliche Gnade, die allezeit das Schwache heilt und das Fehlende
ergdnzt, befordert diesen sehr frommen Subdiakon zum Diakon (Diakon
zum Priester oder Presbyter; Presbyter oder Priester zum Bischof). Lasset
uns fir ihn beten, daf auf ihn herabkomme die Gnade des Heiligen
Geistes.*

Es wire zweifellos iibertrieben zu behaupten, daBl wir in dieser Formel
die ostliche Wesensform des Sakramentes vor uns hitten (die Chaldéer
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haben daraus ein einfaches Vorbereitungsgebet fiir den Konsekrator
gemacht). Aber man erkennt zumindest die theologische Bedeutung dieses
Textes.

Die Form ,,Die gottliche Gnade* stellt lediglich die legitime Wahl des
Ordinanden fest und kiindigt den eigentlichen Weiheakt an.

Als Wesensform des Weihesakramentes miissen die Gebete gelten, in
denen der Bischof unter Handauflegung auf den Ordinanden ,,die grof3e
Gnade*, die ,,Gabe“ und die ,,Herabkunft* des Heiligen Geistes herab-
fleht. In den alten und neuen Euchologien, d.h. liturgischen Gebets-
biichern, wird der Empfinger der Weihe vor diesen Gebeten als ordinan-
dus, nach ihnen als ordinatus bezeichnet.

Die Bischofsweihe wird nach dem ,,Kleinen Einzug‘ in die Meffeier ein-
gefiigt. Der Erwéhlte wird aufgefordert, ein dreifaches Glaubensbekennt-
nis abzulegen. Dann wird er von seinen Konsekratoren zum Altar gefiihrt.
Er kniet nieder, legt beide Arme auf den Altar und stiitzt den Kopf darauf.
Der erste Konsekrator legt ihm das offene Evangelienbuch, das die anderen
Bischofe von beiden Seiten stiitzen, aufs Haupt und spricht:

,,Durch die Wahl und Genehmigung der gottgeliebtesten Bischéfe und
der ganzen heiligen Versammlung: Die gottliche Gnade, die allezeit das
Schwache heilt ...“ (oder nach anderen Handschriften: ,,Durch die
Erwihlung und Priifung der gottgeliebtesten Bischéfe und der ganzen heili-
gen Versammlung: Die goéttliche Gnade, die allezeit das Schwache heilt
Rt

Er legt dann seine Hand auf das Haupt des Neugeweihten und spricht
zwei Gebete. Im ersten bittet er Gott, er moge aus seinem Diener ,,einen
untadeligen Hohenpriester machen, indem er ihn mit aller Wiirde ziere*:
,,Mach ihn heilig, damit er wiirdig sei, fiir das Wohl des Volkes zu beten
und von dir erhért zu werden. Im zweiten Gebet erinnert er daran, daf
der Bischof in der Kirche den Thron Gottes selbst einnimmt und daf} er fiir
das ganze Volk das Opfer darzubringen hat.

Darauf erfleht er fiir den Neugeweihten alle Tugenden, die ihn zu einem
wahren Hirten nach dem Vorbild dessen formen, der sein Leben fiir die
Schafe dahingegeben hat; er sei ,,Fiihrer der Blinden, Licht derer, die in
der Finsternis sind, Lehrer der Unwissenden, Erzieher der Kinder, Leuchte
in der Welt*.

Am Schlufl des zweiten Gebetes wird das Evangelienbuch geschlossen,
das bis jetzt getffnet iiber dem Haupt des Neugeweihten gehalten wurde.
Er wird mit dem ,,Omophorion‘ bekleidet, wahrend der Klerus die Akkla-
mation ,, Axios* (er ist wiirdig) singt. Der Neugeweihte setzt sich zuerst und
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gibt den FriedenskuB fiir die Apostellesung. Er empféngt spéter als erster
den Leib und das Blut Christi und teilt beides dem Konsekrator und den
anderen Bischofen aus.

Auch die Priesterweihe findet wihrend der eucharistischen Messe statt,
und zwar zu Beginn der Opferung, beim ,,Grof3en Einzug‘‘. Zwei Priester
stellen dem Bischof den Kandidaten vor. Dann kniet dieser nieder und
berithrt den Altar mit seiner Stirn. Der Bischof legt ihm die Hand aufs
Haupt und spricht mit lauter Stimme die Formel: ,,Die gottliche Gnade*
und darauf zwei weitere Gebete. Im ersten Gebet bittet der Bischof den
Herrn, diesem Priester zu verleihen, ,,dafl er der groen Gnade des Prie-
stertums, die er empfing, durch einen wiirdigen Lebenswandel ent-
spreche®; im zweiten Gebet werden die Aufgaben des Priesters aufgezihlt:
,vor dem Altar untadelig stehen, die Frohbotschaft des Reiches verkiin-
den, den heiligen Dienst der Wortverkiindigung versehen, geistliche Gaben
und Opfer darbringen, das Volk durch das Bad der Wiedergeburt
erneuern‘‘. Schlieflich kreuzt der Bischof das ,,Orarion* iiber der Brust
des Neupriesters, bekleidet ihn mit dem priesterlichen Giirtel und dem
,,Phelonion®, wobei er und mit ihm das Volk jedesmal wiederholt:
L, Axios,

Der Neupriester gibt nun den iibrigen Priestern den Friedenskuf3. Dann
nimmt er, auf dem ersten Platz nach dem Bischof stehend, an der Konzele-
bration teil.

Im Osten spendet der Priester sowohl die Taufe als auch die Myronsal-
bung der Firmung. Deshalb war der Grund fiir eine Trennung dieser Riten
nicht gegeben. Die Einheit der beiden ,,Initiations-Sakramente* ist geblie-
ben und ihre unmittelbare Verbindung mit der Eucharistie ist gewahrt.

Die Weihe zum Diakon wird wihrend der MefBfeier am Schlufl der Ana-
phora vorgenommen. Zwei Diakone stellen dem Bischof den Kandidaten
vor, dann beugt der Weihe-Kandidat sein rechtes Knie und beriihrt mit sei-
ner Stirn den Altar. Der Bischof legt ihm sodann die Hand aufs Haupt und
spricht die Formel: ,,Die gottliche Gnade . . . * und darauf zwei Gebete, in
denen er den Herrn bittet, den Heiligen Geist auf seinen Diener zu senden,
,,denn die Gnade wird denen gewéihrt, die wiirdig sind. Beide Weihegebete
des Diakons erinnern auch an das Beispiel des heiligen Stephanus:
,»Schenke ihm die Gnade, die du dem Stephanus, deinem Protomértyrer,
geschenkt hast.*

Hierauf bekleidet der Bischof den Diakon mit dem Orarion und den
liturgischen Gewindern seiner ordo, indem er und mit ihm das Volk jedes-
mal wiederholt: ,,A&l0¢*.
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In dem byzantinischen Weiheritus gibt es auch die Weihe der Diakonin
oder Diakonisse. Wir miissen diese Tatsache besonders unterstreichen,
erstens, weil sie ein Spezifikum des byzantinischen kirchlichen Lebens ist;
zweitens, weil das Problem der Ordination oder des Priestertums der Frau
heute so viel in der christlichen Okumene diskutiert wird. Was dieses Pro-
blem betrifft, konnte die byzantinische Tradition als Briicke eine vermit-
telnde Rolle iibernehmen.

In der byzantinischen Zeit haben die Ostkirchen den Ritus der Ordina-
tion der Diakonissen bahnbrechend ausgebildet. Charakteristisch sind die
Ordinationsrituale (yeipotovikd), wie z. B. die des berithmten Codex Bar-
berinus (8. bis 9. Jahrhundert), des Codex Bessarianus (9. bis 10. Jahrhun-
dert), des Codex Nr. 956 der Bibliothek vom Kloster Sinai (10. Jahrhun-
dert), des Codex Coislinus Nr. 213 von Paris (11. Jahrhundert), des Codex
Nr. 662 des Xenophonklosters vom Athos usw. Diese Rituale beschreiben
die Weihe der Diakonissen, die analog zur Weihe des Diakons vollzogen
wurde.

Meine Dissertation ,,Die Cheirotonie oder Cheirothesie der Diakonis-
sen‘‘ zeigt, daB} die Ordination der Diakonissen nicht der Weihe der niede-
ren Kleriker (des Sédngers, des Vorlesers und des Subdiakons) gleicht. Die
niederen Weihen finden auBlerhalb des heiligen Altarraumes und von der
eucharistischen Liturgie getrennt statt. Nur ein Gebet kennzeichnet diese
niederen ,,Cheirothesien*. Es fehlt auch die Formel ,,Die géttliche
Gnade*. Die ,,Cheirotonia‘‘ (Ordination) der Diakonissen besitzt absolute
Gleichheit mit den Cheirotonien der hoéheren Kleriker (des Diakons, des
Presbyters und des Bischofs). Deshalb findet diese Ordination im heiligen
Altarraum und vor dem heiligen Altar wahrend der eucharistischen Litur-
gie und sogar nach der heiligen Anaphora, d.h. in einem auflerordentlich
heiligen Augenblick, statt. Die Cheirotonie der Diakonissen konnte statt-
finden nicht nur ,,bei voller Proskomidie*, d.h. bei ordentlicher Messe,
sondern auch bei der Messe der ,,vorgeweihten Gaben* (Ilponywacuévn),
nach dem Absetzen der hl. Gaben — ,,nach dem Groflen Einzug® — auf
dem Altar.

Der benutzte Anruf ,,Die gottliche Gnade‘, die beiden vom Bischof
gesagten konsekratorischen Gebete sind Kennzeichen nur der byzantini-
schen Weihe der hoheren Kleriker (Bischof, Presbyter, Diakon). Dieser
Anruf ist niemals in den Cheirothesien der niederen Kleriker, nicht einmal
in der Cheirothesie des Subdiakons, zu horen.

Die beiden Gebete lauten:

a) ,,Gott, du Heiliger, du Allméchtiger, der du durch die Geburt deines
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einziggeborenen Sohnes, dem Fleische nach von der Jungfrau Maria, das
Weib geheiligt hast; der du nicht nur Ménnern, sondern auch Frauen die
Gnade und die Herabkunft des Heiligen Geistes geschenkt hast; du, der-
selbe Herr, siehe auch jetzt auf deine Dienerin herab und berufe sie in das
Werk deiner Diakonie; sende ihr das reiche Geschenk deines Heiligen Gei-
stes; bewahre sie in deinem rechten Glauben, damit sie in tadelloser
Lebensfithrung ihren Dienst fiir immer nach dem, was dir wohlgefdllt,
exfiilles. i %

b) ,,Herr, Allméachtiger, der du auch die Frauen nicht zuriickgewiesen
hast, die sich darbieten und in deinem Hause in geziemender Weise dienen
wollen, sondern der du sie in die Ordnung der Liturgen aufgenommen hast;
schenke die Gnade deines Heiligen Geistes auch dieser deiner Dienerin, die
sich dir hat darbieten wollen und die die Gnade (ydpig) der Diakonie hat
erfilllen wollen. Segne sie, wie du deiner Diakonisse Phoebe die ydpig
geschenkt hast — Phoebe, die du in das Werk deines Dienstes berufen
hast; gib, Gott, ihr, daB sie in deinem heiligen Hause tadellos verweile, daf3
sie um ihre eigene Lebensfithrung besorgt sei, vor allem aber um Besonnen-
heit sich bemiihe, und erweise du, Gott, sie als deine vollkommene Diene-
rin, damit auch sie, wenn sie vor dem Richterstuhl Christi steht, den ihr
zukommenden Lohn ihrer guten Lebensfithrung erhilt; durch den Segen
und die Barmherzigkeit deines einziggeborenen Sohnes, mit dem zusam-
men du gepriesen seist ...

Die ,,Euchologia‘“ sagen, dall der Bischof nach dem Amen des zweiten
Gebets um ihren Hals die diakonische Stola legt und beide Enden dieser
Stola nach vorn holt. Nachdem sie den heiligen Leib und das heilige Blut
empfangen hat, gibt ihr der Bischof den heiligen Kelch, den sie, nachdem
sie ihn angenommen hat, auf den heiligen Altar stellt. Also ist die Behaup-
tung nicht richtig, daB} es sich um eine einfache niedere Segnung handele.

Die Diakonissen wurden ohne Zweifel von den Ostkirchen zum Klerus
gerechnet und bildeten die einzige sui generis ,,t7a&1c* oder Stufe des ordi-
nierten weiblichen Kirchenamtes, die zum Diakonat gehorte. Den Aposto-
lischen Konstitutionen zufolge besitzt die Diakonisse eine sehr ehrenvolle
Stellung in den Reihen des Klerus, zumal der Bischof mit Gott dem Vater,
der Diakon mit Christus, die Diakonisse mit dem Heiligen Geist und die
Presbyter mit den Aposteln verglichen werden. Frither hatte die Didascalia
Apostolorum charakteristisch betont: ,,Episcopus in typum Dei praesedet
vobis. Diaconus autem in typum Christi adstat. Diaconissa in typum Sancti
Spiritus honoretur a vobis. Presbyteri etiam in typum apostolorum spec-
tentur a vobis*.
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Der Codex Justinianus ordnet die Diakonissen in den Klerus ein und
erwihnt sie in der Gesetzgebung, die den Titel trégt: ,,De episcopis et cleri-
cis*. Die 6. Justinianische Novelle, die iiber die ,,iepwoivn‘ (sacerdotium)
der Diakonissen spricht, tragt den Titel ,, Wie man die Bischofe, Presbyter
und Diakone, ménnliche und weibliche, zu ordinieren habe*. Die 3. Justi-
nianische Novelle bestimmt, dal} in der Kirche der Heiligen Sophia in Kon-
stantinopel 60 Priester, 100 Diakone, 40 Diakonissen zu dienen haben
(Sroxovoug 8¢ dppevog EkaTOV Kai Tecoapdkovia &8 Onieiag).

Die liturgischen Pflichten der Diakonissen waren sehr wichtig. Das stellt
eine Verbindung zwischen der Caritas oder Diakonie und der Liturgie dar.
Die bedeutendste liturgische Aufgabe der Diakonissen war ihre Teilnahme
an der Taufe der Frauen. Weil die Taufe durch Untertauchen des ganzen
unbekleideten Korpers geschah, war die Anwesenheit der Diakonissen bei
der Taufe der Frauen notwendig, damit das heilige Sakrament mit gezie-
mendem Anstand vollzogen und Argernisse aller Art vermieden werden
konnten. Die Diakonisse half vor allem beim Aus- und Ankleiden der
Frauen und fiithrte die Salbung des Kérpers der zu taufenden Frau mit
Katechumenen- und Chrisamoél durch; der Priester, bzw. der Bischof,
salbte nur die Stirn. Ein weiterer Titigkeitsbereich war die Uberbringung
und Austeilung der heiligen Kommunion an kranke Frauen, die nicht in die
Kirche kommen konnten.

Die Entwicklung des Diakonissenamtes zeigt, dafl dieses Amt fiir die ein-
wandfreie Auferbauung der Kirche, d.h. des Leibes Christi, notwendig
war. Wichtige Arbeitsbereiche der Diakonissen waren die caritative, mis-
sionarische, katechetische und didaktische Arbeit unter den Frauen.

1

In diesem Teil erlauben Sie mir, die folgenden zwolf Punkte oder
Aspekte hervorzuheben, die Brennpunkte der Auseinandersetzung dar-
stellen:

1. Nach den byzantinischen liturgischen Texten ist die Kirche hierar-
chisch verfaBt. Das Priesteramt ist ein konstitutives Strukturelement der
sakramentalen Gréfle und Kirche und als solches selbst sakramental, also
nicht nur funktional zu verstehen. Die Amtsverleihung ist mit der Ordina-
tion verbunden. Die Handauflegung ist nicht einfach eine das Gebet beglei-
tende Zeremonie, sondern eine die Geistesmitteilung vermittelnde
Handlung.
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2. Die geschichtlichen Wandlungen der konkreten Gestalt des Weiheritus
heben nicht die Tatsache auf, daB das (kirchen-)geschichtlich Gewordene
im Heiligen Geist auch kirchenkonstitutiv (,,juris divini‘‘) sein kann.

3. Was die notwendige Gestalt des Amtes betrifft, kann die byzantini-
sche Liturgie die 6kumenische Tendenz verstédrken, die kanonische Dreistu-
fung, Bischof-Presbyter-Diakon, als die Verfassungsform mit der grofiten
historischen und &kumenischen Dignitidt zur Ubernahme durch alle Kir-
chen zu empfehlen. Von diesem Standpunkt aus gesehen, ist der Text von
Lima begriilenswert.

4. Die byzantinische Liturgie betont die episkopale Grundverfassung der
Kirche. Die Weihe- und Amtsstufen des Presbyteriats und des Diakonats
begreifen sich von ihrer Stellung und Funktion innerhalb der episkopal
struktuierten und verfafiten Kirche her.

5. Die Gesamtgrofle ,,Ekklesia‘“ erscheint fortan als Kommunionsge-
meinschaft bischoflicher Ortskirchen, die in den Bischoéfen ihren sichtba-
ren Einheitspunkt haben. Jede Ortsgemeinde ist in vollem Sinne ,,Kirche*.

Sache der Bischéfe ist es, durch das Weihesakrament neue Erwéhite in
das Kollegium der Bischéfe aufzunehmen und die Kirche durch die aposto-
lische Sukzession auf dem Fundament der Apostel aufzubauen.

Der Weiheritus unterstreicht die Bedeutung der lokalen Teilkirche, die
nicht nur Teil eines Ganzen ist, sondern in ihrem Bereich, als eucharistische
Gemeinschaft, die ganze Kirche darstellt.

,»Alle Lokalkirchen identifizieren sich im Leib Christi, den eine jede
manifestiert. Thre Kommunion ist eine eucharistische Konsubstantialitit,
bedingt durch die Identitdt des Glaubens. Das Verhéltnis von Universal-
Kirche, Territorial- und Ortskirchen ist nicht ein additives, sondern ein
Ineinander. Es ist nicht Uber- und Unterordnung, sondern zugleich
Gemeinschaft, ein Fiireinander und Miteinander. Die Bischéfe verbinden,
kraft der Weihe, die ,,potestas ordinis* und die ,,potestas jurisdictionis*
und leiten die ihnen zugewiesenen Teilkirchen als Stellvertreter und
Gesandte Christi — eingedenk dessen, dall der Grofere werden soll wie
der Geringere. Jeder Bischof, der sich mit der Fiille des Weihesakramentes
ausgezeichnet hat, bringt in seine Lokalkirche Den, Der das Leben der
Gesamtkirche ist, Christus, als verkiindete, sakramental gegenwirtige
Wirklichkeit. Deshalb ist jedes bischofliche Amt mit einem bestimmten
Bischofssitz verbunden. Jeder Oberbischof, der Patriarch selbst und jeder
Metropolit ist zugleich, wie der Ortsbischof, der kleinsten und drmsten
Lokalkirche in der Diaspora, Vorsteher eines bestimmten Bistums. Diese
Eigenart macht die kollegiale Struktur der episkopalen Kirchenverfassung
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offenkundig und zeigt die innere Verkniipfung von Bischofsweihe und
Bischofsamt.

Alle Bischofe stehen miteinander in briiderlicher Gemeinschaft, alle sind
gleich, und die Konzilien haben nur insofern eine iibergeordnete Autoritét,
als sie der Ausdruck des allgemeinen BewuBtseins, des ,,Pleroma“ des Kle-
rus und des Volkes sind. Dieses BewufBitsein ist die héchste Autoritét in den
orthodoxen Kirchen. Selbst 6kumenische Konzilien bediirfen, um giiltig
und verpflichtend zu sein, der Bestdtigung durch das Kirchenvolk.

Stehen die Bischéfe in priesterlicher Hinsicht einander gleich, so genie-
Ben doch einige einen Ehrenvorrang oder haben einen Ehrentitel. Es gibt
jedoch innerhalb des Episkopats selbst keine Abstufung. Die Ehrentitel
,,Okumenischer Patriarch*, ,,Patriarch, ,,Metropolit*, ,,Erzbischof*,
,,Exarch* usw. bringen lediglich die Ehrenstellung zum Ausdruck, die den
Inhabern dieser Amter aufgrund der weltlichen, geschichtlichen oder geo-
graphischen Bedeutung des von ihnen verwalteten Kirchenkreises
zukommt.

6. Der Text des Weiheritus betont, dal die Bischofe kraft der auf den
Ursprung zuriickreichenden Nachfolge Ableger apostolischer Pflanzung
besitzen. Sie sind an die Stelle der Apostel als Hirten der Kirche getreten.
Die von dem Hohenpriester Jesus Christus gesandten Apostel iibertrugen
ihren Helfern durch Handauflegung die geistliche Gabe, die in der
Bischofsweihe auf uns iiberkommen ist.

Das Bischofskollegium ist die Nachfolgeinstanz des Apostelkollegiums.
Jeder einzelne Bischof ist soweit Nachfolger der Apostel, sofern er dem
Kollegium angehort. Die Kollegialitdt der Bischofe liegt vor allem in der
von Mitkonsekratoren vollzogenen Bischofsweihe begriindet. Das Konzil
von Nicaea hatte endgiiltig vorgeschrieben, dafl zumindest drei Bischofe
das Weihekollegium bilden miiten.

An dem Dienst des Bischofs nehmen die ihm helfenden Priester und Dia-
kone teil, die selbst wiederum kollegial um den Bischof in das eine Amt ein-
bezogen werden und selbst wiederum in der Linie der vom Neuen Testa-
ment bezeugten Dienste stehen, die die Apostel entlasteten.

7. Die kontroverstheologische Erérterung hat sich vor allem auf die
Frage der seit den Aposteln ununterbrochenen Kette der Handauflegungen
konzentriert.

Die byzantinischen liturgischen Texte zeigen die Merkmale der apostoli-
schen Sukzession des Amtes, d.h. die Fortsetzung des apostolischen Dien-
stes durch das Amt, die Weitergabe der apostolischen Lehre bei der Beru-
fung in das Amt, die Folge der Handauflegungen bei der Ordination und
speziell die Folge bischéflicher Handauflegungen.
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Die apostolische Sukzession ist ein wirksames Zeichen der Kontinuitét,
der Katholizitéit und der Einheit der Kirche. Denn nur die Ecclesia aposto-
lica ist die una sancta catholica. Im Rahmen der apostolischen Sukzession
bedeutet das Wort Siadoyn sowohl Uberlieferung als auch Nachfolge. Die
Nachfolge ist die Gestalt der Uberlieferung, die Uberlieferung ist die
Gestalt der Nachfolge.

8. Die byzantinischen liturgischen Texte bestitigen die gottliche Her-
kunft des Priesteramtes, seine trinitarische Quelle, seinen christologischen
und pneumatologischen Charakter.

Aller Dienst in der Kirche ist vom grundlegenden Dienst des vom Vater
gesandten Jesus Christus abzuleiten. Per ipsum, cum ipso et in ipso. Jesus
selbst steht hinter dem kirchlichen Amt. Der Tridger des Amtes ist nur
Werkzeug, die causa instrumentalis von all dem, was Christus selbst in der
Kirche lehrt, heiligt und anordnet.

Bekannt sind die Ausdriicke der abendlandischen Theologie, nach denen
der Priester ,,in persona Christi* handelt. So ist er ,,minister sacramenti‘,
sozusagen ,,Vize-Christus‘‘, ,,Stellvertreter Christi*, bevollméchtigter
Vollzieher der Sakramente, der in aktiver Form sagen kann: ,,Ich taufe
dich*, ,,ich salbe dich*, ,,ich konfirmiere dich*, ,,ich traue dich®, ,,ich
weihe dich“. Er kann ohne Epiklese — nur mit den Einsetzungsworten
,,»Accipite, manducate, hoc est enim corpus meum* — die Wandlung voll-
ziehen.

Vom orthodoxen Standpunkt aus kénnte man diese priesterlichen Aus-
driicke ertragen oder akzeptieren, weil es sich selbstverstandlich nicht um
eine ontologische Identifikation des Priesters mit Christus handelt, son-
dern um eine symbolische Bestédtigung der Tatsache, daB mit Johannes
Chrysostomus ,,der Priester ,c0pfolov Xpiotod* ist oder an Christi statt*
waltet. Aber die orthodoxen liturgischen Texte vermeiden jeden Verdacht
von Christomonismus. Sie haben eine deprekative Formulierung mit pneu-
matologischer und epikletischer Orientierung, wofiir Johannes Chrysosto-
mus sagte: ,,Es ist nicht der Priester, der, was immer es auch sei, bewirkt
..., es ist die Gnade des Geistes, welche dieses mystische Opfer vollzieht.
Die konsekratorische Epiklese ist immer mit der Ansicht verbunden, daf
Christus selbst beim wesentlichen Moment des heiligen Opfers aktiv mit-
wirkt. So wendet sich der Priester wihrend der eucharistischen Messe mit
den Worten an Christus: ,,Keiner ... ist wiirdig, dir zu nahen oder dir zu
dienen, K6nig der Herrlichkeit; denn dir zu dienen, ist etwas Grofles und
Furchtbares selbst fiir die himmlischen Krifte. Aber gleichwohl bist du
wegen deiner unaussprechlichen und unermeflichen Menschenliebe, ohne
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Wechsel und Verdnderung, Mensch geworden, hast das Amt eines Hohen-
priesters verwaltet und als Gebieter des Alls uns die heilige Feier dieses
liturgischen und unblutigen Opfers iibergeben ... Deshalb bitte ich dich,
... befdhige mich ... an diesem deinem heiligen Tische zu stehen und dei-
nen heiligen und unbefleckten Leib und dein kostbares Blut zu konsekrie-
ren ... Gestatte, dal dir diese Gaben von mir, deinem siindigen und
unwiirdigen Knechte, dargebracht werden. Denn du bist der Opfernde und
der Geopferte, der Heiligende und der Geheiligte (der neueste Text sagt:
der Empfangene und der Austeilende), Christus, unser Gott.“

Der Priester identifiziert sich also nicht mit Christus. Er spricht nicht die
Worte ,,Dies ist mein Leib* in persona Christi, sondern er identifiziert sich
mit der Kirche und spricht in persona Ecclesiae und in nomine Christi. Der
Priester fleht in der ersten Person Plural: ,,Wir bitten dich, sende deinen
Heiligen Geist auf uns und diese vorliegenden Gaben.‘ Die Epiklese ist
nicht ein Einzelakt des Priesters, sondern eine Aktion des ganzen versam-
melten Gottesvolkes, Priester und Gemeinde treten miteinander vor Gott,
damit der verheilene Geist sich einstelle.

Die Epiklese macht die Laien zu Ko-Liturgen und vermeidet jede Kleri-
kalisierung des Priestertums, weil der Priester, auch wenn er das ewige
Priestertum aktualisiert, gleichzeitig die pfingstliche Fiille des Gottesvolkes
durch die Worte verwirklicht: ,,Sende deinen Heiligen Geist auf uns und
die hier vorliegenden Gaben.“

9. Die Kirche ist das Volk Gottes. Die Hierarchie steht nicht iiber, son-
dern in der Kirche. Sowohl der Bischof als auch die Priester sind ohne die
eucharistische und sakramentale Gemeinschaft nicht denkbar. Ohne allge-
meines Priestertum ist hierarchisches Priestertum unmdglich. Es ist
undenkbar, daf} ein Priester in seinem eigenen Namen ein Sakrament voll-
ziehen konnte. Er bedarf hierzu des Auftrags des Gottesvolkes, der
Gemeinde, der ,,Laien und deren betender Unterstiitzung, in welcher
diese ihr konigliches Priestertum aktivieren. ,,Ohne die Gegenwart und
Zustimmung des Volkes funktioniert die Hierarchie nicht und wird ihr
Charisma nicht vermittelt* (N. Nissiotis). Es existiert kein individuelles
Priestertum. Wahrend der Liturgie setzt das Volk Worte oder Gebete des
Priesters fort. Es sagt z.B. ,,Amen*, ,,Halleluja*, ,,und mit deinem Gei-
ste*, ,,Es ist wiirdig und recht*, ,,Wir haben sie beim Herrn*, ,,Herr,
erbarme dich*, ,,Kyrie eleison*, ,,gewdhre, o Herr*“ usw. Das Mitdienen
des Volkes ist nicht etwas, was sein oder nicht sein kann, sondern es muf}
da sein, da ohne es kein Gottesdienst stattfinden kann.
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Obwohl die Unterscheidung zwischen geistlichem Amt und Laientum
qualitativ, essentiell, wesensmafig und nicht blof} quantitativ, graduell
oder funktional zu fassen ist, sind Klerus und Volk nicht konkurrierende,
sondern kommunizierende GréBen, die einander zugeordnet sind. Indem
der Trager der priesterlichen Amtsgewalt inmitten des Volkes immer aufs
neue das eucharistische Opfer bereitet, macht er den zur Mitfeier Versam-
melten es allererst moglich, sich auf dem eucharistischen ,,lebendigen
Grundstein* als ,,lebendige Steine aufzubauen zu einem heiligen Priester-
tum, um geistige Opfergaben darzubringen, die Gott wohlgefillig sind
durch Jesus Christus®. So wird der amtliche Priesterdienst zur Vorausset-
zung des koniglichen und allgemeinen Priesterdienstes: dem Opferleib
Christi immer neue, mit ihm sich aufopfernde Glieder zuzufiigen.

10. In orthodoxer Hinsicht miissen wir die Erneuerung des stindigen
Diakonats im Westen begriilen. Innerhalb der 6stlichen Kirche war das
standige Diakonat als eigener kirchlicher Stand wohl gerade deshalb voll
erhalten geblieben, weil dem Diakon im Altarraum innerhalb der Liturgie
und in der Gemeinde die ganz spezifische Aufgabe zukommt, eine Art
,,Briicke‘ zwischen den Glaubigen und den Priestern (bzw. Bischéfen) zu
sein und nicht ,,die ungliickliche Figur eines Quasi-Laien oder eines Quasi-
Priesters‘ darzustellen.

Uber die vermittelnde Funktion, die der Diakon soziologisch und psy-
chologisch zwischen Klerus und Laien spielen konnte (obwohl er zum Kle-
rus gehort), und iiber dessen Bedeutung fiir Okumene und Mission muB3
der Okumenismus eine Theologie des Diakonates entwickeln.

Auf jeden Fall miissen wir betonen, dall keine diakonische Aufgabe in
den streng konsekratorischen Bereich des ,,sacerdotiums‘‘ im eigentlichen
Sinn hineinreicht und keine Aufgabe so beschaffen ist, daB sie in Zukunft
als exklusiv dem Diakon vorbehalten bezeichnet werden miifite. Deshalb
konnen wir vom orthodoxen Standpunkt aus die folgenden diakonischen
Funktionen nicht akzeptieren, iiber die Artikel 29 der ,,Dogmatischen Kon-
stitution iiber die Kirche* (,,Constitutio Dogmatica de Ecclesia*) des
II. Vatikanischen Konzils folgendes aussagt: ,,Sache des Diakons ist es,
... feierlich die Taufe zu spenden (solemniter baptismum administrare),
... der Eheschliefung im Namen der Kirche zu assistieren und sie zu seg-
nen (matrimonio Ecclesiae nomine adsistere et benedicere), die Wegzeh-
rung den Sterbenden zu iiberbringen (Viaticum moribundis deferre), ...
Sakramentalien zu spenden (Sakramentalia ministrare) und den Beerdi-
gungsritus zu leiten (ritui funeris ac sepulturae praeesse)‘.
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Der Diakon oder die ordinierte Diakonisse gehoéren zweifellos dem ordi-
nierten Klerus an. Deshalb konnen wir nicht den Begriff des ,,Laiendiako-
nats‘‘ rechtfertigen. Die wiederholte Behauptung, dal die Triger des Dia-
konenamtes die Handauflegung nicht zum Priestertum, sondern zur
Dienstleistung empfangen, ist trotz ihres ehrwiirdigen Alters zweideutig.
Offenbar werden mit dieser Behauptung eucharistisch- und sakramental-
konsekrierende Vollmachten ausgeschlossen. Insofern ,,sacerdotium*‘ mit
dem Stand der sakramental Geweihten, mit der Hierarchie, mit dem h&he-
ren Klerus, mit der Ordo (insofern dies den Stand sakramental Geweihter
bezeichnet) identisch ist und darin eine Abgrenzung gegeniiber dem Prie-
stertum aller Gldubigen liegt, gehodren der Diakon und die ordinierte Dia-
konisse zum ,,sacerdotium‘ und sind mit sakramentaler Gnade gestarkt.
Es ist klar, daB wir die Funktionen des Diakonats nicht im bekannten
Schema der ,,Drei-Amter-Lehre* explizieren diirfen. Im besonderen ent-
spricht das Opferwesen des Episkopats und Presbyteriats nicht sinnméafig
dem Diakonat.

Das Diakonen- und Diakonissenamt muf} eine Garantie sein, dafl das
gottesdienstliche Handeln nicht in einem luftleeren Raum schwebt und
seine Ausrichtung auf die Welt verliert und dafl die Werke der Liebe nicht
ihres geistlichen Inhalts verlustig gehen und in eine entkraftete humanitére
soziale Arbeit entarten. Das Diakonat kann zur Orientierung, Profilierung,
Qualifizierung und Motivierung der Caritas und der Diakonie beitragen.
Die Diakonen- und Diakonissenweihe koénnte der christlichen Okumene die
Botschaft bringen, dafl im Garten der caritativen und diakonischen Arbeit
die Samenkérner aller Blumen vom Himmel stammen und daB sie nur dann
gedeihen konnen, wenn sie innerhalb der liturgischen Atmosphire — vom
Himmel gen#dhrt werden.

11. Was das Problem des Priestertums der Frau betrifft, konnen wir
anmerken, dafB} die Geschichte des Diakonissenamtes und der Diakonissen-
weihe in der byzantinischen Kirche und in allen Ostkirchen uns helfen
kann, die richtige Einstellung zu der Frage der Ordination von Frauen zu
finden. Diese Kirchen, genauso wie die Alte Kirche, hatten als erstes Krite-
rium eine ekklesiologische Auffassung, die immer unter Beriicksichtigung
der jeweiligen Situation und pastoralen Fiirsorge verbunden war. Infolge-
dessen ist die Frage nach der Ordination der Frau in erster Linie eine Frage
der Ekklesiologie und erst in zweiter und dritter Linie eine Frage der Biolo-
gie, der Psychologie, der Soziologie und der Frauenbewegung. Auf jeden
Fall miissen wir festhalten, daf3 die Ordination der Diakonisse, obwohl sie
in der Praxis fast ganz verschwunden ist, kirchenrechtlich in Kraft bleibt.
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In unserem Jahrhundert hat der heilige Nektarios auf der Insel Aigina
Nonnen zu Diakonissen ordiniert. Die eventuelle Wiederbelebung der
Ordination der Diakonissen in den orthodoxen Kirchen kénnte Erfahrung
und neue pastorale Aspekte schaffen, damit auch die in der christlichen
Okumene vermittelnde Stellungnahme der gesamten Orthodoxen Kirche
gegeniiber der Frage der Ordination der Frau eine allseitige Begriindung
und Formulierung finden kann.

12. Im Rahmen der 6kumenischen Dialoge ist viel das Problem des Ver-
héltnisses zwischen Amt und Charisma diskutiert worden. Die byzantini-
schen liturgischen Texte mit ihrem pneumatologischen und epikletischen
Charakter sehen das Amt und das Charisma nicht getrennt und antagoni-
stisch. Sie bestitigen, daf die Kirche ,,auf dem Fundament der Apostel und
Propheten‘ ruht (Eph 2,20).

Der Gang der Kirche auf der horizontalen Linie durch die Geschichte
mubB als Koordinate verstanden werden, die zusammen mit der vertikal-
charismatischen Linie den Standort und die Wirklichkeit der Kirche
bestimmt.

Die Funktionen des kirchlichen Amtes bewirken bei den Gldubigen
Disposition fiir die gnadenhafte Wirklichkeit des Heiligen Geistes. Diese
Funktionen sind eine sakramentale Verleiblichung des gottlichen Gnaden-
wirkens selbst, das aus der Hohe kommt. Das geistliche Amt selbst ist Dar-
stellung der charismatischsten aller Wirklichkeiten, ndmlich Christi, der
durch seinen Heiligen Geist in der Kirche anwesend ist. Charakteristisch
hat der griechische Theologe Symeon von Thessaloniki folgendes
geschrieben:

,, Wenn er (der Bischof wihrend der Weihe zum Diakonat) ,zum Diakon’
sagt, so iibertrigt der Weihende das Charisma, und der Geweihte empfangt
das Diakonat sofort durch das Wort des Hierarchen. Denn dieses ist wirk-
sam durch den heiligen und goéttlichen Geist, weil er (der Bischof) nicht als
Mensch spricht, sondern als Hierarch mit der Gnade. Er bringt Gnade her-
vor, und die Gnade wirkt, weil das Wort Gottes wirksam ist und weil ein
und derselbe Heilige Geist alles bewirkt* (Symeon von Thessaloniki, De
sacris ordinationibus, Migne PG 155,377).
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Karl Barth und unsere theologische Existenz heute!
VON GEORGES CASALIS

,,Er gehort zu den Toten die nie sterben

Thomas Borge, jetzt Innenminister Nicaraguas, am 7.11.1976 aus dem Geféngnis
zum Tode Carlos Fonsecas, des Mitbegriinders der FSLN —
Sandinistischen Front der Nationalen Befreiung

8

Er ist so ein Mensch seiner Zeit, da3 wir, wenn wir seine Praxis und seinen
Unterricht ernst nehmen, voll in der unsrigen, einer anderen Zeit zu stehen und
zu widerstehen haben.

Des ofteren sagt er uns: werdet blof3 nicht Barthianer; wiederholt mich nicht.
Ich habe nur einen kleinen Anfang gemacht; es bleibt noch viel zu tun. Ihr solit
es besser machen als ich. — Er strengt sich an, um alles zu bedenken, eine
Fiille von Problemen anzufassen. Er schldgt Lésungen vor, ist nicht zufrieden,
wenn wir nicht mit ihm einverstanden sind; aber seine Methode zwingt uns
keine Orthodoxie auf. Sein Denken bleibt offen; er erzieht uns zur Freiheit ihm
gegeniiber — in der festen Uberzeugung, daB ein echter Pédagoge (und er ist
es in einer musterhaften Weise!) seine Schiiler nicht an sich selbst binden soll,
wohl aber an die Liebe zur Wahrheit, die nicht als Besitz genommen, nur
immer gesucht, erhofft und als Geschenk empfangen werden kann. Von seinem
letzten Assistenten, Eberhard Busch, wissen wir, dafl er am Ende seines Lebens
ernsthaft mit dem Gedanken spielt, seine ganze Theologie mit dem Ansatz-
punkt eines Schleiermacher bzw. eines Bultmann neu anzufangen. Wie Georg
Merz in sehr bayerischer Redeweise einmal zu ihm sagt: ,,Karl, es gibt um Dich
herum viele Ahrenleser und wenig selbstindige Denker; letztere allein sind
Deine echten Schiiler.* Mehr kann man ihn nicht mif3verstehen, als wenn man
ihn rezitiert. Die Piste verfolgen, die er eréffnet hat, hei3t in der Dialektik zwi-
schen Ehrfurcht vor der Tradition und schopferischem Erfinden stédndig unter-
wegs sein.

Er erhebt in der Tat nie den Anspruch, die endgiiltige Theologie zu formulie-
ren, vielmehr handelt, spricht und schreibt er immer mit einer letzten Konse-
quenz fiir Hier und Heute — ,,hic et nunc* heifit dann auch in Frankreich die
Zeitschrift der jungen Barthianer der dreifliger Jahre. Seine Hoffnung ist, daf3
wir es ihm darin gleich tun. Seine Theologie ist kréftige Dichtung: der Dichter
als Poet ist der, der den geheimen Sinn der Welt ergriindet und vermittelt.
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Indem er dies tut, schafft er symbolisch und prophetisch die neue Gestalt der
Erde. Sein theologischer Werdegang, seine rigorose Methode sind das modern-
ste, das permanenteste an seinem Werk.

II.
Okumene als Quelle und Ziel seiner theologischen Existenz

1. Okumene heiBt hier im urspriinglichen Sinn des Wortes ,,die
bewohnte Erde®, wie im Neuen Testament, etwa Mt 24,14; Lk 2,1; 4,5ff.
So versteht sich Barth selbstverstindlich als ,,politisches Tier* (,,Zoon
politikon*‘, vergleiche Aristoteles, Politik III, 4, 1278b, 19-21). Er ist
zunichst ein Mit-Mensch, ein soziales Wesen, und als solches lebt und
glaubt er. Ganz und gar im Politischen verankert, weill er sich auch der
Politik, also der Kunst und Verantwortung verpflichtet, durch Gerechtig-
keit und Frieden das Gliick aller Menschen zu schaffen. Und mit einem pla-
netarischen BewuBtsein und Gewissen will er durchaus seine Pflicht als
Schweizer Biirger und Soldat erfiillen. Die Spannung zwischen der vater-
landischen Uberzeugung und der universalen Perspektive bringt ihn oft in
Konflikt mit den verschiedenen Obrigkeiten, denen gegeniiber er seinen
politischen Dienst bis zu den extremsten Grenzen der Kritik wahrnimmt:
1935 aus dem Hitlerreich ausgewiesen, weil er sich weigerte, den vom
Regime vorgeschriebenen Amtseid ohne Einschriankung zu leisten, ist er
bald auch den Berner Behorden suspekt. Sein unbedingtes Nein zum Natio-
nalsozialismus wird ihm vielfach als Ubertreibung demokratischer Neigun-
gen ausgelegt, wie ihn auch spiter seine Weigerung, die roten Regime
Osteuropas mit der braunen Diktatur zu identifizieren, den schéarfsten Vor-
wiirfen derselben konservativen Kreise des Westens aussetzt.

Unklassifizierbar den ethischen, geistigen, ideologischen Kategorien der
jeweiligen etablierten Ordnungen nach ist er vielfach ein Isolierter, ein Ein-
zelgénger; und doch: es sammeln sich um ihn herum Menschen aller Sor-
ten, die als Unterdriickte, Ausgestoflene, Opponenten aller politischen
oder kirchlichen Machtsysteme seine Persdnlichkeit als befreiend, seine
Solidaritat als Grund zu neuer Hoffnung und Lebensméglichkeit empfin-
den. Darunter sind die Gefangenen der Strafanstalt Basel, denen er in sei-
nen monatlichen Predigten die ,,Freiheit der Gebundenen* verkiindet; dar-
unter sind so und so viele Studentlein, denen er unbegrenzt aus seiner Zeit
und Tasche schenkt; darunter sind so und so viele katholische Glidubige,
die die Hoffnung einer Riickkehr Roms zum evangeliumgeméfen Glauben
nicht verloren haben. Sie warten ebenso wie die vom Stalinismus erdriick-
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ten Tschechen auf einen Friihling, der bald kommen, bald wieder erstickt
werden wird. Darunter sind so und so viele einfache Menschen, die in ihrer
Ratlosigkeit etwas Licht von ihm erwarten, das er — unter den Wolken
der qualmenden Pfeife und nach manchem Stottern und Zégern — plotz-
lich scheinen l46t. Dazu kommen die unzihligen Briefe, die als Antwort
oder als Uberraschung ihre Empfinger erreichen. Ich selbst weil von einer
solchen:

1939 schreibt er uns einen ,,Brief nach Frankreich®, in dem er seine
Situationsanalyse in drei wesentlichen Punkten entwickelt: — der jetzige
Krieg hat seine Ursache im faulen Friedensvertrag von 1919, der das deut-
sche Volk iiberméBig gedemiitigt und so den hitlerischen Propagandamiih-
len Wasser zugefiihrt hat;

— das deutsche Volk ist an sich nicht bose, aber es ist seit Luther Opfer
einer falschen Staatslehre. Man muf} ihm helfen, das vernichtete innere und
duflere Recht wiederherzustellen. Deswegen muf3 man, als Mensch und
Christ, dem morderischen hitlerischen Wahnsinn ein Ende setzen.,,Il faut
en finir*‘, schreibt er mehrmals.

— Es kénne sein, daB der deutsche Fiithrer den Krieg gewinne. Das wire
dann der gerechte Lohn fiir unsere geistigen und politischen Fehler der Ver-
gangenheit. Unser Sieg konnte nur Gnade sein. Mit einer eventuellen Nie-
derlage wiirde der unerldBliche Widerstand eine andre Form annehmen
miissen.

Der Brief wird nicht gut aufgenommen. Die drei Punkte werden in der
besonderen Stimmung — Angst und Nationalismus — des Winters 1939/40
von Volk und Kirche weder verstanden noch geschluckt, und die franzosi-
sche Zensur macht die Verbreitung des vollen Wortlauts schier unmdéglich.

Entgegen all unseren Illusionen hat Barth bekanntlich recht. Es kommt
die fiirchterliche Enttduschung und Erniichterung des Sommers 1940.
Kaum aus der besiegten Armee entlassen, bin ich Anfang Oktober wieder
in Basel. Ich frage ihn, ob er es nicht fiir gut hielte, einen zweiten Brief an
uns zu schreiben. Er schiittelt den Kopf und meint, dafl er doch schon alles
gesagt habe. Als ich mich eine Woche spéter von ihm verabschiede, reicht
er mir einen eben von Charlotte von Kirschbaum getippten Text ,,Eine
Frage und Bitte an die Protestanten in Frankreich®. Mit Nachdruck
bekriftigt er seine Analyse von 1939: eine Moglichkeit des Paktierens, der
Neutralitdt gibt es dem Nationalsozialismus gegeniiber nicht. Auch nach
dem Sieg an der Westfront ist mehr denn je Widerstand geboten, auch
zugunsten des deutschen Volkes und vieler anderer Volker. Als Biirger
eines ,,neutralen‘ Staates, dessen Rolle er in diesem historischen Moment

283



rechtfertigt (und wir werden bald erfahren, wie entscheidend fiir unsere
geheimen Unternehmungen die Insel Schweiz ist!), ruft er uns zu, daf in
Anbetracht eines ,,Wunders des Antichrist und der anscheinend trium-
phierenden ,,Revolution des Nihilismus* der Krieg mit anderen Mitteln
weiterzufiihren sei. Vor allem sollten wir Bufle nicht mit Ergebung in die
Hénde des Feindes und Demut hinsichtlich des geschichtlichen Gerichts,
das wir erleiden, nicht mit Resignation und Passivitat verwechseln. Aufer-
stehung sei die aktuelle Parole! An der Schwelle zum vier Jahre wiahrenden
Widerstand, in der Verwirrung der Vichy- und Kollaborationszeit sind die
Worte dieses zweiten Briefs Steine des Anstofles, an denen sich die Geister
scheiden. Die Zensur verbietet die Veroffentlichung des Textes endgiiltig.
Wir miissen ihn samt Nachrichten von Martin Niemoller und Predigten des
Grafen Galen/Miinster im 6kumenischen Untergrundblatt ,,Témoignage
chrétien‘ erscheinen lassen. Er wird von den Widerstandskdmpfern unauf-
horlich meditiert, kommentiert und iiberall als tédgliches Brot weiter-
gegeben.

2. Er ist Sozialist! Friedrich-Wilhelm Marquardt zeigt es eindeutig in sei-
nem schénen, unentbehrlichen Buch, an dem — wie am politischen Ver-
halten Karl Barths — die Meinungen und Urteile auseinandergehen — nicht
nur zwischen ,,Ahrenlesern® und selbstdndigen Geistern, sondern auch
zwischen der Theo-Ideologie des Biirgertums und den Freiheitskdmpfern,
die wissen, daf} die Zeit des Widerstands nicht zu Ende ist; daB Auferste-
hung in einem mit Aufstand geht und und dal} Ergebung falsch ist, wenn
sie zum Alibi fiir Erhebung wird. Nicht um der Anarchie willen, sondern
weil die Sache der Entrechteten jede echte Politik motiviert und ihr die
Ziele setzt — auch der alte Lowe beilit noch scharf: 1966 schreibt er kurz
vor seinem achtzigsten Geburtstag auf Anfrage eines Mitglieds der
Bekenntnisbewegung ,,Kein anderes Evangelium‘ folgendes:

,»An die 25 Veranstalter und an die 25000 Teilnehmer jener Grofkundgebung
,Kein anderes Evangelium‘ wiirde ich die Frage richten: Seid ihr willig und bereit,
eine dhnliche ,Bewegung‘ und ,GroBkundgebung‘ zu starten und zu besuchen:

— Gegen das Begehren nach Ausriistung der westdeutschen Armee mit Atom-
waffen? Gegen den Krieg und die Kriegfithrung der mit Westdeutschland ver-
biindeten Amerikaner in Vietnam? Gegen die immer wieder sich ereignenden
Ausbriiche eines wiisten Antisemitismus (Griaberschindungen) in West-
deutschland?

— Fiir einen FriedensschluB Westdeutschlands mit den osteuropdischen Staaten
unter Anerkennung der seit 1945 bestehenden Grenzen?

Wenn euer richtiges Bekenntnis zu dem nach dem Zeugnis der Heiligen Schrift
fiir uns gekreuzigten und auferstandenen Jesus Christus das in sich schlieit und
ausspricht, dann ist es ein rechfes, kostbares und fruchtbares Bekenntnis. Wenn es
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das nicht in sich schlieBt und ausspricht, dann ist es in seiner ganzen Richtigkeit
kein rechtes, sondern ein totes, billiges, Miicken-seigendes und Kamele-
verschluckendes und also pharisdisches Bekenntnis.

Das ist es, was ich zu dem, was am 6.Mirz 1966 in der Dortmunder Westfalen-
Halle geschehen ist, zu sagen habe.

Mit freundlichem Gruf3
Basel, am 16.3.1966

3. Dieses Dokument einer musterhaften ékumenischen, d.h. weltweiten

Verantwortung verlangt einige Bemerkungen:

— Zunéchst fallt die Geistesfrische und Energie des Greises auf, der schon
einige schwere Krankheiten hinter sich hat. Die ,,Altersmilde*, die er
sich oft selbst zuspricht, schlieBt die Schirfe der weltweiten Analyse und
des radikalen politischen Engagements in keiner Weise aus, sondern ein.

— Beide bilden nicht nur den Rahmen, sondern den Boden seiner theologi-
schen Aussagen. Schon 1917 schreibt er wihrend der Arbeit am Rémer-
brief: ,,Was man erlebt, die Praxis, ist selbstverstindlich Voraussetzung
und Quelle aller religiosen Auferungen.* Durch sein ganzes vielseitiges,
aber vor allem sein theologisches Werk hindurch ist die Situations-
bezogenheit seines Wortes offenkundig: die Zeit vor dem Ersten Welt-
krieg, die Kriegs- und Nachkriegszeiten, das Vor- und Nachher der
Oktoberrevolution, die Entwicklung der Weimarer Republik, der Auf-
stieg des Nationalsozialismus, das Dritte Reich und seine militdrischen
Unternehmen, die Herrschaft der beiden Superméchte nach 1945, aber
auch die Situation in den sozialistischen Lidndern firben jeweils seine
AuBerungen. Allein in den 9000 Seiten der ,,Kirchlichen Dogmatik*
kann man alle Ereignisse der Geschichte seiner Zeit ablesen. Im letzten
Jahrzehnt seines Lebens wird er sich immer bewullter, daB3 ,,das Erwa-
chen Asiens und Afrikas wohl das Problem der Zukunft sein wird*‘.

— Das wird konkret in der leidenschaftlichen Art und Weise, mit der er
sich iiber Politik informiert. Kaum ist die erste Mozart-Schallplatte des
Tages angehort, greift er nach der Zeitung, behilt die ihm wichtigen
Nachrichten und reiht sie unter den verschiedenen Fichern seines
erstaunlichen Gedéchtnisses ein. Er liest mit groBem Genuf3 geschicht-
liche Biicher, mit einer Vorliebe fiir Memoiren. Wenn man ihn besucht,
erkundigt er sich zuerst neugierig nach unserer Analyse, auch nach
unsrer besonderen Kenntnis dieses oder jenes Ausschnitts der Weltsitua-
tion. Erst nachdem er uns ausgefragt hat, kommt man in das eigentlich
theologische Gesprich hinein. 1938 sind wir jeden Dienstag in seiner
Wohnung am St. Albansring 86 zu einem offenen theologischen Abend
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versammelt. Einer von uns duflert sich iiber ein politisches Ereignis so
unvorsichtig und oberflidchlich, daB Barth die Pfeife niederlegt —
untriigliches Zeichen einer groflen Erregung — und in sehr scharfem
Ton bemerkt: Meine Herren, wenn sie solche politischen Meinungen mit
meiner Theologie glauben vereinbaren zu kénnen, so beweisen Sie nur,
daB} Sie von meiner Vorlesung nichts verstanden haben. Von nun an
werden wir einmal pro Monat einen rein politischen offenen Abend
halten. — Und so geschieht es.

— Die ,,dialektische Theologie** entsteht fortlaufend als Gesprich mit den
politischen Strdmungen und Ideologien der Zeit, als lebendige Bezie-
hung zu allerlei Menschen, darunter vielen Atheisten. Wohlbemerkt,
der andere, die Situation ist nicht das ,,Wort Gottes*“. Es gibt aber kein
Wort, das ich fiir mich allein ohne den anderen, ohne eine bewulite
Beziehung zur Situation vernehmen oder weitergeben kann. Das Fleisch
ist nicht das Wort, aber dieses ist nie fleischlos!

— Dies bedeutet, daf} seine Theologie gegen allen Anschein grundsitzlich
kontextual und nicht primér konzeptual ist. Das kommt klar zum Vor-
schein in den Briefen, in den Frith- und Spétschriften wie auch in man-
chen Vorworten der ,,Kirchlichen Dogmatik‘. F.-W. Marquardt hat es
so formuliert:

(a) die Theologie Barths hat ihre Wurzel in seiner sozialistischen Titigkeit; (b)
die theologische Forschung Barths bezweckt die Klarlegung der organischen
Beziehung zwischen der Heiligen Schrift und der Tageszeitung, zwischen der
neuen Welt Gottes und der zerfallenden biirgerlichen Gesellschaft; (c) der objek-
tive Inhalt dieses theologischen Ganges ist die Erarbeitung eines Gottesbegriffs.

Dabei sind zwei Uberlegungen zu formulieren: Wenn man Barth vor-
hilt, das Ergebnis héinge also wesentlich davon ab, welche Zeitung man
liest, so antwortet er: Und wie man die Bibel versteht! Es handelt sich
in der Tat um eine prophetische Lesung beider Schriften, die einerseits
die Blindheit des Fanatismus, andererseits die Taubheit des Fundamen-
talismus ausschliefit. Ohne es so zu formulieren, liest er die biblischen
Schriften mit der kritischen Frage, wie die jeweiligen Verfasser das
Heute Gottes in unserer Gegenwart bezeugen; und er liest die Tageszei-
tung mit dem Willen, oberfldchliche und tiefere Aktualitdt zu unter-
scheiden. Der evangelische Philosoph Paul Ricoeur, der von Barth Ent-
scheidendes gelernt hat, fafit den Tatbestand so zusammen: ,,Alles ent-
scheidet sich in jedem Augenblick in einem st4dndigen Dialog zwischen
dem Verstdndnis der Bibel und dem Verstdndnis unserer Zeit.* Das
schliefit jeden servilen Liberalismus aus: geistig werden beide Quellen
(nicht der Offenbarung, sondern der Information und der evangeliums-
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gemifBen Interpretation dkumenischer Wirklichkeit) ausgeschopft. Nur
weil er diesen stdndigen ProzeB in der Barthschen Hermeneutik igno-
riert oder unterschétzt, kann Bonhoeffer gegeniiber der Theologie des
reifen Barth den Vorwurf des ,,Offenbarungspositivismus® formu-
lieren.

— Aufregend, geradezu faszinierend ist die Behauptung, dafl auf dem
Wege seiner sozialistischen Praxis und eines origindren Erkenntnispro-
zesses Barth zu einem neuen Gottesbegriff gelange; ,,Der ganz Andere**
ist der, der im Gegensatz zu dem Gott der Liberalen und der Ortho-
doxen, der Religi6ssozialen und der Pietisten nicht postuliert, sondern
Schritt fiir Schritt als der ,,in Freiheit Liebende* entdeckt wird. Er ist
der, der nicht nur das Schreien der elenden Welt hoért, sondern es auch
inspiriert und dadurch den Menschen die Kraft der Revolte schenkt,
durch die die oppressive Gesellschaft umgeworfen und revolutionére
Mafnahmen getroffen werden, die Freiheit, Gerechtigkeit und Frieden
fordern. Der ganz andere Gott kann weder uniformiert noch annektiert
werden. Niemand kann von sich behaupten, er stehe ein fiir alle Mal auf
der Seite Gottes. Aber Gott ergreift fiir die Unterdriickten Partei. Er
will die Armen befreien. Sein kommendes Reich zerstort alle ungerech-
ten Michte und inhumanen Systeme. Seine Revolution schafft fiir die
ganze Okumene eine neue Welt des Lebens im Gliick.

III.
Die Revolution Gottes und die Christen

1. Die lebendige Gemeinde des lebendigen Herrn Jesus Christus hat den
Auftrag, die Revolution Gottes, d.h. zunéchst seine Hinneigung zu allen
Opfern aller Gesellschaften und Regime zu bezeugen. Sie ist dieser ihrer
Berufung treu, indem sie den Ganz-Anderen, der in Jesus Christus seine
Praxis der radikalen Veridnderung der Welt offenbart hat, fiir alle sichtbar
und horbar werden 146t.

Dies fiihrt sie selbstverstindlich auf einen Weg, auf dem sie in ihrer Exi-
stenz manifestiert, daB die Kraft Gottes ganz anders ist als die Machte der
siindigen Okumene, in der Nationalismus, Staatsterrorismus, Imperialis-
mus und Klassenkimpfe der Reichen gegen die Armen eine mdorderische
internationale Unordnung verursachen. Das Ernstnehmen der Ganz-
Andersartigkeit Gottes erweist sich in der Nachfolge Jesu, also in einem
Geist und in Strukturen selbstloser Solidaritit, die auf allen Feldern 6ku-
menischer Zusammengehorigkeit konkret werden miissen. Die Kenose, die
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Entduflerung Gottes in der Person Jesu, wird freiwillig und gehorsam im
Leben der Jiinger aufgenommen. Sie fithrt aber einen erbitterten Kampf
gegen jene Entfremdung, die durch die dominierenden Michte den
Volkern und einzelnen Menschen aufgezwungen wird (Man weil, daB3 Karl
Marx diesen zentralen Begriff seiner Lehre der lutherischen Ubersetzung
von Phil 2,7 entnimmt). Nur wenn sie machtlos und arm die Hierarchie der
Amter durch die Unterordnung der Dienste ersetzt, ist die Kirche ,,Leib
Christi, echte Reprédsentation seines vergangenen und gegenwértigen
Befreiungswerkes an der Okumene. Eine Machtkirche ist total
unbedeutsam, vollig durch die Strukturen der ungerechten Herrschaften
beschlagnahmt. Es kann aber hier und dort durch das Wunder des Geistes
im Schreien der Armen dazu kommen, daB sie sich bekehrt und damit zu
dem Ganz-Anderen wird, zum Hort der Freiheit, zum Schutz der
Verfolgten und zum Anwalt der Gefangenen. Man denke unter vielen
anderen an die Beispiele Brasiliens, Haitis, der Philippinen und Siidafrikas.

Nur wenn die Kirche das tut, also das Evangelium /ebt, hat ihr Wort
Bedeutung. Wie Gott tut, was er sagt, so hdngt die Glaubwiirdigkeit der
Gemeinde an der Kohidrenz und Konsequenz zwischen ihrer Predigt und
ihrer sozialen Existenz. Das ist der beste Ertrag der Religionssoziologie der
letzten Jahrzehnte, der schon in den Schriften von Dietrich Bonhoeffer und
Camilo Torres deutlich formuliert ist.

2. Die Nachfolge ist durchaus mit dem Begriff und der Realitédt der
,,teuren Gnade‘ verbunden; die kenotische Praxis ist untrennbar von
einem zu zahlenden Preis. Wenn Otto Dibelius einmal das XX. Jahrhun-
dert als ,,Jahrhundert der Kirche* definiert hat, so bezeichnet das fiir
Barth, der dieses Wort oft mit leichter Ironie zitiert, die Zeit, in der die
Kirche aufhort, die strenge, triumphierende Mutter der Vélker zu sein, und
auf die Probe gestellt wird: Verbleibt sie ruhig und farblos im Rahmen der
konstantinischen Pakte, die im Osten wie im Siiden, im Westen wie im
Norden weiter in Kraft sind, so kann sie toleriert werden und weiterhin eine
oft sehr offizielle, manchmal mehr versteckte, bequeme Existenz fiihren.
Wird sie aber innerhalb oder jenseits der unbeweglichen Institutionen zur
Schar derer, die dem Gekreuzigten-Auferstandenen folgen, indem sie das
Kreuz der Anderen auf sich nehmen — dann ist die Stunde der
Anfechtung da. Barth ist sich dessen bewuBt, und seine ganze Theologie
ist von dieser Perspektive durchzogen. Deswegen wird er immer wieder
dort gehort, wo die Verfolgung brennt und die Gemeinde die schwere und
frohliche Erfahrung des Martyrertums durchmachen muf3. Schon in den
20er Jahren sieht er voraus: die lebendige Gemeinde ist ,,bekennende
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Kirche*, die um jeden Preis ihre Verantwortung fiir die Okumene
wahrnimmt.

Als er zum berithmten Gesprédch unter vier Augen vor Hitler steht, sagt
Martin Niemoller zum Fiihrer, der ihn iiber die Griinde seiner offenkundi-
gen Opposition ausfragt: Ich bin verantwortlich fiir das deutsche Volk. —
Der entgegnet ihm: Uberlassen Sie mir diese Verantwortung — und der
Bekenner wird bis zum Kriegsende eingesperrt. Der Diktator aber, der wie
die Ddmonen Angst hat vor dem lebendigen Gott, sagt mehrmals von ihm:
Er ist mein Gefangener!

Andere wie Dietrich Bonhoeffer und Paul Schneider werden ermordet,
weil man ihr uniiberhorbares Wort zum Ersticken bringen, ihr klares politi-
sches Engagement aus der Geschichte verschwinden lassen will. Nach ihnen
dehnt sich die evangeliumsaktive Wolke iiber die ganze Okumene aus:
Eduardo Mondlane in Mozambique, Martin Luther King in den USA,
Camilo Torres in Kolumbien, Oscar Arnulfo Romero und Marianella
Garcia Villas in Salvador, Pierre Grosjean und Maurice Demiére in
Nicaragua sammeln sich zu dieser Schar von Blutzeugen, von Toten, die
nie sterben, sondern weiterhin in den Kémpfen und Liturgien der sich
befreienden Armen leben.

3. ,,Die Schrift sagt uns, daf} der Staat nach géttlicher Anordnung die
Aufgabe hat, in der nicht erlésten Welt, in der auch die Kirche steht, nach
Mal} menschlicher Einsicht und menschlichen Vermégens unter Andro-
hung und Ausiibung von Gewalt fiir Recht und Frieden zu sorgen. Die
Kirche erkennt in Dank und Ehrfurcht gegen Gott die Wohltat seiner
Anordnung an. Sie erinnert an Gottes Reich, an Gottes Gebot und Gerech-
tigkeit und damit an die Verantwortung der Regierenden und Regierten.
Sie vertraut und gehorcht der Kraft des Wortes, durch das Gott alle Dinge
tragt* — immer wieder die Verantwortung derer, die auf das lebendige
Wort antworten bzw. die sich einmal vor dem Ganz-Anderen zu verant-
worten haben werden fiir die Art und Weise, wie sie die Solidaritit mit der
Okumene jetzt wahrnehmen. Der von Barth verfaBte und von der
1. Bekenntnissynode am 31.5.1934 angenommene Text der 5. These der
.»»Theologischen Erkldrung zur gegenwirtigen Lage der deutschen evangeli-
schen Kirche* wird im darauffolgenden Jahr eindrucksvoll konkretisiert in
der Widmung des ,,Credos‘‘: ,,Jm Gedenken an Alle, die standen, stehen
und stehen werden®. Barmen ist in jeder Hinsicht ein musterhaftes 6kume-
nisches Dokument. Es formuliert allem Unertriglich-Unmenschlichen
gegeniiber das radikale Nein, das im unbedingten Ja zu der vom lebendigen
Gott geliebten und zur Versohnung und Erlésung bestimmten Okumene
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enthalten ist. Es ist zum Riickgrat des geistigen Widerstands in der ganzen
Welt geworden.

Dies erwirkt eine Scheidung der Geister, nicht nur weil die lebendige
Gemeinde im Namen des Evangeliums in radikale Konflikte mit den gesell-
schaftlichen Michten und Institutionen gerét, sondern auch und leider,
weil innerhalb der Kirchen manche Gruppen und Personen immer die Par-
tei der Stirkeren gegen die Schwicheren ergreifen. Seine primére Treue zur
Okumene bringt Barth also zu scharfen Stellungnahmen innerhalb dessen,
was man ,,Okumenische Bewegung‘‘ nennt.

Iv.
Die Revolution Gottes und die Konfessionen

Ich habe schon betont, daB ihn sein Erlebnis und Verstindnis des
lebendigen Gottes zu klaren Unterscheidungen von manchen prote-
stantischen Stromungen fiihrt. Jetzt sei hinzugefiigt, wie sich sein Verhalt-
nis zum traditionellen Luthertum und zum rémischen Katholizismus all-
mahlich entwickelt:

1. Unversohnt ist und bleibt er mit dem Luthertum wegen der
sogenannten Zwei-Reiche-Lehre. Er geht so weit, dall er in ihr die
bleibende Ursache der politischen Irrtiimer des deutschen Volkes sieht.

,,Es leidet ... das deutsche Volk an der Erbschaft eines besonders tiefsinnigen
und gerade darum besonders wilden, unweisen, lebensunkundigen Heidentums.
Und es leidet an der Erbschaft des grofiten christlichen Deutschen: an dem Irrtum
Martin Luthers hinsichtlich des Verhiltnisses von Gesetz und Evangelium, von
weltlicher und geistlicher Ordnung und Macht, durch den sein natiirliches Heiden-
tum nicht sowohl begrenzt und beschrénkt,.als vielmehr ideologisch verklirt, besté-
tigt und bestdrkt worden ist. Alle Volker haben solche Erbschaften aus dem Hei-
dentum und aus gewissen ihr Heidentum bestdrkenden christlichen Irrtiimern. Alle
Volker haben infolgedessen ihre bésen Trdume. Der Hitlerismus ist der gegenwér-
tige bose Traum des erst in der lutherischen Form christianisierten deutschen Hei-
den* (Brief nach Frankreich, 1939).

KompromiBlos verfolgt er demgegeniiber die klare calvinistische Linie:
,,Evangelium und Gesetz*“ — das Gesetz als ein der Botschaft der Gnade
Untergeordnetes, als eine konkrete Form der Verheilung, als ein
Wegweiser fiir diejenigen, die unterwegs zur Freiheit sind; ,,Rechtfertigung
und Recht‘ — das Zivilgesetz ist nur dann gesund, wenn es die Gebote der
zweiten Tafel widerspiegelt, und das durch Christi Tod und Auferstehung
wiederhergestellte positive Verhéltnis zwischen Gott und der Menschheit
hat zur Folge die Schaffung einer Gesellschaft, in der die Macht dem Recht

290



und der Justiz unterstellt wird; ,,Christengemeinde und Biirgergemeinde“
— erstere ist permanenter Faktor der Genesung und Gesundheit der
letzteren.

2. Sein schopferischer Beitrag zur ,,Genfer Okumene*, zu der er nach
Zeiten einer sehr kritischen Zuriickhaltung eine immer positivere Bezie-
hung gewinnt, besteht darin, eine positive reformierte Position zu ver-
treten.

,»- .. Ich komme hier dem Zentralthema unserer Konferenz nahe: die Unord-
nung des Menschen und Gottes Heilsplan. Als Reformierte werden Sie mir
zugestimmt haben, als ich am ersten Tag der Versammlung sagte: diese Art, die
Frage zu stellen, ist falsch; man muf} die Reihenfolge vertauschen: der Heilsplan
Gottes und die Unordnung des Menschen. Wer das nicht versteht, ist kein Refor-
mierter.

Aber wir miissen dann sagen, daf dieses ,,Und*, das die Worte verbindet, eigen-
tiimlich reformiert ist, Rechtfertigung und Heiligung, Kirche und Staat. Eine
wahre Kirche kann mit diesem ,,und* nicht sparsam sein. Wenn es dies ist, was
Amsterdam sagen wollte, d. h.: wenn man, indem man vom Wesen der Kirche
sprach, zur gleichen Zeit von der Kirche in ihren Beziehungen zur Welt sprechen
wollte, von der Verantwortlichkeit der Kirche fiir die Welt — nicht von der Kirche,
die das Reich Gottes auf Erden kommen lassen will, sondern von der Kirche, deren
Treue einen Erfolg weder sucht noch erwartet — dann sind wir uns einig: weil wir
durch Gott gerechtfertigt sind, sind wir auch fiir seinen Dienst geheiligt . ..* (Die
reformierten Kirchen im Okumenischen Rat, inoffizieller Vortrag in Amsterdam,
1948).

Die hier vertretene Position steht in keiner Weise im Gegensatz zu dem
vorhin beschriebenen ,,induktiven* Prozefl der theologischen Ausarbei-
tung. Barth bezieht hier wie immer eine polemische Stellung. Er konfron-
tiert die natiirliche Theologie, also die These derer, die sich ,,Freiballon-
fahrten in den Himmel einer humanistischen Theologie erlauben‘. Noch
einmal: die Situation ist der Boden, der Rahmen, der Ort der Theologie;
ihr Maf}stab aber ist die Heilige Schrift. Das induktive Moment, in dessen
Verlauf die Schreie der Welt vernommen und die konkrete Bezogenheit der
Theologie klargestellt werden, ist untrennbar von einem ,,deduktiven‘
Moment, das durch Exegese, dogmatische Formulierung und Hermeneutik
das Bekennen der Kirche jetzt und hier in jeweils neuen und originiren
Ausdrucksweisen entstehen 14Bt. Jedes Moment hat seine Spezifika und
darf auf keinen Fall mit dem anderen verwechselt werden. Wechselseitig-
keit hingegen ist hier der Priifstein echter Theologie!

Was Barth iiber alles fiirchtet und radikal ablehnt, ist die ,,huma-
nistische Theologie‘‘, auf deren Boden die Menschen sich willkiirlich einen
Gott konstruieren, der ebenso ohnméchtig ist wie das goldene Kalb, dessen
Bild aber den wahren Gott ebenso wie den wahren Menschen entstellt und
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verrdt. Allein die verschiedenartigen Zeugnisse der biblischen Schriften
sind fiir den evangelischen Glauben mafigebend. Das Erlebnis der Welt
muf} stdndig vom Wort durchleuchtet werden, damit bekennende
Gemeinde geschieht.

3. Deswegen nimmt Barth sein Leben lang der rdmisch-katholischen
Kirche gegeniiber eine eindeutige Position ein. Zwar sagt er im selben
Amsterdamer Vortrag: ,,Als Reformierte miissen wir iiber die Grenzen
unserer Denominationen hinausblicken: unser reformiertes Erbe verpflich-
tet uns, gute ,Okumeniker‘ zu sein ... Als Schiiler Calvins sollten wir die
bescheidene Kunst fertigbringen, die darin besteht, fiir die Botschaft
Anderer offen zu sein.“ Aber er endet seine AufBlerungen mit einigen
Sétzen, die ich nicht kiirzen will:

,,3ind Sie als Reformierte einverstanden, mit mir das Wort wieder aufzunehmen,
das ich meinem anglo-katholischen Freund Ramsay sagte: Ich bedaure, daf} ihr den
Papst nicht verwerft? — Ich hoffe, dafl wir nicht iiber die Tatsache enttduscht
sind, daB kein Kardinal — vom Vatikan entsandt — hierher gekommen ist und sich
an den Prisidententisch an die Seite von Marc Boegner gesetzt hat. Wir wollen
nicht sentimental werden. Wir kénnen uns nicht mit der rémischen Kirche verbin-
den. Die Dinge sind einmal so, wie sie sind: die rémische Kirche konnte im Blick
auf Amsterdam keine andere Stellung einnehmen als die, welche sie eingenommen
hat: sint ut sunt aut non sint (sie sind, wie sie sind, oder sie sind nicht). Ich schlage
Ihnen auch vor, auf unnétige Trénen zu verzichten, die bestimmte Leute unter uns
iiber die Abwesenheit Roms zu vergieflen geneigt sind. Da, wo man nicht Jesus
allein sagt, sondern Jesus und Maria, da wo man einer irdischen Autoritidt Unfehl-
barkeit zuspricht, kénnen wir nicht anders als ein entschlossenes Nein sagen.‘

Im ersten Halbband der ,,Kirchlichen Dogmatik nimmt er ganz scharf
gegen die Epistemologie der katholischen Theologie Stellung:

,.Ich halte die analogia entis (die Lehre von der seinsmiBig gegebenen Ahnlich-
keit zwischen Gott und Mensch) fiir die Erfindung des Antichrist und denke, daB
man ihretwegen nicht katholisch werden kann. Wobei ich mir zugleich erlaube, alle
anderen Griinde, die man haben kann, nicht katholisch zu werden, fiir kurzsichtig
und unernsthaft zu halten.*

Diesen 1932 mit letztem Ernst formulierten negativen Sitzen fiigt er
1966, nachdem er in Rom feierlich empfangen wird, hinzu:

»,Ich zédhle mich zu denen, die sich an den ernsthaften und gewaltigen Bewegun-
gen, die in der katholischen Kirche vor und an und nach dem Konzil entstanden
sind und offenbar weitergehen, ohne Optimismus, aber in christlicher Hoffnung
aufrichtig freuen.* Dazu die niichterne Bemerkung: ,,Keine Sorge, ich werde nicht
katholisch.

Kein Problem: seine feste reformierte Uberzeugung, aber auch seine
phantastische Féhigkeit, in der steten Anwendung der ,,Sympathie-
methode‘* auf andere zu horen, bringen ihm den Respekt, die Liebe auch
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seiner Gegner ein. In der Gedenkfeier im Miinster zu Basel sagt Hans Kiing
am 14. Dezember 1968:

,»Mit diesem seinem positiven Protest, seinen grofien evangelischen Intentionen
... hat Karl Barth die protestantische Theologie selbst fiir uns Katholiken zu einem
ernsthaften, evangelischen Diskussionspartner gemacht. Und mit diesem Protest
hat er zugleich viele von uns Katholiken aufgeweckt: sein auch in der Dogmatik
prophetisches Wort wurde auch in unserer Kirche gehért; und er selber war
erstaunt, wie gut es gehort wurde. Karl Barth ist ... zu einem der geistigen Viiter
der katholischen Erneuerung im Zusammenhang mit dem Zweiten Vatikanischen
Konzil geworden, einer Erneuerung, die ihn in den letzten Jahren manchmal trau-
rigfroh fragen liel, ob heute der Geist Gottes in der katholischen Kirche nicht
lebendiger sei als in seiner eigenen.‘

Doch 1984 — stiinde er da nicht auf der Seite Leonardo Boffs gegen
Joseph Ratzinger? Aber auch: wie viele protestantische Theologen stehen
heute auf der Seite Ratzingers gegen Boff! Auch die biirgerliche Theologie
ist 6kumenisch.

,, Wir weigern uns, uns auf die Alternative ,katholisch oder protestantisch® fest-
legen zu lassen*, sagt er in der schon zitierten Amsterdamer Rede von 1948. ,,Wir
antworten: wir sind katholische Protestanten oder — wenn Sie es vorziehen — pro-
testantische Katholiken. Unsere unmittelbaren Nachbarn (Lutheraner, Methodi-
sten . ..) sind iibrigens in derselben Lage wie wir; und mit ihnen bemiihen wir uns
um die Einheit.“

Er hélt nichts vom Konfessionalismus. Am selben 14. Dezember 1968
erzdhlt W. A. Visser 't Hooft:

In der Vorbereitung der Okumenischen Versammlung von Evanston 1954, fiir
die er das wichtige Vorbereitungsheft schreibt, wird in Bossey iiber ,,Bibel und
Bekenntnis*‘ gesprochen. Ein Teilnehmer hatte einen dicken Band der Bekenntnis-
schriften seiner Kirche vor sich und zitiert manchmal daraus. Barth wurde ungedul-
dig, nahm sein griechisches Neues Testament und legte es auf die Bekenntnisschrif-
ten. Alle verstanden, was er sagen wollte.

4. Er ist reformiert. Seine Theologie ist kritisch-calvinistisch. Doch das
Entscheidende ist, daB man aus der Tradition nie ein Alibi fiir die
Geschichte macht, aus der Treue zu den Vitern nie einen Verrat an den
heutigen Menschen. Deswegen kann es auch sein, daf er die Gegenwart des
befreienden Auferstandenen-Gekreuzigten besser unter den offiziellen
Katholiken als unter den angeblichen ,,Protestanten (= Bekennern) ver-
nimmt. Daher seine letzte, unvollendete Botschaft, die er in seinen aller-
letzten Tagen verfafit: Aufbrechen — Umkehren — Bekennen:

,,Die drei genannten Begriffe bezeichnen nicht Merkmale, Wesensziige, Struktu-
ren der Kirche, sondern unter drei verschiedenen, aber zusammenhéngenden
Gesichtspunkten die eine Bewegung, in der sich die Kirche befindet. Diese eine
Bewegung der Kirche ereignet sich ... Uns interessiert jetzt und hier im besonde-
ren, daf sie sich heute gleichzeitig in der rémisch-katholischen (ich sage lieber: der
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petrinisch-katholischen) und in der evangelisch-katholischen (wir sind nimlich
auch katholisch) Konfession ereignet bzw. sichtbar wird: auffallenderweise vorliu-
fig sichtbarer oder spektakulidrer im Raum der ,petrinischen‘ als in der ,evangeli-
schen‘ Konfession. Aber ohne Zweifel: Ereignis als Sinn und Zweck der Institution,
Institution nur als Abschufirampe fiir das Ereignis. Allein die Ereignishoffenden
bzw. -wollenden, wo sie auch herkommen mégen, sind ,die lebendige Gemeinde des

(13

lebendigen Herrn Jesus Christus‘.

Das ist eine Uberzeugung, die iiberall in der Welt bis hin zum gemeinsa-
men Zelebrieren der Eucharistie konkret durchgefiihrt wird; und dies trotz
aller konfessionellen Verbote und Sanktionierungen. Unbeweglichkeit und
Aufbruchsstimmung trennen heute die Christen mehr als ihre iiberlieferte
Konfessionszugehorigkeit.

5. ,,Ich halte die analogia entis fiir die Erfindung des Antichrist ... —
der berithmte Satz des Vorworts zur ,,Kirchlichen Dogmatik‘ 1932 nimmt
nicht einfach von der Metaphysik als Grundlage theologischer Erkenntnis
Abschied. Oder vielmehr er tut dies doch, damit sich Ereignis und Erlebnis
der Offenbarung im Glauben fest im historischen und geschichtlichen
Offenbarer der Liebe Gottes zur Menschheit verankern lassen und von da
aus der systematische Aufbau gewonnen wird. Im Mensch-gewordenen
Gott wird die wahre Menschheit erkannt, aber zugleich der wahre Gott, der
als ein unverdientes und unerwartetes Wunder die analogia relationis durch
das Geschenk seiner Liebe schafft. Es ist aber bei Barth diese doppelte Ent-
scheidung (Negation und Position!) ein klares Zeichen dafiir, daf ihn nicht
die Natur, wohl aber das Tun Gottes interessiert: allein in seiner konkreten
Tat wird das Wesen Gottes erkannt. Das ,,Ich bin, der ich bin* von Ex 3,14
soll nach neuester Forschung heiflen: Ich bin der, der sein 14Bt, die Quelle
des Lebens, der Befreier. Kein Bild Gottes also auflerhalb des Lebens, des
Todes und der Auferstehung Jesu von Nazareth, aullerhalb seiner Praxis
und seines Wortes. Keine Ontologie also au3erhalb der konkreten Existenz
Gottes auf Erden, aullerhalb seiner Hinwendung zu uns, aus seiner, seine
unendliche Liebe manifestierenden Kenose. Sein Wort eréffnet eine posi-
tive Geschichte: sein Bild auf Erden ist der Mensch, die Gemeinde derer,
die die Gegenwart verantwortlich und mutig anpacken und so Geburts-
helfer der humanen Zukunft und des ewigen Reiches werden.

V.
»Um zum Abschluff zu kommen!**

Es muf} betont werden, dal} es sich hier um eine persénliche Interpreta-
tion Barths handelt. Seine theologische Nachkommenschaft ist auseinan-

294



dergegangen; seine Einsichten aber haben sich unerhért ausgebreitet.
Indem ich diesen Essay verfafit habe, fiihle ich mich ihm gegeniiber durch-
aus in einer schopferischen, dankbaren und fréhlichen Nachkommen-
schaft. Andere mdgen hier von mir divergieren. Das ist ihr gutes Recht. Ich
fiir mein Teil wire nicht der, der ich bin, ohne ihn so zu vernehmen.

Der Name Leonardo Boff ist in diesem Text nicht von ungefiahr gefallen.
Die heutige Stromung der ,,Theologie der Befreiung‘‘ verdankt Karl Barth
viel, unbewuf3t und auch manchmal sehr bewuf3t. Sie unterscheidet sich
weithin von ihm in der Art und Weise, wie sie mit Werkzeugen und Katego-
rien, die er nicht besall, permanent eine Gesellschaftsanalyse durchfiihrt,
die mit der Befreiungspraxis zusammenhéngt. Auffallend ist, daf} sie keine
Furcht hat vor der Ideologie, weil sie sie in der Auffassung von Engels ver-
steht, wiahrend bei Barth der Begriff ausschlieBlich in der negativen Inter-
pretation durch Marx vorliegt.

,,Nur ja die Ohren nicht hidngen lassen! Nie! Denn es wird regiert, nicht nur in
Moskau oder in Washington oder in Peking, sondern es wird regiert, und zwar hier
auf Erden, aber ganz von oben, vom Himmel her! Gott steht im Regiment! Darum
fiirchte ich mich nicht. Bleiben wir doch zuversichtlich auch in den dunkelsten
Augenblicken! Lassen wir die Hoffnung nicht sinken, die Hoffnung fiir alle Men-
schen, fiir die ganze Vélkerwelt! Gott 1468t uns nicht fallen, keinen einzigen von uns
und uns alle miteinander nicht! Es wird regiert!*

Diese Blumhardt geméfien Worte sind am Abend des 9. Dezember 1968
zugleich die Zusammenfassung des Lebens und die Kernbotschaft dieses
grofen Biirgers der jetzigen und kommenden Okumene.
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Dokumente und Berichte

Erste Trends aus den offiziellen Stellungnahmen der
britischen und irischen Kirchen zu den Lima-Texten

1. Einleitung

In Anbetracht des Zeitpunkts der Abfassung (April 1986) und des begrenzten
Umfangs des vorliegenden Beitrags kann dieser nicht mehr leisten, als die bis jetzt
erkennbaren Tendenzen zu beschreiben, die sich aus den ersten offiziellen Stellung-
nahmen der britischen und irischen Kirchen zum Lima-Dokument iiber ,,Taufe,
Eucharistie und Amt*! abzeichnen. Ich hoffe jedoch, daB diese als Hinweise
darauf angesehen werden, in welche Richtung sich die britischen und irischen Kir-
chen als Ergebnis ihrer Beteiligung an dem ProzeB bewegen. Eine eingehendere
Analyse dieser offiziellen Stellungnahmen ist fiir spater im Jahr geplant und soll die
Sitzungen des Vorstands der Abteilung fiir 6kumenische Angelegenheiten und der
Vollversammlung des Britischen Kirchenrates vorbereiten, die im Herbst stattfin-
den. Im vorliegenden Beitrag werde ich lediglich das Raster andeuten, das den Stel-
lungnahmen zu drei Kernfragen der jeweiligen Texte zugrunde liegt.

Zundichst ist es aber wohl hilfreich, die Kirchen zu nennen, die bisher offizielle
Stellungnahmen angefertigt haben (zugleich mit denen, deren Stellungnahmen noch
erwartet werden), und etwas iiber die Methoden zu sagen, die sie bei deren Abfas-
sung anwandten; ferner iiber die diesbeziiglichen Konsultationen, die in den Jahren
1984 und 1985 stattfanden.

1.1 Offizielle Stellungnahmen liegen bisher vor von:

— der Baptistenunion von GroBbritannien und Irland, der Baptistenunion von
Schottland;

— der Kongregationalistischen Vereinigung von Schottland, der Union Walisischer
Independenten;

— der Vereinigten Reformierten Kirche, der Kirche von Schottland, der Presbyte-
rianischen Kirche von Irland;

— der unabhingigen Methodistischen Kirche, der Britischen Methodistischen
Kirche, der Methodistischen Kirche von Irland;

— der Briider-Unitét;

— der Kirche von England (vorldufig), der Bischéflichen Kirche in Schottland, der
Kirche von Irland, der Kirche in Wales;

— und der Rémisch-katholischen Kirche in England und Wales.

Erwartet werden die Stellungnahmen von:
— der Gesellschaft der Freunde (Quéker);
— der Vereinigten Freikirche von Schottland;
— und der Presbyterianischen Kirche von Wales.

I Konvergenzerklidrungen der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung des ORK,
Frankfurt/Paderborn 1982.
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Die endgiiltige Stellungnahme der Generalsynode der Kirche von England soll im
November 1986 vorliegen.

1.2 Die bei der Ausarbeitung dieser offiziellen Stellungnahmen angewandten
Methoden reichen von ,,Stellungnahmen von Ortsgemeinden und Distrikten durch
Regionalausschiisse an das Komitee fiir Lehre und Gottesdienst, das einen Entwurf
fiir die endgiiltige Stellungnahme der Generalsynode erarbeitet*‘ (Vereinigte Refor-
mierte Kirche) bis zum ,,Papier der Bischofskonferenz, das aufgrund vorheriger
Priifung und Kommentierung durch die 6kumenischen Kommissionen der Didze-
sen und das Sekretariat fiir die christliche Einheit erarbeitet wurde* (R6misch-
katholische Kirche in England und Wales). Die Beratergruppe fiir Glauben und Kir-
chenverfassung der Kirche von England beschiftigte sich gleichzeitig mit ARCIC
(Internationale angl./kath. Dialogkommission) und den Lima-Texten und entwarf
die vorldufige Stellungnahme der Generalsynode, die inzwischen den Ditzesansy-
noden zugeleitet worden ist, ehe die Generalsynode im November 1986 eine endgiil-
tige Stellungnahme abgeben wird. Die vorldufige Stellungnahme des Komitees fiir
Glauben und Kirchenverfassung der Methodistischen Kirche wurde von Synoden
und Bezirken diskutiert und kommentiert, aber ihr endgiiltiger Bericht an die
Methodistische Konferenz wurde erst nach informellen Gesprachen mit der Bera-
tergruppe fiir Glauben und Kirchenverfassung der Kirche von England erstellt.
Viele Kirchen, z. B. die Presbyterianische Kirche von Wales, setzten einen doppel-
ten Prozef in Gang: (a) Vorbereitung der Stellungnahme der Vollversammlung
(Generalsynode) aufgrund eines von ihren theologischen Hochschulen erarbeiteten
Entwurfs, (b) allgemeine Rezeption im Leben der Kirche durch die Aufforderung
an jedes Presbyterium, sich mit den Texten zu beschéftigen. Die Kongregationali-
stische Vereinigung von Schottland griff das letztgenannte Verfahren auf, indem sie
,»7 Studien zu Taufe, Eucharistie und Amt‘ von John Matthews an jede Gemeinde
versandte und eine Handreichung fiir Hauskreise erarbeitete.

1.3 Drei Konsultationen haben stattgefunden. Die ersfe wurde vom schottischen
Kirchenrat im Jahre 1984 zum Thema ,,Die Entwicklung der Stellungnahmen der
schottischen Kirchen** einberufen. Ihr Ziel war es, ,,die schottischen Stellungnah-
men und Reaktionen auf das Dokument iiber ,Taufe, Eucharistie und Amt‘ zu
priifen und zu vergleichen*. Dies erwies sich als ,,herausfordernder und bemer-
kenswerter Anlafl. Mehrere Teilnehmer bezeugten, daf sie bei der Beschéftigung
mit diesen Themen ,,ein Gefiihl der Freude und Frische iiberkommen habe*. Die
Konsultation verdeutlichte ,,die Positionen, die bisher von den schottischen Kir-
chen bei der Formulierung ihrer Stellungnahmen und den entsprechenden Erwé-
gungen erreicht wurden®. Sie vermerkte, ,,dal} eine erneute GewiBheit im Blick auf
die Sendung, zu der wir von unserem einen Herrn um der Einheit seiner erlésten
Schopfung willen berufen sind, von uns erfordert, die Einheit, die sein Leib ist,
ernst zu nehmen*.

Die zweite Konsultation wurde im April 1984 von der Abteilung fiir 6kumenische
Angelegenheiten des Britischen Kirchenrates zu dem Thema ,,Stellungnahme des
Britischen Kirchenrates zu den Lima-Texten iiber ,Taufe, Eucharistie und Amt*
und deren Rezeption‘‘ veranstaltet. Dabei wurde unterschieden zwischen dem Pro-
zel} der offiziellen Stellungnahmen und dem der allgemeinen Rezeption. Letztere
beschrieb ein Teilnehmer als ,,weitaus wichtiger: sie wirft Fragen auf, die die Kir-
chen beantworten miissen; sie verschafft dem Dokument die Moglichkeit, Wand-
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lungen hervorzurufen; sie hilft uns, iiber die Haltung von ,wir‘ und ,sie‘ herauszu-
wachsen zu gemeinsamen Gliedern am Leib Christi, die gemeinsam iiber ihren
Glauben nachsinnen‘‘. AuBerdem wurde festgestellt, daB ,,,Taufe, Eucharistie und
Amt‘ eine Anzahl von recht grundlegenden Voraussetzungen macht, die fiir Bapti-
sten unannehmbar sind — iiber das Wesen der Kirche, das Wesen der Einheit und
das Ausmal des Konsenses, das zur gegenseitigen Anerkennung nétig erscheint,
iiber die Frage, was es heilit, Christ zu sein und iiber das Verhéltnis von Schrift und
Tradition*. Dennoch, so meinte ein methodistischer Teilnehmer, ,,tut ,Taufe,
Eucharistie und Amt* Wunder fiir das Ansehen des ORK in GroBbritannien*.
Ebenso hat ,, Taufe, Eucharistie und Amt‘** den Vorteil, nicht mit einem Entwurf
fiir eine Kirchenunion verbunden zu sein, und stellt einen sehr viel natiirlicheren
Vorgang dar, ohne den Druck in Richtung ,,Verlobung und Hochzeit*, wie das bei
anderen Vorlagen in den letzten Jahren der Geschichte der britischen Okumene
gewesen ist. ,,Die Menschen konnen es theologisch und geistlich verkraften,
machen einen Wandlungsprozel durch und werden auf diese Weise besser vor-
bereitet auf etwas Neues, das als nichstes an der Reihe sein konnte.

Die dritte Konsultation wurde im Mérz 1985 vom Rat der Kirchen in Wales abge-
halten. Dabei handelte es sich nicht um eine Betrachtung der Stellungnahmen der
Kirchen, sondern um ,,einen ProzeB, durch den die Vertreter der Kirchen in die
Lage versetzt wurden festzustellen, wo sie selbst — personlich und im Blick auf
ihre Gemeinschaft — von den Aussagen zu ,Taufe, Eucharistie und Amt‘ her
geurteilt stehen . .. Die Betonung lag eindeutig auf dem Fortschritt unseres Selbst-
verstidndnisses anhand dieser Themen®. Einer Darlegung, was die Stellungnahmen
und die Rezeption in Wales und in der ganzen Welt bedeuten, wurden die Perspek-
tiven hinzugefiigt, was ,, Taufe, Eucharistie und Amt* beitrdgt zu Konvergenz und
Einheit, zu menschlicher und geistlicher Erneuerung, zu o¢rtlichen und ékumeni-
schen Projekten, zu dem ,,Bund fiir Einheit* in Wales sowie zu dem zwischenkirch-
lichen Prozef ,,Nicht Fremdlinge, sondern Pilger*‘, an dem sich rund 30 Kirchen
in England, Schottland und Wales auf der Suche nach Einheit beteiligten, iibrigens
einschlieBlich der romisch-katholischen und schwarzer Pfingstkirchen.

1.4 Hinzugefiigt werden sollte, dall ,, Taufe, Eucharistie und Amt‘* auflerdem
1982 in der ,,Irish School of Ecumenics* anldBlich von Dreiergesprachen zwischen
irischen Anglikanern, Presbyterianern und Methodisten sowie 1985 in Croydon auf
einer der vier von der Konferenz Européischer Kirchen verantworteten Konsultatio-
nen diskutiert wurde (vgl. dazu H.-E. Fichtner, H. 2/86, 198ff).

2. Taufe

Erkennen die Kirchen ,,zunehmend die Taufe anderer Kirchen als die eine Taufe
in Christus an, wenn vom Taufkandidaten Jesus als der Herr bekannt worden ist,
oder, im Falle der Sauglingstaufe, wenn das Bekenntnis von der Kirche (Eltern,
Erziehungsberechtigten, Paten und Gemeinde) abgelegt und spiter durch persén-
lichen Glauben und personliches Engagement bekriftigt wurde* (T15)?

Die Baptistenunion von Grofbritannien und Irland schreibt: ,,Wir stimmen
iiberein mit den fiinf Strdngen, die miteinander verwoben werden, um die wesent-
liche Bedeutung der Taufe zu verdeutlichen. Wir nehmen dankbar zur Kenntnis,
daB dem Glauben ein wichtiger Platz im Zusammenhang mit der Taufe zugewiesen
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und daf} die Gefahr einer unterschiedslosen Taufe von kleinen Kindern klar erkannt
wird. Wir freuen uns iiber die klare Einordnung der Taufe in den lebenslangen Vor-
gang der Vorbereitung, des Wachstums und der Unterweisung in Christus.* Den-
noch erhebt sie sehr pointierte Einwendungen hinsichtlich der Wortwahl, mit der
behauptet wird, ,,die Taufe ist ... gibt ... fithrt ein ... vereint ... bewirkt* und
fragt: ,,Bezieht sich das auf den Vollzug des Ritus als solchen? Wenn das so
ist, dann erscheint uns diese Ausdrucksweise bestenfalls iibertreibend und
schlimmstenfalls unannehmbar zu sein.* Ein weiteres Fragezeichen setzt sie hinter
die Vieldeutigkeit, die in den Verweisungen des Reports enthalten sind: ,,Aussagen,
die man hinnehmen kann, wenn ,Taufe als Kurzformel fiir den Gesamtprozef der
Initiation verwendet wird, werden verdéichtigt, wenn man sie ohne weiteres auf den
Taufritus anwendet, wie er an Kleinkindern vollzogen wird.* Die oben erwihnte
Frage, die sich auf T15 bezieht, wird nicht direkt beantwortet. Es heifit aber: ,,Es
bedarf einer viel eingehenderen Diskussion dariiber, welches Mafl an ausdriick-
licher Ubereinstimmung in der Tauflehre notwendig ist, um in Gemeinschaft mit-
einander zu leben . . . Die Rolle der Vielfalt in Beziehung zum Konsens muf schiir-
fer herausgestellt werden.*

Die Baptistenunion von Schottland #uBert sich deutlicher. Wihrend sie viele
Aussagen iiber die Taufe als ,,dem apostolischen Glauben gemiB* begriiBt, ein-
schlieBlich der engen Verbindung von Taufe und Glauben, fiigt sie hinzu: ,,Wir
haben in der Tat Schwierigkeiten, wenn der Glaube eher als gemeinschaftlich denn
als personlich und als nachfolgend denn als gegenwirtig beschrieben wird.* Sie
kann ,,der automatischen Zueignung der beschriebenen Gnadengaben als durch die
Taufe per se geschehend‘* nicht zustimmen. ,,Ein allzu sakramentales Verstéindnis
der Taufe unterminiert oder bestreitet sogar die Notwendigkeit personlichen Glau-
bens und kann eine Art des Christentums zur Folge haben, das institutionell,
unpersonlich, magisch und ohne evangelistischen Eifer ist.* — ,,Es gibt wenigstens
zwei Tauftheologien und -praktiken, von denen jede von sehr unterschiedlichen
Voraussetzungen ausgeht. Ehe diese Voraussetzungen erkannt und erforscht sind,
eriibrigt es sich, von der ,einen Taufe‘ zu sprechen.* Sie schluBfolgert: ,,Wir
miissen wieder auf die Argumente horen, die die Kindertaufe auf der Grundlage der
biblischen Berichte rechtfertigen kénnen, um endgiiltig zu entscheiden, wie wir die
Kindertaufe einschitzen — als Absage an den apostolischen Glauben und die apo-
stolische Praxis, als einen geschichtlichen Irrweg, als eine unzureichende, gleich-
wohl aber zu rechtfertigende Alternative zur Taufe von Glaubigen — oder als was
sonst?* Dies sind starke Worte, aber die Tiir zur Duldung, wenn nicht zur Aner-
kennung ist noch nicht véllig geschlossen.

Die Union Walisischer Independenten stellt schlicht fest: ,, Wir erkennen sowohl
die Gldubigen- als auch die Kindertaufe an.*“ Aber sie fiigt eine besondere
Bemerkung iiber die Rolle des Glaubens bei der Kindertaufe hinzu: ,,Kleine Kinder
werden nicht aufgrund ihres persénlichen Glaubens getauft ... Der christliche
Glaube der Eltern ist bedeutsam, nicht weil sie ihn anstelle ihrer Kinder ausiiben,
sondern weil er fiir sie die Segnungen des Gnadenbundes vermittelt ... Durch die
Vorsehung Gottes sind sie in Lebensumstéinde hineingestellt worden, die besonders
giinstige Voraussetzungen dafiir schaffen, dafl sie jene personliche Hingabe an
Christus vollziehen, die als Ausdruck des persénlichen Glaubens gelten kann.“
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Die Stellungnahme der Vereinigten Reformierten Kirche ,,geht auf unsere Erfah-
rung als Vereinigte Kirche zuriick. Die drei Kirchen, die sich zusammenschlossen,
handelten auf der Grundlage dessen, was sie als ausreichende, obwohl nicht véllige
theologische Ubereinkunft ansahen. Man kann verschiedene Meinungen iiber die
Taufe innerhalb einer Gemeinschaft haben, aber das setzt in der Tat das Entstehen
von gegenseitigem Verstdndnis und von der Duldung verschiedener Meinungen
sowie die Bereitschaft voraus, weder die Kinder- noch die Glaubigentaufe als Regel
anzusehen‘.

Die Stellungnahme der Kirche von Schottland an den ORK sieht in dem Doku-
ment eine ,,Grundlage fiir konstruktive Gespriche mit denen, die die Gldubigen-
taufe praktizieren, iiber die Komplementarit4t von Gnade Christi und Antwort des
Glaubens und iiber die personlichen und gemeinschaftlichen Dimensionen des
Evangeliums* und einen ,,Anreiz, trotz aller Schwierigkeiten die Méglichkeit von
,gleichberechtigten Alternativen® in der Taufpraxis zu ergriinden®. Dennoch ist sie
der Meinung, dafl das Dokument ,,einige der grundlegenden Meinungsverschieden-
heiten iiber die Zeitabfolge (sc. von Glaube und Taufe) unberiihrt 148t*. Freilich
scheint die Stellungnahme ihrer Abteilung fiir Weltmission und Einheit auch von
der Position der Baptistenunion von Schottland abzuriicken, wenn es darin heif3t:
,,Es gibt iiber die Taufe einen Konsens — ndmlich daB sie eine grundlegende Ein-
heit zwischen den Christen konstituiert, daB bei der Kinder- und Gldubigentaufe
grundsétzlich das gleiche geschieht und dafB verbleibende Verschiedenheiten des
Verstandnisses und der Praxis nicht so tiefgreifend sind, daB sie eine Spaltung ver-
ursachen oder verfestigen kénnten.‘

Die britischen Methodisten schreiben unbekiimmert: ,,Zu den Absitzen
15 und 16 tiber die Taufe Stellung nehmend, freuen wir uns, unsere Anerkennung
der Taufe und Konfirmation unserer Schwesterkirchen innerhalb der Gemeinschaft
des ORK bestitigen zu kénnen.* Und obwohl sie anerkennen, daB ,,es angebracht
ist, daB die Theologie der Gldubigentaufe ... mit angemessener Sorgfalt in
Betracht gezogen werden sollte®, legt die Stellungnahme doch nahe, daB ,,vielleicht
das Pendel zu weit in diese Richtung ausgeschlagen ist. Nichtsdestoweniger
,,befindet sich die Konferenz zur Zeit im Prozel der Abwigung, ob es fiir die
Methodistische Kirche mdoglich ist, beiden Entwiirfen der Initiation Raum zu
gewdhren*,

In der vorldufigen Stellungnahme der Kirche von England heifit es: ,,Das Gleich-
gewicht, das in dem Text zwischen Gottes Gabe und unserer Verantwortung gehal-
ten wird, die Betonung der Taufe als ein entscheidender Beginn eines Prozesses
sowie die Bedeutung der Gemeinschaft der Glaubenden sind von gréfter Wichtig-
keit fir die Versohnung zwischen den einen, die die Kindertaufe praktizieren, und
den anderen, die nur die Gliubigentaufe iiben.* Jedoch warnt sie: ,,Wihrend die
Praxis der Kindertaufe das Risiko der Verdunkelung der Tatsache in sich birgt, daf3
ohne sorgsame Weiterfithrung das Werk der inneren Gnade gefidhrdet wird, so
bringt die Ablehnung dieser Praxis das Risiko mit sich, die Gnade Gottes von den
vorausgehenden menschlichen Handlungen der BuBle und des Bekennens des Glau-
bens abhingig zu machen. Und sie schlieBt mit einer Mahnung an die Verfechter
der Glaubigentaufe: ,,Der Lima-Text hat, so glauben wir, Recht, wenn er diejeni-
gen, die fiir sich selbst die Kindertaufe ablehnen, bittet, die Giiltigkeit des Sakra-
ments als wahre Eingliederung in den Leib Christi anzuerkennen.‘* Denn ,,Lima
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fordert uns heraus, Schritte auf eine Kirche hin zu tun, die eine gemeinsame Tauf-
lehre vertritt und doch eine unterschiedliche Taufpraxis zuldBt*.

Bedeutet das, zuviel in zu kurzer Zeit zu fordern? Die Bischdfliche Kirche in
Schottland lenkt die Aufmerksamkeit auf ,,wichtige Unterschiede innerhalb von
Kirchen, die ausschlieBlich die Taufe von Gldubigen iiben: Einige nehmen prakti-
zierende Mitglieder anderer Kirchen als Vollmitglieder auf, die als Kinder getauft
wurden. Andere Gemeinden erkennen keinen Taufvollzug, der nicht das Glaubens-
bekenntnis des Tauflings einschlieBt, als christliche Taufe an.* Sie anerkennt, daB}
,,man von ihnen nicht erwarten kann, die Kindertaufe als solche als gleichberech-
tigte Alternative anzuerkennen®, aber gibt zu bedenken, daB ,,sie veranlafit werden
sollten, deutlich zu erkliren, ob sie die Taufe eines Bewerbers um ihre Gemeinde-
mitgliedschaft, der schon zuvor ein solches personliches Glaubensbekenntnis ab-
gelegt hat, anerkennen wollen*.

Sie stellt ebenfalls fest: ,,Je mehr der Nachdruck auf das Wirken Gottes gelegt
wird, desto geringer scheint der Unterschied zu werden zwischen einem Jugend-
lichen, der auf das Bekenntnis seines Glaubens hin getauft wurde, einem Menschen,
der als Kleinkind getauft worden und durch christliche Unterweisung in eine frohe
Jiingerschaft in der Kirche hineingewachsen ist, und einem Menschen, der als
Erwachsener bekehrt und getauft wird und der immer wieder erfihrt, wie seine
Glaubenshingabe und sein Verstdndnis von Gott vertieft werden.

Die Kirche in Wales meint, der Lima-Text ,,biete einen positiven und konstrukti-
ven Ort der Begegnung fiir Kirchen, deren Praxis in dieser Hinsicht seit langem
unterschiedlich gewesen ist*. :

In shnlicher Weise meint die Kirche von Irland, dieser Versuch zeige, da} ver-
schiedene Taufpraktiken ,,sich theologisch nicht widersprechen, sondern nebenein-
ander hergehen und so auf verschiedene Aspekte der ganzen Wahrheit hinweisen
konnten®‘.

Die Rémisch-katholische Kirche von England und Wales nimmt diesen Gedan-
ken auf: ,,Obwohl zwei unterschiedliche Taufauffassungen dargestellt werden,
finden wir doch im Dokument den Rahmen fiir ein groBeres gegenseitiges Verstand-
nis und fiir eine Losung des Problems, vor allem in der Aussage: die Taufe ist
zugleich Gottes Gabe und unsere menschliche Antwort auf diese Gabe.* Sie stimmt
auch der Aufforderung zu, in das MaB der Fiille Christi zu wachsen, fligt aber
hinzu: ,,Wir mochten auf den inneren Zusammenhang aller Sakramente hinweisen,
weil genau da dieses Wachstum sichergestellt werden kann.

Meine SchluBfolgerungen sind:

a) Viele Kirchen, die Kinder taufen, haben den Standpunkt der Glaubenstédufer
besser verstehen gelernt, einige davon, wie die Methodistische Kirche von Irland,
sogar in besonders feinfithlender Weise.

b) Eine Anerkennung des gesamten christlichen Initiationsprozesses, der bei der
Kindertaufe anfiangt und eine spitere Bestitigung des persénlichen Glaubens und
eine Ubereignung (an Christus) einschlieBt, findet sich seitens solcher, die Glaubige
taufen, innerhalb der Vereinigten Reformierten Kirche.

c¢) Mogliche Aussichten fiir einen spéteren Schritt nach vorn sind von der Bap-
tistenunion von GroBbritannien und Irland signalisiert worden, allerdings nur in
Verbindung mit groBen Vorbehalten iiber Aussagen, die sofort ,,verdachtig erschei-
nen, wenn sie ohne weiteres auf einen Taufritus angewandt werden, der an Klein-
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kindern vollzogen wird*‘, und mit der dringenden Bitte, den Stellenwert der Ver-
schiedenheit in Beziehung zum Konsens zu klidren. Die Baptistenunion von Schott-
land ist noch nicht bereit, so weit zu gehen.

3. Eucharistie

Stimmen die Kirchen zu, daf ,,kraft des lebendigen Wortes Christi und durch die
Macht des Heiligen Geistes ... Brot und Wein die sakramentalen Zeichen des Lei-
bes und Blutes Christi® werden und daB sie dies ,,bleiben ... fiir den Zweck der
Kommunion* (E15)?

Die Baptistenunion von Grofibritannien und Irland wendet ein, daB ,,diese Aus-
drucksweise den Eindruck erweckt, ,Kommunion‘ sei eine Art Nachspiel zu dem
wirklichen ,Geschehen‘. Wir mochten betonen, dall gerade das Essen und Trinken
ein wichtiger, wenn nicht der zentrale Teil der eucharistischen Handlung ist . . . Der
Gesichtspunkt der Gemeinschaft mit Christus findet kaum Erwdhnung.* Sie fol-
gert: ,,EBine Theologie der ,Elemente‘ und nicht eine Theologie der ,Handlung*
scheint vorherrschend zu sein.*

Die Baptistenunion von Schottland erklart: ,,Wir stellen die Notwendigkeit, den
Geist zu erwdhnen, in Frage: So wie wir das Neue Testament verstehen, ist er immer
gegenwirtig. Er wohnt in der Gemeinschaft der Gemeinde und in den Herzen der
Gldubigen. Er ist es, der uns die Gegenwart des auferstandenen Herrn zur Wirklich-
keit werden 143t. Aber uns erstaunt der Satz: ,der Hl. Geist macht im eucharisti-
schen Mahl den gekreuzigten und auferstandenen Christus wahrhaftig gegenwirtig,
indem er die VerheiBung der Einsetzungsworte erfiillt. Welche Verheilung? Wir
kénnen nicht zustimmen, daf3 die Worte ,das ist mein Leib‘ die Verheilung Christi
einlosen, an seinem Tisch gegenwirtig zu sein. — Diese Bemerkung mag auch
erkldren, warum die Kongregationalistische Vereinigung von Schottiand schreibt,
daB es ,,einige Zweifel angesichts der offenkundigen Unausgeglichenheit in einigen
Passagen gegeben hat, z.B. iiber die Realprdsenz Christi in der Eucharistie®.
Dagegen versichert die Union Walisischer Independenten: ,,E15 bringt unsere Mei-
nung sehr pragnant zum Ausdruck. Die Wiederholung der Worte Jesu bei der Ein-
setzung des Abendmabhls ist es, die einen sakramentalen Charakter auf die Elemente
iibertridgt. Der HI. Geist befdhigt die Gottesdienstteilnehmer, den Leib und das Blut
Christi zu unterscheiden — die geistliche Wirklichkeit, deren Symbole die Elemente
sind.** Sie fihrt jedoch fort: ,,Wir beméngeln es, daB} die Epiklese auf die Elemente
bezogen wird*‘, und ,,wir kénnen den Begriff: besonderer Augenblick der Konse-
kration nicht teilen*.

Die Vereinigte Reformierte Kirche meint, daB ,,die Darlegung iiber die Realpra-
senz Christi in der Eucharistie (E13 und E15) unseren Mitgliedern kaum Schwierig-
keiten macht. Wenn es aber heil}t, ,einige begniigen sich damit, diese Gegenwart
lediglich zu bejahen‘, so scheint der Gebrauch des Wortes ,lediglich® in dem Kom-
mentar zu E15 den Verzicht auf den Versuch menschlicher Erkldrungen von gott-
lichen Geheimnissen abzuwerten; wahrend doch diese Zuriickhaltung in der Defini-
tion des Verhéltnisses von Gegenwart Christi und den Zeichen von Brot und Wein
entscheidend fiir die Frage ist, ob die in E13 beschriecbene Konvergenz der Sache
angemessen ist. Definitions- oder Erkldrungsversuche scheinen in unserer Sicht
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geeignet, die Vielfalt der Moglichkeiten einzuschrinken, in denen die Gegenwart
Christi verstanden werden kann.‘

Die Kirche von Schottland begriifit ,,die Betonung des Geistes‘, meint aber:
,,Wihrend iiber die grunds#tzliche Frage der Tatsache der ,Realprésenz‘ Uberein-
stimmung herrscht, bedarf die zweitrangige Frage der unterschiedlichen Interpreta-
tionsweisen deutlich der weiteren Bearbeitung, insbesondere beziiglich des Wesens
der Beziehung Christi zu den Elementen im Unterschied von seiner Beziehung zu
der Handlung.*

Die Presbyterianische Kirche von Irland stellt mit Zustimmung fest, da} ,,der
Lima-Bericht iiber die Eucharistie in einigen Teilen auch den Charakter einer tiefe-
ren Durchdringung und Einsicht trédgt, z. B. in seiner trinitarischen Einbindung des
Abendmahls (E3-18) und in der Rolle, die der Hl. Geist zusammen mit dem Vater
und dem Sohn bei der Feier des Mabhles spielt (E14)*. Anmerkungen, die von der
unabhingigen Methodistischen Kirche stammen, enthalten den Hinweis: ,,Die Idee
der Herabrufung des Geistes sowohl auf die Gemeinde als auch auf die Elemente
erscheint hilfreich, weil sie sowohl die Handlung als auch die Teilnehmer in ein
Gebet einschlieBt. Sie vermeidet eine Kontroverse iiber die Art und Weise der
Gegenwart Christi in der Eucharistie.*

Die Methodistische Kirche befalit sich vor allem mit der Schwierigkeit, die sie mit
der Aussage in E13 hat: ,,Die Art der Gegenwart Christi in der Eucharistie ist ein-
zigartig* und fiigt hinzu: ,,Durch den HI. Geist ist Christus fiir die versammelte
Gemeinde im Wort des Predigers gegenwirtig. Kaum jemand unter uns wiirde die
verschiedenen Wirksamkeiten des Hl. Geistes vergleichen und unterstellen wollen,
daf die eine bedeutsamer sei als die andere.* Die Methodistische Kirche in Irland
duflert sich besorgt, daB ,,widhrend E15 mit der traditionellen methodistischen
Interpretation iibereinstimmt, im Kommentar Raum fiir die Lehre der Transsub-
stantiation bleibt. Als Methodisten miissen wir darauf hinweisen, da} dies nie Teil
unserer Tradition gewesen ist.

Die Briider-Unitét in Grofbritannien stellt einfach fest: ,,Das Herzstiick sind fiir
uns die Worte Christi beim Abendmahl ,das ist mein Leib . . . das ist mein Blut®.
Wir haben nie versucht, die Bedeutung und die Implikationen dieser Worte allzu
genau zu deuten.* — ,,Aber wir finden nichts in ,Taufe, Eucharistic und Amt*,
das unserem Verstindnis des Abendmahls direkt entgegensteht.

Die vorldufige Stellungnahme der Kirche von England begriifit ,,die sehr sorg-
same Fassung von E15. Zu Recht legt der Text keinen Wert auf eine bestimmte Theo-
rie der Wandlung der Elemente von Brot und Wein. Das Brot wird gebrochen, der
Wein wird ausgegossen und stellt so das letzte Mahl Christi dar, und wir empfangen
sie nicht als Brot und Wein, sondern als Leib und Blut Christi.* Die Bischdfliche
Kirche in Schottland sieht ,,zunichst im Kommentar von El13a Reflexionen ihres
eigenen Verstindnisses und ihrer eigenen Praxis“. (,,Viele Kirchen glauben, dal}
durch diese Worte Jesu und durch die Kraft des Hl. Geistes Brot und Wein in der
Eucharistie in einer wirklichen, wenngleich geheimnisvollen Weise der Leib und das
Blut des auferstandenen Christus werden.’) Die Kirche von Irland erklirt: ,,Ein
wichtiger Abschnitt dieses Kapitels ist der Rolle des Hl. Geistes gewidmet. Er tritt
ein fiir die Wiederherstellung der Epiklese oder der Anrufung des Hl. Geistes auf
die versammelte Gemeinde und die Elemente in der Liturgie. Einige unter uns mei-
nen, daf dies iiber unsere Tradition hinaus geht und nicht notwendig ist.** Aber
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,,die Betonung unserer eigenen Formulare liegt auf dem geistlichen Charakter des
Gottesdienstes als ganzem*‘.

Die Kirche in Wales nimmt die Ansichten anderer auf, wenn sie meint: ,,Wir als
Anglikaner haben erkannt und akzeptiert, daB} es eine Anzahl verschiedener Deu-
tungen der eucharistischen Gegenwart gibt. Wir freuen uns, daf} in ,Taufe, Eucha-
ristie und Amt‘ eine dhnliche Erkenntnis vorliegt.

Die Romisch-katholische Kirche in England und Wales schreibt: ,,Ein bemer-
kenswerter Gesichtspunkt des Textes ist, daB er der Rolle des Hl. Geistes in der
eucharistischen Theologie viel Raum gibt.** Sie stellt fest, daf er zugleich verdeut-
licht, daB ,,die Kirchen in der Tat in ihrem Verstidndnis des Wesens der Gegenwart
Christi in der Eucharistie unterschiedlicher Meinung sind*. Und ,,dieser Unter-
schied wird in E15 und dessen Kommentar noch deutlicher. Niemand wiirde erwar-
tet haben, in diesem Dokument eine vollige Ubereinstimmung iiber die eucharisti-
sche Gegenwart zu finden. Aber wir méchten betonen, daB jetzt die Moglichkeit
vor uns liegt, ein zusammenhéngendes Verstdndnis der eucharistischen Prisenz zu
entwickeln, das den Glauben und die Praxis der Christen insgesamt einander anni-
hern kann. Was Lima iiber die einzigartige und objektive Natur der Gegenwart
Christi in der Eucharistie sagt, bildet den Hintergrund und die Grundlage fiir die
katholische Praxis der Verehrung des hl. Sakraments. Es sollte anderen auch
erleichtern, dieser Praxis mehr Verstindnis entgegenzubringen.‘

Vielleicht ist wieder zu sagen, daf diese letzte Bemerkung vielen zu einem zu frii-
hen Zeitpunkt zu weit geht. Dennoch ist klar, daB zu E15 eine bemerkenswerte
Konvergenz besteht, vorausgesetzt, daf} es, wie die vorldufige Stellungnahme der
Kirche von England erwihnt, als ausreichend angesehen wird, ,,die Realpriasenz
Christi in der Eucharistie und den wahren Empfang seines Leibes und Blutes in
Brot und Wein zu betonen, ohne auf einer weitergehenden Ubereinstimmung iiber
die Art und Weise dieser Gegenwart in den Elementen zu bestehen“. Dennoch sind,
wie wir gesehen haben, die Baptisten noch nicht bereit, soweit mitzugehen.

4. Amt

Koénnen Kirchen, die das Bischofsamt nicht beibehalten haben, ,,die bischofliche
Sukzession als ein Zeichen, jedoch nicht als eine Garantie der Kontinuitit und Ein-
heit der Kirche schidtzen*, auch wenn sie nicht zustimmen, ,,dafl das Amt, das in
ihrer eigenen Tradition ausgeiibt wird, nicht giiltig sein sollte bis zu dem Augen-
blick, wo es in eine bestehende Linie der bischéflichen Sukzession eintritt*? (A38)

Die Baptistenunion von Grofbritannien und Irland bringt eine grundsétzliche
Zuriickhaltung iiber ,,die Wiinschbarkeit (oder sogar Notwendigkeit) der dreifa-
chen Ordnung des Amtes zum Ausdruck und fragt, ,,inwieweit die Vorstellung
eines dreigliedrigen Amtes, dessen Annahme gegenwirtig so nachdriicklich emp-
fohlen wird, als Voraussetzung fiir gegenseitige Anerkennung* zu gelten hat. Die
Baptistenunion von Schottland bemerkt: ,,Unserer Meinung nach ist das Kapitel
iiber das Amt das am wenigsten befriedigende der drei Kapitel des Dokuments. Die
Tatsache, daB} es auch das ldngste ist, verstarkt unser Unbehagen iiber das Uberge-
wicht klerikaler Anliegen in der Kirche.* Die Kongregationalistische Union von
Schottland meint, dal} ,,weder das Neue Testament noch die Kirchengeschichte aus-
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reichende Anleitung fiir Gestaltung der Amter in der vereinigten Kirche der
Zukunft* gibt. Die Union Walisischer Independenten bemerkt, ,,daB eine unange-
brachte Betonung sowohl auf das Amt des Bischofs als auch auf die Sukzession der
Bischofe als ein Weg gelegt wird, die apostolische Tradition der Kirche zum Aus-
druck zu bringen‘‘. Sie fragt: ,,Wozu sind Bischéfe nétig?“, wenn doch der Text
zugibt, ,,dafl die Wirklichkeit und die Funktionen des Bischofsamtes in vielen die-
ser (nichtbischoflichen) Kirchen bewahrt worden sind*. Sie fahrt fort: ,,Die frag-
wiirdige Logik setzt sich in A38 fort. Warum ist ein Zeichen, das doch keine Garan-
tie ist, notwendig? Wofiir ist ein héretischer Bischof ein Zeichen?* Sie verwahrt
sich gegen ,,das Vorurteil gegen nichtbischéfliche Kirchen. Sie aufzufordern, das
Bischofsamt auf der Grundlage von so oberflichlichen Argumenten, wie sie in
A35-38 zum Ausdruck kommen, zu akzeptieren, heilt den Knoten zu lésen, indem
man ihn durchschneidet. Sollte nicht ein Wort an die bischéflichen Kirchen gerich-
tet werden, damit sie ihre eigene Unnachgiebigkeit kritischer betrachten?

Die Vereinigte Reformierte Kirche zeigt sich dem Lima-Text gegeniiber aufge-
schlossener: ,,Wir freuen uns iiber die Anerkennung, daB} Kirchen, die das histo-
rische Bischofsamt nicht beibehalten haben, dennoch die Kontinuitit des aposto-
lischen Glaubens, des Gottesdienstes und der Mission und besonders der Ordina-
tion (A37) bewahrt haben. Wir meinen, daf die Frage weiterer Bearbeitung bedarf,
ob oder wie das Zeichen der bischéflichen Sukzession wiederhergestellt werden
kann (A38) ..., und zwar so, dafl dies nicht letztendlich die bereits bestehende
Kontinuitét im Blick auf den apostolischen Glauben, den Gottesdienst und die Mis-
sion in Frage stellt.* Aber die Kirche von Schottland sagt rund heraus: ,,Die Bedeu-
tung der dreifachen Form des Amtes sowohl als Werk des Geistes wie als Moment
der Einheit wird iiberbetont, und der Beweis dafiir wird nicht angetreten.‘ Ahnlich
schreibt die Presbyterianische Kirche von Irland: ,,Wihrend die Kirchen, die ein
dreifaches Amt haben, gebeten werden, dieses Amt zu reformieren und zu erneu-
ern, werden diejenigen, die es nicht haben, aufgefordert, diese Form des Amtes in
ihre Ordnungen aufzunehmen. Kein Gedanke wird daran verschwendet, daB auch
das Gegenteil notwendig oder wiinschenswert sein konnte.‘“ Ferner fiigt sie hinzu:
,,Das Altestenamt, wie es in den reformierten Kirchen iiblich ist, ist iiberhaupt nicht
erwahnt worden.* Sie schlufifolgert: ,,Wéhrend der Bericht die Giiltigkeit, Wirk-
lichkeit und Wirksamkeit anderer Formen des Amtes anerkennt, bindet er sich
gleichzeitig an das historische Bischofsamt und infolgedessen an die bischofliche
Sukzession als ein Zeichen der Apostolizitit der ganzen Kirche. Das stellen wir in
Frage, weil die hier gesetzte Norm die der Uberlegenheit der bisch6flichen Ordnun-
gen ist, wobei das historische Bischofsamt als Kennzeichen und Form der wahren
Einheit vorausgesetzt und gefordert wird.

Die Methodistische Kirche (Anm. der Redaktion: die Methodisten in GroBbritan-
nien sind Wesleyaner, haben also keine bischofliche Verfassung) ,,hat entschieden,
daf} die Annahme des historischen Bischofsamtes unsere lehrméBigen Grundlagen
nicht verletzen wiirde*, und hat tatsichlich ihre Bereitschaft erklirt, das dreifache
Amt anzunehmen, um die Sache der sichtbaren Einheit voranzutreiben. Diese
Annahme sieht in dem historischen Bischofsamt ein wertvolles Zeichen der Aposto-
lizitdt, aber nicht ein notwendiges Zeichen oder eine Garantie. ,,Kirchen ohne das
historische Bischofsamt und die dreifache Gliederung des Amtes, wie unsere eigene,
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haben ihre eigenen Méglichkeiten, die Apostolizitit zu suchen und zu bewahren
und auf die ordnungsgemifBe Weitergabe des Amtes zu achten. Deswegen sind die
Ziele, die durch das historische Bischofsamt unvollkommen verwirklicht worden
sind, in gleicher Weise auch durch andere Strukturen realisiert worden, mit dem
Ergebnis, daB wir im historischen Bischofsamt eine mogliche Form der Kirchen-
ordnung sehen, wobei es Erwigungen gibt, die es empfehlen, und kulturelle Gege-
benheiten, die es besonders nahelegen mogen. Aber es ist weder normativ noch
anderen Ordnungen deutlich iiberlegen. Sie fiigt hinzu: ,,Als eine Kirche, die das
Amt des Bischofs nicht kennt und die die Amtsnachfolge innerhalb des historischen
Episkopats nicht erhalten hat (obwohl wir unsere eigenen Strukturen fiir die epis-
kopé haben), sind wir doch von Herzen dankbar fiir den irenischen und verséhnen-
den Ton der Abs. 35-38.% Aber sie fragt, ob A53a nicht das wieder in Frage stellt,
was in A38 zugestanden war: ,,Wir fiihlen uns veranlaft, unsere Enttduschung tiber
die Zuriickhaltung und Verschwommenheit von A53a zum Ausdruck zu bringen.
Hier werden Kirchen, die die apostolische Sukzession bewahrt haben, lediglich
gebeten, den ,apostolischen Inhalt der ordinierten Amter, wie z.B. bei uns, anzuer-
kennen. Das legt nicht notwendigerweise die Auslegung nahe, dafi solche Kirchen
gebeten sind, nichtbischéfliche Amter als ihren eigenen gleichgeordnet anzuerken-
nen, obwohl diese Auslegung durch viele Aussagen, die sich weiter vorn im Text
finden, als deutlich nahegelegt empfunden werden kénnte. Es gibt z.B. solche, die

* ohne weiteres den ,apostolischen Inhalt* etwa des Dienstes am Wort, wie er von den
methodistischen Pastoren ausgeiibt wird, anerkennen wiirden, die aber zugleich die
,Giiltigkeit* unserer Ordination in Frage stellen.

Die Methodistische Kirche in Irland begriiit die allgemeine Linie des Kapltels
iiber das Amt, ,,ndmlich, daf das Neue Testament nicht nur ein einziges Muster des
Amtes vorschreibt*, bedauert aber, daB dies ,,irgendwie verwischt wird durch die
Annahme, daB nur die Ubernahme einer bestimmten Form des dreifachen Amtes
als Muster fiir die Zukunft gelten kann*. Die Briider-Unitit meint, dal der Lima-
Text ,,ein Amtsverstindnis darlegt, das im allgemeinen mit unserer eigenen
Geschichte und unserem Verstindnis iibereinstimmt‘‘. Schon seit langem besitzt sie
ein ,,dreifach gegliedertes Amt, das aus den ersten Tagen der Unitas fratrum (1467)
auf uns gekommen ist, obwohl wir uns zu keinem mechanischen Verstindnis der
Sukzession bekennen‘.

In der vorldufigen Stellungnahme der Kirche von England heilit es, dal} die im
Lima-Papier zum Ausdruck kommende ,,Einschitzung des dreigegliederten Amts
als von der HI. Schrift nicht vorgeschrieben und doch als wiinschenswert fiir die
Einheit eine Position darstellt, die von den Mitgliedern der Kirche von England
begriiit wird*. Sie bemerkt, daB fiir ,,einige die Frage nach der Wiinschbarkeit der
dreifachen Gliederung des Amtes nicht nur durch den Hinweis auf die Tatsache
beantwortet wird, dal} es in den ganz frithen Jahren des Lebens der Kirche entstan-
den und seither von einer groflen Anzahl der Christen akzeptiert worden ist. Der
Lima-Text fiigt dem ein weiteres Argument hinzu: das dreifache Amt von Bischo-
fen, Altesten und Diakonen spielt eine besondere Rolle dabei, Einheit aus Vielfalt
zu schaffen, eine Vielfalt, die auBerdem sowohl legitim als auch Leben schaffend
ist (A22-23). Darin besteht vielleicht die wichtigste Erkenntnis des Lima-Textes
iiber das ordinierte Amt. Das dreifache Amt iibt demnach eine einigende Funktion
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in verschiedener Hinsicht aus‘. Und sie fihrt fort: ,,Es wird vorgeschlagen, daB
jene Kirchen ohne apostolische Sukzession, die in treuer Kontinuitédt im Blick auf
den apostolischen Glauben und die Mission leben, erkennen sollten, ,da} die Konti-
nuitdt mit der Kirche der Apostel durch die sukzessive Handauflegung der Bischofe
tiefen Ausdruck findet und daf3, obwohl ihnen vielleicht die Kontinuitédt der aposto-
lischen Tradition nicht fehlen mag, dieses Zeichen jene Kontinuitéit stirken und
vertiefen wird. Sie miissen vielleicht das Zeichen der bischéflichen Sukzession wie-
der neu entdecken‘ (A53b). Nichtsdestoweniger ist ebenso deutlich, daf die aposto-
lische Sukzession noch nicht von selbst eine Kontinuitit garantiert. Wichtig ist der
Hinweis, daBl sowohl die bischdflichen als auch die nichtbischéflichen Kirchen ein
Defizit aufweisen, wenn ihre Treue zur apostolischen Tradition in Leben und Lehre
nicht an ein gemeinsames Zeichen dieser Treue in der jeweiligen Amtsnachfolge
gebunden ist. Wir meinen, daB der Lima-Text sich im richtigen Sinn bewegt und
mit dem iibereinstimmt, was die Anglikaner als den Glauben der Kirche durch die
Jahrhunderte hindurch verstehen.* Die Bischéfliche Kirche in Schottland ,,begriif3it
die Betonung der ,Nachfolge in der apostolischen Tradition‘ und anerkennt, daf
von keiner Kirche erwartet werden kann, eine Union einzugeben, die ihre
Geschichte durchstreichen wiirde*. Sie erkennt an, ,,daB es die Verschiedenheit in
der Lehre vom Amt zwischen der bischoflichen Kirche und Kirchen, die weiterhin
das historische Bischofsamt ablehnen, gewesen ist, die die heftigsten Auseinander-
setzungen in zwischenkirchlichen Gesprdchen hervorgerufen hat*, und daf in
Schottland in dieser Hinsicht bisher noch keine Ubereinkunft erzielt werden
konnte. Dementsprechend ist die bischofliche Kirche der Meinung, dafl die
Annahme von Kapitel 3 der Erkldrung ,,Taufe, Eucharistie und Amt* durch andere
Kirchen in Schottland einen bedeutend groBeren Grad der Ubereinstimmung schaf-
fen und daB sie Unionsverhandlungen auf dieser Basis begriiBen wiirde.

Die Kirche von Irland verweist auf den Optimismus der Lima-Erkldrung, die
,,um Anerkennung der Tatsache bittet, daf} die Kontinuitdt des apostolischen Glau-
bens, des Gottesdienstes und der Mission in vielen Kirchen bewahrt worden ist, die
die Form des historischen Bischofsamtes nicht beibehalten haben, und daB ebenso
die Wirklichkeit und Wirksamkeit des bischoflichen Dienstes in vielen dieser Kir-
chen bewahrt worden sind. Sie empfiehlt, dal heute diese Kirchen, ohne die Giiltig-
keit ihrer eigenen Amtsformen zu bestreiten, bereit sein sollen, die apostolische
Sukzession als ein Zeichen der Apostolizitdt im Leben der ganzen Kirche zu akzep-
tieren. *

Die Kirche in Wales ist im Kontext der ,,verbiindeten Kirchen in Wales** (Cove-
nanted Churches) eher bereit, Fragen an sich selbst zu richten: ,,Sind wir wirklich
bereit, der Aussage in A37 zuzustimmen: Eine Kontinuitdt im apostolischen Glau-
ben, in Gottesdienst und Sendung ist bewahrt in Kirchen, die nicht die Form des
historischen Bischofsamtes beibehalten haben? Die Bedingungen des Bundes, unter
denen die Kirche in Wales zusammen mit anderen Kirchen eingetreten ist, enthalten
die Aussage (5a): Wir anerkennen die ordinierten Amter aller unserer Kirchen als
wahre Amter des Wortes und Sakraments. Das vorliegende Dokument stellt eine
weitere Aufforderung dar, den Satz zu bedenken: die Lima- und die Biindnis-
Erkldrung stimmen iiberein. Kann die Kirche in Wales noch ldnger die (stillschwei-
gend akzeptierte) Anschauung aufrechterhalten, dafl z.B. eine methodistische
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Abendmahlsfeier nur fiir Methodisten als giiltiges Sakrament gelten kann, eine
anglikanische Feier jedoch auch fiir Methodisten (und auch fiir andere) ebenso wie
fiir Anglikaner giiltig ist?*

Die letzte Stellungnahme kommt von der Rémisch-katholischen Kirche in Eng-
land und Wales: ,,Die apostolische Sukzession wird dargestellt als ,Dienst, Symbol
und Schutz der Kontinuitdt des apostolischen Glaubens und der Gemeinschaft®
(A36) und als ,ein Zeichen, jedoch nicht als eine Garantie der Kontinuitidt und Ein-
heit der Kirche‘ (A38). Die Untersuchung dieser Fragen geht in die Tiefe, und die
Auswirkung hat viele Nuancen. Wir méchten darauf hinweisen, dall der bischof-
lichen Sukzession in diesem Zusammenhang eine wichtige Rolle zukommt, eine
Rolle, die durch nichts anderes in der Kirche ausgefiillt werden kann; apostolische
Sukzession ist unléslich mit bischéflicher Sukzession verbunden. Deshalb bereitet
uns die Aussage ,Zeichen, jedoch nicht Garantie‘ Schwierigkeiten. Aufierdem aber
mochten wir die Bedeutung des Wortes ,Zeichen‘ nidher definieren. Wenn wir die
Rede vom Zeichen im Sinn von ,Sakrament‘ (wirksames Zeichen) verstehen und
ausweiten diirften, dann kénnte der Rahmen fiir eine weitere Verstindigung
geschaffen sein.

Welche Folgerungen kann man aus den Stellungnahmen zu dieser Frage ziehen?
Einige nichtbischofliche Kirchen sind dankbar fiir die Absicherungen, die die Lima-
Erklidrung enthélt, und fiir ihren ,,irenischen und verséhnenden Ton*. Aber dieser
verbindet sich mit der Bereitschaft, ihrerseits anzuerkennen, dal} das dreifache Amt
,.eine besondere Rolle fiir die Schaffung von Einheit aus der Vielfalt“ ,,fiir die
Kirche der Zukunft* spielt. Andere stellen das vollig in Frage und meinen, der
Beweis dafiir sei nicht angetreten. Vielleicht ist der Optimismus der Anglikaner und
romischen Katholiken verfriiht, wenn man die presbyterianische (reformierte) Posi-
tion in Betracht zieht. Wird also der Weg nach vorn iiber die Vers6hnung der
Amter in einer bischéflich geordneten Kirche oder iiber die Verséhnung der Kir-
chen in einer sich vereinigenden Kirche fiithren, die innerhalb einer Gemeinschaft
eine Vielfalt von Ordnungen besitzt? Oder miissen bischofliche Kirchen erst den
Fragen nachgehen, die von den Methodisten und der Kirche in Wales aufgeworfen
worden sind, und damit beginnen, sich von jeder Sicht der Dinge freizumachen, die
das apostolische Leben und die Sakramente anderer Kirchen fiir unwirksam hélt
und die diese dann wiederum veranlaft, sich unterbewertet vorzukommen und des-
halb so seltsame Fragen zu stellen wie: ,,Wofiir ist ein héretischer Bischof ein
Zeichen?*

Colin Davey
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Vom Mitwissen zum Mitbeten —
ein notwendiger Schritt 6kumenischen Lernens
und seine Schwierigkeiten

I. Vorbemerkung

Als der Siidafrikanische Kirchenrat im vergangenen Jahr zu einem Gebetstag
,.fiir eine Beendigung der ungerechten Herrschaft* aufrief, machten viele Men-
schen die sie beeindruckende Erfahrung, dal zahlreiche Geschéftsleute und Banken
ihren Mitarbeitern Dienstbefreiung gewéhrten, damit sie an einem der Gebetsgot-
tesdienste teilnehmen konnten. Ungezihlte Christen entdeckten die Kraft des Gebe-
tes neu als eine lebendige Wirklichkeit. Die Notstandskonferenz iiber die Lage im
siidlichen Afrika, zu welcher der Okumenische Rat der Kirchen zusammen mit dem
Siidafrikanischen Kirchenrat fiihrende Kirchenvertreter aus Siidafrika und der
iibrigen Welt Anfang Dezember 1985 nach Harare, Zimbabwe, eingeladen hatte,
sprach sich deshalb dafiir aus, zum zehnten Jahrestag von ,,Soweto* am 16. Juni
1986 einen weltweiten Gebetstag ,,fiir die Beendigung der ungerechten Herrschaft*
in Siidafrika zu halten. Dabei mufl man sich vor Augen halten, da} das hier ver-
wandte englische Wort ,,rule* sehr viel stirker als der in der deutschen Ubersetzung
verwandte Begriff ,,Herrschaft* ein politisches und gesellschaftliches Ordnungs-
system meint, das es zu iiberwinden gilt.

Der Okumenische Rat der Kirchen, die EKD und die Landeskirchen in der Bun-
desrepublik Deutschland nahmen dieses Anliegen insgesamt positiv auf. Mitte
April versandte die EKD Texte und Materialhinweise zur Vorbereitung eines sol-
chen Gottesdienstes, welche vom Evangelischen Missionswerk beziehungsweise der
Evangelischen Kommission fiir das siidliche Afrika im Zusammenhang mit der
diesjdhrigen Rogate-Aktion erarbeitet worden waren.

Ende April trafen bei der EKD und bei ihren Gliedkirchen weitere Texte ein, die
beim Siidafrikanischen Kirchenrat (SACC) erarbeitet worden waren und die mit
einem gemeinsamen Aufruf des Okumenischen Rates der Kirchen, des Luthe-
rischen Weltbundes und des Reformierten Weltbundes an deren Mitgliedskirchen
weitergeleitet wurden.

Diese Gebetsvorschlidge erregten im Raum der EKD sofort gespannte Aufmerk-
samkeit und riefen heftige Kritik hervor. Anfang Mai wies der Vorsitzende des
Rates der EKD, Bischof Dr. Martin Kruse, in einem Brief an die Leitungen der
Gliedkirchen der EKD darauf hin, da} diese Gebetstexte aus Siidafrika ,,durch die
lange und tiefe Leidenserfahrung in Siidafrika, durch den Prozefl der Demiitigun-
gen und Verletzungen, durch die bittere Erkenntnis, dafl ,auf der anderen Seite
auch Christen stehen, durch die stindig wachsende Versuchung zur Anwendung
von Gewalt‘* geprigt sind: ,,Dieser Betroffenheit miissen wir uns aussetzen.“ Er
betonte, daB diese Texte ,,Vorschlidge*, nicht aber ,,Vorschriften* sind. Er nahm
dabei auch theologische Kritik und Anfragen auf, die man an diese Texte stellen
kann: ,,Es muf} deutlicher unterschieden werden zwischen der Siinde, die bekdmpft
und iiberwunden, und dem Siinder, der gewonnen werden soll.** Und: ,,Bei ihrem
Gebet um das Recht schaffende Handeln Gottes muf} die christliche Gemeinde
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Anklinge an die Rachepsalmen des Alten Testaments vermeiden. Schliellich
machte er darauf aufmerksam, daB alle Kirchen im Okumenischen Rat bei ihrem
Beten ,,ihren eigenen Kontext und die ihnen geméBen geistlichen Formen zu beach-
ten haben‘“. Denn ,,die Einheit im Geist ist nicht mit der Einheit in Buchstaben
gleichzusetzen. Vor allem aber soll das Gebet ,,uns vor Gott einigen, nicht aber
zerstreiten. Darum miissen wir alle Kraft daran setzen, solche Formen des Gebets
zu finden, die alle unsere Gemeindeglieder mitbeten kénnen um die Uberwindung
der Apartheid.*

Die Landeskirchen, in deren Zustidndigkeit es fillt, Entscheidungen in Angele-
genheiten von Lehre, Bekenntnis und Gottesdienst zu treffen, haben sehr unter-
schiedlich auf die vom ORK iibersandten Gebetstexte reagiert. Alle empfahlen in
Rundschreiben an die Gemeinden und Pfarrimter, am Montag, dem 16. Juni,
gemiB dem Aufruf der drei dkumenischen Organisationen und des Siidafrika-
nischen Kirchenrates Fiirbitt-Gottesdienste fiir Siidafrika abzuhalten oder aber am
vorangehenden Sonntag, dem 15. Juni, die Fiirbitte fiir Siidafrika besonders
hervorzuheben; eine Ausnahme bildet die Evang.-Luth. Landeskirche Schaum-
burg-Lippe, die sich ausdriicklich nicht am Gebetstag beteiligte. Die meisten Lan-
deskirchen nannten dabei auch das Anliegen, fiir eine Beendigung der ungerechten
Herrschaft der Apartheid zu beten. Die Landeskirchen in Berlin, Westfalen, Lippe
und im Rheinland sowie die Evang.-ref. Kirche in NWD stellten mit ihrem Rund-
schreiben oder auf Anforderung die liturgischen Vorschlidge des ORK und der EKD
zur Verfiigung; die iibrigen versandten oder benannten lediglich das letztere. Einige
legten einen kurzen Text mit Hintergrundinformationen bei, welchen der Siidafri-
kanische Kirchenrat fiir diesen Gebetstag verfafit hatte. Einzelne Landeskirchen
versandten eigene Gebetsvorschldge, durch welche die schon erwidhnten Texte teils
erginzt, teils ersetzt wurden. Nur in wenigen Féllen wurde den Gemeinden mitge-
teilt, daB vorliegendes Material des Siidafrikanischen Kirchenrates beziehungsweise
des ORK nicht weitergereicht wurde. In einem Fall (Bayern) wurden die Gebete in
nicht unwesentlich modifizierter Form weitergeleitet, ohne dafl dies kenntlich
gemacht worden wire. Die Landeskirche im Rheinland ermutigte zur ausdriickli-
chen Beschiftigung auch mit schwierigen Gebetsabschnitten in der vom ORK iiber-
sandten Liturgie, die Lippische Landeskirche empfahl eine zur Verwendung im
Gottesdienst itberarbeitete Fassung, in der lediglich die ,,biblischen Leitsitze* fort-
gelassen wurden.

Wir verdffentlichen deshalb die Gebetsliturgie aus Siidafrika und das Anschrei-
ben des Generalsekretirs des Siidafrikanischen Kirchenrates, dazu einen ,,Kom-
mentar® zu den liturgischen Texten von D. Heinz Joachim Held. Wo der Wortlaut
im Kommentar von der Ubersetzung des Sprachendienstes abweicht, liegt eine
eigene Ubersetzung von D. Held vor.

Stand: 18. Juni 1986 Die Schriftleitung
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I1. Weltgebetstag fiir die Beseitigung des ungerechten Apartheidsystems
1. Ein Aufruf an die Christen der Weltkirche

Briider und Schwestern in Christus! 16. Juni 1986

Nie zuvor in der Geschichte unseres Landes haben so viele Millionen Christen in
Siidafrika so viele Millionen Christen in aller Welt dazu aufgerufen, gemeinsam mit
ihnen einen weltweiten Gebetstag zu begehen. An diesem 16. Juni 1986 — dem
zehnten Jahrestag der Ereignisse von Soweto am 16. Juni 1976 — wollen wir
zusammen Gott darum bitten, die Herrschaft des ungerechten Apartheidsystems zu
beenden und Apartheid und Rassismus in allen ihren Formen in allen Léndern der
Welt zu zerstéren und zu beseitigen. Im Namen der Millionen von Unterdriickten
in unserem Land rufen wir, der Siidafrikanische Rat der Kirchen, alle Christen und
alle Anhénger anderer Religionen, die Apartheid als eine fiir die ganze Menschheit
verderbliche, unmenschliche und zerstérerische Politik ablehnen, auf, sich uns an
diesem Tag anzuschliefen: Kommt zusammen in Kirchen, Kathedralen und ande-
ren Gottesdienstorten, auf Strafien und Plitzen, zu Hause und am Arbeitsplatz, um
als Volk Gottes, in dem jung und alt vereint sind, instdndig dafiir zu beten, dal}
Gott dieses siindige System zerstéren moge und eine Gesellschaft entstehen 1463t, die
auf Gerechtigkeit und Gleichbehandlung aller Rassen, auf Demokratie und Mitbe-
stimmung gegriindet ist.

Wir rufen Euch auf, in Eurem Gebet vor Gott all derer zu gedenken, die ihren
mutigen Widerstand gegen die Apartheid mit dem Leben bezahlt haben, die ver-
wundet, verhaftet, gefoltert, gebannt oder ins Exil gezwungen worden sind, weil sie
sich diesem schéndlichen System tapfer und entschlossen entgegengestellt haben.
Wir rufen Euch ferner auf, in Euer Bittgebet auch die unterdriickerischen Herr-
scher sowie all jene einzuschlieflen, die in den Jahrzehnten der Apartheid von den
Friichten der Unterdriickung und Ausbeutung profitiert haben. Lafit uns darum
beten, dal} sie ihre Haltung und Handlungsweise, ihre Komplizenschaft und Bereit-
schaft zu verdammenswerten Kompromissen oOffentlich bereuen und den Mut
finden, sich auf die Seite der Unterdriickten und Ausgebeuteten zu stellen und aktiv
den Weg in eine Zukunft zu unterstiitzen, in der das ganze Land befreit und wieder-
vereint ist, in der ethnische Trennungen auf Widerstand und Ablehnung stoflen, wo
die Menschenwiirde sowie die Rechte und Pflichten aller Biirger respektiert werden
und die Kirche wahrhaftig zur dienenden Kirche wird, zum Leib Christi im Dienst
des Volkes Gottes. Moge dieser weltweite Tag des glaubigen Gebets fiir uns alle zu
einem Tag der Hoffnung werden und zu einem Tag, an dem wir den gottlichen Sieg
des Guten iiber das Bose, des Lichts iiber die Finsternis feiern! Moége die Gewalt
aufhoéren und Frieden und Gerechtigkeit fiir unser Land anbrechen!

Euer Bruder in Christus
(gez.) C. F. Beyers Naudé, Generalsekretir des Siidafrikanischen Rats der Kirchen
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2. Gebetsgottesdienst filr die Beendigung einer ungerechten Herrschaft
Vorbereitung

Erdffnungsgebet

Herr der Geschichte,

du teilst unsere Freude und unsere erdriickenden Sorgen
du horst das Schreien der Gepeinigten

du sittigst die Hungrigen

und befreist die Unterdriickten.

In dieser ernsten Stunde treten wir vor dein Angesicht
um dich zu preisen und fiir die Beseitigung einer ungerechten
Herrschaft zu beten.

Erfiille uns mit der elterlichen Liebe Gottes
fordere uns mit der opferbereiten Liebe Jesu
stdrke uns mit der verdndernden Liebe des Geistes
damit wir leben und frei sein kénnen.

Amen.
Lied
Siindenbekenntnis
Liturg: Herr, unsere Herzen sind schwer

beladen mit dem Leid von Jahrhunderten
von den Kreuzziigen und Voélkermorden der Vergangenheit
bis zu den Leiden der Menschen in den Townships Siidafrikas.

Das Blut der Opfer ist noch warm
die néchtlichen Angstschreie sind noch nicht verstummt
zu dir erheben wir unsere ausgebreiteten Hénde.
Gemeinde: Wir diirsten nach dir in einem durstigen Land.
Liturg: Vor dir
bekennen wir unser Versagen, als deine Kinder zu leben
beklagen wir unsere Spaltungen
bekennen wir unsere Furcht
gestehen wir unsere Arroganz und Uberheblichkeit ein
schdmen wir uns unserer Selbstsucht

Gemeinde: Wir sehnen uns nach Hoffnung inmitten der Verzweiflung.

Liturg und Brich unseren Stolz
Gemeinde: heile unsere Schwiiche
beschdme uns in unserer Uberheblichkeit
starke uns in unserem Zégern und Zagen
damit wir demiitig werden, aber den Mut behalten
das Evangelium der Wahrheit zu verkiindigen.
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Lied
Wortgottesdienst
Biblische Leitsdtze

Liturg und Hore unsere Worte, o Herr, und hére unser Seufzen
Gemeinde: vernimm unseren Protest.

Denn du bist kein Gott, der freundlich zu den Unterdriickern ist
und du bestérkst sie nicht auf ihren Abwegen
noch 146t du dich von ihrer Propaganda beeinflussen.

Denn du verachtest ihre Uberheblichkeit
du kannst den Anblick ihres Stolzes nicht ertragen
und du haBt ihre systematische Unterdriickung.

Man kann nicht alles glauben, was sie sagen
ihre offiziellen Verlautbarungen sind voll tédlicher Tduschungen
man kann ihnen nicht trauen.

Sie reden vom Frieden, wihrend sie gleichzeitig ihre
Riistungsproduktion steigern

und sie reden von Verhandlungen und Reformen, wihrend

sie sich insgeheim immer brutalere Formen der Unterdriickung
ausdenken.

Verdamme und bestrafe sie, o Gott

laB ihnen ihre eigenen Fallstricke zum Verhdngnis werden
und entferne sie aus unserem Blickfeld

weil sie so mannigfach gesiindigt

und sich gegen dich aufgelehnt haben.

Es ist deine unermeBliche Liebe
die uns in dein Haus kommen l403t.
Ebne uns den Weg, damit wir dir folgen kénnen.

Beschiitze die, die dich und deine Gerechtigkeit lieben.
Vorgeschlagene Bibellesungen: Lukas 1,46—55; Lukas 4,1-21; Matthius
10,32—-39, Matthius 25,31—-46; Jesaja 3,9-15;
Micha 2,1-5; Offenbarung 15.

Liturg und Auf daB dein Wort Fleisch werde im Ringen deines Volkes
Gemeinde: um Gerechtigkeit und Frieden.

Predigt — Das apostolische Glaubensbekenntnis — Lied
Antwort der Gemeinde

Gebet fiir die Beendigung einer ungerechten Herrschaft
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Liturg:

Gemeinde:

Liturg:

Gemeinde:

Liturg:

Gemeinde:

Vater unser

Voller Schmerz denken wir in unserem Gebet

an die Tausende, die im Kampf fiir die Freiheit

ihr Leben gelassen haben,

an die vielen, deren Leben durch Haft zerstért worden ist;
an die Miitter, Viter, Briider und Schwestern, die ihre
Toten beweinen;

an die vielen, die ins Exil gehen muBten;

an die siidafrikanischen Fiihrer, die seit mehr als

zwanzig Jahren im Gefdngnis sitzen;

an die unterbrochene und zweitklassige Ausbildung der
Kinder in Siidafrika;

an die Entwiirdigung der Opfer von Zwangsumsiedlungen;
an die Armen, die Hunger und Durst leiden.

Aus der Tiefe rufen wir:
reil aus die Wurzel unseres Schmerzes —
beseitige die Unterdriickung des Apartheidsystems.

Wir empfinden auch Zorn

angesichts der fortgesetzten Unterdriickung der Schwarzen

in Siidafrika;

der Unerbittlichkeit derer, die sich als Herrscher

Siidafrikas ausgeben

und der Passivitdt derer, die an ihrem bequemen Leben festhalten;
angesichts des permanenten Machtmi3brauchs

und der Verweigerung von Gerechtigkeit und Freiheit.

Aus der Tiefe rufen wir:
entferne von der Macht, die die Regierungsgewalt mi3brauchen.

Du allein bist der Gott

du allein verdienst unseren Gehorsam und unsere Treue
du siehst das Leid deines Volkes;

schlieffe die Tore der Apartheid

beschdme alle, die das Unrecht unterstiitzen

offne die Tore fiir Gerechtigkeit und Freiheit

erneure das Leben deines gepeinigten Volkes.

Aus der Tiefe rufen wir:
beseitige die ungerechte Herrschaft
und ersetze sie durch eine Herrschaft der Gerechtigkleit. Amen.

Nkosi sikelel’ iAfrika

Entlassung
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3. ,,Schaffe ein Neues, o Herr!*

Ewiger Gott,
der du unsere Hoffnung in Zeiten der Verzweiflung bist,
unser Leben inmitten des Todes.
Du hast unseren Vorfahren deine Treue erwiesen
und sie gehort
als sie dich in ihrer Not anriefen;
Wir rufen dich heute an
gemeinsam mit dem Volk von Siidafrika,
Einem Land in Aufruhr, von Gewalt zerrissen.
Wir beten um die Beseitigung der Ungerechtigkeit und die Heilung
der Wunden.

(Stille)

Starke, o Herr, die daran arbeiten,
die Krifte des Bosen zu entlarven
und ein System niederzureifien,
das in Ungerechtigkeit wurzelt.
Bestdrke dein Volk in seinem Kampf,
die Méchte der Unterdriickung vom Thron zu stiirzen
und Gerechtigkeit im Land zu errichten.
Wir bitten dich, o Herr, ihren Willen zu stirken,
damit ihnen nicht Hilflosigkeit die Hénde bindet,
Sondern sie in deiner Kraft den Weg bis zum Ende gehen,
bis die Schreie der Angst
zu Jauchzern der Freude werden.
Zeige deine Stirke, o Herr aller Volker,
schaffe ein Neues unter deinem Volk
und errichte Gerechtigkeit, Frieden und wahre Gemeinschaft.

(Stille)

Unsere Herzen sind schwer, unsere Wunden sind tief;
warte nicht, o Herr, und bringe dein Heil
bevor wir nicht mehr vergeben kénnen,
bevor wir die Féhigkeit zu lieben verlieren,
weil wir von HaB} verzehrt sind.

Als der Tod sein Werk vollbracht hatte,
hast du deinen Sohn zu neuem Leben erweckt;

Hast du die Macht deiner Liebe offenbart
und deinen Sieg iiber das Bose:

Sprenge unsere Ketten und mach uns alle frei,
damit wir wissen, dal du der Herr bist.

Amen.
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III. Zum Bedenken der Gebetstexte fiir Siidafrika

1. Es ist zweifellos ungewdhnlich, wahrscheinlich erstmalig, daB der Okumeni-
sche Rat der Kirchen gemeinsam mit dem Lutherischen Weltbund und dem Refor-
mierten Weltbund die Mitgliedskirchen ausdriicklich in solcher Form zu einem
Weltgebets- und Fastentag aufruft. Ungewohnlich ist es auch, daf dies im Blick auf
die kritische Situation in einem ganz bestimmten Land geschieht. Ferner ist es
hochst ungewdhnlich, daB es sich um einen Gebetstag ,,fiir die Beendigung einer
ungerechten Herrschaft® handelt. Das ist ein Gebetsanliegen, welches in der
Gebetstradition der Kirche kaum, wenn iiberhaupt einen Platz hat, geschweige
denn, daB es in den uns bekannten liturgischen und agendarischen Gebetsformula-
ren erscheint. Ungewohnlich ist freilich vor allem die Lage in Siidafrika selbst, aus
der heraus die Bitte um das Gebet der Schwesterkirchen kommt und derer im Gebet
gedacht werden soll.

Liest man beispielsweise den Gebetsaufruf von Dr. C. F. Beyers Naudé, dem
Generalsekretédr des Siidafrikanischen Kirchenrates, und meditiert man die iiber-
sandten Gebetstexte, wird man einer tiefen Betroffenheit nicht entgehen kénnen.
Der Atem vermag einem zu stocken, weil man das Gefiihl hat, an manchen Stellen
so einfach nicht mitbeten zu kénnen. Andererseits kann man sich dem tiefen Ernst
und der zum Teil verzweifelten, zum Teil zuversichtlichen geistlichen Kraft nicht
entziehen, die einen hier anwehen. Es ist in der Tat ein ungewohnlicher Anlal zum
Gebet; es ist eine unerhorte Situation; es ist eine ungewohnte Zumutung.

2. Der Aufruf des Okumenischen Rates spricht davon, daf3 ,,wir all unsere geist-
lichen Krifte mobilisieren wollen, um ,,Leid und Hoffnung der Menschen in
Stidafrika vor den Thron der Gnade zu bringen*‘. Er macht deutlich, daB die iiber-
sandten Texte nicht als eine Vorschrift fiir unser Beten gedacht sind, sondern als
eine Hilfe bei der Planung und Durchfiihrung des Weltgebetstages fiir Stidafrika.
In ihm wird die Hoffnung ausgesprochen, daf einiges aus diesem Material dabei
von Nutzen sein wird.

3. In den tibersandten Gebetsvorschldgen findet sich kein Aufruf ,,zum Sturz der
siidafrikanischen Regierung‘‘. Vielmehr ist immer wieder von der Bitte um ,,ein
Ende der ungerechten Apartheidsherrschaft* die Rede. Und es ist Gott selbst, der
angerufen wird, er moge ,,die ungerechte Herrschaft beseitigen und sie durch eine
Herrschaft der Gerechtigkeit ersetzen®. Freilich finden sich dabei Gebete von
einem geradezu kdampferischen Geist, so wenn es heiBt: ,,Stirke, o Herr, die daran
arbeiten, die Krifte des Bosen zu entlarven und ein System niederzureiBlen, das in
Ungerechtigkeit wurzelt. Bestidrke dein Volk in seinem Kampf, die Michte der
Unterdriickung vom Thron zu stiirzen und Gerechtigkeit im Land zu errichten.‘
Konkret gesprochen zielt das zweifellos auf die Ablésung und auf den Riicktritt der
derzeitigen stidafrikanischen Regierung, wie es schon in der Abschluflerklarung der
Notstandskonferenz des ORK iiber Siidafrika Anfang Dezember letzten Jahres in
Harare zum Ausdruck kam.

So ungewdhnlich und fiir viele anstdBig ein solches Gebetsanliegen sein mag, so
wenig darf man verkennen, daB ungezihlte schwarze Siidafrikaner die Regierung
Siidafrikas, die von ihr verfligte Gesellschaftsordnung und die zu ihrer Aufrecht-
erhaltung durchgefiihrten Einsdtze der Sicherheitsstreitkrifte aufgrund ihrer
eigenen Erfahrungen als die tatsdchlichen Erscheinungsformen eines unmensch-
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lichen Unrechtsstaates erleben. Das bezeugen deutlich genug die ,,Stimmen aus
Siidafrika®, die sich unter den vom Okumenischen Rat der Kirchen iibersandten
Materialien finden.

Doch wird immer auch deutlich, dal3 das Beten und Fasten fiir Siidafrika einem
positiven Ziel dient. In einem ,,Land in Aufruhr, von Gewalt zerrissen‘‘ wird nicht
nur ,,um die Beseitigung der Ungerechtigkeit*, sondern auch um ,,die Heilung der
Wunden* gebetet. Es geht um die Freiheit aller von den Méchten des Bosen: ,,Als
der Tod sein Werk vollbracht hatte, hast du deinen Sohn zu neuem Leben erweckt;
hast du die Macht deiner Liebe offenbart und deinen Sieg iiber das Bdse: sprenge
unsere Ketten und mach uns alle frei, damit wir wissen, daBl du der Herr bist.*

In diesem Sinn hat Dr. Beyers Naudé in seinem Aufruf zum Gebet betont, daf
die Kirchen in der Welt nicht nur aller derer vor Gott gedenken sollen, die Opfer
der Apartheid und des Kampfes gegen die Apartheid geworden sind, sondern in die
Fiirbitte auch die ,,unterdriickerischen Herrscher* und alle die einschliefen sollen,
die ,,in den Jahrzehnten der Apartheid von den Friichten der Unterdriickung und
Ausbeutung profitiert haben*, damit sie umkehren, sich die Sache der Unterdriick-
ten und Ausgebeuteten zu eigen machen und ihrerseits mit ganzer Kraft die Schritte
in eine neue Zukunft unterstiitzen, in der ,,das ganze Land befreit und wieder ver-
einigt ist*.

Diese Bitte trifft auf eine empfindliche Stelle. Denn jedenfalls mittelbar werden
wir darauf angesprochen, inwiefern nicht nur andere, sondern auch wir selbst mog-
licherweise uns vor die Bitte um die eigene Bufle und Lebensinderung gestellt
sehen. Die hier nétige Auseinandersetzung verlangt eine geistliche Anstrengung und
ebensoviel Freimut wie Demut.

4. Die Gebetsvorschlidge miissen auf dem Hintergrund langjihriger Leidens-

erfahrungen und schmerzlicher Auseinandersetzungen gesehen werden. So heilit es
in den ,,Hindergrundinformationen* des Siidafrikanischen Kirchenrates zum
Gebetstag am 16. Juni:
,» Wir haben fiir unsere Politiker gebetet, wie es die Schrift von uns verlangt. Wir
sind in Beratungen mit ihnen eingetreten, wie es uns unser Glaube vorschreibt. Wir
haben nur zégernd den radikalen Schritt getan, die Apartheid fiir unvereinbar mit
dem erkldrten Willen Gottes zu erklédren, und einige Kirchen haben die theologische
Rechtfertigung der Apartheid zur Héresie erkldart. Wir beten nun darum, dafl Gott
die bestehenden Strukturen der Unterdriickung durch gerechte Strukturen ersetzt
und diejenigen von der Macht entfernt, die fortfahren, seine Gesetze zu miBachten,
und daf} er an ihre Stelle politische Fiihrer setzt, die in Gerechtigkeit und Giite
regieren. “

Wir sind in der Bundesrepublik Deutschland nicht unmittelbar in derselben
Erfahrungs-, Leidens- und Gebetssituation wie unsere Schwestern und Briider in
Siidafrika. Wir sind aber dennoch ,,Mitwissende*, die zugleich immer in der Versu-
chung stehen, ihr Mitwissen zu verdringen. Wir wissen um unsere geschichtliche,
politische und wirtschaftliche Verflochtenheit in die siidafrikanische Situation; wir
stehen in vielféltigen Partnerschaftsbeziehungen mit Kirchen in Siidafrika; und die
dort erlebten und erlittenen Erfahrungen mit dem Gesellschaftssystem der Apart-
heid sind uns jedenfalls in den Grundziigen bekannt. Zugleich teilen wir die Uber-
zeugung, dal} das System der Apartheid gegen Gottes Willen verst6ft und iiberwun-
den werden muB3. Die Einladung zum gemeinsamen Gebet fiir ,,das Ende der unge-
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rechten Herrschaft* stellt uns deshalb in eine Bewéhrungsprobe unserer geistlichen
Gemeinschaft mit den Briidern und Schwestern in Siidafrika. Was bislang gleich-
sam nur als ein schwer lastendes und hochst verwickeltes Problem erschienen ist,
das uns eher von auflen betroffen hat, riickt uns nun unmittelbar zu Leibe und ver-
langt uns eine LebensduBerung ab, die aus dem Innersten unseres Glaubens heraus
kommt. Denn Gebet und Fiirbitte sind niemals etwas AuBerliches, sondern tiefster
und glaubwiirdigster Ausdruck unseres Glaubens an Gott und an das Evangelium
von Jesus Christus selbst. Hier bereitet die Zumutung einer politischen Konkretion
des Betens wohl die grofiten inneren Schwierigkeiten.

Es mag in diesem Zusammenhang eine Hilfe sein, an eigene zeitgendssische
kirchliche Erfahrungen zu erinnern. Die Fiirbitten der Bekennenden Kirche wih-
rend der Zeit des Kirchenkampfes im Dritten Reich und die Kanzelabkiindigungen
der Bruderrite stellten gottesdienstliche Momente dar, in denen politisches Gesche-
hen im geistlichen Wort und im Gebet zumeist indirekt, gelegentlich aber auch
unmittelbar Ausdruck fand. Die vom Bruderrat der Bekennenden Kirche erarbei-
tete Liturgie anldBlich der sogenannten ,,Tschechen-Krise* im Jahre 1938 ist ein
weiteres Beispiel dafiir. Wer heute ernstlich anmahnt, daf diese Liturgie damals bei
vielen Kirchenfiihrern (auch in der Bekennenden Kirche) auf Zuriickhaltung und
Ablehnung stieB, weil sie sich entgegen der weitverbreiteten Zeitstimmung im
Lande nicht fiir ein erfolgreiches Vorgehen der Reichsregierung in der Auseinan-
dersetzung mit der Tschechoslowakei aussprach, sondern angesichts der bei einer
kriegerischen Auseinandersetzung zu erwartenden Opfer und Leiden fiir die Wah-
rung des Friedens zu beten vorschlug, wird die jetzigen Gebetsvorschlédge fiir Siid-
afrika wegen ihrer regierungskritischen Tendenz schwerlich zuriickweisen konnen.
Die in den ,,Bittgottesdiensten fiir den Frieden* enthaltenen Gebete, die seit einigen
Jahren gemeinsam vom Bund der Evangelischen Kirche in der DDR und von der
EKD vorgeschlagen werden, bieten weitere Belege fiir die Notwendigkeit und fiir
die Schwierigkeit, dall das gemeinsame Beten in einer bestimmten politischen
Spannungssituation immer auch eine kritische und zugleich selbstkritische Refle-
xion der unterschiedlichen Kontexte zur Voraussetzung hat.

Freilich zeigen diese Beispiele auch an, dal} es die konkreten Erfahrungen und
Lernprozesse sind, aus denen unserem gemeinsamen Beten die Konkretion
zuwichst. Die Auseinandersetzungen um eine Annahme der jetzigen Gebetsvor-
schlége sind ein sicheres Anzeichen dafiir, dafl weitere neue ,,Lernschritte auf uns
warten. So werden wir uns verstdrkt der zugegebenermaf3en schwierigen Aufgabe
stellen miissen, uns mehr und mehr in die Erfahrungs- und Gebetssituation unserer
siidafrikanischen Schwestern und Briider hineinzuversetzen. Darin mindestens liegt
die Bedeutung der uns iibersandten Gebetstexte aus Siidafrika. Von ihnen her
miissen wir unsere eigenen Worte und Formen eines wirklichen Mitbetens mit den
Briidern und Schwestern in Siidafrika finden, wenn und wo es uns nicht méglich
erscheint, in den Worten mit ihnen zu beten, die viele von ihnen meinen, aus einer
von Leiden, Anfechtung und Gewalt gepriigten Erfahrung heraus sprechen zu sol-
len. Vor allem diirfen uns unsere Schwierigkeiten mit einigen der Gebetsanliegen
und Gebetsformulierungen aus Siidafrika nicht dazu fithren, dall wir uns der welt-
weiten Gebetsgemeinschaft fiir Siidafrika verweigern. Es ist richtig, dafl Gebet und
Gottesdienst nicht Orte und Gelegenheiten zu politischen Demonstrationen sind.
Sie kénnen aber auch nicht ein Geschehen sein, das von den persénlich und gemein-
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schaftlich erfahrenen politischen und gesellschaftlichen Problemen und Herausfor-
derungen einfach unberiihrt bleibt.

5. Es gibt in den vom Okumenischen Rat iibersandten Gebetsvorschldgen fiir
Siidafrika am 16. Juni 1986 viele Gebete, die wir durchaus mitbeten oder in die wir
uns hineinbeten kénnen. Das Eingangsgebet ruft Gott als den Rechtshelfer der
Armen und Bedriangten an und erfleht die Gnadengabe der gottlichen Liebe in der
Stunde der Krise.

Eindriicklich bringen die Gebete des Siindenbekenntnisses den tiefen Mangel an
wirklich gelebtem Glauben, an praktiziertem Christentum auf allen Seiten ohne
Ansehen der Person vor Gott zum Ausdruck:

,,Vor dir bekennen wir unser Versagen, als deine Kinder zu leben; bekla-

gen wir unsere Spaltungen; bekennen wir unsere Furcht; gestehen wir

unsere Arroganz und Uberheblichkeit ein; schimen wir uns unserer

Selbstsucht. Brich unseren Stolz; heile unsere Schwiche; beschime uns in

unserer Uberheblichkeit; stirke uns in unserem Zégern und Zagen, damit

wir demiitig werden, aber den Mut behalten, das Evangelium der Wahr-

heit zu verkiindigen.

Die vorgeschlagenen Schriftlesungen gehen augenscheinlich auf eine sorgfiltige,
zugleich aber herausfordernde Auswahl und Zusammenstellung von Bibeltexten
zuriick: das Magnifikat als Lobpreis Gottes, der durch sein Handeln Recht und
Heil fiir die Geringen schafft (Lk 1,46-55); die Botschaft von Jesu Sieg iiber die
Macht des Bésen und von seiner Sendung zur Befreiung der Armen, Verzagten,
Gefangenen und Blinden (Lk 4,1-21); die Predigt Jesu von den ,,Barmherzigkeiten*
im Gleichnis vom grofen Weltgericht (Mt 25,31-46); die Jiingerunterweisung Jesu
iiber das Bekenntnis des Glaubens im Konflikt und Leiden (Mt 10,32-39); die
Gerichtspredigt der Propheten gegen die Unterdriicker und Ausbeuter (Jes 3,9-15;
Mich 2,1-5); und das Loblied der Erlosten inmitten des Wirkens der Plageengel
(Offb 15).

Das dreiteilige Gebet um das ,,Ende einer ungerechten Herrschaft* bringt die
konkret erfahrene Leidensnot der Unterdriickten in Siidafrika zur Sprache, ergéinzt
dies aber auch durch die bittere Klage iiber die Uneinsichtigkeit und den Milbrauch
von Gewalt auf seiten der politisch Verantwortlichen im Lande und richtet die
Hoffnung der Betenden in der Krise Stidafrikas auf Gott und auf sein Eingreifen
zugunsten der Leidenden:

,,Du allein bist der Gott; du allein verdienst unseren Gehorsam und

unsere Treue; du siehst das Leid deines Volkes: schliefe die Tore der

Apartheid; beschdme alle, die das Unrecht unterstiitzen; 6ffne die Tore

fur Gerechtigkeit und Freiheit; erneuere das Leben deines gepeinigten

Volkes.

Der tiefe Schmerz iiber die Erfahrung namenlosen Leidens, der aufsteigende
Zorn angesichts der fortgesetzten Unterdriickung schwarzer Menschen in Siidafrika
und die offenbare Unerbittlichkeit der derzeitigen Inhaber der Macht werden vor
Gott ausgesprochen in der zuversichtlichen Erwartung, dal} er die Herzen bekehre,
die Verhéltnisse wende und einen neuen Anfang méglich mache. In diesem Zusam-
menhang erscheinen die konkreten Bitten um ein Ende des Apartheidsystems und
um die Entfernung einer Regierung aus der Verantwortung, welche die Macht mif3-
braucht, nicht als theologisch unzuldssige Inanspruchnahme des christlichen
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Gebetes fiir politische Anliegen menschlichen Eigenwillens, sondern als ein gewag-
ter, aber aus dem Glauben kommender Ausdruck der Hoffnung auf Gottes Hilfe
zugunsten von Gerechtigkeit und Freiheit in einer menschlich ausweglos erscheinen-
den Konfliktlage.

Der SchluBlteil des gesondert beigefiigten Gebetes ,,Schaffe ein Neues, o Herr!*
14Bt Anteil nehmen an dem Ringen um das Durchhalten eines Weges der Nachfolge
Christi in einer unertriglich gewordenen Leidenssituation:

,,Unsere Herzen sind schwer, unsere Wunden sind tief; warte nicht, o

Herr, und bringe dein Heil, bevor wir nicht mehr vergeben kénnen, bevor

wir die Fihigkeit zu lieben verlieren, weil wir von HalB verzehrt sind.*

Selbst wenn man in einer anderen kirchlichen Lebens- und Erfahrungssituation
nicht genauso zu beten vermag, werden solche Texte doch Anlafl und Anstof3 dazu
sein, dieses Anliegen unserer Mitchristen in Stidafrika in unserer eigenen Fiirbitte
aufzunehmen, namlich die Bewahrung durch Gott in der Versuchung zu Unver-
s6hnlichkeit, Erbitterung und Half.

6. In der Tat sind solche Gebete primér nur aus der christlichen Erfahrungs-
situation in Siidafrika heraus nachzuempfinden; und diese ist nicht nur unsere
eigene. Das wird auch dadurch nicht anders, dafl man diese Worte mitzusprechen
versucht. Man muf sich klarmachen, daf es schwer, ja unmdoglich ist, Gebetserfah-
rungen, Gebetsworte und Gebetshoffnungen aus einer ganz bestimmten Not- und
Anfechtungssituation ohne weiteres in eine andere wortlich zu iibersetzen. Es gibt
in den Gebeten Stellen, die im vollen Sinn des Wortes wirklich ,,iibertragen‘ und
in unsere Gebetstradition und in unsere konkrete Gebetssituation hinein vermittelt
werden miifiten. Bleibt eine solche Ubertragung aus, kommt es nicht nur zu MiB-
verstédndnissen, Kritik und Zuriickweisung; es wird auch eine von geistlichem Ver-
stehen getragene Gebetsgemeinschaft verfehlt.

Vor allem wird man an dem ,,Protestgebet‘* Anstofl nehmen, das unter der Uber-
schrift ,,Biblische Leitsdtze‘‘ erscheint, was wohl richtiger mit ,,Vergewisserung aus
der Schrift* (scriptural affirmation) zu iibersetzen ist. Es stellt ein wirkliches geist-
liches Problem dar. Es handelt sich dabei um eine klar erkennbare Paraphrase von
Psalm 5, der in die siidafrikanische Erfahrungssituation von Unrecht und Unter-
driickung hinein konkretisiert und aktualisiert wird. Dieser biblische Bezug ist bei
einem einfachen Vergleich beider Texte schnell ersichtlich. Das AnstéBige an
diesem Gebetstext stammt aus der Heiligen Schrift selbst. Aber darf man so beten?
Kann man hier mitbeten? Hort die Gebetsgemeinschaft an dieser Stelle nicht wirk-
lich auf? Diese Fragen miissen gestellt und sollten nicht vorschnell abgewiesen
werden.

Der fiinfte Psalm wird in der Auslegung des Alten Testamentes unter die soge-
nannten ,,Rachepsalmen‘‘ gezihlt. Das ist eine Bezeichnung, die wohl aus der bib-
lischen Wissenschaft des letzten Jahrhunderts stammt. Ob sie den Sinn dieser Psal-
men wirklich trifft, mag offenbleiben. Man muf} jedoch daran festhalten, dal} es
einer Gemeinde in der Nachfolge Christi verwehrt ist, um ,,Rache® und Vergeltung
zu beten (vgl. Lk 9,51-56). Fiir die christliche Kirche gilt das Gebot ,,Réchet euch
selbst nicht* (Rém 12,19); denn das Gericht ist Gottes Sache allein. Aber ,,Rache-
gedanken® im eigentlichen Sinne finden sich in den iibersandten Gebetstexten fiir
den 16. Juni 1986 nicht, wohl aber Trauer, Klage und auch Anklage vor dem Thron
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Gottes, gelegentlich nicht ohne Anzeichen von Bitterkeit und Zorn. Dies alles
kommt auch in den Psalmen der Bibel zur Sprache. Es darf sicher auch Christen
nicht verwehrt werden, die ganze Not und Verzweiflung im persénlichen Leben
oder in der gesellschaftlichen Wirklichkeit in Klage und Bittruf vor Gott auszu-
breiten.

Wie immer der fiinfte Psalm im einzelnen zu deuten und die Aufnahme seiner
Gebetsanliegen zu verstehen ist, die Gebetsordnung im ganzen und die meisten in
ihr enthaltenen Gebetstexte kénnen nicht dem MiBverstidndnis unterliegen, als gehe
es um ein Beten im Sinne von Rachegedanken. Offensichtlich ist der Psalm 5 in
Siidafrika als ein Ausdruck fiir die Situation von Unrecht und Unterdriickung und
zugleich fiir die Gebetssituation der Leidenden und Unterdriickten erfahren
worden. Recht verstanden will er nicht die ,,ewige Verdammnis‘ iiber die Vertreter
der Ungerechtigkeit herabrufen, sondern bittet um Gottes ,,ProzeBhilfe‘, um
Gottes vollméchtigen Entscheid im Konflikt zwischen Recht und Unrecht in der
Welt. Bezieht man ihn auf den grofBen gesellschaftlichen Rechtsstreit um eine bes-
sere politische Ordnung ohne Diskriminierung in Siidafrika, so mag der Versuch
eines Nachbetens, wie er hier vorliegt, durchaus problematisch erscheinen; doch
wird man darin mindestens auch wie im biblischen Vorbild einen Ausdruck des vol-
ligen Angewiesenseins auf Gottes Eingreifen zur Durchsetzung einer (im irdischen
und vorldufigen Sinn verstandenen) gerechten Sache erkennen kénnen. Den hier in
der Tat vorliegenden theologischen und ethischen Herausforderungen wird man
sich um der Gemeinschaft mit den siidafrikanischen Christen im Gebet und im
Glauben willen nicht entziehen kénnen.

7. Sicher ist in den iibersandten Gebetstexten zu beobachten, daB das ersehnte
und notwendige Ende des Systems der Apartheid bisweilen in die Nihe des ,,Heils*
geriickt wird, dafl die theologische und politisch wichtige Unterscheidung von
»Brlosung® und Befreiung** zuriicktritt, daf3 der Kampf gegen die ,,Siinden‘‘ der
gesellschaftlichen Ungerechtigkeit Gefahr lduft, in eine Bekdmpfung der ,,Siinder*
umzuschlagen, und dafl weltlich-politische Konflikte mit apokalyptisch-
messianischen Begriffen und im entsprechenden Sinn gedeutet werden. Es kommt
mindestens fiir unser theologisches Verstindnis und unsere geschichtliche Erfah-
rung zu wenig das Bewuftsein von der Vorldufigkeit und Begrenztheit aller mensch-
lichen Versuche zur Verwirklichung von Gerechtigkeit auf Erden zum Ausdruck,
ebenso wie die Einsicht in die Schuldverhaftung allen menschlichen Tuns und aller
menschlichen Politik in den Hintergrund tritt. Wenn man diese kritischen Beobach-
tungen und Anfragen duBert, wird die gebotene Solidaritidt um so weniger verletzt,
als die siidafrikanischen kirchlichen Partner selbst immer wieder um eine kritische
Begleitung in ihrem christlichen Engagement auf dem Felde des Kampfes um die
irdische Gerechtigkeit gebeten haben. Doch geht es nicht an, sich auf solche kriti-
schen Anfragen gestiitzt der Gemeinschaft des Gebetes und des Glaubens mit ihnen
zu entziehen und den Vorwurf mangelnden Gottvertrauens und fehlender Leidens-
bereitschaft in einer ungerechten Gesellschaftsordnung zu erheben. Die anstehen-
den kritischen Fragen miissen anerkannt und im freimiitigen Gespréch erortert wer-
den, doch in einer Weise, daB die Gemeinschaft des Glaubens und der Liebe unter
den Kirchen in der 6kumenischen Gemeinschaft vertieft und erneuert, nicht aber
behindert wird.
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8. Mit dem Aufruf zu einem weltweiten Gebetstag fiir Siidafrika ist eine neue
Aufgabe der 6kumenischen Bewegung in den Blick gekommen. Es geht nicht mehr
allein um das Ringen um die Einigkeit im Glauben oder um eine Verstdandigung in
den politischen und ethischen Kontroversfragen. Es gilt dariiber hinaus um die
geistliche Gemeinschaft in Christus zu ringen und zu beten. Die Fiirbitte in einer
weltweiten christlichen Gemeinschaft mit ihren so unterschiedlichen kirchlichen,
theologischen und politischen Kontexten erfordert eine erneuerte Skumenische Spi-
ritualitédt. Die vielfiltigen Reaktionen auf den Gebetsaufruf und die Gebetstexte fiir
Siidafrika zeigen, daf} die Bereitschaft besteht, diese Herausforderung anzuneh-
men. Der Weg dahin wird freilich eines langen Atems bediirfen und sicher noch in
manche Kontroverse hineinfithren.

Heinz Joachim Held

Neutralitdt gegeniiber Apartheid ist nicht moglich

Bericht iiber eine Reise nach Siidafrika

Zum ersten Mal war Anfang Februar 1986 eine Gruppe von Abgeordneten der
Sozialistischen Fraktion im Européischen Parlament nach Siidafrika gereist, aufler
mir eine britische und eine belgische Kollegin, ein spanischer und ein italienischer
Kollege. Wir alle gehéren der gemeinsamen Versammlung AKP-EG des Lomé-
Abkommens an und kamen gerade aus Swaziland von der jahrlichen Konferenz,
wo es heftige Debatten gegeben hat hinsichtlich der Rolle der Europiischen
Gemeinschaft bei der Bekdmpfung der Apartheid und iiber die — neuerdings auch
finanzielle — Unterstiitzung der Apartheidopfer sowie eine verstirkte Unterstiit-
zung der Frontstaaten und der SADCC-Staaten.

Der Reise vorausgegangen war eine Diskussion innerhalb der Fraktion, ob ein
offizieller Besuch Siidafrikas {iberhaupt von den uns nahestehenden Gruppen der
Befreiungsbewegung gewiinscht wiirde. Wir einigten uns darauf, keine
parlamentarisch-neutrale Informationsreise, sondern einen Solidaritidtsbesuch auf
der Grundlage eindeutiger Parteilichkeit zu machen. Deshalb baten wir den Siid-
afrikanischen Kirchenrat um eine Einladung, die wir zusammen mit einem umfas-
senden Besuchsprogramm erhielten. Wir verzichteten auf jegliche Regierungskon-
takte und beendeten die Informationsreise mit einem offiziellen Besuch der Fiih-
rung des Afrikanischen Nationalkongresses in Lusaka. In Siidafrika haben wir uns
konzentriert auf Gesprédche mit den Vertretern der demokratischen Opposition aus
den Kirchen, Gewerkschaften, der Wirtschaft und Wissenschaft, der United
Democratic Front und verschiedener Initiativgruppen, wie dem Unterstiitzungsko-
mitee der Eltern von Verhafteten (Detainees Parents’ Support Comittee) und dem
Soweto-Eltern-Krisen-Komitee (Soweto Parents’ Crisis Comittee).
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Diese Einschrinkung hat sich bewihrt, weil sie uns als Beteiligte und Verbiindete
auswies. Ich bin iiberdies der Uberzeugung, daB in der aktuellen siidafrikanischen
Situation eine neutrale Haltung gegeniiber dem Apartheidregime gar nicht méglich
ist. Wer meint, eine ,einerseits-andererseits‘‘-Beobachterhaltung einnehmen zu
konnen, wird faktisch zum Handlanger der Unterdriicker. Diese Uberzeugung ist
das wichtigste Ergebnis meiner Erfahrungen in Siidafrika und meines Nachdenkens
iiber dieses Land.

Wolfram Kistner, Leiter der Abteilung fiir Gerechtigkeit und Verséhnung im
Siidafrikanischen Kirchenrat, bestitigte mir meine Uberzeugung mit einer Glau-
bensaussage: ,,In der gegenwirtigen Situation ist es nicht nur das Recht, sondern
die Pflicht des Christen, Widerstand zu leisten.* Schon im Interesse der Wahrheits-
findung ist eindeutige Parteinahme geboten, um die bedenklich wachsende Flut von
Siidafrika-Interpretationen einzuddmmen, mit denen die ' Offenlichkeit iiber-
schwemmt wird. Die widerspriichlichen Berichte von sich als kompetent ausgeben-
den Siidafrikareisenden stimmen bedenklich. Sie erzeugen, so befiirchte ich, ein
Gesamtbild von Beliebigkeit, von einer vermeintlich offenen Situation, in die dann
auch die verschiedenen Absichtserkldrungen des Staatsprisidenten Botha, in die die
gezielte Staatspropaganda, in die die an sich mangelhaft begriindeten Vorstellungen
eines ,, konstruktiven Engagements* bequem hineinpassen. Denn dann stimmt es ja
vielleicht doch, was die europdischen Konservativen im Verein mit der Reagan-
Administration nicht miide werden zu wiederholen: Siidafrika, ein Vielvolkerstaat,
braucht Zeit, um seine vielschichtigen Probleme zu lésen, Zeit fiir schrittweisen
Wandel zur Uberwindung der Apartheid, um Revolution und Chaos zu vermeiden.
Ich bezweifle nicht, daB viele Menschen davon ehrlich iiberzeugt sind und nicht
merken, daf} sie benutzt werden von denen, die die gleichen Argumente nutzen, um
radikale Verdnderungen zu verhindern, die sie nicht wollen, da die bestehenden
Verhiltnisse ihren Interessen niitzen.

In einfachen, iiberzeugenden Worten hat neulich der Exilvorsitzende des African
National Congress, Oliver Tambo, es so formuliert: ,,Dieses System bringt einer
Minderheit groBe Vorteile, fiir sie ist es ein Paradies. Fiir eine groBe Mehrheit ist
es die Holle. Niemand geht freiwillig aus dem Paradies, er mufl gedréngt werden.
Das ist der Unterschied zu denen in der Holle.

Diese Minderheit hat sich selbst 87 % des Bodens, des fruchtbaren, Gold und
viele andere Schiétze bergenden Bodens, zugeteilt und die restlichen 13 % des
Landes der groflien Mehrheit der Siidafrikaner. Diese zumeist wertlosen und armen
Gebiete sollen die ,,Heimatlidnder‘* der Schwarzen sein, zehn nach rassistischen Kri-
terien zugeteilte Gebiete. Die sogenannten Heimatldnder, in Hunderte von Einzel-
gebieten zerstiickelt, jedoch bieten keine Heimat, sie haben keine historisch
gewachsene Bedeutung, sie sind lediglich Hinterhéfe des Staates. Dorthin werden
die fiir den Wirtschaftsproze3 als Arbeitskréfte nicht Tauglichen und die fiir die
vielfiltigen Dienste bei den WeiBBen nicht Benétigten abgeschoben, die Kinder,
Frauen, Kranken, Alten. Das Apartheidsystem verfeinert sich mehr und mehr, Es
iibertragt auf diese Heimatldnder hoheitliche Befugnisse, es macht sie zu unabhin-
gigen Republiken wie Transkei, Ciskei, Venda, Bophutatswana und bald als fiinfte
Republik KwaNdebele. Wer gezwungen ist hier zu leben, verliert die siidafrikani-
sche Staatsbiirgerschaft, wird nochmals ausgenutzt, da die mithsam errungenen,
geringen Arbeitsrechte Siidafrikas ungiiltig und keine Gewerkschaften zugelassen
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sind. Kein Staat der Welt erkennt diese Gebilde an, die nur der Festigung der Herr-

schaft derer dienen, die ihren Aufenthalt im Paradies nicht aufgeben wollen.

Die Situation in Siidafrika ist nicht offen, Apartheid 4Bt sich nicht reformieren,
sie kann nur abgeschafft werden. Nichts an ihr ist auch nur auf Zeit zu rechtferti-
gen. Sie ist ein menschenverachtendes, kaltbliitig geplantes, ausgekliigeltes System
dkonomischer und sozialer Ausbeutung der schwarzen Mehrheit sowie des Ent-
zuges von politischen und persénlichen Freiheitsrechten.

Die auf ein Gesetz von 1913, den Native Land Act, zuriickgehende Homeland-
Entwicklung ist nur ein Teil dieses Systems, allerdings ein wesentlicher, den das
Botha-Regime konsequent verfolgt. Fast geniigt es, sich den Terror und das Elend
der Zwangsumsiedlung vor Augen zu fithren, um zu verstehen, dafl die Hoffnung
auf Wandel fehl am Platz ist.

Die gesamte demokratische Opposition in Siidafrika ist sich in dieser Beurteilung
einig. Sie wird deshalb auch niemals einen der Homeland-Minister als Fiihrer
anerkennen. Sie sind Figuren im Kalkiil der Herrschenden, von ihnen genutzt, um
Stellvertreterfunktion im Unterdriickungsapparat zu iibernehmen. Dies trifft auch
auf den Chefminister des Homelands KwaZulu zu, Mangasutu Gathsa Buthelezi.
Es ist politisch toricht, wie insbesondere die konservativen Regierungen der Ver-
einigten Staaten, GroBbritanniens und der Bundesrepublik Deutschland den Zulu-
Minister wie einen Staatsmann empfangen und sich im ,,konstruktiven Engage-
ment* auf die Seite der Apartheid stellen. In keinem der vielen Gespriche, die wir
in Siidafrika fithrten, ist Gathsa Buthelezi in irgendeiner Weise positiv bewertet
worden. Formal gesehen ist er der Fithrer der 6 Millionen Zulus, aber bei weitem
nicht der politische Fiihrer aller Zulus, und schon gar nicht einer fiir die Mehrheit
der Schwarzen.

In dem Bemiihen um eine klare Einschétzung der siidafrikanischen Situation, die
Parteinahme fiir die Unterdriickten einschliet, nehme ich drei Dokumente zu
Hilfe, die von den drei entscheidenden Gruppen des siidafrikanischen Widerstandes
herausgegeben worden sind. Es handelt sich um
1. die Freiheitscharta von 1955, das immer noch giiltige Grundsatzprogramm des

African National Congress und der United Democratic Front;

2. die Satzung der Ende November 1985 gegriindeten gewerkschaftlichen Dach-
organisation COSATU (Congress of South African Trade Unions);

3. den als KAIROS-Dokument bekanntgewordenen theologischen Kommentar
vom September 1985, vertffentlicht von einer Gruppe siidafrikanischer
Christen.

Diese drei Dokumente, die zunichst recht unterschiedlich von der zeitlichen und
inhaltlichen Zuordnung sowie von ihrem Adressatenkreis erscheinen mégen, weisen
ein bedeutendes gemeinsames Merkmal auf: Sie sind in einem duBerst differenzier-
ten MeinungsbildungsprozeB entstanden. Die Dokumente sind sowohl program-
matisch als auch im Gestaltungsprozel Ergebnis der Beteiligung sehr vieler Men-
schen und Ausdruck stérksten demokratischen Willens. Die hdufig fast routinema-
Bige Selbstverstidndlichkeit, mit der bei uns die groBen gesellschaftlichen Institutio-
nen ihre programmatischen Aussagen entwickeln, verstellt uns vielleicht den Blick
fiir das Aullerordentliche an diesem Vorgang.

Die Freiheitscharta ist im Siidafrika der 50er Jahre trotz der Verhaftungen, Fol-
ter, Einschiichterung, Spitzeltum und Polizeiherrschaft, trotz systematischer
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Unterdriickung von Bildung, Transport- und Kommunikationsmoglichkeiten als
grofles demokratisches Manifest entstanden. Seine Sitze lesen sich heute so bewe-
gend wie vor 30 Jahren und umschreiben den leidenschaftlichen Willen nach Frie-
den und Gerechtigkeit. ,,Stidafrika gehort allen, die in ihm leben, schwarz und
weil}, und keine Regierung kann rechtmifBig Autoritiat fordern, wenn sie sich nicht
auf den Willen des Volkes beruft®‘, heiflt es in der Prdambel. In seiner politischen
Orientierung ist es ein malBvolles, an den Vorstellungen des demokratischen Sozia-
lismus ausgerichtetes Programm, auf das unsere Gespriachspartner vom ANC und
UDF stets verwiesen, wenn wir sie nach ihren Zielen fiir das befreite Siidafrika
befragten.

In Kenntnis dieses Sachverhaltes diirfte m. E. kein sich der Demokratie verpflich-
teter Europder den ANC als moskauhorige Terrororganisation verdichtigen. Im
Gegenteil ist es ein Gebot politischen Verantwortungsbewuftseins, sich fiir die Auf-
hebung des Verbots des ANC mit Nachdruck einzusetzen, seine Fiithrer aus Exil und
Gefangenschaft zu befreien, sich niichtern mit seinen Zielen auseinanderzusetzen
und damit Siidafrika den dringend notwendigen Dialog iiber seine Zukunft zu
erméglichen, und zwar mit den Kréften, die in jedem Fall Triger dieser Zukunft
sein werden.

Zu diesen Kriften gehoren gleichrangig mit dem ANC und der UDF die
unabhédngigen schwarzen Gewerkschaften. Im Widerstand gegen die Apartheid
haben sich in den letzten 5 Jahren die Mitgliedszahlen in eindrucksvoller Weise
erhoht. Ende 1984 waren von den schwarzen Arbeitnehmern, offiziell auf 6 Millio-
nen beziffert, iiber 900000 in unabhéngigen schwarzen Gewerkschaften organisiert
(wobei nach siidafrikanischem Sprachgebrauch ,,schwarz‘‘ auch die sog. Farbigen
und die Menschen asiatischer Abstammung einschliefit). Inzwischen sind die
Zahlen weiter gestiegen, die Gewerkschaften kénnen nicht mehr abgeschafft wer-
den, ihre Politisierung wéchst.

Diese Entwicklung ist gewil nicht gradlinig, nicht ohne Widerspriiche. In den
Homelands werden gewerkschaftliche Aktivitdten aufs schwerste behindert, zudem
gibt es eine Fiille von z. T. kurzlebigen, kleinen, betriebsbezogenen Gewerkschaf-
ten, schlielich die nicht unbedeutende Gruppe der sich zur Apartheid bekennenden
weillen Gewerkschaften, deren EinfluB unter dem Druck der Wirtschaftskrise und
zunehmender Arbeitslosigkeit wichst. Aber gerade vor diesem Hintergrund und in
Anbetracht der immensen objektiven Schwierigkeiten, denen die Arbeiterbewegung
in Siidafrika zu begegnen hat, verdienen die gewerkschaftlichen Zusammenschliisse
der letzten Zeit besondere Beachtung. Hierbei ist zweifellos das herausragende
Ereignis die Griindung des Congress of South African Trade Unions (COSATU)
Ende November 1985 in Durban. Vier Jahre lang hatten die vorbereitenden Ver-
handlungen innerhalb der unabhingigen Gewerkschaften gedauert, haben landes-
weit Versammlungen stattgefunden, waren Argumente fiir und gegen Beteiligung
von Weiben, fiir und gegen staatliche Anerkennung erértert worden. Das Ergebnis,
nach dem Willen der 800 Delegierten, ist das gréfite Gewerkschaftsbiindnis der
siidafrikanischen Geschichte mit mehr als 500000 Mitgliedern aus 36 Einzelgewerk-
schaften, darunter so michtige wie die National Union of Mine Workers (NUM).

Das in Durban verabschiedete Gewerkschaftsprogramm tréigt die gleichen Merk-
male des demokratischen Entstehungsprozesses und Gestaltungswillens wie die
Freiheitscharta und verdient wie sie unsere Anerkennung. Mit seinen Prinzipien
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,,One Industry — one Union*, ,,One Nation — one Federation‘* und nach demo-
kratischen Regeln zu wéhlenden Funktioniren weist es in die Richtung, die die
Gewerkschaften in der Bundesrepublik Deutschland nach dem Zweiten Weltkrieg
eingeschlagen haben. Es ist damit in meinen Augen eines der tragenden Funda-
mente des demokratischen Widerstandes und des zukiinftigen befreiten Siidafrikas.
Unsere verschiedenen Gespriache mit Gewerkschaftsfithrern, darunter der
Geschéaftsfithrer vom COSATU und der Président der Bergarbeitergewerkschaft
NUM, haben uns Personlichkeiten von hohem Rang nahegebracht, denen man die
Geschicke des Landes gerne anvertrauen wiirde. Gerade gegen sie wie gegen viele
andere Gewerkschafter richten sich jedoch die ZwangsmafBnahmen des Regimes mit
Verhaftungen, Folter und Mord. Wie Hohn mutet es an, immer noch von den
Anhingern des Reformkonzeptes zu horen, fiir ein allgemeines und gleiches Wahl-
recht fiir alle Biirger sei die siidafrikanische Bevolkerung noch nicht entwickelt.

Ich wende mich dem letzten der drei Dokumente zu, die fiir mich die wesentli-
chen Beweise sind, um die Ideologie des Botha-Regimes zu entlarven, wie auch die
seiner Unterstiitzer in den westlichen Industrienationen. Das KAIROS-Dokument
ist entstanden in gleicher, demokratischer Beteiligung vieler Menschen und wurde
mit dem Ziel erarbeitet, dariiber nachzudenken, welches die richtige und angemes-
sene Reaktion der Kirche und aller Christen auf die Entwicklungen in Siidafrika
sein miifite. Es erhebt aber nicht den Anspruch, eine Positionsbestimmung der
siidafrikanischen Kirche zu sein. Schon bei der Fiille der verschiedenen Denomina-
tionen, zu denen auch die ganz jungen Gemeinden, die sich ,,unabhéingige Kirchen*
nennen, ihre Besonderheit beisteuern, und vor allem aber wegen der tragischen Zer-
rissenheit der Kirche in diesem Lande wire das schwer erreichbar. Denn die Kirchen
in Siidafrika sind mit der Tatsache konfrontiert, daB einerseits die Mehrzahl ihrer
Mitglieder sich in einer iiberaus schweren wirtschaftlichen und politischen Notlage
befindet, andererseits diejenigen, die fiir diese Unterdriickung Verantwortung tra-
gen, auch Christen sind.

Innerhalb der Kirchen gibt es verschiedene Sichtweisen der Apartheid. Manche
Christen und Kirchenvertreter sehen in ihr lediglich individuelle Haltungen von
Menschen verschiedener Traditionen, die es zu dndern gilte, um dadurch schlie3-
lich das System zu dndern. Andere sind iiberzeugt, daB Apartheid ein politisches,
wirtschaftliches und soziales Machtgefiige darstellt, das durch Besinnungswandel
nicht erfolgreich bekampft werden kénne. Im Ringen um eine giiltige Auslegung
der christlichen Botschaft im Apartheidstaat ist das KAIROS-Dokument als ,,Her-
ausforderung an die Kirche* entstanden. Es ist nicht meine Aufgabe, mich in die
theologische Diskussion seiner Bewertung einzumischen, wiewohl auch ich auf
deren Verlauf und Ergebnis gerade bei uns in der Bundesrepublik sehr warte. Viel-
mehr beschiftigen mich wesentliche politische Konsequenzen, die sich in diesem
Zusammenhang ergeben. Hier geht es vor allem um die im KAIROS-Dokument
benannten Probleme der Versohnung, der Gewaltlosigkeit und einer eventuellen
direkten Parteinahme und deren konkrete Formen.

Die Verfasser bieten aufgrund ihrer Lebens- und Glaubenserfahrungen Antwort
zu diesen Problemkreisen an, die es verdienen, sehr ernstgenommen zu werden. Mir
scheinen sie zudem schwer widerlegbar zu sein fiir jemand, der sich ebenfalls im
christlichen, briiderlich-schwesterlichen Geist unausweichlich an die Seite der Lei-
denden und Unterdriickten stellt — und nur aus dieser Position heraus wire ja eine
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Politik iiberhaupt legitim. Das besondere an den Aussagen des KAIROS-
Dokuments ist fiir mich der Wert, den sie iiber den kirchlichen Raum hinaus fiir
die politische Reflexion und Praxis haben. So ist die theologische Entlarvung eines
falschen Verséhnungsbegriffes, der bestehendes Unrecht billigend in Kauf nimmt,
hilfreich fiir die Erkenntnis, daf} die Politik des ,,konstruktiven Engagements*, wie
sie von den Regierungen der Vereinigten Staaten, Grofbritanniens und der Bundes-
republik immer noch verfolgt wird, keinen Beitrag zur Uberwindung der Apartheid
leistet, sondern Unterdriickung bejaht.

Ebenso wertvoll erweist sich in diesem Zusammenhang die Analyse des Gewalt-
problems. Die allgemeine Ablehnung von Gewalt ist zu pauschal, sagen die Verfas-
ser und werfen die Frage auf: ,,Ist es — insbesondere unter den gegebenen Umstin-
den — berechtigt, das riicksichtslose und repressive Handeln des Staates einerseits
und die verzweifelten Verteidigungsversuche des Volkes andererseits mit ein und
demselben Wort zu bezeichnen, ndmlich mit dem Wort ,Gewalt‘, deren Anwen-
dung die ,Kirchentheologie‘ pauschal verurteilt? Miissen derartige Abstraktionen
und Verallgemeinerungen nicht fiir noch mehr Verwirrung sorgen?‘ Die Frage ver-
langt geradezu nach einer Fortsetzung in den politischen Raum: Sind nicht die Ver-
urteiler von Gewalt hdufig diejenigen, die Kredite unserer Banken fiir siid-
afrikanische Staatsunternehmen befiirworten, die zustimmen, dafl Hubschrauber
der Firma Messerschmitt-Bolkow-Blohm an die siidafrikanische Polizei verkauft
werden?

Immer hiufiger wird in der politischen Diskussion, in den parlamentarischen
Debatten eine mogliche Unterstiitzung der siidafrikanischen Befreiungsbewegung
verkniipft mit der Forderung nach deren gewaltfreiem Widerstand. Solche Forde-
rungen sind selten ehrlich und héufiger als verbramte Ablehnung der Unterstiitzung
gemeint. Es ist jedoch nicht einfach, dies aufzudecken, besonders wenn die Forde-
rungen mit dem zusitzlichen Gewicht vermeintlicher christlicher Uberzeugung
behidngt werden. Es ist eine notwendige Herausforderung an die Kirche, sich selbst
solchem falschen Umgang mit ihren Werten zu widersetzen, um diesem Miflbrauch
ein Ende zu bereiten.

Das im KAIROS-Dokument erorterte Problem der Parteilichkeit ist wohl die
ernsteste Herausforderung an die Kirche und fiihrt ins Spannungsfeld zwischen der
erlosten Welt Gottes und der unerlésten siindigen Welt, in der wir uns befinden.
Ich mafle mir nicht an, von diesem Ernst etwas wegzunehmen, méchte jedoch beto-
nen, wie hilfreich die unter der Uberschrift ,,Herausforderung zum Handeln*
zusammengefaBiten Uberlegungen gerade fiir diejenigen sind, die handeln miissen
und das zu verantworten haben. Ich greife damit die eingangs erwihnte These wie-
der auf, daB} Neutralitit dem Apartheidstaat gegeniiber nicht moglich sei, und finde
sie hier bestitigt. Die Erfahrung, daB christlicher Glaube und politische Uberzeu-
gung sich in ganz konkreter Weise aufeinander beziehen und zum Handeln anleiten
konnen, war eine wichtige Erfahrung unseres Aufenthaltes in Siidafrika. Diese Ver-
kniipfung prégt die Tréger des siidafrikanischen Widerstandes, die unerschiitterlich
und tief iiberzeugt sind, das politische Ziel trotz allen Leidens endlich zu erreichen.
Die christlichen Kirchen, soweit sie nicht in der Befangenheit der weiBen Minder-
heit stehen, und ihre anerkannten Sprecher sind ein wesentlicher Faktor in diesem
Geschehen. Sie sind nicht neben oder auBlerhalb der entscheidenden weiteren Grup-
pen der demokratischen Opposition verortet, sondern eng mit diesen verbunden.
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Wir erlebten das personlich, da wir als Géste des Siidafrikanischen Kirchenrates
offenen Zugang hatten zu den schwarzen Townships auch in den Krisenregionen
wie Soweto, Sebokeng und Crossroads, wo wir Gottesdienste mitfeiern durften und
wo in Versammlungen die Sprecher der Schiiler, Studenten, Frauen und der Biirger-
vereine (Civic Associations) uns berichteten. Die Kirche, so wie wir sie an diesen
Orten kennenlernten, ist mit dem Leben der Menschen aufs engste verbunden. Sie
stellt sich unter den Anspruch, den die Verfasser des KAIROS-Dokuments folge-
richtig erheben, ndmlich nicht ,,Dritte Kraft* zwischen Unterdriickern und Unter-
driickten zu werden, sondern mit den politischen Organisationen der Bevélkerung
zu kooperieren. Die beiden Sonntagsmessen in einer der katholischen Gemeinden
in Soweto, an denen wir teilnahmen, bleiben mir unvergeBlich. Solche Erlebnisse
bedeuten aber zugleich eine tiefe Verpflichtung, die wir uns zu vergegenwértigen
haben, nachdem wir heimgekehrt sind. Am 16.Juni jahrt sich zum 10. Mal der Tag,
an dem von Soweto der Aufstand der siidafrikanischen Jugend ausging und Hun-
derte im Kugelhagel der Polizei starben. Der Soweto-Tag ist ein Tag der Mahnung
auch fir uns in Europa.

Es muf} endlich gelingen, von Europa, insbesondere von der Europdischen
Gemeinschaft aus, eine konsequente, koordinierte Politik auf den Weg zu bringen,
mit der Druck auf das Minderheitenregime Siidafrikas ausgeiibt wird. Dazu geho-
ren eine Reihe von gezielten, politischen und wirtschaftlichen MafBnahmen, wie
z.B. die strikte Einhaltung des Waffen- und Erdélembargos, die schrittweise Been-
digung bestehender Handelsbeziehungen, Importverbot fiir siidafrikanische Stein-
kohle, Gold, Platin und Agrarerzeugnisse. Fiir diese und weitere MalBnahmen, dar-
unter eine konzertierte Aktion der europiischen und amerikanischen Schuldner-
banken, liegen ldngst entscheidungsreife Pldne vor. Sie kénnten in Kraft treten,
sowie der politische Wille dafiir stark genug ist, und das heiB3t in unseren Staaten
mit parlamentarischer Demokratie immer auch: sowie geniigend &ffentliches
BewuBtsein vorhanden ist. Manche dieser MaBnahmen werden fiir Teile der siid-
afrikanischen Bevolkerung Erschwernisse mit sich bringen. Diejenigen, die davor
so beredt warnen, sollten sich endlich klarmachen, daf solche Erschwernisse ver-
gleichsweise gering wiegen gegeniiber dem téglichen Leid, das auf den ausgebeute-
ten Menschen lastet und das es so schnell wie méglich zu beenden gilt.

Die Bundesrepublik hat dabei eine wichtige Aufgabe zu erfiillen. Neben den Ver-
einigten Staaten und Grof3britannien unterhilt sie die engsten finanziellen und wirt-
schaftlichen Beziehungen zu Siidafrika. An diese Staaten appellieren die Sprecher
der Mehrheit des siidafrikanischen Volkes mit besonderer Dringlichkeit, weil sie
sich von ihnen im Stich gelassen fiihlen. Der Politik der Bundesregierung gegeniiber
Stidafrika wird fehlende Aufrichtigkeit vorgeworfen, da ihren Worten keine Taten
folgen. Im Gegenteil, iiberzeugende internationale Maflnahmen werden abgelehnt
und verhindert. Das ist eine Belastung fiir kommende Zeiten und biirdet uns eine
Schuld auf wegen unterlassener Hilfe bei dem verzweifelten Versuch, dem téglichen
Verlust von unschuldigem Menschenleben Einhalt zu gebieten.

Ich habe die Hoffnung, daB durch Diskussionen und Beschliisse der Anti-
Apartheid-Bewegung, der Gewerkschaften und der Kirche bei uns geniigend heil-
samer Druck ausgeiibt wird, damit die in der politischen Verantwortung Stehenden
-ohne Aufschub ihren Beitrag leisten und nicht mehr aus ihrer Pflicht entlassen wer-

328



den. Der Beitrag Europas und der der Bundesrepublik Deutschland fiir die Befrei-
ung des siidafrikanischen Volkes muf} endlich ungeschmalert aufgebracht werden.
Barbara Simons

Probleme theologischer Ausbildung in der Dritten Welt
am Beispiel Siid-Pazifik

Vom 8.bis12.Juli1985 fand in Suva, der Hauptstadt von Fiji, eine 6kumenische
Konsultation zum Thema ,,Theologische Ausbildung im Pazifik** statt. Sie wurde
von der ,,Pazifischen Kirchenkonferenz‘, dem ,,Theologischen College im Pazi-
fik* in Suva und der ,,Siidpazifischen Vereinigung Theologischer Schulen‘ gemein-
sam verantwortet.

Den Teilnehmern lag ein Evaluierungsbericht iiber Inhalte und Strukturen theo-
logischer Ausbildung im Siid-Pazifik vor. Verfalit war er von drei Personen: von
dem indischen Theologen J. Russell Chandran (bis vor einigen Jahren Prinzipal des
United Theological College in Bangalore); von Charles Forman, Professor fiir Mis-
sion und Okumene an der Divinity-School der Yale Universitit in Connecti-
cut/USA, und von Sevati Tuwere, dem Prinzipal des Theologischen College im
Pazifik/Suva, der grofiten theologischen Ausbildungsstétte im Stidpazifik. Sie hat-
ten in den anderthalb Jahren vor der Konsultation zahlreiche Kirchen und zirka
zwanzig theologische Schulen im Siidpazifik besucht (auf Tahiti, Fiji, Kiribati,
Tonga, Vanuatu, Neukaledonien, Papua-Neuguinea, Salomon-Inseln sowie auf
den Marshall-Inseln).

Die verschiedenen protestantischen Missionen haben sehr frith dafiir Sorge getra-
gen, daf} in den von ihnen gegriindeten Kirchen theologische Schulen Evangelisten
und ordinierte Pfarrer fiir die jeweilige Region bzw. Insel ausbildeten — mit dem
Ergebnis, daB} viele Institutionen sich heute als zu klein und als sehr teuer erweisen,
nicht ausreichend ausgestattet sind und zu wenig — oft unterqualifiziertes — Lehr-
personal besitzen. Es mangelt an Konfakt und Austausch unter ihnen.

Wie schwierig die Verhiltnisse sich im konkreten Bemiihen um Kontakte erwei-
sen, zeigt das Beispiel Vanuatu. Hier konnte das Team eine Bibelschule und ein
kleines Seminar besuchen, nicht jedoch die drei Schulen, die Kandidaten von drei
Denominationen fiir das ordinierte Pfarramt ausbilden. Die Colleges liegen auf drei
fast unerreichbaren kleinen Inseln.

Die unterschiedlichen Anforderungen, die die verschiedenen Kirchen an ihren
theologischen Nachwuchs stellen, werfen ein zusitzliches Licht auf die Schwierig-
keiten, die engere Zusammenarbeit bisher verhindert haben. Nur drei der besuchten
protestantischen Schulen bieten einen Abschluf}, der etwa mit dem bei uns bekann-
ten ,,Ersten Theologischen Examen* verglichen werden kann, andere ein anerkann-
tes Diplom. Ungefdhr die Hélfte der Schulen bieten nur ein ,,Certificate* an, also
ein internes, sonst nicht anerkanntes AbschluBzeugnis.
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Etwas mehr als hundert theologische Lehrer unterrichten an den 20 besuchten
Schulen, wobei u.a. zu beriicksichtigen ist, dafl im Hinblick auf ihre Qualifikation
Unterschiede zu verzeichnen sind. So unterrichten an einer Schule nur Gemeinde-
pfarrer, die dies im Nebenamt tun. Als gut wird die Situation am zentralen College
in Suva/Fiji bezeichnet (7 voll angestellte Lehrkréfte) sowie an den beiden katho-
lischen Seminaren im Pazifik und dem lutherischen Seminar in Papua-Neuguinea.

Die Autoren stellen fest, daB gerade an den als ,,gro8“ und als ,,ausreichend qua-
lifiziert** beurteilten Einrichtungen der relativ hohe Prozentsatz von ausldndischen
Fachkriften auffalle. Allerdings stellte siebzehn Jahre frither eine vergleichbare
Untersuchung fest, daB es nur wenige einheimische Lehrkrifte gab und bis auf eine
Ausnahme damals alle Schulen von Européern geleitet wurden (letzteres trifft heute
noch auf die Ausbildungsstdtten von Adventisten, Lutheranern und Katholiken
zu)!

Bedauert wird ebenfalls die starke Fluktuation von einheimischen Lehrkréften.
Generell rechnet ein berufener Dozent nicht damit, iiber zwei bis drei Jahre hinaus
an einer Ausbildungsstitte zu unterrichten. Offensichtlich werden Leitungspositio-
nen in den betreffenden Kirchen héher eingeschétzt als Qualifikation im Lehrbe-
reich bzw. in einem theologischen Spezialgebiet. Diese Orientierung hat Konse-
quenzen fiir die Beurteilung des kirchlichen und sozialen Status einer theologischen
Lehrkraft und 148t Schliisse fiir die Entwicklung selbstindiger Theologien zu. Fiir
die Verfasser spielt Dialogfihigkeit mit ,,westlicher Theologie‘* eine wichtige Rolle.
Kritisch sei die Anmerkung erlaubt, ob die in der 6kumenischen Diskussion behan-
delten Gesichtspunkte: Beitrag zu einer ,,relevanten Theologie* fiir den jeweiligen
,,Kontext* nicht ein dhnliches Gewicht fiir die Beurteilung pazifischer Theologie
besitzen miifiten.

Was die Studenten betrifft, so bewerben sich mehr Kandidaten fiir das theologi-
sche Studium als an den meisten Seminaren aufgenommen werden kénnen. Oft
kénnen nur 5% der Bewerber ihr Studium beginnen. Daraus kann gefolgert wer-
den, daB in absehbarer Zukunft eine ausreichende Zahl ordinierter Pfarrer in den
protestantischen Kirchen des Pazifik arbeiten werden (Ausnahmen: Tahiti und
Neukaledonien). Im Vergleich zu den katholischen Seminaren werden die Griinde
fiir diesen Andrang zum Theologiestudium sichtbar, der von den Verfassern nicht
nur positiv beurteilt wird. Zwolf Jahre schulischer Ausbildung sind Voraussetzung
fiir Aufnahme in ein katholisches Priesterseminar. Anders bei den Protestanten:
hier variiert die Zahl der vorausgesetzten Schuljahre von zwolf Jahren (ein Semi-
nar) bis sechs Jahren, wobei die Mehrheit eine Allgemeinbildung von neun bis zehn
Jahren Schule fordert. So stellt sich speziell fiir die Protestanten die Frage nach der
Qualitét ihrer theologischen Ausbildungsgénge, auch im Hinblick auf das steigende
Ausbildungsniveau der Bevolkerung.

Professor Chandran und seine beiden Kollegen kommen zu einer interessanten
SchluBfolgerung: Sie befiirchten, daB das Pfarramt ohne Anhebung des Ausbil-
dungsstandards bald zu einer ,,outmoded Profession‘ wird, worunter das Leben
der Kirchen leiden wiirde. Allerdings stellen sie nicht ausdriicklich die Riickfrage,
wieweit ,,westliche Zielvorstellungen iiber ,,angemessene Standards‘ fiir den
Pazifik giiltig sein kénnen; wieweit das ,,ordinierte Pfarramt‘‘ eine primére Rolle
in der Gemeindeleitung spielen soll und ob die aus den jeweiligen westlichen deno-
minationellen Traditionen herkommenden Vorstellungen von ,,Gemeinde‘* und
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,.Kirche* in der Dritten Welt nicht stirker revidiert werden miifiten.

Junge Leute mit Universitidtsqualifikation werden gegenwirtig wegen der niedri-
gen Aufnahmebedingungen der Seminare fiir das theologische Studium nicht
gewonnen. Fiir diesen Kreis von Personen gewinnt das zentrale Theologische Col-

lege in Suva/Fiji an Bedeutung.
Eine Besonderheit des Lebens an den theologischen Schulen wird vermerkt: mit

Ausnahme des PTC/Fiji und der beiden katholischen Seminare gilt als Regel, dai}
die Studenten sich durch Anlage von Gérten und durch Fischfang selbst versorgen
miissen (vielfach handelt es sich um verheiratete Studenten mit Familien). Einer-
seits bedauern die Autoren diese Situation (betrdchtliche Zeit geht dem Studium
verloren). Andererseits entspricht dies dem Lebensstandard der meisten Landsleute
bzw. Gemeindeglieder. Die meisten Kirchen ziehen diese Art von Lebensstil dem
der Versorgung vor. Ihre zukiinftigen Pastoren sollen nicht schon durch die
Lebensumstdnde wihrend der Studienzeit zu einer kleinen Elite herangebildet
werden.

Auffallend negativ fallt das Urteil iiber die Bibliotheken der meisten besuchten
theologischen Ausbildungsstitten aus. Die grofiten Bestdnde haben die vier bereits
genannten zentralen theologischen Seminare (PTC/Fiji, das lutherische und die
zwei katholischen), jedes mit bis zu 15000 Biichern. Aber im Hinblick auf ein
fundiertes theologisches Studium wird doch ein Bedarf an weiterer Literatur regi-
striert.

Hinsichtlich der verschiedenen Studienginge wird festgestellt, dafl die theologi-
schen Schulen alle einem einheitlichen System folgen (biblische, systematische,
historische Studienf#cher sowie Predigtlehre, Seelsorge und christliche Erziehung).
Zusitzlich werden Traditionen der verschiedenen pazifischen Inseln behandelt.

Die Verfasser haben beobachtet, daf3 alle betroffenen Institutionen mehr vonein-
ander wissen und lernen mochten. Als positives Beispiel, wie dies zu organisieren
ist, wird die ,,Melanesische Vereinigung theologischer Schulen‘ genannt. Sie orga-
nisiert fiir ihre Region (Papua-Neuguinea und Nachbargebiete) regelmifig Konfe-
renzen theologischer Lehrer und Studenten, sie férdert den wissenschaftlichen Aus-
tausch durch drei theologische Zeitschriften (,,Catalyst®, ,,Point* und zukiinftig
auch ein ,,Melanesian Journal of Theology‘‘). Fiir den siidpazifischen Raum soll
die bereits bestehende Vereinigung theologischer Schulen im Siidpazifik (,,South
Pacific Association of Theological Schools* — SPATS) wiederbelebt werden. Es
wird zugestanden, dal — wegen der gréfleren geographischen Entfernungen — die
siidpazifische Vereinigung es schwer haben wird, Kontakte und Kooperationen zu
organisieren und dafiir die notwendigen finanziellen Mittel zu erhalten. Die Kir-
chen der Region, aber auch die weltweite Gemeinschaft der Kirchen ist hier ange-
sprochen. Es warten immense Aufgaben: So muf} ein gréBerer Austausch iiber die
bestehenden Lehrgénge stattfinden; in der Frage der Anerkennung der AbschluB-
examina sollte Einheitlichkeit erzielt werden; Konzepte fiir gemeinsame Pfarrer-
fortbildungsmaBnahmen miissen entwickelt und gemeinsame theologische Semi-
nare bzw. Konsultationen organisiert werden.

Diese Uberlegungen fiithren zur Frage nach dem Beitrag und der Zukunft theolo-
gischer Arbeit im Pazifik bzw. der Entwicklung einer ,,pazifischen Theologie®.
Predigten, Gebete, Lieder und Gedichte sind in den Sprachen Melanesiens, Mikro-
nesiens und Polynesiens vorhanden. Wie kann dies der Christenheit weltweit
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zugédnglich gemacht werden? Soll dies in der ,,wissenschaftlichen* Art geschehen,

wie es fiir westliche Theologie typisch zu sein scheint?

Das Visitationsteam betonte die Schwierigkeit herauszufinden, auf welche Weise
pazifische Theologie heute zum Ausdruck gebracht wird. Gegenwirtig werde sehr
wenig iiber diese Problematik im Pazifik geschrieben. Die Gruppe zog daraus nicht
die SchluBfolgerung, dal} es im Pazifik keine Theologen gibe, die dariiber kompe-
tent arbeiten konnten. Aber die Organisation von Austausch untereinander und
Weitergabe an die okumenische Gemeinschaft scheint erst in den Anfingen zu
stecken.

Zu den methodischen und inhaltlichen Schwierigkeiten merkte die Gruppe fol-
gendes an:

1. Es scheint gegenwirtig keine Klarheit dariiber zu herrschen, was der Begriff
,,Pazifische Theologie‘ meint und worin der Beitrag fiir das Leben der Kirchen
bestehen konnte.

2. Zentrale Herausforderungen, vor denen christliche Gemeinschaften im Pazifik

heute stehen, sollten theologisch nidher untersucht werden. Gemeint ist zum Bei-
spiel die Beziehung zwischen Mann und Frau in der Kultur Samoas; die Ent-
wicklung von Cargo Kulten in Vanuatu und den Salomon-Inseln; die Trennung
zwischen dem intellektuellen Interesse und dem geistlichen Leben unter Univer-
sitdtsstudenten; das Verstdndnis von Exodus im Licht des Auswanderns von
Bewohnern von Tonga nach Ubersee.
An verschiedenen theologischen Schulen werden solche Fragen bereits aufge-
griffen. Eine besondere Rolle zur Behandlung dieser Fragen wird verstéindlicher-
weise dem zentralen PTC auf Fiji zugewiesen. Die Verfasser denken dabei nicht
so sehr an ein zusitzliches spezielles Fach, sondern eher an die Skumenische
Dimension allen theologischen Lehrens, Lernens und Denkens.

3. Mit Blick auf die bei der Vollversammlung von Vancouver ins ékumenische
Gesprich gekommene ,, Kokosnuf-Theologie“ fragen sie an, welche Bedeutung
diese Theologie z.B. fiir die Erfahrung der Menschen im Pazifik besitzt. Hat sie
in irgendeiner Weise das Leben in den Dérfern und Gemeinschaften beeinfluf3t?
Wie ist diese Theologie zur Geschichte von Jesus in Bezug gesetzt? Wo findet
sie ihren Niederschlag in anderen theologischen Disziplinen?

4. Bereits abgefalite gute theologische Einzeluntersuchungen zu speziellen Fragen
pazifischer Kultur und Christentum miifiten in Auswahl einer gréBeren kirchli-
chen Offentlichkeit zuginglich gemacht werden. Potentiale fiir missionarisch
wichtige Aufgaben scheinen vorhanden. So erwahnen die Verfasser einen theo-
logischen Lehrer auf den Salomon-Inseln, der ein exzellenter Komponist von
Gesdangen und Gedichten ist; aber angesichts des Arbeitsdrucks durch den tagli-
chen Unterricht bleibt ihm nur wenig Zeit fiir seine Spezialbegabung Musik. Um
an dieser Stelle einen Schritt weiter zu kommen, schldgt das Team vor, eine neue
theologische Zeitschrift fiir den pazifischen Raum herauszugeben.

5. ,,Programme fiir Frauen* wird als gesonderter Punkt im Evaluierungsbericht
behandelt. Zuniéchst sind damit die verschiedenen Kurse gemeint, die fiir die
Frauen verheirateter Studenten an den Colleges angeboten werden. Nur an
wenigen Schulen gibt es einige weibliche Personen, die an den regulédren theolo-
gischen Kursen zusammen mit den ménnlichen Kandidaten teilnehmen.
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Allerdings wird kritisch festgestellt, daB insgesamt die verschiedenen Pro-
gramme doch die traditionelle Rolle der Frau in der Kirche im Blickfeld haben.
Erst an einigen Stellen des Pazifiks bezégen Frauen gegen die von Ménnern
dominierten Strukturen in Kirche und Gesellschaft Stellung. Zu fragen sei, ob
der kirchliche Auftrag sich nur auf die Anpassung an traditionell kulturelle Ele-
mente bezieht oder nicht ebenso auf deren Erneuerung. So miifiten auch im
Pazifik neue Formen der Kooperation zwischen Mann und Frau gefunden wer-
den, gerade aus dem Gehorsam dem Evangelium gegeniiber.

AbschlieBend zog das Evaluierungsteam einige Konsequenzen fiir das zentrale
Theologische College in Suva/Fiji. Es herrschte ein breiter Konsens zwischen dem
Besuchsteam und den besuchten kirchlichen Stellen und Colleges im Pazifik iiber
die wichtige Rolle, die zukiinftig die zentrale Ausbildungsstitte auf Fiji spielen
kann. Dies festzustellen ist insofern von Bedeutung, als eine Konkurrenz zwischen
lokalen theologischen Schulen und iiberregionalen theologischen Ausbildungsstét-
ten, auch an anderen Stellen der Dritten Welt, zu verzeichnen ist. Weil aber die Ver-
antwortlichen in den Kirchen des Siidpazifiks und in den verschiedenen Colleges
zukiinftig verstirkt gemeinsam an Konzepten theologischer Ausbildung arbeiten
wollen, herrschte iiber diesen Punkt Einmiitigkeit. Die Kirchen im Stuidpazifik wol-
len einerseits kirchliche Fithrungskréfte haben, die die jeweiligen lokalen Situatio-
nen und Kulturen addquat verstehen; andererseits wurde es als ebenso wichtig ange-
sehen, eine Anzahl von Pfarrern zu haben, die iibergreifende Zusammenhénge ver-
stehen, deren Interesse iiber den lokalen bzw. ,,parochialen‘ Bereich hinausgeht.

Die Kirchen im Siidpazifik nehmen damit ein Anliegen auf, das sich ebenfalls in
anderen Kirchen der Dritten Welt zeigt. Es geht um die Beziehung von einzelnen,
oft von nur einer Kirche getragenen Ausbildungsstdtten zu den iiberregionalen,
okumenisch getragenen Colleges; um die jeweiligen Dienste, die Ausbildungsstdtten
mit unterschiedlichem Niveau und speziellen Kursen anbieten kénnen; um das
Angebot theologischer Fortbildung bzw. Spezialisierung im Interesse der Mission
der Kirche vor Ort; um das Erarbeiten von neuen, beispielhaften und ,,kreativen*
Modellen, um mdéglichst viele Menschen mit ihren unterschiedlichen Begabungen in
die Lage zu versetzen, ihren Dienst in der Gemeinde Christi zu leisten.

Eine betrichtliche Zahl von theologischen Lehrern wird heute noch im Ausland
ausgebildet, in Neuseeland, Australien, in den USA oder Europa. Ohne den Kon-
takt zu theologischer Lehre und Forschung in anderen Landern verlieren zu wollen,
betonen die Kirchen im Siidpazifik die Wichtigkeit von Fortbildungsmafinahmen in
ihrem eigenen Bereich. Dies zu verwirklichen schliet die Anhebung des Niveaus
theologischer Ausbildung am PTC ein. Es ist geplant, ab 1986/87 einen zusitzli-
chen Aufbaukursus in Theologie anzubieten. Dabei spielt primér der Gesichtspunkt
eine Rolle, sich stidrker auf die missionarischen Aufgaben der Kirche vor Ort zu
konzentrieren, diese tiefer theologisch zu durchdenken und in diesem Kontext nach
der besseren Qualifikation des theologischen Nachwuchses zu fragen. So ist es
gerade dieses Bemiihen um ein besseres Verstindnis der Mission der Kirche, daf
Kirchenfiithrer und theologische Lehrer nach neuen inhaltlichen Konzepten und
nach strukturellen Konsequenzen fragen. Dieser zentrale Gesichtspunkt ist auf sei-
ten der Partner in den reichen Kirchen des Westens zu berticksichtigen, wenn sie
auf finanzielle Hilfe fiir solche neuen Programme, die der Mission der Kirche die-
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nen, angesprochen werden. Ihrer Verpflichtung zur Mission wollen die Kirchen im
Siidpazifik auch an dieser Stelle gemeinsam nachkommen. Ihr Bemiihen um neue
Wege in der theologischen Ausbildung gewinnt so eine 6kumenische Dimension.

Lothar Engel

Resolution

des Internationalen Rates von Pax Christi zum ékumenischen Prozef3
fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schoépfung

1. Pax Christi International begriiit die Initiative des Okumenischen Rates der
Kirchen (ORK — Vancouver 1983/1985), der alle christlichen Kirchen zu einer
Okumenischen Versammlung fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schépfung fiir 1990 einlddt.

2. Pax Christi nimmt dankbar die in dieser Einladung enthaltene Vision eines 6ku-
menischen Konzils auf. Pax Christi sieht diese Einladung an als einen Impuls
fiir einen ,,Konziliaren ProzeB*“ (,,covenanting for Justice, Peace and Integrity
of Creation*) — Vancouver 1983.

Dieser Prozef ist ein Stiick des Weges, den wir zu gehen haben: Ein Weg, der

um eines doppelten Zieles willen wichtig ist und der dieses Ziel schon anfanghaft

in sich enthilt: Die Einheit der Kirche in Christus und das authentische Frie-
denszeugnis, das in Christus seinen Ursprung hat und das nur durch die in Chri-
stus geeinte Kirche abgelegt werden kann.

3. Dieser dkumenische Prozel beinhaltet die Stiftung von Partnerschaften zwi-
schen Gemeinden, kirchlichen Gemeinschaften und Organisationen.

Auf diesem Weg

— kann das Verstdndnis fiir die Probleme anderer Volker wachsen,

— kann definiert werden, wie Christen und Kirchen verschiedener nationaler,
konfessioneller, politischer und sozialer Herkunft zum Aufbau von Gerech-
tigkeit und Frieden zusammenarbeiten kénnen;

— kann die eine Kirche Jesu Christi wachsen, indem sie in Wort und Tat das
Evangelium als Botschaft des Friedens fiir heute verkiindet.

Okumenische Versammlungen auf allen Ebenen sollten Erfahrungen, Ein-

sichten und Forderungen biindeln und verbindliche Aussagen anstreben, die

ethische Verpflichtungen wie auch Vorschldge fiir politisch Handelnde ein-
schlieBen.

4. Indem wir von dem ,,Konziliaren Proze‘* reden, nehmen wir nichts von dem
vorweg, was die verfaBten Kirchen, insbesondere die katholische Kirche und die
orthodoxen Kirchen als ihre eigene Position zu erkldren héitten, noch sagen wir
etwas aus, was sie in ihrer Identitdt verletzen wiirde

5. Pax Christi International bittet ihre Sektionen, ihre Gruppen und ihre Freunde,
die Einladung des ORK an sich gerichtet zu sehen. Indem sie diese Einladung
annehmen, werden sie selbst Triger des Konziliaren Prozesses des Gebets, Dia-
logs, der Forschung, der Versammlungen und Aktivitidten.
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6. Pax Christi International nimmt freudig den Vorschlag des Heiligen Vaters auf,
aus Anlal des Internationalen Jahr des Friedens gemeinsam mit den Christli-
chen Konfessionen und Vertretern der nichtchristlichen Religionen am Montag,
den 27.Oktober 1986 in Assisi zu beten. Die internationale Bewegung l4dt ihre
Mitglieder ein, an diesem Gebet teilzunehmen und dazu beizutragen, dafl méog-
lichst viele Gldubige daran teilnehmen. Wir wollen diese Teilnahme in 6kumeni-
scher Verbundenheit wahrnehmen und auf diese Weise zeigen, daBl wir den Ruf
des Okumenischen Rates der Kirchen verstanden haben.

7. Der Internationale Rat dankt der internationalen franziskanischen Kommission
fiir Gerechtigkeit und Frieden, daB sie die Initiative ergriffen hat, ein européi-
sches Treffen als Schritt in dem konziliaren Prozel} in Assisi abzuhalten.

Der Internationale Rat bittet die franziskanische Familie, dieses Treffen in
Kooperation mit Pax Christi International vorzubereiten. Wir schlagen vor,
Gruppen einzuladen, die am konziliaren Prozef3 teilnehmen.

12.5.1986

Religiose Gesellschaft der Freunde (Quéker)

Pyrmonter Jahresversammlung
— Friedensausschufl —

Erkldrung

,» Terrorismus‘ wird in zunehmendem Mafle ein Mittel politischer Auseinanderset-
zung auf nationaler und internationaler Ebene. Als Reaktion darauf hat es die
Regierung der Vereinigten Staaten von Amerika fiir richtig gehalten, mit militéri-
schen Aktionen Ziele in Libyen anzugreifen.

Wir Quéker sehen uns veranlaBt, hierzu folgendes zu erkliren:

Aus unserer religiosen Grundeinstellung heraus lehnen wir es ab, im Namen wel-
cher Werte auch immer mit Waffengewalt zu streiten und menschliches Leben zu
bedrohen. Wir glauben an das Géttliche in jedem Menschen und fithlen uns verant-
wortlich fiir das Wirken dieser Kraft zwischen den Menschen und Vélkern. Unsere
ablehnende Haltung zu terroristischen Handlungen steht von daher auBer Frage.
In dem sogenannten amerikanischen Vergeltungsschlag gegen Libyen kénnen wir
nur eine nicht minder menschenverachtende Einstellung erkennen, die zudem zu
einer unkontrollierbaren Eskalation der Gewalt fithren kann. Uns erscheint es eine
Illusion zu glauben, daB auf diese Weise der Terrorismus iiberwunden werden
kann. Eine solche Politik erfiillt uns mit Angst und Sorge, die verstirkt wird durch
die Tatsache, daB dem einzelnen wichtige Informationen vorenthalten werden oder
nur verfélscht zugénglich sind. Die eigentlichen Skonomischen, sozialen, politi-
schen und kulturellen Probleme der Menschheit werden dabei durch die einseitige
Blickrichtung auf den Terrorismus verdringt.
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Erst wenn fiir diese Probleme Lésungen gesucht werden und mehr Gerechtigkeit
verwirklicht wird, kénnen Terrorismus und jede Art von Gewalt iiberwunden wer-
den. Dazu bemiithen wir uns um eine Praxis dem Mitmenschen gegeniiber im Geiste
der Wahrheit und Liebe.

Bad Pyrmont, den 4. Mai 1986

2:1:

2.2;

2.3
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Beschluf3

der Konferenz zu den Ergebnissen der theologischen Gespriche
zwischen dem Bund der Evangelischen Kirchen
und der Evangelisch-methodistischen Kirche in der DDR

Die Konferenz der Evangelischen Kirchenleitungen nimmt den ihr vorgelegten
Arbeitsbericht iiber die theologischen Gespriche zwischen der Evangelisch-
methodistischen Kirche und dem Bund der Evangelischen Kirchen in der DDR
in den Jahren 1983 bis 1985 mit Dank zur Kenntnis.

Sie stellt fest, daB die beabsichtigten Ziele dieser theologischen Gespriche
erreicht worden sind:

Die Gespriche haben zu einem vertieften gegenseitigen Verstdndnis gefiihrt.
Dabei sind gemeinsame und unterschiedliche Uberzeugungen offen zur Spra-
che gekommen und als Hilfe zum gemeinsamen Verstindnis des Evangeliums
in der missionarischen Situation heute erfahren worden.

Die Gespriche haben die Uberzeugung bestirkt, dafl die an den theologischen
Gesprichen beteiligten Kirchen Teil der einen heiligen christlichen Kirche sind.
Sie verstehen die Gesprache als Teil der weltweiten theologischen Gespréche
der methodistischen und lutherischen Kirchen.

Die Gespriche haben die gemeinsame Herausforderung fiir unsere Kirchen
unterstrichen, die befreiende Kraft des Evangeliums in unserem Zeugnis und
unserem Dienst inmitten unserer Welt gemeinsam lebendig sein zu lassen. Die
Gespriche sollten zum gemeinsamen missionarischen Zeugnis und Dienst
ermutigen.

Die Konferenz der Evangelischen Kirchenleitungen iiberweist den Arbeits-
bericht zusammen mit ihrem Beschlu} dariiber an die Gliedkirchen. Sie regt
an, daB} anhand des Arbeitsberichtes auf ortlicher Ebene Gespriche zwischen
methodistischen und landeskirchlichen Gemeinden stattfinden, an denen
Pfarrer, Mitarbeiter und Gemeindeglieder beteiligt sind.

Die Konferenz der Evangelischen Kirchenleitungen spricht sich aufgrund des
Arbeitsberichtes dafiir aus, zwischen der Evangelisch-methodistischen Kirche
in der DDR und den Gliedkirchen des Bundes der Evangelischen Kirchen in
der DDR Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft zu erkldren und dadurch Kir-
chengemeinschaft herzustellen. Sie bittet ihre Mitgliedskirchen um einen ent-
sprechenden BeschluB3. Die Mitteilung dariiber wird bis zum 31.12.1986 an das
Sekretariat des Bundes erwartet.



5. Die Konferenz der Evangelischen Kirchenleitungen anerkennt die Evangelisch-
methodistische Kirche als Kirche Jesu Christi. Sie ist der Ansicht, daB die
Evangelisch-methodistische Kirche als ,,bekenntnisverwandte kirchliche
Gemeinschaft* (im Sinne von Artikel 20 der Ordnung des Bundes) anzusehen
ist. Die sich daraus ergebenden Folgerungen fiir das zukiinftige Miteinander
und die Wahrnehmung des gemeinsamen missionarischen Auftrages werden
nach Eingang der gliedkirchlichen Stellungnahmen zu behandeln sein.

6. Die Konferenz der Evangelischen Kirchenleitungen geht davon aus, dafl nach
Abschlufi des unter Punkt 4 dieses Beschlusses vorgesehenen Beschlufiprozes-
ses ein geeigneter Rahmen gefunden wird, in dem die 6ffentliche Erkldrung
von Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft zwischen der Evangelisch-
methodistischen Kirche und den Gliedkirchen des Bundes der Evangelischen
Kirchen in der DDR ausgesprochen wird.

Berlin, den 11. Januar 1986

Der Vorsitzende der Konferenz
der Evangelischen Kirchenleitungen in der DDR

Dr. Hempel

Erkldrung

der Konferenz zu den Ergebnissen der theologischen Gespriche
zwischen dem Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden (BEFG)
und dem Bund der Evangelischen Kirchen in der DDR (Bund)

Das 450jahrige Jubildum des Augsburgischen Bekenntnisses im Jahre 1980 erin-
nerte daran, daB die in der Confessio Augustana (CA) ausgesprochenen Verwer-
fungen der sogenannten Wiedertdufer nach wie vor zwischen dem Bund
Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden und dem Bund der Evangelischen Kirchen
stehen. In einem Wort an die Gemeinden anldfilich des genannten Jubildums am
25. Juni 1980 hatte der Bund der Evangelischen Kirchen 6ffentlich seine Bereit-
schaft erklirt, theologische Gespridche mit denen zu fithren, die sich als heutige
Erben der Tédufer der Reformationszeit sehen.

Der Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden und der Bund der Evangeli-
schen Kirchen in der DDR versténdigten sich darauf, eine gemeinsame Kommission
fiir diese Gespréche zu bilden. Diese Kommission hatte den Auftrag zu kliren, ob
und inwieweit die in der CA ausgesprochenen Verwerfungen gegen die sogenannten
,»» Wiedertdufer* heute zutreffend und fiir das Miteinander der Kirchen orientierend
sein konnen. In Aufnahme der Gesprichsergebnisse beschlieBt die Konferenz der
Evangelischen Kirchenleitungen folgende Erkldrung:

Im Jahre 1980 gedachte die evangelische Christenheit des 450. Jahrestages der
Augsburgischen Konfession. Dieses Bekenntnis faBt die wichtigsten Erkenntnisse
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der Viter der lutherischen Reformation zusammen, hebt Gemeinsamkeiten mit
anderen Kirchen hervor, grenzt aber gleichzeitig auch ab. Es werden Verwerfungen,
Verdammungen von Christen ausgesprochen, die aufgrund ihrer Erkenntnis der
Bibel meinen, anders lehren und handeln zu miissen. Eine Reihe von Verwerfungen
betrifft die ,, Wiedertdufer*‘. Unter diesem Begriff fassen die Autoren der Confessio
Augustana eine groBe Anzahl verschiedener Gruppen zusammen, die dadurch
gekennzeichnet sind, daB sie ausschlieflich die Erwachsenentaufe praktizieren und
die Kindertaufe als ungiiltig ablehnen.

Die Verwerfungen der Téufer in der Confessio Augustana hatten nicht nur
geistlich-theologische, sondern auch rechtliche Konsequenzen. Tausende wurden
auf grausame Weise hingerichtet, wurden eingekerkert und vertrieben. Auch evan-
gelische Kirchen sind hier schuldig geworden. Wir bekennen dies vor Gott und den
Menschen und bitten um Vergebung.

Die Verwerfungen und Verdammungen durch die Augsburgische Konfession
konnen so von uns heute nicht mehr nachvollzogen werden, so gewill auch wir mit
unserer Erkenntnis dem letzten Urteil Gottes unterworfen bleiben. Wir verstehen
sie heute, wo dies um der Wahrheit willen notwendig ist, als ein Nein zur gegensétz-
lichen Lehrauffassung, das wir aufgrund unserer gemeinsamen Bindung an die Hei-
lige Schrift in briiderlichem Geist aussprechen.

Wo wir ein solches Nein mit aller Klarheit sagen miissen, bleibt die Hoffnung
bestimmend, daB das Wachsen und Lernen in der 6kumenischen Gemeinschaft
auch hier zu neuen gemeinsamen Erkenntnissen fithren wird und als Verpflichtung
bleibt.

Als Erben des Tdufertums der Reformationszeit verstehen sich in unserem Land
vor allem Christen, die im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden zusam-
mengeschlossen sind. Sie sehen in den Ziiricher bzw. siiddeutschen T&dufern ihre
geistlichen Viter. Die historische Forschung wie das dkumenische Gespriach der
letzten Jahre haben gezeigt: die Gemeinden des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden kénnen nicht in eine geistliche und geschichtliche Parallele zu den
schwarmerischen Tdufergruppen des 16. Jahrhunderts gesetzt werden. So zu ver-
fahren wire weder historisch noch theologisch vertretbar. Die Verwerfungen der
Augsburgischen Konfession in den Artikeln V, XII, XVI und XVII sind daher in
dieser Form fiir die Gemeinden des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden
nicht zutreffend.

Im Mittelpunkt des geistlichen und theologischen Ringens zwischen beiden Tra-
ditionen steht heute jedoch nach wie vor die Frage nach der Berechtigung und Giil-
tigkeit der Kindertaufe (Artikel IX der CA). Uberall da, wo es heute zu ,,Wieder-
taufen‘ kommt, stellen diese eine Belastung der 6kumenischen Gemeinschaft dar
und trennen den ,, Wiedergetauften* von seiner Kirche. Bestimmend fiir die Gegen-
sdtze im Verstdndnis der Taufe sind theologische Differenzen im Menschenbild und
im Gemeinde- und Kirchenverstindnis. Da diese Gegensitze bis heute nicht iiber-
wunden werden konnten, bleiben die Feststellungen des Artikels IX in der CA giil-
tig im Sinne eines Nein zu einer baptistischen Tauflehre, die die Giiltigkeit der Kin-
dertaufe nicht anerkennt und darum die Praxis der ,,Wiedertaufe* iibt.

In letzter Zeit haben ,,Wiedertaufen* — oftmals von Hollindern vollzogen —
Unruhe und Unklarheiten in den Gemeinden hervorgebracht. Es wire falsch, die
gegenwirtig auftretenden charismatischen Tdufer mit dem Bund Evangelisch-
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Freikirchlicher Gemeinden gleichzusetzen. Sie haben ein anderes Gemeindever-
standnis und keine Erlaubnis, Dienst in Gemeinden des BEFG auszuiiben. Hier ist
es wichtig, genau zu unterscheiden.

Ein Fortschritt in der Tauffrage erscheint nur durch einen geistlichen Prozef3 des

Aufeinanderzugehens auf der Basis grundlegender reformatorischer Gemeinsam-
keiten evangelischer und baptistischer Kirchen méglich. Vor beiden steht die Ver-
wirklichung des apostolischen Auftrages:
,,Seid fleilig, zu halten die Einigkeit im Geist durch das Band des Friedens: ein Leib
und ein Geist, wie ihr auch berufen seid zu einerlei Hoffnung eurer Berufung; ein
Herr, ein Glaube, eine Taufe; ein Gott und Vater aller, der da ist iiber allen und
durch alle und in allen.* (Epheser 4,3-6)

Konferenz der Evangelischen Kirchenleitungen
Berlin, am 9./10. November 1984
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Chronik

Erstmals konnten in Gestalt einer De-
legation des Nationalen Kirchenra-
tes der USA offizielle Kirchenvertre-
ter Nordkorea besuchen und sich bei
der koreanischen christlichen Fodera-
tion iber die Situation der 10000 Chri-
sten des Landes informieren.

Eine Delegation, der 18 Vertreter
sowjetischer Kirchen angehorten,
besuchte auf Einladung des Nationalen
Kirchenrates fiir zwei Wochen die USA.

Die Provinzialsynode der Européi-
schen-Festldndischen Briider-
Unitédt, die Anfang April in Herrn-
hut/DDR tagte, verabschiedete eine
neue Kirchenordnung. Seit 1956 hatte
diese Synode nur in zwei nach Ost und
West getrennten Distrikten tagen
konnen.

Der deutsch-polnische Kontakt-
ausschufl protestantischer Kirchen
befafite sich Mitte Mai in Warschau
u.a. mit dem konziliaren Prozefl des
Friedens.

Auf Einladung des Moskauer Pa-
triarchats weilte vom 30.5.-6.6.
eine Delegation der Deutschen Bi-
schofskonferenz unter der Leitung
von Kardinal Wetter/ Miinchen in Mos-
kau, Sagorsk und Riga. Themen der
Begegnung waren die Wege zu eucha-
ristischer Gemeinschaft, der Dienst am
Frieden sowie im Kommuniqué nicht
niher bezeichnete ,,offene Fragen*.
Metropolit Philaret nahm eine Einla-
dung der Bischofskonferenz in die Bun-
desrepublik Deutschland an.

,,Pluralitit und Einheit der Kirchen
in der heutigen westlichen Gesellschaft*
war das Thema einer mehrtiagigen Kon-
ferenz Mitte April auf dem Schwanberg
zwischen der EKD und der Kirche
von England.
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Die Vereinigte Evangelisch-
Lutherische Kirche von Argenti-
nien hat ihren Beitritt zur Leuenberger
Konkordie erklért.

,,Der christliche Glaube ist anders als
andere Religionen ein Haus, das auf
dem Boden tatsdchlicher Ereignisse er-
richtet wurde... Deshalb haben alle
Bischofe der Kirche von England die
Aufgabe, die Ideen theologischer Un-
tersuchungen von den Glaubensgrund-
sdtzen zu unterscheiden, die zum
Dogma der Kirche gehoren.“ So die 44
Bischofe der Kirche von England in
einem Bericht ,,Das Wesen des christli-
chen Glaubens®, der u. a. durch Aufle-
rungen des Bischofs von Durham,
David Jenkins, veranlaf3t war. Eine Stu-
die iiber moralische Richtlinien fiir
Aktionen des zivilen Ungehorsams lag
der diesjahrigen Jahreskonferenz der
Methodistischen Kirche in Grofibritan-
nien vor.

Der Synode im westlichen Bereich der
Evangelischen Kirche der Union
(EKU) lagen Anfang Juni zwei theologi-
sche Voten vor, von denen sich das eine
unter dem Titel ,,Fiir Recht und Frieden
sorgen‘ um eine aktuelle Interpretation
der 5. Barmer These bemiiht. Das
2. Votum behandelt ,,die Bedeutung
der Reich-Gottes-Erwartung fiir das
Zeugnis der christlichen Gemeinde®.
Dieses Votum hat seinerseits auch der
Synode im 6stlichen Bereich der EKU
vorgelegen und ist in seinem Kernstiick
eine Art ,Katechismus vom Reich
Gottes*.

Die 6stliche Bereichssynode der
EKU hat ihrerseits den ,,Gemeinsamen
Erkldrungen zu den theologischen
Grundlagen der Kirche und ihrem Auf-
trag in Zeugnis und Dienst zuge-



stimmt, die anstelle der gescheiterten
Strukturreform die erreichte Gemein-
schaft der DDR-Landeskirchen be-
schreibt und, vorerst allerdings noch
ohne rechtliche Konsequenzen, von der
,,Evangelischen Kirche in der DDR*
spricht.

Auf dem KongreB der Liga ,,Arzte
gegen den Atomkrieg* Ende Mai
in K6ln sprachen sich der Generalsekre-
tar des Lutherischen Weltbundes, Gun-
nar Stalsett, der russisch-orthodoxe Bi-
schof Sergej von Solnechogorsky und
der Schriftfiihrer der katholischen Bi-
schofskonferenz der USA, Bryan

Hekir, fiir ein Friedenskonzil aus, von
dem die Arzte ihrerseits ,,eindeutige
ethische Aussagen* hinsichtlich der
Massenvernichtungswaffen erwarten.

Fiir eine Beteiligung der Kirchen an
der angestrebten ,,Europdisierung der
Medien‘ setzte sich der Fernsehbeauf-
tragte der EKD, H.-W. HeBler, vor der
Europédischen Okumenischen
Kommission fiir Kirche und Ge-
sellschaft ein. Dieser Kommission
gehoren Vertreter protestantischer, an-
glikanischer und orthodoxer Kirchen
in den EG-Lindern und der Schweiz
an.

Von Personen

Coenrad Boerma, bisher Direktor
der Kommunikationsabteilung im
ORK, iibernahm am 1.6. einen For-
schungsauftrag des ORK zum Thema
,,Kirche der Armen*‘. Anstelle von Bér-
bel von Wartenberg-Potter wurde die
lutherische Pastorin Anne Karin
Hammar aus Lund in Schweden zur
Direktorin der Frauenabteilung er-
nannt.

Papst Johannes Paul 11. empfing
am 14.4. den Generalsekretdr des
ORK, Emilio Castro, zu einer 20
Minuten dauernden Unterredung. Be-
sprochen wurde der Stand der 6kumeni-
schen Beziehungen und die Initiative
des Papstes zum Friedensgebet in
Assisi.

Der argentinische Methodistenpfar-
rer Carlos a Valle wurde neuer
Generalsekretdr der Weltvereinigung
fiir Christliche Kommunikation
(WACC) mit Sitz in London. Die Verei-
nigung ist vor allem mit Medienprojek-

ten in Entwicklungsldandern befaft.

In Stony Point N.Y. gedachte man in
einer vorgezogenen Jubildumsfeier des
Beginns der Weltgebetstage der Frauen
im Jahre 1887. Bei dieser Gelegenheit
wurde die Kanadierin Jane Alice
Finlay zur neuen Prisidentin des
Komitees gewihlt.

Die Australierin Eva Burrows
wurde zum 13. Leitenden General der
Heilsarmee gewihlt. Thr Vorgéinger,
General Jarl Wahlstroem, trat am 8. 7.
in den Ruhestand.

Pastor Erik Mesters wurde als
Nachfolger des verstorbenen Janis Ma-
tulis Erzbischof der Ev.-Luth. Kirche in
Lettland/UdSSR.

Die Siidlichen Baptisten in den USA
wihlten am 10. 6. nach heftigen Aus-
einandersetzungen Adrian Rogers
zu ihrem Priésidenten. Wie sein Vorgén-
ger wird er dem fundamentalistischen
Fliigel zugerechnet. Mit 14,4 Mill. Mit-
gliedern ist dieser Bund die stérkste pro-

341



testantische Denomination.

Desmond Tutu, bisher anglikani-
scher Bischof von Johannesburg, wurde
zum Erzbischof von Kapstadt und
Oberhaupt der Anglikanischen Kirche
in Siidafrika gewiéhit.

Dr. theol. habil. Riidiger Minor,
Dozent fiir Kirchengeschichte am Predi-
gerseminar in Bad Klosterlausnitz,
wurde als Nachfolger von Bischof
Armin Hirtel zum Bischof der Ev.-
meth. Kirche in der DDR gewéhlt.

Paul Oestreicher, Leiter des
Auflenamtes des Britischen Kirchenra-
tes, wird zum 1. 9. erster internationaler
Direktor der Kathedrale und Dibzese
von Coventry, die nach dem Zweiten
Weltkrieg symbolische Bedeutung fiir
die Aussohnung zwischen den Voélkern
gewann. Als Grund, warum die Laien-
ausschiisse der Ditzese von Welling-
ton/Neuseeland seine mit grofBer Mehr-

Neue

GRUNDSATZFRAGEN UND
LERNPROZESSE

Handbuch der Okumenik, Band I. Im
Auftrag des J.-A.-Mohler-Instituts
herausgegeben von Hans Jorg Urban
und Harald Wagner. Verlag
Bonifatius-Druckerei, Paderborn
1985. 352 Seiten. Pappbd. DM 48,—,
Subskr.pr. bei allen 3 Binden
DM 42,—.

Das Werk, auf drei Bdnde berechnet,
soll eine ,,umfassende Veroffentlichung
iiber Geschichte und Stand des 6kume-
nischen Problems* ergeben (Vorwort,
Bd. I, 13); es soll ,,die Geschichte von
Einheit und Spaltung sowie die Bemii-
hungen um die Wiederherstellung der
Einheit in Geschichte und Gegenwart
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heit erfolgte Wahl zum dortigen Bischof

ablehnten, wurde seine gleichzeitige
Mitgliedschaft bei den Quéikern
genannt.

Prof. Hans Helmut EBer/Miin-
ster wurde als Nachfolger von Alt-Lan-
desbischof ClaB neuer Vorsitzender der
evangelischen Mittelost-Kommission.

Der Soziologe Prof. Dr. Dietrich
Goldschmidt/Berlin wurde neuer
Vorsitzender der Aktion Siihnezei-
chen/Friedensdienste.

Hans Gressel/Minden wurde als
Nachfolger ‘des verstorbenen Dr. Heinz
Kloppenburg zum Prisidenten des deut-
schen Zweiges des Internationalen Ver-
sohnungsbundes gewihlt.

OKR Uwe-Peter Heidingsfeld
hat am 1. 5. die Leitung der Berliner
Stelle des Kirchenamtes der EKD iiber-
nommen.

Biicher

dokumentieren und die historisch-
theologischen Hintergriinde und Impli-
kationen deutlich machen** (ebd). Nach
der Voranzeige (11) ist erst Bd. III syste-
matisch angelegt. Bd. II wird der oku-
menischen Zeitgeschichte gewidmet
sein; Bd. I fiihrt an diese heran. Die
Absicht ist freilich interessierte Histo-
rie: ,,Die einzelnen Fragekomplexe wer-
den so dargelegt, dafl der jeweilige
frithere und der heutige katholische
Standpunkt deutlich zur Sprache
kommen* (13).

Unser Band hat acht Kapitel. Kap. 11
und III machen miteinander einen der
beiden Hauptkomplexe aus. Sie stellen
die Geschichte dar, die das Verhéltnis
der rémisch-katholischen Kirche zu den
orthodoxen und altorientalischen Kir-



chen bestimmt. Kap. II hat die Einheit
der alten Kirche zum Gegenstand
(88-121), Kap. III deren Zerbrechen
und die Geschichte der bis in die neuere
und neueste Zeit hinein unternomme-
nen Versuche, die Einheit mit den &st-
lichen Kirchen  wiederzugewinnen
(122-179). Johannes Madey/Paderborn
beschreibt das Schicksal der altindi-
schen Kirche und deren Aufspaltung
seit dem 17. Jahrhundert (172-179). Im
iibrigen haben die beiden Kapitel Hans-
Joachim Schulz/Wiirzburg zum Verfas-
ser. — Den anderen Hauptkomplex des
Bandes bilden die Kap. V (Die Kirchen-
spaltung im Westen, 196-285) und VI
(Katholische Reform und Gegenrefor-
mation, 286-306). Die fiir das Verhalt-
nis zum Protestantismus relevante
Geschichte stellt Erwin Iserloh/Miinster
dar. Die Iserlohschen Kapitel werden
angemessen préludiert durch ein von
Walter Brandmiiller/Augsburg verfaB-
tes iiber ,,Das Mittelalter — Von der
Einheit zur Spaltung® (180-195).

Man wollte die letzten Jahrhunderte
offenbar nicht auslassen, konnte ihnen
aber auch nicht viel abgewinnen (und
Raum zugestehen), wie es scheint.
Johannes Friedrich Werling/Mainz be-
schreibt in seinem VII. Kapitel
(307-324) ,,Bemithungen um die christ-
liche Einheit in der Neuzeit“. Er be-
ginnt mit dem Thorner Religions-
gesprach von 1645 und erwéhnt unter
den innerkirchlichen Erneuerungsbe-
strebungen die ,evangelische Er-
weckung des 19. Jahrhunderts*. Im
iibrigen sind die evangelischen Bewe-
gungen und Ansdtze dem Kap. III
(325-341), verfaft von Hans Jorg
Urban, vorbehalten, wobei die Mission
nur im Zusammenhang der christlichen
Studentenbewegung Beriicksichtigung
findet. — Die Herausgeber haben mit-
einander das Vorwort (13f) sowie eine
Einleitung iber die Bedeutung von

,,Okumene** und den Stand der Dinge
beigesteuert (20-36). Das bibeltheolo-
gische Kapitel iiber Einheit und Spal-
tung der Kirche vereinigt zwei philolo-
gisch-historisch genau verfaBte Ab-
handlungen (S. 37-50 von Johann Gam-
beroni/Paderborn und S. 51-87 von
Franz Georg Untergaimair/Osna-
briick). Der sinnstiftende heilsge-
schichtliche Zusammenhang ist wohl
vorausgesetzt, aber nicht hergestellt.

Auf die beiden Hauptkomplexe sei
ndher eingegangen. Zu ekklesiolo-
gischen Divergenzen, die sich im
Ketzertaufstreit zeigen, merkt Schulz
eine orthodox-katholische Veroffentli-
chung von 1979 iiber Fragen der Sakra-
mentspastoral in orthodox-katholisch
gemischten Gemeinden an. Die reflek-
tierte Historie der alten Kirche, wie
Schulz sie bietet, liefert auch dem Pro-
testantismus Stoff zum Nachdenken.
Vf. bezieht das Papstamt auf die
Patriarchatsverfassung, die es so frei-
lich nicht mehr gibt. — Die Ausbildung
des Metropoliten- und Patriarchenam-
tes hat die Bischofe vergessen lassen,
daB nur ihr ,,Ordo mit der gegenseitigen
Zuordnung sakramentaler, verkindi-
gender und hirtenamtlicher Funk-
tion. . .im Wesen der Kirche selbst be-
griindet. . .ist*(98).

Unter verschiedenen Gesichtspunkten
ergibt sich die Warnung vor einer fal-
schen Auffassung und vor der Uber-
schiatzung der Lehrentscheidungen der
Skumenischen Konzilien. ,,Die Institu-
tion Konzil ist vor allem Empfinger der
Uberlieferung; eine aktive traditio er-
folgt eher hinsichtlich der Kanones und
des kirchlichen Brauchtums* (101).
Allerdings war ein gewisser reichs-
kirchlich judiziabler Orthodoxie-Be-
griff, wie ihn speziell manche Kaiser ur-
gierten, nicht ohne Gefahr...“ (99). —
Die Verfassungsentwicklung im Gebiet
der Reichskirche sowie die reichskirch-
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lich-konziliare Lehrentwicklung drdng-
ten die Kirchen auflerhalb des Reichsge-
biets mit ihren eigentiimlichen Uberlie-
ferungen ohne besondere Auseinander-
setzung ins Abseits (96, 99, 104).

Die S. 196-285 aus der Feder Iserlohs
lesen sich wie ein Auszug aus dessen
Beitrag zu Jedins Handbuch der Kir-
chengeschichte (Bd. IV 1967, 3-446).
Uber positive Wiirdigungen in der Art
Lortzens vermag man sich heute weni-
ger denn je zu freuen. Luther habe in
seinem reformatorischen Grunderleb-
nis etwas Urkatholisches neu ent-
deckt (200). Was ist dieses Lob wert,
wenn zugleich der Tadel berechtigt
wire, daB weder bei Luther noch bei
spiteren evangelischen Theologen das
Geheimnis Gottes von der menschlichen
Freiheit einen angemessenen Ausdruck
fand (206)? Die Behauptung partner-
schaftlich freier Entscheidung scheint
die Vorstellung einer sakramentalen
Kirche vorauszusetzen.

Einige Male ist offensichtlich, daf}
der eingenommene katholische Stand-
punkt Verstdndnis oder Darstellung be-
hindert. Die GewiBheit (ein mittelalter-
liches Stichwort!) ist nicht Gegenstand
des Glaubens noch schlieit sie die
Kirche aus (205) — wie sollte der
Glaube den Menschen vermittelt wer-
den? Auch der Wiedergeborene sei un-
frei (218), ist zum wenigsten mifver-
stiandlich wie auch die Bemerkung iiber
Kirche und Siinde (221).

Konzedierte Méangel der spédtmittelal-
terlichen Kirche werden merkwiirdig
folgenlos eingerdumt und bedauert. An
den Eingestdndnissen ist die Begren-
zung das Wichtigste. Dem entspricht die
einschrankende Beschreibung Luthers
und der Reformation. Das immer wie-
derkehrende Charakteristikum des Sub-
jektiven vereinigt dreierlei. Einmal ist
damit ein personlicher Mangel Luthers
festgestellt: die unbelehrbare Hart-
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ndckigkeit und der Ungehorsam des
falsch Lehrenden. (Héresie ist die Ver-
steifung auf eine Teilwahrheit.) Subjek-
tivismus soll sodann den dogmatischen
Irrtum Luthers beziiglich Glaube und
Heilsgewiheit treffen. Subjektivismus
ist schliefilich, wie besonders Brandmiil-
lers Vorkapitel dartut, kirchenge-
schichtlich-ekklesiologische Kategorie:
Die Auflosung des Mittelalters ist ldngst
im Gange, und die antikirchlich geson-
nene Neuzeit naht. Luther entzieht sich
der Einheit mit Wort und Tat nicht an-
ders als viele Vorldufer und Zeitgenos-
sen. Luther wird derart anderen Rebel-
len gleichgestellt, als kénnte man erwé-
gen, daBl er 1518 Cajetan gehorcht
hitte.

Die Spaltung erscheint als von Luther
angestrebter Bruch. Was unter Kirche
und Einheit begriffen wird, ist die west-
liche Reichskirche. (Auch derlei galt be-
reits Luthers Kritik.) Der Beitrag hiitte
1941 oder 1942 verfalit sein kdnnen.
Vom besonderen Zweck und Zusam-
menhang der Darstellung wird nichts
bemerkbar. Weder Wort Gottes und
Predigt noch der Gottesdienst in der
Muttersprache werden Thema. Stellt
sich die Geschichte von Abendmahl und
Messe uns nicht anders dar als fritheren
Geschlechtern? Beildufig werden einige
Amtsfragen beriihrt, und nichts [4B3t
vermuten, daf} seit Jahr und Tag iiber
Amt und Amter, Ordination und Suk-
zession verhandelt wird.

Ein kurzes Fazit fillt nach Lage der
Dinge schwer. MiiBite es der Zweifel
sein, daB Einheit und Spaltung als
ekklesiologische Grundkategorien tau-
gen? — Die Kapitel unseres Bandes
haben teilweise Anmerkungen, alle Vf.
nennen allgemeine und eine Auswahl
von Spezialliteratur. Dal} dabei einige
Fehler unterlaufen, ist unvermeidlich.
Weniger verzeihlich ist, wenn in einer
solchen Veroffentlichung die Konferenz



Europidischer Kirchen evangelisch
genannt wird (367). Die S. 30 Anm. 20
getroffene Auswahl der ,,wichtigsten*
unter den Ubereinkiinften verwundert.

Heino Gaese

Okumenisches Lernen. Grundlagen und

Impulse. Eine Arbeitshilfe der
Kammer der EKD fiir Bildung und
Erziehung, herausgegeben vom

Kirchenamt der EKD. Giitersloher
Verlagshaus Gerd Mohn, Giitersloh
1985. 144 Seiten, Kart. DM 9,80.
Diese Arbeitshilfe ist provisorisch,
wegweisend und unbefriedigend zu-
gleich. Sie entstand unter vielfachem

Druck:

— ,,0kumenisches Lernen‘ war als
Aufgabe und Strategie von vielen
Initiativgruppen aufgenommen und
bisher von den Kirchen eher ver-
nachldssigt worden;

— die Amtszeit der Kammer fiir Bil-
dung und Erziehung ging zu Ende;

— unterschiedliche Vorstellungen von
,,Okumene* standen und stehen sich
entgegen: wollen die einen die ,,Kon-
fessionsokumene** im Hinblick auf
die dridngenden Fragen von Hoch-
riistung, Umweltzerstérung und
Welthunger zugunsten ,,gerechtig-
keitsokumenischer** Vorstellungen
iiberwinden, klammern die anderen
sich daran fest.

Die Arbeitshilfe definiert Okumene
erfreulicherweise als ,,selbstverstind-
liches Bewufitsein fiir das Leben in der
einen Kirche, in der einen Welt und in
der einen Schopfung* (51) und versteht
unter ,,6kumenischem Lernen* ,,grenz-
iiberschreitend(es), handlungsorien-
tiert(es), soziales und interkulturelles
Lernen*, einen ,,ganzheitlichen Pro-
ZeBECLTY:

Im ersten Teil wird ,,Okumenisches
Lernen in der Kirche* — im Dialog von

Ortsgemeinden und christlichen Grup-
pen, im Gottesdienst, in der Gemeinde-
arbeit und in 6kumenischen Partner-
schaften — vorgestellt und theologisch
begriindet, im zweiten Teil durch ,,Pra-
xisberichte und Lernerfahrungen® kon-
kretisiert. Diese Praxisbeispiele gehen
ein auf Gottesdienste mit ,,Dritte
Welt“-Themen, auf Kindergarten-,
Schul- und Jugendarbeit sowie auf 6ku-
menische Initiativgruppen und interna-
tionale Begegnungen.

So sehr anzuerkennen ist, daB Kkriti-
sche Lebensstilansdtze und Selbstver-
pflichtungen fiir bescheidenere und soli-
darischere Lebensstile gewiirdigt wer-
den; so sehr die Uberwindung der tra-
ditionellen Begrenzung des Okumene-
Verstdndnisses zu begriifien ist; so sehr
die Wiirdigung ,,einer neuen Lernbewe-
gung* Beachtung verdient, so muf} an-
dererseits festgestellt werden, daB die
Schrift ihrem selbstgesteckten breiteren
Rahmen nicht gerecht wird, und zwar
dort, wo es praktisch und politisch
wird.

Es ist zwar ehrenhaft, diejenigen Ini-
tiativen zu loben, in denen ,,ein enger
Zusammenhang gesucht wird zwischen
Frommigkeitsformen, neuen Lebens-
formen und einem 6ffentlichen Engage-
ment der Kirchen fiir die groBen Le-
bensfragen unserer Zeit* (64f; vgl. auch
46f u. 55ff), aber es grenzt an Manipu-
lation und diffamierende Ausgrenzung,
wenn dann nicht auch die Gruppen in
Praxisberichten zu Wort kommen, die
aus christlicher Betroffenheit, z. B. in
Boykottaktionen gegen Siidafrika, in
BundesschluBaktionen mit bedrohten
Christen in anderen Lindern (wie Nica-
ragua und Siidafrika), als , kritische
Aktiondre in deutschen Grofunter-
nehmen oder als Steuer-Boykotteure
und ,,Blockierer’ in der Umwelt und
Friedensbewegung aktiv sind. Die ganze
Diskussion iiber gewaltfreie Strategien
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gegen die Hybris von Macht, Hochrii-
stung und skandalose Bereicherung auf
Kosten der ,,Dritten Welt* wird ausge-
klammert.

,,Protest und Liebe‘* nannte Werner
Simpfendorfer kiirzlich seine Uber-
legungen iiber ,,Befreiung in West-
europa‘‘; diese doppelte Dimension
fehlt der Schrift leider noch. Sie setzt
eben auf Verstindigung und grenz-
iiberschreitende Liebe — soweit, so gut
—, aber sie 148t die Konflikte zu leicht-
fertig auBen vor. Vers6hnung und Ver-
stdndigung werden aber nicht durch
Verdrdngung und manipulative Ein-
grenzung, sondern nur durch Benen-
nung und gemeinsame Bewdltigung rea-
ler Verstrickungen und Konflikte er-
reicht. Okumene ist ,,Auszug aus der
heimatlichen Provinz* (Simpfenddorfer)
und bleibt sich bewuBt, da} dies Kon-
flikte schafft: Bekenntnis fiir Gerechtig-
keit, Frieden und Gottes gute Schop-
fung bedeutet heute mehr denn je
auch gewaltfreien und phantasievollen
Kampf gegen die bedrohenden Michte,
bedeutet KonfliktbewuBtsein und Kon-
sensfiahigkeit, nicht Harmoniebediirf-
nis. Nicht den faulen Frieden, sondern
das Schwert der bekenntnishaften Aus-
einandersetzung hat uns Christus ge-
bracht.

Die in der Arbeitshilfe propagierte
Verstiandigung zwischen ,,Ortsgemein-
den und christlichen Gruppen® und
damit die Anerkennung verschiedener
,.Sozialgestalten von Kirche* (Duch-
row) bleibt das entscheidende Ver-
méchtnis dieses Dokumentes, dem es
selbst nicht gerecht geworden ist, aber
wofiir es eine Basis geschaffen hat.
Hoffen wir, daB Bischof Kruses Worte
(101-103) iiber ,,die ekklesiologische
Zuordnung von Initiativgruppen und
Kirchen* lebendig werden:

,,Die Kirche lernt also auf dem Wege
iiber Initiativgruppen (.. .). Kirchenlei-
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tungen und Initiativgruppen diirfen sich
nicht wechselseitig mit dem Anspruch
begegnen: ,Wir sind die eigentliche
Kirche‘. Sie miissen bereit sein, vonein-
ander und miteinander zu lernen.‘
Reinhard Vol

Dietrich Ritschl, Zur Logik der Theo-
logie. Kurze Darstellung der Zusam-
menhénge theologischer Grund-
gedanken. Chr. Kaiser, Miinchen
1984. 368 Seiten. Geb. DM 48,—.
Eine systematische Theologie, die in

der gegenwirtigen Situation des kirchli-

chen und iiberhaupt menschheitlichen

,,Ubergangs‘* einen neuen Stil und eine

neue Orientierung theologischer Arbeit

ausprobiert: ErkldrtermaBen geht Vf.
nicht hermeneutisch, sondern analy-
tisch vor und argumentiert nicht aus-
schliefend positionell oder konfessio-
nell, sondern einladend irenisch und
verkniipfend 6kumenisch; und sein Ziel
ist nicht eine systematische Wissen-
schaft von Gott aufgrund von Offenba-
rung, sondern eine ,Logik‘ oder

,,Grammatik‘* des Denkens, Redens

und Handelns der ,,Gldubigen‘ (d.h.

Christen und Juden), die deren Verhal-

ten wiederum zu ,,regulieren* erlaubt

und zu ,stimulieren** ermoglicht.

Damit sind drei Aufgaben gestellt: em-

pirisch zu erheben, was auf diesem Feld

,,der Fall ist*; die entdeckten verhal-

tenssteuernden ,,Regulative auf ihre

Verbindlichkeit hin zu reflektieren; dies

in einer ,,Denk- und Handlungsorientie-

rung‘ zu bewdhren.

Teil 1 analysiert daher linguistisch,
psychologisch und soziologisch das
,,Gegenstandsfeld der  Theologie*
(25ff), z. B. die soziomorphe Verengung
der Welterklarung und Lebenshaltung
der biblisch orientierten Gldubigen
(29ff); deren ,,Drinstehen’ in einer aus
vielen ,,Detail-Stories* gebiindelten,



ihre individuelle und kollektive Identi-
tdit und Perspektive begriindenden
,»Story*: in der Geschichte Gottes mit
Israel, Jesus Christus und der Kirche bis
heute (72ff); die Bedeutung der Bibel als
eines tradierten ,,Ged&4chtnisses‘‘, des-
sen Elemente anldflich einer heute er-
lebten Problemsituation als zur eigenen
Geschichte gehorig ,,wiedererkannt*
werden konnen — nur das kann
,,Offenbarung* heiflen (97ff); den Got-
tesdienst als den priméren Ort der Veri-
fikation des Redens von Gott (130ff).
Teil II entwickelt dann die ,,Tiefen-
grammatik“ des beobachtenden Verhal-
tens, indem sie dessen Regulative oder
»impliziten Axiome* auf Verstandlich-
keit, Zusammenhang und mogliche
Verdnderlichkeit priift und als wahr,
d.h. verbindlich verantwortet (,,Die
Suche nach Wahrheit*, 153ff). Diese
,Dogmatik*, die echte, d.h. erkld-
rungskriftige, also hilfreiche Theorie
sein will, enthélt der Erkenntnisord-
nung folgend: eine Ekklesiologie, die
funf funktionale Merkmale der Kirche
feststellt (,,Die Wirklichkeit der Erwih-
lung, 159ff); eine scharf antitheistische
und ebenso bestimmt &Gkonomische,
,,historische‘* Trinitétslehre (,,Die Iden-
titédt der Rede von Gott*, durch die Ge-
schichte hindurch, 176ff); eine Christo-
logie, die erkldrt, was mit Jesu Kommen
anders geworden, ,.erfiillt* ist (,,Die
eingeldste Rede von der Versohnung®,
207ff) und eine Anthropologie, welche
die Wissenschaften vom Menschen inte-
griert und dies als Beitrag der Glaubigen
zur Frage des Menschen nach sich selbst
jenen wiederum anbietet, etwa zur Be-
grimdung der Menschenrechte (,,Die
Freiheit zur Menschlichkeit*, 241ff). —
Teil III nimmt die Phinomenanalyse
wieder auf, um die Gldubigen auf die
beiden ,,Grundhaltungen‘“ des ,,helfen-
den und heilenden Verstehens der Mit-
menschen* und der ,,dankbaren, loben-

den und auch klagenden Anrede an
Gott* einzustellen (271ff). Die thera-
peutische Grundhaltung 1é6t sich aller-
dings nicht als ,,christliche Ethik* aus
dem Glaubenswissen ,,ableiten® o0.4.;
sie korrespondiert gewil dem weitesten
Begriindungszusammenhang, den die
»otory“ der Glaubigen und ihre Hoff-
nung auf die ,,Transfiguration* der
alten in eine neue Welt darstellt (300ff),
darf und soll aber auch andere Ethiken
adaptieren, die guten Willen zu guten
Werken anleiten. Obwohl zeitgebun-
den, bewahrt die ,,Ethik der Christen**
somit das ,,Doppelerbe Athens und Je-
rusalems* (327) und bildet deutlich er-
kennbare, der Gestaltwerdung von
Gottes Gerechtigkeit und Frieden vor-
bildlich dienende Einstellungen aus:
,,» Vergebungsbereitschaft und Zirtlich-
keit, Zuhoren-Kénnen und Fairnef3 im
Urteil, Mut zur Rationalitdt und Ehr-
lichkeit im Alltdglichen, Barmherzigkeit
und Hilfsbereitschaft* (313). Die doxo-
logische Grundhaltung der Gldubigen
duBert sich insbesondere im Gebet, das
erinnernd im Namen Jesu bzw. der
Viter gesprochen wird und hoffend die
Allmacht Gottes und die Vollendung
der Welten vorwegnimmt (329ff). Da-
durch wichst auch der Theologie eine
besondere Offenheit zu: sie hilt sowohl
alte Einsichten fest, als sie auch, fiir den
Geist empfénglich, zu neuen Einsichten
in die fortgehende Geschichte Gottes
mit sich selbst und den Menschen, aber
auch in deren Aufgaben und Fihigkei-
ten fortschreitet. Fiir ihre ernst-spieleri-
sche ,,zweite Naivitdt*, die ,,bleibend
Wichtiges* und ,,jetzt Dringliches* zu
unterscheiden vermag, ist mancher
Rabbiner, ist jedenfalls der Weise das
Vorbild (339ff).

Dieser Entwurf spiegelt die Erfahrun-
gen des Vf. in den anglophonen Kirchen
und Wissenschaften, auch die seiner
psychotherapeutischen Praxis (deren
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Literaturen jeweils vorgestellt werden),
und er entfernt sich bewult von der
,,klassischen** Theologie speziell deut-
scher Tradition (fiir deren religitse,
padagogische und institutionelle Revi-
sion konkrete Vorschlidge gemacht wer-
den, 346ff). Sein deliberativer (auch
allzu salopper) Stil und seine Prisenta-
tion (drei Drucktypen, Begriffserkla-
rungen) sollen der Verbesserung der
Kommunikation in der ,,Dialoggemein-
schaft* Kirche (113ff), die theologische
Reduktion auf wenige, aber konsensfa-
hige ,,Grundaussagen des Glaubens‘
soll der 6kumenischen Konvergenz der
Konfessionen dienen (13ff). Die Wahl
des Instruments der analytischen Philo-
sophie (26, 68ff) ist wegen deren Erfah-
rungsnédhe niitzlich, aber nicht entschei-
dend; das grundlegende Konzept der
,»Story“ 146t sich ja auch phinomeno-
logisch entwickeln. Entscheidend ist
vielmehr eben dieses religitse und theo-
logische Integral: Im Horizont von
,»Story* ist sowohl die Bescheidenheit
moglich, mit der Diasporaexistenz des
Glaubens in konfessionell pluralisti-
schen Freiwilligkeitskirchen zufrieden
zu sein. Es kann aber auch der nicht ge-
ringe Anspruch erhoben werden, der
diesen Entwurf auszeichnet: daB die
Rede der Glaubigen von und zu Gott
das zureichende Prinzip von Theologie
sei. Vf. verzichtet auf eine separate
Pneumatologie — um einer konsequent
pneumatischen, fiir die ,,Credos‘ der
Glédubigen den ,,Geist der Adoption*
(197ff) beanspruchenden Theologie wil-
len! Dieser Ansatz 6ffnet fiir neue Er-
fahrungen, etwa der Christen der Drit-
ten Welt, und er entlastet von alten
Aporien (,,Offenbarung*, ,,biblische
Theologie*‘, ,,Stinde*, ,,Mission*’). Er
entwertet freilich auch alte Theologu-
mena hoher Dignitit als ,,autonom** ge-
wordene Idiome oder ,,retrospektive
Abstraktionen (Satisfaktions- und
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Sakramentslehren, ,,Gottebenbildlich-
keit“, ,,Auferweckung*, ,,Kreuz‘, ,,In-
karnation®, 217ff), und er wirft selber
neue, schwierige Probleme auf: das
,,viel geschichtsgebundenere, jiidischere
Verstdndnis von Jesus als Urbild und
Anfang* (210); die Okumene aus
Kirche und Israel, dem moglicherweise
kollektiven Christus (73ff, 161ff,
208ff); die fast theogonische Verkniip-
fung der Geschichte der Gldubigen mit
Gottes eigener Geschichte, kraft deren
Gott jetzt noch nicht ,,allméchtig* ist,
kraft deren aber auch die impliziten
Axiome der Gldubigen ,,mit Gottes
eigener Rationalitdt identisch sind*
(195ff, 269). Das ,,Mobile* in sich
schliissiger Argumentationen, das Vf.
vor Augen hat (155f), ist somit noch
keineswegs ausbalanciert.

Walter Sparn

Theodor Schneider (Hrsg.), Der ver-
dréngte Aufbruch. Ein Konzils-Lese-

buch. Matthias-Griinewald-Verlag,
Mainz 1985. 190 Seiten. Kart.
DM 29,80.

Die Absicht dieser Textzusammen-
stellung ist, ,,daf der ,Originalton‘ des
Vatikanum II erneut zu Gehor gebracht
wird* (14), um vor allem mit jenen Ab-
schnitten zu konfrontieren, ,,in welchen
die Bischofe sich den Herausforderun-
gen des ausgehenden zwanzigsten Jahr-
hunderts zu stellen und die theolo-
gischen und pastoralen Probleme
der Gegenwart aufzugreifen versu-
chen® (11). Es scheine sich ndmlich in
Wertung und Weiterfithrung des Kon-
zils eine ,,atmosphirische Tendenz-
wende** (14) anzubahnen, die ,,den mis-
sionarischen Aufbruch der Kirche ins
dritte Jahrtausend, den das letzte Kon-
zil begonnen hat, verdrangt* (16). Hier
versteht sich das ,,Lesebuch® als eine
Informations- und Arbeitshilfe gerade



fiir die jiingere Generation (und sicher-
lich nicht nur fiir diese), um die ver-
pflichtenden Impulse des Konzils wach-
zuhalten.

Nach einer ausfiihrlichen Einleitung
werden unter sechs leitenden Gesichts-
punkten Konzilstexte gebracht, die
nicht einfach der Konzilschronologie
folgen, ,,sondern einem systematischen
Aufri, der aus den Akzentsetzungen
des Konzils selber gewonnen ist* (11),
wobei besonders wichtige Passagen in
Schragdruck gesetzt sind. So wird dem
Leser ein kritischer Kompal} in die
Hand gegeben, der an entscheidende
Punkte noch nicht verwirklichter Kon-
zilsanliegen heranfiihrt.

Hanfried Kriiger

Hanns Engelhardt (Hrsg.), Die Kirchen
und die Ehe. (Beiheft zur Okume-
nischen Rundschau Nr. 46.) Verlag
Otto Lembeck, Frankfurt am Main
1984. 96 Seiten. Kart. DM 17,80,
fiir Bezieher DM 15,80.

Das gegenwirtige Bild von Ehe und
Familie ist vieldeutig und verwirrend.
Was den einen als Auflosung einer ele-
mentaren menschlichen Lebensordnung
erscheint, ist den anderen ein zeitgemi-
fes Aufbegehren gegen Zwinge einer
tiberholten biirgerlichen Gesellschaft.
Ob Krisenerscheinungen in Ehe und Fa-
milie heute eingeschridnkt werden kon-
nen, ist auch eine Frage an die kirch-
liche Verkiindigung und an die Lebens-
praxis der Christen. Den Kirchen stellt
sich dabei die Aufgabe theologischer
und seelsorgerlicher Zusammenarbeit.
Die von Dr. Hanns Engelhardt, Richter
am Bundesgerichtshof, herausgegebene
Ubersicht iiber das Eheverstandnis und
das Eherecht der Kirchen gibt dazu eine
niitzliche Hilfestellung.

Ausfithrlich stellt Reinhold Sebott,
Kanonist an St. Georgen in Frankfurt,

das Eherecht der roém.-kath. Kirche
nach dem Vatikanum II und dem CIC
1983 dar. In beiden ist das Eheverstdnd-
nis neu formuliert, in dem die klassische
Ehezweckelehre aufgegeben und der
Ehebund als innige Gemeinschaft des
Lebens und der Liebe zwischen den
EBheleuten beschrieben wird. Auf diese
Weise kann die personale und geistliche
Dimension der Ehe gegeniiber der recht-
lichen stdrker zur Geltung kommen,
was zugleich dem okumenischen Ge-
spriach zugute kommt (vgl. den Aufs.
des Rez. in OR 4/1984, 510ff).

Uber das ganze Feld kirchlicher
Lehre und rechtlicher Regelungen zur
Ehe in der EKD gibt der Herausgeber
des Heftes einen Uberblick, zum Teil
auch im Vergleich zur roém.-kath.
Kirche. Besondere Beriicksichtigung
erfahren Fragen der Ehescheidung und
der Trauung Geschiedener. Als sympto-
matisch fiir aktuelle Probleme kann
gelten, daBl die kirchlichen Rechtswir-
kungen der Ehescheidung von Pfarrern
ausfiihrlich dargestellt werden. Nachzu-
tragen wire hier, dafl die EKD sich
kiirzlich eingehend zu den nichteheli-
chen Lebensgemeinschaften sowie zu
Ehefragen des Pfarrers und der Pfarre-
rin geduflert hat (,,EKD Texte 12%).

Zum dritten der groflen Okumeni-
schen Gespriachspartner bringt Dr.
Anastasios Kallis, Professor in Miin-
ster, einen Beitrag zum orthodoxen
Eheverstidndnis. Er stellt von vorn-
herein klar, daf die orthodoxe Kirche
zwar kanonische Bestimmungen zum
Abstecken der Grenzen einer christli-
chen Ehe kennt, diese aber nicht unter
einem streng kirchenrechtlichen, son-
dern vorwiegend pastoralen Aspekt
betrachtet. Weit iiber das rém.-kath.
sakramentale  Verstdndnis  hinaus-
gehend ist dem orthodoxen Theologen
die Ehe als das ,,grole Mysterium*
(Eph 5,32) der Ort der Vervollkomm-
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nung des Menschen und der Verwirk-
lichung der Liebe sowie die Grundlage
einer neuen Welt in Analogie zu der
himmlischen. Die Christusbezogenheit
dokumentiert den christologischen und
ekklesiologischen Charakter der Ehe
und ihre soteriologische Dimension.
Von dieser Grundlage her ergibt sich
jenseits von Rechtsbestimmungen eine
neue Sicht der konfessionverschiedenen
Ehe, die ihre trennende Wirkung ver-
liert, wie iiberhaupt die Gesamtheit des
ehelichen Lebens neu formuliert werden
kann.

BegriiBenswert sind Beitrige zu Kir-
chen und Lindern, die im &kumeni-
schen Gespriach iiber Ehefragen meist
wenig beachtet werden. Vom Herausge-
ber selbst stammt der Beitrag zur Kirche
von England und zur anglikanischen
Kirchengemeinschaft. Die Behandlung
von Fragen der Ehe und des Eherechts
spiegelt die Geschichte dieser Kirche
wider. Protestantische und katholische
Elemente verbinden sich mit einer engen
Bindung an Staat und Gesellschaft,
wodurch der eindeutige theologische
Bezug Schaden nimmt, wie sich z. B. an
der widerspruchsvollen Behandlung der
Scheidungsfrage zeigt. Am Beispiel der
Kirche der Provinz Tanzania beschreibt
Engelhardt die Bemiithungen, die angli-
kanische Tradition und die durch die
Polygamie bestimmte Landestradition
zueinander in Beziehung zu setzen. Die
Gesamtproblematik von Polygamie und
Familie in den afrikanischen Kirchen
wird in einem interessanten Beitrag von
Dr. Jean Masamba ma Mpolo (Sekretér
beim OKR in Genf) beschrieben und in
den grofleren Zusammenhang missiona-
rischer Begegnung mit besonderen
Volkstraditionen gestellt.

SchlieBlich geben die Professoren
J. Ch. Wynn und J. R. Nelson eine
Ubersicht iiber Ehe und Ehescheidung
in den protestantischen Kirchen Nord-
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amerikas. Auch hier sei die Ehe als
Institution in harte Zeiten geraten;
Scheidungen und EheschlieBungen stén-
den im Verhiltnis von 1 zu 2. Man be-
miitht sich, die traditionelle mora-
listisch-legalistische Betrachtung einer
Ehekrise zu iiberwinden und fiir ihre
Heilung neue Wege der Seelsorge zu
finden. In eine dhnliche Richtung weist
auch der Herausgeber Engelhardt in sei-
ner Einleitung. In der Tat geht es in der
Ehe letztlich um Lebensinhalte, die sich
gesetzlich nicht verwirklichen lassen.
Andererseits gibt es fiir die Ehe Grund-
daten, deren Milachtung sich Kirche
und Gesellschaft nicht erlauben
kénnen.

Erwin Wilkens

KIRCHE DES OSTENS

La Théologie dans I’Eglise et dans le
Monde. (Etudes  Théologiques,
Bd.4.) Centre Orthodoxe du Patriar-
cat Oecuménique, Chambésy 1984,
390 Seiten. Brosch. Sfr. 50,—.

Der vorliegende Band enthilt die
Referate des 4. Theologischen Semi-
nars, das vom 28. Mai bis 20. Juni 1983
im Orthodoxen Zentrum Chambésy des
Okumenischen Patriarchates von Kon-
stantinopel stattgefunden hat.

Das sehr allgemein gefaBte Ober-
thema ,,La théologie dans I’église et
dans le monde* ist in sechs Sektionen
aufgeteilt. In diesen Sektionen wird der
Versuch gewagt, eine Art Bilanz zu zie-
hen iiber die Entwicklung der Theologie
im Wechselspiel zwischen Kirche und
Welt. Was diesen Versuch fiir den éku-
menisch interessierten Leser interessant
macht, ist die Auswahl der Referenten
— der orthodoxen, rdmisch-katho-
lischen und der reformatorischen Tradi-



tion zugehorig —, die aus der Sichtwei-
se ihrer jeweiligen Herkunft und Tradi-
tionszugehorigkeit einen Zugang zu den
einzelnen Themenkreisen zu vermitteln
suchen.

~ Das Unternechmen erscheint auf den
ersten Blick gewaltig: 24 Referate (die
beiden abgedruckten ldngeren State-
ments beim Rundtisch-Gesprdach mit
eingeschlossen) gehalten von 13 evange-
lischen, katholischen und orthodoxen
Referenten zu den Sektionsthemen
,,INaissance de la théologie chrétienne*
(D), ,,La théologie au Moyen-Age et aux
temps modernes® (II), ,,Les divers
courants dans la théologie orthodoxe
d’aujord’hui** (III), ,,Théologie et
sciences naturelles sur I’exemple de la
Biologie** (IV), ,,Théologie et sciences
sociales (V), ,,Théologie et Eglise‘
(VI), ,,Qu’est que I‘Eglise attend de la
théologie?* (Table Ronde). Unter den
Referenten befinden sich so namhafte
Theologen wie Wilhelm Schneemelcher,
John Meyendorff, Erwin Iserloh, Ion
Bria, Hans Friedrich GeiBler, Evangelos
Theodorou und Martin Honecker, um
nur einige zu nennen.

Von den in franzésischer, englischer
und deutscher Sprache gehaltenen und
in der jeweiligen Sprache dann abge-
druckten Referaten ziehen die Vortrage
in Sektion IIT und die von orthodoxen
Naturwissenschaftlern in Sektion I'V ab-
gegebenen Stellungnahmen wohl bevor-
zugt das Interesse des nichtorthodoxen
Lesers auf sich.

Sektion III bietet einen Uberblick des
gegenwartigen Entwicklungsstandes der
orthodoxen Theologie. Dem Leser wird
hier die nach auB3en oft als monolithisch
erscheinende Orthodoxe Kirche aus 14
autokephalen Lokalkirchen durchaus in
einem vielféltigen Spektrum von Posi-
tionen gezeigt.

Uber die gegenwirtige, aus der politi-
schen Situation resultierende Lage des

Okumenischen Patriarchats von Kon-
stantinopel referiert Vasil T. Istavridis
von der heute geschlossenen Theologi-
schen Fakultidt in Chalki. In diesem
Aufsatz wird die ganze Tragik des einst-
mals im Osten bestimmenden Patriar-
chats deutlich. Tréstlich zu lesen bleibt,
daf} iiber die in alle Welt zerstreuten
Absolventen von Chalki und die 6ku-
menischen Anregungen besonders des
verstorbenen Patriarchen Athenagoras
immer noch eine gewisse Ausstrahlung
der vergangenen einstigen Grofle spiir-
bar ist. Diesem in englischer Sprache ge-
haltenen Aufsatz hitte man eine bessere
Redaktion durch den Herausgeber
gewiinscht, um die vorliegende Hiu-
fung von Druckfehlern und sprachli-
chen Unzulidnglichkeiten zu bereinigen.
Theodor Zissis, Saloniki, versucht
sich an einem Uberblick der gegenwir-
tigen theologischen Entwicklung in
Griechenland. Dieser Aufsatz ist deut-
lich gepragt von der z. T. polemisch aus-
getragenen Auseinandersetzung zwi-
schen den theologischen Fakultdten von
Thessaloniki und Athen, die der Refe-
rent von seinem subjektiven Stand-
punkt aus darstellt. Das Lamento von
Zissis iiber das Finanzgebaren der west-
lichen Kirchen zur Manipulation der
,.griechischen Theologie*“ klingt -
zumal im mit groBen Hilfen aus den
protestantischen Kirchen und der ré-
misch-katholischen Kirche erbauten
Orthodoxen Zentrum Chambésy vor-
getragen — nicht sehr glaubwiirdig.
Die beiden Referate von Ion Bria und
Demetrios J. Constantelos unterschei-
den sich grundlegend von diesen Aus-
fithrungen. In objektiver Manier geben
sie eine Darstellung der Situation in
Ruménien (Bria) und den USA (Con-

stantelos). Es fillt auf, daB beide sich
bemiihen, eine Antwort auf die Heraus-

forderung der heutigen Zeit an die
Orthodoxie zu finden.
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In Sektion IV ,,Theologie und Natur-
wissenschaften. . .  setzt sich Stanley S.
Harakas mit den Methoden theolo-
gischen Denkens und naturwissen-
schaftlicher Forschung auseinander.
Interessant ist hier der Versuch einer
Beiziehung der Kirchenviiter (Basilius
d. Gr. ,,Die sechs Tage der Schop-
fung‘) zur Losung des Streites um
,,Creationismus* oder ,,Evolutionis-
mus*‘, der besonders von fundamentali-
stischen Protestanten an das Verstiand-
nis der Bibel herangetragen worden sei.
Der Autor zeigt, dafl, von Basilius aus-
gehend, Gott nicht in der Begrifflichkeit
der geschaffenen Realitdt gedacht wer-
den kann. Dies gibt dem Theologen die
Freiheit, iiber die Schépfung — ebenso
wie es Basilius tat — mit dem Instru-
mentarium der neuesten naturwissen-
schaftlichen Forschungsergebnisse
nachzudenken, wenn er die der Schoép-
fung innewohnende Entelethie als von
auBlerhalb gegeben erkennt.

Der vorliegende Sammelband kann
insgesamt als wichtiger okumenischer
Beitrag zum interkonfessionellen  Ge-
sprich iiber die Aufgabe der Theologie
in der Kirche und im Gegeniiber
zur gegenwirtigen ,,Welt* gewertet

werden. Klaus Schwarz

Wilhelm Schneemelcher (Hrsg.), Ortho-
doxie und Okumene. Gesammelte
Aufsdtze von Damaskinos Papan-
dreou. W. Kohlhammer Verlag,
Stuttgart 1986. 228 Seiten. Pappband
DM 49,80.

Wilhelm Schneemelcher hat es unter-
nommen, eine Sammlung von 20 Auf-
sdtzen und Reden des Metropoliten der
Schweiz, Damaskinos Papandreou,
gleichzeitig Leiter des Centre Ortho-
doxe du Patriarcat Oecuménique in
Chambésy (Genf) und Sekretér fiir die
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Vorbereitung eines allgemeinen Pan-
orthodoxen Konzils, zu dessen 50. Ge-
burtstag zu edieren.

Die vorgelegten Aufsdtze (davon
dreizehn in deutscher Sprache, finf in
franzosisch und jeweils einer in englisch
und italienisch) sind im Zeitraum
zwischen 1967 und 1985 entstanden und
(mit Ausnahme des zuletzt abgedruck-
ten) chronologisch nach der Reihen-
folge ihres Entstehungsjahres angeord-
net. Dem Herausgeber gelingt es so,
eine gewisse Entwicklung im Denken
und in der Erfahrung von Metropolit
Damaskinos aus dem theologischen
Dialog mit den nichtorthodoxen Kir-
chen nachzuzeichnen. Die Themenstel-
lung der Artikel 14Bt die grofle Spann-
weite im Arbeitsfeld ihres Autors erah-
nen. Vom Versuch, das ,,Okumenis-
mus-Problem von der Liturgie her* zu
beschreiben (1967), den Uberlegungen
zum Petrusamt aus orthodoxer Sicht
(1978), ,,Martin Luther aus orthodoxer
Sicht* (1983) bis zu seiner ,,Inthronisa-
tionsrede‘‘ bei der Einfithrung ins Amt
des Metropoliten der Schweiz (1983) ist
immer wieder das eine grofie Hauptan-
liegen von Damaskinos Papandreou zu
erkennen: orthodoxe Theologie in ihrer
Tradition und ihrem Denken fiir nicht-
orthodoxe Gesprachspartner und Zuho-
rer verstidndlich zu machen und zugleich
auch die Orthodoxie zum Dialog zu er-
mutigen: ,,...ein kontinuierlicher Dia-
log...wird uns erlauben, jedes hoff-
nungsvolle Resultat, das auf der Ebene
der bilateralen Dialoge erreicht wird, in
das Leben unserer Gldubigen hineinzu-
tragen...werden wir uns bemiihen,
unser orthodoxes Zeugnis von der
Wahrheit und der Liebe zu iibermit-
teln* (225).

Papandreou versteht es meisterhaft,
sich in der Sprache dem jeweiligen
Horerkreis anzundhern und so, ohne
tiber die seit Jahrhunderten bestehen-



den Spaltungen hinwegtduschen zu wol-
len und ohne den orthodoxen Stand-
punkt zu verleugnen oder gar zu verlas-
sen, neue Moglichkeiten fiir das Ge-
sprach zu eroffnen. Das Gesprich
miteinander mufl um der Suche nach
der Wahrheit willen gefiihrt werden.
Brisante Fragestellungen wie die Ver-
weigerung der Eucharistiegemeinschaft
werden deshalb nicht ausgeklammert,
sondern von neuem zum Gegenstand
einer Uberpriifung im Dialog gemacht.
Dieser Dialog soll nach dem Willen des
Autors (und in Anlehnung an Goethe)
im Klima der Toleranz gefiithrt werden.
,,Ich vertrete nicht die formelle Tole-
ranz, sondern die inhaltliche Toleranz,
das heifit: die dynamische, lebendige
Auseinandersetzung, die zur tieferen ge-
genseitigen Erkenntnis fithrt* (175).
Man méchte wiinschen, hier spriche
nicht nur der Theologe und Metropolit,
sondern auch der autorisierte Sprecher
eines Panorthodoxen Konzils.
Klaus Schwarz

Helga Anschiitz/Paul Harb, Christen
im Vorderen Orient — Kirchen,
Urspriinge, Verbreitung. Eine Doku-
mentation. Deutsches Orient-Institut
Hamburg 1985, aktueller Informa-
tionsdienst moderner Orient, Sonder-
nummer 10.

Die Gemeinschaftsarbeit des Ehe-
paars Dr. Harb — Dr. Helga Anschiitz
bringt auf insgesamt 55 Seiten Presse-
veroffentlichungen aus den Jahren 1966
bis 1983 zu den brisanten Problemen
der Christengruppen des Vorderen
Orients, gut fotokopiert, eine atem-
beraubende Dokumentation. Das Mate-
rial ist entsprechend den zahlreichen
Kirchen gegliedert, die im Vorderen
Orient als Folge der altkirchlichen chri-
stologischen Kontroversen, der alt-
kirchlichen  Patriarchatsgriindungen,

der romischen Unionsstrategie seit dem
17. Jahrhundert und schlieBlich der
protestantischen Missionspraxis des
19. Jahrhunderts entstanden und in die
muslimische Bevolkerungsmajoritét
eingeklemmt sind. Meist handelt es sich
dabei um zugleich auch ethnische Grup-
pen, die in diesen Kirchen ihr nationales
Leben gestalten: um Kopten, Armenier
oder Syrer. Daf} das Kapitel iiber die
syrischen Christen am ausfiithrlichsten
ausgefallen ist, 14Bt sich damit recht-
fertigen, daB die Geschichte zu einer
Aufsplitterung in sechs miteinander
rivalisierende Kirchen gefiihrt hat,
denen es zugemutet ist, sich in den
politischen Verhiltnissen der Tiirkei,
Syriens, des Libanon, des Irak und des
Iran zu behaupten. Dem Pressematerial
ist jeweils — auf etwa doppelt soviel
Raum — eine Profilierung der jeweils
anvisierten Kirche vorgeschaltet, der
man anmerkt, daB sich die Verfasser
vor Ort auskennen. Die Struktur einer
jeden Kirche, statistische Angaben iiber
ihre Bischofssitze, ihre Kloster, die
Kopfzahl ihrer Glaubigen, ihre Bedro-
hung in den jiingsten turbulenten Zei-
ten, sind kundig mitgeteilt.

Die Arbeit Harb/Anschiitz hat ihre
Starken, aber auch ihre Schwichen.
Von dem Empfinden geleitet, dafl man
die einzelnen Kirchen nur aus ihrer Ge-
schichte heraus verstehen kann, haben
die Verfasser sich in summarischen Dar-
stellungen der Geschichte versucht. Das
zu leisten, ist aber nicht ihr Metier. Die
Fehler im geschichtlichen Detail sind so
zahlreich, daB man eine lange Liste zu-
sammenstellen kénnte. Wer den geist-
lichen Reichtum der orientalischen Tra-
dition ausschopfen wollte, griffe in die-
ser Studie in einen leeren Topf. Man
soll es sich deswegen nicht verdriefen
lassen, diese einzigartige Quelle aktuel-
ler Information zu nutzen. In der Lite-
raturzusammenstellung haben die serio-
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sen wissenschaftlichen Publikationen
keinen Platz, nirgends aber kénnte man
so zusammengesammelt finden, was es
an leichtfiiBigen Gegenwartsanalysen
gibt, die doch das Meinungsbild bestim-
men. Dem Journalisten, der in den Vor-
deren Orient zu Reportagezwecken auf-
bricht, kann man dringend raten, diesen
Bericht zu lesen, ebenso dem kirchli-
chen Praktiker, der kirchliche Aktionen
starten will, oder auch dem Touristen.

Friedrich Heyer

Michael Andreas Wittig, Athos — Der
Heilige Berg von Byzanz. Augustinus
Verlag, Wiirzburg 1985. 135 Seiten.
Kart. DM 12,80.

Das Buch ist in der Art eines knapp
gefaliten Reisefiihrers fiir Pauschaltou-
risten gehalten. Ein besonderes Arger-
nis liegt im schnoddrigen Ton der Spra-
che, die dem beschriebenen Thema in
keiner Weise gerecht wird und dadurch
einen angemessenen Zugang zum Ver-
stindnis  athonitischen Monchtums
verbaut.

Klaus Schwarz

FRIEDEN UND VERSOHNUNG

Gerhard Besier/Gerhard Sauter, Wie
Christen ihre Schuld bekennen. Die
Stuttgarter Erkldrung 1945. Vanden-
hoeck & Ruprecht, Goéttingen 1985.
151 Seiten. Kart. DM 9,80.

Martin Greschat (Hrsg.), Die Schuld
der Kirche. Dokumentation und
Reflexionen zur Stuttgarter Schuld-
erkldrung vom 18./19. Oktober 1945.
Chr. Kaiser Verlag, Miinchen 1985.
320 Seiten. Kart. DM 42,—.

Martin Greschat (Hrsg.), Im Zeichen
der Schuld. 40 Jahre Stuttgarter
Schuldbekenntnis. Neukirchener Ver-
lag, Neukirchen 1985. 128 Seiten.
Kart. DM 8,80.
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Walter Bodenstein, Ist nur der Besiegte
schuldig? Kritischer Riickblick auf
das Stuttgarter Schuldbekenntnis.
Mut Verlag, Asendorf 1985. 80 Sei-
ten. Kart. DM 14,80.

Die Erklirung des Rates der EKD
vom 18./19. Oktober 1945 (Stuttgarter
Schulderkldrung) mufite anldBlich der
40. Jahrestage wichtiger politischer und
kirchlicher Vorgédnge des Jahres 1945
erneut diskutiert werden. Dabei hat sich
herausgestellt, da} sowohl die kirchlich-
theologische wie die politische Aussage
dieser Erkldrung weiterhin umstritten
ist oder gar miBverstanden wird. Poli-
tisch wird sie von manchen als kirch-
liches Bekenntnis einer politischen Kol-
lektivschuld des deutschen Volkes und
damit als Legitimation eines entspre-
chenden Straf- und Erziehungshandelns
der Siegermichte am deutschen Volk
ausgelegt und aufs heftigste bekdmpft.
Ein beklagenswertes Beispiel dieser Art
ist die Schrift von Walter Bodenstein,
der sich in einer fiir einen religionspéda-
gogischen Professor erstaunlichen Un-
empfindlichkeit gegeniiber der Frage
nach deutscher Schuld iiberhaupt dazu
versteht, die 6kumenischen Besucher in
Stuttgart als Handlanger der Sieger-
méchte zur Erpressung eines Schuld-
bekenntnisses im Sinne des Artikels 231
des Versailler Vertrages von 1919 zu
beschreiben.

Tatsédchlich gehort die Stuttgarter
Erkldrung aber in den o6kumenischen
Zusammenhang einer uneingeschrank-
ten Erneuerung der Mitarbeit der
inzwischen entstandenen EKD in dem in
Entstehung begriffenen ORK, deren
Vertreter den neuen Rat der EKD zu sei-
ner Sitzung in Stuttgart besuchten.
Ihnen war der Rat ein Wort zu den zu-
riickliegenden Jahren und auch zum
eigenen Selbstverstidndnis hierzu schul-
dig. In den drei anderen Schriften wird
dies mit allem zeitgeschichtlichen Riist-



zeug eingehend geschildert, ausgelegt
und dokumentiert.

Auch in der verantwortlichen kirch-
lich-theologischen Interpretation von
Stuttgart werden die Akzente unter-
schiedlich gesetzt. Die einen sehen in
der Erklirung das Bekenntnis, in der
Verwirklichung der theologischen Exi-
stenz versagt zu haben, wie sie in der
Barmer Erkldrung von 1934 als Ant-
wort auf die Herausforderung durch
das Dritte Reich ihren klassischen Aus-
druck gefunden hat. Die anderen be-
méngeln in den Stuttgarter Formulie-
rungen mehr direkt das politische Defi-
zit, das die Versuchung umschlief3t, der
konkreten politischen Aufgabe auch in
Zukunft auszuweichen. Man sollte alle
drei Biicher lesen, um die bis heute an-
haltende kontroverse Diskussion iiber
die offentliche Verantwortung der
Kirche von ihren Wurzeln her zu ver-

stehen. Erwin Wilkens

Eberhard Rohm, Sterben fiir den Frie-

den. Spurensicherung: Hermann
Stéhr (1898-1940) und die 6kumeni-
sche Friedensbewegung. Calwer

Verlag, Stuttgart 1985. 278 Seiten.

Kart. DM 12,80.

Da war einer, der gegen die Kirchen-
beflaggung am Schlageter-Tag prote-
stierte, der fiir die KZ-Insassen ein
offentliches Gebetsanliegen formulier-
te, der seine Solidaritdt mit den boykot-
tierten Juden bekundete: und das alles
schon 1933! Und schliefflich war er der
einzige, der wegen Wehrdienstverweige-
rung (im Bereich des ev. Kirchentums)
von den Nazis hingerichtet wurde: am
21.6.1940. Dieser Tag sollte neben dem
Todestag Bonhoeffers in den christ-
lichen Mirtyrerkalender eingehen. (NB:
Sein Grab in Berlin-Wedding fiel 1978
einer Autobahnplanung zum Opfer.)

Um so wichtiger ist, daB in dem glidn-
zend geschriebenen und hervorragend
dokumentierten Werk von Réhm ein
Mahnmal gesetzt wurde — allen nach-
kommenden Generationen zur War-
nung. Wer war Hermann Stéhr? Gebo-
ren in Stettin, Schillergymnasium ebd.,
Kriegsfreiwilliger 1914, Doktor der
Volkswirtschaft 1922, Hilfssekretidr bei
der ,,Eiche‘* und dem Internationalen
Vers6hnungsbund in Berlin-Ost als Mit-
arbeiter von Friedrich Siegmund-
Schultze. Ein Okumeniker also und als
Friedenskimpfer zugleich ein Einzel-
ginger. Bonhoeffer, dem er begegnet
ist, meinte den schwedischen Erzbischof
vor ihm warnen zu miissen (1936), weil
er kein kirchliches Mandat hatte. Hin-
zuweisen ist auf die beachtliche literari-
sche Tétigkeit Stohrs: ,,So half Ameri-
ka‘ heifit ein Buch von 1936, in dem die
Auslandshilfe der USA von 1812-1930
dargestellt wurde. ,,Die Wohlfahrts-
gesetzgebung in den auBerdeutschen
Staaten Europas*‘ wird bereits 1928 auf-
gerollt. Und schon die Diss. behandelte
das Thema:,,Die Auslandshilfe*. Uber-
all traf Stohr auf die Folgen von Krieg
und Tod. Und er war einer, der es nicht
bei einer wissenschaftlichen Einsicht be-
lieB: er setzte das schmerzhaft Erfah-
rene und Erkannte in sein Leben um,
das er mit dem Mirtyrertod besiegelte.
Das Buch eignet sich als Pflichtlektiire
fiir Okumeniker, aber auch fiir Schule
und Haus. Es ist ein ausgezeichnetes
Zeitbild und informiert gleichzeitig iiber
den ,,Weltbund fiir internationale
Freundschaftsarbeit der Kirchen*‘, iiber
den ,Internationalen Verséhnungs-
bund* sowie iiber ,,Friedensbewegung
in der Weimarer Republik®.

Heinz R6hr
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Diether Gétz Lichdi, Uber Ziirich und
Witmarsum nach Addis Abeba. Die
Mennoniten in Geschichte und Ge-
genwart. Agape Verlag, Weisenheim

1983. 368 Seiten, zahlr. Illustr.,
Landkarten, Schaubilder. Kart.
DM 28,—.

Der Verfasser, selbstindiger Kauf-
mann in Heilbronn und Prediger der
dortigen Mennoniten-Gemeinde, ist
durch seine Darstellung der ,,Mennoni-
ten im Dritten Reich — Dokumentation
und Deutung*, 1977, bekannt gewor-
den. Er ist auBerdem Schriftleiter des
Mennonitischen Jahrbuches. In seinem
neuesten Buch schildert er mit grofler
Sachkenntnis das Mennonitentum. Die
drei Stddtenamen im Titel wollen
verdeutlichen, daf} es in dem Buch nicht
nur um die Vergangenheit geht — Zii-
rich als Wiege des Tdufertums und Wit-
marsum als Geburtsort Menno Simons
—, sondern auch um die Gegenwart: In
Asien und Afrika haben die Mennoni-
ten in den letzten Jahren ein rasantes
Wachstum zu verzeichnen.

Das Schwergewicht des Buches bildet
gleichwohl die Geschichte der Mennoni-
ten in ihren verschiedenen Zweigen.
Immer wieder zeigt sich, wie stark die
mennonitischen Gruppen als Minder-
heiten unter Druck standen. Die Ge-
schichte der Mennoniten ist eingebettet
in eine Geschichte religioser Verfolgun-
gen aufgrund mangelnder Religionsfrei-
heit in ihrer Umwelt und den Versuch
der mennonitischen Minderheit, mit
dieser Situation fertig zu werden. Inno-
vationen wie z.B. die Abkehr von der
Dreifelderwirtschaft und besondere
Tiichtigkeit in den ausgeiibten Berufen,
verbunden mit hohen, fiir die Landes-
herren attraktiven Steueraufkommen,
lieBen sie manchmal geduldet sein. Sie
riickten aber auch zu engen Lebens-
gemeinschaften zusammen, wie z.B. in
Westpreuflen, und entwickelten so eine
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eigenstdndige mennonitische Kultur.
Auch Kompromisse ging man ein, um
z.B. dem Kriegsdienst zu entgehen. In
RufBland wurde der Forsteidienst ent-
wickelt oder man stellte einen Ersatz-
mann wie in Deutschland. Das Bewe-
gendste aus heutiger Sicht ist freilich die
dauernde Wanderbewegung, zu der die
Mennoniten um ihres Glaubens und Le-
bens willen gezwungen waren. Das hat
sie zu einem wandernden Gottesvolk ge-
macht und sie nach Ruflland, auf den
nordamerikanischen Kontinent und in
den suidamerikanischen Chaco ver-
schlagen.

Die Geschichte der Mennoniten zeigt
an vielen Stellen geradezu klassisch, wie
nichttheologische Faktoren — Lebens-
gewohnheiten, die Beibehaltung der
deutschen Sprache in fremdsprachiger
Umgebung, Kleiderordnung und dergl.
— einen theologischen Rang einnehmen
und auch zu Spaltungen AnlaBl geben
konnten. Auch hat die in vielen Lin-
dern zu beobachtende Umstrukturie-
rung von rein béuerlichen zu stddti-
schen Gemeinden Probleme mit sich
gebracht.

Hervorzuheben ist, daf} der Verfasser
nicht nur die verschiedenen mennoniti-
schen Zweige und Konferenzen auf-
fithrt und einordnet, sondern dal} er
auch die verwandten ,,alternativen
Gruppen* wie die Amish, die Hutterer
und die Altkolonier eindriicklich und
sachkundig schildert.

Das Fazit zieht Lichdi im letzten Ka-
pitel. Was ist typisch mennonitisch, und
welchen besonderen Auftrag haben die
Mennoniten? Zu Recht fiihrt er an, daB
die Riickbesinnung auf die eigene Ge-
schichte, die mit vielen Quelleneditio-
nen einherging (Quellen zur Geschichte
der T#ufer), zu einer kritischen Identi-
tatsfindung Anlafl gab. Immer mehr ist
dabei auch das Friedenszeugnis der
Mennoniten in den Mittelpunkt ge-



riickt. Sie sind ja eine der ,,historischen
Friedenskirchen‘‘. Mennoniten sind we-
niger an dogmatischen, dafiir um so
mehr an ethischen Fragen interessiert,
die allerdings eine theologische Einbet-
tung erfahren. Nachfolgeethik als Ge-
horsam gegeniiber dem Herrn der
Kirche, als Briiderlichkeit und Néch-
stenliebe und als Leidensbereitschaft
bewirkt den Abstand vom Zeitgeist und
damit die Fdhigkeit zum Anders-Sein,
zum Eintreten fiir die Rechte Diskrimi-
nierter, zum passiven Widerstand, zu
verantwortlichem Umgang mit der
Natur und zu Einschrankungen im per-
sonlichen Lebensstandard. Selten ge-
lingt es Kirchen so wie den Mennoniten,
Diakonie und Verkiindigung zur
Deckung zu bringen. Das ganze Buch ist
deshalb eine Herausforderung fir alle
Kirchen, dem Zeugnis der Mennoniten
besonderes Gehor zu schenken.

Im Anhang finden sich auf insgesamt
50 Seiten eine Zeittafel, eine Tabelle
iiber die Vertreibungen und Wanderun-
gen, die Gliederzahlen nach Léndern
geordnet, die einzelnen Konferenzen,
das Finanzaufkommen, Einsdtze der
mennonitischen Entwicklungshelfer, eine
Ubersicht iiber die seit 1925 etwa alle
5 Jahre stattfindenden mennonitischen
Weltkonferenzen sowie ausfiihrliches
Kartenmaterial, ein Stammbaum der
grofleren mennonitischen Gruppen,
ausgewdhlte Literatur und ein Per-
sonen- und Sachregister. Das alles sind
verdienstvolle Zusammenstellungen des
Verfassers, die eine wertvolle Ergin-
zung des Buches darstellen.

Erich Geldbach

Ingrid Reimer, Verbindliches Leben in
Bruderschaften, Kommunitédten, Le-
bensgemeinschaften. Mit einem ein-
leitenden Beitrag von Helmut Class
und Selbstzeugnissen der Gemein-

schaften. Quell Verlag, Stuttgart

1986. 192 Seiten. Kart. DM 14,80.

Erstmals seit Lydia Prédgers Buch
»Frei fir Gott und die Menschen
(2. A.1964) will diese Veroffentlichung
,»in einer knappen und iibersichtlichen
Darstellungsweise einen Gesamtiiber-
blick iiber den Komplex ,Bruderschaf-
ten und Kommunitdten‘ in der Bundes-
republik Deutschland geben* (Vor-
wort). Angesichts des reichhaltigen
Materials konnte dies natiirlich nur ,,in
steckbriefartiger Kiirze*“ geschehen,
wobei ,,jeweils die wichtigsten Informa-
tionen nach einem einheitlichen Schema
zusammengefafit* (einschliefflich Adres-
sen und Zahlenangaben) sind. Im An-
schluf} daran ,,kommen die Gruppen mit
kleinen Eigenbeitrdgen und Textbeispie-
len selbst zu Wort* (ebd.). Vorangestellt
ist ein allgemeiner Teil, in dem der histo-
rische Hintergrund, die frommigkeits-
geschichtlichen Zusammenhdnge und
Grundphinomene der Existenz und der
Erscheinungsformen kommunitiren Le-
bens erortert werden — bis hin zu
,,Schwierigkeiten* und ,,Kritik von
auflen“. Kritische Anfragen reformato-
rischer Theologie werden hingegen nicht
aufgenommen, was wohl auch weniger
in der Intention eines solchen Informa-
tionsbuches gelegen haben mag.

Instruktiv sind die chronologische
Aufgliederung (29-31), die Zuordnung
nach Landeskirchen (35f) und die Uber-
sicht iiber auslidndische Parallelerschei-
nungen (40-45) sowie die ,,Angebote der
Gemeinschaften® (169-176), die eine
wachsende Integration der kommuni-
tdren Zusammenschliisse in das Gemein-
deleben erkennen lassen.

Wenn Helmut Class in seinem Beitrag
von den ,,volkskirchlichen Schadstel-
len** — Entscheidungslosigkeit, Orientie-
rungslosigkeit, Gemeinschaftslosigkeit —
spricht (8ff), so ist damit die Richtung
angedeutet, in der sich heilende Krifte
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der kommunitidren Bewegung fiir unsere
Kirchen auszuwirken vermdgen. Das
vorliegende Buch schafft eine wichtige

Voraussetzung dafiir. Hanfried Kriger

UROFFENBARUNG UND
HEILSGESCHICHTE

Hansjorg  Jungheinrich, Weltweite
Offenbarung. Vom Schépfungswun-
der und der Unendlichkeit. Im Rin-
gen um eine neue Glaubensgestalt.
Radius-Verlag, Stuttgart 1985.
374 Seiten. Kart. DM 45,—.

Der Verf. ist ehemaliger ev. Pfarrer
an der Frankfurter Peterskirche und
einer der Mitbegriinder und Wortfiihrer
des ,,Bundes fiir Freies Christentum‘.
Dieser steht in der Tradition von
Schleiermacher, und R. Otto,
A. Schweitzer und P. Tillich gelten so-
zusagen als die Schutzpatrone fiir ein
undogmatisches, antihierarchisches
Christentum.  Religionswissenschaft-
liche Einsichten finden einen breiten
Raum. Gewichtige Stimmen im Freien
Christentum sind heute U. Mann (Pri-
sident, Verf. von ,Theogonische
Tage*), P. Gerlitz, P. Schwarzenau und
U. Tworuschka — alles Religionswis-
senschaftler (und erst in zweiter Linie
Theologen) von Rang!

Man hat in einer Besprechung das
Buch von Jungheinrich eine ,,Summe
des Freien Christentums* genannt.
Dem kann man nur zustimmen. Der
Verf. beherrscht dank einer lebenslan-
gen Beschiftigung mit den Naturwis-
senschaften, mit der Philosophie, Lite-
ratur und Kunst die hohe Fihigkeit des
offenen Dialogs mit den Vertretern aller
Grenzgebiete der Theologie und Reli-
gionswissenschaft. Das Buch besteht
aus 4 Teilen: Teil I (,,Rétselwelt —
Wunderwelt‘‘) versucht das Geheimnis
der Schopfung aufzuhellen. In Ausein-
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andersetzung mit Teilhard de Chardin
und C. Bresch werden die inhaltsschwe-
ren Fragen nach dem ,Urknall’, dem
Wunder des Lebens, der Evolution, der
Allbeseelung usw. kenntnisreich auf-

gerolit.
Der II. Teil (,,Geheimnisvoll —

Offenbar*) ist den Anfdngen der Reli-
gion gewidmet. Der Verf. umkreist z. T.
anhand der frithesten Kulturzeugnisse
(Hohlenmalerei!) die Frage nach den
religitsen Formen der Vor- und Friihge-
schichte (Kap. 1: ,Die Religion
Adams‘). J. fiihrt uns aber gleich in
Kap. 2 auf einen Gipfelpunkt (bib-
lischer) Religionsgeschichte: ,,Der lei-
dende Hiob — menschheitliche Symbol-
gestalt, Die Gottesfrage, wie sie das
AT in seiner Einmaligkeit und Grofe
stellt, kommt voll in den Blick. (Tref-
fend der Hinweis auf ,,Hiobs unheim-
lichen Doppelgédnger: Odipus*.)

Der III. Teil iiberbietet mit seiner
Darstellung der Jesus-Geschichte
(Kap. 1: ,,Vom alttestamentlichen Dul-
der zum Schmerzensmann von Golga-
tha*; Kap. 2: ,,Der Uberwinder®) die
Strukturen der Religion des AT. Der
Verf. ist hier der sog. ,religions-
geschichtlichen Schule* (Bousset, Heit-
miiller) sowie der ,konsequenten
Eschatologie** (Alb. Schweitzer,
J. Weil}; vgl. S. Preuf}, ,,Weltende oder
Weltwende?**, Frankfurt 1982) ver-
pflichtet. Modernistische Uberspitzun-
gen in der Jesus-Forschung (etwa bei
Bultmann und Braun) lehnt J. aus-
driicklich ab. Ich kenne kaum eine so
eindriicklich geschriebene Lebens- und
Leidesgeschichte Jesu wie die Junghein-
richs. Das Auferstehungsereignis deutet
der Verf.(mit Rud. Otto) als ,,pneuma-
tische Erfahrung*.

Das Buch gipfelt in Teil IV (,,Welt-
weite Offenbarung®) im Umschreiten
der Frage nach der Pluralitit der Offen-
barungen und ihrer Unabgeschlossen-



heit (Kap. 1: ,,Der unvollendete
Dom*). Der Verf. zitiert einen Reise-
bericht U. Manns: ,,Auf dem Zions-
berg*. Er stellt die Frage aller Fragen:
,»,Was ist Wahrheit?*, aber auch die
Frage: ,,Viele Gotter — ein Gott?* und
»Weiterhin Kirche?“ Die Vision der
,,Metropolis“ (Gegensymbol zur Got-
tesstadt) in Kap. 2 zeigt die Grenzen
menschlicher Hybris (Gen-Technik,
falsches Freiheitsverstindnis) auf. Das
SchluBkapitel (,,Der Rest ist Schwei-
gen‘) sucht die Antwort in der Rich-
tung J. Bohmes und der ,,Mystik des
Ungeheuren® ( K. Leese).

Alles in allem ein gewichtiges Buch,
in hinreifender Diktion geschrieben
und jedem denk- und dialogbereiten
Menschen wirmstens empfohlen!

Heinz Rohr

Gerhard Sautter, Heilsgeschichte und
Mission. Zum Verstindnis der Heils-
geschichte in der Missionstheologie.
Tiibinger Dissertation. Brunnen-Ver-
lag, Gieflen/Basel 1985. 424 Seiten.
Paperback DM 52,—.

Sautter untersucht die Bedeutung der
Heilsgeschichte fiir das Missionsver-
stdndnis in der Gegenwart. Zu diesem
Zweck werden im ersten Teil verschie-
dene heilsgeschichtliche Entwiirfe der
Geschichte der Kirche bemiiht. Der
zweite und der dritte Teil stellen Ergeb-
nisse von Weltmissions-Konferenzen
heraus, die wiederum im vierten Teil
mit Ergebnissen von evangelikalen Ver-
anstaltungen in der genannten Zeit ver-
glichen werden.

Der Verfasser hebt die Entfremdung
hervor, die sich zwischen evangelikalen
und okumenischen Erkldrungen im
Blick auf die Auslegung einiger Begriffe
der Bibel ,,verdichtet** habe (7). ,,Das
der Bibel innewohnende Geschichtsver-
stdndnis** wird zur ,,Voraussetzung des

Reiches Gottes als einer gegenwértigen
und zukiinftigen GrofBe‘ (4) erhoben.
S. will nachweisen, dafl in Gkumeni-
schen Versammlungen ,,Riickfragen
nach dem biblischen Zeugnis keine aus-
reichende Kontrollfunktion mehr aus-
zuiiben vermochten* (269) und daB
folglich die futurische Eschatologie —
der eigentliche Antrieb der Weltmission
— verlorenging (263). Das Ergebnis der
Untersuchung ist von dieser These be-
stimmt.

Sautters ,,Heilsgeschichte und Mis-
sion* bietet dem Leser eine Zusammen-
stellung von unterschiedlichen theologi-
schen Positionen im Bereich der Welt-
mission von 1910-1974. Wegen der in
der 6kumenischen Diskussion nach sei-
ner Ansicht fehlenden Unterscheidung
zwischen Heilsgeschichte und Weltge-
schichte hat Sautter die im allgemeinen
nicht bekannte deutsche Sondererkli-
rung von Tambaram (1938) herangezo-
gen. Sie besagt, daf} ,,es Gott sei, der
sein Reich zu seiner Zeit errichten will*
(118 u. 271). S. reduziert die Frage nach
dem Missionsverstédndnis nach Vicedom
auf die Formel, dal} ,,christliche Mis-
sion aufhort, wo die biblische Heilsge-
schichte abhanden kommt* (263).

Die Untersuchung bestétigt, was der
Verfasser schon in seiner Einleitung
iiber den Zusammenhang von Heilsge-
schichte und Mission postuliert hat.
Eine Auseinandersetzung mit Bult-
manns Programm der existentialen In-
terpretation ist direkt nicht erkennbar;
sie wird im Stil von Fullnoten abgewie-
sen. Sautter unterstreicht, was Peter
Beyerhaus seit Uppsala (1968) sagte,
daB die Okumeniker von der ,,bib-
lischen Heilsgeschichte abgewichen®
seien, Er will zeigen, daB mit dem unter-
schiedlichen  Schriftverstindnis als
,,Graben‘‘ keine Voraussetzung fiir den
Dialog zwischen Evangelikalen und An-
hingern der Okumene gegeben ist (269).
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Dagegen ist zu fragen, ob Vertreter der
Evangelikalen zu dem ,,wie die Schrift
sagt nicht ihre heilsgeschichtliche
Interpretation hinzugefiigt haben in der
Meinung, damit die einzig legitime Vor-
bedingung fiir die MISSIO DEI erhal-
ten zu konnen.

Die Internationale Konferenz der
Evangelischen Weltallianz in Wheaton
1983 wird vom Verfasser nicht beriick-
sichtigt. Dort hat sich ndmlich der Dia-
log zwischen den progressiven und kon-
servativen evangelikalen Gruppen nach
dem Lausanne-KongreB fortgesetzt,
siehe auch: Mission und Evangelisation,
eine 6kumenische Erkldrung, Juli 1982.
Die von Sautter beschriebene Polarisie-
rung von Okumenikern und Evangeli-
kalen ist weltweit ldngst nicht mehr so
dogmatisch.

Giinter Dulon

ENZYKLOPADIE

Theologische Realenzyklopidie (TRE).
Band XIV. Gottesdienst — Heimat.
Walter de Gruyter, Berlin/New York
1985. 804 Seiten. Geb. DM 320,—.
Durch das Stichwort ,,Gottesdienst*,

dem fast 100 Seiten gewidmet sind, wird

dieser Band mit einem &kumenisch
héchst relevanten Artikel erdffnet. Dem
religionsgeschichtlichen sowie dem alt-
und neutestamentlichen Befund und der

Entwicklung in der Alten Kirche schlie-

Ben sich das Gottesdienstverstindnis

in den groBen Konfessionen (warum

nicht auch in den Freikirchen?) an. Der
abschliefenden systematisch-theologi-
schen Betrachtung folgt noch eine

Ubersicht iiber die Situation in den Jun-

gen Kirchen.

Auffallend ist in diesem Band die
hohe Zahl (iiber 50!) von Kurzbiogra-
phien (unter denen sich so herausra-
gende Namen befinden wie Gregor von
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Nazianz, Gregor von Nyssa, Gregorios
Palamas, die Pipste Gregor I. und
Gregor VII., Hugo Grotius, Matthias
Griinewald, Romano Guardini, Adolf
von Harnack, Martin Heidegger, Fried-
rich Heiler, Karl Heim — um den gan-
zen Spannungsbogen nur anzudeuten).

Die Universitdtsartikel (Graz, Greifs-
wald, Groningen, Halle, Hamburg,
Harvard, Heidelberg) spiegeln ein Stiick
Kirchen- und Geistesgeschichte wider,
wie es sich in dlterer und neuerer Zeit im
europdischen und amerikanischen
Raum darstellt.

In den weiteren Bereich der Okumene
fithren Stichworter wie Héresie (hier
insbesondere auch in der Auseinander-
setzung um die ,,ethische Héaresie®),
Handauflegung, Heidelberger Katechis-
mus, Heilige/Heiligenverehrung und
Heilsarmee.

Auch der vorliegende Band bestitigt
die wissenschaftliche Qualitdt und die
6kumenische Weite dieses groflangeleg-
ten Werkes.

Hanfried Kriiger

NEUERSCHEINUNGEN DES ORK

Ans J. van der Bent (ed), Handbook
Member Churches of the WCC, revised
1985, sfr. 29,50.

Directory of Christian Councils, 1983,
sfr 24,50.

Apostolic Faith Today, A Handbook
for Study, edited by Hans-Georg Link,
Faith and Order Paper No 124, 1985,
sfr. 25,—.

Confessing our Faith around the World
IV. South America. With an introduc-

_tion by Emilio Castro, edited by Hans-

Georg Link, Faith and Order Paper
No 126, 1985, sfr. 8,90.

Will the Future work? Values for Emer-
ging Patterns of Work and Employ-
ment, edited by Howard Davis and



David Gosling, 1985, sfr. 14,90.
Crossing Boundaries. Stories from the
Frontier Internship in Mission Pro-
gramme. Compiled by Kathleen Todd.
WCC Mission Series No 5, 1983,
sfr. 9,50.

Lesslie Newbigin, Foolishness to the
Greeks. The Gospel and Western Cul-
ture. Mission Series No 6, 1986,
sfr. 14,90.

John V. Taylor, Weep not for me.
Meditations on the Cross and the
Resurrection. Risk Book Series No 27,
1986, sfr. 7,90.

Zephania Kameeta, Why, o Lord?
Psalms and Sermons from Namibia.
Risk book Series No 28, 1986, sfr. 7,90.
Larry Ekin, Enduring Witness. The
Churches and the Palestinians. Vol. II,
1985, sfr. 12,90.

Anschriften der Mitarbeiter

Prof. Georges Casalis, 6, Place Aristide Briand, F-60400 Noyon / Rev. Colin
Davey, BCC, 2 Eaton Gate, London SW1W 9BL / Pastor Giinter Dulon, EMW,
Mittelweg 143, 2000 Hamburg 13 / Pastor Dr. Lothar Engel, EMW, Mittelweg 143,
2000 Hamburg 13 / Pfarrer Dr. Heino Gaese, Postfach 92, 7000 Stuttgart 1 /
Pastor Dr. Erich Geldbach, Eifelstr. 35, 6140 Bensheim 1 / Prasident Dr. Heinz
Joachim Held, Herrenh#user Str. 12, 3000 Hannover / Prof. Dr. Friedrich Heyer,
Landfriedstr. 7, 6900 Heidelberg / Prof. D.Dr. Hanfried Kriiger, Georg-Treser-
Str. 32, 6000 Frankfurt/M. 70 / Prof. Dr. Christian Oeyen, Alt-Katholisches Semi-
nar der Universitit, Adenauerallee 33, 5300 Bonn / Prof. Dr. Heinz Rohr, Winter-
bachstr. 30, 6000 Frankfurt/M. 1 / Pfarrer Klaus Schwarz, Herrenhéduser Str.12,
3000 Hannover / Prof. Dr. Wolfgang Schweitzer, Hierholz Nr. 37,
7821 Dachsberg / Barbara Simons MdEP, Odeonstr. 15/16, 3000 Hannover 1 /
Prof. Dr. Walter Sparn, Universitit Bayreuth, Postfach 3008, 8580 Bayreuth /
Prof. Dr. Evangelos Theodorou, Agathoupoleos St 44, Athen 11252 /
Dr. Reinhard VoB, Barloer-Ring-Str. 52, 4290 Bocholt-Barlo / D. Erwin Wilkens,
Benthe, Fichtenweg 2, 3003 Ronnenberg.
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Nachwort der Schriftleitung

Siidafrika und kein Ende — natiirlich haben wir uns gefragt, ob wir unseren
Lesern gleich zwei Beitrdge dazu zumuten konnen. Wir meinen, es von einer vertieft
verstandenen Informationspflicht her tun zu miissen.

Angesichts des Larms und der Lihmung durch diejenigen, die die kurzfristigen
Folgen einer Veranderung dort so sehr fiirchten, daB sie die langfristigen einer ver-
weigerten Wandlung ignorieren, erhilt eine so klare, ruhige Stimme wie die von
Barbara Simons besonderes Gewicht. Es kann unseren Lesern, insbesondere denen,
die Kirche zu leiten haben, nicht gleichgiiltig sein, wie eine politisch engagierte, der
Kirche verbundene Frau an dieser Stelle urteilt.

Der zweite Beitrag zu Siidafrika hat elementar mit unserem Ordinationsgeliibde
zu tun. So schwierig der Schritt vom Mitwissen zum Mitbeten in politicis et sociali-
bus zugegebenermalen ist und gerade weil wir noch wenig darin geiibt sind —
worauf wollen in reformatorisch geprigten Kirchen deren Leitungen die Pfarrer
und Gemeinden anders anreden, wenn nicht auf die mit der Ordination auferlegte
Pflicht zu sorgfiltigem hermeneutischem Transfer? Und was aus Griinden der
Riicksicht auf die Schwachen und zur Vermeidung von Argernis geboten ist: es ent-
scheidet sich doch an der gelungenen oder verfehlten ,,viva vox evangelii*, die wir
der konkreten Gemeinschaft schuldig sind; und es 148t sich nicht anders sicherstel-
len als iiber die Ordinationsverpflichtung und das Gewissen, dann aber auch durch
zureichende Visitation! Wie solch sorgfiltiger Transfer aussehen kann, zeigt der
Beitrag unseres Mitherausgebers D. Heinz Joachim Held. Er spricht hier vor allem
als Exeget, dem der Weg vom biblischen Zeugnis zu Gottesdienst und Gebet der
Gemeinde am Herzen liegt.

Die Beitrdge von E. Theodorou und Ch. Oeyen zeigen in erregender Weise, dal}
alle Tradition wesentlich reicher ist, als was wir aus ihr erinnern und festhalten;
aber auch, dal Nichterinnern und Auswahl im Bewahren stets von Gegen-
wartsinteressen geleitet sind. Was Theodorou, dem wir fiir die Abdruckge-
nehmigung aus der von ihm redigierten griechischen Zeitschrift ,,Theologia* dan-
ken, aus der Liturgiegeschichte seiner Kirche erhellt, wird bei Oeyen als Motor einer
geistigen Auseinandersetzung sichtbar, die entsteht, wenn eine kirchliche Gemein-
schaft aus den Schatten einer einseitigen Bewahrung der Tradition herauszutreten
beginnt.

Dem Lebensvorgang, dall der HI. Geist sich inkarnatorisch eines theologischen
Lehrers bedient, um bei anderen ein eigenverantwortetes, profiliertes Zeugnis frei-
zusetzen, ist der Beitrag von Georges Casalis gewidmet. Wir gedenken damit Karl
Barths anldBlich der 100. Wiederkehr seines Geburtstags. Mit dem Beitrag von
Wolfgang Schweitzer zur evangelischen Sicht Europas griiflen wir die 9. Vollver-
sammlung der Konferenz Europdischer Kirchen (KEK) in Stirling/Schottland
(4.-12.9.), aber auch den 89. Deutschen Katholikentag in Aachen (10.-14.9.), auf
dem das Europa-Thema eine besondere Rolle spielen wird. Von der KEK-
Vollversammlung hoffen wir, in Heft 4 berichten zu konnen.

Zu danken haben wir Colin Davey vom Britischen Kirchenrat, der sich der Miihe
unterzogen hat, die Lima-Rezeption im Vereinigten Ko6nigreich und in ganz Irland
(der BCC vertritt auch die nichtkatholischen Kirchen der Republik) einer ersten
Sichtung zu unterziehen. Vo.
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Die Kirchen der Welt Band XX
Die romisch-katholische Kirche

Herausgegeben von Werner Loser SJ

ISBN 3-7715-0206-3, 1986, 456 Seiten mit 1 Karte, geb. DM 56,—
Subskriptionspreis (bei Bezug der ganzen Reihe) DM 48,—

Mit dieser Selbstdarstellung der weltweiten rémisch-katholischen Kirche findet die
zwanzigbindige Reihe ,,Die Kirchen der Welt** ihren kronenden Abschluf3. In die-
sem Buch geht es weniger um die reiche Kultur-, Kirchen- und Dogmengeschichte
als um das heutige Leben der katholischen Kirche. Es entspricht der Fiille und Weite
des Katholizismus, daB} sich achtzehn Autoren aus allen Erdteilen auf sein heutiges
Wesen und seine aktuelle, nicht spannungsfreie Auspriagung konzentrieren. Grund-
lage dafiir sind die Dogmatischen Konstitutionen, Dekrete, Erkldrungen und die
Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute, die auf dem Zweiten
Vatikanischen Konzil formuliert und verabschiedet wurden und sich heute in der
orts- und weltkirchlichen Praxis auswirken.

Die Autoren, Professoren und Praktiker, stellen in drei grolen Themenkomplexen
die romisch-katholische Kirche dar: erstens die Kirche als irdische Einrichtung und
als gottgewirktes Geheimnis, zweitens die Weltkirche in ihrer Gesamtheit mit ge-
nauen Zahlenangaben und Situationsschilderungen nach Lindern und Kontinenten
und drittens die katholische Kirche in ihren heutigen 6kumenischen Beziehungen.
An der Spitze der Autoren steht Yves Congar O. P. als Nestor 6kumenischer Offen-
heit im Katholizismus; ihm ist der Band auch gewidmet. Die Beziehungen des Vati-
kans zu den reformatorischen Kirchen und zum Okumenischen Rat der Kirchen
werden von Mitarbeitern des rémischen Sekretariats fiir die Férderung der Einheit
der Christen und des Johann-Adam-Mohler-Instituts, Paderborn, dargestellt. Der
Herausgeber behandelt das Einheits- und Okumenismusverstandnis der rémisch-
katholischen Kirche. Auch die Beziehungen zu den orthodoxen Kirchen und die Be-
gegnung mit auflerchristlichen Kulturen und Religionen werden charakterisiert.

In diesem Band geht es iiber die Tendenzen, Zahlen und sachlichen Angaben hinaus
um die Darstellung der tragenden theologischen Positionen dieser Kirche. Die Arti-
kel werden gehobenen theologischen Anspriichen gerecht, sind der Zielsetzung der
Reihe entsprechend aber doch allgemein verstdndlich. Der Band bietet auch fiir
Katholiken, die dem Glauben ihrer Kirche treu anhéngen und an ihrem sakramenta-
len und religiésen Leben voll teilnehmen, eine umfassende und genaue Information.
Gleichzeitig und vor allem aber bieten die Autoren dem Interessierten aus anderen
kirchlichen Traditionen eine einmalige Gelegenheit, das Wesen der katholischen
Kirche, wie es sich in der heutigen Welt zeigt, zu verstehen. In den Beitrigen spiegelt
sich die kaum systematisierbare Vielgestaltigkeit der Erscheinungsweisen und
LebensduBerungen der katholischen Kirche.

Evangelisches Verlagswerk
Leerbachstrafle 42, 6000 Frankfurt am Main 1



Okumenische Basisdokumente

Hrsg.: Gemeinsame rom.-kath./ev.-luth. Kommission

Einheit vor uns
Modelle, Formen und Phasen katholisch/lutherischer Kirchengemeinschaft
1985, 95 Seiten, DM 9,80 (Mengenpreise)
Mit diesem Ergebnis schlieBt die bisherige lutherisch-katholische Kommission die
Reihe ihrer Veroffentlichungen ab, unter denen ,,Das Herrenmahl* und ,,Das
geistliche Amt in der Kirche‘* weite Verbreitung gefunden haben. ,,Einheit vor uns*
ist zugleich Zusammenfassung und Programm.

Das geistliche Amt in der Kirche
4. Aufl. 1982, 134 Seiten, DM 7,80 (Mengenpreise)
Diese Studie zeigt eine Reihe von gemeinsamen Aussagen und konvergierenden
Auffassungen iiber das Amtsverstdndnis bei Lutheranern und Katholiken und ist als
eine fiir die Verstindigung zwischen Gesamtprotestantismus und Rom beispielhafte
Vorarbeit auf dem Weg zu einer vollen gegenseitigen Kirchen- und Eucharistiege-
meinschaft zu betrachten.

Wege zur Gemeinschaft
Alle unter einem Christus
2. Aufl. 1981, 63 Seiten, DM 5,40 (Mengenpreise)

Das Dokument will die Gldubigen ermutigen, sich in Glauben, Gebet und Leben
inniger zu begegnen, als es bisher geschehen ist. Es weist eine erstaunliche Zahl von
bedeutsamen praktischen Schritten auf, die wir gemeinsam tun kénnen, um das
Ziel der Bewegung zur Einheit zu erreichen.

Das Herrenmahl
11. Aufl. 1982, 116 Seiten, DM 7,80 (Mengenpreise)

Bei der Erarbeitung des vorliegenden Textes war die Kommission bestrebt, soweit
moglich ein gemeinsames Zeugnis zu geben und die offenen Fragen sowohl klar zu
markieren als auch einer Antwort ndher zu fithren. Was lutherische und katholische
Christen gemeinsam bekennen kénnen, soll so in das Leben der Kirche und der Ge-
meinden gelangen.

(zusammen mit Verlag Bonifatius-Druckerei, Paderborn)

Verlag Otto Lembeck, Leerbachstr. 42, 6000 Frankfurt/M. 1



Kirchen-
geschichte

V&

Leif Grane
Die Confessio
Augustana

Einfiihrung in die Hauptgedanken
der lutherischen Reformation. Aus
dem Dénischen von Eberhard
Harbsmeier. (UTB 1400). 3., durch-
gesehene Auflage 1986. 196 Seiten,
Kunstst. DM 19,80

Der Verfasser stellt die wichtigste
evangelische Bekenntnisschrift in
den Zusammenhang der refor-
mationsgeschichtlichen Aus-
einandersetzungen und anderer
zusammenfassender Bekenntnis-
dulerungen der Reformation. Vor
allem geht es ihm darum, daR der
Student das Augsburger Bekenntnis
im Zusammenhang mit Luthers
ganzem theologischen Wirken
sehen lernt.

Damit wird eine solide historische
Grundlage fiir das Verstdndnis der
Confessio Augustana gelegt. Das
Buch ist so angelegt, daR einer
kurzen Einfithrung artikelweise
die Ubersetzung und ein ein-
gehender Kommentar folgen.

Heiko A. Oberman

Die Reformation

Von Wittenberg nach Genf. 1986.
Ca. 320 Seiten, kart. DM 39,80

Der bekannte langjéhrige Tiibinger
Mittelalter- und Reformations-

historiker hat fiir dieses Buch seine
wichtigsten reformationsgeschicht-

Vandenhoeck & Ruprecht

Gottingen und Ziirich

lichen Aufsétze so bearbeitet, daly
sich eine facettenreiche ver-
gleichende Zusammenschau der
Reformationsimpulse Luthers,
Zwinglis und Calvins und der zeit-
gendssischen katholischen Kritik
ergibt. Wie schon die bekannten
Biicher des Verfassers stecken auch
diese Arbeiten voller Impulse und
anregender Einsichten, sie sind eine
fesselnde Lektiire.

Dorothea Wendebourg
Reformation
und Orthodoxie

Der 6kumenische Briefwechsel
zwischen der Leitung der Wiirttem-
bergischen Kirche und Patriarch
Jeremias II. von Konstantinopel in
den Jahren 1573—1581.
(Forschungen zur Kirchen- und
Dogmengeschichte, Band 37). 1986.
Ca. 452 Seiten, kart. ca. DM 92,—

Hoffnungsvoller und inhaltsreicher
als spétere Kontakte zwischen
Vertretern einer reformatorischen
und einer orthodoxen Kirche war
der Briefwechsel, den Tiibinger
lutherische Theologen auf der
Grundlage des Augsburger
Bekenntnisses mit dem Patriarchen
von Konstantinopel fithrten.
Theologische Kontakte wie dieser
haben bis heute entscheidenden
EinfluR auf die gegenseitigen Erwar-
tungen in 6kumenischen Ge-
sprachen; auch sind die einstigen
Argumente oftmals nicht veraltet.
Die Aufarbeitung der Verfasserin
hat daher ihren Wert auch fiir die
Zukunft der Okumene.




Emilio Castro

Zur Sendung befreit

Mission und Einheit im Blick auf das Reich Gottes
ISBN 3-87476-235-1, 1986, 128 Seiten, DM 19,80

Der Generalsekretiar des Okumenischen Rates der Kirchen, Dr. Emilio Castro, un-
ternimmt in diesem Buch den bemerkenswerten Versuch, den unterschiedlichen
Meinungen und Ausgangspunkten fiir das Missionsverstidndnis gerecht zu werden.
Im Mittelpunkt steht dabei der Begriff vom Reich Gottes, auf den hin alle missiona-
rischen Vorstellungen und Aufgaben angelegt, bzw. von dem her sie zu verstehen
sind. Castro harmonisiert in diesem gedringten Uberblick iiber sein missionarisches
Konzept nicht die unterschiedlichen Voraussetzungen in den Léndern und Konti-
nenten. Im Bezugspunkt Reich Gottes sieht der Lateinamerikaner das Gemeinsame,
und er beschéftigt sich vor allem im 3. und 4. Kapitel eingehend mit den biblischen
und theologischen Grundlagen des Reiches Gottes. Castro sieht in der Bitte des Va-
terunsers ,,Dein Reich komme* die Voraussetzung fiir einen Einsatz fiir Jesus Chri-
stus in den Bedingungen dieser Welt. Jesus reprédsentiert den Einbruch der Liebe
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Nikos Nissiotis 1925—1986
VON LUKAS VISCHER

... .. die Zeit fiir einen dynamischen Dialog zwischen den Ki(f:hen in Ost und West
ist gekommen. Ich meine mit diesem Ausdruck nicht die bloe Ubernahme fehlender
Elemente auf beiden Seiten, auch nicht eine unreflektierte, oberflachliche, sentimen-
tale Mischung geistlicher und theologischer Traditionen . . . Dynamischer Konsensus
erfordert vielmehr eine neue Art der Begegnung im Dienst der Wahrheit. Die Heraus-
forderung, die dstliche und westliche Christenheit aneinander richten, mufl angenom-
men werden als eine Herausforderung, die gewissermafien aus der eigenen Tradition
heraus an uns gerichtet wird* (Reformatio 9/1980, 493 f.).

So schrieb Nikos Nissiotis in einem Artikel, den er seinem verehrten Mei-
ster W. A. Visser’t Hooft zum 80. Geburtstag widmete. Er beschrieb damit
zugleich die Aufgabe, der sein ganzes Leben galt. Er war ein auBBergew6hn-
licher Interpret der ostlichen Tradition. Er hat im Laufe der Jahre Unzéhligen
den Zugang zur Spiritualitidt und Theologie der orthodoxen Kirche er6ffnet.

Ich denke an meine erste Begegnung mit ihm. Sie reicht in die gemeinsame
Studienzeit zuriick. Nikos Nissiotis war in die Schweiz gekommen, um in Zii-
rich bei Emil Brunner und in Basel bei Karl Barth zu studieren. Er arbeitete
an einer Dissertation iiber den Existentialismus, die er an seiner Heimatuni-
versitdt Athen einreichen wollte. Wir Studenten wuliten nicht viel iiber die
Orthodoxie; was uns beigebracht worden war, gab uns kein guinstiges Urteil
iiber die Relevanz der orthodoxen Theologie fiir die heutige Zeit. Gespriache
mit Nikos belehrten uns aber bald eines Besseren. Da war ein junger Theolo-
ge, der sich ohne Zogern auf jede Auseinandersetzung einlieB und dazu mit
einem theologischen Eros argumentierte, der etwas Beflugelndes hatte.
Selbst wenn seine Formulierungen den Uneingeweihten gelegentlich ein we-
nig dunkel vorkamen, miBlang es ihm doch nie, die Herzen zu gewinnen.

Und so war es auch spiter, als er in den Dienst des Okumenischen Rates der
Kirchen trat. Er hat im Laufe der Jahre zahlreiche Funktionen ausgeiibt und
vielfdltige Aufgaben erfiillt. Er war zuerst Mitarbeiter, dann Direktor des
Okumenischen Instituts in Bossey, er war Berater des Generalsekretérs und
des ganzen Stabes, er war Beobachter fiir den ORK beim Zweiten Vatikani-
schen Konzil, er war Mitglied der Gemeinsamen Arbeitsgruppe zwischen dem
ORK und der rémisch-katholischen Kirche. Auch nachdem er Anfang der
siebziger Jahre eine volle Professurin Athen iibernommen hatte, blieb er dem
ORK treu. Er war Mitglied des Zentralausschusses und von 1975—1983 Vor-
sitzender der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung. Mehr als
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alles andere lag ihm aber der Kurs ,,Einfithrung in die Orthodoxie* am Her-
zen, der jedes Jahr um die Osterzeit im Okumenischen Institut Bossey statt-
findet. Er hielt darauf, regelméBig dabeisein zu kénnen.

In allen diesen Funktionen und Aufgaben ging es ihm um dasselbe: ernst
zu machen mit der Einsicht, dal} ,,die verschiedenen Betonungen in Ost und
West letztlich einer Tradition angehéren‘ (Reformatio, 494); oder noch an-
ders gesagt: daf} einzig durch eine echte Begegnung zwischen Ost und West die
eine Tradition sichtbar werden kann.

Nikos Nissiotis kannte die Spiritualitdt und Theologie der evangelischen
Kirchen so gut, daB er in der Lage war, sie als Herausforderung an die eigene
Kirche zu begreifen. Er machte sich gerne zum Sprecher reformatorischer
Einsichten und warb um Verstidndnis fiir die Botschaft der Reformatoren.
Seine Zuneigung zu den evangelischen Kirchen war so aufféllig, daB} ein
romisch-katholischer Kommentator seine Reprisentativitét in Frage stellte.
Er sei offensichtlich, so schrieb er, ,,mit dem Wasser des Genfer Sees nach-
getauft worden*. Kaum etwas hitte falscher sein kénnen als dieser Ver-
dacht. Er war in Wirklichkeit zutiefst in seiner eigenen Kirche verankert. Und
gerade weil er mit so viel Gespiir Affinitdten und Ubereinstimmungen mit
evangelischen Theologen zu entdecken wuBte, hatte er auch die Freiheit zu
oft harter Kritik. Er konnte mit Nachdruck darauf hinweisen, was den evan-
gelischen Kirchen in seinen Augen fehle: ,,Ihr habt den Willen zur Reform so
weit getrieben, daf} Ihr die Bedeutung der Tradition der Kirche durch die
Jahrhunderte nicht mehr zu sehen vermégt. Ihr wiegt euch in der Illusion,
dal} die Kirche von jeder Generation gewissermaf3en neu erfunden werden
konne. Ihr seid blind dafiir, daf die Kirche in erster Linie eine vom Geist
geschaffene und gegebene Gemeinschaft ist. Ihr seht in der Kirche zu Un-
recht immer zuerst die Institution, durch die das Urspriingliche und Echte
erstickt wird. Ihr habt das Wort und die Verkiindigung so ausschlieflich in
den Mittelpunkt gestellt, dafl Ihr den Sinn fiir den Gottesdienst als Feier ver-
loren habt.*

Ein Theologe, der so tief in seiner eigenen Tradition verwurzelt war, dafB
er fiir andere Traditionen offen sein konnte; und der, weil er so offen war,
sich nicht scheuen mufite, anderen Traditionen mit kritischen Fragen zu
begegnen!

Das Thema, auf das er in seinen theologischen Arbeiten immer wieder zu-
riickkam, war die Lehre vom Heiligen Geist. Er war zutiefst iiberzeugt, daB
das Zeugnis der Heiligen Schrift tiber das Wirken des Heiligen Geistes sowohl
in seiner eigenen Tradition als vor allem in den westlichen Traditionen nicht
ausreichend verstanden und entfaltet worden sei.
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Gewil}, Gott hat sich in Christus offenbart. Nichts kann diesem Geschehen
hinzugefiigt werden. Und doch ist mit der AusgieBung des Heiligen Geistes
an Pfingsten eine neue Zeit angebrochen. Der Geist hat die Kirche ins Leben
gerufen. Er fiihrt sie in alle Wahrheit. Das Evangelium Jesu Christi in seiner
tiefen Bedeutung, seinen Implikationen und Konsequenzen fiir heute kann
nur durch das Wirken des Heiligen Geistes in der Kirche erkannt werden. Auf
dem Hintergrund dieser Perspektive konnte Nissiotis einmal den gewagten
Satz formulieren: ,,Jesus Christus ist der Vorldufer des Heiligen Geistes.*

Die Kirche ist darum konsequent als ein Geschopf des Heiligen Geistes zu
verstehen. Sie ist geschaffen und wird standig von neuem geschaffen. Sie lebt
und bliiht, indem sie sich ihrem Schépfer zuwendet. Nissiotis sprach gerne
von der ,,epikletischen*‘ Existenz der Kirche.

Von daher warnte er sowohl vor der Selbstiiber- als auch der Selbstunter-
schitzung der Kirche. Er sah ein Stiick Selbstiiberschétzung in der rémisch-
katholischen Theologie. Die Rolle des Heiligen Geistes als Schopfer der Kir-
che wird nicht geniigend ernst genommen. Die Kirche selbst ist in gewissem
Sinne die Verwalterin der Tradition. Er hat diese Uberlegungen immer wieder
— vor allem als Beobachter am Zweiten Vatikanischen Konzil — geltend ge-
macht; seine Interventionen haben mit dazu beigetragen, dafB der Rolle des
Geistes in den Texten des Konzils mehr Raum gegeben wurde.

Er sah umgekehrt ein Stiick Selbstunterschidtzung der Kirche in der evan-
gelischen Theologie. Die Treue Gottes, ,,durch den ihr berufen seid zur
Gemeinschaft mit Jesus Christus, unserem Herrn*, wird, so sagte er immer
wieder, durch die stindige Infragestellung der Kirche verleugnet und mifB3-
achtet.

Die Betonung des Heiligen Geistes war aber vor allem wichtig fiir sein Ver-
standnis der 6kumenischen Bewegung. Er sah darin eine Bewegung, die vom
Heiligen Geist selbst ausgelést worden war. Er hatte die Kirchenin ihrer Tren-
nung angeriihrt und auf einen neuen Weg gefiihrt. Er hatte die Gemeinschaft
geschaffen, die sie iiber die noch bestehenden Grenzen bereits verbindet.

Als die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung in Bangalore zu-
sammenkam (1978), tiberraschte er die Teilnehmer mit der Behauptung, daf3
die Gemeinschaft in der Anrufung des Geistes bereits jetzt und hier Wirklich-
keit sei. ,,Eine Versammlung der Kommission fiir Glauben und Kirchenver-
fassung ist einem Pfingstereignis niher als einer reprisentativen Konferenz;
sie stellt eher eine kerygmatische, liturgische und eschatologische Versamm-
lung dar als eine Forschergruppe. ‘¢

Eine kithne Behauptung, die vermutlich tiber das Selbstverstindnis zahl-
reicher Teilnehmer hinwegging. Aber lebt die 6kumenische Bewegung nicht
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davon, daf} sie die VerheiBung des Geistes nicht nur fiir eine unbestimmt ferne
Zukunft, sondern fiir das Heute in Anspruch nimmt?

Nikos Nissiotis war auch in seiner Spiritualitit zutiefst von der Tradition
seiner Kirche geprigt. Sie war ihm von frithester Kindheit an mitgegeben wor-
den. Er stammte aus einem kirchlichen Haus. Sein Vater war Priester in
Athen. Viele erinnern sich seines Wirkens. Schon ihm wurden gelegentlich
,,protestantisierende Neigungen*‘‘ vorgeworfen, setzte er sich doch fiir die
Verbreitung der Bibel und fiir die Einfithrung von Sonntagsschulen ein. Ni-
kos hing an seinem Vater mit grof3er Verehrung, und sein Vorbild blieb fiir ihn
zeit seines Lebens mafBgebend.

Was ihm die liturgische Frommigkeit seiner Kirche bedeutete, wurde mir
besonders deutlich, als er uns vor Jahren einmal besuchte. Ich war damals
Pfarrer in einer evangelischen Gemeinde in der Schweiz. Er verbrachte den
Karfreitag mit uns. Die prosaische Art, in der der Tag bei uns begangen wur-
de, war ihm offensichtlich fremd. Er fastete, und wir fasteten aus Solidaritét
mit ihm. Der Unterschied, der uns trennte, fiihrte zu einem langen Gespréch
iiber den Weg, der vom Karfreitag in die Freude von Ostern hineinfiihrt. Ich
sehe seine leuchtenden Augen noch heute vor mir.

Diese tief verwurzelte Frommigkeit hinderte ihn aber keineswegs, in grofi-
ter Weltoffenheit zu leben. Er war ein vitaler Mensch. Er hatte Freude am Le-
ben. Erliebte den Kontakt mit Menschen und erzéhlte mit Genuf3 von den Er-
lebnissen, die ihm zuteil wurden. Er war in seiner Jugend ein hervorragender
Sportler; er war Trainer der nationalen Basketball-Mannschaft Griechen-
lands. Wihrend der Zeit seiner Tatigkeit im Okumenischen Institut Bossey
blieb er der ungeschlagene Meister im Ping-Pong-Spiel, und es war jeder-
mann klar, daf} eine 6kumenische Konferenz — sofern er anwesend war —
unterbrochen werden mufBite, wenn ein Fuf3ballspiel von irgendwelcher Be-
deutung am Fernsehen iibertragen wurde. Ist es bei diesen Interessen verwun-
derlich, dal er in etwas vorgeriicktem Alter zum Mitglied des Internationalen
Olympischen Komitees gew#hlt wurde? Er hat auch diese neue Aufgabe mit
dem ihm eigenen leidenschaftlichen Engagement erfiillt.

Die Verbindung von Spiritualitdt und Weltoffenheit fand besonderen Ausdruck in
seiner Fahigkeit zur Freundschaft. Er war ein empfindsamer Mensch und auf Aner-
kennung und Freundschaft angewiesen. Er liel} sich aber die Freundschaft auch etwas
kosten. Herzlichkeit und GroBziigigkeit hielten sich dabei die Waage. Wer von ihm
und seiner Frau Marina in Athen empfangen worden ist, wird die Tage nicht so bald
vergessen. Vor allem war aber auch in schwierigen Zeiten auf ihn zu zihlen. So ist es
fiir viele nicht nur der Theologe, sondern vor allem der treue Freund, den sie durch
diesen unerwarteten Tod verloren haben.
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Eschatologie und Geschichte*

VON JOHN ZIZIOULAS
1. Der Anlaf

Zunichst mochteich sagen, welche Freude und welches Privileg es fiir mich
ist, gebeten worden zu sein, mich an diesem Symposium zu beteiligen, das zu
Ehren Philip Potters anlidBlich seines Ausscheidens aus dem Amt des Gene-
ralsekretirs veranstaltet worden ist. Denn es war eine der Gaben, die Philip
Potter wihrend seines langen Dienstes in der 6kumenischen Bewegung ent-
faltet und die mich sehr beeindruckt hat, daB er sein natiirliches Interesse fiir
die Probleme der Dritten Welt mit einem beachtlichen Maf} an Offenheit, ja
Verstdndnis fiir die Tradition des Ostens verbinden konnte. Das war ihm
nicht einfach durch seine Position aufgezwungen, aufgrund derer er die Or-
thodoxen ernst nehmen mufite; ich glaube vielmehr, es ist auf die Tatsache zu-
riickzufiihren, dal er die griechischen Kirchenvéter sehr gut kannte und die
Botschaft der griechischen Viter und der orthodoxen Tradition zu schitzen
wulite. Darum bin ich sicher, dal} es in seinem Sinne ist, wenn wir aus diesem
AnlaB einen ganzen Tag der Ost-West-Beziehung in der 6kumenischen Bewe-
gung widmen. Ich halte dieses Thema aus folgenden Griinden fiir wichtig:

Der erste Grund ist der, daf} viele Orthodoxe, vor allem diejenigen, die In-
teresse an der 6kumenischen Bewegung haben und sich aktiv daran beteili-
gen, den Eindruck haben, daf} die Christen des Westens in der Orthodoxie im
besten Falle eine interessante Form des Christentums, eine Art exotische Kul-
tur sehen, die es wert ist, da3 man sie ndher kennenlernt, weil sie eine Berei-
cherung fiir das westliche Christentum und die westliche Spiritualitét ist; und
im schlimmsten Falle sehen sie in ihr einen stindigen Unruhestifter auf
Vollversammlungs- und Zentralausschufisitzungen, wenn die Orthodoxen
drohen — aber nur drohen —, die sorgfiltig erarbeiteten und im voraus ge-
planten Dokumente zu brennenden Fragen auf der Tagesordnung der Welt
umzustoBen. Es gibt in der Tat bei solchen Sitzungen Augenblicke, wo man
das Gefiihl hat, es wire fiir die 6kumenische Bewegung besser gewesen, wenn
die Orthodoxen nie dazugehort hitten. Manch einer glaubt, daB die Ortho-
doxen nur darum in der 6kumenischen Bewegung sind, um ihr den Anstrich
der Okumenizitit zu geben. Selbst diejenigen, die die Orthodoxie achten und
ihr wohlgesonnen sind, hiatten Miihe, die Frage zu beantworten, welches tat-

*  Prof. Zizioulas, inzwischen Bischof von Pergamos, hielt diesen Vortrag auf dem Symposion
zu Ehren von Philip Potter, Okt. 1984.
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sédchlich der Beitrag ist, den die orthodoxe Kirche zur 6kumenischen Bewe-
gung leisten konnte; und ich habe den Eindruck, daf} auch viele Orthodoxe
zu denen gehoren, die diese Frage nicht beantworten kénnten.

2. Wie wird der orthodoxe Beitrag zur Okumene erkennbar?

Woran liegt das? Einer der offensichtlichsten Griinde ist zweifellos die Tat-
sache, daf} die Orthodoxen selbst ihre Aufgabe in der 6kumenischen Bewe-
gung nicht ordentlich erfiillt haben. Statt das Wesen der orthodoxen Dimen-
sion und ihre existentielle Bedeutung zu bezeugen, sind sie von einem negati-
ven Konservatismus, ja fast von einer Art dogmatischen Fundamentalismus
besessen gewesen und haben gegen alles gekdmpft, was nach Modernismus
und Fortschrittsdenken, wie die Ordination der Frau usw., aussieht, und
zwar mit Argumenten, die einfach ausihrer Tradition entlehnt und darum fiir
alle, die auBerhalb der orthodoxen Kirche stehen, irrelevant und nicht iiber-
zeugend waren. Darum ist es zum grof3en Teil den Orthodoxen selbst anzula-
sten, daB} die Orthodoxie im wesentlichen nicht in der Lage war, viel zur 6ku-
menischen Bewegung beizutragen. Doch das ist nicht die einzige Erklérung.
Es gibt tieferliegende Griinde fiir dieses Phdnomen, auf die ich in meinen
nédchsten Punkten eingehen mochte.

Der zweite Grund ist die weitverbreitete und in der 6kumenischen Bewe-
gung tiefverwurzelte Auffassung, da Okumenismus oder — wenn Sie den
theologischen terminus technicus vorziehen — Katholizitdt im Grunde ge-
nommen eine Sache der Geographie ist. Man meint, die oikoumene sei die
Summe der verschiedenen Kulturen, Nationen und Volker der bewohnten
Welt, die man, weil es gerade so palite, in die erste, zweite und dritte Welt un-
terteilt hat. Die 6kumenische Bewegung versteht sich im Grunde genommen
als eine Bewegung, die diese drei Welten zusammenbringt in dem Versuch,
ihre Einheit zu férdern, soweit es das Christentum und die Kirche betrifft.
Dieses geographische Verstandnis von Okumene ist bereichert und ergianzt —
ich wiirde sagen korrigiert — worden durch die Erkenntnis, daf} die oikoume-
ne auch aus der Vielfalt von Glaubensiiberzeugungen und Religionen be-
steht, die in gewissem Malfie unabhéngig von der oben erwéhnten geographi-
schen Dreiteilung existieren und wirken und die die 6kumenische Bewegung
ernst nehmen und in ihre Tagesordnung aufnehmen muf.

Doch warum geschieht das alles? Es gibt noch einen anderen Aspekt der
Okumenizitit, dem sehr wenig Beachtung geschenkt wird. Qikoumene be-
deutet auch, verschiedene christliche Spiritualitdten zusammenzubringen,
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das heil3t verschiedene Vorstellungen von der Zukunft, zu der die Welt durch
Gott in Christus berufen ist, und verschiedene Zugéinge zu Gott, zu Frau und
Mann und zur Welt. Dann geht es bei der Okumene nicht nur darum, die ak-
tuellen Probleme der Welt in ihrer unterschiedlichen Form und Dringlichkeit
in Betracht zu ziehen, sondern auch die aus der Geschichte oder Tradition er-
wachsenen Vorstellungen und Betrachtungsweisen, die die Gesamtheit des
christlichen Ethos ausmachen. Mit anderen Worten, es geht bei der Katholizi-
tat der Kirche nicht einfach darum, die verschiedenen Kulturen und Nationen
mit ihrer gesamten aktuellen Problematik zusammenzubringen. Es geht um
die Dimension der Kirche, die auch die geschichtlichen Daseinsformen und
Traditionen zusammenbringt, um sie in der Einheit des Leibes Christi zu
transzendieren.

All das wird normalerweise von den an der 6kumenischen Bewegung Betei-
ligten anerkannt. Jedermann ist bereit, in dieser Bewegung den Ort zu sehen,
an dem verschiedene Traditionen und Spiritualitdten zusammentreffen, und
gewillt, die vergangene Geschichte des anderen zu respektieren. Doch nur
sehr wenige sind bereit, iiber diese Achtung und vielleicht auch dieses Interes-
se hinauszugehen. Nur sehr wenige sind bereit, diesen geschichtlichen Tradi-
tionen eine entscheidende Bedeutung gerade fiir die Identitit der Kirche heu-
te zuzuerkennen. Die meisten Menschen in der 6kumenischen Bewegung nei-
gen dazu, die existentiellen Probleme der Kirche heute ohne jeglichen Bezug
zur ererbten Tradition der Kirche zu sehen. Das ist aber in Wirklichkeit eine
[llusion; denn niemand von uns in der 6kumenischen Bewegung, keine ein-
zige Kirche denkt, entscheidet und handelt im Blick auf aktuelle Probleme,
ohne von irgendeiner Art von Tradition bestimmt zu sein.

Die ganze Geschichte der christlichen Kirche — ob wir uns dessen bewuft
sind oder nicht — ist durch die Existenz, die Konvergenz und Divergenz zwei-
er grofler Traditionen gestaltet worden und wird auch weiterhin durch sie
gestaltet. Seit der slawophilen Bewegung in Ruf3land im letzten Jahrhundert
haben wir uns angewohnt, diese beiden Traditionen die 6stliche und die west-
liche zu nennen. Diese Begriffe kénnen irrefithrend sein, denn sie scheinen
auf den ersten Blick geographische Begriffe zu sein. Ihre wahre Bedeutung je-
dochist geistlich und theologisch und in einem gewissen, aber nur begrenzten
Umfang auch kulturell. Historisch gesehen gehen diese beiden Traditionen
auf das zweite Jahrhundert nach Christus zuriick. In Italien z.B. findet man
einen Typ von Christentum, der zu Recht westlich oder genauer lateinisch ge-
nannt werden kann und der sich erheblich von seinem griechischen Gegen-
stiick dieser Zeit unterscheidet. Der verstorbene Kardinal Daniélou hat in
einem seiner grofien Werke iiber die Urspriinge des westlichen Christentums
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versucht, die Hauptmerkmale dieses Typs von Christentum herauszuarbei-
ten. Dazu gehoren folgende: die intensive Beschéftigung mit der Ethik; die
Tendenz, sich praktischen Fragen zuzuwenden; ein besonderes Interesse an
der Geschichte und eine juridische Betrachtungsweise der Heilsfrage. Diese
Merkmale verstidrkten sich noch zur Zeit Augustins und erhielten eine weitere
theologische Nuancierung. Im pelagianischen Streit ging es um eine Frage,
die sich bei den griechischen Vitern nie gestellt hatte, namlich die Frage, wie-
viel wir zu unserem eigenen Heil beitragen, etwas oder gar nichts. Die Be-
schaftigung mit dieser Frage hat im westlichen Christentum nie aufgehort;
denn die Geschichte des westlichen Christentums ist der Ausgangspunkt aller
Theologie. Das Weihnachtsfest, der historische Beginn des Christentums,
wurde zuerst im Westen eingefiithrt und kam erst im vierten Jahrhundert als
ein Geschenk des Westens zu den griechischen Gemeinschaften. Das Kreuz
als der Ort des menschlichen Leidens und Opfers Jesu ist im westlichen Chri-
stentum bis heute der Beriihrungspunkt zwischen Gott und uns geblieben.
Barth, Rahner und Moltmann entwickeln selbst ihre trinitarische Theologie
auf der Basis dessen, was in der theologischen Fachsprache Okonomie, oiko-
nomia, genannt wird, d.h. Gottes Handeln in der Geschichte. Und aus diesen
Griinden sind Theologen wie Barth und Rahner gezwungen, Zeit und Ge-
schichte in das Sein Gottes einzufiihren, wihrend Moltmann Leiden und
Kreuz in den Mittelpunkt der géttlichen Ontologie stellt.

Im Kontext der 6kumenischen Bewegung ist das alles in jedem einzelnen
Falle ganz einleuchtend. Darum habe ich es vorhin eine Illusion genannt,
wenn man meint, wir seien in unserem Umgang mit aktuellen Problemen
nicht von der Tradition her bestimmt. Ein Orthodoxer, der eine gewisse
Kenntnis der Geschichte hat, kann in einem westlichen Christen, sobald er
seinen Mund in einer 6kumenischen Diskussion aufmacht, sofort Tertulian
und Augustin wiedererkennen. Visser’t Hooft hat seinen Finger auf das
eigentliche Problem gelegt, als er sich vor einigen Jahren in einer Rede anlafB-
lich des fiinfzigjéhrigen Jubildums der Konferenz von Glauben und Kirchen-
verfassungin Lausanne dariiber beklagte, daf3 die Orthodoxen die Realitdten
der Geschichte nicht ernst zu nehmen scheinen. Genau hier liegt der springen-
de Punkt. Welche Rolle spielt die Geschichte in jeder dieser beiden Traditio-
nen? Ich nehme einmal an, daf ich Sie davon iiberzeugt habe, daf3 diese Frage
fiir uns alle in der 6kumenischen Bewegung von existentieller Bedeutung ist,
da unsere Einstellung zu den aktuellen Problemen, die uns beschaftigen, da-
von abhéngt. Und so will ich versuchen, Ihnen einige Uberlegungen zu dieser
Frage vorzulegen.
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3. Sakrament und Ethik — woher bestimmen sie sich?

Zunichst mochte ich eins klarmachen. Wenn wir sagen, dal} die westliche
Tradition ein besonderes Interesse an der Geschichte hat, die dstliche dagegen
nicht, dann ist damit nicht gemeint, daB} die Geschichte fiir die Orthodoxen
ganzund gar irrelevant ist. Die griechischen Bischofe waren es, die sich an die
Spitze der Befreiungsbewegung fiir die Unabhéngigkeit Griechenlands setz-
ten, die die Waffen segneten und sie gelegentlich selbst gebrauchten. Ebenso-
wenig kann man vom Westen sagen, dafy es ihm in seiner Geschichte ganz und
gar an kontemplativen und mystischen Bewegungen gefehlt hat. Was mit die-
ser Verallgemeinerung gemeint ist, hat mit dem Ausgangspunkt und darum
mit der Gewichtung zu tun. Die Veranstalter dieses Symposiums haben die
Problematik in ausgezeichneter Weise auf den Punkt gebracht, indem sie das
Thema fiir die heutige Diskussion so formuliert haben: Hier Ikone — dort
Aktion, oder: hier sakramentale Ethik — dort messianische Spiritualitét
oder Sakramentalitit. Der zweite Teil des Themas erldutert den ersten. Beide
Traditionen wissen um die Ethik, und beide wissen um das Sakrament. Doch
die eine von ihnen gebraucht das Sakrament, um die Ethik ndher zu bestim-
men, wiahrend die andere die Ethik gebraucht, um das Sakrament néher zu
bestimmen. Der Unterschied im Blick auf die Spiritualitidt und das Ethos ist
gewaltig. Lassen Sie mich versuchen, das zu analysieren.

Man kann auf zweierlei verschiedene Art vom Mysterium Christi und ins-
besondere von seinem zentralen Thema, dem Reich Gottes, sprechen. Philip
Potter sprach kiirzlich in einer Bibelmeditation von der Stadt Babel, dieihren
Turm in den Himmel baut, und dem Neuen Jerusalem, das von oben kommt.
Er zeigte den scharfen Gegensatz zwischen diesen beiden Stadten auf und
machte darauf aufmerksam, dafB3 die eschatologische Stadt, von der in der
Offenbarung die Rede ist, ein Hinweis auf die Inkarnation ist. In der typisch
johanneischen Theologie ist in der Tat das Kommen des Logos eine Heim-
suchung von oben, die darin besteht, das Heiligtum Gottes in der Geschichte
aufzurichten, damit wir die Herrlichkeit Gottes sehen. All dasist Ikonenspra-
che. Es hat mit Sehen und mit Schau zu tun. Doch es gibt hier drei Aspekte,
die zusammengehoren und die fiir uns in diesem Zusammenhang von beson-
derer Bedeutung sind. Da ist erstens die Tatsache, daf dieses Bild oder diese
[kone, die wir sehen, nicht von dieser Welt ist. Sie ist eindeutig eschatolo-
gisch, sowohl in ihrem Ursprung als auch in ihrem Inhalt. Der Inhalt des Bil-
des ist nicht aus der Geschichte genommen; er ist meta-historisch.

Der zweite Aspekt ist der, dall das Bild Herrlichkeit und Licht vermittelt.
Das Elend und das Leiden der Geschichte sind hier ganz deutlich transzendiert.
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Und schlieBiich der dritte und bedeutsamste Aspekt: Wie aus dem Inhalt
der Offenbarung und vielleicht auch des Vierten Evangeliums hervorgeht,
gibt es nur eine Moglichkeit, das Bild darzustellen, namlich die Liturgie. Nur
in Gestalt der um den Tisch des Lammes versammelten Gemeinde kann die
Ikone des Reiches Gottes dargestellt werden, was fiir Johannes so viel bedeu-
tet wie das Bild Christi selbst darzustellen. Das Reich Gottes in seiner Herr-
lichkeit ist sichtbar, und darum kénnen wir in der Ikonensprache davon re-
den; doch die Ikonensprache ist liturgisch; das bedeutet, sie kann nur dort
wirklich werden, wo Gemeinschaft geschieht, wo Gemeinde ist. Und sie ist
nicht bloB liturgisch, sondern eucharistisch, das heif3t, sie hat als ihren Mittel-
punkt den Tisch des Gotteslammes, das als ein Geschenk des Himmels er-
scheint, das Manna, das fiir das Leben der Welt vom Himmel herabgesandt
ist; sieist nicht ein Produkt der Geschichte. So weit deutet alles auf eine meta-
historische Wirklichkeit hin, die in die Geschichte eingeht. Doch daist ein De-
tail, das noch ndher bestimmt werden muf3. Das Lamm auf dem Tisch ist er-
schlagen. Das scheint ein schwarzer Fleck auf der herrlichen Ikone zu sein.
Das Leid und die Probleme der Geschichte scheinen zum Bild dazuzugeho-
ren. Die gleiche Situation wird im Vierten Evangelium beschrieben, wo Jo-
hannes das Kreuz mit der Herrlichkeit des Menschensohnes gleichsetzt; am
Kreuz wird der Menschensohn verherrlicht. Das eucharistische Bild des Rei-
ches Gottes 1aBt nicht die Geschichte hinter sich, sondern schlieft sie ein. Die
Ikone vermittelt keine platonische Vision. Sie ist eine ganz und gar andere Art
von Bild. Das kann uns als Basis dienen, wenn wir versuchen wollen, das Ost-
West-Problem zu verstehen. Die folgenden Uberlegungen mogen hierzu rele-
vant sein.

4. Die Reprdsentanz des Reiches Gottes in Ost und West

Der Osten ebenso wie der Westen haben durch die Jahrhunderte hindurch
versucht, ein Bild des Reiches Gottes zu zeichnen. Der Westen hat im grofen
und ganzen nicht-visuelle Methoden vorgezogen, um das Reich Gottes zu be-
schreiben. Der protestantische Westen hat sogar aus wohlbekannten histori-
schen Griinden im kirchlichen Leben eine ikonoklastische Haltung an den
Tag gelegt. Diese negative Haltung stellt kein so ernsthaftes Problem dar wie
ihr positiver Ersatz. Denn die Rolle der Ikone ist im Protestantismus auf an-
dere Mittel iibertragen worden, ndmlich auf das Wort und die Tat. Und hier
fangen die Probleme an. Verbale Beschreibungen oder Andeutungen oder
Hinweise auf das Reich Gottes, das heifit auf eine eschatologische Wirklich-
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keit, sind notgedrungen geschichtsgebunden und -bedingt. Das gleiche Pro-
blem stellten in der 6stlichen patristischen Tradition die Dogmen und die Hei-
lige Schrift dar. Und das fiihrte als ein Ausweg aus dieser Schwierigkeit zur
sogenannten apophatischen Theologie. Doch sie birgt in sich die Gefahr
einer Dichotomie zwischen Geschichte und Eschatologie und sollte darum
mit groBer Vorsicht gehandhabt werden. Die 6stliche Tradition, wie sie sich
zum Beispiel in Vladimir Losskys Mystischer Theologie der Ostkirche dar-
stellt, ist dieser Gefahr erlegen. Diejenigen, die die orthodoxe Theologie
durch Lossky und die apophatische Theologie kennen, haben gute Griinde,
die Fahigkeit der 6stlichen Tradition, den Inhalt der Offenbarung verbal zu
beschreiben, in Frage zu stellen. Der einzige Wert der apophatischen Theolo-
gie besteht darin, dal} sie uns vor verbalen Beschreibungen der eschatologi-
schen Wahrheit warnt. Und diese Warnung ist notig, wenn verbale Formulie-
rungen und Ausdrucksweisen die einzigen Mittel sind, um eine solche Wahr-
heit auszusagen. Worte, selbst wenn sie direkt aus der Schrift kommen, sind
historisch bedingt; sie machen die Geschichte zum Ausgangspunkt der Of-
fenbarung. Das ist die unvermeidbare Schwierigkeit mit dem Protestantis-
mus in seiner Beziehung zur 6stlichen Tradition. Das verbal ausgesprochene
Wort Gottes ist eine Stimme, die aus der Vergangenheit kommt, nicht aus der
Zukunft. Es ist etwas geschehen, was diese Worte zusammenfiigt.

Dieliturgische Sprache oder die Ikonensprache dagegen ist nicht von etwas
Geschehenem abgeleitet, sondern strebt danach, darzustellen, was geschehen
wird. Gewif}, ohne das, was geschehen ist oder was der historische Jesus ge-
sagt hat, giabe es keine Moglichkeit zu wissen, was noch geschehen wird.
Doch der Inhalt der Offenbarung ist nicht vollkommen identisch mit der hi-
storischen Wirklichkeit. Er kann anders sein. Als ein Beispiel aus der Ikono-
graphie mag uns hier die Pfingstikone dienen. Die byzantinische Tradition
hat bestimmte Merkmale, die die historischen Tatsachen verindern. Sie zihlt
zum Beispiel Paulus zu denen, die beim Pfingstgeschehen dabei waren, was
natiirlich eine historische Ungenauigkeit ist. Interessanterweise ist das in den
westlichen Darstellungen des Pfingstereignisses immer korrigiert worden.
Der Westen mochte den historischen Fakten treu bleiben, doch der Osten
mochte der eschatologischen Wirklichkeit treu bleiben. Gewi3, ohne das hi-
storische Pfingstgeschehen gébe es keine Moglichkeit, das eschatologische
Pfingsten zu erfassen; und doch, was man auf der Ikone sieht, ist nicht der
Zustand der Dinge, wie er in der Geschichte gewesen ist, sondern wie er am
Ende sein wird. Das Eschaton respektiert die Geschichte nicht dadurch, dafB
es sie kopiert, sondern sie verwandelt und vor allem die Widerspriiche und
Begrenzungen der Geschichte transzendiert.
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Das kann man nicht tun, indem man einfach die Worte der Schrift wieder-
holt oder die Ereignisse in einer renaissanceartigen Kunst beschreibt. Man
muf dem Eschaton einen entscheidenden Vorrang vor der Geschichte geben;
als ob das Wort Gottes vom Ende und nicht von der Vergangenheit herkdme.
Darauf hat ebenfalls Philip Potter in seiner Bibelmeditation hingewiesen.

Ahnliches gilt fiir das Handeln oder die Ethik als einer Moglichkeit, auf die
eschatologische Wirklichkeit hinzudeuten. Fiir viele Menschen ist die imita-
tio Christi der einzige Weg, um das Reich Gottes vorwegzunehmen und zu le-
ben. Doch die Taten Christi, sein Charakter oder sein Verhalten, selbst die
Ethik, die er gelehrt hat, sind ebenso ernsthaft in Frage gestellt worden wie
die Autoritit der Worte der Heiligen Schrift. Sie sind so sehr historisch und
kulturell bedingt, daB sie nicht voll und ganz mit der eschatologischen Wirk-
lichkeit gleichgesetzt werden kénnen. Es besteht die Gefahr, das Eschaton
der Geschichte zu unterwerfen; und die Hermeneutik hat kaum dazu beige-
tragen, das zu vermeiden, argumentiert sie doch gewohnlich auf der Basis
ethischer Normen, die aus den geschichtlichen Erfahrungen gewonnen sind.
Die Liebe zum Beispiel als das héchste Kriterium ethischen Handelns ist auch
in der geschichtlichen Erfahrung, selbst auflerhalb des Christusgeschehens
und der Kirche aufweisbar.

5. Sakrament und Ikone

Dieser ethischen Ausdrucksform des Reiches Gottes, bei der das Handeln
die Grundlage der Offenbarung ist, stellt die ikonische Betrachtungsweise ein
anderes Verstandnis entgegen. Hier ist die Grundlage das Bild des Reiches
Gottes, wiees liturgisch oder genauer gesagt eucharistisch dargestellt und be-
schrieben wird. Hier gibt es keine ethischen Normen, die als Werte an sich
aufgestellt werden kénnen. In diesen eucharistischen Rahmen gehoren zur
Ikone des Reiches Gottes ein bestimmtes Gefiige von Beziehungen, die
Sammlung des zerstreuten Volkes Gottes um Christus, umgeben von den
Aposteln als den Richtern der Geschichte. Aus diesem Rahmen heraus, doch
nur aus ihm heraus und nicht auflerhalb oder unabhéngig von ihm kann man
ethisches Handeln wie die Bildung von Gemeinschaft oder Gemeinde, Liebe
usw. extrapolieren. Aus der Eucharistie heraus kénnen in der Tat eine ganze
soziologische Theorie und Praxis entwickelt werden. Doch man kann diese
Taten nicht zu Prinzipien machen, die an sich schon die Prisenz des Escha-
tons gewéhrleisten kénnten; denn das Vorrangige und Entscheidende ist das
zukiinftige Geschehen, nicht unser Tun; und nicht die Taten als solche, son-
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dern das zukiinftige Geschehen wird dariiber entscheiden, ob die Taten wiir-
dige oder unwiirdige Darstellungen des Reiches Gottes sind. Bei einer eucha-
ristischen oder ikonischen Betrachtungsweise steht der ganze Begriff des
Sakraments auf dem Spiel. Das Sakrament griindet sich hier nicht auf Zusi-
cherungen, die aus der Geschichte stammen, zum Beispiel die Einsetzungs-
worte in der Eucharistie. Es ist pneumatologisch bedingt, d.h. was immer in
der Geschichte durch Christus gegeben worden ist, kann keine hinreichende
Grundlage fiir die letzte eschatologische Wirklichkeit sein. Es ist immer ein
neues Ereignis vonnéten.

Im Sakrament geschieht stindig Neues. Im Sakrament, pneumatologisch
verstanden und bedingt, bitten wir Gott, uns das, waser uns in der Geschichte
gegeben hat, zu geben, als hitte er es uns noch nicht gegeben. Die Bedeutung
davon liégt darin, dafi Gott frei bleiben muf, frei selbst von seiner eigenen
Verquickung in die Geschichte. Die Inkarnation bindet Gott nicht an die Ge-
schichte. Die Pneumatologie und die Eschatologie bedingen die Christologie
und die Geschichte und machen damit Gott frei von der Geschichte. Die Zu-
kunft entscheidet tiber die Geschichte, und die Zukunft liegt in Gottes Frei-
heit bewahrt. Das Sakrament miindet im Gebet in der Bitte ,,Dein Reich kom-
me‘“ und in der Epiklese des Heiligen Geistes, auf daf} es nicht ein Produkt
der Geschichte sei, sondern eine zukiinftige Wirklichkeit, die der Geschichte
ihre Giiltigkeit verleiht. Das Sakrament ist somit eine Ikone des Eschatons
und keine Erinnerung oder wirksame Reproduktion historischer Kausalitt.
Das bedeutet fiir die sakramentale Ethik, dal3 wir, selbst wenn wir alles tun,
was Gott von uns verlangt hat, immer noch die Méglichkeit offen lassen miis-
sen, daf} wir nichts getan haben und doch im Reich Gottes iiberleben. Die
Pneumatologie und ein ikonisches, eucharistisches Verstindnis der Ethik
treffen sich darin, daB sie die endgiiltige Herrschaft und das endgiiltige Urteil
Gott zuerkennen, dessen Reich nicht durch die Einhaltung von Gesetzen oder
Geboten herbeigefiihrt wird. Nicht die Geschichte fithrt zum Eschaton, son-
dern umgekehrt. Heif}t das, dafi die ikonische, eucharistische Betrachtungs-
weise der Ethik und der Geschichte gegeniiber indifferent ist? Es besteht die
Gefahr, daff man sie dafiir hilt. Und diese Gefahr ist in der stlichen Tradi-
tion gegeben. Aber das braucht nicht so zu sein. Die Méglichkeit, diese Ge-
fahr zu vermeiden, liegt darin, dal man sich der ethischen Folgerungen aus
der Eucharistie im besonderen und des Sakramentslebens im allgemeinen be-
wullt wird. Zu diesen Folgerungen gehort vieles, darunter auch die Prioritit
der Personalitit in der menschlichen Existenz. Personalitit im Unterschied
zu Individualitit bedeutet, daB ich meine Identitit aus einem Gemeinschafts-
geschehen herleite und nicht aus der Isolierung oder der Selbstgeniigsamkeit.
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Das eucharistische und ikonische Wirklichkeitsverstdndnis basiert auf Ge-
meinschaft. Individualismus zerstort es.

Dariiber hinaus miissen Institutionen stindig neu konstituiert werden und
konnen nicht als historische Notwendigkeiten fiir selbstverstdndlich gehalten
werden. Das hat ungeheure politische Konsequenzen, die sich aus dem erge-
ben, wasich tiber pneumatologisch bedingte Christologie und eschatologisch
bedingte Geschichte gesagt habe. Es ist die gleiche Eucharistie, die zur Ethik
fihrt und diese zugleich transzendiert und ihre Transzendierung verlangt, wie
wir schon gesehen haben. Eine sakramentale oder eucharistische Ethik
schlieB3t alle Formen einer messianischen Ethik aus, die besagen wiirden, dal}
unsere Taten das Reich Gottes herbeifiithren kénnten.

6. ... und das Leiden

Schliefllich méchte ich noch einige Worte iiber das Leiden sagen als einen
Teil des Problems, das uns hier beschiftigt. Dadurch, daB die ikonische Be-
trachtungsweise dem Reich Gottes entscheidende Prioritit gegeniiber der Ge-
schichte eingerdumt hat, hat sie oft den Eindruck erweckt, dem Leiden die
Basis zu entziehen. Und man kann in der Tat in der byzantinischen Ikonogra-
phie eine gewisse Transzendierung des Leidens beobachten, z.B. im Gesicht
Christi und im Gesicht Marias, die unter dem Kreuz steht, eine Transzendie-
rung, die im Gegensatz zu Renaissancedarstellungen der Kreuzigung steht, in
denen Maria unter dem iiberméBigen Druck des Leidens ihr BewuBtsein ver-
liert. Was weiter oben im Zusammenhang mit der Pfingstikone gesagt wor-
den ist, trifft auch hier zu. Die eschatologische Wirklichkeit iiberwindet die
historische Wirklichkeit; sie zerstort nicht die Geschichte, sondern verwan-
delt sie. Leiden kann nie ein Merkmal der eschatologischen Wirklichkeit sein.
Ein neuer Himmel und eine neue Erde, in denen Gerechtigkeit wohnt und
kein Tod mehr ist — das ist der Inhalt der Ikone des Reiches Gottes in der
eucharistischen Liturgie des Buches der Offenbarung. In der 6stlichen Tradi-
tion ist die Eucharistie von Freude und Licht erfiillt, weil sie nicht auf dem
Kreuz als einer Idealisierung des Leidens begriindet ist, sondern auf der Auf-
erstehung als einer Transzendierung des Leidens am Kreuz. Doch das kann
zu Schwierigkeiten in der Ost-West-Beziehung fiihren.

Der Unterschied zwischen der 6stlichen und der westlichen Tradition be-
ruht meines Erachtens auf der Frage der Beziehung zwischen Geschichte und
Eschatologie. Die Orthodoxen fiirchten, da der Westen Gefahr lauft, aus
der eschatologischen Wirklichkeit eine Auswirkung und eine Folge des histo-
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rischen Prozesses zu machen, in Gestalt ethischen oder sakramentalen Han-
delns oder in Gestalt des Wortes. Die westlichen Christen fiirchten, daf} die
orthodoxe Spiritualitit, so schén und attraktiv sie auch sein mag, das ethi-
sche Handeln untergribt und wenig dazu beitrigt, die Ubel der Geschichte zu
korrigieren. Die beiden Traditionen lernen, wenn auch manchmal mit grofien
Schwierigkeiten und Frustrationen, in der 6kumenischen Bewegung zusam-
menzuleben. Doch wie ich schon anfangs sagte, das geniigt nicht. Nicht nur,
weil es stindig zu Problemen und Frustrationen fiihrt, sondern vor allem,
weil die Katholizitit der Kirche eine vollere und organische Integration der
beiden Traditionen erfordert. Das ist notig, nicht nur aus historischen Griin-
den, weil wir alle Produkte der einen oder beider Traditionen sind, sondern
aus existentiellen Griinden; denn jede der beiden birgt ernsthafte Gefahren in
sich, die nur durch eine existentielle Integration und Synthese vermieden wer-
den kénnen. Es ist heute offenkundig, dal der Westen Gefahr lauft, Theolo-
gie mit Anthropologie und Ekklesiologie mit Soziologie zu verwechseln, weil
er so lange ohne den Osten gelebt hat und damit ohne die stindige Erinnerung
an die unauflésliche Dialektik zwischen Gott und der Welt. Und der Osten
lauft Gefahr, Mission und geschichtliches Handeln zu untergraben und sich
mit einer wunderschonen Liturgie zufriedenzugeben, ohne sich um ihre so-
zialen und ethischen Konsequenzen zu kiimmern. Wie kénnen wir zu einer
echten und unverfélschten Synthese zwischen diesen beiden Traditionen
kommen?

7. Die Konsequenz: gemeinsame Ildentitdit in zwei Traditionen?

Das Naheliegendste wére, die Tatsache zu erkennen, daf} die beiden Tradi-
tionen einander brauchen und versuchen miissen, einander besser zu verste-
hen. Der gréfite Feind der Katholizitit der Kircheist die Selbstgeniigsamkeit,
die der Osten und der Westen sich nach dem grof3en Schisma erlaubt haben.
Solange diese Selbstgeniigsamkeit weiter besteht, wird die 6kumenische
Bewegung ihren Zweck nicht erfiillen. Doch, um es konkreter zu sagen, die
Theologie muf} auf die Synthese der beiden Traditionen hinarbeiten, indem
sie das Augenmerk auf die Bedeutung der Eucharistie im Leben der Kirchen
lenkt. Wir miissen aufhoéren, die Eucharistie als ein Sakrament unter vielen
zu betrachten. Das protestantische Christentum muB ihr einen zentraleren
Platz in seinem Leben einrdumen. Die romisch-katholische Theologie sollte
verstarkt in ihrem Bemiihen fortfahren, die Sakramentstheologie von den
Begriffen der historischen Kausalitit zu befreien, die ihr von der mittelalter-
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lichen scholastischen Theologie auferlegt worden sind, damit der eschatolo-
gische und der pneumatologische Aspekt der Eucharistie deutlicher werden.
Und die Orthodoxen sollten versuchen, die ethischen Konsequenzen aus der
Eucharistie zu ziehen und in ihr in jeder Hinsicht eine Quelle des Lebens und
nicht nur eine kultische Erfahrung zu sehen. Dann werden die westlichen
Christen in der orthodoxen Kirche kein exotisches kultisches Gebilde sehen,
sondern etwas, was die ganze Kirche angeht. Vielleicht kdnnte dies ein Weg
zu einer stiarkeren Integration der beiden groBen Traditionen sein, die unsere
eine, gemeinsame Identitét als der Leib Christi ausmachen.

Ubersetzt aus dem Englischen von Helga Voigt

Religionsfreiheit als Anspruch und Herausforderung
der Kirchen

VON HELMUT ZEDDIES

In Miskolc/Ungarn fand vom 17. bis 18. Februar 1986 ein Netzwerk-Treffen iiber
,,Religionsfreiheit im Donau-Raum* statt. Die Zusammenkunft war organisiert wor-
den vom ,,Menschenrechtsprogramm der Kirchen zur Verwirklichung der Schluf3akte
von Helsinki*, das gemeinsam verantwortet wird von der Konferenz Européischer
Kirchen, dem Nationalrat der Kirchen Christi in den USA und vom Kanadischen
Kirchenrat. Die Zusammenkunft wurde auf Einladung des Okumenischen Rates der
Kirchen in Ungarn abgehalten in Miskolc, im Gemeindezentrum der Reformierten
Kirche. Unter den Referenten befand sich auch Oberkirchenrat Dr. Helmut Zeddies,
Leiter des Lutherischen Kirchenamtes in der DDR. Sein Beitrag wird hier in einer von
ihm iiberarbeiteten Fassung dokumentiert.

Seitdem die weltweite Gemeinschaft der Kirchen von der Bewegung zur
Institution geworden ist und im Okumenischen Rat der Kirchen (ORK) orga-
nisatorische Gestalt gewonnen hat, steht die Frage der Religionsfreiheit auf
seiner Tagesordnung. Uber Jahrzehnte hinweg hat sich die 6kumenische Ge-
meinschaft der Kirchen mit anhaltender Intensitét fiir die Freiheit der Reli-
gionsausiibung eingesetzt. Allein fiir den ORK werden von seiner ersten Voll-
versammlung an bis 1979 dazu 27 gréBere Erkldarungen, Berichte, Memoran-
den und Deklarationen gezdhlt.! Inzwischen sind es noch einige mehr
geworden.

Diese Dokumente nétigen zu einer weiteren Feststellung: Was die Kirchen,
soweit sie dem ORK angehoren, unter Religionsfreiheit verstehen, ist nicht
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unveréndert geblieben. Die erkennbaren Unterschiede markieren jedoch kei-
ne Briiche, sondern sie kennzeichnen bestimmte Entwicklungen. Neue Er-
kenntnisse werden aufgenommen. Das fithrt zu anderen Akzentuierungen.
Das Verstidndnis von Religionsfreiheit ist auf diese Weise gewachsen, ist um-
fassender und zugleich differenzierter geworden. Moglicherweise ist es da-
durch auch schwieriger geworden, alle wesentlichen Elemente zusammenzu-
fassen und aufeinander zu beziehen. Auf die bedeutendsten Entwicklungen
im Verstdandnis von Religionsfreiheit soll im Folgenden hingewiesen werden.
Das erscheint notig, um die Frage nach den theologischen Grundlagen iiber-
haupt erértern zu kénnen.

1. Entwicklungen im okumenischen Verstéindnis von Religionsfreiheit

Wie stark das Problem der Religionsfreiheit bereits am Anfang des ORK
Beachtung fand, wird daran deutlich, daf} die erste Vollversammlung 1948 in
Amsterdam eine ,,Erkldrung iiber Religionsfreiheit‘‘ beschlof3. Darin wird
betontermallen fiir jede Person das Recht proklamiert, iiber ihren eigenen
Glauben zu entscheiden, ihn in Gottesdienst, Lehre und Praxis zum Aus-
druck zu bringen und sich mit anderen zu religiosen Zwecken zusammenzu-
schlieBen.? Es wird kein Zufall sein, daf} sich diese Aussagen inhaltlich wie
terminologisch mit Artikel 18 der Allgemeinen Erklidrung der Menschenrech-
te vom 10.12.1948 beriihren.

Beide Texte beschreiben Religionsfreiheit als das Recht, einen Glauben zu
haben und zu wechseln.? Ubereinstimmend ist dabei das. Verstdndnis von
Religionsfreiheit nach westeuropéischer Tradition an den Freiheitsrechten
des einzelnen orientiert. Der korporative Aspekt wird in der Erkldrung von
Amsterdam zwar nicht iibersehen; er wird jedoch dem Recht des Individu-
ums untergeordnet. Andererseits wird Religionsfreiheit auch fiir die gesell-
schaftlichen Implikationen des christlichen Glaubens durchaus in Ansatz ge-
bracht. Bemerkenswert erscheint vor allem, daf} nach dieser Erklarung die
o6kumenische Gemeinschaft der Kirchen von Anfang an Religionsfreiheit
nicht nur fiir Christen, sondern ausdriicklich fiir alle Menschen gefordert
hat.* Ohne daf es offenbar naherer Erlduterung bedarf, wird Religionsfrei-
heit dann freilich auch zum Bestandteil des christlichen Glaubens erklart.®

Die III. Vollversammlung des ORK in Neu-Delhi (1961) hat wohl die Pro-
bleme erkannt, die sich aus einem individualistisch verengten Verstandnis
von Religionsfreiheit ergeben kénnen. Gegeniiber der Erkldrung von Am-
sterdam erfahren nun der kommunitére und der sozio-politische Aspekt eine
stdrkere Betonung. Rechte und Freiheiten kénnen nicht nur postuliert wer-
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den; sie verlangen nach Méglichkeiten zu ihrer Verwirklichung. Daher erhélt
die 6ffentliche Religionsausiibung neben der privaten jetzt ein grofleres Ge-
wicht. Neben dem, was dem einzelnen erlaubt ist, nimmt die Bedeutung der
Gemeinschaft zu. Dies zeigt sich gerade im Blick auf die gesellschaftlichen
Auswirkungen des Glaubens.

Andieser Stelle hat das Verstindnis von Religionsfreiheit in Neu-Delhi eine
deutliche Erweiterung erfahren. Zu ihr wurde dort namlich auch die Freiheit
gerechnet, ,,seine Religion und seinen Glauben zu praktizieren, sei es durch
Wohlfahrtstitigkeit oder durch Ausdruck des Glaubens — mit Wort und Tat
— in gesellschaftlichen, wirtschaftlichen und politischen Angelegenheiten,
sowohl im innenpolitischen Bereich als auch auf internationaler Ebene‘¢.
Die Vollversammlung hat erstmals auch darauf hingewiesen, da3 Religions-
freiheit ein Menschenrecht unter anderen ist, vielleicht sogar grundlegend fiir
sie ist’, auf alle Fille aber auf sie bezogen bleiben mulf3.

Dies hat gerade auch die Konsultation von St. Pélten/Osterreich betont,
die von der Kommission der Kirchen fiir Internationale Angelegenheiten
(CCIA) 1974 veranstaltet worden ist. Fiir das 6kumenische Verstiandnis der
Menschenrechte ist diese Konsultation von besonderer Bedeutung gewesen.
Zum Problem der Religionsfreiheit hat sie noch einmal unterstrichen, daf es
dabei nicht um exklusive Privilegien fiir die Kirchen gehen koénne. Diese ha-
ben vielmehr Grund genug, sich auch fiir die einzusetzen, die einen anderen
oder keinen Glauben haben.? Religionsfreiheit sei dabei keineswegs das ein-
zige oder hauptsichliche Anliegen. Sie wird vielmehr in den Gesamtzusam-
menhang der Menschenrechte einbezogen. Die wesentlichen Rechte sind in
St. Pélten als unverdauBlerliche Basisrechte definiert worden, zu denen auch,
aber eben nicht nur und auch nicht an erster Stelle die Religionsfreiheit ge-
rechnet wird.

Die V. Vollversammlung des ORK in Nairobi 1975 hat sich diese Auffas-
sung ausdriicklich zu eigen gemacht. Sie hat den Zusammenhang von Reli-
gionsfreiheit mit anderen Freiheitsrechten wiederholt und ihren Miflbrauch,
verstanden als Anspruch auf Privilegien, abgelehnt. Anders freilich als in St.
Polten wird dies nicht nur fiir die christlichen Kirchen, sondern fir jede
Religionsgemeinschaft erklart. ,,Keine Religionsgemeinschaft darf fiir sich
Religionsfreiheit beanspruchen, ohne selbst die Glaubensiiberzeugungen
und die grundlegenden Menschenrechte der anderen zu respektieren und zu
wahren.

In der inhaltlichen Beschreibung ihres Verstindnisses von Religionsfrei-
heit ist die Vollversammlung weitgehend der UN-Menschenrechtsdeklara-
tion bzw. Artikel 18 (1) der seit 1966 vorliegenden ,,Internationalen Konven-
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tion iiber politische und Biirgerrechte*‘ gefolgt. Sie hat dabei jedoch eine ent-
scheidende Erginzung vorgenommen, wenn sie fordert: ,,Zur Religionsfrei-
heit muf} auch das Recht und die Pflicht der religiésen Institutionen gehoren,
die herrschenden Michte, wo dies notwendig ist, im Einklang mit ihren religi-
asen Uberzeugungen zu kritisieren.“'° In dieser Aussage kommt die konkre-
te Situation vieler Kirchen zum Ausdruck, denen als Einmischung in gesell-
schaftliche Belange oder auch als staatsfeindliche Tétigkeit ausgelegt wird,
wozu ihr Glaube sie oft gerade im Eintreten fiir andere verpflichtet.

Kritik an den herrschenden Méchten durch religiose Organisationen — die-
ser Gedanke ist dem Okumenischen Rat schon von seiner ersten Vollversamm-
lung an nicht fremd gewesen. Er war jedoch offenbar anders motiviert. Der
Staat ist mehr das Gegeniiber der Kirche als Bestandteil praktizierter Religions-
freiheit gewesen. Indem er in Nairobi in die Definition der Religionsfreiheit
einbezogen wurde, hat die Vollversammlung nicht einfach an Amsterdam 1948
angekniipft, sondern die dort gemachten Aussagen in einen grofleren Zusam-
menhang geriickt und sie dadurch weitergefiihrt: Religion ist durchaus nicht
nur Privatsache; sie betrifft ganz verschiedene Ebenen — den einzelnen, die
Kirchen und Religionsgemeinschaften und die Regierungen. Sie alle sind —
wenn auch in unterschiedlicher Weise — durch die Gewahrung und Ausiibung
des Menschenrechts auf Religionsfreiheit tangiert. In deren ékumenischem
Verstéindnis ist damit ein weiterer Gedankenfortschritt erkennbar.

In zunehmendem MafRe spielt dann allerdings auch die Frage eine Rolle,
was die unterschiedlichen politischen und gesellschaftlichen Verhéltnisse fiir
die Verwirklichung von Religionsfreiheit bedeuten. Das Exekutivkomitee des
ORK hat 1979 auf dieses Problem aufmerksam gemacht.'! Auf seine Veran-
lassung hat die Kommission der Kirchen fiir Internationale Angelegenheiten
ein ,,Studienpapier iiber Religionsfreiheit* in Auftrag gegeben, in dem diese
Frage ausfiihrlich behandelt wird.'?

Dabei werden bestimmte unterschiedliche Grundsituationen herausgear-
beitet. Ob Kirchen in Lindern mit einem raschen sozialen Wandel und damit
verbunden totaler Sdkularisierung leben; ob sie in Landern, die um ihre
Selbstbestimmung kimpfen, ihre internationalen ékumenischen Beziehun-
gen wahrzunehmen suchen; ob sie selber sich aktiv am Kampf um Gerechtig-
keit und Menschenrechte beteiligen und sich damit in herkommlicher Weise
an politischen Fragen beteiligen; ob sie als religiose Minderheit in Landern
einer andersgearteten religiésen Wiedergeburt leben, die auch Politik und
Gesellschaft prigt — dies alles kann sich im Einzelfall sehr unterschiedlich
auf die Praktizierung von Religionsfreiheit auswirken. Neue Erkenntnisse
kommen in Blick und treten neben bisherige Einsichten.
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So wird der Kirche das Recht und die Pflicht zugesprochen, ihre eigenen
Freiheiten zu verteidigen, wenn ihre legitimen Rechte bedroht sind. Religio-
ses Bekenntnis darf nicht Anlaf} zu politischer Diskriminierung sein, aber Re-
ligionsfreiheit soll auch nicht fiir politische Ziele miibraucht werden. Sie ist
als Propagandawaffe nicht geeignet und kann ebensowenig dazu benutzt
werden, die politischen Rechte anderer einzuschrinken. Und schlieflich:
,,Die Rechte jeder religiosen Gemeinschaft werden begrenzt durch die Frei-
heit der anderen. ‘"

Auf die Probleme, die sich in unterschiedlichen Situationen aus der Aus-
iibung von Religionsfreiheit ergeben, wird die 6kumenische Gemeinschaft
unterschiedlich, eben situationsbezogen, zu reagieren haben. Dies wird ge-
wif} nicht leichter angesichts der Erkenntnis, zu der das genannte CCIA-
Studienpapier kommt: ,,Inhalt und Definition von Religionsfreiheit werden
sich verdndern durch unterschiedliche Kulturen und Ideologien und durch
die theologischen Voraussetzungen unterschiedlicher Kirchen und Reli-
gionen, “'

Unter dem Eindruck der weltweiten religiosen und politischen Entwicklun-
gen seit den siebziger Jahren sind damit Fragen aufgeworfen, die in eine Zeit
zuriickzufiihren scheinen, bevor Religionsfreiheit auf volkerrechtlicher Ebe-
ne definiert worden ist. Sie lassen es zweifelhaft erscheinen, ob angesichts der
weitreichenden Verschiedenheit nicht nur von politischen Zielen, sondern
auch von Glaubensrichtungen und Religionsgemeinschaften es iiberhaupt
moglich ist, zu einem universalen und rechtsverbindlichen Verstdndnis von
Religionsfreiheit zu kommen. Nicht zuletzt ist die Frage ja auch an die christ-
lichen Kirchen selbst zu richten: Was qualifiziert gerade sie dazu, fiir die Frei-
heit der Religionsausiibung einzutreten? Dieser Frage wird noch weiter nach-
zugehen sein.

Zunichst soll jedoch daran erinnert werden, daf} auch die Vollversamm-
lung des ORK in Vancouver 1983 sich in ihrer ,,Erklarung zu den Menschen-
rechten‘ veranlaBt sah, auf wachsenden religiosen Fanatismus und poli-
tischen Fundamentalismus hinzuweisen, durch die die Religionsfreiheit
ernsthaft bedroht werde.”® Sie hat deshalb die 1981 von der UN-Vollver-
sammlung verabschiedete ,,Deklaration iiber die Eliminierung aller Formen
der Intoleranz und Diskriminierung aufgrund der Religion oder der Uberzeu-
gungen‘‘ ausdriicklich begriiit. In der Deklaration werden das Recht auf
Gedanken-, Gewissens- und Religionsfreiheit umfassend definiert und die
Diskriminierung aufgrund religitser Uberzeugung als Verletzung der Men-
schenwiirde und der -rechte verurteilt. Die Vollversammlung in Vancouver
hat jedoch auch der Befiirchtung Ausdruck gegeben, daf3 die Deklaration
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nicht ausreiche, um ,,angesichts der besonderen Probleme‘ von Bedrohung
und Verletzung der Religionsfreiheit geniigend Schutz zu bieten.'®

Ein Uberblick muB sich beschrinken. Er kann nur einen Teil der 6kumeni-
schen Bemithungen um das Verstdndnis und die Verwirklichung von Reli-
gionsfreiheit wiedergeben. Nicht unerwihnt bleiben sollen jedoch die AuBe-
rungen aus dem Bereich des ,,Menschenrechtsprogramms der Kirchen zur
Verwirklichung der SchluBakte von Helsinki*. Dafiir sind vor allem die Kon-
sultationen in Croydon (1981) und in Bukarest (1982) von Bedeutung gewe-
sen. Der Arbeitsausschul} hat bereits in seiner Botschaft von Delémont (1980)
Religionsfreiheit als wesentlichen Bestandteil der Menschenrechte gewertet
und sich zugleich dagegen gewandt, dal3 Kirchen sie als Privileg fiir sich in
Anspruch nehmen.'” Dem ist auch die Konsultation in Croydon gefolgt, in-
dem sie ebenfalls die Menschenrechte als den libergreifenden Rahmen betont
hat, in dem auch die Verwirklichung von Religionsfreiheit zu sehen ist. Auch
hier wird festgestellt, daf3 es fiir die Kirchen dabei nicht um die Verteidigung
von Privilegien, wohl aber um die Wahrnehmung legitimer Interessen geht.
Eine nur verfassungsmaflig garantierte Religionsfreiheit wird nicht als aus-
reichend angesehen. Sie bediirfe, um nicht relativiert zu werden, einer zusitz-
lichen gesetzlichen Absicherung.'®

Die Konsultation in Bukarest hat unterstrichen, daB zur Freiheit der Reli-
gionsausiibung nicht nur das Recht zu gottesdienstlichen Versammlungen,
sondern auch die Wahrnehmung von Verantwortung in der Gesellschaft ge-
hort. Die erwdhnte UN-Erklarung von 1981 ist den Kirchen zur eingehenden
Priifung empfohlen worden.' In einer Erkldrung zur KSZE-Nachfolge-
konferenz in Madrid haben die Teilnehmer von Bukarest ihre Auffassung
zum Ausdruck gebracht, daf} die in der SchluBakte bekréftigte Religionsfrei-
heit einer wirksameren Realisierung durch die Signatarstaaten bedarf,

In aller Kiirze schlieBlich noch ein Blick auf die rémisch-katholische Kir-
che. Es ist bemerkenswert, daB3 das Zweite Vatikanische Konzil sich in seiner
Erklarung zur Religionsfreiheit betontermaBen fiir die Freiheit des Gewis-
sens und gegen jeden Gewissenszwang ausgesprochen hat. ,,Diese Freiheit
besteht darin, daB alle Menschen frei sein miissen von jedem Zwang sowohl
von seiten einzelner wie gesellschaftlicher Gruppen, wie jeder menschlichen
Gewalt, so dafi in religiosen Dingen niemand gezwungen wird, gegen sein Ge-
wissen zu handeln, noch daran gehindert wird, privat und 6ffentlich, als ein-
zelner oder in Verbindung mit anderen innerhalb der gebithrenden Grenzen

nach seinem Gewissen zu handeln. “%
Die Gemeinsame Arbeitsgruppe zwischen der romisch-katholischen Kir-
che und dem ORK hat in Anbetracht dieser Erkliarung des Vatikanischen
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Konzils 1967 festgestellt, daB die AuBerungen beider Seiten eine ausreichende
Basis fiir ein gemeinsames Versténdnis und fiir mégliche gemeinsame Aktio-
nen bieten. In der theologischen Begriindung der Religionsfreiheit gebe es
wohl Unterschiede; es bestehe jedoch eine grundlegende Ubereinstimmung
im Hinblick darauf, was zur praktischen Verwirklichung dieses Rechtes er-
forderlich sei.!

2. Theologische Griinde fiir und wider die Toleranz
als Ausdruck von Religionsfreiheit

Die Frage ist unabweisbar, fiir andere wie fiir uns selbst: Was befédhigt uns
als Christen dazu, fiir Religionsfreiheit einzutreten? Worin ist das begriindet,
gerade wenn wir Religionsfreiheit bewuBt nicht als Privileg, als Schutzrecht
fiir die Kirchen, sondern als einen universalen Anspruch fiir alle verstehen.
Ist das so selbstverstandlich, wie dies die I. Vollversammlung des Okumeni-
schen Rates offenbar gemeint hat, wenn sie erklirte: ,,Diesist eine Folgerung
des christlichen Glaubens und des allgemein anerkannten Wesens des Chri-
stentums. ““*2 Ergibt sich Religionsfreiheit also gewissermalen aus der Natur
der Sache? Hat sie ihren Grund im Wesen der Kirche selbst?

Aufsolche Fragen ist nur schwer zu antworten, gerade angesichts der nicht
eben rithmlichen Geschichte der Kirche Jesu Christi. Sie erinnert uns daran,
daf die Kirche sich iiber einen langen Zeitraum hinweg ganz anders verhalten
hat. Sie war fiir Glaubens- und Gewissensfreiheit, fiir die Freiheit der Reli-
gion und der Uberzeugung anderer kaum ansprechbar. Statt dessen gab es
Ketzerverbrennungen und Hexenverfolgungen, die Foltern der Inquisition,
die Vertreibung und Pogrome der Gegenreformation. Schon zur Zeit der Al-
ten Kirche war das nicht viel anders. Kaum war durch kaiserliches Edikt das
Christentum zur Staatsreligion erkldrt worden, fiir die Christen damit die
Zeit der Verfolgung vorbei, setzten sie mit Hilfe der staatlichen Gewalt das
Verbot heidnischer Kulte durch. Theologische Griinde waren auch dafiir zur
Hand.®

Was also veranlafit die Christen heute, sich in der 6kumenischen Gemein-
schaft ihrer Kirchen fiir eine weltweite Respektierung der Religionsfreiheit
einzusetzen? Bedarf nicht gerade auch dies der Erkldarung? So hiufig und
unermiidlich 6kumenische Gremien fiir die Freiheit der Religionsausiibung
eingetreten sind, so auffillig selten haben sie sich jedoch zur theologischen
Begriindung ihres Einsatzes gedufBert. Eine Ausnahme macht die ORK-Voll-
versammlung von Neu-Delhi. Fiir sie ist Religionsfreiheit begriindet ,,als eine
Konsequenz von Gottes Schopfungswerk, von seiner Erlésung des Menschen
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in Christus und der Berufung des Menschen in seinen Dienst‘‘**. Mit der dem
Menschen zugewendeten Versohnung hat Gott ihm eine Freiheit gegeben, die
ihm eine freie Antwort auf seine Liebestat und die Verantwortung fiir die Mit-
menschen ermoglicht. Gott iibt keinen Zwang aus. Er n6tigt den Menschen
nicht, ihn als den in Christus sich offenbarenden Herrn der Welt zu akzeptie-
ren. Darum wird auch jeder Versuch, durch Gewalt Glauben zu erzwingen
oder zu beseitigen, als Verletzung der von Gott selbst gewahlten Methode der
Gewaltlosigkeit im Geiste Christi abgelehnt.

Hier ist also der theologisch verstandene Begriff der Freiheit fir die
Begriindung der Religionsfreiheit von entscheidender Bedeutung. ,,Was
Gott dem Menschen vom Ursprung her zugedacht hat, freie Person in der
Verpflichtung fiir den Mitmenschen und in der Verantwortung vor ihm zu
sein. . .*, ist durch seine Vers6hnungstat in Christus Wirklichkeit geworden.
Sie ,,betrifft nicht nur die innere Verséhnung zwischen Gott und Mensch, sie
betrifft alle, die zur Kirche Christi geh6ren, wie auch die, die aullerhalb ihrer
stehen. Christi Versohnungstat gilt als Angebot der ganzen Menschheit. . .
Darin besteht ihr universaler Charakter*?*. Dieses Angebot wartet darauf,
angenommen zu werden. Dazu bedarf es der Verkiindigung. Gerade die Voll-
versammlung in Neu-Delhi hat keinen Zweifel daran gelassen, dal} das Zeug-
nis in Wort und Tat die wesentliche Aufgabe jedes Christen ist und nicht im
Gegensatz zur Religionsfreiheit gesehen werden darf.?® Doch ob die durch
das christliche Zeugnis dem Menschen angebotene Chance eines neuen Le-
bens angenommen wird, ist seine persénliche Entscheidung. Nur die Verséh-
nungstat selber kann ihn dazu bewegen, sich auf Jesus Christus einzulassen.
Das Uberfiihrende liegt in ihr selbst. Jede Form von Zwang, jeder Druck von
aullen wiirde ihrer Absicht widersprechen.

Gottes Heilshandeln ist also in dem Sinne ein freies Angebot, daf} es nie-
mandem aufgendétigt werden will. Esist jedoch nicht ein beliebiges Angebot.
Auch wenn es auf dem Marktplatz der Weltanschauungen und Religionen so
erscheinen mag, als ob der christliche Glaube sich gegeniiber einer erhebli-
chen Konkurrenz zu behaupten hat — er ist dennoch einmalig und unver-
gleichlich. Darin sind sich die christlichen Kirchen einig. Sie wiirden sich
sonst auch gegen entscheidende Aussagen der Heiligen Schrift stellen.

Der johanneische Jesus sagt von sich: ,,Ich bin der Weg und die Wahrheit
und das Leben; niemand kommt zum Vater denn durch mich** (Joh 14, 6).
Und Petrus bezeugt in der Apostelgeschichte: ,,In keinem andernist das Heil,
auch ist kein anderer Name unter dem Himmel den Menschen gegeben, durch
den wir sollen selig werden* (Apg 4, 12). Daran 143t das Neue Testament kei-
nen Zweifel, daB nur durch Jesus Christus die Welt und die Menschen heil
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werden konnen. Nur er kann unser Leben zurechtbringen und die zerstérte
Gemeinschaft mit Gott wiederherstellen. Das ist Angebot und Anspruch zu-
gleich, und dieser Anspruch ist zugleich exklusiv und universal. Er gilt fiir al-
le, zu jeder Zeit und an jedem Ort, in jeder Sprache und Kultur. Alle anderen
Wege sind vergeblich, um den Menschen aus seiner Entfremdung zu befreien
und zu sich selbst zu bringen. Gottes Offenbarung in Christus 148t keine an-
dere Moglichkeit zu. Sie duldet neben sich keine andere Wahrheit, denn es
gibt, wie Paulus sagt, kein anderes Evangelium (Gal 1,7).

Viele werden das als intolerant empfinden. Aber ist Toleranz ein der Sache
angemessener Ausdruck, wo es so grundlegend um die Wahrheit geht? Wenn
christlicher Glaube sich hier auf Toleranz einlassen wiirde, wiirde er der In-
differenz das Wort reden und damit selber preisgeben, was er eben noch be-
hauptet hat, daB namlich das Heil ausschlieBlich und endgiiltig nur in Chri-
stus verbiirgt ist. Diese Entschiedenheit haben Christen jedoch nicht aus sich
selbst, so wie ihr Glaube nicht verdienter, sondern geschenkter Glaube ist.
,,Nicht ich habe die Wahrheit gesucht, sondern sie hat mich gesucht; nicht ich
habe sie erkannt, sondern sie hat mich erkannt. Glaube ist Empfangen der
Wahrheit als unverdientes Geschenk. Glaube kann erbeten, aber nicht er-
zwungen werden. “?” Mit anderen Worten: Glauben ist menschlicher Verfiig-
barkeit entzogen. Es bedarf der Wirksamkeit des Heiligen Geistes, damit
Glauben entsteht und lebendig bleibt.

Wer dies weiB und an sich selbst erfahren hat, wird anderen nicht vorwer-
fen kénnen, daB ihnen der Glaube versagt ist. Er hat schon gar keinen Grund,
sich iiber sie zu erheben. Was Christen von anderen unterscheidet, dafl nam-
lich Jesus Christus fiir sie zur befreienden Wahrheit iiber den Sinn ihres Le-
bens geworden ist — das st ja nicht ihre eigene Leistung. Das liegt auch nicht
im Bereich natiirlicher Moglichkeiten, denn mit ihnen ist Glauben nicht zu er-
reichen. Niemand weil} das besser als der Glaubende selbst, und er wird, eben
weil er Christus begegnet ist, dies nicht vergessen kénnen. Gerade diese Er-
fahrung wird sein Leben pragen und damit auch die Art, wie er einem anderen
begegnet, ,,der wie ich von Natur aus nicht glauben kann, dem aber wie mir
das Evangelium gilt***. Es ist die Solidaritit des Fragens und des Suchens,
die das Verhiltnis zu den Mitmenschen bestimmt, eine Solidaritét, die eigen-
tiimlicherweise gerade aus der Entschiedenheit und Unbedingtheit des Glau-
bens wie aus seiner Unverfiigbarkeit erwéchst.

Diese Art der Solidaritidt mochte ich bewuf3t und absichtsvoll als Toleranz
bezeichnen. Sie ist meines Erachtens die Antwort auf die Frage, warum Chri-
sten, von denen man es aufgrund ihres Glaubens eigentlich gar nicht erwarten
wiirde, sich dennoch von ihrem Glauben her und deshalb auch glaubwiirdig
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fiir die Freiheit aller einsetzen, ihren Glauben, ihre Religion oder ihre Welt-
anschauung vertreten zu kénnen. Sie sollten von daher jedenfalls keine
Schwierigkeiten haben, Toleranz als einen anderen, umgreifenden und dar-
um vielleicht sogar angemesseneren Ausdruck fiir Religionsfreiheit zu verste-
hen und zu gebrauchen.

Damit ist freilich nicht das Prinzip des laissez faire, laissez passer gemeint.
Dies wiirde darauf hinauslaufen, daf3 Religionen und Weltanschauungen sich
untereinander arrangieren etwa nach der Devise: entscheidend ist nicht, was
einer glaubt, sondern daf er iiberhaupt etwas glaubt. Oder auch: es kommt
nicht darauf an, was einer glaubt, sondern daf} er etwas tut. Die Wahrheit
einer Uberzeugung lasse sich nicht durch Behauptungen, sondern durch die
ethische Qualitédt des Handelns erweisen. Nein, dies kann Toleranz als Solida-
ritdt mit den Nichtchristen nicht meinen. Christlicher Glaube und religiose
Uberzeugungen, wie auch sittliches Handeln lassen sich nicht gegeneinander
aufrechnen. :

Toleranz kann auch nicht heiflen, als unverdanderbar hinzunehmen, was
mit dem Glauben an Christus nicht zu vereinbaren ist. Damit wére ein ent-
scheidender Aspekt dieses Glaubens preisgegeben, namlich die GewiBheit,
dal} Gott mit dem Evangelium von Jesus Christus auch um die Menschen
wirbt, die sich ihm noch nicht ge6ffnet haben. Wem ,,es nichts ausmacht, daf3
der andere an der Wahrheit vorbei lebt oder gegen sie angeht, dem ist noch
nicht aufgegangen, was Toleranz ist‘*.

Was ergibt sich fiir die christlichen Kirchen, die in Zeugnis und Dienst
ihrem Herrn gehorsam sein wollen, aus einem solchen Verstdndnis von Tole-
ranz? Zunéchst dies: daB sie selber im Verhéltnis zueinander bewédhren, was
als Einsicht des Glaubens unabweisbar ist. Dies scheint auch nach Jahrzehn-
ten kumenischer Anndherung im Einzelfall immer noch schwieriger zu sein,
als gemeinsam fiir andere die Forderung nach Religionsfreiheit zu erheben.
Glaubwiirdig werden die Kirchen auf die Dauer darin jedoch nur sein, wenn
sie selber untereinander praktizieren, was sie fiir andere verlangen.

Ich bin weit davon entfernt zu behaupten, daf} dies allein eine Frage des gu-
ten Willens wire. Auch Kirchentrennungen sind ja nicht nur ein Ausweis
mangelnder Toleranzbereitschaft gewesen. Sie waren nicht einfach das Er-
gebnis von Rechthaberei und Machtstreben. Daist immer wieder um die apo-
stolische Uberlieferung gerungen worden, wie sie auszulegen, zu entfalten
und weiterzugeben ist. Weil die Wahrheit auf dem Spiel stand, darum ist so
leidenschaftlich gestritten und sind schmerzliche Trennungen vollzogen wor-
den. Mit der Forderung nach Toleranz sind sie allein nicht zu beheben. Hier
liegt die eminent wichtige Aufgabe der interkonfessionellen Dialoge. Es ge-
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hért zu den hoffnungsvollen Zeichen der Okumene, daB sie inzwischen in
einem bisher nicht dagewesenen Umfang stattfinden und zu bis dahin nicht
gekannten Ubereinstimmungen gefiihrt haben.

Der Weg zur Einheit der Kirche Jesu Christi ist gleichwohl noch lang und
beschwerlich. Die Kirchen werden sich auf diesem Wege immer wieder be-
wuft machen miissen, daB, solange das Argernis ihrer Spaltung noch andau-
ert, sie sich dem Makel ausgesetzt sehen, sowohl in ihrem Zeugnis von Gottes
Heilshandeln wie in ihrem Einsatz fiir die Rechte und Note der Menschheit
nicht hinreichend glaubwiirdig zu sein. Schon dies miif3te sie veranlassen, sich
in ihrem Umgang miteinander um Toleranz zu bemiihen.*® Wo etwa konfes-
sionell verschiedene wie auch unterschiedlich grof3e Kirchen in einem Lande
zusammenleben, kann dies fiir ihr Verhéltnis untereinander und fiir ihre Aus-
strahlung in die Gesellschaft von erheblicher Bedeutung sein.

Dariiber hinaus werden die getrennten Kirchen sich immer wieder die Fra-
ge vorlegen miissen, wieweit sie in ihren grundlegenden theologischen Uber-
zeugungen wirklich noch voneinander entfernt sind oder ob sie nicht inzwi-
schen auch in der jeweils anderen Kirche die wahre Kirche Jesu Christi zu
erkennen vermogen. In den Konvergenzerklarungen der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung liegen jetzt die Ergebnisse eines nahezu
fiinfzig Jahre umfassenden Prozesses vielféltiger Studien und Dialoge vor.
Ohne eine fundamentale Ubereinstimmung in Taufe, Eucharistie und Amt
kann die Einheit der Kirche, nach der wir auf der Suche sind, nicht gelingen.
Darin sind sich nahezu alle Kirchen einig. Nun aber werden sie Rede und Ant-
wort stehen miissen, wieweit sie angesichts der erreichten Konvergenzen in
Taufe, Bucharistie und Amt zu Ubereinstimmungen kommen kénnen, die
weitere Schritte aufeinander zu ermdéglichen. Auch hier sind die Kirchen je
langer je mehr der Frage nach ihrer Glaubwiirdigkeit ausgesetzt. Wenn es um
die ihnen gemeinsam anvertraute Sendung geht, ist Toleranz auf die Dauer
nicht genug. Gottes Mission verlangt die Einheit der Kirche; sie setzt sie im
Grunde voraus, wenn sie mit Hilfe der Christen in der Welt zum Ziel kommen
soll.

Ein theologisch begriindetes Verstidndnis von Toleranz hat fiir die Kirchen
jedoch Konsequenzen fiir ihren Umgang mit Weltanschauungen und Religio-
nen. Dal} Christen und Kirchen ihnen das Zeugnis ihres Glaubens nicht schul-
dig bleiben diirfen, darauf ist schon von der ORK-Vollversammlung von
Neu-Delhi hingewiesen worden. Dieser Auftrag zu Zeugnis und Dienst ist
gerade dann unverzichtbar, wenn Menschen in der Lage sein sollen, sich zu
dem Angebot von Gottes Heilstat frei zu entscheiden. Auch Solidaritit unter
dem Aspekt der Toleranz, die aus der Unbedingtheit und Unverfiigbarkeit
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des Glaubens erwichst, dndert an diesem Auftrag nichts. Er wird dadurch
eher noch dringlicher. Toleranz bedeutet also nicht den Verzicht auf Mission;
sie hat jedoch Auswirkungen auf den Vollzug von Mission.

Diese reichen iiber die bereits getroffene Feststellung noch hinaus, dafi ge-
rade Zwang sich von selbst verbietet, wenn es darum geht, andere zum Glau-
ben an Jesus Christus einzuladen. Zwangsmissionierungen, wie es sie in der
Geschichte der christlichen Kirche gegeben hat, sind die Perversion dessen ge-
wesen, was mit dem Auftrag zur Mission gemeint ist. Er will nicht politische
Unterwerfung und ist auch nicht auf kulturelle Entwurzelung oder Uber-
fremdung ausgerichtet. Mission kann nur gelingen, wenn man weil3, was an-
dere glauben, wie sie leben, was sie denken. Ihnen in Toleranz zu begegnen,
schlieBt aus, ihre Uberzeugungen veréchtlich zu machen. Doch es bedeutet
nicht, darauf zu verzichten, sich mit ihnen auseinanderzusetzen. Aber auch
dies setzt die Bereitschaft voraus zu verstehen, was anderen wertvoll ist, was
sie heilig halten, was ihrem Leben Halt und Orientierung gibt.

Wenn Christen erfahren wollen, wie Christus Anhéngern anderer Uber-
zeugungen als Erfiiller ihrer Sehnsiichte, als Erléser von Schuld, als Befreier
von Angsten zu bezeugen ist, bedarf es des Dialogs und der dazu gehdrenden
Achtung, Bescheidenheit und Geduld. Der Dialog tritt nicht an die Stelle von
Mission, sondern er ist die Form von Mission, die heute allein sachgemil er-
scheint. Auch Weltanschauungen und Religionen sind — ungeachtet ihres
mitunter intoleranten oder gar militanten Charakters — der Versuch, dem
Menschen zu helfen, zu sich selbst zu finden und ihm Antwort zu geben auf
die Frage nach dem Sinn des Lebens. Darin sind sie dem christlichen Glauben
nahe. Es ist die Solidaritit des Fragens und Suchens, von der ich gesprochen
habe, die uns mit ihnen verbindet. Die Vollversammlung des ORK in Nairobi
hat darum zu Recht von dem Respekt fiir die Glaubensiiberzeugungen und
die grundlegenden Menschenrechte anderer gesprochen.®! Hier ist auch der
Grund dafiir, daB Religionsfreiheit nach Ansicht des ORK-Studienpapiers
die Moglichkeit einschlieit, mit anderen Religionen zusammenzuarbeiten
,,im Ringen um Gerechtigkeit, Frieden, Solidaritit mit den Armen und Un-
terdriickten und in anderen Bereichen gemeinsamen Dienstes*‘?.

3. Gesellschaftspolitische Implikationen von Religionsfreiheit als Toleranz
Daf} Religionsfreiheit auch Sache des Staates ist, habe ich bereits erw#hnt.
Ich will abschliefend noch darauf eingehen, was dies fiir unser Thema bedeu-

tet. Die frithen AuBerungen der Okumene zur Religionsfreiheit erwecken den
Eindruck, als ob sie sich betontermaBen an die Institution des Staates rich-
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ten.® Dies geschieht anders als etwa in der Erkldrung von Nairobi, wo der
Staat sozusagen im Vollzug der Religionsausiibung in den Blick kommt. [hm
gegeniiber auf kritische Distanz zu gehen oder auch auf partnerschaftliche
Kooperation zu setzen, also einen Weg zu finden zwischen Anpassung und
Verweigerung, wird zum Bestandteil der Religionsfreiheit. Im Unterschied
dazu ist zuvor der Staat dagegen zum Adressaten 6kumenischer Erkldrungen
gemacht worden, um ihn als Garanten und Appellationsinstanz fiir eine freie
Religionsausiibung in Anspruch zu nehmen. Das hat sicher auch historische
Griinde, die mit der Entstehung und Entfaltung der Forderung nach Reli-
gionsfreiheit zusammenhéngen. Aber auch die nachhaltigen Eindriicke, die
die Gewaltherrschaft des Staates im nationalsozialistischen Deutschland auf
die Okumene hinterlie, haben mit dazu beigetragen, dafl der damals noch
junge Weltrat der Kirchen sich bei den Regierungen immer wieder fiir die Ge-
wiihrung der Religionsfreiheit eingesetzt hat.

Was vom Staat erwartet werden kann und auch erwartet werden mul3, ist,
daB er die Freiheit der Religionsausiibung durch verfassungsmafige Garan-
tien, durch eine entsprechende Gesetzgebung und durch ein entsprechendes
politisches Handeln schiitzt, so daff damit ein Recht gewahrleistet ist, das alle
Mitglieder der Gesellschaft in gleicher Weise beanspruchen kénnen. Diese In-
anspruchnahme darf freilich nicht zu Lasten anderer gehen. Sie diirfen da-
durch nicht benachteiligt oder gar diskriminiert werden. Auch darauf hat der
Staat zu achten. Damit ist noch nichts dariiber gesagt, wie ein Staat selber sein
Verhiltnis zu einer Kirche oder Religionsgemeinschaft bestimmt. Daf} es dar-
tiber unterschiedliche Auffassungen und entsprechende Rechtssetzungen
gibt, ist bekannt.

Dennoch sind in den zuriickliegenden Jahrzehnten bis hin zur Schlu3akte
von Helsinki von den Staaten auf internationaler Ebene beachtliche Bemii-
hungen unternommen worden, um die politischen und rechtlichen Voraus-
setzungen fiir die Verwirklichung der Menschenrechte zu verbessern. Das gilt
auch fiir das Recht der Religionsfreiheit. In der Frage, wie dieses Recht in-
haltlich zu definieren ist, was also erforderlich ist, um von einer freien Reli-
gionsausiibung sprechen zu kénnen — in dieser Frage orientiert man sich,
wenn ich recht sehe, allerdings zumeist nach wie vor an den Aussagen der All-
gemeinen Erkldarung der Menschenrechte oder bestenfalls an der Internatio-
nalen Konvention tiber politische und Biirgerrechte. Dabei hat die Erkldarung
der UN-Vollversammlung von 1981 iiber die Beseitigung aller Formen von In-
toleranz und Diskriminierung aufgrund der Religion oder der Weltanschau-
ung in Artikel 6 den Versuch unternommen, iiber bisherige Aussagen hinaus
zu bestimmen, was zur Religionsfreiheit gehort. Sie zdhlt dazu nicht nur die

396



Moglichkeit, Gottesdienste abzuhalten und entsprechende Versammlungs-
stitten einzurichten. Die Unterhaltung von Wohltatigkeitseinrichtungen und
die Herausgabe einschligiger Publikationen werden vielmehr ebenso dazu
gerechnet, wie die Freiheit, eine Religion oder Uberzeugung an hierfiir ge-
eigneten Orten zu leben, Amtstriager auszubilden und zu wihlen und auf na-
tionaler und internationaler Ebene in religiosen und weltanschaulichen Fra-
gen Beziehungen zu Einzelpersonen und Gemeinschaften aufzunehmen.

Die zwischenstaatlichen Bemiihungen scheinen jedoch weniger darauf ge-
richtet zu sein, die Freiheit der Religionsausiibung verbindlich zu definieren,
sondern eher darauf, auszufiihren und zu verwirklichen, was zur internatio-
nal anerkannten Norm geworden ist. Dabei spielt auch in diesem Bereich der
Begriff der Toleranz im Zusammenhang mit der Religionsfreiheit bemer-
kenswerterweise in zunehmendem Malfe eine Rolle. Die erwidhnte Deklara-
tion von 1981 spricht nicht nur von Intoleranz, um damit Beeintrachtigungen
und Verletzungen des Grundrechts auf freie Religionsausiibung zu kenn-
zeichnen. Sie nimmt auch den bereits in der Praambel der Charta der Verein-
ten Nationen gebrauchten Toleranzbegriff wieder auf, um ihn nunmehr ein-
deutig der Freiheit der Religion und der Uberzeugung zuzuordnen.

Diese Entwicklung hat sich bei dem Seminar der Vereinten Nationen fort-
gesetzt, das diese im Dezember 1984 mit Vertretern von Regierungen und in-
ternationalen Organisationen zum Thema ,,Ermutigung zum Verstdndnis,
zur Toleranz und zum Respekt vor Glaubens- und Religionsfreiheit‘ durch-
gefiihrt haben.?* Dabei wurde eingehend tiber Art und Ausmal gegenwérti-
ger Erscheinungsformen von Intoleranz berichtet. Zwar werden gegeniiber
dem Begriff der Toleranz auch Bedenken angemeldet, weil er als blofie Dul-
dung miflverstanden werden kdnne, wahrend es doch darum gehe, Glaubens-
und Religionsfreiheit als fundamentale Menschenrechte voll zu respektieren.
Dennoch ist der Ausdruck als geeignet angesehen worden, um eine ganze Rei-
he von Empfehlungen auf ihn auszurichten. Sie wenden sich an die Staaten
ebenso wie an die Vereinten Nationen und an religiose Organisationen und
reichen bis zu dem Vorschlag, dal} die Regierungen erwéigen sollten, nationale
Institutionen zu errichten, die mit der Aufgabe beauftragt werden, Toleranz
gegeniiber Religion und Glauben zu férdern, so daf} sie in der Gesellschaft,
in den Familien, in den Kindergérten iiber die Schulen bis zu den Universiti-
ten wirksam werden kann. :

Ich erwédhne dies, weil das Ereignis als solches meines Erachtens unsere
Aufmerksamkeit verdient, aber auch, weil es dazu ermutigt, Toleranz als ein
anderes Wort fiir Religionsfreiheit zu verstehen und zu gebrauchen, gerade
weil es fiir Christen von ihrem Glauben her dafiir gute Griinde gibt.
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Ich erwihne dies auch deshalb, weil Toleranz inzwischen auch fiir Marxi-
sten zum Gegenstand der Diskussion geworden ist. Dies ist sicher im Zusam-
menhang eines neu erwachten wechselseitigen Interesses weltanschaulich
grundverschiedener Gespréchspartner zu sehen. Vor allem in Ungarn wird
der Dialog zwischen Theologen und Marxisten schon iiber etliche Jahre hin-
weg gefiihrt. Neuerdings werden dazu auch Teilnehmer aus der DDR und der
Tschechoslowakei eingeladen.* Auch in der DDR ist fiir marxistische Philo-
sophen Toleranz kein Tabu-Thema mehr.*® Dabei wird kein Hehl daraus ge-
macht, daB sie diesem Problem bisher wenig Aufmerksamkeit eingerdumt
haben. Es gilt unter ihnen auch durchaus noch als strittig, ob dem Begriff der
Toleranz in der Weltanschauung des Marxismus-Leninismus ein legitimer
Platz zukommt.

Offenbar gewinnt jedoch die Erkenntnis Raum, daB Toleranz ,,ein wich-
tiger Teilaspekt des Humanismus* ist¥, den man auch fiir eine unter dem
Leitgedanken des sozialistischen Humanismus zu gestaltende Gesellschaft
nicht beiseite schieben kann. Dazu hat, so scheint es, die Einsicht beige-
tragen, ,,daB ohne Akzeptierung von Anschauungen, die nicht mit der
wissenschaftlich begriindeten der Arbeiterklasse tibereinstimmen, sich von
dieser in verschiedener Hinsicht unterscheiden, aber auf die Wohlfahrt des
Menschen zielen, die humanistischen Ziele des Sozialismus nicht zu erreichen
sind“*. Die Frage, wieweit die Moglichkeiten der Zusammenarbeit reichen,
um alle ,,humanen Gemeinsamkeiten zwischen marxistischen und nicht-
marxistischen Kriften* auszuschopfen, stellt sich deshalb immer wieder
neu.®

Von daher ergibt sich auch ein neues Interesse an der Geschichte des Tole-
ranzbegriffes, wobei hervorgehoben wird, daf} dieser ,,eng mit der Herausbil-
dung des Christentums verbunden* ist.** Man stellt schlieflich fest, daf} die
KPD und spiter die SED sich in ihrer Biindnispolitik mit anderen Parteien
und gesellschaftlichen Gruppen eigentlich schon immer vom Gedanken der
Toleranz haben leiten lassen. Die grundsitzlichen weltanschaulichen Gegen-
sitze zwischen Marxisten und Christen und Vertretern anderer humanisti-
scher Uberzeugungen seien dabei nicht verschwiegen worden. Sie seien je-
doch auch nicht als uniiberwindbares Hindernis im gemeinsamen Kampf fiir
Frieden, Demokratie und sozialen Fortschritt angesehen worden. Ihre Gren-
ze habe die Toleranz dort, ,,wo mit Berufung auf sie die humanistischen Be-
strebungen einer aufsteigenden Klasse bzw. die bisher siegreiche neue fort-
schrittliche Gesellschaftsordnung durch alte reaktionire Ideologie unter-
hohlt und der Konterrevolution Bahn gebrochen werden soll*“4!. Man wird
dies so zu verstehen haben, daf} die Voraussetzungen fiir die Praktizierung
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von Toleranz gegeben sind, wenn die Machtfrage geklart ist. Dies entspricht
auch sonst marxistischer Auffassung.

Man wird es also auch als Zeichen einer gewachsenen Souveranitit und Ge-
lassenheit im Umgang mit der Macht sehen diirfen, wenn Marxisten ihrer
Verpflichtung zur Toleranz Ausdruck geben. Dabei wird immer wieder be-
tont, daf} das Bemiithen um gemeinsame gesellschaftliche Interessen nicht die
Ubereinstimmung in den weltanschaulichen Grundfragen verlangt. Die hier
bestehenden Gegensitze werden eher verdeutlicht als verharmlost, wobei
hinzugefiigt wird, daf ,,kein Verzicht der Partner auf ihre geistige Selbstin-
digkeit*‘ erwartet werde.* Daher kann dann auch erklart werden: ,,Im Gei-
ste echter Toleranz respektieren Kommunisten den religiosen Glauben und
seine Ausiibung. Sie zwingen dem Anhinger einer Religion nicht die
wissenschaftlich-marxistische Weltanschauung auf. Sie machen ihre Annah-
me auch nicht zur Vorbedingung der Zusammenarbeit.““** Diese Position ist
offenkundig auch davon bestimmt, dafl Marxisten sich gerade unter dem
Eindruck eines religios motivierten Friedensengagements davon iiberzeugt
haben, ,,dal} religioser Glaube nicht zu Weltflucht oder Antisozialismus ver-
pflichtet .

Mir scheint, daB hier fiir das Verstdndnis von Toleranz eine Entwicklung
in Gang gekommen ist, die ich als Einladung zum Dialog verstehen méchte.
Toleranz ist schon immer da lebensféhig gewesen, wo ein solcher Dialog ge-
fithrt wurde. Er ist ihr Wesenselement. Gerade in diesem Zusammenhang
mochte ich deshalb meine Auffassung noch einmal bekriftigen: Als Christen
haben wir Griinde genug, um uns an dem Dialog iiber die Toleranz zu be-
teiligen.
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Evangelische Kirchengemeinschaft
Inhalt und Ergebnisse der lutherisch-methodistischen
Lehrgesprédche

VON MANFRED MARQUARDT

Einer der bemerkenswertesten Prozesse der innerprotestantischen Okume-
ne in Deutschland steht voraussichtlich unmittelbar vor seinem Abschluf3:
eine gemeinsame Gesprachskommission der Vereinigten Evangelisch-Luthe-
rischen Kirche in Deutschland (VELKD) und der Evangelisch-methodisti-
schen Kirche in der Bundesrepublik Deutschland und Westberlin (EmK) hat
ihren SchluB3bericht vorgelegt, der empfiehlt, ,,zu beschlieBen und 6ffentlich
zu erklidren: Beide Kirchen erkennen sich gegenseitig als Teil der einen Kirche
Jesu Christian. Beide Kirchen gewéhren einander Kanzel- und Abendmahls-
gemeinschaft; das schliet die gegenseitige Anerkennung der Ordination
ein‘!. Nachdem die beiden Kirchenleitungen und die Generalsynode der
VELKD die Annahme der Berichte empfohlen haben, ist mit der Zustim-
mung der Synoden der Mitgliedskirchen zu rechnen; die drei Jahrlichen Kon-
ferenzen (Synoden) der EmK und einige Landessynoden haben dem Ge-
spriachsergebnis einschliefflich der darin enthaltenen Empfehlungen bereits
zugestimmt. Die in der Arnoldshainer Konferenz zusammengeschlossenen
Kirchen werden sich — so lassen zwei Gesprachsrunden mit Vertretern der
EmK erwarten — dieser Vereinbarung voraussichtlich anschlieBen.

Die Arbeit einer gemeinsamen Kommission des Bundes der Evangelischen
Kirchenin der DDR und der Evangelisch-methodistischen Kirchein der DDR
hat zu einer dhnlichen Empfehlung gefiihrt: ,,Die Mitglieder der gemeinsa-
men Kommission sehen nach den theologischen Gesprédchen und ihren hier
vorgelegten Ergebnissen keine Hindernisse mehr fiir eine Erklarung der zu-
standigen Kirchenleitungen, zwischen den Gliedkirchen des Bundes der
Evangelischen Kirchen in der DDR und der Evangelisch-methodistischen
Kirche in der DDR, Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft zu erkldren.

Diese Vorgéinge zielen derzeit nicht auf irgendwelche organisatorischen
Verdanderungen; Entwicklungen in Richtung einer Kirchenunion sind nicht
ins Auge gefaBt. Doch verdient angesichts zahlreicher, nicht durchweg un-
begriindeter Vorwiirfe, die Vielzahl 6kumenischer Dialoge bliebe ohne hand-
feste praktische Ergebnisse, und eingedenk unriihmlicher Umgangsformen
und Vorurteile vergangener Jahrzehnte ein solcher Schritt durchaus erhéhte
Aufmerksamkeit.
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Der internationale lutherisch-methodistische Dialog

Der Ablauf und das Gelingen des geschilderten 6kumenischen Prozesses in
Deutschland ist nicht denkbar ohne den weiteren Rahmen des internationa-
len Dialogs zwischen dem Lutherischen Weltbund (LWB) und dem Weltrat
methodistischer Kirchen (WMC), deren Gemeinsame Kommission 1977 ins
Leben gerufen wurde. Sie hat in den Jahren 1979 bis 1984 unternommen, in
sorgfiltig vorbereiteten Sitzungen herauszuarbeiten, welche Gemeinsamkei-
ten zwischen beiden Kirchenfamilien in grundlegenden theologischen Fragen
bestehen, welche Unterschiede sie (noch) trennen und wie diese zu gewichten
sind. Das Ergebnis ihrer Bemithungen, das jetzt in dem Bericht ,,Die Kirche:
Gemeinschaft der Gnade‘*® (im folgenden: KGG) vorliegt, enthélt auch eine
Reihe von Empfehlungen, die den Mitgliedskirchen helfen sollen, ,,in Glau-
ben, Zeugnis und Dienst zu groflerer Gemeinschaft zu gelangen®, die ihren
,,sichtbaren Ausdruck in voller sakramentaler Gemeinschaft* findet.

1. Ausgangslage und Zielseizung

Das Verhéltnis zwischen den Mitgliedskirchen der beiden Weltbiinde war
zu Beginn des Dialogs und ist bis heute ein an verschiedenen Orten denkbar
Verschiedenes: wihrend in einigen Landern z.B. methodistischen Pastoren
die lutherische Kanzel verweigert wird, sind in anderen die gemeinsame Aus-
bildung der zukiinftigen Pfarrer und die Durchfithrung gemeinsamer Abend-
mahlsgottesdienste aus dem kirchlichen Leben nicht mehr wegzudenken.*
Dort wird dann auch das Mal} der Gemeinsamkeit zwischen Lutheranern und
Methodisten teilweise hoher eingeschétzt als das zwischen Angehérigen der-
selben Konfession in verschiedenen Gesellschaften. Der Dialog zwischen den
beiden Weltbiinden erhélt damit einen jeweils unterschiedlichen Stellenwert:
fiir die einen ist er die auf lingere Sicht unerlidBliche theologische Reflexion
einer bereits bestehenden Praxis; fiir die anderen bereitet er durch die Kli-
rung theologischer Grundpositionen und die Erarbeitung eines lehrméafigen
Grundkonsenses eine Verdnderung der kirchlichen Praxis in Richtung gréfie-
rer Gemeinsamkeit mit der anderen Konfession erst vor.’

Der Lutherische Weltbund hat sich auf seiner Vollversammlung in Buda-
pest 1984 der Mehrheitsmeinung der Kommission angeschlossen und der
Hoffnung Ausdruck gegeben, dal der Dialog ,,zu den ekklesialen Ergebnis-
sen fiithrt, die der Empfehlung entsprechen, Schritte zu unternehmen, um
volle Gemeinschaft in Wort und Sakrament zu erklidren und herzustellen“®,
Es scheint auch dieser Dialog zu bestitigen, was sich andernorts beobachten
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14Bt: die Bereitschaft zur Gemeinschaft der Kirchen wéachst, wo diese sich in
einer sdkularisierten Gesellschaft vor die Aufgabe missionarischer Evange-
liumsverkiindigung und christlichen Dienstes gestellt sehen und sie wahrzu-
nehmen bereit sind. Das schlie3t Lehrgespréche als fiir die Kirchengemein-
schaft unentbehrliche Vorbereitung nicht aus, deutet aber auf ihren essentiel-
len Bezug zum Leben der Gemeinden, zu Gottesdienst und Diakonie und
damit auf ihre Relativitédt hin.

Eine wesentliche Erleichterung des lutherisch-methodistischen Dialogs ist
ohne Zweifel im Fehlen von gegenseitigen Verurteilungen zu sehen, wie sie die
Reformationskirchen untereinander und gegeniiber der rémisch-katholi-
schen Kirche sowie dem sog. linken Fliigel der Reformation ausgesprochen
haben.

Gravamina dieser Art waren nicht aufzuarbeiten, so daf} die weitreichen-
den Empfehlungen der internationalen wie der deutschen Kommission nach
relativ kurzen Gespriachsrunden zustande kamen.

Dieser Tatbestand sowie die vielerorts bereits praktizierte mehr oder weni-
ger grofle Gemeinsamkeit kommen denn auch in den positiven Zielsetzungen
des Dialogs zum Ausdruck:

,»a) einen Beitrag zu leisten zu gegenseitigem Verstdndnis und gegenseitiger
Achtung. . .

b) deutlich zu machen, dal} das Luthertum und der Methodismus Teil der
einen Gemeinschaft in Christus sind und danach trachten, sich gemeinsam
einzusetzen in ihrem Zeugnis und Dienst in der Welt;

c) Moglichkeiten zu vertiefen fiir die Praktizierung von Gemeinschaft in
Wort und Sakrament zwischen Lutheranern und Methodisten;

d) im Bereich der kirchlichen Zusammenarbeit und Einheit . . . theologi-
sche Hilfestellung zu geben.‘’

Hat der Dialog diese Ziele erreicht? Klare Antworten auf diese Frage
werden wohl erst der Beobachtung seiner Auswirkungen auf das lutherisch-
methodistische Miteinander zu entnehmen sein.

2. Themen des Dialogs

Auswahl und Behandlung der theologischen Themen sind gekennzeichnet
durch den Willen, sowohl die grundlegenden, fiir die Feststellung des glei-
chen Verstdndnisses des Evangeliums wesentlichen Gemeinsamkeiten als
auch die relevanten, weil eine solche Feststellung méglicherweise verhindert,
Unterschiede darzustellen und zu gewichten. Dieser Aufgabe sind die Kapitel
I-IV gewidmet, wihrend das V. Kapitel, zugleich das umfangreichste von
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allen, sich unter dem Thema ,,Der Sendungsauftrag der Kirche* (The Mis-
sion of the Church) mit den Fragen der Evangelisation und der Weltverant-
wortung (Christian Ethics in the Modern World) befal3t.

2.1 Keine erkennbaren Differenzen von Bedeutung, vielmehr ein Hochst-
maf an Ubereinstimmung gibt es im Verstdndnis der Heiligen Schrift und
ihrer einzigartigen Stellung in der (evangelisch-)lutherischen und der (evan-
gelisch-)methodistischen Kirche (Kap. I, Die Autoritéit der Heiligen Schrift).
Sie enthilt die ,,getreuen Zeugnisse* der ,,zentralen Offenbarung‘‘ Gottes in
Jesus Christus als dem ,,fleischgewordene(n) Wort Gottes® , der ,,ihre
authentische Mitte und ihr wesentlicher Inhalt* sei (Nr. 15und 17). Im ,,Blick
auf das Kriterium dieses Schriftzeugnisses‘ ist die ,,eigene Tradition (zu)
beurteilen*, sind die Kirchen ,,einander Rechenschaft schuldig® (Nr. 15).
Die drei Glaubensbekenntnisse der Alten Kirche sowie die Bekenntnistexte
der jeweils eigenen Tradition werden als normae normatae der norma nor-
mans der Schrift unter- und zugeordnet. Die Bedeutung des Studiums der
Schrift sowohl fiir die Entstehung der Reformation als auch das Werden der
methodistischen Bewegung verbindet beide Kirchenfamilien miteinander.
Die Treue zur Bibel wird, ebenfalls in Ubereinstimmung mit Luthers und
Wesleys Theologie, mit den Aufgaben verbunden, die geschichtliche Entste-
hung der biblischen Texte zu beriicksichtigen und ,,ihr Zeugnis in immer wie-
der neuen Zeiten und Verhéltnissen abzulegen‘‘ (Nr. 17). Tradition, Vernunft
und Erfahrung werden als (nicht unkritisch zu verwendende) hermeneutische
Hilfen fiir das Verstdandnis der Schrift und ihre Verkiindigung ,,in unter-
schiedlichen gesellschaftlichen Kontexten* anerkannt, wenn ihre Anwen-
dung sich auch im Detail unterscheidet (Nr. 20 u. 21).

2.2 Dasim engeren Sinne soteriologische Anliegen reformatorischer Theo-
logie wird im II. Kapitel unter dem Thema ,,Erlosung aus Gnade durch den
Glauben* behandelt. Die Rechtfertigung des Siinders sola fide und solo Chri-
sto wird danach ebenso in beiden Kirchenfamilien gelehrt wie die Heiligung
,».als ein Werk der Gnade Gottes** (Nr. 23 und 25). Uber das Verstédndnis der
Heiligung, das als einer der traditionellen Streitpunkte zwischen Luthertum
und Methodismus anzusehen ist, heif3t es im Text: ,,Beide Traditionen stim-
men darin {iberein, dafl Heiligung einerseits verstanden wird als Gottes ab-
geschlossenes und vorweggenommenes Handeln, wenn er Menschen recht-
fertigt und versdhnt. Andererseits ist Heiligung Wirken Gottes, das sich im
Leben der Christen, das im Heiligen Geist gefiihrt wird, stéindig vollzieht*
(Nr. 25). Damit ist der von Wesley bekdmpfte quietistische ,,Solafideismus,
ein Glaube ohne tétige Liebe, ebenso zuriickgewiesen wie die Gefahr eines
Abgleitens in synergistische Werkgerechtigkeit. Dennoch bleibt eine uniiber-
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sehbare und von der Kommission auch ausgesprochene Differenz im Ver-
stindnis von Rechtfertigung und Heiligung. Fiir Lutheraner liegt der kréfti-
gere Akzent auf dem die Menschen in Christus rechtfertigenden und heiligen-
den Handeln Gottes und dem Status des Christen als simul iustus et peccator,
ohne daB das sanative Element der Rechtfertigung dadurch verlorengehen
sollte. Methodisten legen auf der Basis der Rechtfertigung sola gratia einen
starken Akzent auf die das Leben der Christen erneuernde Wirkung der Gna-
de Gottes, die den Wiedergeborenen ,,insich stindig vertiefender und innerer
fruchtbarer Liebe zu Gott und seinen Menschen leben (Nr. 25) und ,,das
ganze christliche Leben‘ von ihr bestimmt sein 148t (Nr. 24).® Diese Diffe-
renz tritt jedoch weit hinter die gemeinsame Uberzeugung zuriick, daff der
christliche Glaube ,,ein Glaube (ist), der in der Liebe wirksamist und stets neu
zu guten Werken aufgerufen wird*. ,,Neues Sein in Christus ist die Folge der
Rechtfertigung durch den Heiligen Geist‘* (Nr. 26).

2.3 Die Lehre von den Sakramenten wird im I'V. Kapitel ,,Die Gnadenmit-
tel* dargestellt, das sich jedoch ganz iiberwiegend mit Taufe und Herrenmahl
als den neben der Predigt ,,zentralen Gnadenmitteln* und einzigen von Jesus
Christus eingesetzten Sakramenten befaf3t (Nr. 40, 43, 44 und 53). Die Hoch-
schitzung der Gnadenmittel in beiden(!) Kirchenfamilien wird mit dem Hin-
weis auf Gottes Anordnung und Verheilung begriindet. In den Mitteln ,,als
menschlichen Handlungen* liege keine ,, Wirkungskraft oder Verdienst*,
aber Gott habe verheiBen, ,,in denen, die diese Mittel nach seinem Gebot
empfangen, Glauben zu bewirken, zu starken und aufzubauen* (Nr. 41).
Auch wenn Methodisten iiber die genannten hinaus noch weitere Gnadenmit-
tel benennen (etwa Gebet, Bibelarbeit, Klassversammlungen, Fasten u.a.),
istihre Wirkung doch allein von Gottes VerheiBung abhéngig, den Menschen
durch diese Mittel seine Gnade zuteil werden zu lassen (Nr. 43).

Taufe und Abendmahl werden weithin in Ubereinstimmung mit der klassi-
schenreformatorischen Tradition dargestellt, wie sie den Aussagen der Augs-
burgischen Tradition entspricht und in den 25 Artikeln (einer gekiirzten Fas-
sung der 39 Artikel der Kirche von England) der Methodistischen Kirche be-
wahrt worden ist. An zwei Stellen jedoch hat die Kommission gewichtige
Unterschiede zutage gefordert, die beide mit dem Verhéltnis des objektiven
und des subjektiven Aspekts im sakramentalen Geschehen zu tun haben.’

2.3.1 Hinsichtlich der Taufe stimmen beide Partner zwar darin iiberein,
,,daB wir die Taufe als Eingang in die Kirche betrachten*, als Eingliederung
in den Christusleib und darum als unwiederholbaren Akt (Nr. 51 und 45).
Wihrend aber fiir die Lutheraner die Taufe Mitgliedschaft in der Kirche be-
wirkt, gehort fiir Methodisten das Bekenntnis des Glaubens unverzichtbar
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zur Aufnahme in der Kirche. Die Zusammengehorigkeit von Getauftwerden
und Glaubensbekenntnis entspricht der methodistischen Lehre von der
,,Notwendigkeit eines personlichen Glaubens fiir das Empfangen des Heils*
(Nr. 51).'° Diese Feststellung will m.E. zwei Irrtiimer abwehren, die das ob-
jektive und das subjektive Element des Heilsgeschehens bzw. das Handeln
Gottes und das ihm entsprechende Handeln des Menschen, statt es voneinan-
der zu unterscheiden, in unvertretbarer Weise voneinander trennen: entwe-
der wird die in der Taufe symbolisierte Heilszueignung schon als das Ganze
des Heilsgeschehens angesehen, oder der Glaube wird als eine mitwirkende
Tat des Menschen verstanden. Beide Interpretationen verfehlen jedoch die
rechte Zuordnung von géttlichem und menschlichem Handeln, wonach Got-
tes Tat unabdingbare Voraussetzung fiir die menschliche Antwort ist, diese
aber keineswegs iiberfliissig macht. Weil Taufe und Glaube auch nach luthe-
rischer Lehre zusammengehoren, ist die im Dialog-Text formulierte Alterna-
tivem.E. schief und ungenau; hier mii3te, zumal auch der Text der deutschen
Vereinbarung eine genauere Beschreibung der Differenz im Verstindnis von
Taufe, Glaube und Kirchengliedschaft vermissen 14B3t, das Gespriach zwi-
schen beiden Traditionen fortgesetzt werden. Da jedoch die wesentliche Zu-
sammengehorigkeit dieser drei GréBen von beiden Seiten anerkannt wird,
steht die Differenz im Detail der Kirchengemeinschaft nicht im Wege.

2.3.2 Das Herrenmahl ist — so Lutheraner und Methodisten — ,,ein wirk-
sames Zeichen der rettenden Gegenwart des erh6hten Herrn Jesus Christus®,
der sich selbst ,,mit allem, was er fiir unsin seinem Leben, Sterben und Aufer-
stehen bewirkt hat*, allen darbietet, ,,die an diesem Mahl teilhaben und ihn
im Glauben empfangen*. Die Differenz ergibt sich aus der Frage nach der
manducatio impiorum, fiir Lutheraner eine Implikation der Betonung der
,,wahre(n), wenngleich geheimnisvolle(n) Einigung zwischen Christi Leib
und Blut und den Elementen von Brot und Wein*. Methodisten ,,sprechen
aber von Glaubenden und nicht von Ungldubigen als denjenigen, die den Leib
und das Blut empfangen‘‘, ohne jedoch die ,,reale Gegenwart** Christi in sei-
nem Mabhl zu bestreiten. Was im internationalen Dialogtext in einer gewissen
Undeutlichkeit zu bleiben scheint, erfahrt im AbschluBBbericht der deutschen
Lehrgespriche eine hilfreiche Prézisierung, wenn beide Partner ihre Einig-
keit tiber folgende Aussagen feststellen:

,»a) Die Gegenwart Christi wird nicht durch den Glauben der Empfangen-
den bewirkt. -

b) DaB sich Christus den Glaubenden in seinem Mahl schenkt, gilt auch fiir
die, dieihn aufrichtig suchen, nach ihm verlangen oder in Anfechtung zu ihm
rufen.
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¢) Die Gegenwart des Herrn des Mahles kann bewirken, dal Menschen, die
ihm im Mahl unbuf3fertig begegnen, sich zum Gericht essen. . .*“ !

Vor allem in dem unter b) Zitierten ist ein methodistisches Anliegen aufge-
nommen, dal3, wie Erfahrungen aus der Erweckungsbewegung zeigen, das
Abendmahl auch ,,ein Mittel der Bekehrung* (converting means) sein kann,
zum heilswirksamen Empfang also noch kein Glaube im Vollsinn dieses Be-
griffs, wohl aber ein Verlangen nach der im Sakrament angebotenen Gabe
vorauszusetzen ist.'? Da beide Gesprichspartner an der realen Gegenwart
Christi im Mabhl festhalten, sind sie ,,iiberzeugt, daB solche Unterschiede
weniger bedeutsam sind als die zwischen uns bestehenden Ubereinstimmun-
gen®* 13,

2.4 Wo es aus deutscher Perspektive aufgrund der geschichtlichen Erfah-
rungen die groBten Differenzen zwischen lutherischen (Landes-)Kirchen und
methodistischer (Frei-)Kirche geben konnte, zeigt sich der internationale
Dialog erstaunlich einmiitig. Sowohl theologisch wie historisch werden unter
dem Thema ,,Die Kirche* Gemeinsamkeiten ins BewuBtsein gehoben.

,,Die Kirche ist die durch den Heiligen Geist ins Leben gerufene Gemein-
schaft Jesu Christi*, die ,,Gemeinschaft der Heiligen*, die ,,im Glauben auf
das Evangelium Jesu Christi antworten und ,,in eine neue Beziehung mit
Gott und miteinander hineingefiithrt“ werden (Nr. 28 und 31). Beide Traditio-
nen ,,b