Dokumente und Berichte

Die Christianisierung im baltischen Raum
Ein Riickblick auf eine 800jidhrige Geschichte

Es gereicht 6kumenischer Verantwortung nicht zum Nutzen, wollte man von An-
fangen, die 800 Jahre zuriickliegen, flugs in die 6kumenische Situation des Jahres
1986 hineinspringen. Einem solchen Zeitsprung steht die Gabe eines Langzeitgedécht-
nisses entgegen, die heute noch den im baltischen Raum beteiligten Vélkern, Litauern,
Letten, Esten und Russen, zu eigen ist. Die Christianisierung war mit bedeutsamen
Veranderungen der Herrschaftsverhéltnisse, mit dem Einstromen der Deutschen und
dem Wandel der sozialen und 6konomischen Bedingungen verbunden gewesen. Das
Gedichtnis halt alle diese Vorginge in einer Verbundsicht fest; es fithrt jedoch die heu-
tigen Betrachter durchaus nicht nur gegen den vor einem halben Jahrhundert ausge-
schiedenen fiinften Partner im Raum, die Deutschen, zusammen.

Das Langzeitgedachtnis widersetzt sich eiligen 6kumenischen Hoffnungen. Sie
werden leichter von denen geduBert, die einer Geschichte fernstehen und sie und ihre
Folgen tiberspringen, als von denen, die die Sorge umtreibt, im baltischen Schmelztie-
gel der Gegenwart ganzlich eingeschmolzen zu werden. Es wird notwendig sein, auf
die Anfange verschlungener und kontrarer Begegnung von Vélkern und Kirchen, auf
die unterschiedlichen Verbindungen von Konfession und Nation einzugehen. Erst
dann wird sich das Feld heutiger Begegnung fruchtbringend abschreiten lassen.

1. Vorgeschichte und Bistumsgriindung 1186

Der ostbaltische Raum, der des spiteren Lettlands und Estlands, riickte mit den Ge-
schehnissen an der Wende zum 13. Jahrhundert in das helle Licht der europaischen
Politik und des Lebens der Kirche. Seine Menschen lebten schon vorher nicht ohne
heftige Spannungen. Zahlreiche kriegerische Auseinandersetzungen trugen den Cha-
rakter von Raubziigen und organisierten Pliinderungen. Litauer, Letten, Semgaller,
Kuren, Liven, Esten fielen in Abstdnden iibereinander her, pliinderten die Dorfer der
Uberfallenen. Frauen und Kinder wurden in die Gefangenschaft gefiihrt, das Vieh
weggeschleppt, die Saaten vernichtet. Zu anderen Zeiten réchten sich die Unterlege-
nen an den Siegern von gestern. Unterschiede wurden jedoch erkennbar: Die Litauer
fithrten Kriegsbewegungen schon mit grofleren Heeren iiber weitere Strecken durch.
Die Esten im Nordwesten ihres Landes wie auch die besonders gefiirchteten von der
Insel Oesel fithrten Raubziige liber die Ostsee durch bis nach Mittelschweden. Sigtuna
am Mailarsee ist von ihnen bei einer solchen Fahrt zerstort worden.

Russischer EinfluB wirkte von Novgorod und Pleskau wie von Polock in den Be-
reich der Volksstimme hinein. Noch nach 1200 bestand ein Unterfiirstentum um
Kukenojs (Kokenhusen) an der Diina, ebenso das auch zum Einflufigebiet von Polock
gehorende ostlich gelegene und grofiere Unterfiirstentum Gerzike. Unter ihren Be-
wohnern gab es nur eine geringe Anzahl von Russen. Die weitere Zuordnung letti-
scher, livischer und estnischer Stammesgebiete zum russischen Herrschaftsbereich
war unklar. Die Liven waren tributpflichtig. Gleiches galt fiir einen Teil der Letten wie
auch der Esten. Die russischen und auch die neueren sowjetischen historischen Karten
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tragen dieser Unklarheit Rechnung, ihre Eintragungen gehen iiber die genannten
GroBriaume nicht hinaus. Die Griindung Jurjevs, des spidteren Dorpat, im Jahr 1030
durch den GroBfiirsten Jaroslav Vladimirovi¢ kennzeichnete eine Episode; bereits
nach 30 Jahren losten sich hier wieder die Esten von der russischen Herrschaft.

Der baltische Raum stand in Teilen unter russischem Einfluf, aber aufierhalb der
Grenzen der Kiever Rus’, dieim 12. Jahrhundert bereits weitgehend unter den Aufls-
sungserscheinungen in einzelne Fiirstentiimer litt. Dies mochte auch der Grund sein,
dafB Unterstellungsverhéltnisse sich auf Tributzahlungen vielfach beschréankten. Der
baltische Raum war ein Glacis fiir die benachbarten russischen Fiirstentiimer. Des-
halb konnten sich hier die kriegerischen Bewegungen unter den Stdimmen vollziehen,
ohne daB die Russen in jedem Fall eingriffen.

Der baltische Raum war den weiteren Anliegern an der Ostsee bekannt. Jahrhun-
derte zuvor hatten schon die Ziige warjdgischer Krieger aus dem skandinavischen
Raum nach RuBland und bis nach Konstantinopel eingesetzt. Diese Ziige hatten das
baltische Festland ausgespart. Das aufstrebende Dianemark versuchte, die Ostseekii-
sten am siidlichen Ufer zu beherrschen. Die Metropolitensitze von Hamburg/Bremen
und Lund waren konkurrierend an einer Ausdehnung ihrer Gebiete interessiert. Vor-
stoBe von Lund waren iiber die Einleitung des Aufbaus einer kirchlichen Organisation
an der oOstlichen Ostsee nicht hinausgekommen. Den Fernkaufleuten von der
schleswig-holsteinischen Kiiste und von Visby auf Gotland lag am Ausbau und der Si-
cherung der Handelswege, an der Anlage geschiitzter Stationen auf den Wegen nach
Osten. Ihnen boten sich die kiistennahen Gebiete im livischen und estnischen Sied-
lungsraum und der Weg diinaaufwérts an.

In dieser noch offenen Situation segelten, nicht zum ersten Mal, Kaufleute 1184 dii-
naaufwirts zu dem etwa 25 km vom spéter gegriindeten Riga entfernt gelegenen livi-
schen Uexkiill. Ihnen hatte sich der Segeberger Augustiner-Chorherr Meinhard ange-
schlossen. Nach den Worten der Chronik Heinrichs von Lettland, aus der wesentliche
Angaben iiber sein und seiner Nachfolger Wirken zu entnehmen sind, war er schon ein
dlterer Mann, ,,in ehrwiirdigem grauen Haar*'. Sein Anliegen war die Mission unter
den heidnischen Stimmen. Es ist nicht deutlich, ob er mit fester kirchlicher Weisung
bereits vom Erzbistum Hamburg/Bremen, dem er im holsteinischen Segeberg zuge-
horig war, in das Livenland geschickt worden war. Es ist sicher, daf} er nicht ohne Ge-
nehmigung seiner Oberen die Fahrt angetreten hatte. Darauf weist die Tatsache hin,
daB nach erster Rekognoszierung und missionarischem Wirken Meinhard durch Erz-
bischof Hartwich II. 1186 zum Bischof in Uexkiill geweiht wurde. In jedem Fall ist
Meinhard bei seinem Entschluff zur Mission und seiner Wirksamkeit in Uexkiill ein
ganzes Teil eigener Verantwortung abzuspiiren.

Das Jahr der Griindung des Bischofssitzes wurde zum Jahr des Beginns der durch
die abendldndische Kirche inspirierten baltischen Kirchengeschichte. Bei seiner An-
kunft hatte Meinhard sich vom russischen Fiirsten von Polock die ausdriickliche Er-
laubnis zu seiner missionarischen Wirksamkeit geben lassen. Er war mit Geschenken
des Fiirsten entlassen worden. Der Anfang der Mission war beschwerlich, von duflerer
Feindschaft und geistlichen Niederlagen geprédgt. Schon bald nach seiner Ankunft er-
lebte Meinhard im Februar 1185, dall wieder einmal die Litauer in das Livenland ein-
fielen. Sie fiihrten ,,viele in die Gefangenschaft fort. Vor ihrer Wildheit suchte der
Prediger mit den Uexkiillern Schutz in den Wildern* *. Wenig spéter machten die
Semgaller einen ebensolchen Vorstof in das Land der Liven.? Das Missionswerk kam
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schlecht voran, der Widerstand in der Masseder Liven blieb grof3. Immer wieder fielen
bereits Getaufte ab und kehrten ins Heidentum zuriick.

Als Meinhard 1196 starb, war noch nicht die Zeit gekommen, von einem Durch-
bruch zu sprechen. Der Enttduschungen hatte es viele gegeben, alles in allem war
Meinhards Wirken jedoch nicht erfolglos geblieben. Gegen ihn richtete sich nicht der
Vorwurf, der von den Liven gegen seinen Nachfolger Bertold, vormals Abt des Klo-
sters Loccum, erhoben wurde, dafl er Gewalt anwende. Als in einer Periode der Span-
nungen Bertold mit Kriegern anriickte, sagten ihm die Liven: ,,Entlasse du nur dein
Heer und kehre mit den Deinigen friedlich an deinen Sitz zuriick; nétige jene, die den
Glauben annahmen, ihn zu bewahren, dieanderen gewinne fiir ihn durch Worte, nicht
durch Schlage.*

2. Die Bewertung — einst und heute

Die von Hamburg/Bremen ausgegangene, sehr bald selbstéindig vom Bistum Riga
fortgefiihrte Christianisierung der Bewohner des Landes hat einen doppelten Aspekt,
einmal im Blick auf diese Menschen, zum anderen auf die Begegnung mit und der
schlieBlichen Abgrenzung von der russisch-orthodoxen Kirche. Diese Doppelung hat
in der Sicht orthodoxer Kirchenhistoriker zuweilen einen kompakten Ausdruck ge-
funden. Filaret von Cernigov, einer der bedeutenden Kirchenhistoriker des 19. Jaht-
hunderts, schrieb, und seine AuBerung wurde meinungsbildend: ,,Am Anfang des 13.
Jahrhunderts zogen nach dem Willen des Papstes ganze Haufen landloser Ritter, die
im Abendlande nirgends Platz gefunden hatten, nach Livland, um die wehrlosen Be-
wohner zu pliindern, oder — wie man es damals im Abendlande nannte — um Chri-
stum zu predigen. Die armen Liven, Letten und Esten wurden 40 Jahre hindurch mit
Feuer und Schwert getauft! Die Plilnderung beraubte Rufiland aller seiner am Meere
gelegenen Besitzungen, und das morgenldndische Christentum verschwand da-
selbst.*® In der neueren orthodoxen kirchengeschichtlichen Forschung folgt dagegen
ein Historiker wie A. V. KartasSev in seinen ,,Ocerki po istorii ruskoj cerkvi* weitge-
hend den Angaben Heinrichs von Lettland: ,,Der gutmiitige Schritt des Fiirsten Vladi-
mir (gemeint ist die Erlaubnis zur Mission fiir Meinhard — W .K.) fithrte nach einigen
Jahrzehnten zum vélligen Verschwinden seiner Herrschaft in Livland und zur Einfiih-
rung des Lateinertums und des Germanismus. *®

Diese beiden Aussagen aus russisch-orthodoxer Sicht kennzeichnen bereits den wei-
ten Bereich der Aussagen. Historiker wie Theologen haben stets aufs neue die Frage
gestellt, was die Aufsegelung Livlands, die Geschichte des Bistums und spéteren Erz-
bistums Riga — der Sitz wurde 1201 von Uexkiill in das neu gegriindete Riga verlegt
— fir Letten, Liven, Kuren und Esten bedeutet hatten. Je nach nationaler Herkunft,
ging doch die Christianisierung von den Deutschen aus, und nach der Zeitgebunden-
heit sind die Antworten unterschiedlich ausgefallen. Sie werden in ihrer Gesamtheit
zusehen sein. Doch konnen die Antworten ausgeschieden werden, die ungeschichtlich
MaBstdbe etwa des Jahres 1986 anlegen, um die Geschehnisse von 1186 an zu beurtei-
len. Solche Urteile mdgen interessant sein, nur sagen sie iiber den Urteilenden etwas
aus, nicht tiber die Sache, um die es geht.

ZuMeinhards Zeit und der seiner Nachfolger ist Mission auch als Nétigung um des
Heils der Seelen willen verstanden worden. Der fiir Christus gewonnene Mensch muf}
in seinem neuen Stand bewahrt werden, dies ist der Dienst der Kirche und der mit ihr
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verbundenen Obrigkeit. Im Kampf um diesen neu gewonnenen Menschen ringt man
auch mit dem Schwert, daB der Getaufte in seinem Glauben vor dem Riickfall bewahrt
werde und bei Christus bleibe. Dies ist die eigentliche Grundlage fiir die Erscheinung
der sogenannten ,,Schwertmission® in Livland und der Deklarierung einer frommen
Tat und eines Kreuzzugs der sich an diesem Werk Beteiligenden.” Die Aufforderung
der heidnischen Liven an Bischof Bertold macht Zusammenhinge deutlich: Sie er-
kannten an, daf} die getauften Liven gleichsam in eine andere Zustandigkeit als die
noch in den vorchristlichen Ordnungen lebenden Angehdérigen ihres Stammes einge-
bunden waren.

Dieses Verstiandnis wird durch die merkwiirdigen Bewegungen im Berithrungsfeld
beider Gruppen, getaufter und ungetaufter Liven, unterstrichen. Bei manchen livi-
schen Tduflingen war das christliche BewuBtsein noch nicht ausgepriagt. Kamen sol-
che mit heidnischen Angehérigen ihres Stammes zusammen, so konnten sie zuweilen
dem Dringen der anderen nachgeben. Der Sprung in die Diina, das Bad in deren Was-
ser war dann die Gegentaufe, um das geweihte Wasser der Taufe wieder abzuspiilen.
Der Rat, den die Liven Bischof Bertold erteilten, spricht eine bleibende Maxime fiir
jeden Ruf zum Glauben aus: ,,Gewinne durch Worte, nicht durch Schldge‘. Zu allen
Zeiten behalt dieser heidnische Beitrag zu einer guten Theologie der Mission seine Be-
deutung. Er ist in der folgenden Geschichte der Mission im baltischen Raum nie ver-
stummt, aber oft iberhort worden. Er gilt auch noch in einer Zeit, in der an Stelle von
Schldgen Programme zivilisatorischer Entwicklung, Aufgaben der Bildung, Sozial-
werke treten. Gewonnen werden soll durch das Wort der Verkiindigung, das Zeugnis
eines christlichen Lebens.

Bertold fiel nach zwei Jahren seines Bischofsamtes 1198 im Kampf. Vom livischen
Rat fithrt eine deutliche Linie zu Bischof Wilhelm von Modena, der als Legat des Pap-
stes 1225 anreiste. Seine Visitationen im Land galten der Feststellung der Sachlage,
von der man sich in Rom im Widerstreit deutscher und dénischer AuBerungen kein
eindeutiges Bild hatte machen konnen. Auf seinen Reisen kam Wilhelm von Modena
nach Odenpiébh, einer jiingst errichteten Ordensfeste im estnischen Land. ,,Und er un-
terrichtete die Esten im Glauben Jesu Christi und mahnte treulich die Deutschen und
fordertesie auf, in Freundlichkeit zusammenzustehen und untereinander nichts Boses
anzustiften, auf dafl die Deutschen kein untragbares Joch einer driickenden Last auf
die Schultern der Neugetauften legen sollten, sondern das leichte und sanfte Joch des
Herrn, und daB sie sie stets die Sakramente des Glaubens lehrten.““® Wilhelm von
Modena hat diese Aufforderung wiederholt an verschiedenen Orten im Land ausge-
sprochen.’

3. Was mogliche Begegnung beschwerte und erleichterte

Neben den Fragen der Christianisierung heidnischer Stdmme ist die Begegnung von
West- und Ostkirche, die sich unter Deutschen und Russen vollzog, von besonderer
Bedeutung. Das Bild einer einseitig auf Byzanz ausgerichteten Kiever Rus’, einer
Feindseligkeit des christlichen Ostens seit den Tagen des Patriarchen Photios gegen
den lateinischen Westen bedarf fiir lange Zeiten der Kirchengeschichte kriiftiger regio-
naler Korrekturen. Wie das Zusammenfiihren von Kirchen oft grof3e Zeitriaume um-
schlief3t, so gilt dies auch fiir das Auseinanderleben von Kirchen. Kontakte auf ort-
licher Ebene, in Grenzorten und Nachbarregionen bestehen weiter. Die Daten der
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Theologie- und Kirchengeschichte sind zudem andere als die der Kultur- und Handels-
geschichte und die der politischen Entscheidungen.

Das Jahr 1054 gilt als dasentscheidende Jahr der Aufteilung zwischen dem Kirchen-
tum von Rom und Konstantinopel. In dieser Zeit aber und noch folgend wurden von
einer zur anderen Seite viele dynastische Beziehungen und Verbindungen bedeutender
Familien hergestellt. Dazu gehorte auch die Heirat eines Bruders von Bischof Albert
von Riga mit der Tochter eines Pskover Fiirsten.'” In den Zusammenhang kirchlicher
West-Ost-Beziehungen gehoren auch stindig erneuerte Vertrige Novgorods sowie an-
derer russischer Teilfiirstentiimer mit Riga und weiteren Hansestéddten zur ungestor-
ten Ausiibung des Handels und der Gewéhrleistung der Gottesdienste fiir die jewei-
ligen Fremden. :

Die Beziehungen zwischen den im Ritual, der Gewandung der Priester und im Kir-
chenverstdndnis unterschiedlichen Deutschen und Russen konnten in den ersten Jahr-
zehnten ihrer Begegnung im Baltischen hin und wieder gespannt sein. Sie waren aber
noch nicht eindeutig von gegenseitiger Fremdheit und MiBtrauen geprigt, wie es in
spateren Zeiten der Fall wurde. Auch dann noch setzten Einzelgeschehnisse den Bezie-
hungen positive Lichter auf. A.M. Ammann hat in seinen Untersuchungen'' das Zu-
sammentreffen mehrerer Faktoren verdeutlicht, daf aus einer Zusammengehdorigkeit
von Christen, die sich ihrer Unterschiede bewuf3t waren, eine allméhliche Konfronta-
tion wurde.

Einmal wirkte sich, zwar verzogert, aber zugleich vertiefend die Eroberung Kon-
stantinopels durch ein abendléndisches Kreuzfahrerheer 1204 aus. Neben diesem alle
orthodoxen Christen belastenden Geschehen stand die Erkenntnis der Russen, daB
der Vorstof3 des Deutschen Ordens, mit dem sich die Reste des 1237 zusammengeschla-
genen Schwertbriiderordens vereinigt hatten, an den Grenzen des estnischen Sied-
lungsgebiets nicht haltmachen wiirden, ebensowenig wie der Vorsto3 der Schweden
im siidostlichen Finnland. Novgorod und Pskov waren durch die Stof3richtung in das
eindeutig russische Herrschaftsgebiet beunruhigt. In der Schlacht an der Neva wurden
1240 die Schweden besiegt. In der Eisschlacht auf dem Peipussee wurde durch den Sie-
ger vonder Neva, Aleksandr, 1242 auch der Orden besiegt. Damit wurden die Grenzen
fiir Jahrhunderte stabilisiert.

Der dritte Faktor, der kiinftig das Verhaltnis von West- und Ostkirche wie das der
politischen Konstellation beeinfluf3te, waren das Auftauchen der Mongolen, der Fall
Kievs und die folgende 200jahrige Herrschaft iiber den gréfiten Teil des russischen
Landes. Als diese Zeit zum Abschlul kam, sollte die politische und kirchlich-
theologische Pragung RuBlands nicht von dem fiir kulturelle und merkantile Kommu-
nikationen aufgeschlossenen Novgorod ausgehen, sondern unter Fithrung Moskaus
von denen, die anders als Novgorod unmittelbar unter der Mongolenherrschaft gelit-
ten hatten. In der durch Moskau gesammelten ,,russischen Erde‘* wurden die Ideen
der Nachfolge von Byzanz, der Bewahrung des geistlichen und kirchlichen Erbes, die
Abgrenzung gegeniiber dem Westen Motive kiinftiger Entwicklung und konkreter
Anspriiche.

Die russischen Chroniken geben keine Auskiinfte iiber das kirchliche Verhéltnis zu
den tributleistenden Volks- und Stammesteilen im baltischen Raum.'? Offensichtlich
wurde kein organisierter kirchlicher EinfluB auf sie ausgeiibt, desgleichen keine kirch-
liche Organisation aufgebaut. An den Plitzen der Unterfiirstentiimer gab es fiir eine
geringe Zahl von Russen in den von Letten und Esten bewohnten Gebieten Priester.
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Nach der Griindung Jurjev’s durch Jaroslav warin der von ihm gestifteten St. Georgs-
Kirche Gottesdienst gehalten worden, ein Gottesdienst fiir Russen. Ausdriickliche
Zeugnisse einer Esten-, Liven- und Lettenmission in Gestalt gottesdienstlicher Ord-
nungen liegen nicht vor, jedoch weisen Slavismen in der lettischen und estnischen
Sprache auf die Kenntnis orthodoxer Gottesdienste hin. Das ist Ausstrahlung, nicht
bewufte Mission. In der lettischen Landschaft Tolova hatten sich einige Letten von
orthodoxen Priestern taufen lassen. Heinrich von Lettland schildert, daf3, als der Or-
den das Gebiet iibernahm, diese wenigen Letten nunmehr dem lateinischen Ritus folg-
ten. Dies wurde ihnen von russischer Seite veriibelt, als eine Miachtung orthodoxer
Taufe und Kirchlichkeit."?

Es gab zunichst kein selbstindiges Handeln der russischen Kirche neben oder iiber
die Fiirsten hinaus. Diese waren die Verantwortlichen, es hat verschiedene Deutungen
zu ihrer Einstellung gegeniiber dem heidnischen und tributpflichtigen Vorland gege-
ben. Eine von ihnen besagt, daf christliches Empfinden den Russen eine militante
Mission verwehrt habe. Dieser Deutung steht entgegen, daf Jaroslav Vsevolodovic,
der Vater Aleksandrs Nevskij, 1227 die Karelier unter Druck in Massen taufen lief3.
Damit entzog er sie dem schwedischen Vorriicken im finnisch-karelischen Raum, an
das sich die missionarische Tétigkeit schwedischer Priester anschlof, zugleich unter-
stellte er die Karelier dem Erzbischof von Novgorod.'*

Eine andere Erkldrung fiir das mangelnde missionarische Handeln der russischen
Fiirsten und der orthodoxen Kirche deutet auf die Sonderentwicklung hin, die die rus-
sische Kirche nach 150 Jahren ,,Gemeinschaftsleben in Eigenstdndigkeit mit der Ge-
samtkirche und ihrem Haupte, dem Papste‘‘ genommen héitte. So hat es Ammann for-
muliert.'’ Es war der Ausfall des Kreuzzugserlebnisses, welches die Kirche im Westen
neben allen Fragwiirdigkeiten um eine Fiille von Anregungen bereichert und ihr eine
aktivistische Bestimmung christlichen Glaubens und Handelns in gréBerer Selbstin-
digkeit gegeniiber politischen Méchten gegeben hatte. Ammann spricht im Zusam-
menhang damit von einer ,,gegen die Gedankenginge, die zur Tat der Kreuzziige an-
spornten, innerlich gleichgiiltige(n) Geisteshaltung, welche die in Betracht kommen-
den russischen Fiirstengefolgschaftskreise beherrschte‘'.

Einesehreigene Antwort auf diese Fragen gibt in langjahriger Kenntnis der Verhélt-
nisse Heinrich von Lettland in seiner Chronik. Das Missionswerk unter den Esten
war wieder einmal in Not geraten. Die Kirche konnte auf keine andere Weise daraus
befreit werden als durch die livlindische Kirche. Diese war ,,allezeit ihre wahre und
erste Mutter gewesen. . . durch die Miihe der Eroberung und die sie geboren hatte
durch das Bad der Wiedergeburt im Glauben Jesu Christi, ungeachtet dessen, daf
mehrere Miitter sich diese Tochter filschlich angemaBt und mit Liigen stets an sich
gezogen haben®!'”. Diese Worte sind eine Auseinandersetzung mit einer offensicht-
lich allgemein ventilierten Frage, wer als erster das Evangelium unter den Esten
verkiindigt habe. Den verschiedenen Anspriichen, unter denen sowohl dénisch-
lateinische wie russisch-orthodoxe eine Rolle spielten, wird der nach Heinrichs Auf-
fassung einzig berechtigte Anspruch der livlindischen Kirche, das heilit der des
Bistums Riga, gegeniibergestellt. Eine der zu Unrecht den Anspruch auf Esten erhe-
benden Miitter sei ,,die russische Kirche, von jeher unfruchtbar und kinderlos. Die
Russen miihten sich, ,,die Lander zu unterwerfen, nicht in der Hoffnung auf die Wie-
dergeburt im Glauben an Jesus Christus, sondern in der Hoffnung auf Tribut und
Beute*“!'®. Diese harte Aussage im Chronikjahr 1224, dem Jahr der Eroberung
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Dorpats, wird durch eine fiir das Jahr 1212 bestimmte Aussage unterstiitzt und gleich-
sam kommentiert.'?

Die ersten 50 Jahre einer nun 800 Jahre wihrenden Geschichte der Christianisie-
rung von Vélkern und der Begegnung der Konfessionen im baltischen Raum gehéren
zu den entscheidenden Abschnitten der Gesamtzeit. Die Linien, die Wilhelm von Mo-
dena als Sprecher der Kirche fiir das Miteinander gewiesen hatte, sind immer wieder
verlassen worden. Aufstidnde noch in spéterer Zeit waren Ausdruck des sozialen Pro-
testes. Die Minderung béuerlicher Rechte war nicht auf den baltischen Raum be-
schrinkt, sondern ein europdisches Phdnomen, nur daf es hier auch Voélker in bauer-
licher Sozialgestalt betraf. Die Wegweisungen Wilhelms von Modena sind im Zeit-
alter der Reformation, die das alte Kirchenwesen abldste, wieder aufgenommen
worden. Auch dann kam noch kein geordnetes Miteinander zustande. Es bedurfte
eines weiteren langen Weges, daB das estnische und lettische Volk — die Liven waren
im Lettentum weitgehend aufgegangen — in Kirche und politischem Leben einen ei-
genen Status erreichten.

4. Das Ringen um Eigenstindigkeit

Die grofe Konversion der vierziger Jahre des 19. Jahrhunderts, in der Zehntausen-
de unzufriedener Letten und Esten sich von der lutherischen Kirche abwandten und
zur Orthodoxie iibertraten, war nicht, um Heinrichs Formel aufzugreifen, eine Heim-
kehr zur Mutter. Die Konversion war Protest gegen das politische und soziale System
in den Provinzen. In religiosen Formen wurde eine politische Option vollzogen, nicht
eine fiir die russische Orthodoxie, aus der wieder bis zur Revolution von 1905 kein
Austritt, der unter das russische Strafgesetz fiel, méglich war. Im ganzen blieb die
Landschaft von protestantischem Kirchentum bestimmt, mochten auch orthodoxe
Kathedralbauten des 19. Jahrhunderts an markanten Punkten, auf dem Domberg in
Tallinn, in den Anlagen Rigas von dem Anspruch des orthodoxen RuB3lands oder der
russischen Orthodoxie im seit 1721 russischen Herrschaftsgebiet zeugen.?”

Die Anfinge der Christianisierung im Land, die Konstellation der Stamme und V6l-
ker, die politischen Herrschaftsverhéltnisse auch in der Folge haben die Wege des Kir-
chentums bestimmt. In entscheidenden geschichtlichen Stunden der Volker im balti-
schen Raum sind Erinnerungen an die Anfinge wieder virulent geworden. Sie haben
dem Empfinden und Handeln der Menschen bis in die Gegenwart einen Stempel auf-
geprigt. Erinnerungen wurden kriftig, als das estnische und lettische National-
bewultsein im 19. Jahrhundert erwachten. Sie duBerten sich in den Kdmpfen um die
lettische und estnische dufere und innere Selbstdndigkeit nach 1918. Sie sind lebendig
in der Gegenwart angesichts des Verlustes friiherer Selbstandigkeit.

Die Christianisierung kann durch ein Einzeldatum markiert, nicht aber in ihrem
Gehalt und den AufBerungen des durch sie geweckten Lebens durch ein solches Datum
erfalit werden. Dies gilt wie fiir die Christianisierung eines germanischen Stammes,
wie fiir die Taufe der Kiever Rus’ auch fiir Liven, Esten und Letten. Es sind Bewegun-
geneingetreten, die langer Zeitrdume bedurften, daB aus Markierungsdaten Anfénge
einer selbstédndigen und weiter wirkenden Umstellung wurden. Christianisierung
kann nicht Zuzihlung von neuen Bistiimern, Menschen und Gemeinden sein. Sie ist
untrennbar mit einer Aneignung christlichen Gutes durch die Betroffenen verbunden.
Erst dadurch werden sie aus Objekten der Missionierung an ihrem Platz zu Subjekten,
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mitgestaltend in der Geschichte der Kirche. Wenn Christianisierung nicht ein punk-
tuelles Geschehen ist, sondern sich als ein Prozef} darstellt, gilt es, einen grofien Zei-
traum — bis zu diesem Gedenkjahr — unter das Vorzeichen recht verstandener Chri-
stianisierung zu riicken. Ebenso gilt: Wenn Begegnung der Kirchen nicht einmaliges
Geschehen und fliichtige Beriihrung ist, sondern — gewollt, durch andere herbeige-
fithrt und durch historische Umsténde hervorgerufen — nur als Folge gedeutet wer-
den kann, wird auch die Begegnung abendldndischen und dstlichen Christentums im
baltischen Raum zu einer nur durch das Eschaton begrenzten endlosen Geschichte.
Das Gedenkjahr hebt sich im rechten Gedenken gleichsam selbst auf; es mahnt, die
Fixierung auf Daten der Vergangenheit aufzugeben.

Die tiefgreifenden Verdnderungen jeglichen Kirchentums, die in Jahrhunderten
erfolgen, werden nicht immer so deutlich wahrgenommen, wie es erforderlich wire.
Trifft dies schon fiir das Erfassen der eigenen Kirchengeschichte zu, so noch mehr im
Blick auf die anderer Vélker. Verdnderungen im Kirchentum, im Verhiltnis der ein-
zelnen zur Institution und den Inhalten erscheinen im baltischen Raum noch ein-
driicklicher als im deutschen Binnenraum. Es hat iiber diesem Kirchentum viele Hiil-
len gegeben, die gleichsam erst fortgezogen werden mufiten, dabB es sich recht bewegen
lernte. Dazu gehorte fiir lange Zeiten, daf} die Missionare, Priester, Pastoren Fremde
aus anderem Volkstum waren. Zu den einengenden Hiillen gehorte die gedankliche
Verquickung von Christentum, politischer Niederlage und Beherrschung durch Frem-
de, weiterhin die Einbindung des Kirchenwesens in langwidhrende Feudalstrukturen
und soziale Einschrinkung. Die Vorginge, die Heinrich von Lettland beschrieben
hat, konnten im historischen Prozef3 nur Anfinge, Versuche, nicht einmal gute Ver-
suche einer Aussaat sein. Das Mittelalter ist noch iiber diesen Anfingen vergangen,
auch wenn Kirchen gebaut, Dome umgebaut und vergréf3ert wurden, ein weitmaschi-
ges Netz pastoraler Versorgung iiber das Land gebreitet wurde. Ein dlteres livldndi-
sches Wort wird, als noch giiltig fiir die erste Hélfte des 17. Jahrhunderts, am Ende
dieses Jahrhunderts zitiert. Es enthilt ein triibes Fazit christlicher lettischer und estni-
scher Existenz:

Ich gebe dem Priester die Pflicht
und weill von Gott und seinem Worte nicht.?’

Die Zusammenbriiche des 16. Jahrhunderts erwiesen, wie schwach es um das

Christsein auch mancher Herren im Land bestellt gewesen war.

5. Kirche Jesu Christi jenseits patriarchalischer und dkumenischer Ideale

Die Idealzeichnung evangelischer Kirchlichkeit und des Lebens im evangelischen
Haus, diedas 18. und 19. Jahrhundert hervorgebracht haben, stimmten mit der Wirk-
lichkeit auch in der Folgezeit nicht iiberein — jene Bilder aufklérerischer und roman-
tisierender Frémmigkeit des sich zur Gemeinde beugenden Pfarrers, des Bildes der um
die Schrift versammelten Familie mit dem Hausvater als dem Bibelerkldarer. Wie
konnte dies auch zutreffen, da Pfarrer und Pfarrkinder einander sprachlich oft nicht
verstanden und der bibellesende Hausvater des Idealbildes nicht lesen konnte? Es hat
weiterer langer Zeit bedurft, daB aus bloBer Einpriagung des Katechismus, dem Lehr-
geriist einer christlichen Haustafel, ein vertieftes christliches Verstindnis wurde. Da-
zu hat das schwedische Kirchenregiment ein gutes Teil beigetragen. Im 18. und 19.
Jahrhundert hat herrnhutisches Gut vermehrte und wesentliche Vertiefung gebracht.
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Das Wirken zahlreicher herrnhutischer Sozietiten war der Arbeit des Pfluges ver-
gleichbar, der die Erde tief aufrei3t, damit der Same geschiitzt heranwachsen kann.
Das Leben zahlreicher Esten und Letten in den Sozietdten bewirkte ein selbstdndiges
Bewulitwerden christlicher Existenz und fiihrte zugleich zu einer Eintibung in christ-
liche Freiheit und auch in das Streben nach politischer Freiheit.

Eine neue Zeit zog herauf, in der sich Letten und Esten in freier Zustimmung mit
der Botschaft des Evangeliumseins wissen konnten. Freier Zustimmungder einen ent-
sprach auch Ablehnung durch andere und Gleichgiiltigkeit. Stationen des Abfalls
folgten Stationen der Christianisierung. Solcher Wechsel gehort nicht nur zur Kir-
chengeschichte der neuesten Zeit. Der Sprung in die Diina, der zu Meinhards Zeit den
Abfall kennzeichnete, ist von vielen Variationen abgeldst worden. Das Ja wie das Nein
zum Glauben hat viele Gesichter.

Entsprechendes gilt fiir die Geschichte der Berithrung und Begegnung des in der
kirchlichen Landschaft bestimmend gewordenen reformatorischen Christentums mit
der russischen Orthodoxie. In dieser Geschichte spiegeln sich evangelisches Selbst-
bewufBtsein, iiberlegenes Kulturgefiihl, aber auch Selbstzweifel auf der einen Seite,
orthodoxer Anspruch und die Verbundenheit von russischem Volkstum und kirch-
licher Bindung auf der anderen Seite.?? Die Zusammenstellung vereinzelter positiv
erscheinender Aussagen iiber diese Begegnungen gibt noch nicht das Recht, sie als
Okumenisch zu charakterisieren, ebensowenig wie die Zusammenstellung von
Negativurteilen der einen tiber die andere Seite eine Folge steter Feindseligkeiten
kennzeichnen wiirde. Statt dessen gelten gegenseitiges Fremdsein und das Halten auf
Abstand. Die orthodoxen Russen wurden als Fremde im Land verstanden. Auch die
verstdarkte Symbiose innerhalb des lettischen und estnischen Volkstums seit der Kon-
version hat daran nichts gedndert, ebenso nicht die ihr nachfolgenden Versuche zu
einer Rekonversion.

Die Raster 6kumenischer Kontakte reichen nicht aus, um den gegenwirtigen Grad
evangelisch-orthodoxer Begegnung zu erfassen. Ist es eine Begegnung innerhalb des
Esten- oder des Lettentums oder beider mit einem seit 1945 zahlenméBig immer star-
ker anschwellenden russischen Bevolkerungselement, unter dem es auch orthodoxe
Christen gibt? Die Frage verdeutlicht, wie viele Probleme heutigen Zusammenlebens
im baltischen Raum mit solcher Begegnung verbunden sind. Die Bekundung der Teil-
nahme am Tode eines Priesters oder Pastors, die freundliche Geste bei Pfarr- und
Bischofseinfithrungen sind nicht AuBerungen eines neuen 6kumenischen Geistes. Es
hat sie bereits zuvor gegeben. Begegnungen lutherischer Bischéfe und orthodoxer
Hierarchen auf Friedenskonferenzen bekunden eine neue Verantwortung, sie bedeu-
ten aber noch nicht ein Zugehen aufeinander. Die Grenzen gemeindlicher Existenz
sind so eng gezogen, daB bischoflichen Kontakten und Beziehungen von Leitungs-
organen nicht ein offenes 6kumenisches Miteinander von Gemeinden und Kreisen
entsprechen kann. Begegnung bleibt somit ein Hoffnungswort von um ihre Existenz
ringenden Gemeinden.

Wilhelm Kahle
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