Predigt nicht durch den Glauben (dat. instrum.!) mit denen, die es hdren, vermengt, niitzt
es nichts!

27 Vgl. H. Brandt, Die Inkarnation der Befreiung — die Befreiung der Inkarnation. Latein-
amerikanische Zeugnisse einer Entfesselung, in: MD des Konfessionskundl. Instituts
34/1983, Bff.

»w Dokumentiert in: L’Osservatore Romano, deutsche Ausgabe vom 29.3.1985 / Nr. 13, 4.

» E. Hoornaert (vgl. Anm. 24), 122.

a Vgl. z.B. den Text von Carlos Mesters ,,Nur wer weif3, was er sucht, findet auch® in: H.
Brandt (Hrsg.), Die Glut kommt von unten, Neukirchen 1981, 155f.

3 S. Anm. 18.

Karl Hartensteins Bedeutung fiir die Beteiligung
der deutschen Kirche und Mission
an der 6kumenischen Bewegung

VON KARL RENNSTICH

Die Mission ist die Mutter der Theologie und Okumene

Daf} die Mission die Mutter der Theologie ist, wulite schon Rudolf Bult-
mann.' Paulus, der bedeutendste Missionar, den wir im Neuen Testament
kennen, ist zugleich auch der bedeutendste Theologe. Die Mission ist
gleichzeitig aber auch die Mutter der Okumene: Die erste 6kumenische
Versammlung fand im Jahr 1910 in Edinburgh statt. Die Vertreter der ver-
schiedenen Missionsgesellschaften aus der ganzen Welt trafen sich, um sich:
zu beraten, wie sie das Evangelium gemeinsam in der ganzen Welt verkiin-
digen konnten. Der Initiator dieser Konferenz, John Mott, war davon
iiberzeugt, daBl noch im 20. Jahrhundert das Evangelium in alle Teile der
Welt gebracht werden koénnte.

Aus dieser Konferenz entstand sowohl die Bewegung ,,Glauben und Kir-
chenverfassung* (gegriindet 1927 in Lausanne) als auch die Bewegung
»Praktisches Christentum*‘, die im Jahre 1925 in Stockholm ihre Griin-
dungsversammlung hatte.

Beide Bewegungen vereinigten sich im Jahre 1938 in Utrecht. Daraus
entstand nach dem Zweiten Weltkrieg 1948 der Okumenische Rat der Kir-
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chen in Amsterdam; 1961 trat in Neu-Delhi auch der 1921 gegriindete Inter-
nationale Missionsrat dem ORK bei. Seitdem bilden Mission und Okumene
eine Einheit.

Eine wichtige Gestalt in der Vereinigung von Mission und Okumene war
der schwibische Theologe Dr. Karl Hartenstein.? Er verband in seiner
Person beides — Mission (als Direktor der Basler Mission 1926 bis 1939)
und Kirche (als Prilat von 1941 bis 1952). Karl Hartenstein lebte ,,zwischen
den Zeiten‘‘. Thm wollen wir uns im ersten Teil zuwenden.

I. Karl Hartenstein (1894-1952) — Missionar und Okumeniker

1. Blumhardt und Hartenstein — erster und letzter deutscher Prisident
der Basler Mission

Die ,,letzten Dinge** beschéftigten Hartenstein besonders und bestimm-
ten sein Leben fiir Kirche und Mission. Die Vorliebe fiir die herrlichen Ver-
heiBungen Israels und die Verbindung zwischen dem ,,Reich Gottes** und
dem ,,neuen Jerusalem‘* bestimmten das Denken des ersten und des letzten
deutschen Direktors der Basler Mission. Beide, Christian Blumhardt®
(1779-1838) und Karl Hartenstein, waren noch im Dienst, als sie aus dem
Leben gerufen wurden. Beide prdgten auf ihre Art und Weise ihre Schiiler
und die ganze Basler Mission. Aber in dem zwischen den beiden liegenden
Jahrhundert war die Basler Mission ein gutes Stiick auf dem langen Weg
der Integration von Kirche und Mission weitergekommen. Der erste Direk-
tor mufite seine Kirche verlassen und diente bis zum Ende seines Lebens der
Mission. Der letzte deutsche Direktor der Basler Mission wurde als Prélat
zum nimmermiiden ,,Missionar® in seiner eigenen wiirttembergischen
Kirche. Mit Karl Hartenstein endete die offizielle Verbindung und frucht-
bare Zusammenarbeit zwischen schwébisch-lutherischen und schweizer-
reformierten Christen im gemeinsamen Werk der Basler Mission. Die von
ihm befiirwortete und eingeleitete Integration von Kirche und Mission in
ihre jeweilige Kirche fithrte zur Trennung in einen deutschen und einen
schweizerischen Zweig der Basler Mission. Damit aber ging verloren, was
einst die ,,Viter der Mission* als wichtigstes Ziel sahen: die Nationen und
Konfessionen umgreifende Einheit der Mission.

2. Der ganze Mann gestrafft zum Wandern und zum Dienen

Geboren wurde Karl Hartenstein am 25. Januar 1894 in Bad Cannstatt
als Sohn des Bankiers Max Hartenstein. Seine Mutter war eine Schwester
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des in Afrika frith verstorbenen Missionsinspektors Praetorius. Wie alle
Direktoren der Basler Mission war auch Karl Hartenstein durch den in sei-
ner Familie praktizierten Pietismus geprédgt. Durch das Elternhaus kam er
frith mit der Basler Mission in Berithrung. Die ,,Erzichung in der guten
Atmosphdre des Elternhauses war der pridgende Faktor seines Lebens
neben dem ,,fest gegriindeten Biirgertum jener Zeit mit all seinen Sicherun-
gen, mit all den Maf}stdben von Ordnung, Standesbewuftsein und selbst-
verstédndlichen Wohlstands-Bindungen, die er auch in spiteren Jahren nie
ganz {iberwand‘, schreiben seine Séhne.*

Es war ein recht ungewdhnlicher Weg, den dieser Missionsfiihrer und
eigenstdndige Theologe gefiihrt wurde. Wie in seiner Familie selbstver-
stdndlich wurde er Soldat und Offizier. Als Theologe und spiterer Mis-
sionsfithrer jedoch kamen neue Impulse in sein Leben, die ihn in andere
Richtungen wiesen. Nach dem (durch den Ersten Weltkrieg) unterbroche-
nen Studium wurde er Vikar und Repetent im Tiibinger Stift.’ Nach weni-
gen Jahren im Pfarrdienst in Urach wurde er im Alter von 32 Jahren als
Direktor der Basler Mission nach Basel berufen, ,,zweifellos eine der
erfreulichsten Gestalten in der jiingeren Theologengeneration, unter
schweren Kriegserlebnissen friih gereift, wihrend seiner Tiibinger Zeit Ver-
trauensmann vieler Studenten, wissenschaftlich auf der Hohe, in Bengel
verwurzelt, von Kierkegaard und Barth stark beeinfluf3t, auf der Kanzel ein
Zeuge, ein treuer Seelsorger, bei den Gemeinschaften gut angeschrieben,
auch von solchen, die theologisch anders stehen, geachtet, ein feinfiihliger,
liebenswiirdiger Mensch*, schrieb der wiirttembergische Oberkirchenrat
Knapp als Empfehlung.®

Knapp hatte sich nicht getduscht. Hartenstein prigte in den Jahren 1926
bis 1939 die Basler Mission und zeigte ihr neue Wege in die Zukunft. Und
es war eine schwere Zeit fiir die Basler Mission, die eben in den Anfingen
des Wiederaufbaus auf allen Missionsgebieten stand. Dieser Wiederaufbau
wurde durch Hartenstein wesentlich bestimmt. ,,Ein starker Zustrom von
jungen Ménnern und Frauen zur Ausbildung fiir den Missionsdienst fiillte
wieder die Rdume des Missionshauses und des 1925 neu bezogenen
Schwesternhauses. Das Seminar zdhlte wieder iiber sechzig Schiiler
(Witschi).” Hartenstein war der rechte Mann, den Wiederaufbau zu leiten.

,»Wie seine Taschenuhr damals stdndig eine Viertelstunde vorausging
— eine Gewohnheit des fritheren Offiziers im Kriege —, so eilten die
Gedanken Hartensteins voller Erwartung sténdig voraus und planten fiir
morgen.“® Es war nun der ,,Heilige Krieg* der Mission, in dem er
kdmpfte. Traditionsgeméfl war das Komitee der Basler Mission durch
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Schweizer besetzt und der Prisident immer ein Basler. Der alternde Prési-
dent Burckhardt wurde durch Koechlin abgelost (1936), und die Zusam-
menarbeit der beiden konnte nicht ohne Spannung bleiben. Doch hat ,,die
gegenseitige Achtung und briiderliche Verbundenheit, vor allem aber die
Sache selbst, die uns vom Herrn als seine Sache gemeinsam anvertraut war,
je und je mit Gottes gnadiger Hilfe obsiegt*, bekannte Koechlin® am
Grab Hartensteins. ,,War er zum Fiihren geboren, zum Herrschen ver-
sucht, so ist ihm doch zutiefst die Demut geschenkt gewesen, welche im
Gebet und im stidndigen Forschen in Gottes Wort ihre Wurzeln hatte . ..
Wir, seine niachsten Mitarbeiter, danken ihm dafiir, daf} er aus dieser Hal-
tung heraus nie aufhorte, uns zu vertrauen ... zu ermutigen und neben
sich wachsen zu lassen* (Witschi)."

3. Lasset eure Lichter brennen

Hartenstein war zweifellos ein grofes und helles Licht in der Mission und
Kirche seiner Zeit. Mitten in der unruhigen Zeit des Aufbaus der Basler
Mission promovierte er in Tiibingen zum Dr. theol. mit einer noch heute
beachtenswerten Arbeit iiber ,,Die Mission als theologisches Problem*.
Fiir ihn ist ,,Mission ... der gehorsame Zeugendienst der bekennenden
Kirche, sofern sich diese an die Heidenwelt wendet, im Glauben an die
Kirche und in der Erwartung des Reiches Gottes*'.

Als Dozent fiir Mission und Religionswissenschaft an der Universitit
Basel (1933-1939) setzte er sich mit Fragen der Zeit auseinander und gibt
Rechenschaft iiber die Hoffnung, die in uns ist. Seine verschiedenen Reisen
nach Afrika, Indien und China erweitern seinen Horizont, und die Begeg-
nung mit christlichen Fiihrern aus den Kirchen der ehemaligen Missionsge-
biete verdndern das Denken des stets wachen und offenen Denkers Harten-
stein. Fir ihn gehorte die Mission zum ,,esse* (wesentliches Sein) der
Kirche und ist ein Teil der Existenz der Kirche. Die Kirche — meint er —
miisse ausschlieBlich in ihrer Mission existieren und ihre Daseinsberechti-
gung legitimieren. Das fiihrt ihn schliefilich zur Erkenntnis, daf} die ,,volle
und totale Einheit von Kirche und Mission*‘ in der Bibel begriindet sei, und
er stellt die Mission in den denkbar weitesten Rahmen der Heilsgeschichte
und des Heilsplans Gottes hinein.'?

Folgerichtig kann der Missionsdirektor spéter als Prilat der wiirttember-
gischen Kirche sich auch als Missionsmann in seiner eigenen Kirche begrei-
fen, als er im Jahre 1939 durch den Kriegsausbruch wieder in seine Heimat
zuriickkehrte und wesentlich die Geschicke seiner Landegkirche mitbe-
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stimmte. Von 1941 bis zu seinem Tode arbeitete er in diesem Sinne in
Stuttgart.

4. Ringen um den rechten Glauben

Die Wirksamkeit Hartensteins als Missionsdirektor der Basler Mission
fiel in die Zeit der grofBen geistigen Auseinandersetzung in seiner Heimat.
Der ehemalige Offizier sah in den Ereignissen seiner Heimat in den dreif3i-
ger Jahren anfanglich das Wirken Gottes. Doch seine weltweiten Verbin-
dungen verdnderten sein Denken und er ,,fand nach anfianglichem kurzen
Schwanken seinen eindeutigen Platz auf der Seite der Bekennenden
Kirche* (Witschi)."® Seiner theologischen Erkenntnis entsprechend konnte
er sich zwar nicht zum offenen Widerstand gegen das Naziregime entschlie-
fBen, sondern sah fiir sich und die Kirche eine Zeit des Leidens kommen.
Er ,,wandte sich offentlich gegen das aufkommende Neuheidentum und
trug entscheidend dazu bei, dall die deutschen evangelischen Missionen
1933 die von den Deutschen Christen verlangte Eingliederung in die Reichs-
kirche verwarfen* (Witschi).'

Hartenstein gehort zu den fiihrenden Missions- und Kirchenménnern
Europas in der neueren Zeit. Seine fiir die Mission und Kirche richtungwei-
senden Gedanken miissen jedoch erst wieder entdeckt werden. Und sowohl
die Kirche als auch die Mission wiirden gut daran tun, den fast Vergessenen
wieder zu entdecken — zum Wohle der Kirche, fiir die er sein Leben
opferte, und zum Wohle der Mission, der er aus zeitpolitischen Griinden
nicht so dienen konnte, wie er es gerne getan hétte.

Richtungweisend war auch sein Einsatz fiir den Okumenischen Rat, bei
dessen Griindung (1948) er als deutscher Delegierter anwesend war. Der
Wiederaufbau der Kirche nach 1945 forderte seine ganze Kraft. Aus der
Mitte seiner Arbeit holte ihn ,,Der wiederkommende Herr* (so sein 1940
geschriebenes Werk) am 1. Oktober 1952 heim.

II. Die Mission und die Kirche als theologisches Problem im Jahre 1933

Die eigentliche Bewédhrungsprobe fiir Hartenstein kam mit der Macht-
iibernahme der ,,Deutschen Christen‘ im Jahre 1933. Damals stand die
Mission und die Kirche in Deutschland noch vor derselben Frage wie fiinf-
zig Jahre zuvor, ndmlich nach ihrem Verstindnis von Staat, Religion und
Kultur. Und sowohl die Mission als auch die Kirche mufiten darauf eine
Antwort geben.
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Klaus Scholder fafit seine Untersuchung iiber das Verhalten des
Deutschen Evangelischen Kirchenausschusses vom Herbst 1932 bis zum
24. Juni 1933, das mit dem Riicktritt Bodelschwinghs endete, so zusam-
men: ,,Die offizielle Kirche hatte das Spiel verloren — ruhmlos am Ende,
aber aufs Ganze gesehen doch nicht ohne Zeichen von RechtsbewuBtsein,
Selbstbehauptungswillen und Widerstandsgeist. "’

Die eigentliche Herausforderung war die Judenfrage und damit verbun-
den die Frage nach dem Stellenwert von Rasse und Kultur. ,,Im Konflikt
zwischen Kirchenpolitik und Gewissen siegte die Kirchenpolitik. ‘!¢

Die enge Verbindung zwischen Thron und Altar und die lutherische
Zwei-Reiche-Lehre!” verhinderten, dal die Kirche ein Gegeniiber zum
Staat werden konnte, Die Entwicklung vom Alt- zum Neuprotestantismus
vor allem unter dem Einflufl der Aufkldrung fiihrte schlieBlich dahin, daf3
die biblisch-theologische Motivation der Kirchen durch eine kultur-
protestantische Ideologie iiberlagert wurde. Die Kirche wurde immer mehr
zum Gehilfen des Staates. Und auch die Mission machte hier keine
Ausnahme!

,,Die Jahre bis 1939 standen fiir die Missionsleitung unter dem Druck der
Ereignisse in Deutschland. Nach kurzem Schwanken erkannte Hartenstein
die Ddmonie des Nationalsozialismus und stellte sich klar in die Reihen der
Bekennenden Kirche.““!® Der Weg bis dahin war jedoch schwer fiir Karl
Hartenstein und fiir die von ihm wesentlich bestimmten Missionen, nicht
nur die Basler Mission.

Ein kurzer Uberblick iiber die Geschichte zeigt das recht deutlich. ,,In
der Stunde, da Gott unser deutsches Volk eine grofe geschichtliche Wende
erleben 14Bt, verbinden sich die deutschen evangelischen Kirchen in Fort-
fithrung und Vollendung der durch den Deutschen Evangelischen Kirchen-
bund eingeleiteten Einigung zu einer Deutschen Evangelischen Kirche
(Vorwort der Verfassung der Deutschen Evangelischen Kirche vom 11. Juli
1933). Im dritten Abschnitt der neuen Kirchenverfassung heilit es dann in
bezug auf die ,,freie kirchliche Arbeit von gesamtkirchlicher Bedeutung,
insbesondere auf dem Gebiete der inneren und duBeren Mission‘, daf} die
Kirche diese ,,unter ihre fordernde Obhut*‘ nehmen wolle. Verstanden war
darunter die Gleichschaltung von Mission und Kirche unter der Fithrung
der Deutschen Christen. Wie alle anderen Bewegungen im Reich war auch
die Mission vom groflen Einheitsrausch erfiillt.

Die Angebote waren angesichts der finanziellen Note der Zeit ver-
lockend. Siegfried Knak, der Leiter der Berliner Mission, arbeitete einige
Richtlinien aus, die dem Angebot der Deutschen Christen weit entgegenka-
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men. H. Driessler und E. Reinke, zwei Mitglieder der DC, gingen noch
einen Schritt weiter und forderten ,,Auflésung simtlicher Missionsgesell-
schaften als selbstdndige Werke, Umbau derselben zu kirchlichen Organen
unter der Fithrung des Reichsbischofs, Schaffung von Missionszentralen in
den Bistiimern und Kirchenregierungen der einzelnen Linder und Vertei-
lung der Missionsgebiete auf dieselben: Weiterfithrung der Mission wesent-
lich durch Mittel und Steuern der Kirche. ‘! Das bedeutete nichts anderes
als die Auflosung der Mission in die Kirche. Doch diese Kirche war die
Reichskirche mit der ihr eigenen Ideologie. Konnte die Mission dem
zustimmen? Bisher galt die ,,freie Mission als LebensduBerung der Kirche
ohne irgendwelche kirchliche Bevormundung* (Warneck, Barmen).?

Durfte man aber auf die Vorteile einer kirchlichen Unterstiitzung ver-
zichten? Wie in anderen Kreisen so herrschte auch in den Missionsgruppen
grofie Begeisterung fiir das, was sich damals in Deutschland ereignete. Der
Neuanfang wurde von den meist deutsch-national gepragten Missionslei-
tern freudig begriiBt. Der grof3e Einheitsrausch hatte auch die Fiihrer der
Missionsgesellschaften ergriffen, und manche sahen in dem Fiihrer Adolf
Hitler den gottgesandten Retter der Nation. Selbst ein so niichterner Mann
wie Johannes Warneck von der Rheinischen Mission in Wuppertal stellte
sich ,,mit Freude und dankbarer Zuversicht ... hinter den uns von Gott
gegebenen Fiithrer Adolf Hitler“. In der Rettung vor dem bolsche-
wistischen Chaos, der Befreiung von der Umklammerung des deutsch-
feindlichen Volkerbundes und der Wiederherstellung der vaterldndischen
Ehre sah man das Wirken Gottes.?

Viele Theologen und Christen waren im Jahre 1933 der Meinung, dal
sich mit der Griindung des ,,Dritten Reiches* auch fiir die Kirchen eine
neue Chance eroffnet habe. An Kirchenkampf dachten damals noch
wenige. An Leiden um des Evangeliums willen dachten noch weniger!
Allerdings betonte bereits 1931 Karl Barth in einem Schreiben an den Berli-
ner Missionsdirektor Knak in bezug auf die Bedeutung des volkischen
Nationalismus, daf} hier vornehmlich theologisches Nachdenken gefordert
sei, und zwar vom Glauben an den einen Gott her, der als universaler
Schopfergott die Erhéhung eines Volkes iiber andere nicht zulasse.

Auf Karl Barth hérten damals aber noch nicht viele. In den Kreisen der
Theologen galt er eher als gefidhrlicher Aullenseiter, und manche, wie der
Neutestamentler Adolf Schlatter, warnten vor seiner héretischen Theo-
logie. Erst langsam setzte sich Karl Barths Theologie bei den spiteren
,, Vdtern des Barmer Bekenntnisses* durch.
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Gegen die befohlene Eingliederung der Mission in die Kirche

In diesen Zeiten groBer Begeisterung fiir die Einheit fand sich die deut-
sche evangelische Mission plotzlich vor der Frage, ob sie der Auflésung
samtlicher Missionsgesellschaften zugunsten der Einheit von Kirche und
Mission zustimmen sollte. Die 1933 gegriindete Reichskirche machte ein
verlockendes Angebot. Die kaum zu losenden finanziellen Probleme der
Mission hétten durch die Hilfe der Reichskirche eine Losung gefunden. Die
bis dahin eher verachtete Mission hétte nun als Teil der offiziellen Kirche
einen besseren Status errungen. Der Reichsbischof galt in Pietistenkreisen
als ,,frommer Mann*‘; er hatte in verschiedenen Reden immer wieder seine
Nihe zum Pietismus betont. Und der grofte Teil der Missionsfreunde
gehorte damals (wie frither) zum Pietismus.

Andererseits aber fiirchtete man, dall der Mission durch eine zu grofie
Nihe zur Kirche Schaden entstehen konnte. Man wollte die Selbstdndigkeit
erhalten. In sieben Richtlinien, ,,die wir in irgendeiner Weise festzuhalten
uns um Gottes Willen verpflichtet sehen miissen* (Hartenstein), wurde
diese Selbstindigkeit definiert: ,,Die deutsche evangelische Mission sollte
kraft ihres Auftrages im Raum der Kirche bestehen auf der ausdriicklich
erklarten Selbstandigkeit der Gesellschaften, entsprechend den geistlichen
Kongregationen und Orden innerhalb der katholischen Kirche.‘

Weiter betonte man den geistlichen (freiwilligen) Charakter missionari-
schen Dienstes, die freiwilligen Gaben, und den ,,ungehinderten
Zugang zu der Gemeinde* sowie eine ,,von beiden Seiten aus freiwillig
bejahte Form enger Zusammenarbeit zwischen Kirche und Mission®.

Man wollte die ,,hauptamtlichen Theologen selber berufen‘ und ,,die
groBe glaubende Heimatgemeinde . . ., ohne die die Front drauflen unab-
sehbar geschidigt wiirde*, sollte erhalten bleiben.”> Eine endgiiltige
Antwort gaben die Vertreter der Mission auf der Barmer Missionstagung
vom 17. bis 20. Oktober 1933.

111. Mission und Okumene sind untrennbar

Die Barmer Missionstagung wurde zu einem Meilenstein in der
Geschichte der deutschen Mission — ja der ganzen evangelischen Kirche.
Es waren vornehmlich missionstheologische Griinde, die zum Protest
gegen die Deutschen Christen fiihrten. Und hier war besonders Karl Har-
tenstein federfiithrend: ,,Da liel} es Hartenstein keine Ruhe und wir erarbei-
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teten zu dritt bis tief in die Nacht nun nicht eine neue Formulierung dieser
Abmachung, sondern eine Denkschrift iiber das Wesen der Mission und die
grundsitzlichen Voraussetzungen einer Zusammenarbeit mit der Kirche*
(W. Freytag).” Neben Hartenstein und Freytag war noch Warneck in
jener denkwiirdigen Nachtsitzung an der Ausarbeitung der theologischen
Begriindung der Mission beteiligt.

Der erste Abschnitt der Denkschrift definiert das Wesen der Mission:
,,Die Mission als Bekenntnishandlung der Kirche vor der Welt ist die Tri-
gerin der Botschaft vom Heil in Christus an die Vélker. Die Barmer
Denkschrift beschreibt die Mission aus ihrem Wesen heraus. Die ,,deutsche
evangelische Kirche* wird durch den Begriff ,,Mission** ersetzt. Der Sub-
jektwechsel hat eine tiefe theologische Bedeutung: Die Mission wird her-
ausgeldst aus dem organisatorischen Kontext, also weg von der Institution
,,Deutsche Evangelische Kirche, um sie theologisch in den dritten Glau-
bensartikel einzuordnen. So wird auch die Kirche als ,,Una Sancta‘ (eine
heilige Kirche) neu verankert.

Diese christologische Bestimmung der Mission in Verbindung mit der
,,Una Sancta‘‘ steht im Gegensatz zur neu gegriindeten deutschen Reichs-
kirche, die ein Produkt vélkisch-nationaler Einheitsideologie war und mit
der Kirche nach Epheser 4 und Artikel VII des Augsburger Bekenntnisses
wenig gemein hatte. Die neue pneumatisch-christologische Dimension der
Einheit der Mission und der Kirche wird jetzt biblisch begriindet. Sie wird
auflerdem ausgeweitet auf die weltweite Kirche: ,,In der deutschen evange-
lischen Mission gibt die Deutsche Evangelische Kirche ihrem Zusammen-
hang mit der Una Sancta einen weithin sichtbaren Ausdruck.“>

Der zweite Abschnitt zieht dann die Konsequenzen: Die wahre ,,unsicht-
bare* Kirche wird geschichtsmachtig zum kritischen Malfistab gegeniiber
der sichtbaren Gestalt der Deutschen Evangelischen Kirche, die in der wah-
ren Kirche erst noch Gestalt gewinnen soll.

Zusammenarbeit von Kirche und Mission bedeutet im Horizont der
,,Una Sancta‘: ,,Die deutschen evangelischen Missionen haben bisher von
der Kirche Forderung mancher Art fir ihren Dienst erfahren. Die Bereit-
schaft der Kirche, die evangelische Mission unter ihre fordernde Obhut zu
nehmen (Verfassung der Deutschen Evangelischen Kirche, Art. 4, Abs. 3),
bedeutet einen neuen Ansatz und einen wesentlichen Fortschritt fiir die
Beziehungen zwischen Kirche und Mission. Sie erhofft von dieser engeren
Zusammenarbeit der Kirchenleitung mit der Mission eine Belebung und
Vertiefung des heimatlichen Missionssinnes und eine Befruchtung des deut-
schen, christlichen Volkslebens.

167



Hier taucht nun zum ersten Mal die 6kumenische Gemeinschaft im
Zusammenhang mit der Mission auf (wir werden das dann ein halbes Jahr
spater in der ,,Barmer Erkldrung* vom 31. Mai 1934 wiederfinden). Den
Okumenischen Rat der Kirchen gab es damals zwar noch nicht, er wurde
erst 1948 gegriindet, doch der Geist dieser Okumene ist.zu spiiren.

Anstatt Einverleibung der Mission in die Kirche wird die Integration von
Mission und Kirche im biblischen Sinn aus dem Wesen der Kirche her
begriindet: Sie soll ,,in allem auf das Beste der Mission gerichtet sein‘.
Abgewiesen wird die Anwendung der Arierparagraphen auf die Mission.

Der Kampf gegen die Deutschen Christen hatte begonnen. Deutlich sind
aber auch die Grenzen! Es wurde weder in der Mission noch im darauffol-
genden Jahr von den Vertretern der Bekennenden Kirche Partei fiir die
Juden ergriffen! Man unterschied auch noch deutlich zwischen der Ideolo-
gie der Deutschen Christen und der Ideologie des Nazi-Regimes. Doch es
war klar geworden, dal3 die Mission ihren Auftrag vom Herrn selber hat
und ihr Werk als Treuhénderin der glaubenden Gemeinde betreibt. Mission
und Okumene gehoren untrennbar zusammen. ,,Es ist Tatsache, daf in
Deutschland sich zur Zeit zwei Kirchen gegeniiberstehen, eine unitarische
Staatskirche und eine Bekenntniskirche in ihrem Raum. Wohin wir geho-
ren, kann ja nach dem allem nicht mehr zweifelhaft sein, wie wir denn auch
den Schritt.zur Bekenntnisfront im Einverstdndnis mit den siiddeutschen
Bischofen taten‘‘, berichtete Hartenstein an die Missionare drauflen
(16. Juli 1934).%¢ Damit hatte die Mission noch vor der Griindung der
Bekennenden Kirche den Kampf gegen die ,,Deutschen Christen* auf-
genommen.

IV. Die Entwicklung Hartensteins zum Okumeniker

Die theologische Entwicklung Karl Hartensteins verlief keineswegs
geradlinig. Es war vielmehr ein Weg von Irrungen und Windungen. Und
diese theologische Entwicklung ist untrennbar verbunden mit seinem
eigenen Lebensweg. Der national gesinnte Offizier des Ersten Weltkriegs
sah zunichst in Hitler eine Gestalt:der Befreiung. Erst langsam, durch die
Begegnung mit der Theologie Karl Barths, bekommt er das Werkzeug in
die Hand, um die nationalsozialistische Idee durchschauen zu koénnen.?”
Spéter wendet er sich dem Pietismus seiner schwibischen Viter zu. Nun
wird die Theologie Karl Hartensteins wesentlich gepriagt durch Bengel und
die anderen schwébischen Viéter.
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Es sind im wesentlichen drei Elemente, die von nun an sein Denken
bestimmen: Das eine ist die Erwartung des wiederkommenden Herrn:
,,Christus der Wiederkommende*‘ (erschienen im Jahre 1937) bestimmt das
Denken der Theologie in der Mission. Je ldnger er sich im Dritten Reich
mit der Ideologie der Nazis auseinandersetzen muf3te, desto wichtiger wird
ihm gerade diese Komponente. Mit der Hinwendung zum Pietismus seiner
Viiter tritt dannder zweire theologische Schwerpunkt immer mehr in den
Vordergrund: Das Reich Gottes. Die Reich“Gottes-Theologie gehért zum
Schwabenland wie der Neckar. Die schwibischen Philosophen Schelling
und Hegel schieden voneinander mit den Worten: ,,Am Reiche Gottes wer-
den wir uns nach jeder Metamorphose wieder erkennen.* Zum Reich
Gottes gehort aber auch die Okumene. Sie wird zum dritten Schwerpunkt
seines Denkens.

1. Die geistlichen Viiter

Von Anfang an gehérte zum Pietismus die Mission und die Okumene —
die ganze bewohnte ‘Welt. In den Franckschen Anstalten in Halle und in
Zinzendorfs Briidergemeine in Herrnhut werden die ,jinnere* und die
waulfere Mission*, die Wiederbelebung der Christen in Deutschland und
das Uberschreiten der Grenzen untrennbar miteinander verbunden. Mis-
sion in sechs Kontinenten gehort seit Anbeginn zum Wesen des Pietismus!

Und alle diese Gedanken kamen wieder zusammen in der Christentums-
gesellschaft, dieim Jahre 1780in Basel gegriindet wurde. Aus der Christen-
tumsgesellschaft war schlieBlich:im Jahre 1815 die Basler Mission entstan-
den. Von Anfang an arbeiteten hier Lutheraner aus Wiirttemberg und
Reformierte ausder Schweiz, Deutsche, Schweizer und Franzosen in bunii-
werlicher Eintracht zusammen.

Mit der Mission und der Okumene verbunden ist aber auch die Sorge um
das Heil der Unterdriickten und Armen. Bereits im Jahre 1756 finden wir
in Basel eine Vereinigung, die sich ,,Gesellschaft von guten Freunden in der
Absicht, nach allgemeiner Christenpflicht Gottes Ehre und der Neben-
menschen Heil zu beférdern und sich untereinander zu erbauen* nennt. In
den Statuten dieser Gesellschaft ffinden wir als einzelne Arbeitszweige die
Grimdung und Betreuung einer christlichen Lesegesellschaft, eines Hilfs-
vereins fiir notleidende Glaubensgenossen und einer Missionsgesellschaft.
Die beiden Linien der duBeren und inneren Mission sind also bereits im
Ansatz vorhanden. Sie werden spiter in der Basler Mission vereinigt. Es ist
die vom Reich-Gottes-Gedanken her geprigte Ganzheit des Denkens.
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Der Mensch ist beides: Leib und Seele. Die Basler Mission definiert des-
halb als ihre Aufgabe: ,,Wir wollen Missionare ausbilden als Ausbreiter
einer wohltitigen Zivilisation und Verkiindiger des Evangeliums des Frie-
dens.“ Von Anfang an gehért neben der Verkiindigung des Evangeliums
auch die sogenannte Entwicklungshilfe zum Aufgabenbereich der
Mission.?®

Diese Gedanken bestimmen nun immer mehr das Denken Karl Harten-
steins. So ist es nicht verwunderlich, daf} sich aus dem Missionstheologen
der Okumeniker entwickelt. Das ist kein Bruch, sondern die logische Wei-
terentwicklung der zentralen Aussagen der pietistischen Bewegung. Die
Einheit der Kirchen war deshalb fiir Hartenstein nicht nur ein Glaubens-
artikel, sondern sie war Teil seiner Reichshoffnungen und gehorte zur
Grundstruktur der Endzeit. In einem Vortrag im Jahre 1950 betont er:
,,Die Gemeinde der Zwischenzeit ist auf alle Félle die in ihm eine
Gemeinde. Und wo das Zeichen der Einheit sichtbar wird, wird das letzte
Zeichen vor dem Ende sichtbar.

2. Die Bedeutung der Weltmissionskonferenz in Tambaram
fiir die theologische Entwicklung Hartensteins

Vor allem die Weltmissionskonferenz in Tambaram 1938 prigte das
Denken Karl Hartensteins.”” ,,Wir haben das Angesicht der Gemeinde
Jesu unter den Volkern geschaut! Und keiner, der in Tambaram war, wird
es je vergessen. Da waren die groBen Delegationen der Jungen Kirchen,
liber 250 an Zahl. Zum ersten Mal in der Kirchengeschichte tagte eine Kon-
ferenz, auf der die Eingeborenen in der Mehrzahl waren, auf der sie als vol-
lig gleichberechtigte Glieder der Kirche Christi mit den Vertretern des Kon-
tinents, Englands und Amerikas reden und handeln konnten. Der Leib
Christi hat wahrlich begonnen, die Fiille der Heiden in sich auf-
zunehmen,

Die erlebte Gemeinschaft beeindruckte Karl Hartenstein. Fiir ihn war die
Abendmahlsgemeinschaft das zentrale Erlebnis des Christen. Es gab den
Christen eine neue Identitdt, die tiber alles Nationale hinweg Menschen in
Jesus Christus vereinigte. ,,Als wir zusammen heimgingen, war er tief
bewegt davon, wie in der Gemeinschaft an der Gabe des Herrn, der Siinden
vergibt, alle Gegensdtze und Verschiedenheiten iiberwunden waren. Er
nannte mir Namen und beschrieb mir, wie sie Brot und Wein betend emp-
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fingen. Er hatte offenbar in dieser Stunde bei jedem Einzelnen, der zum
Tisch des Herrn kam, den Widerschein dessen gesehen, der sich uns in die-
sem Mahl schenkt.**

Fiir Karl Hartenstein ist die Kirche die umfassende, lebendige Einheit des
Leibes Christi. Sie ist eine Interimskirche. Den Gedanken der Interims-
kirche tibernahm er von Bengel. Die Kirche hat eine vorldufige Gestalt. Sie
lebt unter dem eschatologischen Vorbehalt: ,,Und darum ist alles Institu-
tionelle, geordnet Rechtliche an der Kirche vorldufig. Ein Interim, ein
Transitorisches, das seinen Sinn und seine Legitimitdt nur von der Voll-
endung her empfiangt.**

Die Kirche als eine umfassende, lebendige Einheit des Leibes Christi hat
aber sowohl eine irdische?® als auch himmlische Ausdehnung. Die Einheit
zwischen der ,,ecclesia militans‘* und ,,ecclesia triumphans‘ (kimpfenden
und triumphierenden Kirche), zwischen der irdischen und der himmlischen,
versteht Hartenstein nicht nur geistig, sondern sehr real. Zur Kirche gehd-
ren nicht nur die heute Lebenden, sondern auch die Wolke der Zeugen,
»die Martyrer und die vollendeten Geister der Ewigkeit; alle, die droben
um den Thron Jesu Christi stehen‘*. Beide Kirchen sind untrennbar mit-
einander verbunden. ,,Darum nennt die Schrift das ewige Leben den Neuen
Himmel und die Neue Erde. Damit bezeichnet sie die Herrschaft Gottes
iber die wiedergebrachte und wiederhergestellte Kreatur, diese Erde und
dieser Himmel: diese Erde, die der Schauplatz der Leiden, der Trinen und
des Blutes war, dieser Himmel, der sich iiber den ganzen Greueln und Rit-
seln der Welt wolbte, werden neu geschaffen werden, wenn er kommt. ‘¥

Fiir Karl Hartenstein ist es eine merkwiirdige Fiihrung, daBl Gott gerade
noch vor dem Krieg den Samen der ékumenischen Einheit in die auf-
gewiihlte Erde der durcheinandergeratenen Welt legen konnte. So wird am
Ende des Chaos eine neue Welt sichtbar — die kumenische Gemeinschaft
der Kirchen. ,,Wir glauben an eine heilige, christliche Kirche, schreibt er
in ,,Geschichte und Wesen der 6kumenischen Bewegung‘**. Diese Einheit
der Kirche ist fiir ihn ganz in der Verborgenheit das Modell der einen Welt,
der Welt, die Gott als ihren Herren preist.

Das Jahr 1054, das Auseinanderbrechen zwischen Rom und Konstanti-
nopel, und das Jahr 1521, die Trennung zwischen romischer und evange-
lischer Christenheit, sind fiir ihn wie aufgerichtete Marterpfahle des Leibes
Christi in der Geschichte. Nun aber besteht die Hoffnung, daf dieses Kreuz
der Auferstehung, namlich der Griindung der einen Kirche Jesu Christi,
weichen moge. Fiir Hartenstein ist die Okumene nicht ein Luxusartikel,
sondern die Notwendigkeit fiir Leben und Sterben der Kirche.
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Wihrend der Weltmissionskonferenz in Tambaram®’ haben ihn seine
christlichen Briider in Indien darauf aufmerksam gemacht, daf} die Zerris-
senheit der Christen das Geheimnis der Liebe Christi und der Botschaft der
volkerverbindenden Einheit der Kirche unglaubwiirdig mache. Nur die
Einheit der Kirche, ihr gemeinsames Zeugnis kann der Welt noch klarma-
chen, daB Jesus Christus der Herr ist. Nur aus dem Wesen der Mission her-
aus ist es zu verstehen, dal} die ,,Kirchen in der Sendung, in der Bewegung,
die missionierenden Kirchen* die bedriangenden Fragen nach der wahren
Kirche Christi und ihrer Einheit immer wieder gestellt und den langen Weg
zur Einheit angetreten haben. Die Mission ist ihrem Wesen nach Samen-
korn der groBen, umfassenden ékumenischen Bewegung unserer Tage.*®

Und ganz folgerichtig widmet sich Karl Hartenstein mit ganzer Kraft der
Griindung des Okumenischen Rates der Kirchen.* Im Okumenischen Rat
sah er ,,ein Mittel, ein Werkzeug, ein Gefill, das Menschen gebaut haben,
in dem sich aber nach Bitten und Gebet her vom Herrn das Geheimnis
ereignen kann, das Wunder der Einheit der Kirche. Der Okumenische Rat
ist sozusagen die hohle Hand, die die Christen aller Vélker zusammenlegen
in einen grofBen Kreis in dem unaufl6slichen Gebet, dafi der Heilige Geist
in sie die Fiille des Wunders der Einheit hineinschenke. Der Okumenische
Rat ist die demiitige Dienerin an dem Geheimnis der Einheit des Leibes
Christi; 44
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