ist. Mit anderen Worten, kann die Kirche den Koreanern helfen, die Fremdherrschaft
zu liberwinden, wenn sie selbst beschuldigt wird, ein Vertreter ausldndischer Méchte
zu sein? Ein wirklicher Priifstein fiir die Kirche wére es zu untersuchen, ob sie sich mit
den urspriinglichen Wiinschen des koreanischen Volkes identifizieren kann oder
nicht. Kann sich die Kirche mit den Menschen identifizieren, ohne sich in chauvinisti-
schem Nationalismus zu verstricken? Kann die Kirche ihren Dienst den Menschen an-
bieten, ohne von ihrem eigenen Proselytismus besessen zu sein? Wie schon friiher be-
obachtet, spielten die Kirchen in Korea eine bedeutende Rolle als Katalysator, der das
Verlangen der Menschen in bestimmte Richtungen leitete und ihnen half, iiber die ge-
genwirtige nationale Lage hinaus zu schauen. Zudem, wenn es zu wichtigen Angele-
genheiten des Landes kam, schlossen sich die Kirchen zusammen und iiberwanden auf
diese Weise interne Trennungen. Deshalb besteht die Maglichkeit, daf3 die Kirchen
durch die Fragen von Frieden und Wiedervereinigung erneut zusammenkommen.
Auf dem Hintergrund dieser Hoffnungen und Erwartungen plant der Nationale Kir-
chenrat von Korea eine weitreichende Plattform auf nationaler Ebene aufzubauen,
auf der jede Kirche ihren Platz finden kann und zur Mitarbeit ermutigt wird. Die Zu-
kunft wird schwierig sein, aber der unerschiitterliche Glaube an Gottes letztendliche
Herrschaft wird es den Kirchen erméglichen, auf festem Grund zu stehen.

Oh Jae Shik

Ubersetzt aus dem Englischen von Margret Preisler.

Als Stipendiat in Peru

Bericht iiber ein Studienjahr in Peru
(Mai 1984 bis April 1985)

,,Jeldnger wir hier sind, desto weniger verstehen wir die Leute.‘ Diese Worte eines
Mitglieds der Schweizer Indianermission umschreiben die Grenzen dessen, was ein
,,Oringo““ in Lateinamerika verstehen kann, selbst nach langjihrigem Aufenthalt und
Mitleben mit den Einheimischen. Um so mehr bin ich mir bewuBt, daf3 ich nach einem
Jahr nur an der Oberfl4che dieser lateinamerikanischen Wirklichkeit gekratzt habe.
In dem nachfolgenden Bericht habe ich versucht, meine Eindriicke und Einsichten zu
systematisieren. :

1. Peru als ein Land der Dritten Welt

Die nachhaltigste Erfahrung war insgesamt das Kennenlernen eines Landes der
Dritten Welt, nicht mehr aus Biichern, Fotos und Zeitschriften, sondern aus eigener
Anschauung. Von ,,Erfahrung® zu reden, wire dabei vermessen, denn ein Gringo,
der immer noch geniigend Geld hat zuriickzukehren, selbst im schlimmsten Fall noch
Freunde und Verwandte in Europa hat, die etwas fiir ihn unternehmen kénnen, kann
die Situation der Einheimischen nicht voll nachempfinden.
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Dennoch blieben tiefe Eindriicke: das harte Leben der Campesinos in ihren weltab-
geschiedenen Dérfern, ihre Nahrung, die oft nur aus Kartoffeln und Wasser (und Co-
ca) besteht, ihr Leben ohne einen einzigen Tag der Erholung, ohne Mdéglichkeit, ein-
mal etwas anderes zu sehen als ihr Dorf. Das Leben in den Elendsvierteln Limas, das
in mancher Hinsicht noch erdriickender ist bei der unglaublichen Ansammlung von
Menschen in einem Meer von Hiitten, Sand, Miill und erdriickender Hitze; das Mitlei-
den, wenn sie nicht wissen, wovon sie etwas zu essen kaufen sollen, wo Kinder sterben
an mangelhafter Erndhrung, medizinischer Versorgung und haarstrdubenden hygie-
nischen Verhéltnissen; das Mitleiden mit denen, die mit geballter Faust leben ange-
sichts der so unverbliitmten Ungerechtigkeiten. Geradein Lima stehen die sozialen Un-
terschiede alltdglich vor Augen: Villengegenden mit Swimming-Pools, Wichtern,
Mercedes-Limousinen (dort viermal so teuer wie in Deutschland), andererseits die
Elendsviertel, wo eine Familie in einem Raum zusammengepfercht lebt, wohin man
nach Arbeitsschluf3 um 18 Uhr nur nach stundenlangem Schlangestehen an der Bus-
haltestelle und stundenlanger, ermiidender Busfahrt gelangt, gar nicht zu reden von
den Zahllosen, die ganz ohne Wohnsitz sind, den Stra3enkindern, die auf 6ffentlichen
Plétzen iibernachten und tagsiiber Zeitungen verkaufen oder von dem leben, was sie
erbetteln oder im Miill finden. Von der Wiirde des Menschen zu sprechen, hat fiir mich
angesichts all dessen eine neue Bedeutung erfahren.

Die Griinde fuir diese soziale Situation sind vielschichtig — man kénnte sie in exter-
ne und interne Griinde einteilen.

Die externen Griinde liegen in der volligen Abhéngigkeit der peruanischen Wirt-
schaft von den kapitalistischen Zentren Nordamerikas, Europas und Japans. Trans-
nationale Konzerne beherrschen den Markt fast total —vom Kraftwagen iiber die Me-
dizin bis zur alltiglichen Erndhrung. Die Offnung des Landes unter der gegenwirtigen
Regierung Belaunde, z.T. erzwungen durch den Internationalen Wéhrungsfonds, hat
dies im wesentlichen ermoglicht. Diese Beherrschung hat den Abfluf des iiberwiegen-
den Teils des Kapitals ins Ausland zur Folge — Kapital, das fiir den Aufbau des Lan-
des fehlt. Die transnationalen Konzernerichten im iibrigen den Markt nicht an den In-
teressen der Bevolkerung, sondern in erster Linie nach eigenen Gewinninteressen aus.
Ein Beispiel: Die Verarbeitung samtlicher Frischmilch im Land liegt in den Hénden
zweier Konzerne — Nestlé und Carnation. Sie kaufen die Frischmilch auf und verar-
beiten sie weiter zu Kondensmilch, weshalb ein solch wichtiges Grundnahrungsmittel
wie Frischmilch — wichtig gerade fiir kleine Kinder! — fast nicht mehr zu haben ist.
Die Folgen fiir die Kinder sind tédlich. Die mangelhafte Versorgung mit Frischmilch
diirfte in meiner Gastfamilie dazu beigetragen haben, daB zwei von drei Kleinkindern
das erste Lebensjahr nicht iiberlebten.

Ein anderes Beispiel: mein Zimmernachbar erkrankte an einer Infektion. Nachdem
eine Krankenschwester ihm ein Medikament gereicht hatte, nahm sein Fieber noch zu,
fast bis zu lebensbedrohlichen Hohen. Ein Landsmann (US-Amerikaner) und Medi-
zinstudent vermochte ihn schlieBlich aufzuklidren, daB das nordamerikanische Medi-
kament in den Vereinigten Staaten verboten ist, da es bereits Blutkrankheiten und To-
desfille verursachte. Apotheken bieten in Peru in betrdchtlichen Mengen Medika-
mente aus Nordamerika und Europa an, die dort bereits verboten sind.

Dies gilt auch fiir den Videosektor. Der entwickelte Norden, namentlich die USA,
beherrschen auch den Bildschirm zu fast 100 % . Dadurch geht eine kulturelle Invasion

91



vonstatten. Der Peruaner internalisiert die nordamerikanischen Werte als die fort-
schrittlichen; die peruanische Jugend ist verriickt nach Michael Jackson. Mit grofler
Selbstverstdndlichkeit wird Coca-Cola getrunken, auch dort, wo eine wunderbare
Vielfalt der viel gesiinderen einheimischen Fruchtséfte angeboten wird. Mehr und
mehr geht das BewuBtsein eigener Werte verloren; so wird der Peruaner empféinglich
fiir die Werbung des kapitalistischen Nordens. Die kulturelle Invasion mit Fernseh-
programmen und Musikcassetten unterstiitzen wirkungsvoll die wirtschaftliche Inva-
sion transnationaler Konzerne.

Die internen Griinde liegen in der Herrschaft einer privilegierten Oberschicht, die
ihre Privilegien mit aller Macht verteidigt. Ein General verdient z.Zt. steuerfrei etwa
das Hundertfache eines Hauptschullehrers, genieft Chauffeur, Hausangestellte,
Benzin etc. auf Staatskosten. Der Staatshaushalt 1984 sah, nach den mir zugénglichen
Informationen, 40 % fiir Schuldentilgung, 25 % fiir das Militér, 4 % fiir Gesundheit
und 3 % fiir Erziehung vor. Etwa zur selben Zeit, als in Lima eine Meningitis-
Epidemie wiitete und der Gesundheitsminister lapidar feststellte, fiir Impfungen sei
kein Geld vorhanden, kaufte der Staat 26 neue Mirage-Kampfflugzeuge. Uberfliissig
zu erwihnen, dafl der Meningitis vor allem Bewohner der Armenviertel zum Opfer
fallen, deren unhygienische Lebensbedingungen die Ansteckung erleichtern.

Fiir Peru kann nicht bestritten werden, dafl die Reichen auf Kosten der Armen reich
sind, daB ohne die Beseitigung vorhandener Privilegien kein tiefgreifender sozialer
Fortschritt méglich sein wird. Dies aber ist eine Machtfrage. Welche demokratisch ge-
wihlte Regierung hat die notwendige Macht? Vor den Présidentschaftswahlen im
Jahr 1985 war die Ansicht allgemein verbreitet, daf} beim Sieg einer der beiden linksge-
richteten Parteien die Militars eventuellen Experimenten rasch ein Ende bereiten
wiirden.

Wir in Europa erwarten, dafl durch allgemeine Wahlen in jenen Léndern wirklich
demokratische Verhiltnisse einkehren, von der Bevolkerung gewihlte und kontrol-
lierte Organe das Sagen haben und sich damit auch eine gewisse soziale Gerechtigkeit
einstellt. Dies ist ein Trugschlufl. Allgemeine Wahlen sind in Peru bislang immer Fas-
sade geblieben, die an den wahren Machtstrukturen nichts geindert haben.

Daf externe und interne Griinde zusammenhéngen, versteht sich von selbst, hat
doch gerade die Oberschicht ein Interesse an den teuren auslédndischen Luxusgiitern,
haben doch Militédrs und franzdsische Lieferanten zugleich ein Interesse an der An-
schaffung von Mirage-Flugzeugen.

Es wird also deutlich, daf} es keine monokausale Begriindung fiir die Armut und
folglich auch nicht die eine L&sung gibt. In dieser Hinsicht bin ich durch meinen Auf-
enthalt wesentlich vorsichtiger geworden.

Einer der nachhaltigsten Eindriicke war fiir mich die Widerspriichlichkeit peruani-
scher Wirklichkeit, die jedes Urteilen ungeheuer schwer macht. Einerseits ist mir eine
Sanftheit in der peruanischen Mentalitdt aufgefallen — die Aggressivitit im Verkehr
ist z.B. eindeutig geringer —, andererseits ist immer wieder von der erschreckenden
Brutalitdt zu horen, mit der in der Provinz Ayacucho Menschen getétet, z.B. bei le-
bendigem Leib vergraben oder verbrannt werden.

Einerseits ist der Kommunismus offiziell der grofie Feind, der in Ayacucho Unruhe
séit, andererseits vertréigt es sich damit offenbar durchaus, russische Ausbilder in der
Armee zu beherbergen.

92



Zwiespiltig ist auch die Haltung gegeniiber dem Fremden: einerseits ist der ,,Grin-
go*‘ das groBe Leitbild, fiihlt sich ein Campesino unendlich stolz, wenn einmal ein
Gringo zu Gast in seiner Hiitte war. Andererseits besteht ein Miftrauen gegeniiber
Fremden, das Campesinos schon in verschiedenen Fillen zum Mord an européischen
Wirtschaftlern trieb — ein Mi3trauen, das natiirlich von der ganzen Geschichte des
Kolonialismus her verstanden werden will.

Zuletzt: ich erlebte Peru auch als ein von bewaffneten Auseinandersetzungen ge-
schiitteltes Land. Ermiidende Ausweiskontrollen bei Uberlandfahrten und fast regel-
méBiger Stromausfall in Lima und anderen Stidten, verbunden mit Feuerzeichen auf
den umgebenden Hiigeln (Hammer und Sichel), gehtren dazu. In der Regierungsver-
sion sind die Terroristen ausldndische Banden. Als Ausldnder war ich darum immer
wieder Verdachtigungen ausgesetzt, muflte immer wieder meine Papiere vorzeigen
und wurde einmal unter Spionageverdacht verhaftet.

2. Die Rolle der Frau in der peruanischen Gesellschaft

Die Geschichte Perus war von jeher eine Geschichte der Unterdriickung. Entspre-
chend war Erziehung noch nie darauf ausgerichtet, kreative und kritisch denkende
Menschen zu erziehen, sondern gehorsame Untertanen, die die Werte der Unter-
driicker internalisieren. Bis heute sind die Schiiler zum passiven Belehrtwerden verur-
teilt. Entsprechend war in einer Frauengruppe eines Elendsviertels in Lima, wo ich re-
gelmaifig iiber die Bibel sprach, nach einiger Zeit zu horen, die Frauen wollten nicht
so viel reden, sie kdmen schliellich, um belehrt zu werden.

Die ,,Internalisierung des Unterdriickers* ist allenthalben sichtbar. Unter den Ar-
men selbst haben sich patriarchalische und unterdriickerische Traditionen gebildet.
Auf einer Hacienda wird der Vorarbeiter stets mehr gefiirchtet als der Grofigrundbe-
sitzer.

Ganz besonders wird diese ,,Internalisierung des Unterdriickers‘ aber deutlich in
der Unterdriickung der Frau durch den Mann.

Es widerspricht dem Ehrenkodex durchaus nicht, sondern gilt als Ausdruck von
Mainnlichkeit, wenn ein Mann mehrere Frauen gleichzeitig ,,hat“(!), seine Frau mit
6, 8 oder 10 Kindern im Stich 1453t, samstags den Wochenverdienst vertrinkt und dann
zu Hause Frauund Kinder schléigt. Oft hdngt die ganze Verantwortung fiir das Uberle-
ben der Familie an der Frau, die auf dem Feld arbeitet, Kinder erzieht, noch auf dem
Markt Waren verkauft. Vor allem in solchen Fillen, wo der Mann sich entschied, mit
einer anderen Frau zusammenzuleben, trigt die Mutter die Verantwortung.

Dieser Verantwortung entspricht auch nicht anndhernd die Stellung und Wertschét-
zung der Frau in der Gesellschaft. In herausgehobenen Positionen, etwa als Katechi-
sten, sind sie fast iiberhaupt nicht anzutreffen. In der Dérfern sitzen sie bei Gottes-
diensten oft abseits. Der Friedensgrufl wird nur unter Ménnern geteilt. Mddchen wer-
den auf dem Land meist nach einem Jahr aus der Schule genommen, da Lesen und
Schreiben als Ménner-, Haushalt und Kindererziehung dagegen als Frauensache gilt.
Diese mangelnde Schulbildung beschrénkt die Mitsprachemoglichkeit der Frau ent-
scheidend.

Nationale Befreiung schliefit also eine Beendigung der unterdriickerischen Struktu-
ren innerhalb der Armen ein. Der Unterdriickte muf sich auch vom Unterdriicker in
sich selbst befreien.
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3. Als ,,Gringo““ in Peru

Gringo sein heiB3t in einem Land wie Peru grundsétzlich anders sein, nicht dazuge-
hoéren. Man fillt schon allein duBerlich auf — durch die gréBere Gestalt, helleren Haa-
re, helle Haut, evtl. blauen Augen. Fiir die Peruaner ist der Gringo der Reprédsentant
einer Welt, die er mit Sehnsucht und Neugierde, aber auch mit Neid und Eifersucht
siecht und durch schiichterne Kontaktaufnahme mit dem Gringo etwas ndher kennen-
lernen méchte. Gringo, dasist der, der hat, was der Peruaner nicht hat, aber gerne hét-
te: Geld, Méglichkeit zu reisen, Welterfahrung, Ausbildung, Sprachkenntnisse, Be-
ziehungen. . .

Seit dem Kolonialismus ist dem Einheimischen eingepflanzt worden, daf er nichts
weilB und der Gringo alles, daf} er deshalb vom Gringo zu lernen, ihn aber nicht zu kri-
tisieren oder sich gar gegen ihn aufzulehnen hat. Jeglicher Versuch in dieser Hinsicht
war lebensgeféhrlich. Schon von daher erklért sich wohl die oben beschriebene Ver-
schlossenheit vieler Peruaner mir als Fremdem gegeniiber. Sie haben gelernt, daf es
nicht von Vorteil ist, die Breitseite zu zeigen. Campesinos wagen nicht nachzufragen,
geschweige denn kritische Gedanken zu dufiern. In Bibelgesprichen nickten sie stets
freundlich mit einem ,,Ja, Pastor*, bis ich gegen Ende feststellte, daf nichts von mei-
nen Worten angekommen war.

Troy Beretta, Prisident der Lutheran Church in America-Mission, erzihlte, daf3
nach 6 Jahren erstmals ein Peruaner gewagt hétte, ihn zu kritisieren!

All dies bedeutet entscheidende Kommunikationsschranken zwischen Einheimi-
schem und Gringo. Diese miissen bei jeglicher Arbeit von Ausldndern — etwa euro-
pdischer Missionen — bedacht werden. Auch Entwicklungsarbeit — ob staatlich oder
kirchlich — steht unter den Vorzeichen, daB der Peruaner héufig denkt, er kénne
nichts, der Gringo miisse also alles fiir ihn tun, wodurch sich patriarchalische Verhalt-
nisse verewigen, wenn der Européer nicht selbst gegensteuert.

4. Uberlegungen zur Aufgabe christlicher Mission in Peru heute

Jede christliche Mission aus der Nordhalbkugel mulf3 darauf achten, nicht das Bild
zu bestétigen vom Peruaner, der nichts kann, und dem Gringo, der (fast) alles kann
und darum die Dinge fiir den Peruaner in die Hand nehmen muf3. Das bedeutet: der
Gringo darfnicht an vorderster Stelle arbeiten. Er sollte nicht nach europiischem Vor-
bild als Gemeindepfarrer auftreten, der alles macht fiir ,,seine‘ peruanischen Schafe.
Er sollte sich auf das beschréanken, was hier ,,capacitacion® (etwa ,,Fortbildung*) ge-
nannt wird. Ann Beretta sagte zutreffend: ,,Ein Missionar muf} heute so unsichtbar
wie mdglich wirken.‘ DaB sich dies mit personlichen Wiinschen iiberkreuzen kann,
versteht sich.

Das Gebot der Stunde heif3it ,,Ausbildung einheimischer Krifte*“. Die Einheimi-
schen kennen Sprache, Gedankenwelt und Brauchtum ihres Volkes viel besser als wir
Européer. Ein Européer kann u.U. mehr zerstéren als aufbauen. Ein Beispiel: in der
Tradition eines Urwaldstammes ist der Morgenstern ein Negativsymbol, denn nach
ihrer Mythologie war er nicht brav, wurde aus dem Chor der Sterne ausgestoBen und
mul} nun am Morgenhimmel alleine leuchten. Den Morgenstern in unserem Sinne als
Symbol der Hoffnung zu benutzen, wiirde dort also auf ungeahnt negative Reaktio-
nen stofen. Darum miissen Einheimische als Missionare arbeiten, die um solche Vor-
stellungen wissen.
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So hat die Mission der Lutheran Church in America (LCA)ihre Arbeitin den letzten
Jahren griindlich iiberdacht und ihre ,,Strategie* entsprechend geéndert. Arbeitete
sie frither nach dem traditionellen Modell, daf} ihre Missionare Pfarrer einheimischer
Gemeinden waren und diese reichlich mit Dollars versorgten, so ist heute kein Missio-
nar mehr Gemeindepfarrer. Sie halten sichim Hintergrund, bilden einheimische Kraf-
te heran, die ihre Gemeinden selbst leiten, und entwickeln anstatt grof3ziigiger Fremd-
finanzierung Organisationsformen, die die Gemeinden unabhingig machen.

5. Volksreligiositdt in Peru

Den ,,Hunger nach Gott* bezeichnete Papst Johannes Paul II. als das Beein-
druckendste seiner Peru-Reise im Februar 1985. In der Tat findet man eine tiefe,
selbstverstandliche, alle Lebensbereiche umfassende Religiositéat vor, mit steigender
Intensitit, je weiter man die soziale Leiter nach unten steigt. Eines der nachhaltigsten
Erlebnisse war fiir mich der Besuch in Sancomarca bei Cuzco, zusammen mit dem me-
thodistischen Pfarrer. In dieses Dorf hoch in den Bergen, nur nach einem kraftezeh-
renden Fullmarsch erreichbar, abgeschnitten von allen Verbindungen, war bis 1980
kein Geistlicher gekommen, niemand war getauft — es gehorte zu den im wahrsten
Sinne des Wortes vergessenen Dorfern. Wie bestiirmten uns die Bewohner, zu predi-
gen, bestimmte Bibelstellen zu erklédren, mit den Kranken zu beten, ihnen die Hénde
aufzulegen, Gast in ihren Hdusern zu sein!

Die Religiositit ist allumfassend. Das Geistliche ist im Alltagsleben stets gegenwiir-
tig. So sah ich, wie eine Mutter ihren Sohn segnete, bevor er seine neue Arbeitsstelle
antrat. Im Bus bekreuzigen sich Insassen,wenn sie an einer Kirche vorbeifahren. Jeder
Stadtbus in Lima trdgt den Namen eines/einer Schutzheiligen, von dem bzw. von der
man sich Schutz auf allen Fahrten verspricht.

Die fiir uns gewohnte Trennung zwischen Weltlichem und Geistlichem besteht also
sonicht. Bei Prozessionen habeich nicht selten erlebt, dafl recht unbeschwerte bis aus-
gelassene Musik gespielt wurde.

Das wichtigste Ereignis im Jahr ist das oft mehrtégige Patronatsfest, bei dem es an
Prozessionen, Ténzen und Stierkdmpfen nicht mangelt. ,,Stierkampf zu Ehren der
Heiligen Jungfrau* sah ich in einem Falle angekiindigt. Jedes Dorf hat seinen Dorf-
heiligen und Schutzpatron. Patron und Patronatsfest sind fiir die Identitét eines Dor-
fes nicht zu unterschétzen.

Schwer versténdlich ist fiir mich die Mischung von Christentum und Heidentum
bzw. die Synthese zwischen Katholizismus und vorspanischen Traditionen geblieben.
Dazu gehoren die ,,Brujos* (Zauberer) in der Selva (Urwaldgebiet), die mit geheim-
nisvollen Zeremonien Kranke angeblich heilen. Auch getaufte Christen geben dafiir
oftihr ganzes Geld aus, und erst, wenn der Brujo nicht hilft, suchen sie einen Arzt oder
Missionar auf.

In den Bergen gibt es nach wie vor den Kult der Pachamama (Mutter Erde) mit ei-
nem alljdhrlichen Ritus ihr zu Ehren. Die Berge gelten als von Berggeistern bewohnt.
Die katholische Kirche hat auf jeden Berg ein Kreuz gesetzt und fiihrt Prozessionen
zudenselben durch. Es scheint aber, dal} die meisten wegen der Berggeister daran teil-
nehmen, fiir die sie immer noch verborgene Altire unterhalten.

Dieses Beispiel kennzeichnet auch die Missionsstrategie der katholischen Kirche
tber die Jahrhunderte hinweg: kein radikaler Bruch mit den Traditionen, sondern der
Versuch, diese zu ,,taufen*.
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Daneben treibt die Volksreligiositdt abstruse, mit Geschiftsinteressen vermengte
Bliiten. In Copacabana am Titicacasee, jenseits der Grenze in Bolivien gelegen, kau-
fen die Pilger auf dem Gipfel des Kalvarienberges in grofien Mengen ,,Spielzeug-
Héuser, -Autos usw. in dem Glauben, dann innerhalb eines Jahres tatsdchlich ein
Haus, ein Auto etc. zu besitzen.

Die Volksreligiositét ,,der* Peruaner blieb fiir mich als Gringo das am schwersten
zugingliche Phénomen, das fiir mich auch immer wieder der Gemeinsamkeit mit den
Einheimischen Grenzen setzte.

Bei allen Fragwiirdigkeiten sind jedoch die tiefe Frémmigkeit, die ganzheitliche Re-
ligiositdt und das BewuBtsein, Teil eines dkologischen Ganzen zu sein, positiv zu se-
hen. Letzteres ist vor allem auf dem Land vorfindbar, etwa in Gestalt des
Pachamama-Kultes mit seinem alljahrlichen zur Zeit der Aussaat begangenen Ritus.

6. Die kirchliche Situation

Peru ist ein katholisches Land. Jedenfalls geh6ren weit iiber 90 % der Beviolkerung
der katholischen Kirche an.

Katholische Feste bestimmen den Ablauf des Jahres, die 6ffentlichen Anlédsse und
die arbeitsfreien Tage. Marien- und Heiligenfiguren sdumen die Strafien und héingen
in 6ffentlichen Einrichtungen und Verkehrsmitteln.

Die Situation der katholischen Kirche ist stark durch den ungeheuren Priesterman-
gel gekennzeichnet. Rund 80 % der Geistlichen sind Auslidnder. Dies hat, durch all die
Jahrhunderte spanischer Herrschaft, vor allem zwei Folgen hervorgebracht: eine
chronische ,,Unterversorgung‘ lindlicher Gebiete, da die grofie Mehrzahl der Prie-
ster es vorzog, in der Stadt zu wirken, und dort, wo die Kirche auf dem Land présent
ist, iibergrofe Parochien. Die Parochie Bambamarca mit 2 Priestern und 5 Ordens-
schwestern umfaft eine Vielzahl von Dérfern mit insgesamt 70.000 Bewohnern. Die
Parochie Ilave am Titicacasee, kaum besser bestiickt, umfaf3t sogar 225 Dérfer und
gewil mehr als 70.000 Bewohner.

Das Lesen der Bibel war bis in unser Jahrhundert dem Laien verboten. Der Vorgang
bei der Gefangennahme des Inkas Atahualpa in Cajamarca, als dieser eine Bibel an
sein Ohr hielt und sie dann zu Boden warf, weil sie ihm nichts sagte, ist von symboli-
scher Bedeutung fiir das Verhiltnis der meisten Peruaner zur Bibel: sie blieb trotz aller
Mission bis in unsere Zeit ein fremdes Buch. Protestanten kénnen heute noch erzih-
len, wie bis vor wenigen Jahrzehnten ihre Bibeln 6ffentlich verbrannt wurden. Erstim
Zuge der Theologie der Befreiung und im Gefolge von Medellin, der Konferenz latein-
amerikanischer Bischtfe 1968, wird die Bibel der breiten Bevolkerung vermittelt.

In den letzten Jahren sind religiose Splittergruppen wie Pilze aus dem Boden ge-
schossen: Mormonen, Pfingstler, Evangelisten, Pilger, Adventisten, Zeugen Jeho-
vas, Israeliten, Allianz-Kirche, Versammlung Gottes . . . Sie kommen in ihrer Mehr-
zahl aus den USA, erhalten vielfach von dort reichlich finanzielle Unterstiitzung, die
ihnen eine missionarische Werbung in groflem Stil, oft mit Radiosendungen, er-
maoglicht.

Es ist nicht zu iibersehen, daf diese Gruppen in ein Vacuum einstrémen, das die ka-
tholische Kirche durch ihre mangelnde Priasenz auf dem Lande und die mangelnde
biblische Unterweisung hinterlassen hat. Manche ziehen auch die kleine, iiberschau-
bare Gemeinschaft der Anonymitét der riesigen katholischen Pfarreien vor. Zerbro-
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chene Familien und alleingelassene Miitter finden dort eine neue ,,Nestwidrme*‘.
Zudem sind wohlhabende Kirchen wie die ,,Kirche Jesu Christ der Heiligen der letzten
Tage* (Mormonen) finanziell attraktiv fiir eine Mutter, die kaum mehr weif3, wie sie
ihre Kinder erndhren soll.

Diese christlichen Gruppen definieren ihre Identitét in erster Linie im Antikatholi-
zismus, was angesichts der erdriickenden Présenz der katholischen Kirche verstéind-
lich ist, aber doch bei vielen zu einer fragwiirdigen sektenhaften Abschottung fiihrt.

Fast alle diese Kirchen zeichnen sich durch eifriges Bibelstudium aus und stoflen da-
mit in ein von der katholischen Kirche hinterlassenes Vakuum vor. Indirekt zwingen
sie die Katholiken wiederum, mehr als bisher biblisch zu argumentieren, woraus das
Bediirfnis entsteht, es nun doch genau zu wissen und selbst nachzusehen. Aufgrund
ihres antikatholischen Bibeleifers und ihrer mangelhaften theologischen Ausbildung
sind fast alle Kleingruppen fundamentalistisch ausgerichtet.

Ihnen anzugehdéren, bedeutet im allgemeinen einen radikalen Bruch: der Bekehrte
trinkt nicht mehr, meidet entsprechende Feste; er befleiligt sich eines ,,ordentlichen
Lebenswandels. Dies fiihrt in den Bergen hdufig zum Bruch der Dorfgemeinschaften.
Das gemeinsame Feiern ist so nicht mehr méglich. Gemeinsame Aufgaben — Bau
einer Straf3e oder einer Briicke — werden selten gemeinsam angegangen. Das gegen-
seitige Mif3trauen ist betrdchtlich, worunter vor allem die Protestanten als kleine Min-
derheit zu leiden haben. In einzelnen Fillen fiihrte dies bis zu dem Versuch, Protestan-
ten zu verbrennen. Ein Schweizer Missionar entging nur durch Fiirsprache der Dorf-
lehrerin dem Kerosin, das bereits fiir ihn bereitstand.

In dieser Situation habe ich mit Kollegen oft die Frage diskutiert: Was kann hier der
Beitrag der Lutheraner sein? Worin kann die Identitét einer im Aufbau begriffenen
lutherischen Kirche in Peru liegen? Es kann ja nicht darum gehen, der Vielzahl vor-
handener Sekten nur noch eine weitere an die Seite zu stellen.

Eine lutherische Kirche mufl sowohl die traditionellen Fehler der katholischen Kir-
che — Ausklammerung der Bibel, hierarchielastige Struktur, Verbreitung theologi-
schen Opiums — als auch die verschiedener Sekten — die Abgrenzung anderen gegen-
iiber — vermeiden. Sie muf} eine fest auf dem Fundament der Bibel stehende Kirche
sein, die sich durch 6kumenische Offenheit und Kooperationsféhigkeit auszeichnet.
Wieweit dies angesichts der ungleichen Zahlenverhaltnisse méglich ist, muf3 erprobt
werden.

7. Basisgemeinden in Peru

Das Phianomen der Basisgemeinden muf} von der Situation der katholischen Kirche
her verstanden werden. Der Priestermangel zwang und zwingt dazu, eine gréfiere Zahl
von Laien heranzubilden (als Katechisten etwa). In der Parochie Bambamarca gibt es
in jedem Dorf Katechisten, die Gottesdienste leiten, und sogar ,, TAufer*, die Taufen
durchfuhren. In jedem Dorf trifft sich regelméBig ein Equipo Pastoral (Kreis von Ge-
meindemitarbeitern), ebenso wie sich ,,Rondas Campesinas‘ treffen, die die Dérfer
schiitzen und Nachtwachen gegen Viehdiebe organisieren. Jedes Dorf bildet auf diese
Weise eine Basisgemeinde.

Selten ist die Aktivitdt der Laien soweit fortgeschritten wie in Bambamarca. Die
entscheidende Frage bleibt immer wieder: Woher kommt die Initiative? Handelt es
sich ,,nur* um eine Initiative der Hierarchie, die zu ihrer Entlastung ein paar Gehilfen
heranbildet, ansonsten aber weiterhin alles unter Kontrolle behélt, die Bevélkerung
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zu passiven Empfangern ihrer Fiirsorge verurteilt und jegliche Eigeninitiative mit
Argwohn sieht (wie ich es oft beobachtete)? Oder handelt es sich um eine Initiative der
Dorf- oder Stadtteilgemeinschaft, die ihr weltliches wie religiéses Leben unabhingig
von der kirchlichen Hierarchie organisiert, nicht von deren Zustimmung oder Ableh-
nung abhingt und nicht mit dem Weggang eines aktiven Priesters oder eines fort-
schrittlichen Bischofs zusammenbricht?

Basisgemeinde im strengen Sinn ist nur das zweite. Dabei typisch fiir die ganzheitli-
che Lebensweise, die nicht unsere Trennung von Geistlichem und Weltlichem kennt:
auf den Dorfern bilden Equipo Pastoral und Rondas Campesinas eng verflochtene
Organisationsformen. Oft handelt es sich dabei um den nahezu identischen Personen-
stamm: wer sich in den Rondas Campesinas bewdhrt hat, genief3t auch das Vertrauen,
ins Equipo Pastoral gewihlt zu werden und umgekehrt. Alphabetisierung und Auf-
bau einer medizinischen Versorgung wird selbstverstdndlich als Verpflichtung der Ba-
sisgemeinde empfunden. Die traditionell enge Dorfgemeinschaft (Ayllu) noch aus der
Inkazeit schafft dabei giinstige Voraussetzungen.

In den jungen Kiistenstédten gibt es solche Traditionen nicht. Doch besteht in den
armen Stadtrandsiedlungen (,,Pueblos Jovenes*, junge Gemeinden, schonfarbend
genannt) ebenfalls eine feste Gemeinschaftsform: der Stadtteil ist in ,,Manzanas*
(Héuserblocks) eingeteilt. Innerhalb jeder Manzana finden regelméafig Treffen statt,
gibt es Funktionsteilung, in gréBeren Abstdnden treffen sich die Reprédsentanten der
Manzanas innerhalb einer Urbanisation (Stadtteil). Diese Organisationsform hat sich
durch die Notwendigkeit gebildet, gemeinsam fiir Wasser-, Strom- und Telefonan-
schluf3, fiir Teerung der Straflen oder die Errichtung eines Medizinpostens zu kdmp-
fen. So waren z.B. in Ciudad de Dios, dem Stadtteil Limas, in dem ich wohnte, die
Menschen eben dabei, die Teerung ihrer StraBen zu organisieren — eine Aktion, die
sie ganz aus eigener Tasche finanzieren mufiten. Auch diese Gemeinschaftsform bil-
det giinstige Rahmenbedingungen fiir christliche Basisgemeinden.

Was die Laienbeteiligung angeht, so ist sie bei den protestantischen Gruppen
enorm. Katholik zu sein ist Tradition. Protestant zu sein ist dagegen eine echte Ent-
scheidung, zeitweise mit erheblichen Konsequenzen wie dem faktischen Ausscheiden
aus der Dorfgemeinschaft. Ich habein protestantischen Gottesdiensten oft erlebt, dafy
Laien ganz selbstverstindlich den Gottesdienst leiten, der Pfarrer nur die Predigt hilt,
dafB} Laien Konfirmandenunterricht, Sonntagsschule und dergleichen durchfiihren.
Dieses Engagement ist dort am gréfiten, wo keine vollberuflichen Geistlichen zur Ver-
fligung stehen, denen man die Arbeit iiberlassen kann. Nicht zuféllig waren die Got-
tesdienste der Alianza-Kirche die einzigen protestantischen Gottesdienste in Peru, in
denen der Gottesdienst ganz in den Hinden von Pfarrern lag. Die Alianza, mit ameri-
kanischen Geldern reich versorgt, unterhélt eine Vielzahl vollberuflicher Geistlicher
— Gemeindepfarrer und Missionare.

Allerdings gibt es nur wenige protestantische Basisgemeinden in vollem Sinne. Oft
fehlt ihnen das Engagement im weltlichen Bereich. Da dem Katholizismus eine be-
stimmte Weltlichkeit anhaftet, haben offenbar viele protestantische Gruppen als Ge-
genreaktion eine weltabgewandte, ,,spirituelle® Religiositit entwickelt, die es ihnen
verbietet, Straflenbau oder Wasseranschluf} als ihre Aufgaben zu betrachten.

Doch gibt es auch einige protestantische Beispiele, die den Namen Basisgemeinde
voll verdienen. Ich denke vor allem an die lutherische Gemeinde in Lurin bei Lima,
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wo die Einheimischen mittlerweile unabhéngig von ausldndischen Missionaren Got-
tesdienste organisieren, sich eine Frauengruppe trifft und Alphabetisierungskurse
durchgefiihrt werden.

8. Zusammenfassende Schlufibemerkung

Als Bewohner einer Wohlstandsgesellschaft waren ,,die Armen* fiir mich bisher
eineirreale Gréf3e. Sie waren einerseits Objekte meines karitativen Mitleids, anderer-
seits Gegenstande romantischer Verkldarung — wie sehr sehne ich mich in Deutschland
nach dem ,.,einfachen Leben‘, wo wir in unseren Wohlstandsproblemen fast er-
sticken! Und hat nicht Jesus das Leben in Armut gepriesen, indem er die Armen selig-
pries und den reichen Jiingling zur Aufgabe allen Reichtums aufforderte?

In einem Jahr hier in Peru habe ich gelernt: Armut ist nichts Romantisches; sie ist
schmutzig, stinkt, macht Menschen brutal und 146t keinerlei Raum fiir Kindheit und
Zirtlichkeit, weil sie das Leben in einen einzigen Existenzkampf verwandelt, vom er-
sten bis zum letzten Atemzug. Arme sind nicht besser als Reiche (im moralischen Sin-
ne). Armut zwingt Menschen bisweilen dazu, mit allen Mitteln um ihr Uberleben zu
kampfen. Nicht nur als Reicher, auch als Armer ist es unendlich schwer, Christ zu
sein.

In diesem Zusammenhang war es fiir mich ein ,,Augentffner, als Alejandro Cu-
sianovich in einer Begegnung sagte: ,,Jesus hat nicht die Armut, sondern die Armen
seliggepriesen.“ In diesem Satz habe ich den Schliissel fiir ein neues und tieferes Ver-
stdndnis der biblischen Worte iiber die Armut gefunden, das der in Peru erfahrenen
Realitit gerecht wird: Jesus wendet sich nicht den Armen zu, weil diese bessere Men-
schen wiren, sondern weil sie seiner Liebe mehr bediirfen. Er wirbt nicht fiir Armut,
sondern fiir Freiheit zur Nachfolge. Er preist die Armen selig, nicht, weil Armut ein
seliger Zustand wire, sondern weil diesen Armen die besondere Liebe Gottes gilt, ge-
radeinihrem unseligen Zustand. Er sagt, daf3 ihrer das Reich Gottes ist und meint da-
mit, daf} diese Armen in Gottes Heilsplan mehr sein sollen als Empfanger karitativer
Fiirsorge, was sie durch die Jahrhunderte mit abendldndischer Tradition waren und
weitgehend geblieben sind. Das ist vielleicht das Besondere an der Theologie der Be-
freiung: nicht daf sie irgendwie ,,fiir die Armen* ist — wer wiire das nicht, als guter
Christ! —, sondern daf} sie von Objekten karitativer Fiirsorge zu Subjekten in Gottes
Heilsplan werden. Die Armen als das neue Volk Gottes.

Auch in der Geschichte Perus ist die Seligpreisung der Armen mit der Seligpreisung
der Armut vertauscht worden. Bewuft ist Opium unters Volk gestreut worden, gerade
auch von der Kirche. Alsichineiner Predigt ausfiihrte, daB Jesus die Armen und nicht
die Armut seligpries, kam hinterher ein Campesino auf mich zu uns sagte tief bewegt:
»Das habe ich heute zum erstenmal gehort! Mir haben sie mein Leben lang beige-
bracht, Jesus gefalle es, daf3 ich arm bin, und ich habe mich immer gefragt: wasist das
fiir ein Jesus? Weill der nicht, wie hart das Leben des Armen ist?*

,,Je ldnger wir hier sind, desto weniger verstehen wir die Leute*‘. Dieses Wort kann
ich heute bis zu einem bestimmten Grade teilen. Ich habe manche Einsicht gewonnen,
aber mindestens ebensoviele neue Fragen haben sich mir ergeben. Ob die unsichtbare
Mauer zwischen Peruaner und ,,Gringo* jemals gesprengt werden kann, bleibt fiir

mich eine offene Frage.
Winfried Maier-Revoredo
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