Kirche und Staat in Korea

I. Historischer Uberblick

Lange Zeit hindurch als ,,Einsiedler-K6nigreich* bekannt, war Korea bis Ende des
19. Jhs. eine traditionelle Monarchie und zeigte sich gegeniiber den steigenden Ein-
fliissen politischen Wandels aus dem Westen verschlossen. Dieser Widerstand gegen
jeglichen Wandel hatte gar zur Verfolgung katholischer Missionare und Christen ge-
fiihrt, die man als Herausforderung zur bestehenden, vom Konfuzianismus gepragten
Ordnung ansah. Es liegt schon eine Ironie in der Tatsache, daf die ernsthafte Schwi-
chung der Dynastie und deren schlieBlicher Sturz im Jahre 1905, als Japan in still-
schweigender Ubereinkunft mit den Amerikanern und den Englandern auf der Halb-
insel ein Protektorat errichtete, nicht in den Hdnden einer westlichen, sondern einer
asiatischen Macht lag, die von den Grundsétzen des westlichen Imperialismus durch-
trankt war. Im Kontext der vom Kolonialismus unter Japan iiberschatteten Periode
— sie dauerte offiziell von 1910 bis 1945 — muf die verstérkte Suche des koreanischen
Volkes nach einer Quelle der Hoffnung gesehen werden.

Die Wurzeln der katholischen und der protestantischen Missionstétigkeit gehen bis
weit vor die Annexion des Landes durch die Japaner zuriick. Der Katholizismus, seit
dem spéten 18. Jh. aktiv, und das protestantische Christentum, das mit der Ankunft
amerikanischer Missionare im Jahre 1884 begann, richteten ihr Augenmerk nicht nur
auf die Uberwindung der herrschenden sozialen Verhiltnisse, sondern sie versuchten
auch die gesellschaftlich Unterdriickten und Machtlosen, mit ihnen auch die koreani-
schen Frauen, zu erreichen. Mit dem Sturz der Yi-Dynastie wurde dann die bisherige
Anpassung der Kirche an die herrschende Schicht beendet, wahrend ihre Identifika-
tion mit dem Leben und den Bediirfnissen der einfachen Leute erheblich verstirkt
wurde. Eine nationale Erweckungsbewegungim Jahre 1907 und in den folgenden Jah-
ren verbreitete sich wie ein Lauffeuer und lie3 die Menschen auf Freiheit hoffen, Tat-
séchlich ging diese Bewegung zum Teil auf missionarische Bemiihungen zuriick, um
Zorn und Enttduschung der Menschen von politischer Betédtigung weg in eine andere
Richtung zu lenken. Indem sie sich mit dem Leben und den Hoffnungen der Menschen
identifiziert hatte, wurde die Kirche jedoch unvermeidlich zu einem wichtigen Ort des
Widerstandes gegen die Kolonialmacht, indem sie den Wunsch nach nationaler Unab-
héingigkeit widerspiegelte. Auf diese Weise spielten die Christen eine wichtige Rolleim
landesweiten, gewaltlosen Aufstand gegen die japanische Herrschaft im Jahre 1919,
der brutal niedergeschlagen wurde. Bemerkenswert ist, daf der gréfite Widerstand ge-
gen die japanische Kooptierung und Christenverfolgung von jenen kam, die von fun-
damentalistischem Eifer erfiillt und deshalb nicht willens waren, mit der japanischen
Staatsreligion einen KompromiB einzugehen. Noch bis Ende der japanischen Herr-
schaft 1945 mufite diese Standhaftigkeit im Glauben teuer bezahlt werden. Dennoch
brachte dieser unerschiitterliche Glaube — selbstgerecht, voller Vorurteile und nur
zdgernd im Vergeben — bedauerlicherweise eine Spaltung innerhalb der koreanischen
Kirche mit sich, die seitdem immer wiederkehrte und sich vertiefte.
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I1. Die blinde Leidenschaft der Kirche fiir den nationalen Aufbau

Die Befreiungim Jahre 1945 war eine freudige Erfahrung, dasie das Entstehen einer
neuen modernen koreanischen Nation versprach, die vom koreanischen Volk selbst
aufgebaut werden sollte. Die Kirchen, angesteckt von der Euphorie dieser Zeit, hie3en
fast jede Aktion des koreanischen Volkes gut. Sie waren in ihrer Naivitdt unféhig,
wihrend dieser Zeit voller Verwirrung und nationaler Krisen eine prophetische Rolle
zu spielen.

Schon bliesen die Stiirme der internationalen Politik voller Kélte iiber das Land,
und das Schicksal der koreanischen Halbinsel wurde nicht in die Hinde der Koreaner
gelegt, wie diese es so sehr erhofft hatten. Statt dessen wurde die Nation durch eine
Entscheidung, deren Folgen bis heute in die Gegenwart reichen, kiinstlich in einen
nordlichen und einen siidlichen Teil gespalten, nachdem die Kapitulation der Japaner
sowohl von der Sowjetunion als auch von den USA akzeptiert worden war. Diese Tei-
lung des Landes war sofort mehr als eine blof geographische. Die Polarisierung durch
denKalten Krieg der Ideologisierung mufite die nationalen Ideale unweigerlich in zwei
Lager spalten: die Ideale von Freiheit und Befreiung auf der einen Seite, von Gleich-
heit und Gerechtigkeit auf der anderen. Was einmal zwei untrennbare Elemente in den
Bestrebungen des koreanischen Volkes gewesen waren, stand sich nun in unverséhnli-
cher Gegnerschaft gegeniiber.

Eine dhnliche Unterscheidung fafte im christlichen Denken Wurzeln. Freiheit und
soziale Gerechtigkeit sind grundlegende, sich ergéinzende Elemente in der christlichen
Botschaft. Beides hatte den Geist des koreanischen Volkes wihrend seiner kolonialen
Unterdriickung fasziniert. Dennoch rif die weltweite ideologische Spaltung zwischen
Ost und West, die sich in der Teilung der Halbinsel in einen Norden und einen Siiden
widerspiegelte, diese zwei sich erginzenden Faktoren in der christlichen Mission aus-
einander. Die eine Hilfte der Halbinsel legte zu Lasten der Freiheit die Betonung auf
soziale Gleichheit; die andere Hélfte betonte die Freiheit und teilte der sozialen Ge-
rechtigkeit eine sekundére Rolle zu.

Diese Tendenz wurde 1948 durch die Einsetzung der verschiedenen Regierungen
verstérkt, von denen jede die Herzen und den Geist des ganzen Volkes ausschlieBlich
fiir sich beanspruchte. Hinzu kam die Unterdriickung der religiosen Aktivitdten im
Norden. Die Kirche itberlebte und wuchs im Siiden, stark beeinflufit von der ideologi-
schen Spaltung, und vergal3 dariiber weitgehend die Anliegen der sozialen Gerechtig-
keit, ja sie stand ihnen fast ablehnend gegeniiber. Als im Jahre 1950 der Kalte Krieg
kulminierte und die Koreaner wegen ihrer jeweiligen ideologisch-fundierten Systeme
ihre Briider bekdmpften, identifizierte sich die Kirche stark mit den Nationalinteres-
sen und der Staatsideologie der Republik von Korea im Stiden. Dies sollte ernsthafte
Riickwirkungen auf die spitere Rolle der Kirchen haben, denn statt die weitverbreitete
Vorstellung von nationaler Verséhnung, Vergebung, sozialer Gerechtigkeit und Ga-
rantien der grundlegenden Freiheiten zu verkiinden, entsagte die Kirche ihrer prophe-
tischen Stimme. In ihrer starken Identifikation mit den alles beherrschenden staatli-
chen Sicherheitsbemiithungen und vollkommen gefangen in den Verlockungen, die
der nationale Aufbau mit sich brachte, lief} es die Kirche zu, daf} ihr eigenes Anliegen
— die Freiheit des Individuums und des Lebensunterhaltes — verschwiegen wurde. In
ihrer Tendenz, eher der Staatsfithrung zu folgen als auf die ganze Botschaft von der
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Herrschaft Christi zu achten, gelang es ihr nicht, das visionére Ziel fiir die ganze Na-
tion zu verkiinden und eine Politik kritisch zu durchleuchten, die die sozialen Unge-
rechtigkeiten und Ungleichheiten vertiefte. Von einigen Ausnahmen abgesehen, un-
terlie es die Kirche, fiir ,,die Geringsten unter den Briidern* zu sprechen, und sie
neigte dazu, sich von den unangenehmen Seiten der Politik fernzuhalten, trotz der
wachsenden autoritdren Herrschaft der Regierung Syngman Rhees in den 50er
Jahren.

II1. Modernisierung, ,,Entwicklung‘‘ und die Kirche

1) In den 60er Jahren wurde das Ausbleiben eines angemessenen Zeugnisses durch
die Kirche in bezug auf die vergessenen notleidenden Bereiche der Gesellschaft ernst-
haft herausgefordert. Der ernstzunehmende Wunsch des koreanischen Volkes, frei zu
sein, der die ,,raison d’étre* und die Parole der Regierung wéahrend des Koreakrieges
gewesen war, wurde systematisch ignoriert und vom Rhee-Regime wihrend der 50er
Jahre mit FiiBen getreten. Als die Ausschreitungen der Regierung untragbar wurden,
reagierte das ganze Volk. Am 19.4.1960 fiihrten die Studenten — mehr als die Kirchen
— einen Volksaufstand an, der Rhee zwang aufzugeben. Der Sturz der Regierung
Rhees war ein Zeichen fiir die allgemeine Forderung nach einer repréisentativeren Re-
gierung; und ein solches demokratisches System sollte mit Hilfe eines neuen Freiheits-
begriffs herbeigefiihrt werden. Trotz der allgemeinen Forderung nach solch einer Er-
neuerung und selbst angesichts des Militdrputsches ein Jahr spadter im Mai 1961,
mischte sich die Kirche nicht ein. Genauso, wie man sie durch das Ethos des nationalen
Aufbaus in der Rhee-Periode eingelullt hatte, konnte sie nun auch durch die Verspre-
chungen des neuen Regimes leicht zufriedengestellt werden: die Demokratie werde
aufgebaut, verlange aber zunéichst nach einer Gesellschaftsordnung und Modernisie-
rung. Modernisierung hingegen bediirfe der Effektivitit auf nationaler Ebene, was
nur durch eine starke Fiihrung bewerkstelligt werden konne. Viele in der Kirche waren
davon iiberzeugt, daf selbst ein Milit4rregime sich eignen kénne, um nationale Ent-
wicklung zu erreichen. Auf ihre friihere eifrige Mitwirkung des nationalen Aufbaus
bauend, schien die Kirche jetzt wieder hochst beschiftigt, sich hinter den Karren der
,»,Entwicklung* als hochstes Ziel des Staates und seines Volkes spannen zu lassen, und
war sich nicht bewuf3t, daf3 solch ein Weg mit blindem Chauvinismus und grofiem Leid
gepflastert sein wiirde. Einige Theologen gingen gar so weit, eine ,, Theologie der Ent-
wicklung** zu verkiinden, die mit der Staatsideologie iibereinstimmte und sie unter-
stiitzte.

2) Aus rein wirtschaftlicher Sicht schien sich eine solche Mobilisierung des Volkes
durch die Regierung auszuzahlen. Ein ,,Wachstumswunder* im Export und ein Brut-
tosozialprodukt mit einer jahrlichen Steigerung von 12-15 % ermutigte die Fiihrer und
fesselte die Vorstellungen des Volkes. Vielleicht war es tatséchlich so, wie es die tagli-
chen Appelle versprachen: die gegenwirtigen wirtschaftlichen und politischen Opfer
wiirden sich in grofem nationalen Reichtum und politischer Mitsprache in der Zu-
kunft bezahlt machen. Vielleicht muB3ten solche Leiden fiir kurze Zeit in Kauf genom-
men werden, um Industriealisierung und Entwicklung zu erreichen, so wie es die Fiih-
rer verkiindeten.

Dennoch war der Preis fiir dieimmensen Entwicklungsanstrengungen und die Poli-
tik des Regimes sehr hoch. Die Steigerung des Bruttosozialprodukts verlangte eine ex-
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portorientierte Wirtschaft, und héhere Exportraten bedeuteten mehr Arbeit zu gerin-
geren Lohnen — verglichen mit denen anderer Entwicklungsldander. Verschiedene
Tendenzen zeichneten sich ab und spiegelten offen die Willkiir der Regierungspolitik
wider. Um zur Wanderung in die Stadte sowie zur Fabrikarbeit zu ermuntern, wurden
die Preise fiir landwirtschaftliche Giiter kiinstlich niedrig gehalten, indem man in
wachsendem Maf auf importiertes Getreide vertraute. Die Selbstversorgung des Lan-
des mit Nahrungsmitteln sank von tiber 70 % auf unter 50 %. Zur gleichen Zeit ver-
langten die groBen, exportorientierten Industrien nach héheren Geldinvestitionen, zu
denen man das Volk ermutigte und die seitens der Regierung durch die Bevorzugung
von wenigen heimischen Betrieben und Unternehmern mit guten Kontakten ermég-
licht wurden. Dadurch wurde der sprunghafte Anstieg der Entwicklung von einer auf
ein Minimum reduzierten Landwirtschaft, streng niedrig gehaltenen Léhnen und
schlechten Arbeitsbedingungen begleitet sowie von einem sichtbar wachsenden sozia-
len Unterschied zwischen denen, die in die Stddte strémten, um Arbeit zu finden, und
denen, die aus den steigenden Exportraten, dem Bruttosozialprodukt und der Kor-
ruption den Reichtum abschdpften. Ein letzter, wenn auch versteckter Preis des rapi-
den Wachstums war die hohe Abhéngigkeit von den internationalen Geldinstituten —
dem Internationalen Wiahrungsfonds, der Weltbank, westlichen und japanischen
Banken —, der sich in einem sprunghaften Anstieg der Verschuldung seit den frithen
70er Jahren dulerte.

3) Im Laufe des industriellen Aufbruchs begannen die Menschen, sich ihres Status
und ihrer Rechte bewuf3t zu werden. Wihrend sie auf den billigen Arbeitsmarkt in die
Stédte getrieben wurden, begannen die neuen Industriearbeiter, sich iiber die Tren-
nung von ihren Familien und ihrer ldndlichen Heimat Gedanken zu machen. Die
schnelle Herausbildung des Selbstbewuftseins im Volk war die Folge dieser duB3erst
rapiden industriellen Mobilisierung. Wiahrend die Wirtschaftsplaner von diesen neu-
en Arbeitern lediglich verlangten, treue Arbeitnehmer zu sein, wollten sich die Arbei-
ter selbst als Menschen anerkannt wissen.

Inden frithen 60er Jahren war die schnelle Industrialisierung das Anliegen nur eini-
ger Kirchen. Die Ballung von Wanderarbeitern aus den landlichen Gebieten in den In-
dustrieregionen brachte neue erschiitternde Schicksale mit sich, was die Kirchen ver-
anlafite, ihre Evangelisten auszuschicken, um diese notleidenden Seelen zu trosten.
Die Evangelisten konnten sich jedoch mit ihren Evangelisationspldnen nicht zufrie-
dengeben, nachdem sie diese Arbeiter getroffen hatten. Die Berichte iiber die Not und
die Ungerechtigkeiten, die diese hilflosen Wanderarbeiter auszuhalten hatten, waren
erschiitternd, und es wurde schnell klar, daB sie mehr als nur Evangelisation brauch-
ten. Die Evangelisten entschieden sich zu bleiben und den Arbeitern zur Seite zu ste-
hen, entgegen den traditionellen kirchlichen Bemiihungen, die Arbeitswelt lediglich
zu evangelisieren. Dies war der Beginn der Stidtischen Industriemission der Koreani-
schen Kirchen. Im Laufe der 60er Jahre waren die Evangelisten der Stadtischen Arbei-
termission durch die Probleme herausgefordert, die aus dem rapiden industriellen
Wachstum entstanden. Als Ergebnis befafiten sich die ,,Evangelisten* nun mit den
menschlichen Problemen der Industriearbeiter. Der Kampf der Arbeiter fiir ihre Be-
freiung aus den Fesseln der Ausbeutung befreite gleichzeitig die Evangelisten aus den
Fesseln der Kirche.
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Wiihrend dieses Jahrzehnts wurde das unbeschwerte BewuBtsein der Kirchen durch
die Arbeit der Menschen an der ,,Front*‘ herausgefordert, so z.B. von der Stadtischen
Industriemission, der Christlichen Studentenbewegung und der Jugendbewegung.
Langsam wurden sich die Kirchen ihrer Verantwortung fiir ihre Briider bewuft, die
unter einem ungerechten System und ihren Fiihrern litten. In vielfacher Weise stellte
dies den fritheren Geist und die Haltung der Kirchen wieder her, als sie die treibende
Kraft des nationalen Freiheitsstrebens gewesen waren. Das neue Bewuftsein wurde
auch als eine Bewegung der Bufie dafiir angesehen, daf} sie nicht fahig gewesen waren,
wihrend der Periode des nationalen Aufbaus und des Emporkommens des Militdrs
ins politische Leben ihre Stimme zu erheben.

4) Im Aufbruchsstadium war ,,Entwicklung* ein Slogan der Regierung gewesen,
der im Bereich der wirtschaftlichen Planung gebraucht wurde. Bald jedoch wurde es
zu einer Ideologie der Regierung. ,,Entwicklung‘ wurde zu einem nationalen Ziel und
setzte so die nationalen Trdume mit wirtschaftlichem Wachstum gleich. Wissen-
schaftliche Logik wurde zur Sprache der Politik und Leistungsféhigkeit zum héchsten
moralischen Gut. Die nationalen Ziele wurden auf die Pldne der Regierung reduziert,
und die politische Autoritét verlor an Uberzeugungskraft. Die politische Sprache
wurde in einen technischen Code iibersetzt, und die Machtelite versteckte sich hinter
kaltem Rationalismus. Die Nation wurde zum Papagei der Regierungsappelle, daf3
,,die Wirtschaft um jeden Preis gesteigert werden muf3‘‘. Wirtschaftswachstum war
fiir das Volk nicht linger begehrenswert, als deutlich wurde, was der Preis fiir die
,,Entwicklung* sein wiirde. Diese ,,Entwicklungs‘‘-Ideologie mufite zwangsldufig
mit dem Bewulitsein des Volkes, dal} es ein Recht auf Selbstwert und Anerkennung
als menschliche Wesen hatte, kollidieren.

5) Die zweite Entwicklungsdekade konnte nur mit Hilfe militdrischer Macht begon-
nen werden. Die Errichtung einer Besatzungsregierung gegen Ende des Jahres 1972
und die folgende Herrschaft mittels Priasidentenerlafl und einer eisernen Faust statt ei-
ner Herrschaft durch Gesetze war in den 70ern ein klares Anzeichen dafiir, dal} die
Entwicklung ihren messianischen Ruf verloren hatte. Die Industrialisierung konnte
die Anspriiche der Menschen nicht mehr unter Kontrolle und die Erwartungen des
Volkes nicht mehr weiter in Schach halten. Folglich wurde der Rif} zwischen Arm und
Reich grofer und trieb soziale Spannungen und Konflikte auf den Hohepunkt. Ver-
zweifelt griff die Regierung zu Druckmitteln, um ihr Uberleben zu sichern; politische
Kompromisse und Uberzeugungskraft waren keine brauchbaren Werkzeuge mehr.
Die Militédrs spielten eine immer gréfere Rolle in politischen Angelegenheiten. Schon
bald wurde die Militarisierung der koreanischen Politik zum Alltagsgeschehen.

Sowohl die protestantischen Kirchen als auch die rémisch-katholische Kirche
reagierten auf diese Situation. Die Missionsarbeiter beider Kirchen faf3iten den Ent-
schluB, bei den Arbeitern und Bauern zu bleiben, um mit ihnen eine starke Solidari-
tdtsgemeinschaft aufzubauen. Die Kirchen entzogen diesem Biindnis nicht ihre Un-
terstiitzung. Die Stddtische Industriemission und der Christliche Bauernverband der
protestantischen Kirchen sowie die Christliche Arbeiterjugend und der Katholische
Bauernverband der rémisch-katholischen Kirche waren die bekanntesten Organisa-
tionen, die sich im Laufe der 70er Jahre fiir eine Solidaritit mit den Armen ausspra-
chen. Wegen ihrer Bindung an die Armen bezahlten die Missionsarbeiter — als einzel-
ne und als Gruppe — einen hohen Preis. Sie wurden hdufig Opfer von Einschiichte-
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rung, Beldstigung, Gefangennahme und Folter. Die Machthaber versuchten, die
Kirchen von den Armen zu trennen, indem sie behaupteten, die Arbeit der Kirche mit
den Armen sei politisch und nicht religis ausgerichtet. Bedauerlicherweise schlossen
sich die Kirchen nicht zusammen, um dieser Herausforderung und dieser Bedrohung
seitens der staatlichen Machthaber zu begegnen. Einige verschlossen garihre Tore, um
,,religioser zu werden, andere hiillten sich in Schweigen. Ein wesentlich gréBerer Teil
aber hielt standhaft an seinem Glauben fest, um bei dem Volk bleiben zu kénnen. Oft
gedachten die Missionsarbeiter der frithen Tradition der koreanischen Kirchen, als sie
gemeinsam mit dem Volk fiir die Unabhéngigkeit und die Befreiung der Nation ge-
kdampft hatten. ;

6) Mitten im Kampf gegen die Diktatur begann man in den 70er Jahren, die Rolle
der Kirchen in der Geschichte zu reflektieren. Es stellte sich heraus, daf die Regierun-
gen keinesfalls die Trager nationaler Bestrebungen gewesen waren. Keine Regierung
hatte versucht, den Traumen und Idealen der Nation gem#R zu handeln, noch hatte
irgendeine Regierung in Erwdgung gezogen, Tréger des wahren geistlichen Erbes
jener zu sein, die fiir die Unabhéngigkeit vom Joch des Kolonialismus gekdmpft hat-
ten. Das Aufkommen neokolonialer Strémungen, an denen sich die Landespolitik
orientierte, hatte den Anspruch der Regierung auf ein solches Erbe ernstlich untergra-
ben. Die herrschende Elite, die sich um die Regierung gruppierte, nutzte die nationa-
len Trdume und Bestrebungen nur aus, um ihre eigenen Anspriiche zu verwirklichen
und ihr bestdndiges Festhalten an der Macht zu rechtfertigen. Nationalismus ist dann
nicht ldnger richtungweisend fiir unsere nationalen Trdume; er wird zum Werkzeug
der Machthaber, die ihn als Zwangsjacke fiir jene benutzen, die ihr Land lieben und
unschuldig fiir seinen Ruhm und seine Unabhéngigkeit eintreten.

Wenn es einer Regierung mifllingt zu beweisen, der wahre Erbe nationaler Bestre-
bungen im Geiste der Vorfahren zu sein, dann wird die Legitimitét ihrer politischen
Autoritdt in Frage gestellt. Diese politische Legitimitdt einer Regierung durch das
Volk wurde besonders ernsthaft herausgefordert, als die Streitkréfte die politische
Macht ergriffen.

Die Unterschicht, Minjung genannt, wurde als Tréger und authentischer Inhaber
nationaler Bestrebungen angesehen. Diese Einsicht wurde fiir die Kirchen zur Heraus-
forderung und zur Quelle des Bekenntnisses ihrer Siinden, daf} sie ndmlich unfihig ge-
wesen waren, Gottes Wort den Menschen begreiflich zu machen. Zudem hatten die
Kirchen gemeinsam mit den Machthabern den Selbstwert der Menschen untergraben
und sie dadurch degradiert. Aber nun begannen die Kirchen, sich an die Seite der Men-
schen zu stellen, die sich als wirklich Handelnde der Geschichte verstehen.

Theologische Betrachtungen des historischen und soziopolitischen Kontextes sowie
der Menschen als unabhéngige historische Kraft kamen auf und machten erhebliche
Fortschritte. Die Theologie der Minjung (des Volkes) lieferte grundlegende Anstéfie
fiir die ,,Pionierarbeit*‘ der Missionsarbeiter und forderte zugleich die Kirche heraus,
dem Verstdndnis der Armen vom Evangelium Raum zu gewdhren.

IV. Die Wiedervereinigung des Staates und die Kirche

Korea ist seit 40 Jahren ein geteiltes Land. Es wird geschétzt, dafl von rund 60 Mio.
Menschen in Nord- und Siidkorea mehr als 10 Mio. auf die eine oder andere Weise von
ihren Familien getrennt leben. Die meisten hatten keinerlei Chance, Kontakt zu den
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Angehorigen aufzunehmen. Wihrend die Teilung in friitheren Jahren als gegeben hin-
genommen wurde, hat man in den letzten Jahren versucht, den wirklichen Grund fiir
die Teilung neu zu beurteilen. Man sieht es als Scheitern und Unfahigkeit eines souve-
ridnen Staates und einer Nation an, ihr eigenes nationales Schicksal zu kontrollieren.
Zugleich aber wurde man sich erneut der geo-politischen Lage der koreanischen Halb-
insel und der Rolle, die die umliegenden Staaten spielen, bewufit. Die Koreaner kon-
nen alleine nichts daran #ndern. Dennoch ist es aber auch eine Frage der Souverinitit;
Wiedervereinigung muf als eine Sache der Selbstbestimmung angesehen werden.

Die Regierungen von Nord- und Siidkorea haben die Wiedervereinigung des Lan-
des niemals ernsthaft verfolgt. Statt dessen hat jede die Teilung und gespannte Lage,
die durch sie hervorgerufen wurde, als Vorwand fiir Unterdriickung und Aufriistung
im eigenen Land genutzt. Nationale Sicherheit stand an erster Stelle; alles andere trat
in den Hintergrund. Die Bedeutung der nationalen Sicherheit wird jedoch dann ver-
zerrt, wenn sie allzu hdufig der Rechtfertigung des innenpolitischen Handelns dient.
Unterdriickung im eigenen Land wurde dazu benutzt, um den Haf auf ,,die andere
Seite* zu schiiren, ohne den die militirische Aufriistung nicht mehr begriindet werden
kénnte.

Militarisierung ist keine blofe innere Angelegenheit, sie mufl mit auswértigen
Maichten verbunden sein. Im Falle Siidkoreas schreitet die Militarisierung durch Bera-
tungen mit den USA und indirekt mit Japan fort. Auf gleiche Weise haben die Sowjet-
union und China dazu beigetragen, die Bewaffnung von Nordkorea voranzutreiben.
Die Politik eines geteilten Staates scheint geradezu die Einmischung und Intervention
seitens ausldndischer Machte herauszufordern. Die Teilung Koreas, die an sich schon
einenationale Tragédie ist, wurde von jeder Regierung zum Vorwand genommen, um
einerseits einheimische Dissidenten auszuschalten und andererseits mit auswértigen
Michten im Wettriisten zusammenzuarbeiten.

Das wiederholte Ausnutzen dieser nationalen Tragddie als eine innere Waffe wih-
rend der letzten 40 Jahre hat jetzt Grenzen erreicht. Die Menschen haben die Spiele
durchschaut, die gespielt wurden. Der Deckmantel der nationalen Sicherheit ist keine
so méchtige Waffe mehr, wie er es einmal war. Die Regierungen kénnen das Verlan-
gen des Volkes nach Wiedervereinigung nicht mehr langer ignorieren. Haben wir ein
Stadium erreicht, in dem wir die Polarisierung der Ideologien durch den Kalten Krieg
iiberwunden haben? Wenn ja, was geschieht mit unseren Dissidenten, die unter dem
Vorwand nationaler antikommunistischer Gesinnung kontrolliert werden? Haben
wir das Stadium erreicht, wo wir die Kontrolle unserer innenpolitischen, wirtschaftli-
chen und militdrischen Angelegenheiten durch das Ausland nicht mehr nétig haben?
Konnen die GroBmichte dann einer Selbstbestimmung fiir das koreanische Volk zu-
stimmen? Was ist zu dem Gleichgewicht der Krifte in diesem Gebiet zu sagen? Diese
und andere Fragen miissen immer wieder gestellt werden. Aber der wichtigste Punkt
in bezug auf die Wiedervereinigung eines geteilten Landes ist die anhaltende Ver-
pflichtung zum Frieden. Eine Friedensinitiative ist jedoch schwierig, wenn die natio-
nale Stimmung von Konfrontation und Uberlebensangst geprigt ist. Wo Toleranz als
Luxus angesehen wird und Uberleben auf Kosten anderer das soziale Ethos be-
herrscht, wird Frieden zu einem Argernis.

Kann die Kirche eine Rolle in den Friedensbemiihungen spielen? Es liegt wohl eine
Ironie darin, daB diese Frage eng mit dem eigentlichen Wesen der Kirche verbunden
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ist. Mit anderen Worten, kann die Kirche den Koreanern helfen, die Fremdherrschaft
zu liberwinden, wenn sie selbst beschuldigt wird, ein Vertreter ausldndischer Méchte
zu sein? Ein wirklicher Priifstein fiir die Kirche wére es zu untersuchen, ob sie sich mit
den urspriinglichen Wiinschen des koreanischen Volkes identifizieren kann oder
nicht. Kann sich die Kirche mit den Menschen identifizieren, ohne sich in chauvinisti-
schem Nationalismus zu verstricken? Kann die Kirche ihren Dienst den Menschen an-
bieten, ohne von ihrem eigenen Proselytismus besessen zu sein? Wie schon friiher be-
obachtet, spielten die Kirchen in Korea eine bedeutende Rolle als Katalysator, der das
Verlangen der Menschen in bestimmte Richtungen leitete und ihnen half, iiber die ge-
genwirtige nationale Lage hinaus zu schauen. Zudem, wenn es zu wichtigen Angele-
genheiten des Landes kam, schlossen sich die Kirchen zusammen und iiberwanden auf
diese Weise interne Trennungen. Deshalb besteht die Maglichkeit, daf3 die Kirchen
durch die Fragen von Frieden und Wiedervereinigung erneut zusammenkommen.
Auf dem Hintergrund dieser Hoffnungen und Erwartungen plant der Nationale Kir-
chenrat von Korea eine weitreichende Plattform auf nationaler Ebene aufzubauen,
auf der jede Kirche ihren Platz finden kann und zur Mitarbeit ermutigt wird. Die Zu-
kunft wird schwierig sein, aber der unerschiitterliche Glaube an Gottes letztendliche
Herrschaft wird es den Kirchen erméglichen, auf festem Grund zu stehen.

Oh Jae Shik

Ubersetzt aus dem Englischen von Margret Preisler.

Als Stipendiat in Peru

Bericht iiber ein Studienjahr in Peru
(Mai 1984 bis April 1985)

,,Jeldnger wir hier sind, desto weniger verstehen wir die Leute.‘ Diese Worte eines
Mitglieds der Schweizer Indianermission umschreiben die Grenzen dessen, was ein
,,Oringo““ in Lateinamerika verstehen kann, selbst nach langjihrigem Aufenthalt und
Mitleben mit den Einheimischen. Um so mehr bin ich mir bewuBt, daf3 ich nach einem
Jahr nur an der Oberfl4che dieser lateinamerikanischen Wirklichkeit gekratzt habe.
In dem nachfolgenden Bericht habe ich versucht, meine Eindriicke und Einsichten zu
systematisieren. :

1. Peru als ein Land der Dritten Welt

Die nachhaltigste Erfahrung war insgesamt das Kennenlernen eines Landes der
Dritten Welt, nicht mehr aus Biichern, Fotos und Zeitschriften, sondern aus eigener
Anschauung. Von ,,Erfahrung® zu reden, wire dabei vermessen, denn ein Gringo,
der immer noch geniigend Geld hat zuriickzukehren, selbst im schlimmsten Fall noch
Freunde und Verwandte in Europa hat, die etwas fiir ihn unternehmen kénnen, kann
die Situation der Einheimischen nicht voll nachempfinden.
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