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Zeuge der teuren Gnade Gottes
Dank an Philip Potter

VON KONRAD RAISER

Am Ende des vergangenen Jahres hat Dr. Philip Potter das Amt des
Generalsekretdrs des Okumenischen Rates der Kirchen, das er seit 1972
innehatte, an Dr. Emilio Castro iibergeben. Er hat aus diesem AnlaB viel-
féltige Zeichen des Dankes und der Anerkennung empfangen, zuletzt in
Gestalt einer kleinen ,,Festschrift*.! In der Tat markiert sein Ausscheiden
aus der Leitung des ORK, dessen Geschicke er seit der Griindung in
Amsterdam 1948 mitbestimmt hat, einen Einschnitt, der zum riickblicken-
den wie auch zum vorausschauenden Nachdenken Anlaf gibt.

In den deutschen Kirchen ist Philip Potter kein Unbekannter, der erst
vorgestellt werden miifite. Viele Einzelziige seiner bewegten Biographie
sind zu beliebten Versatzstiicken in der 6ffentlichen Auseinandersetzung
iiber Wesen und Ziele des ORK geworden, in deren Verlauf Philip Potter
die Zielscheibe von sehr persénlicher Kritik wurde. Er ist geradezu eine
Symbolfigur, an der sich die Geister scheiden. Fiir die einen erscheint er als
eine iiberragende prophetische Gestalt; unvergeBlich ist ihnen der Moment,
wo er beim Kirchentag in Diisseldorf 1973 am Ende der liturgischen Nacht
iiberraschend erschien und das karibische Vaterunser sang. Fiir sie verkor-
pert er die Hoffnung auf Befreiung und dkumenische Erneuerung der
Kirche. Anderen erscheint er als ein bedrohlicher und gefahrlicher Charis-
matiker, der den ORK in die Irre gefiihrt hat durch sein Eintreten fiir die
Okumene der ganzen Menschheit, fiir den Kampf gegen Ungerechtigkeit
und Unterdriickung und fiir ein neues Verstidndnis der Sendung der Kirche
im Dialog zwischen den Kulturen.

Die einen wie die anderen spiiren seine besondere Ausstrahlungskraft,
der man sich schwer entziehen kann und die keine Gleichgiiltigkeit auf-
kommen 146t. Aber von Jahr zu Jahr vergroBerte sich der Abstand zwi-
schen der aufgebauten Symbolfigur und der Person Philip Potter selbst.
Seine eigene, unverwechselbare Stimme ging immer haufiger unter inmitten
der zustimmenden oder ablehnenden Stilisierungen. Er hat diese Erfahrung
nicht nur im Verhéltnis zu den deutschen Kirchen gemacht, aber 51e hat
sich hier in besonderer Weise konzentriert.

Daher ist es mehr als eine freundliche Geste, wenn an dieser Stelle der
Versuch gemacht wird, einige Worte des Dankes an Philip Potter zu for-
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mulieren. Vielmehr driickt sich darin die Uberzeugung aus, daB Philip Pot-
ter Signale gesetzt und Perspektiven er6ffnet hat, die fiir die 6kumenische
Bewegung und die sie tragenden Kirchen auch in Zukunft unaufgebbar sein
werden. Gemeint sind dabei nicht in erster Linie die programmatischen In-
itiativen, die der ORK wihrend seines Generalsekretariats unternommen
hat. Gewil} hat er sie entscheidend geprigt. Aber sie waren und sind Aus-
druck der gemeinsamen Uberzeugungen der Mitglieder in den Leitungsgre-
mien des ORK. Der Dank richtet sich vielmehr auf seinen eigenen, geist-
lichen und theologischen Beitrag, den er nicht zuletzt in einer Reihe von
Reden und Aufsétzen in deutscher Sprache formuliert hat.

Drei Impulse sollen herausgegriffen werden, die sich wie ein roter Faden
durch seine 6ffentlichen AuBerungen der letzten 15 Jahre hindurchziehen.

1. Gemeinschaft unter dem Kreuz

Von seiner ersten Ansprache nach der Wahl zum Generalsekretédr in
Utrecht 1972 bis zu seinem letzten Bericht an den Zentralausschufl im Som-
mer 1984 hat Philip Potter unermiidlich versucht zu entfalten, was es heif3t,
wenn der ORK von sich selbst als einer verpflichtenden Gemeinschaft von
Kirchen spricht. In dieser wiederentdeckten Gemeinschaftsgestalt des welt-
weiten Volkes Gottes liegt fiir ihn die ekklesiologische Bedeutung des Oku-
menischen Rates der Kirchen. Seine Versuche, den Bedeutungsgehalt des
lateinischen Wortes communio zu erschliefen, seine Auslegungen von
1Kor 12 als der Magna Charta der charismatischen Gemeinschaft werden
ebenso lebendig bleiben wie seine groBartige Grundrif3-Skizze einer Skume-
nischen Ekklesiologie anhand des biblischen Bildes von dem Haus, das aus
lebendigen Steinen gebaut ist. Der Konflikt mit den ,,statischen und an der
Vergangenheit orientierten Kirchenbegriffen‘ der alten Konfessionskir-
chen war vorauszusehen und unvermeidlich.

Aber bei aller manchmal fast beschwoérenden Rede von der Gemein-
schaft der Kirchen im ORK ist er alles andere als ein Schwirmer. Er hatte
und hat keine Illusionen iiber den tatsichlichen Zustand der Kirchen in
weiten Teilen der Okumene und ihrer Beziehungen untereinander. Er weiB,
dafl Gemeinschaft nicht billig zu haben ist. ,,Der Preis der Gemeinschaft
ist das Kreuz. ... Nur wenn das Kreuz zum Zentrum unseres Lebens wird,
werden wir enger miteinander verbunden in Einheit und Zeugnis. Das
Kreuz aber meint die Verleugnung und Absage an vieles, was uns wertvoll
erscheint, das aber nicht wirklich zentral ist fiir unseren Glauben an Chri-
stus, den gekreuzigten und auferstandenen Herrn.*? In dieser Uberzeu-
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gung wullte er sich als Erbe einer groBen 6kumenischen Tradition, begin-
nend mit der Weltkonferenz fiir Praktisches Christentum in Stockholm
1925, die unter dem Motto tagte: Communio in adorando et serviendo
oecumenica. Und so hat er immer wieder den Satz aus der Botschaft von
Stockholm in Erinnerung gerufen: ,,Je ndher wir dem gekreuzigten Chri-
stus kommen, um so niher kommen wir einander. ... Unter dem Kreuz
Jesu Christi strecken wir einander die Hénde entgegen.

2. Dialog der Kulturen

In Gemeinschaft leben heifit dialogisch leben. Philip Potter ist nicht nur
ein Mensch, der im Dialog mit anderen Menschen lebt und denkt, sondern
er hat dem 6kumenischen Dialog eine neue Tiefendimension erschlossen.
Ausdriicklich greift er auf Martin Buber zuriick, wenn er Dialog versteht als
,»Begegnung von Leben mit Leben, als Beziehung zwischen Personen in
Offenheit und gegenseitigem Respekt aus der Tiefe ihrer Existenz heraus‘*.

Aber vor allem liegt ihm daran, daB8 dieser Dialog wirklich in 6kumeni-
scher Weite gefiihrt wird. Fiir ihn bedeutet ,,6kumenisch* nicht ,,nur das
Zusammenkommen und Zusammensein der Kirchen ..., sondern in
zutiefst biblischer Sicht ,die ganze bewohnte Erde‘ von Minnern und
Frauen in dem Ringen, das zu sein, was sie im Heilsplan Gottes sein sollen.
Der Psalmist driickt es liturgisch aus: ,Die Erde ist des Herrn und was dar-
innen ist, der Erdkreis (oikoumene) und die darauf wohnen* (Psalm 24,1).
In diesem Verstdndnis ist die 6kumenische Bewegung iiberall dort, wo
Christen und andere in irgendeiner Weise um die Einheit der Menschheit
bemiiht sind ‘.

Wenn Philip Potter von der ,,Einheit der Menschheit* spricht, dann
denkt er an den Dialog der Kulturen. Als Mann der Karibik, der viele Kul-
turen in sich vereinigt, ist er nach eigenem Zeugnis ,,fasziniert vom Ruf
zum Dialog, von der Begegnung von Leben mit Leben und ganz besonders
vom Dialog der Kulturen. Ich persénlich bin in meinem ‘Glauben und
Leben durch die Literatur vieler Kulturen bereichert worden und ganz
besonders durch meine Begegnung mit Menschen der unterschiedlichsten
Lebensart in vielen Teilen der Welt. Es gibt heute eine Tendenz, die Begeg-
nung der Kulturen, auch der Theologien, als Quelle von Spaltung und Kon-
flikt zu sehen. Ich habe gefunden, daB mit Demut, Phantasie, Humor und
Mut in dieser Begegnung der Kulturen wirklich die einzige Hoffnung der
Menschheit liegt, die Fiille des Lebens in seiner ganzen Vielfalt in Christus
zu finden, in dem, der alle Dinge erfiillt und zusammenhalt*s.



Zum 500j4hrigen Griindungsjubildum der Universitat Tiibingen hat er
1976 einen Vortrag gehalten iiber die ,,Erfahrung Gottes im Dialog zwi-
schen den Kulturen®. Der Vortrag schlieft mit den folgenden Séitzen:
,,Gott zu erfahren oder iiber diese Erfahrung nachzudenken, (und) das
heifit Theologie zu treiben, wird nur dann glaubwiirdig, wenn wir uns mit
unserem ganzen Wesen auf das Werk Gottes in unserer besonderen Kultur
einlassen, auf sein Werk mit und fiir unsere Mitmenschen, die sein Bild tra-
gen. Dies ist der einzige Dialog, der uns die vielfiltige Gnade und Weisheit
Gottes erschlieBen kann und uns fiillt mit seiner Fiille.*

Dialog zwischen den Kulturen — darin liegt eine Anfrage und Heraus-
forderung an unsere europdische Tradition von Theologie und Kirche.
,,Das westliche Christentum ist nur eine spezifische Erfahrungsweise des
christlichen Glaubens. Die 8kumenische Bewegung sollte eine Atmosphére
schaffen, die es moglich macht, daB8 es unter verschiedenen Weisen des
Denkens, der Betrachtung von Glaubensproblemen sowie verschiedenen
Erfahrungen des einen Glaubens zu gegenseitiger Korrektur und Bereiche-
rung und damit zu einem relevanteren Zeugnis in der heutigen Welt
kommt.*’ So hat Philip Potter immer neu dazu aufgerufen, iiber die frii-
heren scholastischen und deduktiven Konzeptionen Europas von der Theo-
logie hinaus zu neuen Formen einer ,,realitéits- und praxisbezogenen Theo-
logie* vorzudringen, ,,die unserem Wissen um die gréBere Vielfalt von kul-
turellen und linguistischen Denkstrukturen und der Dynamik der
Aktion/Reflexion, die unser christlicher Glaube uns zur Pflicht macht,
gerecht wiirden‘®. Hier liegt fiir ihn ein entscheidender Beitrag, den die
Kirchen der Dritten Welt fiir die 6kumenische Bewegung leisten. So hat er
auch seine eigene Aufgabe als Theologe verstanden.

3. Ruf zum prophetischen Zeugnis

Seit der Zeit der Bekennenden Kirche ist vom ,,prophetischen Auftrag
der Kirche* die Rede. Auch der ORK hat seit seinen Anfidngen seine
offentlichen Stellungnahmen und Initiativen im Horizont des propheti-
schen Zeugnisses verstanden, das der Kirche aufgetragen ist. Philip Potter
steht in dieser Tradition und ist so von vielen Seiten wegen einer angeblich
mifbriauchlichen Berufung auf das prophetische Amt der Kirche angegrif-
fen worden.

In einem grundsitzlichen Beitrag ,,Der prophetische Auftrag des Oku-
menischen Rates der Kirchen in biblischer Perspektive*®, den er fiir die
Festschrift zu Ehren von Landesbischof D. Helmut Claf geschrieben hat,
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entwickelt Philip Potter sein Verstdndnis des Prophetischen. Er spricht hier
in erster Linie als Exeget, dessen Liebe seit seinen Studienjahren dem Alten
Testament galt. Aber sein Bemiihen zielt weiter und richtet sich darauf, die
Prophetie als ,,Grundfunktion der Kirche* zu beschreiben, deren Auftrag
es ist, ,,Menschen zu der durchdringenden und verwandelnden Erkenntnis
des Willens Gottes und zur Erbauung des Volkes Gottes zu fithren. Sie ist
eine Gnadengabe (charisma) und eine AuBerung des Geistes, der durch die
Kirche in der Welt wirkt*!°,

Aber in diesem Aufsatz erweist Philip Potter sich nicht nur als iiberzeu-
gender biblischer Theologe und Ausleger, sondern auch als mahnender
Zeuge fiir die grundlegende Berufung der okumenischen Bewegung. Sie
wulte sich in ihrem Selbstverstindnis immer verpflichtet, dem Rufe Christi
»Zu voller Hingabe an den Anspruch des Evangeliums gehorsam zu sein‘‘!!.
So ist es nicht iiberraschend, daB Philip Potter hier wie auch an vielen ande-
ren Stellen immer neu auf die Botschaft der Vollversammlung in Amsterdam
1948 zuriickkommt als der verpflichtenden Urkunde des Bundesschlusses
zwischen den Kirchen. ,,Hier in Amsterdam haben wir uns von ihm und
damit voneinander aufs neue in Pflicht nehmen lassen ... Wir miissen wieder
aufs neue miteinander lernen, mutig im Namen Christi zu unseren Vélkern
zu sprechen und zu denen, die Macht iiber sie haben. Wir miissen lernen,
dem Terror, der Grausamkeit, dem Rassenhal} zu widerstehen, dem Ausge-
stolenen, dem Gefangenen, dem Fliichtling zur Seite zu sein und die Kirche
tiberall zum Mund zu machen fiir die Stummen und zur Heimat, in der jeder
ein Zuhause finden kann ... Wir wollen Gott bitten, daB3 Er uns miteinander
lehre, ein echtes Nein und ein echtes Ja zu sprechen.“

»Ein Nein zu allem, was der Liebe Christi zuwider ist, zu jedem System,
zu jedem Programm, zu jedem Menschen, die den Menschenbruder behan-
deln, als wire er nicht Gottes Geschopf, sondern ein Stiick Ware, das man
ausnutzen kann; ein Nein zu denen, die im Namen der Ordnung das
Unrecht zum Recht machen, zu denen, die die Saat des Krieges sden oder
zum Kriege dringen, weil er doch unvermeidbar sei.*

»Bin Ja zu allem, was mit der Liebe Christi zusammenstimmt, zu allen
Menschen, die das Recht aufrichten, zu allen, die in der Welt einen echten
Frieden schaffen mochten, zu allen, die um des Menschen willen hoffen,
kdmpfen und leiden; ein Ja zu allen denen, die — selbst ohne es zu wissen —
sich ausstrecken nach einem neuen Himmel und einer neuen Erde, in wel-
chen Gerechtigkeit wohnt. ‘12

Auf diesem Hintergrund, und d.h. als Ausdruck eines mutigen und
gehorsamen Zeugnisses fiir den Willen Gottes, hat Philip Potter die so hef-



tig umstrittenen Initiativen des ORK wihrend der Zeit seines Generalsekre-
tariats verstanden und mit Uberzeugung vertreten. Es entspricht diesem
Verstindnis des prophetischen Amtes, wenn er sein Leben unter das Leit-
wort gestellt hat: ,,Wenn ihr alles getan habt, was euch befohlen ist, so
sprecht: Wir sind unniitze Knechte, wir haben getan, was wir zu tun schul-
dig waren* (Lk 17,10).

Das Dankvotum, das der Zentralausschuf} bei seiner letzten Sitzung im
Juli 1984 zum Abschied von Philip Potter angenommen hat, schlieit mit
den Worten: ,,Eine 6kumenische Bewegung, eine Gemeinschaft von christ-
lichen Kirchen, die zusammen auf der Wanderschaft sind, und die Hoff-
nung auf die eine Menschheit, die Gott verheiflen hat — dies ist die innere
Einheit des Wirkens von Dr. Potter.* Fiir diese Wegweisung auf der 6ku-
menischen Wanderschaft des Volkes Gottes gebiithrt ihm auch unser Dank.
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Die erste internationale Konferenz der Kirchen fiir
Frieden und Freundschaft in Konstanz 1914

VON KARL-CHRISTOPH EPTING
Hansjorg Sick zum 60. Geburtstag in Dankbarkeit gewidmet

I. Voraussetzungen

Im Mai 1914 richtete der Berliner Pfarrer und Sekretir des Deutschen
Kirchlichen Komitees zur Pflege freundschaftlicher Beziehungen zwischen
Grofbritannien und Deutschland, Friedrich Siegmund-Schultze, an Hof-
prediger Kessler in Dresden folgenden Brief: ,,In der ersten August-Woche
dieses Jahres soll in Konstanz eine Konferenz von protestantischen Dele-
gierten aller Lander stattfinden, in der man sich dariiber aussprechen will,
welche Haltung die Kirchen gegeniiber der Friedensfrage einzunehmen
haben. Im Einvernehmen mit der Church Peace Union in Amerika und
unseren englischen Freunden habe ich es iibernommen, die Delegierten
Deutschlands und Osterreichs einzuladen. Es sollen etwa zwolf deutsche
Kirchenminner, in erster Linie natiirlich Geistliche, eingeladen werden. ...
Konnten Sie in der angegebenen Zeit, das heifit hauptsichlich am 3. und
4. August in Konstanz (Insel-Hotel) sein?*!

Die Einladung galt der ersten internationalen Konferenz der Kirchen
iiber Friedensfragen, die im Insel-Hotel der Stadt Konstanz am Bodensee
zwischen dem 1. und 5. August 1914 tagen sollte. Das Thema des Friedens
und der internationalen Freundschaft hatte in den Jahren zuvor kirchliche
Vertreter vor allem in den Vereinigten Staaten, in GroBbritannien und in
Deutschland besonders beschéftigt. Im Zusammenhang mit der Zweiten
Haager Friedenskonferenz (1907) sprachen der englische Quéker und Par-
lamentsabgeordnete J. Allan Baker und sein deutscher Freund, Eduard de
Neufville aus Frankfurt/M., iiber die Moglichkeit, die christlichen Kirchen
in GroBbritannien und Deutschland fiir den Einsatz zugunsten freund-
schaftlicher internationaler Beziehungen zu gewinnen. Nach Besuchen
einer 133 Personen umfassenden Delegation der Kirchen in Deutschland
(vom 26.5.-3.6.1908) und einem Gegenbesuch von 110 Vertretern der
Kirche in Grofibritannien und Irland (vom 7.6.-20.6.1909) wurden im
Jahre 1910 stdndige Kirchliche Komitees zur Pflege freundschaftlicher
Beziehungen zwischen Grofbritannien und Deutschland gegriindet. Es
kann hier nicht auf die Arbeit dieser Ausschiisse genauer eingegangen wer-
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den. Immerhin versuchten die Komitees durch ihre Zeitschriften — in
Grofbritannien seit 1911 ,,The Peacemaker‘, in Deutschland seit 1913
,,Die Eiche‘ — das freundschaftliche Miteinander dieser Lander zu for-
dern. Trotzdem betrachtete z.B. J. Allan Baker diese bilateralen Bemii-
hungen nur als einen Anfang. ,,Die erste Konferenz der Kirchen der Chri-
stenheit, die sich mit dem internationalen Frieden beschéftigt, muf} erst
noch einberufen werden ...* schrieb er im Jahre 1908.2

In den Vereinigten Staaten wurde das Friedensthema ebenfalls im
Federal Council of the Churches of Christ und bei den bekannten Sommer-
konferenzen am Lake Mohonk verhandelt. Dort berichteten im Jahre 1911
J. Allan Baker, der Dean von Worcester W. Moore Ede und der Baptist
John Clifford fiir das englische Komitee sowie Friedrich Siegmund-
Schultze als Sekretdr des deutschen Komitees iiber ihre gemeinsamen
Bemiihungen. Die versammelten Vertreter der amerikanischen Kirchen
beschlossen daraufhin:

,,1. daB die Aufgabe von Versohnung und Frieden zwischen den Natio-
nen von solcher ethischer und religidser Bedeutung ist, daB} sie vorrangig
die Verantwortung jeder Kirche ist;

2. daB die Fithrung bei der Verwirklichung internationalen Friedens von
den amerikanischen Kirchen in Angriff genommen werden sollte, weil ihre
geographische Lage sie von den geerbten Antipathien, die die Menschen
Europas trennen, entfert sein 146t, und sie in ihrer Zusammensetzung alle
Nationalititen widerspiegeln, die im Falle eines Krieges zwischen zivilisier-
ten Nationen unter der schlimmen und gottlosen Notwendigkeit stehen,
den Versuch gegenseitiger Vernichtung zu unternehmen. “

Am 10. Februar 1914 wurde auf Initiative des amerikanischen Industriel-
len Andrew Carnegie die Church Peace Union gegriindet. Sie hatte 2 Mil-
lionen Dollar zur Verfiigung, um ,,méglichst erfolgreich den Menschen
friedliches Miteinander vor Augen zu fithren durch entsprechende Schieds-
spriiche bei internationalen Konflikten‘*.

Wie fiir Carnegie selbst, so war es fiir die amerikanischen Kirchen schon
langer ein besonderer Wunsch, eine ,,Weltkonferenz von Vertretern aller
Kirchen der verschiedenen Nationen‘ zusammenzubringen.*

Trotz verschiedener Ansétze von christlichen Kirchen und Gruppierun-
gen waren solche Bemithungen um den Frieden noch Einzelaktionen. So
herrschte z.B. Uberraschung, als im Namen der Schweizerischen Refor-
mierten Kirchenkonferenz im Januar 1914 ein ,,Aufruf an die christlichen
Kirchen von Europa‘ erging. Darin wurde die gefiahrliche Situation ,,in
diesem bis an die Zihne bewaffneten Europa‘ dargestellt und zu einem

8



»Kongre} offizieller Abgeordneter der Kirchen Europas* eingeladen, um
»zu priifen, was die Kirchen als Kirchen tun kénnten, um unter und zwi-
schen den Vélkern den Geist der Gerechtigkeit und des Friedens zu fordern
und so allméhlich zu einer Verringerung der Militdrlasten und der Kriegs-
gefahren zu gelangen‘‘.

Durch diesen Aufruf geriet der Plan der Amerikaner, dem auch der Vor-
sitzende des englischen Komitees zustimmte, zunichst eine Konferenz der
drei bestehenden Gremien in GrofBbritannien, Deutschland und den Ver-
einigten Staaten einzuberufen, unter Zeitdruck. Die Bedenken, ob eine so
groBangelegte Konferenz, wie sie die Schweizer vorschlugen, wenn sie
erfolgreich sein sollte, nicht lingere und griindlichere Vorbereitung bend-
tige, wurden nach intensiven Diskussionen zwischen den bestehenden Gre-
mien in den Vereinigten Staaten, in GroBbritannien und Deutschland hint-
angestellt. Man machte sich an die Verwirklichung des Gedankens einer
weltweiten Kirchenkonferenz fiir Friedensfragen.

II. Vorbereitungen

Entscheidende Gespriache fanden am 8. und 9.5.1914 im Hause von
J. Allan Baker in London statt, an denen Vertreter der englischen, deut-
schen und schweizerischen evangelischen Kirchen teilnahmen. Dabei
stimmte man iiberein, ,,daB es wiinschenswert wire, die Mitarbeit der Kir-
chen der Welt zu gewinnen fiir eine Bewegung, die freundliche Beziehun-
gen zwischen den verschiedenen Nationen férdert*. Man stimmte auch
iiberein, ,,daB8 die Methoden, durch die das erreicht werden sollte, nach
einem freien Meinungsaustausch zwischen Vertretern der verschiedenen
Kirchen und Nationen sorgfiltig bedacht werden miissen*s.

Nachdem das Vorhaben der Schweizerischen Reformierten Kirchenkon-
ferenz aufgegeben worden war, die amerikanische Church Peace Union die
Finanzierung zugesagt hatte und aufgrund der Besuche von J. Allan Baker
und Willoughby Dickinson (dem Freund Bakers, Sekretiar des britischen
Komitees und ebenfalls Parlamentsmitglied) in Frankreich und Belgien das
Interesse und die Bereitschaft zu dort feststanden und nachdem auch deut-
lich war, daB eine Konferenz der rémisch-katholischen Kirche in Liittich
geplant wurde, trat man an die Vorbereitung einer internationalen kirch-
lichen Friedenskonferenz heran. Die Federfithrung bei der Vorbereitung
sollte in den Hénden von Dickinson und Baker bleiben, die deutschen und
dsterreichischen Vertreter sollte Siegmund-Schultze einladen, auf amerika-
nischer Seite sollte die Kontaktperson F. Lynch sein, der Sekretir der
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Church Peace Union. Die Vorbereitungsgruppe hatte als Konferenzort
zunichst Bern und Ziirich im Blick. Man entschied sich dann aber fiir Kon-
stanz, ,,weil die Sekretiire des deutschen und britischen Komitees dachten,
dabB es fiir die Deutschen eine besonders freundliche Geste wére, eine solche
Konferenz im Lande zu beherbergen; zudem wiirde es auch die Aufmerk-
samkeit der deutschen Presse wecken, die wenig iiber Friedenstreffen
berichtete**’.

In der zweiten Maihilfte wurden die Einladungen verschickt. Dabei galt
fiir den europiischen Bereich, ,,die Einzelnen personlich einzuladen und
nicht die Kirchen um die Delegation einzelner anzufragen®®. Den person-
lichen Charakter der Einladungen betonte auch F. Siegmund-Schultze,
wenn er immer wieder schreibt, ,,daB die Beteiligung an der Konferenz
nicht in irgendeinem Sinne eine offizielle Vertretung irgendwelcher Vereini-
gungen, Korperschaften oder Kirchen bedeutet, und dafl die Herren, die
uns eine Zusage gegeben haben, nicht als Vertreter bestimmter Gruppen zu
sprechen haben werden, wenn wir auch die Auswahl nach Moglichkeit so
getroffen haben, daB moglichst verschiedene Gruppen und Richtungen
innerhalb der deutschen evangelischen Kirchen vertreten sind ‘.

Wenn allerdings im Vorwort des offiziellen Berichts davon gesprochen
wird, daB die Konferenz ,,durch personliche Einladungen zusammengeru-
fen wurde, die an Pfarrer und Mitglieder von verschiedenen evangelischen
Kirchen Grofbritanniens, Frankreichs, Deutschlands, der Vereinigten
Staaten, Osterreich-Ungarns, Belgiens, Italiens, Hollands, der Schweiz,
Dinemarks, Norwegens und Schwedens gerichtet waren*!, so stimmt das
nicht ganz.

Die amerikanischen Teilnehmer waren offizielle Delegierte des Federal
Council of the Churches of Christ in America und ihre Vorstellung von
GroBe und Publizitit der Konferenz war anders. J. Allan Baker schrieb an
Friedrich Siegmund-Schultze: ,,Die Amerikaner verstehen noch nicht unser
Friedensproblem auf dem europdischen Kontinent und wollen zu viele
Delegierte bei der Konferenz und zuviel Publizitét in der Presse!!.

Die Erwartungen an die Konferenz waren hoch. In einem Artikel heifit
es: ,,Die Konferenz sollte eine der eindriicklichsten Demonstrationen inter-
nationaler Briiderlichkeit bringen, die jemals erlebt wurde; und sie sollte
die Kirchen zu einer Aktivitit entfachen, die nicht aufhoren darf, bis der
internationale Sieg fiir den Frieden gesichert ist‘!2.

Das Friedensproblem auf dem europdischen Kontinent, von dem
J. A. Baker spricht, bestand vor allem auch darin, dal man sich mit dieser
Thematik nur sehr zogernd und eher ablehnend befalite. Ganz allgemein
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begegnete die Friedensfrage nur geringem Interesse. Auf den ,,Aufruf an
die christlichen Kirchen von Europa‘ der Schweizerischen Reformierten
Kirchenkonferenz antwortete beispielsweise der Ev. Oberkirchenrat in
Karlsruhe mit Schreiben vom 13. 2. 1914 dhnlich ablehnend wie der Deut-
sche Ev. Kirchenausschull oder andere deutsche Landeskirchen: ,,Die im
Aufruf vom Januar d. J. zum Ausdruck gebrachten Gedanken haben an
sich bei uns einen warmen Widerhall gefunden. Wenn wir uns trotzdem zur
Entsendung eines Vertreters zu dem in Anregung gebrachten KongreB nicht
entschlieBen konnen, so bestimmt uns dazu die Erwigung, dal wir uns
einen praktischen Erfolg von einem derartigen allgemeinen Kongrel von
Vertretungen der christlichen Kirchen Europas nichts versprechen, viel-
mehr befiirchten miissen, daf} seine Stimme ungehért verhallen wiirde 3,
Auf die personliche Einladung zur Konferenz in Konstanz schreibt der
Konsistorialprisident Friedrich Curtius aus StraBburg: ,,Ich bin iiberzeugt,
daf die Erziehung unseres Volkes zur Friedensgesinnung und die Bekimp-
fung des Volkerhasses eine unabweisbare Pflicht der Kirche ist. Ich habe
mich deshalb mit voller Uberzeugung fiir den Friedenssonntag in unserer
Kirche eingesetzt und mich iiber den Erfolg gefreut. Unsere Kirche ist auch
die einzige deutsche Landeskirche, welche die Einladung der schweizeri-
schen Kirchenkonferenz zu einer internationalen Besprechung der Frage in
Bern angenommen hat. Allein die Ablehnung dieser Forderung des Tages
an die Christenheit ist in unseren deutschen Landeskirchen eine so allge-
meine und entschlossene, dafl es mir z. Z. peinlich wiire, als Vertreter einer
deutschen Landeskirche an einer internationalen Besprechung teilzuneh-
men. Ich wiirde mich vor den Englindern beschimt fithlen. M. E. muB}
noch viel mehr innerhalb des deutschen Protestantismus gearbeitet werden,
um den Sinn fiir die Bedeutung dieser Aufgabe zu heben und ehe in dieser
Arbeit nichts erreicht ist, kénnen wir deutschen Protestanten uns vor den
Auslindern nicht sehen lassen. Alles, was etwa in Konstanz beschlossen
wiirde, miifite, wie die Sache z. Z. steht, an der kalten Gleichgiiltigkeit
unserer Geistlichkeit und unserer Kirchenvertretungen abprallen‘‘!4. Fiir
die offentliche und kirchliche Stimmungslage im deutschsprachigen
Bereich bzw. auf dem europiischen Kontinent im Blick auf das Thema
,,Frieden ist vielleicht auch kennzeichnend, daB innerhalb der badischen
Landeskirche, zu deren Gebiet Konstanz gehort, sowohl die Vorbereitung
wie auch die Veranstaltung der Konferenz kaum zur Kenntnis genommen
wurde. Da die badische Grof3herzogin Luise sich schon ldingere Zeit fiir die
deutsch-englischen Freundschaftsbeziehungen durch die Kirchen und fiir
die Zeitschrift ,,Die Eiche‘ interessiert hatte, wurde sie von F. Siegmund-
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Schultze in einem Schreiben vom 3. 7. 1914 informiert: ,,Unter den Pl&-
nen, die Threr kéniglichen Hoheit von besonderem Interesse sein werden,
mochte ich die beabsichtigte Zusammenkunft evangelischer Kirchenmén-
ner aller Volker in Konstanz erwdhnen. Dieselbe soll der Frage
dienen, welche Haltung die Kirchen zu den Fragen der Forderung des Frie-
dens und der Freundschaft der Volker einzunehmen haben*!s. In ihrem
Antwortschreiben von Schlo3 Mainau aus 148t sie fiir die Mitteilung dan-
ken und 14Bt schreiben, daB der Konstanzer Stadtpfarrer Zandt ,,jetzt erst
durch Ihre Kénigliche Hoheit von der Versammlung® erfahren habe.
AuBerdem heiBt es: ,,Allerhdchstdieselbe bedauern lebhaft die geringe
Beteiligung der evangelischen Geistlichkeit des Landes, welche durch die
z. Z. in Karlsruhe tagende Synode abgehalten ist, an der Versammlung teil-
zunehmen*!¢. Es ist bemerkenswert, daBl auf der vom 3.-25. Juli in
Karlsruhe tagenden badischen Synode die Konstanzer Konferenz mit kei-
nem Wort erwihnt wurde. Immerhin wurde dort ja iiber den Antrag auf
Einfithrung eines Friedenssonntags verhandelt. Dazu sprach der Berichter-
statter folgende interessante Sdtze: ,,Von Amerika her hat iiber England
die Friedensbewegung in Deutschland Eingang gefunden, doch ohne bisher
grofBe auBere Erfolge zu sehen. Die offiziellen Kirchen Deutschlands haben
jedenfalls nach der Vermutung eines Gelehrten der Gegenwart noch keine
Zeit gefunden, sich darauf zu besinnen, ob sie als berufene Hiiterinnen des
Evangeliums nicht auch zu dem gegenseitigen Verhiltnis der Nationen
positiv beizutragen hitten. Die inneren Spannungen und Reibungen in der
evangelischen Christenheit verbrauchen offenbar eine Fiille von Kriften,
die sich in England und Amerika fiir die groflen idealen Aufgaben des
Christentums, Mission, soziale Arbeit, Weltfriede fruchtbar machen las-
sen. Dazu kommt dann die geographische Lage Deutschlands inmitten
unverséhnlicher Gegner und die unumstéfliche Tatsache, dal} vielleicht
kein Volk Buropas weniger der Friedenspredigt und der Beschwichtigung
nationaler Leidenschaften bedarf als gerade das deutsche, und daB doch
sicher kein Volk dringender der Waffen- und der Kriegstiichtigkeit bedarf
als das deutsche*!"".

Die kirchliche Zuriickhaltung und allzuoft sogar ablehnende Haltung
gegeniiber dem Friedensproblem fithrten auch dazu, daB presse- und
offentlichkeitswirksame Nachrichten iiber die geplante Konferenz zumin-
dest im deutschsprachigen Bereich kaum zu lesen waren. Weil zur Konstan-
zer Konferenz einzelne Personlichkeiten aus den verschiedensten Kirchen
zu nichtdffentlichen Verhandlungen versammelt werden sollten, sollte
auch die Presse nicht zugelassen werden. Nur das wollte man an die Presse
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weitergeben, ,,was von der Versammlung dafiir bestimmt wird‘!8. Selbst
die Konstanzer Bevolkerung konnte nicht viel iiber die geplante Konferenz
erfahren. Zwar teilt der stddtische Kur- und Verkehrsverein Konstanz dem
Stadtrat der Kreishauptstadt Konstanz mit, ,,da dem Vernehmen nach —
offiziell ist uns nichts angezeigt — in der Zeit vom 1.-4. August d. J. eine
internationale Weltfriedenskonferenz tagen wird*“!®. Es werden in den ort-
lichen Zeitungen mehrere Male recht kurze Meldungen iiber die ,, Weltfrie-
denskonferenz‘‘ gebracht, zuletzt am 1. August 1914: ,,Weltfriedenskonfe-
renz. Zu der auf 1.-5. August in das Insel-Hotel hier einberufenen Welt-
friedenskonferenz sind insgesamt 148 Teilnehmer angemeldet. Sie verteilen
sich wie folgt: auf England 29, Vereinigte Staaten 50, Frankreich 14,
Deutschland 22, Osterreich-Ungarn 4, Italien 2, Belgien 7, Schweiz 7, Hol-
land 4, Dénemark 3, Schweden 3, Norwegen 42,

Fiir die Presse- und Offentlichkeitsarbeit scheint mir jedoch die Notiz in
den stddtischen Akten vom 13. August bezeichnend: ,,Der Weltfriedens-
kongref} hat hier nicht getagt, da die Teilnehmer infolge der am 2. des
Monats angeordneten Mobilmachung nicht alle erscheinen konnten; nach
Mitteilung des Verkehrsbiiros waren 21 hier; die Zusammenkunft sollte
nach London verlegt werden. ‘ Das unterschiedliche Gewicht, das der Frie-
densthematik in den Vereinigten Staaten, in Grofbritannien und auf dem
europédischen Kontinent gegeben wurde und das sich auch in der Form der
Delegation der Teilnehmer und in der publizistischen Vor- und Nacharbeit
auswirkte, ist wohl mit ein Grund dafiir, daB diese erste internationale
kirchliche Friedenskonferenz hierzulande kaum bekannt ist. Die Ver-
offentlichungen iiber sie sind fast ausschlieBlich in englischer Sprache
erschienen.?’ Die Vorbereitungen der Konferenz gingen allerdings ziigig
voran, und auf die Einladungen durch das Vorbereitungskomitee waren
153 Personlichkeiten als Teilnehmer zu erwarten. Das Vorbereitungskomi-
tee lieB die Teilnehmerliste drucken und bereitete weitere Materialien
vor.Z2 Aufgrund der Vorbereitungsarbeit konnte die Konferenz stattfin-
den, wenn auch F. Siegmund-Schultze bereits Mitte Juli feststellte, ,,daB
die schwere Lage Europas unserem Konstanzer Friedenskongre hinderlich
jgtea

III. Die Konferenz

Die erste internationale Konferenz von Vertretern der Kirchen, deren
Thema die Férderung freundschaftlicher Beziehungen und Frieden zwi-
schen den Vélkern war, fand dann in einer auBerordentlich unfriedlichen
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Situation statt: Krieg zwischen Deutschland, Ruflland und Frankreich
stand im Raum. Trotz groBer Erschwernisse wihrend der Anreise*
erreichten aber mehr als 80 von 153 Delegierten Konstanz.? Nach der ver-
spéateten Ankunft zahlreicher verantwortlicher Mitglieder am 1. August
tagte das Provisional International Committee um 22.30 Uhr unter dem
Vorsitz von J. Allan Baker. Auller der Annahme der Debattenordnung und
des von W. Dickinson vorgelegten Programmentwurfs war die Haupt-
frage: ,,Soll man die Konferenz abhalten oder sofort nach England aufbre-
chen, bevor Deutschland und Frankreich die Grenzen véllig schlieBen und
alle Ziige fiir die Mobilmachung der Truppen in Anspruch nehmen?‘?26
Die Entscheidung war, daB man angesichts der zuginglichen Informa-
tionen? iiber die allgemeine politische Lage die Konferenz abhalten wolle.
,,Jm Hinblick darauf, daB praktisch alle Teilnehmer anwesend waren und
daB die, die erst am Montag eintreffen wollten, wahrscheinlich Konstanz
nicht erreichen wiirden, wurde schlieBlich beschlossen, mit der Tagung
schon am Sonntagmorgen zu beginnen und nicht bis zum Montag zu
warten, “%

Man beschlof}, fiir den Sonntagmorgen (2.8.1914) auf 10.30 Uhr eine
Gebetsversammlung einzuberufen und ein Telegramm vorzubereiten, das
der Konferenz zur Verabschiedung vorgelegt werden und das an die Regie-
rungen in Europa und den Préasidenten der Vereinigten Staaten den dring-
lichen Aufruf richten sollte, den drohenden Krieg zu verhindern.

So trafen sich am Sonntagmorgen die Teilnehmer im Inselhotel zu ihrer
ersten Zusammenkunft. Dieses Hotel, das auf einer kleinen Insel des
Bodensees liegt, ist das friihere Dominikanerkloster, in dem der beriithmte
tschechische Reformator Jan Hus im Jahre 1414 gefangengehalten wurde.
Wihrend des Konzils von Konstanz wurden im oberen Saal zahlreiche Ver-
handlungen durchgefiihrt. Jetzt tagte genau 500 Jahre spéter hier ,,ein
zweites Konzil von Konstanz, um die mégliche Fithrung der christlichen
Kirchen im Kampf fiir Gerechtigkeit und Frieden organisatorisch vorzube-
reiten*?. (Immer wieder wurde die einzigartige Schonheit und die
geschichtliche Bedeutung des Tagungsortes hervorgehoben.)

Angesichts des Vorhabens war die Stimmung der Zusammenkunft aller-
dings besonders driickend. ,,Eine feierliche Stille briitete iiber der Ver-
sammlung. Jedes Herz war schmerzerfiillt. Die Last einer Welt, die dabei
war, ins Fegefeuer gestiirzt zu werden, beschwerte jedes Herz. Jeder wubBte,
dafB an diesem Sonntag das Schicksal Europas, der Zivilisation, vielleicht
auch der Christenheit selbst zur Entscheidung stand.“*° Im Mittelpunkt
des Treffens stand das Gebet. J. Allan Baker wurde gebeten, den Vorsitz
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zu iibernehmen. Er er6ffnete die Konferenz, hielt aber nicht seine vorberei-
tete Rede, sondern erzidhlte mit Tridnen in den Augen von den englisch-
deutschen kirchlichen Bemiihungen der zuriickliegenden Jahre, die davon
geprégt waren, Freundschaft zwischen den beiden Lindern zu schaffen. Zu
den Versammelten sagte er: ,,Ich denke, Sie werden mit mir iibereinstim-
men, dafl wir uns wahrend eines der schlimmsten Krisenaugenblicke des
Jahrhunderts treffen. Die Christenheit ist iiberschattet von der dunkelsten
Wolke, die seit Generationen da war. Trotzdem sollte unsere Haltung die
in vielen Ldndern und Nationen sein. Sie besteht darin, dal} wir mit allem
Ernst dafiir beten, da3 noch in dieser elften Stunde die dunkle Wolke nicht
bersten moéchte und die Blitze und Donnerschldge zum Stillstand gebracht
werden.* Dann fiihrten einige Lesungen (Dan 9,3-19; Joh 13,31-35) und
kurze Ansprachen auf das gemeinsame Gebet hin. Durch das offene Fen-
ster konnten die Teilnehmer von der Stadt her die stindigen Tritte der mar-
schierenden Truppen und das Rufen und die Lieder betrunkener Ménner
horen. Es wurde gebetet. ,,DrauBBen waren Deutsche, Franzosen und
Englédnder dabei, gegeneinander zu kimpfen. Hier knieten Deutsche, Fran-
zosen und Englinder gemeinsam zum Gebet. DrauBen riefen Menschen
nach Blut. Hier beteten Menschen aus 12 Vélkern fiir das Wachsen gegen-
seitiger Liebe. Drauflen schleuderten Deutsche, Franzosen und Englinder
Worte des Hasses und der Rache einander zu. Hier verpflichteten sie sich
erneut zu Briiderlichkeit in Christi Reich des guten Willens.*! Es waren
Vertreter von fiinf Lindern, die mit der Versammlung beteten. Eine Zeit
des stillen Gebets schlof3 sich an.

Das eindriickliche Treffen endete mit der einstimmigen Verabschiedung
des vorbereiteten Telegramms an die Staatsoberhiupter und Regierungs-
chefs Europas sowie den Prisidenten der Vereinigten Staaten: ,,In Kon-
stanz tagt eine Konferenz von Mitgliedern christlicher Kirchen aus 12 Lin-
dern und 30 Konfessionen, um freundschaftliche Beziehungen zwischen
den Nationen zu férdern. Diese Konferenz wendet sich feierlich an christ-
liche Regenten, doch Krieg zwischen Millionen von Menschen zu verhin-
dern, zwischen denen Freundschaft und gemeinsame Interessen stindig
gewachsen sind. Die Konferenz bittet, die christliche Zivilisation vor der
Katastrophe zu bewahren und die Kraft christlichen Geistes in den mensch-
lichen Angelegenheiten geltend zu machen.‘ Ein Brief des Erzbischofs von
Canterbury und Oberhaupts der anglikanischen Kirche, Randall Cantuar,
vom 31. Juli wurde verlesen. Dieser versicherte, dafl er mit seinen Gedan-
ken und Gebeten die Konstanzer Konferenz in diesen Tagen begleite. Ein
amerikanischer Lutheraner, George U. Wenner aus New York, der gerade
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von einer Teilnahme am Gottesdienst in der Stadt Konstanz zuriickgekehrt
war, wurde schlieBlich um einen Situationsbericht gebeten. Allen Delegier-
ten wurde nahegelegt, auf der Insel zu bleiben und im Blick auf den weite-
ren Verlauf und eine moglicherweise notwendig werdende Abreise die wei-
teren Informationen abzuwarten, die durch einen Besuch beim Polizeipra-
sidenten der Stadt eingeholt werden sollten. Die néichste Zusammenkunft
wurde auf 17.00 Uhr nachmittags festgesetzt.

Beim nachmittiglichen Treffen berichteten F. Siegmund-Schultze und
W. H. Dickinson iiber ihr Gesprich mit dem Polizeiprasidenten. Dieser
war iiber die Konferenz genau informiert und hatte Anweisung, jede nur
mogliche Hilfe zu gewihren. Er sicherte zu, daB der Aufenthalt fiir alle
Konferenzteilnehmer bis zum AbschluB der Verhandlungen gewéhrleistet
werde. Sobald ein Aufbruch nétig sei, wiirden besondere Eisenbahnwagen
alle Konferenzteilnehmer nach Koln bringen und von dort entweder an die
belgische oder hollindische Grenze. Wann eine Abreise nétig sein kdnnte,
war nicht klar. Bemerkenswert ist, daf die Teilnehmer die Konferenz trotz
der unklaren und unruhigen Situation fortsetzen wollten. Der Generalse-
kretir des Federal Council der Vereinigten Staaten, Charles S. Macfarland,
schlug vor, am Abend die praktische Konferenzarbeit aufzunehmen:
,,Konnten wir uns nicht heute abend zu einem Gebetsgottesdienst versam-
meln, der uns auf die praktischen Aufgaben hinfithrt? Wir kénnten dann
die Programmpunkte der Konferenz behandeln, damit wir das, was wir uns
vorgenommen haben, auch tun.**? Auch wenn man sich nicht einig dar-
iiber war, ob die praktische Konferenzarbeit schon vor dem urspriinglich
fiir Montag vorgesehenen Konferenzbeginn erledigt werden sollte, stimm-
ten doch alle darin iiberein, an diesem Sonntagabend eine weitere Zusam-
menkunft durchzufithren und dabei verschiedene vorbereitete Reden zu
horen.

Die abendliche Versammlung, die ganz im Zeichen der praktischen Auf-
gaben stand, begann wieder mit einem Gebetsgottesdienst. Der amerikani-
sche Presbyterianer William Merrill, der fiir diesen Teil den Vorsitz inne-
hatte, begann die Zusammenkunft u.a. mit den Worten: ,,Ich weiB3, daf ein
kraftvolles Element in der morgendlichen Zusammenkunft die Erkenntnis
war, daB wenn diese Bewegung auf irgendeine wirkliche und andauernde
Weise erfolgreich sein will, muB sie es als geistliche Bewegung sein. ... Ich
glaube, daB die Hauptsache an dieser Konferenz das ist, was wir an Erfah-
rung von hier mitnehmen werden, was wir als das Ergebnis dieser Konfe-
renz in unseren jeweiligen Gegenden und an den Arbeitspldtzen ein-
bringen.‘“®
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Wiederum fiihrten Konferenzteilnehmer ins Gebet, es folgte Zeit fiir stil-
les und freies Gebet. Verschiedene Delegierte aus Schweden, den Vereinig-
ten Staaten, aus Japan, Ddnemark und Norwegen sprachen. Sie betonten
alle die Dankbarkeit fiir die Inspiration, die dieses Zusammensein ihnen
gebe, und unterstrichen die notwendige Einbettung des Friedensgedankens
in die gesamte Lebensweise und das gesamte Denken. Besonders eindriick-
lich wirkten die Ausfithrungen des amerikanischen Missionars Sidney L.
Gulick, der langjdhrig an der Universitit Kyoto in Japan tétig war. Er
stellte den Maoglichkeiten der neuen Zeit die Aufgabe der Christen gegen-
iiber. Der Mensch meistere die Natur in einem so erstaunlichen MaBe, dal3
ihm dadurch neue Macht entstehe und die Teile der Welt sich einander
anndherten. Solange man aber glaube, dafl die Grundlage der Zivilisation
und der Erfolg auf nackter Gewalt beruhen wiirden, solange wiirden Kriege
gefiihrt. Er rief die Kirche auf, ihre Siinden zu bekennen und zwei Wirk-
lichkeiten der frithen Christenheit neu zu beherzigen, namlich die Gleich-
heit und Briiderlichkeit zwischen den Rassen und die Feindesliebe. ,,Die
erste Aufgabe fiir die Kirche ist, die Bedingungen im Buch der Apostel-
geschichte wiederzuentdecken, durch die die Rassen in jener Zeit ihre rassi-
schen Vorurteile verloren und einander als Briider zu lieben begannen.
Wir, die Weiflen, haben zu lernen, daB die Asiaten genauso gut sind wie
wir selbst.“** Und: ,,Wenn die Europder und die Amerikaner nur ein
Zehntel von dem, was sie fiir Riistung ausgeben, in uneigenniitziger Hilfs-
bereitschaft geben wiirden, um anderen Rassen zu helfen, dann wire es
unnétig, die anderen neun Zehntel auszugeben. 3 Nach weiteren Gebeten
wurde der gottesdienstliche Teil abgeschlossen, und J. Allan Baker iiber-
nahm erneut den Vorsitz.

Zunichst gab W. Dickinson die neuesten Informationen bekannt. Es sei
fiir die deutschen Behdrden jetzt nicht mehr méglich, eine sichere Durch-
fahrt zur Grenze zu garantieren, wenn die Teilnehmer nicht am n#chsten
Morgen aufbrechen wiirden. Es wurde daher vorgeschlagen, am Montag-
morgen um 9.00 Uhr mit dem ExpreBzug abzureisen. IThm sollten beson-
dere Wagen mit Plitzen fiir alle Konferenzteilnehmer angehédngt werden.
Dieser Zug sollte nach Koln und dann bis an die Grenze fahren. Uber den
Vorschlag entbrannte eine ldngere Diskussion. Am Ende stimmte man aber
allgemein zu, am nichsten Morgen mit dem vorgeschlagenen Zug nach
Ko6ln und bis zur Grenze zu fahren.

Jetzt wurde sofort der Vorschlag aufgenommen, die verschiedenen
Antrége zu behandeln. Es ging dabei vor allem um die Art und Weise, wie
die kiinftige Arbeit geschehen kdnnte. Und es sollte die Organisation einer
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weltweiten Bewegung besprochen werden. W. H. Dickinson hatte dazu
,, Vorschlige’¢ vorbereitet. Auf dem Hintergrund dieser und verschiede-
ner weiterer Uberlegungen?” sind die Antrige zu verstehen, die der Konfe-
renz nun zu nichtlicher Stunde vorgetragen und dann einstimmig verab-
schiedet wurden:

,»1. Sofern das Werk der Vers6hnung und Férderung von Freundschaft
eine wesentlich christliche Aufgabe ist, ist es ratsam, daf3 die Kirchen aller
Lander ihren EinfluB auf Volk, Volksvertretung und Regierung anwenden,
um gute und freundschaftliche Beziehungen zwischen den Vélkern herzu-
stellen, so daf sie auf dem Wege friedlicher Zivilisation den Zustand gegen-
seitigen Vertrauens hervorbringen, den zu erstreben das Christentum die
Menschheit gelehrt hat.

2. Sofern alle Gruppen der christlichen Kirchen gleichmé&Big an der Auf-
rechterhaltung des Friedens und an der Férderung guter Beziehungen aller
Rassen der Welt interessiert sind, empfiehlt es sich fiir sie, sich zu gemein-
samer Aktion zusammenzuschlieffen in ihren Bemithungen, die vorliegende
Resolution zur Ausfithrung zu bringen.

3. Um es den verschiedenen Kirchen zu ermdéglichen, miteinander Fiih-
lung zu gewinnen, sollten in jedem Lande Komitees eingerichtet werden,
die entweder einen denominationellen oder interdenominationellen Cha-
rakter tragen (den jeweiligen Umstidnden Rechnung tragend), deren Zweck
es sein soll, die Kirchen zu gewinnen, um in ihrer korporativen Eigenschaft
und in vereinigtem Bemiihen die internationale Freundschaft zu férdern
und die Abwendung der Kriegsgefahr zu befiirworten; zu diesem Zweck
soll ein Zentralbiiro eingerichtet werden zur Erleichterung der Korrespon-
denz zwischen solchen Komitees, zum Sammeln und Verbreiten von Nach-
richten und um im allgemeinen die Arbeit, die mit der Bewegung verbun-
den ist, einheitlich und harmonisch zu gestalten.

4. Die Aufgabe der Ausfithrung der auf der Konferenz gefafiten
Beschliisse soll einem Komitee iibertragen werden, zusammengesetzt aus
folgenden Mitgliedern®® mit Erméichtigung der Zuwahl; dieses Komitee
soll eine Konferenz fiir spéter festsetzen, auf der es iiber das Ergebnis sei-
ner Arbeit berichten und Vorschldge fiir weitere Aktionen vorbringen
soll; <=

Im Zusammenhang mit dem vierten Antrag wurde ausdriicklich die
Zuwahl von Frauen erbeten. Nach der Verabschiedung der vier Antréige
war die wichtigste Aufgabe der Konferenz erledigt. Der Amerikaner Mac-
farland stellte daraufhin den Antrag, die Konferenz zu vertagen, ,,um
angemessen weiterzubedenken, wie die groBle Aufgabe, die man sich im
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Blick auf die Erziehung der Kirchen vorgenommen habe, auszufiihren
sei“4, Dem Antrag wurde zugestimmt. Man dankte noch dem geschéfts-
fiihrenden Ausschul} ,,fiir den Einsatz, die Weisheit, den Ernst und die
Behutsamkeit, mit der die Konferenz durchgefiihrt wurde*, und beendete
die Zusammenkunft.

Am Montagmorgen, dem 3. August 1914, verlieBen die Konferenzteil-
nehmer Konstanz und gelangten inmitten der Mobilmachung und der Auf-
regungen des Kriegsausbruchs* nach London. Der Deutsche, der fiir die
praktische Durchfithrung der Konferenz besonders verantwortlich war,
Friedrich Siegmund-Schultze, schrieb an die GroBherzogin Luise: ,,Was
den duBleren Verlauf der Konferenz betrifft, so kénnen wir jetzt mit Dank
feststellen, daB wihrend unseres Aufenthaltes in Konstanz irgendein mif3li-
cher Zwischenfall nicht vorgekommen ist. Dank der allerhéchsten Vor-
sorge Ihrer koniglichen Hoheit, der Frau GrofBherzogin, waren die in
Betracht kommenden Stellen mit unserer Sache vertraut und gern bereit,
uns jedes Entgegenkommen zu gewihren. 4

Die nach London gelangten Konferenzteilnehmer (vor allem Amerikaner
und Englidnder) versammelten sich am 5. August um 16.00 Uhr zu einer
weiteren Zusammenkunft im Westminster Palace Hotel. Aufler techni-
schen und organisatorischen Dingen beschéftigte sie vor allem die Frage,
was die Konstanzer Konferenz angesichts der Lage bedeute. J. A. Baker
sagte dazu: ,,Personlich glaube ich, dall unser Weg nach Konstanz von
Gott gewollt war. Wir waren dort, weil wir den Eindruck hatten, wir waren
gerufen worden zu gehen. Wir gingen dorthin mit einem starken Sinn fiir
die Verantwortung und die Aufgabe. Und wir erlebten dort zusammen eine
Zeit, in der wir in der Einheit des Geistes und im Band des Friedens unter-
einander zusammengebunden waren, und wir entdeckten, daBl da aus den
jetzt kriegfithrenden Lindern Ménner und Frauen zusammenkamen, die
gleich wie wir selbst dachten. Das wird nicht verloren sein oder vernichtet
werden konnen. ‘4

Der englische Baptist John Clifford beantwortete die Frage dhnlich: ,,Es
war von Gott gewollt. Er hat uns, Amerikaner und Engldnder und andere,
enger zusammengebunden als Anwilte des Friedens, und wir werden um
so mehr und stéirker fiir Frieden kidmpfen als Folge der Erfahrung am letz-
ten Sonntag. Was fiir ein Tag war das, Briider! Ein Tag der Wunder! Geist-
licher Wunder! Der Herr war selbst gegenwirtig, er leitete uns, zeigte uns
die Richtung und wirkte in uns.**

Angesichts des Kriegsausbruchs war man dankbar fiir die Tatsache, daf}
die Konferenz in Konstanz stattgefunden hatte und — wie der Amerikaner
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F. Lynch es ausdriickte — ,,die Kirchenleute aus aller Welt nicht davonge-
laufen waren, sondern als die Kriegswolken iiber Europa sich zusammen-
zogen und Millionen vom Krieg sprachen, sie in Konstanz waren und dort
vom Frieden sprachen“#. Am folgenden Tage nahm der in Konstanz
beschlossene Fortsetzungsausschuf3 der Konferenz in London seine Tatig-
keit auf und hielt seine erste Besprechung ab.*

IV. Erkenntnisse

Wenige Tage nach dem Ende der Konferenz erhielten die deutschen
Delegierten der Konferenz, die fast alle Konstanz nicht mehr erreicht hat-
ten, von F. Siegmund-Schultze ein Rundschreiben: ,,Eine Absage der Kon-
ferenz konnte trotz der Verschlimmerung der Lage nicht mehr stattfinden,
weil die meisten ausléndischen Delegierten zu dieser Zeit bereits unterwegs
waren. Zumal die Vertreter der amerikanischen Kirchen waren Ende Juli
iiber ganz Europa verstreut. Aber abgesehen von der Unmaoglichkeit, diese
Delegierten abzubestellen, waren die Einberufer der Konferenz der Mei-
nung, dafl das Zusammentreffen dieses Weltkrieges und der ersten interna-
tionalen Konferenz der Kirchen fiir Freundschaftsarbeit providentiell sei.
Es waren iiber 90 Delegierte von 12 verschiedenen Nationen und von 30
evangelischen Konfessionen zusammengekommen, darunter die hervor-
ragendsten Vertreter ausldndischer Kirchen. Die Beratungen waren ohne
den geringsten Miflklang, die Beschliisse vollig einmiitig. Die verkiirzte
Besprechung endete mit der einstimmigen Annahme aller im Programm
vorgesehenen Resolutionen. Ein Protokoll der Sitzungen wird denen, die
ihre Teilnahme zugesagt hatten, spiter zugehen. ... Dall wir trotz der
schweren Zeit die Konferenz in einer Grenzstadt ungestort abhalten durf-
ten, verdanken wir dem besonderen Eingreifen unseres Kaisers und der
GroBherzogin Luise von Baden. Die Konstanzer Delegierten haben
Deutschland in dankbarer Gesinnung verlassen; der Unterzeichnete konnte
sie in einem Extrazuge bis zur holldndischen Grenze begleiten und hofft,
daB sie ihre Heimat inzwischen erreicht haben oder bald erreichen
werden. “¥

Inzwischen sind seit jener Zusammenkunft 70 Jahre vergangen. Ange-
sichts heutiger Friedensdiskussionen und -iiberlegungen verdient sie es,
hiermit in Erinnerung gerufen zu werden. Vielleicht kénnen wir sogar fiir
unsere Situation von den Vitern lernen:

1. Die Konstanzer Friedenskonferenz 14t erkennen, dal das Thema
Frieden fiir die 6kumenische Bewegung dieses Jahrhunderts von Anfang an
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grofles Gewicht hatte. In Konstanz waren Vertreter der Missionsbewegung
wie Sidney L. Gulick, der Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung
wie deren Sekretdr Robert H. Gardiner, aber auch Personlichkeiten anwe-
send, die spéter in der Bewegung fiir Praktisches Christentum fiihrend
waren. Der Missionswissenschaftler Julius Richter schrieb in einem Zei-
tungsartikel: ,,Der Weltbund fiir Freundschaftsarbeit hat iiberhaupt dem
Kongref fiir Praktisches Christentum die Wege geebnet.**® Die Friedens-
bewegung in den Kirchen war Ausdruck fiir ein Bemiihen, das auf 6kume-
nisches Handeln drdngte: ,,Was auch die Glaubensunterschiede der ver-
schiedenen Konfessionen sein mégen, alle stehen im Lichte dessen, der den
Frieden auf die Erde brachte. Wer das Evangelium Christi verkiindet, pre-
digt Frieden zwischen den Menschen. Die Nachfolger Christi verkiinden
Néchstenliebe, Gerechtigkeit, Barmherzigkeit; Tugenden, die Christus
ihnen auferlegt hat. Sie haben nur ihre religidse Anschauung vom Indivi-
duum auf die Nation auszudehnen und sie werden die Apostel internatio-
naler Freundschaft. Dadurch wiirden sie nicht etwa ihren Einfluf3 im Volk,
unter dem sie arbeiten, vermindern, sondern eher erh6hen; auch die Unab-
hangigkeit der verschiedenen Kirchengemeinschaften bliebe unangetastet.
Das Ziel wire von Natur aus derart, dal3 die Anhénger aller Kirchen diesem
beistimmen kénnten, und dazu konnte die nétige Organisation auf gemein-
schaftlicher oder getrennter Basis aufgebaut werden; je nachdem es die
Verhiltnisse in den verschiedenen Kirchen erfordern.*#

2. Fiir J. A. Baker und W. H. Dickinson war es bei ihren 6kumenischen
Bemiihungen von Anfang an wichtig, daBl auch die romisch-katholische
Kirche am Einsatz fiir den Frieden zwischen den Vélkern beteiligt wiirde.
Durch Reisen im April und Mai 1914 nach Frankreich und Belgien wurde
das Interesse erkundet. Es konnte — eine Konferenz zusammen mit
romisch-katholischen Vertretern schien noch nicht méglich — immerhin
erreicht werden, daf3 fast parallel eine rémisch-katholische Friedenskonfe-
renz geplant wurde. Sie sollte am 10. August 1914 in Liittich beginnen,
,,um die katholische Priesterschaft langsam fiir den Gedanken gemeinsa-
mer Aktion im Blick auf den Frieden zu gewinnen‘’’. Die Absicht war,
durch die beiden Konferenzen méglicherweise ein gemeinsames Vorgehen
zu entwickeln. Diese Absicht bleibt bis heute eine Aufforderung und
Herausforderung.

3. Die Bedeutung der geistlichen Gemeinschaft fiir unser 6kumenisches
Begegnen und Handeln, aber auch fiir gemeinsames gottesdienstliches
Feiern sind der bestimmende Grundzug, der aus der Konstanzer Konferenz
zu erheben ist. In einem Brief an die GrofBherzogin Luise von Baden
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schreibt F. Siegmund-Schultze: ,,Das Wichtigste, was zugleich auch Threr
Koniglichen Hoheit von Interesse sein wird, scheint mir der innere Charak-
ter der Verhandlung zu sein. Fast die ganze Konferenz war eine Gebetsver-
sammlung, an der die Vertreter der verschiedenen Nationen sich trotz des
zwischen ihnen ausbrechenden Krieges in engster Gemeinschaft zusammen-
fanden. Besonders die Versammlung am Sonntagvormittag, an der etwa
100 Delegierte aus aller Welt teilnahmen ..., hat bei allen Beteiligten einen
tiefen Eindruck hinterlassen. Wohl alle, die an diesen Versammlungen teil-
genommen haben, sind zur Uberzeugung gekommen, daB das Zusammen-
treffen der ersten Kirchenkonferenz fiir Freundschaftsarbeit mit dem Aus-
bruch des groflen Krieges zwischen den christlichen Vélkern providentiell
war. Die groflen Versdumnisse der Kirche sind uns noch schwerer auf die
Seele gefallen.“s! Diese Auflerungen, die sich auf die Spiritualitéit der
Konferenz beziehen, werden durch zahlreiche Ausfiihrungen von Teilneh-
mern bestitigt. Die Spiritualitit des Gottesdienstes und des Miteinander-
lebens ist fiir christliches Handeln und fiir jedes 6kumenische Bemiihen,
gerade auch beim Einsatz fiir Gerechtigkeit und Frieden, die Quelle zum
Tun. Die Anrufung Gottes, das Gebet, der Zuspruch, das Lied und die
gegenseitige Annahme in der Verschiedenheit sind wesentlich fiir 6kumeni-
sches Leben im Glauben.

4, Es stimmt nachdenklich, wenn man die Ausfithrungen zur Friedens-
thematik liest, die vor 70 Jahren gemacht wurden. Wie zeitnah ist das alles!
Was haben wir eigentlich hinzugelernt? Vielleicht sollten wir die damaligen
Erkenntnisse, Einsichten und Erfahrungen intensiver zur Kenntnis
nehmen! Vielleicht wiirde das manchmal bescheidener, auch ohnméchtiger
stimmen. Vielleicht wiirde es auch buffertiger machen. Vielleicht wiirde
aber auch sichtbarer und neu entdeckt, daBl Gott inmitten von Katastro-
phen und schweren Situationen der Hilflosigkeit seinen Willen zum Frieden
und zur freundschaftlichen Gemeinschaft zwischen Menschen und Vélkern
aufleuchten 14Bt. J. A. Baker schreibt: ,,So wurde inmitten des Tumults
einer bebenden Welt, wahrend die Gewehre ihre Arbeit entlang der Front-
linien in Europa begannen, widhrend Ménner schweren Herzens in die
Schlacht zogen und Frauen und Kinder zu Hause weinten, wihrend die
Nationen, vom Kriegsfieber verriickt gemacht, ihre griBlichen Lieder von
Furcht und HaB anstimmten, der Weltbund fiir Internationale Freund-
schaftsarbeit der Kirchen gegriindet.‘“*

Fiir ihn war diese Griindung gerade angesichts des ausbrechenden Welt-
krieges ein Hoffnungszeichen. Sein Empfinden entsprach dem aller Teil-
nehmer an der Konstanzer Konferenz. Die amerikanischen Delegierten
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schrieben in ihrem Bericht an den Federal Council of the Churches: ,,Unser
Entsetzen bedeutet nicht Verzweiflung. Kein Laut des Pessimismus ist auf
einer der vier Sitzungen unserer Konferenz gehort worden. Allgemein stan-
den wir unter dem BewuBtsein, daB wir jetzt mehr denn je dazu berufen
sind, im Geiste Christi zu arbeiten, so daB weder Eigenwille noch Bitterkeit,
noch Ungeduld auf unserer Seite unseren hellen Blick triiben oder uns hin-
dern kann, die Gelegenheit zu ergreifen, die Gott uns gibt, seinen Willen in
der Welt zu tun — auf unsren Herrn zu warten. Dieser Krieg, weit davon
entfernt, die Zwecklosigkeit unserer Pline und Bemiihungen oder die Tor-
heit christlichen Idealismus zu beweisen, zeigt uns, daf die Methoden bruta-
ler Kraft und riicksichtslosen Egoismus ebenso unintelligent und unwirksam
als unchristlich sind. Wir sind Zeugen der reductio ad absurdum der
unchristlichen Zivilisation; denn der Friede wird nicht gesichert durch
Kriegsvorbereitungen (selbst wenn unchristliche Ménner ihre Briider zur
Selbstverteidigung zwingen und um geheiligter Vertrige willen den Krieg
vorbereiten). Nicht, dafl es im Interesse des Friedens liegt, den Geist des
Patriotismus zu verkleinern; aber ihn zu christianisieren, ist im Interesse des
Friedens. Ebenso wie unsere Gesetze und unsere Kultur, unsere Erziehung,
Handel und Gewerbe, so mufl auch unsere Vaterlandsliebe von dem Geiste
Christi durchdrungen sein und geriistet fiir die Gefolgschaft des Kreuzes —
das Zeichen und Symbol nicht nur der briiderlichen Liebe, sondern auch der
internationalen Liebe, trotz der Kurzsichtigkeit und der Selbstsucht einzelner
Menschen und ganzer Volker. Im Begriff auseinanderzugehen, wollen wir
diese Botschaft von der Konferenz in unsere Heimat und in unser Vaterland
bringen; sie ist zuerst und zumeist ein Ruf zur internationalen Demut und
zum Gebet in dem Namen und Glauben an Christus.

Die Personen, die den Weltbund fiir Internationale Freundschaftsarbeit
der Kirchen im August 1914 in Konstanz gegriindet haben, sind grofenteils
die Vater und Miitter der 6kumenischen Bewegung unseres Jahrhunderts,
zumindest haben sie diese wesentlich mitgestaltet.

ANMERKUNGEN

I Der Vf. mochte dem Ev. Zentralarchiv in Berlin recht herzlich fiir die Uberlassung der
Materialien aus dem Siegmund-Schultze-Archiv danken, die in den Anmerkungen als
Siegmund-Schultze-Material (=SSM) bezeichnet werden. Auch der Stadt Konstanz
mochte der Vf. fiir verschiedene Hinweise danken.

Vegl. SSM, Brief an Hofprediger Kessler, Dresden, stenogr. v. 25. 5. 1914,

2 Vgl. J. Allan Baker, M. P., A memoir by Elizabeth Baker and P. J. Noel Baker, London

1927, S. 206.
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Personal Recollections of Andrew Carnegie, by F. Lynch, New York 1920, S. 163.
Vgl. The Churches and International Friendship, Movements leading up to Conferences
at Constance and Liege, August 1914, S. 9.

Vgl. Aufruf an die christlichen Kirchen von Europa..., Bern im Januar 1914.

Vgl. SSM, The Churches of the World and International Friendship, D Ia, 1,1.

Vgl. Through Europe on the Eve of War, a Record of Personal Experiences; including
an Account of the First World Conference of the Churches for International Peace, by
Frederick Lynch, New York 1914, S. 9.

Vgl. SSM, Brief W. M. Dickinson an F. Siegmund-Schultze, 12. 5. 1914, D Ia, 1,1.
Vgl. SSM, 1. 7. 1914, D Ia, 2.

Vgl. The Churches and International Friendship, Report of Conferences held at Con-
stance, 1914, published g2: World Alliance of Churches for Promoting International
Friendship, S. 3.

Vgl. SSM, 28. 5. 1914.

Vgl. The Christian Commonwealth, 15. July 1914, S. 736.

Vgl. Schreiben des GroBherz. Hess. Oberkonsistoriums, 31. 3. 1914.

Vgl. SSM, 8. 6. 1914, D Ia, 1,1.

Vgl. SSM, 3. 7. 1914, D Ia, 1,2.

Vgl. SSM, Brief vom 21. 7. 1914 an F. Siegmund-Schultze, gez. von Oberhofmeister Graf
Andlaw.

Vgl. Verhandlungen der Ordentlichen Generalsynode des Jahres 1914 in der evangelisch-
protestantischen Kirche des GroBherzogtums Baden, S. 224, Abg. Schilling.

Vgl. SSM, Schreiben von F. Siegmund-Schultze an F. Curtius, 20. 7. 1914.

Vel. Schreiben des Kur- und Verkehrsvereins vom 14. 7. 1914 an den Stadtrat der Kreis-
hauptstadt Konstanz; vgl. auch ein weiteres Schreiben vom 31. 7. 1914.

Vgl. Konstanzer Zeitung Nr. 209, 1. 8. 1914, S. 7; vgl. auch Nr. 92 vom 15. 7. 1914; Nr.
208 vom 31. 7. 1914 und Konstanzer Nachrichten vom 23. 7. 1914, Nr. 200.-

Vegl. u.a. Lynch; Baker; Report; zahlreiche Artikel wie z. B. die amerikanische Zeitschrift
“The Living Church”, August 22th, 1914, S. 563: Church Peace Conference, and Novem-
ber 7th, 1914, S. 16, the Peace Conference at Constance.

Vgl. “List of Delegates”; ,,Programm der Konferenz in Konstanz*, ,,Debatten-
Ordnung*, “The Churches and International Friendship, Movements leading up to Con-
ferences at Constance and Liege, August 1914”, ,,Vorschldge zu einem Weltbund der Kir-
chen zur Forderung freundschaftlicher Beziehungen zwischen den Nationen von Rt. Hon.
W. H. Dickinson*.

Vgl. SSM, Brief an H. Stade, 3. 1. 1914, D Ib, 1.

Vgl. Lynch, besonders S. 11 ff., und Baker, S. 219 f.

Die in Konstanz anwesenden Persdnlichkeiten finden sich bei Lynch, S. 109 ff.

Vgl. Lynch, S. 19.

DaB am 1. 8. die deutsche Regierung Ruflland den Krieg erklérte, wurde den Konferenz-
teilnehmern erst im Verlauf des Sonntags bekannt, die Mobilmachung der Truppen hatten
sie bei der Anreise erlebt. Vgl. Lynch, S. 21 f., und Baker, S. 222.

Vgl. Lynch, S. 22.

Vgl. Baker, S. 220 f.

Vgl. Lynch, S. 23.

Vegl. Lynch, S. 25.

Vgl. Report, S. 27.

Vgl. Report, S. 29.

Vgl. Report, S. 33.

Vgl. Report, S. 34, vgl. auch Lynch, S. 40 und S. 113 ff.

Vegl. Vorschlidge zu einem Weltbund der Kirchen zur Férderung freundschaftlicher Bezie-
hungen zwischen den Nationen des Rt. Hon. W. Dickinson.
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43
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53

Vegl. die von J. A. Baker vorbereitete Rede im Report, S. 69 ff., und den von Ch. S. Mac-
farland der kirchlichen Friedenskonferenz in Konstanz vorgelegten Bericht “The
Churches of Christ in America and International Peace”, 2. 8. 1914.

Hier wurden die Namen der Mitglieder des Provisional International Committee einge-
setzt. Dies sind: Mr. J. Allen Baker, M.P., London; Rt. Hon. W. H. Dickinson, M.P.,
London; Monsieur Jacques Dumas, Paris; Monsieur le Professeur Louis Emery, Lau-
sanne; Monsieur le Pasteur Elie Gounelle, Paris; Rev. E. R. Hendrix, D.D., LL.D., New
York; Herr Hofprediger Kessler, Dresden; Herr Konsistorialrat Liittgert, Berlin; Rev.
Frederick Lynch, D.D., New York; Edwin D. Mead, Esq., M.A., Boston; Rev. W. P.
Merrill, D.D., New York; Monsieur le Pasteur Jacques Pannier, Paris; Monsieur le Séna-
teur E. Réveillaud, Versailles; Herr Professor Dr. Richter, Berlin; Rev. J. H. Rushbrooke,
M.A., London; Herr Pastor Dr. Siegmund-Schultze, Berlin; Very Rev. the Dean of Wor-
cester,

Vgl. Report, S. 43 f.; deutsche Ubersetzung aus dem ,,Programm der Konferenz in
Konstanz*.

Vgl. Report, S. 45.

Vegl. Lynch, S. 43 ff., und Baker, S. 227 ff.

Vgl. SSM, Brief v. 23.12.1914, stenogr.

Vgl. Report, S. 52.

Vgl. Report, S. 55.

Vgl. Report, S. 65.

Vgl. Baker, S. 236.

Vgl. SSM, Rundschreiben vom 12.8.1914 von F. Siegmund-Schultze.

Vgl. ,,Der Tag” vom 27.4.1926, Die Freundschaft der Kirchen, von J. Richter.

Vgl. Vorschldge zu einem Weltbund der Kirchen zur Férderung freundschaftlicher Bezie-
hungen zwischen den Nationen von W. H. Dickinson, S. 2 f.

Vgl. Baker, S. 218; vgl. auch The Church and International Friendship, Movements
leading up to Conference at Constance and Liege, August 1914, S. 7 und 15.

Vgl. SSM, Brief vom 23.12.1914, S. 3 f., stenogr.

Vgl. Baker, S. 226.

Vgl. Die Eiche, 5. Jahrgang, S. 92 f.
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Die Lima-Erklarung iiber Taufe, Eucharistie und Amt
Chance und Herausforderung

Anmerkungen aus evangelisch-freikirchlicher Sicht

VON WOLFGANG LORENZ

Auf der Herbst-Synode des Bundes der Kirchen in der DDR (Potsdam-
Hermannswerder 1983) gab Dietrich Mendt aus Zittau eine humorvolle
Einfithrung in die Lima-Papiere. Da heifit es u.a.:

Bekanntlich schon seit alten Zeiten

die Christen sich mit Christen streiten.
Der Christ sagt dies, der Christ sagt das.
Der Atheist weifl nicht mehr, was
gehauen und gestochen ist,

und welcher ist der richt’ge Christ.

So sehr die Spaltung schmerzen tut,
Lima macht alles wieder gut!

Diese humoristische Einlage weist auf eine wesentliche Anfrage hin, die
mich seit geraumer Zeit beschiftigt, weil sie in 6kumenischen Arbeitskrei-
sen, bei Pastorenkonventen und auch in Gemeindegruppen immer wieder
gestellt wird: Was kann und was will Lima erreichen? Dieser Anfrage
mdchte ich in einem ersten Abschnitt nachgehen.

1. Der Umgang mit dem Text'

Die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung hat den Lima-Text
1982 vorgelegt in der Uberzeugung, ,,dal der Heilige Geist uns zu diesem
Augenblick gefiihrt hat, einem ,Kairos‘ der 6kumenischen Bewegung ...
(Vorwort S. 7). Ihr stellvertretender Vorsitzender, der kanadische Katholik
J. Tillard, nannte den Text einen ,,Beweis, dafl der Heilige Geist am Werk
sei*. Darum wird in dem Vorwort auch freimiitig bekannt: ,,DaBl Theolo-
gen aus so unterschiedlichen Traditionen in der Lage sind, so einmiitig tiber
Taufe, Eucharistie und Amt zu sprechen, ist in der modernen ¢kumeni-
schen Bewegung ohne Beispiel* (S. 7). Es ist nur zu verstidndlich, wenn der
damalige Direktor von Glauben und Kirchenverfassung, der Lutheraner
W. Lazareth, vom Eindruck der Einigung selbst sagt, daf es schwierig war,
,,unsere Begeisterung in Grenzen zu halten‘‘. Was niemand der 120 Mitglie-
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der erwartet hatte, war eingetreten: Nachdem noch 192 Anderungsantrige
bearbeitet worden waren, konnte man am 12. Januar 1982 den vorliegen-
den Text einstimmig verabschieden.

Der ,,spontane Begeisterungsausbruch war so etwas wie ein israelitischer
Freudentaumel nach gewonnener Schlacht; denn er markierte den Ab-
schlul eines 55jdhrigen okumenischen Weges aus der konfessionellen
Gefangenschaft durch so manche Wiiste bis hin zur Oase der 12 Apostel
bei Lima, in der dieser BeschluB3 gefafit wurde*2.

Der Bedeutung dieses Vorganges entspricht es, wenn bisher kein anderer
okumenischer Text mit einer solchen Aufmerksamkeit und Intention in kir-
chenleitenden Gremien, 6kumenischen Arbeitsgemeinschaften und vielen
Konferenzen von Pastoren und Mitarbeitern behandelt wurde. Es ist zwar
richtig, wenn immer wieder betont wird, daB es sich bei den in Lima verab-
schiedeten Texten nur um einen Schritt auf dem Weg zur Einheit han-
delt.? Dennoch bietet das Dokument wie bisher kein anderes Papier die
grofle Chance, die Christenheit in groBer Breite zur Beratung ein und des-
selben Textes zusammenzufiihren. Der Bitte, die Kirchen méchten als kon-
kreten Erweis ihrer 6kumenischen Verpflichtung das Volk Gottes auf allen
Ebenen des kirchlichen Lebens an der Rezeption teilnehmen lassen, wird
— soweit ich es beobachten konnte — weithin entsprochen. Diese Feststel-
lung treffe ich besonders auch als Freikirchler. Ich kann mich nicht erin-
nern, dall in den letzten Jahren ein anderer kumenischer Text in unseren
Gemeinden, in zwischenkirchlichen Gespréchen unter Beteiligung der Frei-
kirchen und auch auf kirchenleitender Ebene eine so starke Beachtung und
Bearbeitung gefunden hat wie das Lima-Dokument. Allerdings liegen sei-
tens der Freikirchen noch keine Stellungnahmen vor. Der Kirchenvorstand
der Ev.-methodistischen Kirche hat seinen Sténdigen Ausschuf fiir Theo-
logie und Predigtamt beauftragt, eine entsprechende Stellungnahme vorzu-
bereiten. Mit ihrer Veroffentlichung ist vor Frithjahr 1985 nicht zu rech-
nen. Der Bund Ev.-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland, selbst nicht
Mitglied im ORK, hat es trotzdem als seine Aufgabe angesehen, eine Stel-
lungnahme auszuarbeiten und diese der Arbeitsgemeinschaft christlicher
Kirchen in beiden deutschen Staaten zu iibergeben. Die Bundesleitung hat
dazu das Dozentenkollegium des Theologischen Seminars in Hamburg um
entsprechende Gutachten gebeten, die in erster Lesung von ihr im Mai 1984
behandelt wurden.* Eine abschlieBende Beratung ist fiir Februar 1985 vor-
gesehen. Auch von anderen Freikirchen ist mir keine offizielle Stellung-
nahme bekannt.
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Im SchluBbericht ,,Schritte auf dem Wege zur Einheit* der VI. Vollver-
sammlung von Vancouver heiBt es: ,,Der Lima-Text ist eine Herausforde-
rung und zugleich eine Chance fiir die Kirchen. Zum erstenmal werden ver-
schiedene Traditionen herausgefordert, einander nicht lediglich auf der
Grundlage ihrer jeweiligen Identitdt zu begegnen, sondern in der Gegen-
wart ihrer gemeinsamen Bestrebungen zu einer konvergierenden Erkldrung
des apostolischen Glaubens zu finden. Wenn diese Chance und Heraus-
forderung angenommen wird, mufl mehr geschehen, als dafl das Lima-
Dokument lediglich unter der Fragestellung gewertet wird: annehmbar
oder nicht. Mir scheint, dal man damit dem geforderten Umgang mit dem
vorliegenden Text nicht entspricht. Es muf} vielmehr an die Aussage des
II. Vatikanums erinnert werden, wo im Okumenismus-Dekret darauf hin-
gewiesen wird: ,,Es gibt keinen echten Okumenismus ohne innere Bekeh-
rung.* In Ubertragung dieser Feststellung auf die jetzt vorliegenden Doku-
mente mdchte ich betonen, dall wir in dem durch Lima eingeleiteten Kon-
vergenzgeschehen nichts dringender benétigen als eine neue Sensibilitét fiir
die Macht des Heiligen Geistes, damit wir alle gemeinsam neu zu horen ver-
mogen, was der Geist seiner Kirche und den Gemeinden sagt. Ich mochte
jedenfalls im eigenen Umgang mit diesen Texten ernst nehmen, was die
Mitarbeiter der Kommission im Vorwort zum Ausdruck gebracht haben,
daB fiir sie das Ergebnis dieses Papiers mit der Wirksamkeit des Heiligen
Geistes zu tun hat. Wenn diese 6kumenische Spiritualitdt in den Texten
selbst ihren Niederschlag gefunden hat, will sie auch wirksam bleiben in
unserem Umgang mit ihnen und bei ihrer Aneignung durch uns.

II. Das Anliegen der Konvergenz

,,Die Kirchen haben begonnen*, so heifit es im Vorwort, ,,viele verhei-
Bungsvolle Konvergenzen in ihren gemeinsamen Uberzeugungen, Perspek-
tiven zu entdecken. Diese Konvergenzen geben die GewiBheit, daB} die Kir-
chen trotz sehr unterschiedlicher theologischer Ausdrucksformen in ihrem
Verstandnis des Glaubens vieles gemeinsam haben(S. 5). Die Ergebnisse
von Accra (1974) hielen noch schlicht ,,drei Erkldrungen® (agreed state-
ments). Zwischendurch war die Rede von Konsensus-Texten; und nun der
neue Begriff der Konvergenz. Durch ihn will Lima offenbar aufeinander
zulaufende Verstdndigungslinien aufzeigen, Standpunkte konvergieren,
wenn sie im Endziel iibereinstimmen und daher schon vorher einander
zuneigen und sich immer mehr anndhern.
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Offenbar fillt es nicht leicht, wie von den Mitgliedern der Kommission
vermutet, das Konvergenzgeschehen im Kontext der 6kumenischen Bewe-
gung richtig einzuschétzen. Das hingt damit zusammen, daB die Grenzen
zwischen Konvergenz und Konsensus flieBen und sich schwer in statischen
Begriffen beschreiben lassen. Im Vorwort wird davon gesprochen, daf ein
Konsensus erst erreicht ist, wenn die Lebenserfahrung und die Artikulie-
rung des Glaubens zur Verwirklichung der sichtbaren Einheit der Kirche
hinzukommen. Da ist natiirlich sofort zuriickzufragen, ob denn die Kon-
vergenzerkldrungen etwas anderes darstellen als ein Stiick EinfluBnahme
und Beschreibung von Lebens- und Glaubenserfahrung der Kirchen und
ihrer Mitglieder, die in der Kommission mitgearbeitet haben? Also: ist
Konvergenz nicht doch mehr, als im Bericht deutlich wird?

Ein anderer Einwand ist zu héren: Wo bleibt das Kriterium der Wahrheit ?
Werden im Konvergenzprozef nicht die Grenzen unscharf? Besteht nicht die
Gefahr, von quantitativen Ubereinstimmungen auszugehen und die qualita-
tiven zuriicktreten zu lassen? Reinhard Groscurth hat vor der Synode der
Evangelischen Kirche in Berlin-Brandenburg darauf hingewiesen, daB es in
der dkumenischen Bewegung immer sehr schwer ist, von grundsitzlichen
Standpunkten, etwa im Sinne des Schriftprinzips und anderer Prinzipien her
zu argumentieren. Er sieht in den Lima-Konvergenzen das Bemiihen, die
Erfahrung der Gemeinschaft vor alle Lehrauseinandersetzung zu stellen und
diese so zu einem Kompromif} zu fithren. Er sagt: ,, Warum denken wir bei
Kompromif} eigentlich immer an den kleinsten gemeinsamen Nenner oder —
um das Bild zu wechseln — an einen mehr oder weniger ungeniefbaren Ein-
topf? Im Spanischen heilt compromiso das Eheversprechen, und damit
wird KompromiB zur Verpflichtung und Chance, aufeinander zuzugehen,
voneinander zu lernen und zusammenzuwachsen.*S Ich halte diese Ergin-
zung fir hilfreich und notwendig, weil sie deutlich macht, da mit den vor-
liegenden Konvergenz-Texten eben ein verantwortliches Angebot gemacht
wird, Verstdndnislinien zunéchst zu entdecken, ohne daB man sofort mit der
Notwendigkeit konfrontiert wird, Konsens herzustellen.

Es ist darauf hingewiesen worden, daB die vorliegenden Texte innerhalb
der Kommission in einem ProzeB ,,learning in community* entstanden sind.
Darum scheint es mir wichtig und entscheidend, daB auch die Stellungnah-
men der einzelnen Kirchen nicht ohne diesen Prozef zustande kommen. Die
legitime Rezeption der Texte konnte eigentlich nur in kumenischen Begeg-
nungen mdoglich werden. Das Vorwort spricht darum auch von einem not-
wendigen ProzeB des Zusammenwachsens in gegenseitigem Vertrauen, aus
dem sich die lehrméBigen Konvergenzen Schritt fiir Schritt entwickeln (S. 6).
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SchlieBlich mochte ich zum Konvergenzgeschehen noch eine Problem-
stellung einbringen, die mir in den letzten Monaten immer wieder begeg-
nete: Was hat die Abfassung der Texte mehr beeinflulit — das biblische
Erbe oder der Glaube der Kirche durch die Jahrhunderte? Im Vorwort
wird freimiitig ausgesprochen, daB der vorliegende Text in groBen Teilen
eine treue und adiquate Widerspiegelung der gemeinsamen christlichen
Tradition sein will. Max Thurian hat in dem von ihm herausgegebenen
Kommentar ,,Okumenische Perspektiven von Taufe, Eucharistie und
Amt“ als ersten wichtigen Schritt der Rezeption bezeichnet: ,,1. Aner-
kennung der grundsitzlichen Ubereinstimmung in der einen apostolischen
Tradition und dem biblischen Erbe und 2. Bestdtigung dieser Grundiiber-
einstimmung als ersten, sehr wichtigen Schritt zu einem endgiiltigen Kon-
sensus in diesem entscheidenden Bereich.* Ist also das Lima-Papier
wesentlicher von der apostolischen Tradition, weniger vom biblischen Erbe
geprigt? Mir scheint, daB hier die stérkste Kritik gerade aus dem Bereich
der Freikirchen angemeldet wird, weil nach unserem Verst4ndnis fiir Lehre
und Leben der Kirche und der Gemeinden das Wort Gottes einzige Richt-
schnur sein und bleiben mulB3. Alle Wertungen des Textes miissen von dieser
Richtschnur her Geltung gewinnen. Die Kritik, die dazu das Moderamen
des Reformierten Bundes in seiner Erkldrung’ zu den Lima-Texten zum
Ausdruck bringt, ist doch wohl berechtigt. Von der Bereitschaft her, den
Glauben der Kirche durch die Jahrhunderte als pragenden Mafstab anzu-
erkennen, wird die Wiirdigung der Konvergenzerkldrungen in den einzel-
nen Kirchen unterschiedlich ausfallen. Nach reformatorischer Uberzeu-
gung miifite auf die Schrift als Norm zuriickgegriffen werden und die Fra-
gestellung Vorrang behalten, wie die Texte die Botschaft und das Zeugnis
der Bibel darstellen.

II1. Die Rezeption des Textes

Die Kommission bittet zur Information und Unterstiitzung des
Rezeptions-Prozesses in den einzelnen Kirchen um die Beantwortung von
vier Fragen. Die erste Frage fordert zur Uberpriifung der Texte am Glau-
ben der Kirche durch die Jahrhunderte auf.

Dann wird nach den Folgerungen gefragt, die aus einer Anerkennung
dieser Texte fiir den Dialog und die Gemeinschaft mit anderen Kirchen zu
ziehen sind, besonders zu denen, die diese Texte ebenfalls als Ausdruck des
apostolischen Glaubens anerkennen. Schliefllich soll artikuliert werden,
welche Bereicherung ihres eigenen Glaubens und welche Weiterfithrung auf

30



dem Weg zur Gemeinschaft der einzelnen Kirche durch die Texte ermog-
licht wird; denn nicht zuletzt wollen die Lima-Texte in einen umfassenden
okumenischen Proze hineinfiihren, der die Kirchen zu einem gemein-
samen neuen Aussprechen des apostolischen Glaubens befiahigen soll.

Ich mo6chte nachstehend besonders auf die Fragen drei und vier ein-
gehen, um deutlich zu machen, in welcher Weise die Lima-Texte als eine
Chance und Herausforderung begriffen werden kénnen, im Sinne der
Bereicherung einerseits und kritischer Anfrage und Ergidnzung
andererseits.

A. Taufe

Die Tauferkldrung hat das Ziel, 1. zu einer Priifung der Tauf-Theologie
und -Praxis in den verschiedenen Kirchen beizutragen und 2. zu empfehlen,
dafB sich die Kirchen gegenseitig die Anerkennung der Taufe erkliren
(Nr.15). Die ekklesiologische Perspektive der Taufe wird in Anschlufl an
Eph 4,3-6 durch den Begriff ,,grundlegendes Band der Einheit* erldutert.
Von da aus wird auch die 6kumenische Bedeutung der Taufe formuliert:
Unsere eine Taufe in Christus ist ,,ein Ruf an die Kirchen, ihre Trennungen
zu tiberwinden und ihre Gemeinschaft sichtbar zu manifestieren® (Nr. 6).
Im Abschnitt ITI ,,Taufe und Glauben** betont Lima in erfreulich eindeuti-
ger Weise ihren unmittelbaren Zusammenhang und sagt, daf die Taufe
»zugleich Gottes Gabe und unsere menschliche Antwort auf diese Gabe**
ist (Nr. 8). Gleichzeitig wird darauf hingewiesen, daf eine persénliche Ver-
pflichtung fiir eine verantwortliche Gliedschaft am Leibe Christi notwen-
dig ist (Nr. 8) und daB die Taufe nicht auf eine augenblickliche Erfahrung
bezogen bleibt, sondern auf ein lebenslingliches Hineinwachsen in Chri-
stus (Nr. 9). Damit ist das personale Geschehen zwischen Gott und Mensch
fiir das Wesen der Taufe grundlegend. Taufe ist also nicht voraussetzungs-
los zu empfangen. Die Taufaussagen des NT sind in Zusammenhang mit
der missionarischen Situation der Gemeinde und mit den Ermahnungen der
apostolischen Briefe zu verstehen. Die Einheit beider Aussagenreihen
besteht darin, da die Taufe dort vollzogen wird, wo der zuvor nicht an
Christus glaubende Mensch die Botschaft des Evangeliums hort und fiir
sich gelten 14Bt. Darum lehren die Baptisten, daB Hoéren und Annehmen
des Wortes Gottes der Taufe vorauszugehen haben und das Verstindnis
des Taufgeschehens entscheidend beeinflussen. Zwischen der Taufe und
der grundlegenden Hinwendung zu Christus besteht ein unlésbarer Zusam-
menhang. Sie bezeugt die Einheit des am Téufling vielstufig vorhergehen-
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den Wirkens Gottes, die Einheit des verkiindigten Wortes Gottes in der
Kraft des Heiligen Geistes. Das personale Geschehen zwischen Gott und
Mensch ist fiir das Wesen der Taufe konstitutiv.

Leider hilt der Lima-Text diesen Duktus, der in III ,,Taufe und Glau-
ben* sichtbar wird, nicht durch, wenn er im néchsten Abschnitt (,,Tauf-
praxis‘) nun die traditionell unverséhnlich sich gegeniiberstehenden Posi-
tionen der Sauglings- und Erwachsenentaufe immer mit dem Ziel aufgreift,
hier endlich eine Vermittlung einzuleiten. Wie sieht dieser Vermittlungsver-
such aus?

Das Beziehungsfeld Taufe und Glauben wird erweitert, indem nun nicht
mehr vom Glauben des T#uflings gesprochen, sondern festgestellt wird,
daB sowohl die Gldubigen- wie auch die Sauglingstaufe ,,in der Kirche als
der Gemeinschaft des Glaubens* stattfinden (Nr. 12). Damit wird der Dia-
log um die Wahrheit in der Tauffrage, der an vielen Stellen anklingt, nun
doch in entscheidender Weise nicht ausgetragen, sondern relativiert.

Das geschieht zunédchst dadurch, dafl diese fiir die Tduferkirchen emi-
nent wichtige Frage nicht in den theologischen Passagen I-III, sondern in
dem Abschnitt ,,Taufpraxis* verhandelt wird. Fiir mich ist aber in der
Erérterung dieser ,,Praxis® das Grundverstdndnis der Taufe selbst zur Dis-
kussion gestellt. Auch im 6kumenischen Kontext ist es nur schwer einseh-
bar, wieso trotz der grundsitzlichen Feststellung in Nr. 11 iiber die am ein-
deutigsten belegte Praxis der Sduglingstaufe plotzlich eine Vielzahl bibli-
scher Belege und theologischer Argumente zugebilligt werden, nur um das
Ziel zu erreichen, von zwei gleichberechtigten Formen der einen Taufe
sprechen zu koénnen. Kann man, wenn man den Tauferkirchen zubilligt,
““dal die Taufe nach einem personlichen Glaubensbekenntnis ... die in den
neutestamentlichen Schriften am eindeutigsten belegte Praxis® (Nr.11)
noch beide Taufformen als gleichberechtigte Alternativen ansehen und
damit die Frage fiir gelost erkldren?

Wenn der Primirfall bezeugter Glaubenstaufe im NT anerkannt wird,
miiflite im 6kumenischen Kontext doch gefragt werden, ob die entscheiden-
den Aussagen iiber die Glaubenstaufe mit sinngeméafier Modifikation auch
fiir die Sduglingstaufe gelten kénnen: Sind die neutestamentlichen Texte in
der Bezeugung des Wesens und der Praxis der Taufe ohne tiefgreifenden
Bedeutungswandel auch auf die Sduglingstaufe libertragbar? Die Lima-
Erkldrung versucht auf diese Frage eine Antwort zu geben, indem sie der
Taufe einen hohen Stellenwert beilegt: Die eine Taufe — in welcher Form
auch immer — verkorpert ,,Gottes eigene Initiative in Christus‘ (Nr. 12).
Die Taufe wird geradezu zum zentralen Heilsmysterium. Sie schenkt das
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ganze Heil. Auffillig ist dabei, daB aufBler den Bibelstellen, die ausdriick-
lich von der Taufe reden, noch viele andere herangezogen werden, z.B.
Eph 1,13-14; 2,5-6; 5,14; 2Kor 1,21-22.

Das fehlende exegetische Problembewuftsein ist erstaunlich. So wider-
spriichlich es scheinen mag, mit einer solchen Wucht und einem solchen
SendungsbewuBtsein kénnen wir als T#uferkirche nicht von der Taufe
sprechen. In der Bibel wird so von Jesus Christus, vom Heil selbst, von der
Dringlichkeit und der Notwendigkeit der Verkiindung des Evangeliums
und von der Annahme des Wortes Gottes geredet. Mir scheint es fiir das
zwischenkirchliche Taufgesprich nicht hilfreich, daB im Konvergenz-
geschehen von Lima die Taufe als die Konstante unseres Heils vorausge-
setzt wird und anerkannt werden soll, wihrend Glaube, Bekehrung, Siin-
denbekenntnis u.a.m. als Variable erscheinen. Sie gehoren zwar dazu,
konnen aber ihren Ort an ganz unterschiedlicher Stelle haben: vor und
nach der Taufe, in der Gemeinschaft der Glaubenden und im lebenslangen
ProzeB.?

Adolf Pohl, Dozent am Theologischen Seminar der Evangelisch-
Freikirchlichen Gemeinden in der DDR, hat dazu ausgefiihrt: Es ,,kénnen
doch nicht im Ernst fiir die Taufe eines Siuglings wie fiir die Taufe eines
Glaubenden die gleichen theologischen Implikationen (Folgerungen)
behauptet werden. Jede von ihnen beinhaltet fraglos eine eigene Lehre von
der Gemeinde, vom Wirken des Geistes, vom Heil und auch von der Mis-
sion. Sie sind qualitativ so verschieden, daB es unverstandlich ist, die
Bekenntnistaufe beim Ubertritt eine Wiederholung der Siuglingstaufe zu
schelten.“? Die Frage bleibt also offen, ob es berechtigt ist, vom neutesta-
mentlichen Befund und von der unterschiedlichen Bedeutung der Taufe in
ihren verschiedenen Kontexten von zwei gleichberechtigten Formen der
Taufe zu sprechen.

Als eine Bereicherung im zwischenkirchlichen Taufgesprich erkenne ich
am Lima-Dokument die Eindeutigkeit, mit der die Taufe als Gabe Gottes
beschrieben wird, die die menschliche Antwort auf diese Gabe erfordert.
Gerade gegeniiber den Tauferkirchen ist immer wieder der Verdacht ge-
duBlert worden, dafl bei der Praxis der Gldubigentaufe die Gnade an
menschliche Voraussetzungen, etwa an dem vorausgehenden Glauben und
damit an ein menschliches Werk, gebunden wird. Der Vorwurf, daB bei-
spielsweise wir als Baptisten ein subjektives Glaubens- und Taufverstind-
nis haben, kann von mir nicht als begriindet anerkannt werden. Auch der
vor der Taufhandlung durch den T4ufling bezeugte Glaube hat eine objek-
tive Grundlage in der Wirksamkeit des handelnden Gottes an ihm. Das
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Heilswerk Gottes in Jesus Christus geht jeder menschlichen Tat und Lei-
stung immer voraus.

Deshalb halte ich die Alternative, Handeln Gottes oder Tat des Men-
schen, fiir eine dem neutestamentlichen Denken nicht angemessene Alter-
native. Vielleicht hidngt es an einem unterschiedlichen theologischen Denk-
stil, dafl wir Subjektives prinzipiell fiir minderwertiger halten als Objek-
tives. Unter der Voraussetzung, daf die Taufe nicht vom grundlegenden
Akt des Glaubens gelost wird, besteht sie in der Zusage der Hinwendung
Gottes in Jesus Christus zu den Menschen. Diese Hinwendung Gottes zum
Menschen, die in der Verkiindigung des Evangeliums zugesagt wird, wird
fir den einzelnen in der Gabe der Taufe aktuell. Dabei bekennen wir, daB
dieses Geschehen im Zeichen der Freiheit der Gnade Gottes steht, von sei-
ten des Menschen aber im Glauben angenommen werden muB3. Weil die
Taufe den grundlegenden Akt der Inanspruchnahme des Menschen fiir
Gott und die grundsétzliche Hinwendung des Menschen zu Christus dar-
stellt, ist sie nicht wiederholbar. Insofern kann dem Lima-Text in Nr.13
zugestimmt werden: ,,Die Taufe ist eine unwiederholbare Handlung.*
Allerdings bleibt strittig, wann der Tatbestand der Wiedertaufe vorhanden
ist. Unter der Voraussetzung, daB3 Sduglings- und Gliubigentaufe als For-
men der einen Taufe verstanden werden, ist die Empfehlung des Doku-
ments verstdndlich, die ja wohl an die Tduferkirchen gerichtet ist, wonach
»jegliche Praxis, die als ,Wiedertaufe® ausgelegt werden konnte*, vermie-
den werden soll (Nr.13).

Was geschieht aber, wenn diese Voraussetzung nicht anerkannt werden
kann ? Nicht, weil man es im Zeichen der 6kumenischen Gemeinschaft und
einer Konvergenz, die zum Konsensus fiihrt, nicht will, sondern weil die
neutestamentliche Sicht der Tauffrage das nicht gestattet ? Anders gefragt:
Ist der Tatbestand der Wiedertaufe gegeben, wenn jemand, der als Siug-
ling getauft worden ist, die an ihm vollzogene Taufe nicht anerkennen
kann und in einer der Tauferkirchen begehrt, aufgrund seines Glaubens-
bekenntnisses getauft zu werden?

Eine weitere Frage: In welchen gesellschaftlichen Kontext ist die Tauf-
praxis der Kirchen heute eingebettet ?

Geht es nicht vorrangig darum, in echter ékumenischer Gesinnnung eine
Mitverantwortung zu iibernehmen, damit die Taufe als grundlegendes
Band der Einheit grofere Bedeutung gewinnt ? Soll dieses Ziel erreicht wer-
den, dann sind die Befiirworter der Kindertaufpraxis zu fragen, ob die im
NT bezeugte Missionstaufe nicht in unserem sozialen Umfeld heute die ein-
zig legitime Taufpraxis ist? Ich anerkenne, daB aufgrund der missionari-
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schen Situation in der Bundesrepublik diese auch in den Kirchen, in denen
die Sauglingstaufe weiterhin praktiziert wird, einen immer héheren Stellen-
wert erhélt. Ich bin davon iiberzeugt, daB der KonvergenzprozeB die
Gespréche zwischen den Kirchen unterschiedlicher Taufpraxis mit neuer
Intention und Relevanz voranbringen wird.

Fir die T4uferkirchen sehe ich im Lima-Dokument die besondere Her-
ausforderung, daf sie die Unterstellung von Kindern unter den Schutz der
Gnade Gottes sichtbarer als bisher zum Ausdruck bringen und der
Erkenntnis Nachdruck verleihen, daf die Taufe nicht auf eine augenblick-
liche Erfahrung bezogen werden kann, sondern ,,auf ein lebenslingliches
Hineinwachsen in Christus* (Nr. 9).

Wir Baptisten bemiihen uns, in der Kindessegnung im Gemeindegottes-
dienst diese Herausforderung aufzugreifen. Dabei soll der Segnungsakt
nicht Taufersatz sein, sondern er bejaht eine neutestamentlich bezeugte
Praxis (Mk 10,37ff). ,,Dem lebenslénglichen Hineinwachsen in Christus*
dienen die breitgefacherten Schulungsangebote mit dem Ziel einer ver-
pflichtenden Gemeinschaft im Leben und Dienst einer Gemeinde (z.B.
Gemeindebibelschule, Jugendarbeit u.a.).

Was im Abschnitt V positiv iiber die Feier der Taufe gesagt wird, daB
die Taufe in den Gemeindegottesdienst gehort (Nr.23), durch Unter-
tauchen vollzogen werden kann (Nr. 18) und durch liturgische Zeichen ver-
lebendigt werden sollte, kann hier nur unterstrichen werden und zeigt, wo
wir Bereicherung erwarten diirfen. Das alles wird freilich nicht geniigen,
das erklarte Ziel der gegenseitigen Anerkennung der Taufe zu erreichen,
solange die eine Frage nicht beantwortet ist, aufgrund welcher Autoritit
jene Kirchen, die die Sauglingstaufe weiterhin praktizieren, die aposto-
lische und im NT am eindeutigsten belegte Praxis der Glaubigentaufe
(Nr.11) verlassen haben.

Ist mit dieser Zuspitzung das Konvergenzgeschehen bereits gestoppt oder
gar unmdglich gemacht ? Ich meine, das ist nicht der Fall. Das Konvergenz-
geschehen beinhaltet doch, daB unsere unterschiedlichen Erkenntnisse und
Erfahrungen auch im Bereich der Tauffrage wie in einer Linse zur Bre-
chung kommen, um das Licht Jesu Christi um so stirker in unser Denken
und in unsere Praxis hineinwirken zu lassen. GewiB ist die Heilsvermittlung
tangiert. Aber auch in dieser Frage bleiben wir beiderseits darauf ange-
wiesen, daf} es zu einer neuen Hinwendung zu Jesus Christus als dem Herrn
der Kirche und dem Herrn unseres Lebens kommt.

Unsere Bruderschaft beginnt nicht erst mit der einheitlichen Taufer-
kenntnis oder Taufpraxis, sondern dort, wo der souveriane Gott durch sein
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Wort und seinen Heiligen Geist in dem anderen und bei mir das Wunder
des Glaubens vollbracht hat.

Der Leib Jesu Christi ist wesenhaft einer, auch wenn er sich in unter-
schiedlichen geschichtlichen Auspriagungen manifestiert. Wir anerkennen
diese Manifestation der einen Kirche Jesu Christi, auch wenn wir daran
festhalten wollen, die Gldubigentaufe als die vom NT bezeugte Taufpraxis
weiterhin durchzufiihren. Unser Ringen um eine glaubwiirdige Darstellung
der Einheit des Leibes Jesu Christi bleibt gebunden an das Bekenntnis zu
Jesus Christus, und zwar ,,geméf der Heiligen Schrift‘‘. Wir kénnen uns
selbst und allen anderen Kirchen nicht weniger zumuten als immer wieder
die volle Autoritit der Heiligen Schrift. In dieser Zumutung wiinschte ich,
daB das Konvergenzgeschehen gerade auch in der Tauffrage erhalten bleibt
und uns gemeinsam im Gespriach behaftet.

B. Eucharistie

,,Die Kirche empfingt die Eucharistie als eine Gabe vom Herrn. ... Thre
Feier bleibt der zentrale Akt des Gottesdienstes der Kirche® (Nr.1). Mit
diesem Anfangs- und SchluBsatz aus dem Abschnitt ,,FEinsetzung der
Eucharistie* ist nicht nur der Aufrifl der gesamten Erklarung (Einsetzung,
Bedeutung und Feier) beschrieben, sondern auch schon die Zielsetzung
erkennbar, ndmlich den Reichtum einer gefeierten Eucharistie zu beschrei-
ben. Auffallend ist, daf} dieser Reichtum nicht nur fiir die liturgische Achse
(vgl. III ,,die Feier der Eucharistie‘“) dargestellt wird, sondern auch durch
eine besondere Betonung der Wirksamkeit des Heiligen Geistes. Die ganze
Handlung der Eucharistie hat einen ,,epikletischen Charakter, weil sie
vom Wirken des Heiligen Geistes abhdngt (Nr. 14).

Dieser Aspekt wird darum so stark betont, weil das Lima-Dokument die
Schwierigkeit eines besonderen Konsekrationsmomentes iiberwinden und
magisch-mechanischen Vorstellungen bei der Feier der Eucharistie entge-
genwirken will (Nr. 14K). Die feiernde Gemeinde ist damit als handelndes
Subjekt nicht ausgeschlossen: ,,Die Eucharistie ist das grofle Lobopfer,
durch das die Kirche fiir die ganze Schopfung spricht* (Nr. 4).

Unter der Anrufung des Heiligen Geistes werden Brot und Wein zu
sakramentalen Zeichen des Leibes und Blutes Christi. Der gekreuzigte und
auferstandene Christus ist gegenwirtig (Nr. 14). Diese Realprésenz ist auch
wirksam unabhingig vom Glauben des einzelnen, denn ,,die Art der
Gegenwart Christi in der Eucharistie ist einzigartig (Nr. 13).
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So ungewohnlich einerseits und beachtenswert andererseits die breite
Auffacherung des Abendmahlsgeschehens im Lima-Dokument ist, mufl
doch hier kritisch zuriickgefragt werden, ob der Bogen nicht iiberspannt
wird. Die Abwertung des Wortgottesdienstes liegt auf der Hand, obwohl
Lima auch betont, dafl die Eucharistie ,,Wort und Sakrament* einschliefit
(Nr. 3). Uberhaupt sind die Uberdehnungen des neutestamentlichen Befun-
des eher beschwerlich als bereichernd, wenn es darum geht, das Eigentliche
des neutestamentlichen Herrenmahls, namlich die Verkiindigung des Todes
des Herrn, wirksam darzustellen. Kann man unter diesem Gesichtspunkt
ernsthaft behaupten, dal} die Eucharistie ,,die grofle Danksagung an den
Vater fiir alles** ist, ,,was er in Schépfung, Erlésung und Heiligung voll-
bracht hat, fiir alles, was er heute in der Kirche und in der Welt trotz der
Siinden der Menschen vollbringt, fiir alles, was er vollbringen wird, wenn
er sein Reich zur Vollendung bringt (Nr. 3)? Vielleicht meint der Lima-
Text aber diese Beschreibung auch nur im Sinne einer Herausforderung an
alle Kirchen, die jeweiligen Engfiithrungen im Abendmahlsversténdnis der
eigenen Tradition abzulegen. Als eine solche Herausforderung werte ich
dann auch das, was in Nr. 20 beschrieben wird: ,,Die Eucharistie umgreift
alle Aspekte des Lebens. ... Sie ist eine stdndige Herausforderung bei der
Suche nach angemessenen Beziehungen im sozialen, wirtschaftlichen und
politischen Leben.‘ Trotzdem bleibt fiir mich die Frage, ob die Erkldrung
nicht zu viele theologische Faktoren aufnimmt und damit dem Abendmahl
insgesamt ein zu hoher Stellenwert zugemessen wird.

Die Vermutung liegt nahe, daf} diese Erkl4drung unterschiedliche theolo-
gische Positionen — etwa der anglikanischen und der orthodoxen Tradi-
tion — lediglich beschreibend aufnimmt, ohne einen eigenen einheitlichen
Duktus erkennen zu lassen. Als Bereicherung wiirde ich aus freikirchlicher
Sicht auch nennen, dafl die Faktoren Geist, Gemeinschaft, Eschatologie,
Freude u.a.m. sehr iiberzeugend zum Ausdruck kommen. In den gesell-
schaftlichen Dimensionen, den ,,ethischen Implikationen*, sehe ich die
Herausforderung fiir unsere freikirchlichen Gemeinden, die ich annehmen
und weiterfiihren mochte. Problematisch bleibt die liturgisch-sakramentale
Gesamtlinie der Erkldrung, weil fiir uns jeder Automatismus verdéichtig
ist. Dieser Gefahr kann nur begegnet werden, wenn das Abendmahlsge-
schehen — wie von Lima schon eingeleitet — in ganz starker, eindeutiger
Weise in das ganze Leben und Handeln der Gemeinde einbezogen bleibt.!°
Dennoch: Mit der Ausweitung der Perspektive durch diesen Text kommen
so viele neue Gesichtspunkte in den Blick, daB es sich auch fiir uns lohnt,
die aufgezeigten Konvergenzen miteinander weiterzuverfolgen. Ich stimme
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der Vermutung von Ulrich Kiihn zu, der vor der Synode der EKD im
Herbst 1983 in Worms gesagt hat: ,,Uberhaupt ist wohl der Text iiber die
Eucharistie unter den drei Texten derjenige, von dem die gréften Riickwir-
kungen auf das geistliche Leben und die Theologie ... erwartet werden
kénnen. 1!

C. Amt

Die Erkldrung zum Amt ist der lingste der drei Konvergenztexte, etwa
doppelt so umfangreich wie diejenigen zu Taufe und Eucharistie. Darin
zeigt sich einerseits die Fiille der anstehenden Probleme, andererseits weist
dieser Tatbestand darauf hin, daB der VerstdndigungsprozeB noch lange
nicht abgeschlossen ist. Die Konvergenz hat erst begonnen, und ich emp-
finde beim Studium dieses Dokumentes wie R. Groscurth: ,,Es fillt mir als
ordinierter Pfarrer nicht leicht zuzugeben, daB wir ,Amtstrager es den
Laien so schwermachen, wenn wir von unserem Amtsverstindnis und von
iiberlieferten Strukturen reden, bei denen nicht ohne weiteres oder gar auf
den ersten Blick sichtbar ist, daf sie und wie sie fiir die Verkiindigung heute
wichtig sind.!2

Das um so starker, da der Ausgangspunkt aller Uberlegungen bei dem
neutestamentlich begriindeten Ansatz der Berufung des ganzen Volkes
Gottes zum Dienst gefunden wurde. Man kann nur bekréftigend unterstrei-
chen, was das Dokument im I. Teil dazu ausfiihrt: ,,Die Kirche ist berufen,
das Reich Gottes zu verkiinden und vorweg darzustellen. ... Alle Glieder
der Kirche, indem sie in dieser Gemeinschaft mit Gott leben, sind berufen,
ihren Glauben zu bekennen und von ihrer Hoffnung Rechenschaft abzu-
legen** (Nr. 6).

Dieser Ausgangspunkt wird gerade auch im Bezug auf die Unterschiede,
die es zu liberwinden gilt, als Mafstab benannt (Nr. 6); denn es geht um
die Frage: ,,Wie ist das Leben der Kirche nach dem Willen Jesu Christi und
unter der Leitung des Heiligen Geistes zu verstehen und zu ordnen, so daf}
das Evangelium verbreitet und die Gemeinschaft in Liebe aufgebaut wer-
den kann?‘ (Nr. 6) Tragt dieser Ansatz mit der so beschriebenen Zielset-
zung durch? Mir scheint, daB der Abschnitt II ,,Die Kirche und das ordi-
nierte Amt* die Vorordnung des ordinierten Amts trotz aller Vermittlungs-
versuche (Nr. 12, Nr. 13K und Nr. 17) deutlich darstellt. Wo bleibt das
Korrektiv der Gemeinde gegeniiber den Amtstrigern? Nach reformatori-
schem Versténdnis ist es eine Uberzeichnung, wenn der Amtstriger als
»Reprasentant Jesu Christi* (Nr. 11) der Gemeinde gegenitbergestellt wird

38



und das Amt als ,,Konstitutiv fiir das Leben und Zeugnis der Kirche*
(Nr. 8) bezeichnet wird. Eduard Schiitz meint dazu: Es ,,soll nicht bestrit-
ten werden, dafl das Amt einen Einheitsfaktor im Leben der Kirchen dar-
stellen kann und in fast allen Kirchen maBgeblich deren Leben und Zeugnis
bestimmt. Diese Finsichten diirfen aber nicht dazu fithren, daB das iiber
das Neue Testament hinaus profilierte Amt ... zu einem integrierenden
Bestandteil des dritten Artikels des Glaubensbekenntnisses erhoben und
auf diese Weise zum Dogma gemacht wird. 13

Als Freikirchler wiinschte ich mir hier ein viel stidrkeres Gegeniiber der
Nichtordinierten, die ja in unseren Gemeinden in Darstellung des Priester-
tums aller Glaubigen viele Leitungsaufgaben iibernehmen, damit ,,die
hauptséichliche Verantwortung des ordinierten Amts ..., den Leib Christi
zu sammeln und aufzuerbauen durch die Verkiindigung und Unterweisung
des Wortes Gottes ...“ (Nr. 13) auch wahrgenommen werden kann. Das
Lima-Dokument fordert ja selbst in bemerkenswerter Deutlichkeit, daf die
», Vielfalt der Charismen‘‘ der Gemeinde durch den Heiligen Geist dazu ver-
liehen werden, um in Berufung und Sendung des ganzen Gottesvolkes auch
in den Grundordnungen der Kirche gestaltend zu wirken (Nr. 5, Nr. 13K,
besonders Nr. 32); denn ,,das ordinierte Amt, das selbst ein Charisma ist,
darf nicht zu einem Hindernis fiir die Vielfalt dieser Charismen werden*
(Nr. 32). Ich meine, daf} die gleichberechtigte Abhéngigkeit von den verlie-
henen Gaben und die gleichgewichtige praktische Umsetzung der Leitungs-
aufgaben von Ordinierten und Nichtordinierten (Laien) im Lima-
Dokument noch eindeutiger ausgesprochen werden miiBte.

Der Text plddiert mit Nachdruck fiir eine Anerkennung des dreigliederi-
gen Amts: Bischof, Presbyter, Diakon. Er tut es, obwohl es keine einheit-
liche neutestamentliche Struktur gibt, obwohl der Geist die Kirche oftmals
dazu gebracht hat, ihre Amter den kontextuellen Bediirfnissen anzuglei-
chen und obwohl andere Formen des ordinierten Amts mit den Gaben des
Heiligen Geistes gesegnet worden sind...* (Nr. 22).

Ich halte die Verpflichtung aller Kirchen auf eine bestimmte geschicht-
lich gewordene Form des Amtes fiir nicht méglich. Einmal ist es ,,unhisto-
risch gedacht, eine Amterstruktur der Aufbauphase der Kirche zu einer
verpflichtenden Okumenischen Amtsstruktur der Gegenwart zu
machen‘%; zum anderen wiirden damit die im NT offenen Strukturfragen
(Nr. 22) vollstandig von einer Tradition absorbiert, ohne daB es zu ihr noch
Alternativen gibt. Diese ,,Zementierung eines bestimmten historischen
Zustandes* kann nicht das Ziel sein, wenn — was dkumenisch sehr wiin-
schenswert ist — klargestellt wird, wie die Amter der Kirche einander zuge-
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ordnet sind. AuBlerdem gibt Lima selbst zu, dal} das dreigliedrige Amt einer
Reform bedarf (Nr. 24). Es bleibt aber anzuerkennen, daB der Lima-Text
eine beachtenswerte Offenheit der Konzeption zuldBt (vgl. Nr. 31 und 32)
und alle Kirchen einlddt, iiber die vorgeschlagene dreigliedrige Struktur
weiter zu sprechen (Nr. 25). In vielen freikirchlichen Gemeinden gibt es
ebenfalls eine dreifache Gliederung — Pastoren, Alteste und Diakone —,
wobei freilich der Bezug zur Ortsgemeinde wesentlich ist und jegliches hier-
archisches Denken abgelehnt wird. In bezug auf die Frage der Sukzession
in der apostolischen Tradition (Abschn. IV) ist fiir mich die Aussage
beachtens- und anerkennenswert, ,,dal} eine Kontinuitdt im apostolischen
Glauben, Gottesdienst und in der Sendung bewahrt ist in Kirchen, die nicht
die Form des historischen Bischofsamtes beibehalten haben‘ (Nr. 37).
Damit ist das Bemiihen erkennbar, Formen des ordinierten Amtes zu wiir-
digen, auch wenn sie nicht durch das historische Bischofsamt und die von
ihm garantierte apostolische Sukzession legitimiert sind.

AbschlieBend méchte ich zum Amtspapier die Empfehlung aufgreifen,
die E. Schiitz, der Direktor des Theologischen Seminars des Bundes der
Ev.-Freikirchlichen Gemeinden in Hamburg, in einem Gutachten aus-
spricht: ,,Neben der bischéflichen und der presbyterialen Verfassung der
Kirchen hat die kongregationalistische seit der 1. Weltkonferenz fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung in Lausanne (1927) die Aufmerksamkeit dku-
menischer Theologie gefunden... Ein Weiterkommen in der Amtsfrage
wird nur méglich sein, wenn statt des Episkopalismus der Kongregationa-
lismus mit seiner starken Betonung des Zusammenwirkens von Ordinierten
und Laien inmitten der versammelten Gemeinde betont wird. ‘!

IV. Schiufibemerkungen

Die uns vorgelegten Texte 16sen nicht alle anstehenden Fragen. Sie sind
und wollen keine Bekenntnistexte sein. Aber sie tragen dazu bei, unseren
Reichtum im gemeinsamen Erbe des Evangeliums und unsere gemeinsame
Verpflichtung fiir diese Welt und Menschheit neu zu entdecken und zu
benennen. Dieser Einladung durch die Texte sind viele gefolgt, nicht nur
kirchenleitende Gremien, sondern vor allem das Volk Gottes vor Ort.
Unabhéngig davon, wie die offiziellen Stellungnahmen ausfallen werden,
ist mit diesen Konvergenzen ein Rezeptionsproze gemeinchristlichen
Erbes eingeleitet worden, der der Zielsetzung einer 6kumenischen Bewe-
gung entspricht. Das ist dankbar hervorzuheben und wird seine Wirkungen
in Theologie und Praxis haben, Insofern ist und bleibt das Lima-
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Dokument ein wesentlicher Schritt, ,,uns im Namen des Evangeliums von
Gottes Barmherzigkeit herauszufordern, neue, vielleicht ungewohnte
Schritte zu wagen‘'s,

@ o ow»
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Kultur- und Evangelisation
Theologische Versuche in der Evangelischen Kirche von Ostjava

VON BURCKHARD OHNESORGE

A. Voraussetzungen

1. Zu Weihnachten 1982 konnten die Fernsehzuschauer in Indonesien
die Life-Auffithrung eines Krippenspieles verfolgen. Es wurde in Surabaya
von der dortigen Gemeinde der Evangelischen Kirche von Ostjava (GKIJW)
vor ihrer Hauptkirche dargeboten.

Aber rollte da nicht ostjavanisches Tanztheater vor den Augen der
Zuschauer ab? Musik, Kostiime, Bewegungen — alles war original java-
nisch. Nur der Inhalt des Stiickes war fremd. Oder doch nicht? Dal} ein
Gott Mensch wird und dies paradoxerweise in drmlichen Verhéltnissen,
erstaunt nicht im hindu-javanischen Lebenszusammenhang. Und dal
Herrscher ihre Untertanen wie Halmafiguren behandeln, gehért auch zu
javanischen Erfahrungen. Erstaunlich — und im Spiel mit entsprechenden
Reaktionen quittiert — ist jedoch die Aufforderung, die Menschwerdung
des Herrn der Welt nicht nur mit Freudentinzen zu feiern, sondern auch
mit der Zuwendung zu den Benachteiligten, den Lahmen, Blinden und
Gefangenen.

Bei solchen Versuchen werden die bodenstdndigen Formen von bilden-
der Kunst, Musik, Tanz und Schauspiel zur Vermittlung des Evangeliums
herangezogen. Ein Vorgang, der uns mittlerweile geldufig ist und der nun
auch im oOkumenischen Erfahrungsaustausch zunehmend an Gewicht
gewinnt (vgl. Vancouver, Fachgruppe I, Zeugnis in einer gespaltenen
Welt).

Jedoch ist es nicht damit getan, daf} die Botschaft des Evangeliums zum
Beispiel javanisch eingekleidet wird (Indigenisation), um sie so den Java-
nen leichter zugénglich zu machen. Der im Titel meines Berichtes iiber
einen Ausschnitt theologischer Arbeit in einer asiatischen Kirche verwen-
dete Begriff ,,Evangelisation* konnte dies Verstdndnis nahelegen. Man
kénnte meinen, das Problem der Inkulturation des Evangeliums sei gelést,
wenn die Kommunikationsformen einheimische werden.

Das ist sicher schon viel, aber doch nicht alles. Denn die Inhalte der Kul-
tur und der Botschaft, die in jene hinein vermittelt werden, bleiben vom

42



Vorgang der Inkulturation nicht unberithrt. Wenn sowohl die Kultur als
auch das Evangelium ernst genommen werden, kann und darf es nicht blof3
um den Wechsel einer ,,Kostiimierung‘ gehen. Vielmehr treten die Inhalte
zueinander in Beziehung, also das Evangelium selbst (s.u.A. 3) und der
Lebenszusammenhang sowie der Deutungshorizont der Kultur. Dieser
Vorgang wird dann Kontextualisierung genannt.

Fiir einen Javanen ist meine bisherige Klarstellung iiberfliissig. Fiir ihn
bilden Form und Inhalt eine Einheit. Dem javanischen Christen ist deut-
lich, daf es bei der Begegnung seiner Kultur mit dem Evangelium um mehr
geht als um den Wechsel von ,,Kleidern*‘.

Dabei konnen sich die Gewichte sowohl biblischer Aussagen als auch
kultureller Inhalte erheblich verschieben (hierzu wird Teil C einige Hin-
weise geben). Vor welchen Problemen javanische Christen stehen, wenn sie
sowohl ihre Kultur als auch das Evangelium ernst nehmen und es nicht
bloB um die Entwicklung einer wirksamen Missionsstrategie geht, 145t sich
insbesondere an den unten angedeuteten Bemiihungen um das javanische
Schattentheater erahnen.

Trotz der fiir Europder wegen unserer Denktraditionen gegebenen
Gefahr einer Horizontverengung habe ich den Begriff ,,Evangelisation‘ im
Thema beibehalten. Damit wird festgehalten, daf es sich bei der Begeg-
nung von Evangelium und Kultur um einen Proze handelt, an dem Men-
schen beteiligt sind. Das Evangelium erschallte nicht ,,drahtlos* vom Him-
mel herab, sondern es wird durch unser Reden und Handeln weitergetra-
gen. (Es versteht sich wohl von selbst, dal damit nicht unterstellt wird,
Gottes Weltzuwendung in Jesus Christus werde durch missionarische
Bemiihungen begriindet. Die Reihenfolge ist umgekehrt!)

2. Ehe ich das eben angesprochene Thema wieder aufnehme, will und
mub ich die Frage zu beantworten versuchen, was Kultur ist. Im Rahmen
des vorliegenden Berichtes kann diese Antwort natiirlich nur kurz ausfal-
len. Ich beziehe mich auf eine Umschreibung, die ich bei dem Anthropolo-
gen L. Kiser gefunden habe.! Doch zunichst zwei Beispiele: Stellen Sie
sich vor, Sie wollen von einem Miinzfernsprecher aus telefonieren. Sie wer-
den diese Situation spielend meistern, denn Sie kennen z. B. die Funktion
und die Wirkungsweise der Wahlscheibe, wissen um die Anwendung der
darauf angeordneten Zahlenfolge und der Miinzen. Sie kennen die Bedeu-
tung der akustischen Signale, und Sie besitzen die Fertigkeiten, den gesam-
ten Mechanismus in Gang zu setzen.

Wenn Sie in Ostjava vor der Situation stiinden, Reis anbauen zu sollen,
miifiten Sie z. B. die Funktion und Wirkungsweise der Feldbewésserung
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entsprechend dem Wachstum der Reispflanzen kennen. Sie miifiten die fiir
die Bewisserungsregulierung notwendigen Fertigkeiten und auch die uner-
laBliche Fahigkeit zur Kooperation in der dérflichen Bewésserungsgemein-
schaft besitzen. DaB Sie auch iiber die notwendigen Anbaumethoden
Bescheid wissen miissen und sie anwenden kénnen, versteht sich von selbst.

Zwei unterschiedliche Situationen in verschiedenen Lebensrdumen, die
mit entsprechenden (erlernten) Verhaltensstrategien bewiltigt werden kon-
nen. Nach L. Kaser ist Kultur somit ein System von Regeln bzw. von Ver-
haltensstrategien, mit deren Hilfe die Angehérigen einer Gruppe alle Situa-
tionen ihres Lebensraumes meistern kénnen.

Selbstverstindlich sind die Situationen und die ihnen zugeordneten Strate-
gien unterschiedlich vielfiltig. Die Verhaltensstrategie zur Meisterung der
Situation ,, Telefonieren* ist einfacher (nicht leichter) als die zur Bewéltigung
der Situation ,,NaB-Reis-Anbau*. Letztere umfaBt Kenntnisse und Fertig-
keiten, die vielfach je eigene Systeme darstellen und auch soziale Inter-
aktionsfelder einschlielen. Ich mochte nun die dargestellte Kulturtheorie um
zwel Komponenten erweitern, namlich um die Normen und um die Werte.

Unter Normen verstehe ich Vorstellungen dariiber, was die Angehorigen
einer Gruppe, z. B. eines Stammes, unter bestimmten Umstidnden tun oder
lassen sollen. Somit werden die Verhaltensstrategien nicht nur von den
gegebenen Situationen, sondern auch von Normen bestimmt. Die hinter
den Normen stehenden Werte stellen das Leitsystem einer Gruppe dar und
umfassen Vorstellungen dariiber, was die Gruppe ist und was sie sein soll.

Der Reisbauer, der sein Feld situationsgerecht bewéssert, handelt nicht
nur im Sinne der Strategie zur Erlangung giinstiger Ernteertrége, sondern
auch z. B. gemédll der Norm, die gebietet, den Nachbarn nicht durch zu
hohe Wasserentnahme aus dem gemeinschaftlichen Bewisserungsnetz zu
schiddigen. Dahinter steht als Wert die Vorstellung, daB3 innerhalb der java-
nischen Gesellschaft sowie zwischen ihr und dem Kosmos Harmonie zu
- herrschen hat. Dieser Wert findet auch in vielen anderen Strategien und
Normen javanischen Lebens seinen Niederschlag.

Ich halte die Beriicksichtigung der Normen und vor allem der Werte zur
Bestimmung dessen, was Kultur ist, fiir wichtig. Denn sonst wiirde nicht
hinreichend deutlich, weshalb die Begegnung von Kultur und Evangelium
mehr Probleme aufwirft, als nur das der Einheimischmachung der Kom-
munikationsmittel. Welcher Art diese sind, mag man jedoch ahnen, wenn
wir ,,Sinnsystem** anstatt ,,Leitsystem* fiir die Werte sagen.

3. Unter Evangelium schlieBlich verstehe ich die universale Nachricht
von dem Gott, der in Jesus Christus zu uns Menschen gekommen ist, um
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so die von uns schuldhaft zerstérte Verbindung zu ihm wieder herzustellen,
weil wir Menschen ihm unendlich wichtig sind. Diese Nachricht kénnen wir
uns nicht selbst geben. Sie wird uns von auBlen zugesagt und ist uns inso-
fern eine fremde Nachricht, die unsere Strategien, Normen und Werte frag-
wiirdig macht. Obwohl fremd, ist die Nachricht doch kommunikabel.
Denn sie ist als Wort in die menschlichen Worter eingegangen, die wir ver-
stehen konnen. Deshalb ist das Evangelium auch nicht sozusagen chemisch
rein destillierbar. Universalitit ist kein Abstraktum, sondern héchst kon-
kret: Das Wort ist deshalb universal, weil es sich in allen partikularen Wor-
tern zu Gehor bringen will?; Das Wort ist von Anbeginn seiner Ausbrei-
tung kulturbezogen. Evangelisation ist dann die von uns Christen zu voll-
ziehende und zu verantwortende Weitergabe jener Nachricht. Solche Wei-
tergabe geschieht nicht im Gefiihl der Uberlegenheit und der Abgrenzung
vom Hdrer, sondern in der Offnung fiir Thn. Abgrenzung bedeutet richten,
worauf Evangelisation konsequent zu verzichten hat. Statt dessen bemiiht
sie sich um verstehend-kritische Zuwendung.?

B. Entfaltungen

Der Gedanke vom Wort in den Wortern, von der Universalitit in der
Partikularitdt — so bedeutsam er fiir das Thema ist —, klingt dennoch zu
glatt, wenn wir auf die konkrete Evangelisation sehen. Da geht es doch oft
recht holperig zu, Spriinge und Risse tun sich auf. So selbstverstindlich ist
der Satz von der Universalitidt in der Partikularitit fiir den praktischen
Vollzug der Evangelisation namlich nicht. Salopp gesagt: er ist fast zu
schén, um wahr zu sein. Was also geschieht, wenn Kultur und Evangelium
sich begegnen?

Entweder wird das Alte, die Kultur zerstért. Der Bau des Neuen, des
Evangeliums und der Gemeinde, erfolgt auf den Triimmern dieses Alten.
Ein anderes Bild gebrauchend kann man sagen, der alte Mutterboden wird
abgetragen. So geschah es in vielen Missionsgebieten Indonesiens im 19.
Jahrhundert. In Ostjava mufliten die Christen die traditionelle javanische
Kleidung ablegen, oder die Manner mufiten die lange Haartracht schnei-
den. Bis in die Gegenwart wird von manchen amerikanischen Missionen so
vorgegangen, vor allem in der indonesischen Provinz Irian-Jaya (West-
Neuguinea); Tanz, Gesang und Trommelschlagen werden untersagt, die
traditionelle Schnitzkunst versiegt.

Doch worin soll das Evangelium wurzeln, wenn der alte Grund beseitigt
worden ist? Man sagt: in neuer Erde. Aber zahlreiche Beispiele zeigen, daf3
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dies der Mutterboden — die Kultur — der Evangelisten ist. Der Verlust der
kulturellen Identitit der Evangelisierten ist damit besiegelt.

Oder das Alte wird bewahrt und beibehalten. Ahnenverehrung und
christliches Gebet, Abendmahl und traditionelle Riten bestehen nebenein-
ander. Ich habe dies Vorgehen bei katholischen Missionaren im Siiden
Westneuguineas kennengelernt. Hier l4uft das Neue Gefahr, vom weiterbe-
stehenden Alten aufgesogen zu werden und allmihlich zu verschwinden.
Giinstigenfalls wird das Evangelium zu einem religidsen Element neben
anderen. Kann es dann noch die Kraft entfalten, die zur Erneuerung der
kulturellen Identitit notwendig ist? Denn darum geht es: Nicht Beseiti-
gung, sondern Erneuerung!

An Versuchen, diesem Dilemma zu entgehen, hat es auch schon zu
Beginn der Mission nicht gefehlt, z. B. in der Batak- und Nias-Mission auf
Nordsumatra. Bestimmte Bereiche der Kultur blieben erhalten, z. B. das
Boden- und Erbrecht. Andere, besonders die religiosen Begehungen, wur-
den fiir die Christen ihrer Bedeutung und Verbindlichkeit entkleidet. So
wurden einerseits weite Teile traditioneller Kultur bewahrt (und drohen erst
jetzt, im Zuge der Modernisierung nach westlichem Vorbild unterzugehen),
andererseits blieb das Evangelium erkennbar.

Jedoch miissen wir heute feststellen, dall das Evangelium zwar kenntlich
blieb, aber nur ein Gewichs am Rande der Lebensfelder war, die zu durch-
dringen ihm nicht erlaubt wurde.* Das Evangelium wurde und wird viel-
fach reduziert auf eine Art Schliissel zum Jenseits. Fiir das Leben im Dorf
und in der Familie hat es kaum Bedeutung, denn hier herrschen die alten
Ordnungen und Regeln, die eben nicht — wie man dachte — religits neu-
tral sind. Weil sie religiosen Charakter haben, kénnen sie sich erfolgreich
gegen den universalen Anspruch des Evangeliums wehren, fiir alle Vélker
und fiir das gesamte Leben eines Volkes Giiltigkeit zu haben.

In den meisten Stammeskulturen lassen sich religiése und nichtreligidse
Bereiche nicht voneinander trennen, und man kann im Zuge der Evangelisa-
tion nicht die einen abschaffen und die anderen beibehalten wollen. Damit
kommt man der alten Religion nicht bei. Zwar ist die Erhaltung und Erneue-
rung der Weltordnung durch die groBen Riten nach deren Verbannung nicht
mehr moglich. Aber die Beachtung und Befolgung der Regeln des Zusammen-
lebens (Adat) haben die gleiche Wirkung, denn diese Regeln (z. B. das Boden-
und Erbrecht oder die Heiratsordnungen) sind géttlichen oder kosmischen
Ursprungs, nicht menschliche Setzung. Ist nun aus diesen Erfahrungen zu fol-
gern, daB es doch auf eine umfassende Beseitigung des Alten, d.h. der Kultur
hinauslduft, weil anders das Evangelium nicht zur Geltung kommt?
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Es gibt einen dritten Weg, den u.a. die Evangelische Kirche von Ostjava
zu gehen beginnt. Es werden dabei Evangelium und Kultur einander in
einer vielleicht iiberraschenden Weise zugeordnet, nimlich nach Analogie
der Inkarnation: das Wort wird Kultur.’ Diese Analogie weist darauf hin,
daf} die Kultur vom Wort weder einfach aufgeldst oder zerstort wird, noch
einfach ginzlich oder teilweise in ihrem Sosein belassen und bestitigt wird.
Vielmehr wird die Kultur vom Wort erneuert, und zwar so, daf ihr Leit-
bzw. Sinnsystem (die Werte!) in Frage gestellt und unter Umstinden verin-
dert wird. Dabei ist aber keine Desintegration des Gesamtgefiiges der Kul-
tur beabsichtigt! Denn es soll ja gerade in diesem Gefiige das Evangelium
zum Ausdruck kommen.

Wenn wir statt Leit- oder Sinnsystem vom Lebensplan der Kultur® spre-
chen, wird das Gemeinte noch deutlicher. Der Lebensplan Gottes fiir uns
Menschen begegnet dem Lebensplan der Kultur und will ihn umwandeln
und erneuern.” Wenn dies nicht geschieht oder wenn im Zuge der Evange-
lisation z. B. ein sekundires Normengefiige irrtiimlich fiir das primire
Wertsystem (also fiir den Lebensplan der Kultur) gehalten wird®, mag die
Evangelisation duflerlich erfolgreich sein, aber die Herzen der Menschen
hat sie nicht erreicht. Der alte Lebensplan mit seinen Ausfithrungsbestim-
mungen bleibt weiterhin maBgebend, selbst wenn Teile dieser Bestimmun-
gen durch neue ersetzt worden sind.

Die Schwierigkeit dieses Weges der Evangelisation nach Analogie der
Inkarnation liegt darin, daB jede Kultur (nach R6m 12,2) priifen muf}, wie
und wo der Kern der Botschaft ,,Gott kommt in Jesus Christus® fiir sie
konkret wird. Das heif3t, es ist herauszufinden, wie und wo das Evangelium
eine fiir die jeweilige Kultur entscheidende, weil deren Lebensplan tref-
fende Aussage macht. Aussagen des Evangeliums, die fiir die eine Kultur
von duBerster Wichtigkeit sind, mogen fiir die anderen belanglos sein, weil
sie nicht entscheidend Neues bringen.

C. Konkretionen

Daf} Gott Mensch geworden ist, bedeutet in dieser Form der Aussage im
hindu-javanischen Kulturbereich nichts wirklich Neues. Das javanische
Schattentheater z. B. bezieht einen guten Teil seiner Dynamik aus den in
unterschiedlichen Inkarnationen auftretenden Gottern. Selbst die Para-
doxie kommt vor. Shivas Bruder begibt sich in die unférmig-groteske
Gestalt des Dieners Semar. Zwar ist dies die Ausnahme und hat auBerdem
Grenzen, denn von einem Verbrechertod des inkarnierten Gottes in der
Knechtsgestalt ist nicht die Rede.
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Aber solche theologisch differenzierenden Einwinde sind fiir den Java-
nen, der Ahnenreligion, Hinduismus und Islam miteinander verbindet,
ohne Belang. Er hort, daB das Evangelium von Gottes Menschwerdung
spricht. Und er fragt sich, was daran Besonderes ist im Unterschied zur
- eigenen religiosen Uberlieferung. Gleiches gilt fiir die in unserem Kontext
zentralen Aussagen iiber die Siindenvergebung und die Auferweckung von
den Toten. In der javanischen, wie in anderen indonesischen Kulturen
auch, sind Siithne-Riten entwickelt worden, die den Siinder von seiner
Schuld gegeniiber der Weltordnung und seinen Mitmenschen befreien.
Natiirlich ldBt sich einwenden, daB Siindenvergebung im biblischen Sinne
eine Bewegung ist, die von Gott ausgeht und die die Wiederherstellung des
zerstorten Verhaltnisses zwischen Gott und Mensch zum Ziel hat. Hinge-
gen muf in den Stammeskulturen der Mensch eine durch ihn zwar gestorte,
aber im Prinzip intakte Ordnung wieder ins Lot bringen.

Doch fiir den einzelnen zéhlt das Erlebnis subjektiv-emotionaler Befrei-
ung von Schuld, und das vermittelt der Siithneritus nicht weniger wirksam
als der christliche Rechtfertigungsglaube. Und daf die Verstorbenen nicht
tot sind, sondern als Ahnen in einem anderen Seinszustand weiter existie-
ren und den Lebenden verbunden bleiben, 146t subjektiv das Licht christ-
licher Auferstehungshoffnung verblassen.

Aber daB} Christus gemaf Kol 2 und Gal 4 der Befreier von den kosmi-
schen Michten ist, die wie in den meisten indonesischen Kulturen auch in
Ostjava die Gestalt der den Bestand der Welt sichernden Lebensordnungen
und der sie hiitenden Ahnen haben, das ist etwas entscheidend Neues. Das
ist eine Aussage des Evangeliums, die den Satz ,,Gott kommt* konkret
werden 14Bt. Damit werden das Leitsystem, die Normen und Strategien
getroffen und erneuert, ohne dal} die Gesamtkultur Ostjavas sich auflésen
miifite.

Wie in diesem Sinne in der Evangelisation und im missionarischen
Gemeindeaufbau das Wort Kultur wird, 146t sich gut am Beispiel des soge-
nannten Selamatans zeigen. Das indonesische Wort Selamatan geht auf Ara-
bisch ,,Salam* zuriick und 146t das damit Bezeichnete als heilbringend
erkennen. Es handelt sich um eine gemeinsame Mabhlzeit im Kreise der
ménnlichen Familienmitglieder. Im Zentrum stehen Speiseopfer fiir die
Ahnen und Geister. Die Opferhandlung beginnt mit einem an sie gerichteten
Segensgebet. Dann werden verschiedene Speisen dargebracht, deren wichtig-
ste der zum Kegel geformte Reis ist, Symbol fiir Gotterberg und Welten-
baum. Man glaubt, daB Geister und Gétter die Essenz der Speisen aufneh-
men. Die Gaste nehmen Reste des Essens als Segensbringer mit nach Hause.
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Das Selamatan findet anldBlich wichtiger Ereignisse wie Geburt,
Beschneidung, Heirat, Tod, Hausbau, Reisernte, Priifungen und Beforde-
rungen statt. Dies sind Anldsse, bei denen eine Befestigung der heilbringen-
den Harmonie in der Umwelt (Gesellschaft) und mit der Uberwelt notwen-
dig erscheint. Dies insbesondere deshalb, weil alle Ubergéinge von einem
Lebensabschnitt in einen nichsten gegeniiber bedrohlichen Michten sozu-
sagen ,,nicht dicht* sind. Das Selamatan ist also religionsphinomenolo-
gisch den Passage-Riten zuzuordnen, hat aber den starken Akzent einer
Versicherung auch der gesellschaftlichen Harmonie. Anlidsse und Ablauf
einer solchen Heilsmahlzeit sind durch die javanische Adat (Lebensord-
nung) genau vorgeschrieben. Insbesondere sind fiir jede Art der Heilsmahl-
zeit jeweils besondere Speisen vorgesehen; ihre Zubereitung, ihre Farbe
und ihr Geschmack symbolisieren das, was man sich — abgesehen vom
oben genannten generellen Ziel — konkret vom Selamatan erhofft: eine
ausreichende Ernte, einen erfolgreichen Berufsweg, ein gesundes Kind usw.
Die Symbolik der Speisen soll den erhofften konkreten Erfolg garantieren
bzw. herbeibringen.’

Die ostjavanische Kirche verbietet ihren Mitgliedern nicht die Feier eines
Selamatans. Jedoch wird die duBBere Form ,,christianisiert*, d. h. die tradi-
tionellen rituellen Elemente, insbesondere Gebete, Segens- und Opferhand-
lungen werden durch Psalmen und biblische Segensworte abgeldst, das
Speiseopfer entfillt. Wichtig ist, daB christliche Lieder gesungen werden.

Doch sagen die ostjavanischen Christen deutlich, daB} die ,,Christianisie-
rung* der Form unter Beibehaltung des Grundmusters nicht der entschei-
dende Vorgang ist. Er erleichtert den Menschen aber den zweiten, dann
entscheidenden Schritt, ndmlich auf das Selamatan verzichten zu kénnen,
auch wenn die Adat es vorschreibt. Denn Christus ist der Herr der Adat.
Nicht sie und ihre Befolgung, sondern Gott sichert den Bestand der Welt.

Der christliche Hausvater ist in der Lage, beim Beginn des Neubaus sei-
nes Hauses ein Selamatan zu feiern, es beim Richtfest, wenn es z. B. von
den nichtchristlichen Bauarbeitern erwartet wird, aber zu lassen. Natiirlich
erklart er, warum er so handelt. Und er legt damit Zeugnis fiir Christus ab.

In der ostjavanischen Evangelischen Kirche sind diese zwei Schritte bzw.
ihre Erlduterungen wichtige Elemente der Taufkatechese.

Das Selamatan ist ein bedeutsamer Bestandteil javanischer Kultur, u. a.
deshalb, weil es zur Stabilisierung des Gemeinschaftsgefiihls im engeren
sozialen Umfeld einen wichtigen Beitrag leistet. Dieser bedeutsame
Bestandteil wird durch die Evangelisation nach Analogie der Inkarnation
nicht zerschlagen. Vielmehr wird das Selamatan durch die Verénderung
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und Erneuerung der Leitwerte — d. h. die Aufrechterhaltung der kosmi-
schen Harmonie wird nicht mehr durch die Ahnen, sondern durch Gott
garantiert — selbst auch verdndert: es verliert seinen Zwangscharakter.

Ein weiteres Beispiel mit etwas anderen Akzenten ist das ostjavanische
Volkstheater (Kesenian Ludruk). Es hat seinen Ursprung in altreligiésen
Sithne-Riten, also in den Bemiithungen, Stérungen der kosmischen Harmo-
nie, die durch Ubertretungen der Lebensordnung hervorgerufen wurden,
unverziiglich zu beseitigen. Die Botschaft von Christus als dem Befreier
von kosmischen Miéchten bedeutet in diesem Zusammenhang nicht nur die
Befreiung vom Zwang zum Vollzug bzw. zur unbedingten Einhaltung der
Lebensordnungen. Sie bedeutet auch die Befreiung von der Notwendigkeit,
Siihne-Riten zu vollziehen. Doch die kiinstlerischen Ausdrucksformen, die
der Ritus im Laufe der Jahrhunderte gefunden hat, braucht man deshalb
nicht zu verbannen. Im Gegenteil. Die evangelische Gemeinde in Surabaya
hat vor einiger Zeit eine Ludruk-Theatergruppe gegriindet, die dem Pres-
byteriumsausschuf} fiir traditionelle Kunst (!) angeschlossen ist. Die Schau-
spieler stellen die in dieser Volkskunstform ebenfalls enthaltenen Aus-
drucksformen der Freude iiber die vollzogene Siihne in den Dienst der
Evangelisation. Im Spielen biblischer Erzédhlungen wird die Freude iiber
Gottes Zuwendung zum Siinder transparent.

Ein weiteres Charakteristikum des Ludruk-Theaters kommt der evange-
listischen Absicht, die die Theatergruppe verfolgt, sehr entgegen: Im Laufe
seiner Geschichte hat das Ludruk-Theater eine Entwicklung vom Siihne-
Ritus, verbunden mit der rituellen Feier der Beseitigung von Schuld, iiber
dessen dramaturgische Ausgestaltung, verbunden mit fréhlich-derb-
komodiantenhaften Elementen, zum Theater der ,,kleinen Leute* durchge-
macht. Die Leiden und Entbehrungen der Landbevélkerung unter Sultanen
und Kolonialherren riickten in den Mittelpunkt. Der dagegen gerichtete
Protest wurde mit Ausdrucksformen der Komddie verkleidet. Solche Auf-
fithrungen entlasten so die Zuschauer und dienen zugleich zu deren ent-
spannender Unterhaltung.

R. P. Achmad Notoamidjojo, der Leiter der Theatergruppe in Surabaya,
schreibt dazu: ,,Das Ludruk-Theater ist von seinem Ursprung her Volks-
kunst. Das Volk fiihlt sich selbstbewuBt als Triger dieser Kunstform, die
zugleich Ausdrucksform ist. Die Auffiithrungen voller Komédie und Scherz
driicken Lasten, Trauer, Leid und Erschépfung derer aus, die sich den liecben
langen Tag abgeplagt haben, und sie geben Trost und Aufatmen°,

Dies Charakteristikum, Theater der kleinen Leute zu sein, riickt Ludruk
unverkennbar in die Ndhe zum Jesus der kleinen Leute. Gerne spielt
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darum die Ludruk-Gruppe Geschichten aus den Evangelien, die von Jesu
Zuwendung zu den AuBenseitern und Verlorenen erzéhlen.

Uber die moglichen Grenzen einer kontextbezogenen Evangelisation
nach Analogie der Inkarnation innerhalb des javanischen Lebenszusam-
menhanges 14t sich am Beispiel des javanischen Schattentheaters, des
Wayang-Kulit, nachdenken.

Der mitteljavanische Kiinstler Bagong Kusudiardjo verwendet fiir seine
Christusdarstellungen in der traditionellen Batiktechnik Charaktere aus
dem Schattentheater. Es geht ihm darum, den javanischen Menschen Chri-
stus in Gestalten nahezubringen, die ihnen aus dem Schattentheater ver-
traut sind. Vorzugsweise benutzt Bagong die Figur des Prinzen Yudistira,
um Christus zu verkérpern. Yudistira verabscheut Herrschaft und Gewalt;
er will nicht gegen seine Feinde kampfen und wiirde am liebsten die vom
Vater ererbte Konigswiirde ablegen.

Jeder Javane kennt diese Wesenziige Yudistiras und assoziiert sie, wenn
er Bagongs Batikgeméilde mit dem Yudistira-Christus sieht. Natiirlich, so
will es auch Bagong, weist seine Christusdarstellung iiber Yudistira hinaus,
enthilt fremde, aus dem Schattentheater nicht bekannte Elemente. Auf
dem wohl bekanntesten, auch in Deutschland als Poster verbreiteten
Gemiilde ,,Der javanische Christus* schwebt Christus-Yudistira tiber der
Weltenkugel und hat die Arme in Kreuzesform segnend erhoben.

Ostjavanische Theologen, insbesondere vom theologischen Institut Bale
Wioto in Malang, sowie christliche Schattenspielkiinstler haben einige
Bedenken gegeniiber der von Bagong gemalten Kontextualisierung. Die
Analogie der Inkarnation wird iiberstrapaziert, sagen sie. Gewily sind die
Ahnlichkeiten zwischen Yudistira und Christus unbestreitbar. Doch wie
tief gehen sie? Man kann nicht nur auf Eigenschaften und Verhaltens-
weisen blicken, sondern muf} nach Hinter- und Beweggriinden fragen. Hal-
tungen und Handlungen Yudistiras beruhen darauf, dafl er der Edle und
Feinsinnige ist, der Sensible, nach Vollkommenheit Strebende.

Hat der neue, unbekannte Christus eine Chance gegeniiber Yudistira,
den jeder genau kennt? Die ostjavanischen Fachleute haben ihre Zweifel.
Sie befiirchten ein Versinken des Textes im Kontext, Sie befiirchten, daf3
bei Bagong das Evangelium mit der javanischen Kultur deckungsgleich
wird und seine kritische Diskontinuitét gegeniiber der notwendigen Konti-
nuitdt ins Hintertreffen gerit.

Diese Bedenken gelten auch fiir Uberlegungen, traditionelle Schatten-
theaterfiguren in Verkiindigungsspielen zu verwenden. Wayang-Kulit ver-
dichtet iiber 1 000 Jahre Kulturgeschichte. Es spiegelt die Leitwerte von
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drei groBen Kulturepochen, der altjavanischen Stammeskultur, des Hindu-
Buddhismus und des Islam. Man kann deshalb nicht einfach traditionelle
Wayang-Figuren mit biblischen Namen versehen und mit ihnen biblische
Geschichten spielen. Der Text wird sich gegen den Kontext nicht durch-
setzen, weil dieser im Schattentheater besonders konzentriert vorhanden
ist.

Die von einer protestantischen Organisation und den Katholiken ver-
suchte Alternative, gédnzlich neue Figuren bzw. Charaktere biblischen
Gestalten entsprechend zu schaffen, die mit den traditionellen Wayang-
Figuren nur noch die Art der Herstellung und das Material (Biiffelleder)
gemeinsam haben, findet aber auch keinen Beifall bei den Experten der
Evangelischen Kirche von Ostjava. Denn, so sagen sie, Wayang-Kulit wirkt
vor allem dadurch, daBl die Personen, ihr jeweiliger Hintergrund (ihre
,,Biographie*) und die Szenen den Zuschauern genauestens bekannt sind.
Seit Jahrhunderten werden immer dieselben Stiicke gespielt, insbesondere
die grofien Hindu-Epen Mahabharata und Ramayana in javanisierter
Form. Weil alles bekannt ist, kann der Schattenspielkiinstler Anspielungen
auf aktuelle Ereignisse und Situationen im Land, im Dorf, in Nachbar-
schaft und Haus einflechten. Und die Zuschauer kénnen sich assoziativ
selbst ins Spiel bringen. Wayang ist mehr als ein blofles Kommunikations-
mittel. Man kann es nicht einfach, wie westliches Puppenspiel, zum Trans-
port beliebiger Inhalte nutzen. Der feste und doch zugleich bewegliche
inhaltliche Rahmen ist notwendig, damit der javanische Mensch sich im
Spiel wiederfindet. Nur dieser Rahmen spiegelt auch sein Lebensgefiithl und
erlaubt ihm, wihrend er dem Spiel zuschaut, gefithlsmiBige und gedank-
liche Entfaltung. Mit unbekannten Figuren und Inhalten ist ihm dies Sich-
Wiederfinden und Entfalten nicht mehr méglich. Reiz und Anziehungs-
kraft des Schattentheaters wéiren dahin. Der Text wiirde den Kontext auf-
saugen und damit fremdbleiben. Mit der Verwendung des Ludruk-Theaters
zur Evangelisation gibt es in der Evangelischen Kirche von Ostjava keine
erkennbaren Probleme, wenn auch zugestanden wird, daf3 hier die experi-
mentierfreudige Gemeinde in Surabaya eine Vorreiterrolle hat, wahrend
die Landgemeinden zuriickhaltender sind. Hingegen ist bei der Frage nach
der Begegnung von Evangelium und Kultur in der Welt des Schattenspiels
durchweg Zuriickhaltung auch bei denen zu beobachten, die im allgemei-
nen Inkulturationsbemiihungen aufgeschlossen gegeniiberstehen.

So beschéftigen sich christliche Schattenspielkiinstler und interessierte
Theologen gegenwirtig weniger mit der Frage, ob und wie das Schatten-
theater in der Evangelisation eingesetzt werden kann. Sie beschrinken sich

52



vorerst darauf, in Studienkreisen die Inhalte der Epen unter theologischen
Gesichtspunkten zu untersuchen. Zum Beispiel das Lakon (Drama) Dewa
Ruci: Bima begibt sich auf die Suche nach der Quelle des Lebens. Nach
gefahrvollen Kdmpfen mit Riesen, Ddmonen und schlieBlich dem Urdra-
chen findet er sie auf dem Grund des Ozeans. Jedoch anders, als er es sich
vorgestellt hat. Denn tief unten im Meer begegnet er Dewa (Gott) Ruci,
einer winzigen Gestalt, die der Bimas gleich ist. Dewa Ruci ist zugleich
Bimas Seele. Bima wird mit Dewa Ruci eins und findet in ihm Leben, d. h.
Weisheit. Als erwachsener, reifer Mensch wird Bima wieder geboren.

Welche Elemente dieses Dramas, das nach Aussage eines Schattenspiel-
kiinstlers, Presbyter der evangelischen Gemeinde in der Stadt Jember, die
Entwicklung des Menschen vom Kind zum Erwachsenen bildet, entspre-
chen biblische Aussagen? Welche nicht?

Das Lakon Dewa Ruci ist u. a. ein Spiegel javanischer Mystik. Nach
deren Lehren, in denen Elemente der oben erwédhnten drei Kulturepochen
verschmelzen, kann der Mensch in sich selbst Leben und Weisheit, also
Heil finden, und zwar iiber die Stufen der persénlichen Entwicklung, die
als ,,kleine Wiedergeburt* gedeutet werden. Ich denke an das Gespréach
Jesu mit Nikodemus (Joh 3). Die Versuchung, eigene Antworten zu formu-
lieren, ist grof. Aber ich méchte lieber auf Antworten der ostjavanischen
Christen warten. Sie widmen sich mit viel Behutsamkeit und grofiem theo-
logischen VerantwortungsbewuBtsein der schwierigen Aufgabe, Evange-
lium und Kultur so miteinander in Verbindung zu bringen, daB das Evan-
gelium aus der Kultur heraus sprechen kann, ohne seine kritische Distanz
zu verlieren.
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Zur Praxis

Okumene gewinnt Profil (I)

Zum Beispiel Frankfurt

1. Frankfurter Zusammenarbeit — ein Bericht von ékumenischen
Dekanekonventen, Reformationstagen, Pfarrertagen und u.a.

DaB unser Frankfurt ,,voller Merkwiirdigkeiten stickt*, hat nicht nur der
bekannte Dichter aus unserer Stadt bemerken konnen. Nur sehr voriiber-
gehend hat der Sieg der Reformation in der Stadt auch dazu gefiihrt, daB3
im Dom evangelisch gepredigt wurde. Das cuius regio, eius religio hat sich
hier nie mit voller Konsequenz durchgesetzt. Aus Frankfurt erntete Martin
Luther den heftigen Widerspruch eines Johannes Cochldus. Luther selber
hat sich bemerkenswert deutlich iiber das 6konomische Wesen oder Unwesen
des ,,Gold- und Silberlochs‘‘ Frankfurt geduflert. Er wuBite auch, warum
er sein ,,Evangelium nicht auf euer Frankfurt gestellt* haben wollte.
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Dennoch stelle man sich nicht vor, daB die politischen und 6konomi-
schen Angste vor dem Verlust der Kaiserwahl und der Messe allzuviel Spiel-
raum fiir religiose und konfessionelle Toleranz zulieBen. Wohl hat die
mehrheitlich lutherische Stadt nach der Reformation bald reformierte
Glaubensfliichtlinge aufgenommen. Aber diese haben doch manche Unbill
und Restriktion erlitten, wie sie Minderheiten allenthalben tragen muBten.
Erst recht die Minderheit der Juden mubBte in Frankfurt iible Verfolgung
dulden. Wer die Liturgien studiert, nach denen in Frankfurt Juden getauft
wurden, erkennt, daf} auch hier finstere Vorurteile den Weg der verschiede-
nen Glaubensweisen zueinander verstellten. Ansédtze fiir interkonfessio-
nelle Toleranz hat es dennoch immer wieder gegeben. Philipp Jakob
Spener, dem Verfasser der friihpietistischen Schrift ,,Pia Desideria‘
(Fromme Wiinsche), gefiel es gut, da3 Katholiken, aber auch Juden an sei-
ner Weise zu predigen Interesse hatten. Der Miturheber der hiesigen col-
legia pietatis konnte es freilich nicht verhindern, dal neue Spaltungen in
freikirchlicher Richtung entstanden.

Wie oft es im Laufe der Jahrhunderte enge persénliche Beziechungen, ab
und an auch zwischen Pfarrern der verschiedenen Konfessionen, gegeben
haben mag — die heutige interkonfessionelle Frankfurter Okumene hat
ihre Wurzeln in Erfahrungen des Dritten Reiches, in Begegnungen nach
Art der Una Sancta-Bewegung, schlieBlich aber auch in Impulsen der
Jugendarbeit.

Einmal abgesehen von guten Gesprachskontakten zwischen dem jeweili-
gen katholischen Stadtdekan und dem evangelischen Propst, gab es im
Frankfurt der sechziger Jahre im Gefolge des Konzils beherzte Schritte zu
gottesdienstlicher Gemeinschaft, zu Kanzeltausch, 6kumenisch gestalteten
Gottesdiensten, zu dauerhafter verbindlicher Zusammenarbeit zwischen
konfessionsverschiedenen Gemeinden. Besonders hervorgetreten sind mit
unterschiedlicher Akzentuierung im Laufe der Jahre die Partnerschaften
von Lukas und Bonifatius in Sachsenhausen, von St. Michael und Epipha-
nias im Nordend, von Emmaus, Andreas und St. Josef in Eschersheim.
Aber auch die Gemeinden in Fechenheim oder St. Ignatius und Katharinen
in der Innenstadt und viele andere sind hier benennbar. Grofle Gottes-
dienste mit Kardinal Bea und Dr. Visser ’t Hooft sind in Erinnerung.

In besonderer Weise wurde dkumenisches Miteinander im Bereich der
Jugendarbeit vorangetrieben. Bereits Anfang der sechziger Jahre gab es
gemeinsame Bibelarbeit der Mitarbeiter beider Jugendpfarrdmter. Von
1960 an existierte ein Okumenischer Arbeitskreis der Jugend, dessen prote-
stantische Okumene (es existierte damals noch das Frankfurter Prediger-
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seminar der Methodistischen Kirche!) Mitte des Jahrzehnts die iiberfallige
rémisch-katholische Erweiterung erfuhr. Zur Studienarbeit iiber die kon-
fessionellen Unterschiede kam das praktische gegenseitige Hospitieren und
Kennenlernen, aber auch eine missionarische Weitergabe von ékumeni-
scher Information in andere Gruppen und Gemeinden. Der ,,Tag der Evan-
gelischen Jugend* und der ,,Bekenntnistag der Katholischen Jugend‘ wur-
den unter ein und demselben Thema an verschiedenen Tagen gemeinsam
gestaltet. Spéter entstanden daraus ékumenische Tage fiir Mitarbeiter.

In der Werkstattarbeit fiir neue Geistliche Lieder arbeiteten beide
Jugendpfarrer mafgeblich mit. Die erste gemeinsame Begehung des
Reformationstages, durch die Jugend gestaltet, fand am 3. November 1968
in der Peterskirche statt. An der Mitarbeit des Okumenischen Kirchentages
von Augsburg, 1971, waren die Gruppen der Jugendarbeit aus Frankfurt
intensiv beteiligt.

Schon seit den fiinfziger Jahren gab es einen evangelisch-katholischen
Arbeitskreis von Pfarrern, der vornehmlich theologisch arbeitete, aber
auch praktische Probleme der ¢rtlichen Versténdigung ansprach. Bis in die
siebziger Jahre hinein steuerte dieser Arbeitskreis Studien zum Stand des
Dialogs bei, zuletzt noch zu Beginn der siebziger Jahre ,,Thesen zum ge-
meinsamen Abendmahlsverstiandnis (Vorabdruck im Hessischen Pfarrer-
blatt, Dez. 1971) und abschlieBend das Dokument ,,Ein Weg zum gemein-
samen Eheverstdndnis‘‘ (Ernst Fincke in Gemeinschaftsarbeit mit dem Ev.-
kath. Pfarrerkreis in Frankfurt).

Genau besehen setzt sich jedoch im 1971 (1. Dezember) begonnenen
Okumenischen Dekanekonvent und in den gemeinsamen Konveniats der
Pfarrer aus den verschiedenen benachbarten Gemeinden und ihrer Deka-
natsbezirke die Arbeit des Ev.-kath. Pfarrerkreises fort.

Was am 1. Dezember 1971 beim Treffen der Dekane als ,,ein erstes Ken-
nenlernen‘ gedacht ist, setzt sich von da an in zwei jahrlichen Abendsit-
zungen fort. Ausdriicklich zeichnet bei der Einladung kiinftig auch ein Ver-
treter der Freikirchen als mitverantwortlich, der Superintendent der Evan-
gelisch-methodistischen Kirche.

Im Vordergrund der Tagesordnung stehen fortan gemeinsame Planun-
gen fiir Veranstaltungen wie ,,Okumenisches Reformationsgedenken am
31.Oktober jeden Jahres, abwechselnd im Dom und in der St. Katharinen-
kirche (Hauptwache), okumenische Pfarrertage (meist im Abstand von
zwei Jahren), Deutscher Evangelischer Kirchentag in Frankfurt (1975),
Regionale Frankfurter Kirchentage, Katholisches Kreuzfest (1978). Auch
unmittelbare stadtpolitische und diakonische Fragen und Aufgaben wer-
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den besprochen. Von 1975 an werden im Wechsel von zwei Jahren auch
gemeinsame Studienfahrten des Okumenischen Dekanekonvents durchge-
fithrt. Das erste Ziel ist Rom, es folgen Genf und die Partnerstiddte
Birmingham, Lyon und Mailand.

Die interkonfessionelle Zusammenarbeit vor und wihrend dem Kirchen-
tag 1975, unter der Losung ,,In Angsten — und siehe wir leben!“, war eine
gute Voraussetzung fiir die Romreise. Neben den wichtigen Begegnungen
mit Ortsgemeinden und Ordensgemeinschaften in der groBen Weltstadt
waren die Gespriche mit Vertretern der Glaubenskongregation, des Sekre-
tariats fiir die Einheit, aber auch mit der Waldenserfakultit von nachhalti-
ger Wirkung. Die Besuche in den Partnerstidten dienten iiber das Studium
der jeweiligen kirchlichen Arbeit in den GroBstiddten hinaus der Vorberei-
tung von Gemeindeaustausch und weiteren Briickenschldgen. Das Kennen-
lernen des Okumenischen Rates und seiner Arbeitsstrukturen verbesserte
die Grundlagen fiir die gemeinsame Arbeit an 6kumenischen Programmen
wie ,,Rechenschaft iiber die Hoffnung‘‘ und die als Lima-Papier bekannt-
gewordenen Konvergenz-Texte.

Im Okumenischen Dekanekonvent stehen von Anfang an nicht nur
innerkirchliche Aufgaben im Mittelpunkt. Gegen die Versuche der NPD,
Frankfurt mit seinem Roémerberg zum Aufmarschort des ,,Vierten Rei-
ches zu machen, beteiligten sich die Kirchen zusammen mit jiidischer
Gemeinde, Gewerkschaft und Stadtjugendring als Triger von GroBver-
anstaltungen unter dem Thema ,,Demokratie verpflichtet* (1980 und
1981). Das Thema ,,Arbeitslosigkeit* stand spitestens nach den ersten
Massenentlassungen bei VDM und Adler-Triumph auf der Tagesordnung.
An den nachfolgenden Diskussionen mit Vertretern der Arbeitgeberorgani-
sationen waren mafigeblich Dekane beider Konfessionen beteiligt. Der
Konvent hat sich mit besonderer Intensitidt den Herausforderungen des Lu-
therjahres gewidmet. Bereits 1982, im Herbst, fand ein Okumenischer
Pfarrertag statt, bei dem die Professoren Karl Gerhard Steck und Johannes
Wolter (SJ) referierten und bei dem ein Austausch iiber die jeweiligen Vor-
urteile und die Méglichkeit zu deren Uberwindung geschah. Der Okumeni-
sche Dekanekonvent selber vertiefte das gegenseitige Verstehen durch eine
Studienfahrt zu den Lutherstitten, zugleich verbunden mit Besuchen bei
den evangelischen und katholischen Partnerkirchen in der DDR.

Eine nédchste Studienreise soll der vertieften Begegnung mit der ortho-
doxen kirchlichen Welt dienen. Als Ort ist an die orthodoxe Akademie in
Kreta gedacht. Wichtige Riickwirkungen auf die hiesige Zusammenadrbeit
mit den orthodoxen Gemeinden werden erhofft.
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Seit 14 Jahren findet in Frankfurt am 31.Oktober ein 6kumenisches
Reformationsgedenken statt. Nach Skumenischen Andachten, gehalten
vom katholischen Stadtdekan und evangelischen Propst, werden von Jahr
zu Jahr abwechselnd im katholischen Dom oder in der evangelischen
Katharinenkirche Vortrige zum Thema ,,Erneuerung und Einheit der Kir-
chen* gehalten. Hans Kiing, Mario von Galli, Jorg Zink, André Appel,
Heinrich Albertz gehdrten zu den Referenten, um ein paar bekannte
Namen zu nennen. Im Beisein von Katholikos Karekin II (Oberhaupt der
Armenischen Apostolischen Kirche aus dem Libanon), der in der Andacht
die Ansprache hielt, hat 1984 Bischof Prof. Dr. Karl Lehmann zum Thema
,,Okumene auf dem Priifstand* gesprochen.*

Die 6kumenischen Pfarrertage haben im Herbst 1974 mit einem Vor-
bereitungstag fiir den Frankfurter Kirchentag 1975 begonnen. 1984 befalite
sich dieser 6kumenische Arbeitstag in Referat und Aussprache, angeleitet
von Bischof Dr. Kamphaus, Limburg, mit dem Thema ,,Kompetenz des
Predigers*. Aller Voraussicht nach wird der Okumenische Pfarrertag 1986
wieder in eine Kirchentagsvorbereitung einmiinden. Ein nichster Deut-
scher Ev. Kirchentag ist fiir Juni 1987 in Frankfurt zu erwarten. Wiin-
schenswert ist dabei, daB die Gruppen und Gemeinden vor Ort durch Teil-
nahme an der Vorbereitung und Gestaltung ihr eigenes Miteinander vertie-
fen und nicht nur Gastgeber fiir andere, sondern zugleich bessere ,,Darstel-
ler* jener von Christus erflehten Einheit sind. In diesem Zusammenhang
wird sich die in der Kooperation der Gemeinden, der Dekanate, der Gre-
mien und Verbidnde verheilungsvoll begonnene Zusammenarbeit einer
hoffentlich hilfreichen Bewdhrungsprobe unterziehen.

Am Buf}- und Bettag 1983 kam es in Frankfurt zu einem bemerkens-
werten ,,6kumenischen Bufigang‘‘, vornehmlich getragen von ,,Basisgrup-
pen* und einzelnen Ortsgemeinden, die sich der Arbeit fiir den Frieden ver-
pflichtet sehen. In einem Gottesdienst in der Peterskirche fand die heilsame
Erinnerung an den ,,Frieden, der schon unter uns ist*, statt. Vor dem
Generalkonsulat der Vereinigten Staaten von Amerika geschah die erste
Ubergabe eines Appells zur Abriistung, in einer liturgischen Feier vor der
Militdrmission der Sowjetunion in Niederrad wurde abschliefend eine ent-
sprechende Botschaft iibergeben. Auf der Frankfurter Friedensbriicke ver-
harrte eine Menschenkette in stillem Gebet.

Zu dem Frankfurt, das ,,voller Merkwiirdigkeiten stickt*, gehdrten die
Pline fiir eine 6kumenische Friedensdekade 1984 und erneut fiir einen

* MD der Okumenischen Centrale Nr. 17/84.
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»Okumenischen BuBgang*, bei dem auch das gesamte Evangelische Deka-
nat Innenstadt, in Gestalt der Pfarrerschaft, federfiihrend mitwirkte. Im
Gottesdienst am Ende des BuBgangs predigte in der Katharinenkirche der
EKD-Synodale Dr. Erhard Eppler.

Zum SchluB dieses Berichts kann nicht geleugnet werden, daB die konkrete
okumenische Gemeinsamkeit nicht immer leicht darzustellen und herzustellen
ist. Die Spannung zwischen ékumenisch progressiven »Basisgruppen‘ und
den volkskirchlich orientierten Ortsgemeinden wird auch in Zukunft Einfluf

nehmen auf die ,,Frankfurter Okumene*. . 3
Dieter Trautwein

2. Erweiterter dkumenischer Horizont durch Partnerstadt-Beziehungen

Auch die deutschen Besucher dieses Gottesdienstes in Birmingham kén-
nen nicht mehr anders: sie werfen die Arme in die Luft, sie klatschen in
die Hénde und rufen fréhlich ,,Halleluja! Praise the Lord! Halleluja!* Die
weillgewandeten schwarzen Prediger und Prophetinnen mit ihren goldver-
zierten Miitzen blicken die Frankfurter Gottesdienstteilnehmer gliicklich
an und mit freudestrahlenden Gesichtern fahren sie fort, Zeugnis zu geben
von der GroBe und Giite des gemeinsamen Herrn. Alle haben wir einen
Gott und Vater und einen Herrn und Heiland und einen Verwandlung und
Wunder wirkenden Geist, durchstrémte es Weille und Schwarze, Afrikaner
und Européer, Menschen aus England, Deutschland und Nigeria. Tatséch-
lich weltweite und kirchenumfassende Okumene wurde Wirklichkeit bei
diesem Gottesdienst, den Frankfurter evangelische und katholische Chri-
sten zusammen mit Birminghamer Christen verschiedener Kirchen erleben
durften in einer freien Kirche von Nigerianern, die in Birmingham ihr
neues Zuhause gefunden hatten.

Anfang der siebziger Jahre organisierte die Evangelische Offentlichkeits-
arbeit Frankfurt eine erste Visite Birminghams durch eine dkumenisch
zusammengesetzte kirchliche Besuchergruppe aus Frankfurt. Der Aus-
tausch zwischen den kommunalen Partnerstidten sollte nicht auf stidti-
sche Kontakte, Schiileraustausch, Interessengruppen und Vereine be-
schrénkt sein, sondern auch die Kirchen umfassen. Dem in Frankfurt herr-
schenden 6kumenischen Geist nach war es selbstverstandlich, daB sich von
Frankfurt evangelische und katholische, methodistische und baptistische
Christen gemeinsam auf den Weg zu ihren Schwesterkirchen in Birming-
ham machten. Dort trafen sie auf ihre verwandten Kirchen, aber auch auf
die anglikanischen und freien Kirchen von Farbigen.
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Diese letzteren, afrikanischen oder auch karibischen, unabhéngigen und
weitgehend charismatisch bestimmten Gemeinschaften hatten die etablier-
ten Kirchen — so merkten die Frankfurter Besucher — noch gar nicht so
recht in den Blick bekommen. Wohingegen die GroBkirchen, zu denen in
Birmingham auch die Freikirchen wie Methodisten und Baptisten zéhlen,
langst einen offiziellen Zusammenschluf im ,,Birmingham Council of
Christian Churches* gefunden hatten. Erst die Frankfurter Wiinsche, diese
farbigen, charismatischen Gemeinden auch kennenzulernen, liefl die
groBen Kirchen Birminghams gleichfalls zur Wahrnehmung dieser kleinen
Kirchen kommen. Zu den deutschen Kirchentagen in Frankfurt und Berlin
und zu Regionalkirchentagen in Frankfurt luden die Frankfurter alle Bir-
minghamer Kirchen ein. Das Ergebnis war, dafl Ende der siebziger Jahre
bei einem Jahrestreffen aller Birminghamer Kirchen, zu dem auch Vertre-
ter Frankfurts eingeladen waren, ein junger Schwarzer bekannte: ,,Frank-
furt hat uns zusammengebracht. Auf den Frankfurter Kirchentagen, zu
denen wir eingeladen waren, haben wir uns kennengelernt, und beim Berli-
ner Kirchentag haben wir schon richtig zusammengearbeitet.*

Das Ergebnis kirchlicher Stidtepartnerschaft ist also vielseitig: die schon
in Frankfurt zusammenarbeitenden Kirchen haben sich durch gemeinsam
vorbereitete und durchgefiihrte Besuche selber noch besser kennen und ver-
stehen gelernt. Sie haben dariiber hinaus andere Kirchen, die ihnen noch
fremd waren, wahrnehmen und schétzen gelernt. Und drittens haben diese
Kirchen in den Partnerstidten durch den Anstofl von aufien iiberhaupt erst
zur Gemeinschaft oder verstirktem ékumenischen Miteinander gefunden.

Dieselbe Erfahrung der mehrfachen positiven Resultate, die sich zuerst
mit Birmingham einstellte, ergab sich auch bei der Aufnahme kirchlicher
Kontakte zur franzésischen Partnerstadt Lyon Mitte der siebziger Jahre.
Die gemischtkonfessionellen Delegationen, die mehrmals vom Main an die
Rhone gingen, und die Einladung von dortigen Besuchergruppen nach
Frankfurt in gleichfalls 6kumenischer Besetzung liefen fiir die starke
katholische Kirche Lyons die sehr kleinen lutherischen und reformierten
Gemeinden erst ins Blickfeld kommen oder ganz neu sehen lernen. Auch
in Lyon wuchs Okumene durch den Anstofl von auflen.

Zu beiden Stidten, Lyon und Birmingham, ist ein Hiniiber und Heriiber
auf 6kumenischer Basis entstanden. Kirchliche Jugendkreise und Alten-
clubs aus Frankfurt besuchen die Partnerstddte und umgekehrt. Kirchliche
Mitarbeiter oder Leiter kirchlicher Einrichtungen pflegen Erfahrungsaus-
tausch mit Beschiftigten im gleichen Bereich. Kirchenchére oder Musik-
gruppen schwarzer Kirchen kommen zum Konzertieren in die Partnerstadt.

60



Insbesondere die grofen oder regionalen Kirchentage, aber auch andere
Jubiléden, Feste und Feiern sind ohne Beteiligung der Partnerschaftskirchen
gar nicht mehr denkbar.

Das Kennenlernen und der Austausch blieben also nicht auf die Lei-
tungsgremien und Entscheidungstriger beschrinkt. Deren Vorangehen war
am Anfang notwendig. DaB der ,,Okumenische Dekanekonvent* nach Bir-
mingham und Lyon fuhr und von dort Bischofe, Propste, ja aus Lyon der
Kardinal nach Frankfurt kamen, war am Beginn wichtig, wirkte bei den
Kirchenfithrern selbst vertrauensbildend und fiihrte zur Billigung und
Unterstiitzung der sich anschlieBenden breiten 6kumenischen Basiskon-
takte. Heute stehen dagegen im Vordergrund der gegenseitige Besuch von
Gemeindegliedern, die Teilnahme von Gemeindegruppen an wichtigen Ver-
anstaltungen der Partnerstadt oder eine gemeinsame Freizeit im Heimat-
land der Partnergemeinde.

Auch zur dritten kommunalen Partnerstadt Mailand ist ein 6kumeni-
scher Briickenschlag versucht worden. Anfang der achtziger Jahre besuch-
ten der ,,Okumenische Dekanekonvent*, spiter dann der Vorstand des
Evangelischen Regionalverbandes Frankfurt die Leitungsgremien der ver-
schiedenen Kirchen in Mailand, einschlielich des Kardinals. Doch erwies
sich bei aller freundlichen Atmosphére die Pflege dieses Kontakts als ein
sprodes und wenig ermutigendes Unterfangen. Auch kirchenmusikalische
Sendboten vom Main in die Hauptstadt der Lombardei haben trotz positi-
ven Echos in den Gemeinden noch keine lebendigen Beziehungen entstehen
lassen.

Zum einen wird dies an der Sprachbarriere liegen, die sich nur schwer
iiberwinden 146t und auch bei der kommunalen Partnerschaft ein groBes
Hemmnis bildet. Zum anderen wirken sich hier aber auch die wenig erfreu-
lichen Beziehungen zwischen katholischer Majorit4t und den zahlreichen
sehr selbstbewuBten evangelischen Gemeinden in Mailand selber aus. Lei-
der ist es den Frankfurtern bisher nicht gelungen, ihre Mailinder Schwe-
stern und Briider zu einem besseren Miteinander zu bewegen. Anders als
in Lyon und Birmingham waren historische Verkrustungen und gegenwér-
tige undkumenische Selbstbeschrinkung nicht durch einen 6kumenischen
Anstof3 von auflen in Frage zu stellen und zu iiberwinden.

Wenn die christlichen Kirchen Frankfurts weiterhin Beziehungen zu
ihren Partnern pflegen wollen und werden, so hat dies wenig mit kirch-
licher Reiselust, aber sehr viel mit 6kumenischer Verpflichtung zu tun. Sie
schlielt unsere Verantwortung fiir echte Gemeinschaft verschiedener Kir-
chen in verschiedenen Volkern ein. Michael Frodien
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3. Okumene am Rémerberg

Die Alte Nikolaikirche am Rémerberg ist eine der schonsten mittelalter-
lichen Kirchen in Frankfurt — ohne nennenswerte Kunstschétze zwar, aber
von einer klaren, gotischen Architektur, dazu nicht allzu grof3, so dafl man
sich auch bei kleinerer Besucherzahl nicht verlassen fiihlt. In alten Zeiten
diente sie dem Rat der Stadt zum téglichen Gebet, zu dem man sich um die
Mittagszeit versammelte. Das wird heute manchmal mit maliziésem
Licheln berichtet — aber was will man eigentlich? Die Zeiten haben sich
geandert, und die Alte Nikolaikirche ist nicht auf irgendwelche frommen
Wiirdentriger angewiesen — die Menschen kommen sowieso. Die Kirche
dient der anwohnenden Ortsgemeinde zum sonntiglichen Gottesdienst,
dariiber hinaus kommen viele andere — Einheimische und Fremde, sonn-
tags wie werktags, denn die Kirche ist téglich ge6ffnet, Diebstdhle und &hn-
liche Untaten, die man sonst fiirchtet, sind bisher nicht in nennenswertem
Umfang vorgekommen.

Neun Jahre war ich hier Pfarrerin, und zwar im Doppelamt — fiir die
Gemeinde einerseits und zum anderen als ,,Beauftragte fiir Mission und
Okumene* fiir den gesamten Frankfurter Propsteibereich. Dabei habe ich
die Alte Nikolaikirche als einen idealen Ort fiir 6kumenische Veranstaltun-
gen erlebt: fiir Gottesdienste in erster Linie, aber auch fiir Ausstellungen,
Gesprichs- und Vortragsveranstaltungen und — was wihrend einer Reihe
von Jahren besondere Beachtung fand — fiir Wandzeitungen. Ich war
weder die Erste noch die Letzte, die diese Kirche fiir 6kumenische Anlésse
nutzte. Aber die Art meines Amtes gab mir die Mdglichkeit, hier intensiv
6kumenisch auf das hinzuwirken, was man in der piddagogischen Fachspra-
che als BewuBtseinsbildung bezeichnet. Es kamen viele Géste aus dem
européischen Ausland, aus der Dritten Welt, Mitarbeiter von Missionsge-
sellschaften und vom Stab des Okumenischen Rates der Kirchen in Genf,
dazu bis zu einem gewissen Umfang auch aus den Ostblockldndern.
Manche stellten sich nur mit einem kurzen GruBwort vor, andere predigten
oder standen der Gemeinde zum Gesprich und zum Austausch zur Ver-
fiigung.

Die Moglichkeiten, dkumenische Giste zu Wort kommen zu lassen,
waren mannigfach, weil die Gemeinde auler dem iiblichen Gottesdienst am
Sonntagmorgen noch um 11 Uhr eine andere Gottesdienstform bereithélt.
Wir nannten sie den Alternativ-Gottesdienst (alternativ zu der {iblichen
Form, nicht zur Botschaft) und waren in ihm frei, geeignete Mittel der Ver-
kiindigung zu wihlen — Gesprich, Bildbetrachtung, Tonbénder, neue
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Musik und Lieder. Dazu kamen die Glieder der Ortsgemeinde freilich nur
selten, statt dessen fanden sich Besucher aus dem gesamten Stadtgebiet und
teilweise auch aus dem Umland ein — Leute, die eben nicht das Ubliche,
sondern etwas Besonderes erwarten, das wir zu geben versuchten. Zu
besonderen Gottesdiensten wurde auch durch den Veranstaltungskalender
der Zeitungen eingeladen.

Anlidsse zu 6kumenischen Veranstaltungen dieser Art gibt es in einer
Stadt wie Frankfurt vielfach. Da ist der jdhrliche Missionstag Anfang
Februar, der jeweils durch einen besonderen Gemeindegottesdienst, meist
mit 6kumenischen Gasten, gefeiert wird; da gibt es den Israel-Sonntag im
August, den Tag des Ausldndischen Mitbiirgers im Herbst. Den Missions-
sonntag an Rogate, fiir den anderwirts viel geworben wird, muBten wir
meistens ausfallen lassen, ebenso die Gebetswoche fiir die Einheit der Chri-
sten, weil in dieser Jahreszeit Gemeinden wie Pfarrer durch Konfirmatio-
nen, Ausfliige, Kirchentag und vieles andere schon iiberreichlich in
Anspruch genommen sind.

Dagegen bietet die Buchmesse mit der Verleihung des Friedenspreises
einen besonderen AnlaB zu 6kumenischem Gedenken — ich erinnere mich
noch der Verleihungen an Roger Schutz und Ernesto Cardenal. Als 1980
die Buchmesse im Zeichen der Literatur aus der Dritten Welt stand, hatten
wir im Alternativ-Gottesdienst eine Gruppe christlicher Verleger aus Ost-
asien und Afrika zu Gast, die ihre Erfahrungen einbrachten.

Eine grofie Rolle spielt auch die Beziehung der evangelischen Kirchen
Frankfurts zur englischen Partnerstadt Birmingham und ihren Gemeinden
sowie zu der uns besonders verbundenen Presbyterianischen Kirche in Ghana,
die einst durch deutsche und schweizerische Missionare gegriindet wurde und
sich heute zu einer eigenstdndigen afrikanischen Kirche von betréichtlichem
Gewicht entwickelt hat. Unvergefilich ist mir die groBe Delegation von Chri-
sten aus Birmingham, die aus AnlaB3 des Frankfurter Kirchentages 1975 in
unsere Gemeinde kam. Sie bestand aus Englédndern und aus schwarzen Ein-
wanderern aus dem karibischen Commonwealth, die sogenannten unabhiingi-
gen schwarzen Kirchen angehorten. Wir hatten sie eingeladen und rechneten
mit rund vierzig — aber als sie kamen, bewegte sich eine anscheinend uniiber-
sehbare Schlange die schmale Treppe unseres Gemeindehauses hinauf,
Schwarze und Weil3e, viele Miitter mit Kindern. SchlieBlich waren es mehr als
sechzig, und alle wurden fréhlich und satt. Hinterher waren wir in der Kirche
— erzdhlten und lielen uns Dias von den englischen Gisten zeigen.

UnvergeBlich auch der Taufgottesdienst 4 Jahre spiter, bei dem das
Gesangsensemble aus Birmingham, das aus fiinf Geschwistern aus der
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Karibik bestand, den ,,Singing Stewards*, seine Lieder vortrug. Die Kirche
war brechend voll, ein kleiner dunkelhdutiger Junge krabbelte vorn im
Altarraum herum (es war nicht der T4ufling!), und die Stewards sangen:
,,He’s got the whole world in his hand ..... he has the tiny little baby in
his hand. .. Das waren Gelegenheiten, bei denen alle in der Gemeinde
begriffen: Die Kirche Jesu Christi reicht weiter als bis zu den Grenzen der
eigenen Stadt.

Neben den Anlédssen, die gewissermaflen von auBlen auf uns zukamen,
gab es auch Themen, die auf der Tagesordnung standen und danach ver-
langten, behandelt zu werden. So haben wir versucht, uns die Ergebnisse
der groBen Okumenischen Konferenzen anzueignen — allen voran die
ORK-Vollversammlungen von Nairobi und Vancouver, die Missionskonfe-
renzen von Bangkok und Melbourne, aber auch die Sexismus-Konsultation
in Berlin u.a.m. Meistens hatten wir das Gliick, dazu mindestens einen
Teilnehmer unter uns zu haben, der authentisch berichten konnte. Wir san-
gen und beteten Texte aus den betreffenden Konferenzen und gewannen so
ein Stiick Solidaritét.

Noch wichtiger schien mir die Frage der Menschenrechte, besonders in
Siidafrika, wo sie durch Christen weiler Hautfarbe, die uns durch viel-
fache Kontakte nahe sind, verletzt werden. Im Zusammenhang damit ist
von der Wandzeitung zu sprechen, die wir, die beiden Pfarrer der
Gemeinde, abwechselnd schrieben und in der Kirche aushéngten. Dabei lag
immer ein Heft, in das die Besucher ihre Meinung zum Thema eintragen
konnten und das intensiv genutzt wurde. Die Themen reichten von bibli-
scher Theologie bis zu ethischen Fragen wie Abtreibung. Fiir mich war am
aufregendsten die Wandzeitung, die ich anldflich der Schiilerunruhen in
Soweto aushingte: ,,Soweto — der Name dieses Slumgebietes am Rand der
siidafrikanischen Stadt Johannesburg wird in die Geschichte der grofien
Massaker eingehen wie Oradour und Mylai‘“ — so begann sie und endete
mit einer Dokumentation der Friedensbereitschaft: einer schwarzen Hand
der Freundschaft, die der Zulu-H&iuptling Gatsha Buthelezi dennoch
bekundete. Die Reaktionen reichten von voller Zustimmung bis zur
Ankiindigung des Kirchenaustritts. Es ist klar — eine solche Auseinander-
setzung ist fiir eine Kirchengemeinde eine Herausforderung. Trotzdem ist
es schmerzlich, dal der Kirchenvorstand der Alten Nikolaikirche die
Wandzeitungen zwar eine Zeitlang schweigend ertrug, inzwischen aber von
dieser Moglichkeit ldngst keinen Gebrauch mehr macht.

Weniger aufregend wird eine andere 6kumenische Einrichtung empfun-
den, die sich bis heute erhalten hat: die englischsprachigen Gottesdienste
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am Mittwochabend wihrend der Sommermonate, in denen die Stadt von
vielen Fremden besucht wird. Gebetsvorlagen sind Psalmen und Texte aus
der Liturgie des ORK, gesungen wird aus dem ¢kumenischen Liederbuch
,»,Cantate Domino*. Der Gottesdienst endet nach anglikanischem Brauch
mit einem Zusammensein bei einer Tasse Tee, mangels ausreichender
Nebenrdume in der Kirche selbst. Hier treffen sich Christen aus vielen Tei-
len der Welt. Die Gemeinde ist Gastgeber und kommt ins Gesprich mit
dem Negerpastor aus Alabama, mit dem polnischen Konditor, der sich in
Frankfurt niedergelassen hat; der Schwedin, die auf dem Weg nach Bossey
ist; der Amerikanerin, die wieder zu ihrem afrikanischen Mann nach Kenia
reist und sich etwas vor dessen ,,extended family fiirchtet. Besonders
schén war, als in einem Sommer zwei junge Minner, ein Englinder und
ein Ire, eintrachtig jeden Mittwoch zum englischen Gottesdienst kamen.
Beide machten gerade ein Industriepraktikum in Frankfurt.

Marlies Flesch-Thebesius

4.(a) Der Frankfurter Missionstag

Fiinf- bis sechshundert sind es immer, Frauen, Minner, Jugendliche aus
den Gemeinden des Propsteibereichs Frankfurt, die sich am ersten Sonntag
im Februar zum Frankfurter Missionstag treffen. Die Zentralveranstaltung
mit Arbeitsgruppen und Gottesdienst ist im Dominikanerkloster. Dariiber
hinaus hat der Missionstag eine Ausstrahlung auf viele Gemeinden (immer-
hin sind etwa die Halfte der Gemeinden in der weltweiten Okumene enga-
giert — durch Partnerschaften, Kontakte, Beteiligung an Kollekte-
Projekten des Missionswerks usw.). Schon freitags finden in den einzelnen
Dekanaten Abendveranstaltungen statt, und am Sonntagmorgen ist ,,Mis-
sion und Okumene* in verschiedenen Konkretionen das Thema in vielen
Gemeindegottesdiensten, mit Predigern aus den Partnerkirchen und dem
Missionswerk. ‘

Immer ist die Kollekte des Missionstags fiir eine Aufgabe unserer Part-
nerkirche, der Presbyterian Church of Ghana, bestimmt. Entsprechend
hédufig halfen schon Giste aus Ghana, den Missionstag mitzugestalten,
ebenso wie das der Frankfurter Missionsverein und Mitarbeiter aus vielen
Gemeinden tun.

Wie sich das Verhéltnis der sog. ,,jungen Kirchen* Afrikas und Asiens
zu den hiesigen Missionsgesellschaften und Kirchen gewandelt hat und
heute gelebte Partnerschaft im Vordergrund steht, so hat sich der Frank-
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furter Missionstag gewandelt: Weg von der Einbahnstrafle ,,Mission und
Entsendung nach drauflen* hin zum Bedenken und Feiern der Gemeinsam-
keit in der weltweiten Okumene. So ist es auch selbstverstiandlich gewor-
den, daB die Vollversammlungen des ORK in Nairobi und Vancouver den
jeweils folgenden Missionstag inhaltlich bestimmen; selbstverstdndlich
auch, daB in den Festgottesdiensten des Missionstages Lieder anderer
Kirchen gesungen werden, liturgisches Gut anderer Glaubensgemeinschaf-
ten einfliefft, an Stelle der Mahlfeier auch eine Brotsegnung durch einen
orthodoxen Priester stehen kann.

Wenn man die Missionstage der letzten 10 Jahre von der Thematik her
vergleicht, wird aber noch etwas anderes deutlich: Zum ,,fernen Néichsten*
kommt immer mehr der Nichste in den Mauern unserer Stadt! Okumene
ist vor unsere Haustiir geriickt. Wenn wir sie da nicht wahrnehmen, bleibt
das Feiern der weltweiten Okumene ein wahrhaft ,,exotischer® Vorgang.
Schon in der Einladung zum Missionstag 1975 heiit es: ,,Mission ist die
Ausrufung der Frohbotschaft in aller Welt und bei uns.* Was hier erkannt
und, zunichst allgemein, formuliert wird, findet in den darauf folgenden
Missionstagen immer mehr Beachtung: Die einzelnen Aussprachegruppen
sehen nicht mehr nur Informationen aus dem Leben der Partnerkirchen
vor, sondern immer mehr Gruppen beschéftigen sich mit den Menschen bei
uns in der Stadt. So heilit es 1979 in zwei Arbeitsgruppen: ,,Ausldander —
unsere Partner ?°° und ,,Ausgetretene — unsere Partner ?*“ Schon im néch-
sten Jahr stehen neben den Arbeitsgruppen iiber die Partnerkirchen und
iiber die Siidafrika-Frage andere mit den Themen: ,,Amerikanische Chri-
sten in Frankfurt®, ,,Evangelisch-Katholische Zusammenarbeit in den
Ortsgemeinden®, ,,Alkohol und Drogen, ,,Krankenhaus, Kranke und
Alte*“. Und 1981 beschiiftigt sich die Hilfte der Gruppen mit der Okumene
vor Ort: ,,Okumenisches Zentrum Christuskirche®, ,,Indonesier bei uns*,
,,Das Psycho-Soziale Zentrum fiir Fliichtlinge*, ,,Chilenische Emigranten
in Frankfurt*, ,,Die koreanische Gemeinde in unserer Stadt*.

In dieser Doppelschau des Néchsten in der Ferne und direkt neben uns
hat der Frankfurter Missionstag seine Spannung und sein Profil. Freilich
kann er kontinuierliche Beschiftigung mit Fragen der Okumene nicht
ersetzen, lediglich Anstéfie vermitteln und Gelegenheit bieten zum gemein-
samen Feiern und zur gegenseitigen Ermutigung der vielen kleinen Grup-
pen und der einzelnen, die in den Gemeinden arbeiten.

Trotz der genannten inhaltlichen Akzentverschiebung, die unsere aktuel-
len Probleme einbezieht, nehmen Jugendliche und junge Erwachsene leider
nur wenig teil. Immer wieder hért man, daf3 schon das Wort ,,Missionstag‘
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falsche Assoziationen wecke und Jugendliche eher fernhalte als einlade.
Doch vor iibereilter Namensidnderung muB3 wohl geduldige inhaltliche
Information stehen und ein bewuBtes Weitergehen in der angezeigten Rich-
tung. Vielleicht kann der Frankfurter Missionstag dieses Problem aber
auch einmal in einigen Arbeitsgruppen aufgreifen und sich damit selbst
hinterfragen.

- 4.(b) Sechs Jahre Okumenische Werkstatt Rhein-Main —
ein kirchliches Kleinlabor mit wichtigen Erkenntnissen iiber uns
und die Dritte Welt

Dall Armut und Unterdriickung nicht Gottes Handeln in der Welt, son-
dern menschliches Fehlverhalten widerspiegeln, daB Riistung und Unter-
entwicklung in der Dritten Welt hdufig direkt zusammenhiingen, daB
Hungerkatastrophen nicht mit verstirkt eingeflogenen Lebensmitteln der
reichen Linder vermieden werden kénnen, dal3 unser Konsumverhalten im
Norden Auswirkungen auf das Elend in vielen Léndern des Siidens hat —
solche Erkenntnisse bleiben abstrakt und ohne Auswirkungen auf unser
Verhalten, solange sie nicht im konkreten Einzelfall Gestalt annehmen, in
ihrer Schliissigkeit erkennbar werden und uns selbst einbeziehen. Hier setzt
die Arbeit der Okumenischen Werkstatt Rhein-Main (OW) ein, eine von
sechs vergleichbaren Einrichtungen in der BRD, Teil des Amtes fiir Mis-
sion und Okumene, angesiedelt in Frankfurt. Der Evangelische Regional-
verband Frankfurt und die Landeskirche umrissen in einer Griindungsver-
einbarung Anfang 1978 die Aufgabe der OW: ,,Die OW hat die Aufgabe,
Anfragen und Anregungen der aus der Mission erwachsenen Partner-
kirchen und aus der Okumene im Sinne der ganzheitlichen Vermittlung des
Heils an Gemeinden und Gruppen innerhalb des Gebietes der EKHN zu
vermitteln. Das Spezifikum der OW ist die mediengerechte Form der Ver-
mittlung von 6kumenisch-missionarischen Informationen durch Spiele und
Experimente mit Werkstattcharakter. Dazu gehort auch die Begegnung mit
Ausldndern und ausldndischen Christen.*

Die OW kann bis zu 25 Personen beherbergen und damit neben Tages-
veranstaltungen auch Wochenenden und Seminare durchfiihren. Neben
dem Leiter sind eine Referentin, ein Referent und ein Partner aus Ubersee
(bis vor kurzem ein Erwachsenenbildner aus Tanzania) fiir die inhaltliche
Arbeit zustdndig; dazu kommen nach Bedarf Referenten und Fachleute aus
anderen Arbeitsgebieten. Wie in der OW ,,Okumene*‘ gesehen wird, kann
aus dem Arbeitskonzept ersichtlich werden: ,,Okumene wird hier iiber
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interkonfessionelle Zusammenhénge hinaus im weiteren Sinne verstanden

unter Einschlufl 6kumenisch verantworteter Mission, ékumenischer Dia-

konie, kirchlichen Entwicklungs- und Friedensdienstes, einschlieBlich der

Auswertung des Dienstes an Ausldndern im Gebiet der EKHN und des Dia-

logs mit anderen Religionen, Weltanschauungen und Kulturen.*

Die Zielgruppen sind vielseitig, wobei dennoch Schwerpunkte zu erken-
nen sind: Konfirmandengruppen, Pfarrer und Vikare, Aktions- und
Jugendgruppen aus Gemeinden, kirchliche Mitarbeiter aus Gemeinden und
Dekanaten, Kirchenvorstinde. Aber auch Frauengruppen, jugendliche
Arbeitslose, Kindergottesdienst-Mitarbeiter, Lehrlinge, Jugendvertreter
gehoren zu den angesprochenen Zielgruppen.

Damit ist das Spektrum ziemlich weit, was nicht nur vorteilhaft ist: Kann
ein so kleiner Kreis von Mitarbeitern so vielseitig arbeiten? Denn die
Anspriiche, die die OW didaktisch und methodisch an sich selbst stellt,
sind hoch; im Konzept von 1979 werden genannt:

— Das ,,lebendige Lernen in kleinen Lerngruppen, die auch auBlerhalb
dieser einen Bildungsveranstaltung miteinander umgehen oder zusam-
menarbeiten‘*,

— der ,,variable Einsatz verschiedener, aufeinander abgestimmter didakti-
scher Medien (von den audiovisuellen Medien iiber Lernspiele bis hin zu
den diversen Méglichkeiten handwerklichen Erfassens von Zusammen-
hingen)*,

— die ,,personliche Begegnung mit Menschen verschiedener konfessio-
neller, religiéser, weltanschaulicher, sprachlicher, kultureller, sozialer
und rassischer Pragung*.

Eine rege Nachfrage beweist, dal die OW angenommen ist und daf ihre
Arbeit im 6kumenischen Kontext eine Liicke schliefen hilft, die oft zwischen
grundsitzlichen Erkenntnissen und ihrer Verwirklichung in kleinen Alltags-
schritten klafft. Die exemplarische Arbeit an Einzelbeispielen (z. B. Entwick-
lungsfragen in Tanzania) ermoglicht sehr oft eine angemessene Ubertragung
in andere geographische Bereiche. Die Impulse der Vollversammlung des
ORK von Vancouver sind in einer Seminar-Reihe aufgegriffen worden.
Zuletzt kam eine evangelisch-katholische Gruppe unter gemischt-konfes-
sioneller Leitung zur Beschéftigung mit dem Lima-Papier zusammen.

Im Bereich der 6kumenischen Aktivitidten unserer Stadt hat die OW ihre
Aufgaben gefunden. Ihre manchmal unbequemen Beitrdge sind notwendig
und hilfreich zur BewuBtseinsbildung.

Kuriosum am Rande: Trotz mehrfacher Anliufe ist es bisher nicht gelun-
gen, die Studentinnen und Studenten aus Afrika und Asien, die in einem

68



kleinen Wohnheim unter dem gleichen Dach leben, wesentlich in die Arbeit
einzubeziehen. Kritisches Nachfragen an dieser Stelle ist sicher angebracht.

4.(c) Auslidnder-Gemeinden in Frankfurt

Frankfurt als ,,6kumenische Drehscheibe* — diese Charakterisierung
hat sicher einiges fiir sich: die zentrale Bedeutung fiir den Flug- und Eisen-
bahnverkehr, die rege Internationalitit durch Messen, Fachausstellungen,
diplomatische und konsularische Vertretungen (bis hin zum Sitz des Kirch-
lichen AuBlenamtes, der, fiir viele unbegreiflich, nach Hannover verlagert
wird); Banken, Versicherungen, Reisebiiros, die Nihe vielseitiger GroB-
industrie mit Tausenden von Arbeitnehmern aus dem Ausland, die Univer-
sitdt und die Fachschulen mit einer groflen Zahl ausldndischer Studenten,
besonders aus der Dritten Welt — das alles trégt bei zur Bedeutung der
Stadt als ,,6kumenischer Drehscheibe®.

Auf diesem Hintergrund ist die wachsende Zahl von Auslindergemein-
den zu sehen, die sich besonders in Ballungsgebieten bilden und ein Dach
tiber dem Kopf suchen — eine Aufforderung fiir uns, die ,,Okumene vor
Ort* wahrzunehmen.

Ein besonders grofies ,,Dach iiber dem Kopf*, gleich fiir mehrere
Gemeinden, ist das Okumenische Zentrum Christuskirche am Beethoven-
platz. Dort haben seit mehr als fiinf Jahren 5 Gruppen Hausrecht:

— Die Koreanische Evangelische Gemeinde Rhein-Main

— Die Serbisch-Orthodoxe Gemeinde des HI. Lukas

— Die Allafrikanische Christliche Gemeinde Frankfurt

— Der Evangelisch-Lutherische Gebetsverein Frankfurt

— Die Evangelische Personalkirchengemeinde Christus-Immanuel

Die Beschreibung der fiinf Gruppen, ihrer Eigenarten und ihrer Wirkung
aufeinander (besonders die Allafrikanische Gemeinde stellt ein interessan-
tes, nicht immer einfaches Experiment dar) ist in der hier gebotenen Kiirze
nicht moglich. Dall man sich gegenseitig bei besonderen Festgottesdiensten
besucht und mitwirkt, da man gemeinsam die Jahrestage des Okumeni-
schen Zentrums und Jubil4en der einzelnen Kirchen feiert, die Verabschie-
dung oder Einfithrung einzelner Pfarrer gemeinsam begeht — all das
gehort zu den Selbstverstédndlichkeiten des Okumenischen Zentrums und
fihrt zu vielen Kontakten im gemeinsamen groBen Raum des Zentrums
selbst und dariiber hinaus. Dabei immer wieder iiberraschend fiir die deut-
schen Teilnehmer: die multikulturelle Vielfalt, die Herzlichkeit und die
Kinderfreundlichkeit.
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Kleinere Gottesdienstrdaume fiir die einzelnen Gemeinden und kleine
Kiichen ermoglichen, daB sonntags jede Gruppe ihren Gottesdienst eigener
Préagung feiern und auch danach noch gesellig beisammenbleiben kann.
Okumene in ihrer konfessionellen und nationalen Verschiedenheit und
doch auch immer wieder in Gemeinsamkeit — das wird in der Christus-
kirche in besonders guter Weise moglich.

Neben den genannten Gemeinden benutzen noch andere Gruppen die
Christuskirche als Treffpunkt fiir Veranstaltungen:

— Das ,,Psychosoziale Zentrum‘ mit Gruppen aus Nationen, die von die-
ser Einrichtung begleitet werden.

— Der ,,Afrikanische Kulturverein‘‘ mit Informationsabenden und Festen,
zunehmend in Zusammenarbeit mit der Allafrikanischen Gemeinde.
— Der ,,Interessenverband der mit Auslindern verheirateten deutschen

Frauen* mit Informationsveranstaltungen und Festen.

— Die organisierten ,,Gruppen der Fliichtlinge aus Athiopien®.

Aber es gibt noch weitere Gemeinden von Christen anderer Lénder, die
das Dach mit Frankfurter Kirchengemeinden teilen:

— die Indonesische Gemeinde, ein Zusammenschluf3 verschiedener Kir-
chen Indonesiens (PERKI), trifft sich zu ihren Gottesdiensten und dem
anschlieBenden Beisammensein in der Matth#uskirche,

— die Griechisch-Orthodoxe Kirche konnte sich in dafiir freigestellten
Réumen der Dreifaltigkeitsgemeinde einrichten,

— die Koptisch-Orthodoxen Christen haben eine Heimat in der alten
Kirche der Bethlehemgemeinde gefunden,

— die Italienische Katholische Gemeinde kommt etwa 6 mal im Jahr aus
dem ganzen Stadtgebiet zu Festgottesdiensten und dkumenischen Got-
tesdiensten in der Peterskirche zusammen. Dabei blieb es nicht: Peters-
gemeinde und Italienische Katholische Gemeinde haben inzwischen eine
gemeinsame Adventsfeier und ein gemeinsames Sommerfest durchge-
fithrt, auch Bibel- und Glaubensgespriche. Auf dem Plan stehen weitere
gemeinsame Vorhaben.

Philip Potter sagte bei der Einweihung der Christuskirche: ,,In der
Kirche fangen wir heute gerade an wiederzuentdecken, daf wir als Kirche
eine Heimat sein sollten, die Menschen einléddt, wie Christus alle Menschen
zu sich einlud. Fremde sollen sich zu Hause fiithlen.*

Hartmut Grimm
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Dokumente und Berichte

Die VII. Vollversammlung des Lutherischen Weltbundes

Eine Bewertung aus Budapest

,,Budapest 1984 — das wird wohl als ein in mancher Hinsicht bedeutendes
Datum in die Geschichte der lutherischen Weltfamilie einziehen. Zum ersten Male
trat da die wichtigste Versammlung der Kirchen lutherischer Reformation in einem
Land der sogenannten ,,Zweiten Welt* zusammen. Sie fiillte damit eine lang ver-
miBte und fiir viele auch schmerzliche Liicke in der Reihe der bisherigen Vollver-
sammlungen. Und ebenfalls zum ersten Male tagte dieses weltweite lutherische Gre-
mium in einer kleinen Diasporakirche des geschichtlichen Luthertums — nach
Skandinavien, Deutschland, den Vereinigten Staaten von Amerika und Finnland,
wo die gastgebenden Kirchen alle selbst Millionenkirchen sind. Evian 1970 war —
wie wir wissen — mehr ein Sonderfall, eine schnelle Notlésung ohne eigentlichen
lutherischen Hintergrund am Ort. Und in Daressalam (1977) kamen die Delegierten
des Weltluthertums in einem siidlichen Entwicklungsland der sogenannten ,,Dritten
Welt*“ zusammen. Hat sich diese tapfere Wahl des Versammlungsortes bew#hrt?
Dariiber wird wohl die Kirchengeschichte das letzte Wort sagen. Zur Zeit versuchen
wir alle, erste Bruchstiicke der Ereignisse dieser groflen Begegnung aufzugreifen.

Deshalb sei es hier erlaubt, eine vorldufige Bewertung durch einen Theologen aus
Budapest zu wagen, der selbst dabei war, an den Vorbereitungen von Anfang an
teilnahm und einige Versammlungen solcher Art in anderen Teilen der Welt schon
frither erlebt hat. Seine Erwédgungen beziehen sich auf vier Fragen: 1. Wie bewertet
jemand aus der Gastgeberkirche die thematisch-theologische Arbeit der Vollver-
sammlung? 2. Wie beurteilt er die Bedeutung und Einbeziehung des besonderen
Kontextes am Ort der Tagung? 3. Worin sieht er die Bedeutung dieser Begegnung
fiir das Weltluthertum? 4. Und schlieBlich, wie betrachtet er ihre Auswirkungen
auf die gastgebende Kirche selbst? Die Antworten kénnen zur Zeit lediglich bruch-
stiickhaft und von nur persénlicher Prigung sein — aber das trifft auch auf andere
Auswertungen zu. Dennoch wird dieser Schritt einer Bewertung aus dem geringen
Abstand von drei Monaten gewagt.

1. Hatte die VII. Vollversammlung inhalitlich ein ,,Defizit an Theologie**
oder war sie ein ,, Wachstum an Wahrheitssinn*?

In bezug auf den theologischen Gehalt der Vollversammlung sind die Meinungen
sehr unterschiedlich. Einige Kritiker sagen: ,,Es war da viel zuviel an Theologie.
Andere wiederum stellen fest: ,,Es war zu wenig an Theologie, besonders an lutheri-
scher Theologie; zu viele aktuelle Tagesthemen standen auf dem Programm, und
zu wenig von Luther und vom Spezifisch-Lutherischen war darin wahrzunehmen.

Die Themenwahl selbst wurde allgemein mit Recht gelobt, so auch in Ungarn.
Es ist heute eine wichtige Aufgabe, den Gldubigen in der Welt eine echte, tragende
Hoffnung zu geben. In einer Zeit weitverbreiteter Hoffnungslosigkeit und tiefer
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Furcht vor der Zukunft war es ein groer Dienst allen Christen gegeniiber, auf die
Hoffnung in Christus von vielen Seiten her hinzuweisen.

Die christliche Hoffnung wurde auch im Sinne eines Endzieles, einer ewigen
Zukunft, untersucht. Diese Seite unserer Hoffnung wird oft vernachlissigt. Auch
in der Botschaft der Vollversammlung wurde erst nach der Plenardiskussion ein
groBerer Akzent auf sie gelegt. Andererseits wurden aber — und das diirfen wir
nicht fiir gering achten — auch die Auswirkungen dieser letzten ,,grolen Hoff-
nung® auf unsere kleineren, irdischen, ,,vorletzten Hoffnungen erértert. Die
Hoffnung in Christus erwies sich auch in den Verhandlungen von Budapest — wie
schon damals bei Luther — als eine dynamische, tdtige Hoffnung, die unser ganzes
irdisches Leben beherrscht und unsere ethischen Entscheidungen stdndig bestimmt.

Die kritischen Stimmen, die ,,mehr Theologie*“ gewiinscht hétten — besonders
mehr von Luther und mehr vom ,,lutherischen Spezifikum* —, hatten gewil} recht.
Sie haben aber vielleicht doch nicht véllig bedacht, daB
— grundlegende theologische Fragen auch auf Grund von aktuellen Tagesproble-

men wie 6kumenische Zerspaltung, Rassendiskriminierung, Welthunger, Dro-
hung einer nuklearen Weltkatastrophe usw. zu Wort kommen kénnen. Auch im
Lutherischen Weltbund sind seit Helsinki 1963 die aktuellen Weltprobleme
immer mehr in den Vordergrund geraten und theologische Probleme wurden
immer stirker im Zusammenhang mit diesen Tagesproblemen erortert;

— in dem MaBe, wie theologisch-fachlich ausgebildete Kirchenleiter und Theolo-
gieprofessoren ihre Plidtze an Vertreter von anderen bedeutenden, wichtigen
kirchlichen Interessengruppen (Frauen, junge Leute, Laien usw.) abtreten,
nimmt in einer Vollversammlung die Moglichkeit zu ausfiihrlichen theologi-
schen Diskussionen im engeren Sinne des Wortes ab; die Fragen werden mehr
vom Praktischen, vom Alltagsleben der Kirche und der Christen aufgeworfen
und nicht von theologisch-systematischen Gesichtspunkten her; eine Vollver-
sammlung wird so immer weniger als eine tieflotende theologische Konsultation
vorstellbar sein;

— man mit Bedauern zugleich die schon lange kritisierte Tatsache feststellen muf,
daB auch in Budapest zu wenig Zeit fiir die Plenardiskussion der Vortridge und
fiir eine echte Sektionsarbeit iibriggeblieben ist. Es waren einfach zu viele Vor-
trige und dazu noch zu lange Korreferate. Auch die Sektionsarbeit war von
Anfang an so sehr auf Ergebnisse — Empfehlungen und Beschliisse — ausge-
richtet, daB zur eigentlichen Besprechung der Probleme in den bewuflt heteroge-
nen Arbeitsgruppen viel zu wenig Zeit verblieb.

Einige kritische Stimmen haben behauptet: in Budapest habe auch der Lutheri-
sche Weltbund den Fehler anderer internationaler kirchlicher Organisationen nach-
geahmt, nidmlich ethische Aufgaben des heutigen christlichen und kirchlichen
Lebens in den Vordergrund zu stellen und dadurch an einer ,,echten theologischen
Arbeit* zu verlieren. Auch diese Kritik ist nur teilweise gerechtfertigt. Denn unser
Christusglaube muf stéindig in eine selbstlose, helfende Liebe umgesetzt werden —
oder er ist kein echter Glaube! Wir geben dem Apostel Paulus recht: der Glaube
wirkt innerhalb dieser Welt durch die Liebe (vgl. Gal 5,6). Deshalb sind wir dank-
bar fiir alle Vortrige — besonders fiir die von Josiah Kibira, Klaus-Peter Hertzsch,
Emmanuel Abraham, Carl-Friedrich von Weizsidcker u.a. —, die den ethisch-
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sozialethischen Folgerungen des christlichen Glaubens heute griindlich nachge-
forscht und sie unter die Hoffnung in Christus gestellt haben. Wenn man auf einer
lutherischen Vollversammlung iiber ethische Aufgaben spricht, sollte es ganz selbst-
versténdlich sein, dal man darunter eine im biblischen Christusglauben begriindete
ethische Verhaltensweise versteht. Und manche Theologen, die sich kritisch zur
»diakonischen Theologie* in den osteuropdischen Kirchen #uBlerten, hitten dabei
nicht vergessen diirfen, daB diese theologische Richtung ihren Kern ebenfalls im
biblisch-reformatorischen Christusglauben hat.

Auf diese Weise entstand die interessante Situation, daB sich neun Sektionen der
Vollversammlung mit Weltproblemen befalten wie Kriegsgefahr, Welthunger, Zer-
stérung unserer Umwelt, Informationszeitalter, Menschenrechte, Gerechtigkeit fiir
Frauen und fiir junge Leute in Gesellschaft und Kirche usw. Lediglich vier Sektio-
nen konzentrierten sich auf ausgesprochen kirchliche Fragen wie Verkiindigung
und Mission, Gottesdienst, lutherische Okumenizitit und Erziehung des ganzen
Gottesvolkes. Bedeutet dies, dafl die Genfer Organisatoren der Vollversammlung
die echten theologischen Fragen und die eigentlichen kirchlichen Probleme irgend-
wie vernachlissigt haben? Unserer Uberzeugung nach war dies nicht der Fall.
Theologisch-kirchliche Probleme konnen auch heute nur im Zusammenhang mit
den existentiellen Problemen des Menschen wie der Gesellschaft erdrtert werden.
Wir geben denen recht, welche die VII. Vollversammlung als eine ,,intensive
Arbeitstagung* auf theologischer Grundlage gelobt haben. Solche Beurteilung las
man in der Presse des Weltluthertums, aber auch in der Presse anderer Kirchen,
nicht selten sogar in Tageszeitungen, die den ,, Wahrheitssinn®, also die Sensibilitit
der Vollversammlung fiir die heutigen existentiellen Fragen des modernen Men-
schen und unseres Atomzeitalters, hervorhoben.

2. Wurde der besondere Kontext der VII. Vollversammlung
vernachldssigt oder richtig ausgeniitzt?

Man findet hier ebenfalls durchaus entgegengesetzte Meinungen. Man horte kri-
tische Stimmen, welche feststellten, daB ,,der Sozialismus wihrend der Vollver-
sammlung nicht stattfand*‘, daB die Ergebnisse eines christlich-marxistischen Dia-
logs gerade bei einer Vollversammlung in Ungarn nicht beriicksichtigt und die
besonderen geistlichen Erfahrungen der osteuropéischen Kirchen zu wenig beachtet
wurden. Andere hingegen fanden, daB die Ost-West-Probleme gegeniiber der
Nord-Siid-Problematik zu sehr im Mittelpunkt standen und daB die Wahl der
neuen Amtstréger des Lutherischen Weltbundes viel zuviel Zeit und Kraft bean-
spruchte.

Man kann wohl nicht behaupten, daB die gastgebende Kirche nicht geniigend
bereit gewesen wire, ihre theologischen Einsichten, kirchlichen Erfahrungen und
konkreten Probleme den Besuchern aus aller Welt nahezubringen. Viele haben
sogar behauptet, dal der Héhepunkt der Vollversammlung der Besuch von neun-
hundert offiziellen Gésten in mehr als hundert Gemeinden der Evangelisch-
Lutherischen Kirche in Ungarn war. Die gastgebende Kirche wollte damit allen
Teilnehmern der Vollversammlung die Moglichkeit anbieten, das Leben der Stadt-
und Dorfgemeinden in diesem Teil der Welt aus eigener Anschauung kennenzu-
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lernen. Bs waren dariiber hinaus standig Hunderte von Besuchern aus allen Teilen
der lutherischen Heimatkirche an der Vollversammlung anwesend. Sie freuten sich
iiber die Gelegenheit, mit den Vertretern der lutherischen Weltfamilie ins Gesprédch
zu kommen. Ein ganzer Abend schlieBlich war dem Sich-Vorstellen der Gastgeber-
kirche gewidmet. Die Lutherische Kirche in Ungarn — in Kooperation mit der
benachbarten Slowakischen Lutherischen Kirche — legte der Vollversammlung ein
sorgfaltig ausgearbeitetes theologisches Dokument in deutscher und englischer
Sprache vor, in welchem sie ihre Stellungnahme zu den Fragen des Hauptthemas,
der drei Unterthemen sowie der dreizehn Sektionsthemen abgab.

Es war also Gelegenheit genug, sowohl die theologische Einstellung wie auch das
kirchliche Leben einer Kirche in sozialistischem Kontext kennenzulernen. Die
Lutherische Kirche von Ungarn war freilich auch darauf bedacht, ihre eigenen
Uberzeugungen und ihre Selbstdarstellung nicht allzusehr in den Mittelpunkt zu
riicken. Sie hat es vollig akzeptiert, nur den Rahmen fiir diese Begegnung bereitzu-
stellen, daB der eigentliche Inhalt aber von Genf aus bestimmt werde. Viele von uns
haben aber vermiBt, daB kein einziger Vortrag den besonderen theologischen
Einsichten und geistlichen Erfahrungen der Mitgliedskirchen im neuen gesellschaft-
lichen Kontext Osteuropas sowie dem Problem des christlich-marxistischen Dialogs
gewidmet war.

Nach vielen Kampfen und vielen Hindernissen wurde von den Delegierten der
Vollversammlung zum erstenmal ein Prisident aus einer osteuropédischen Kirche —
und zwar aus einer Diaspora-Kirche — gewihlt. Leider kénnen wir nicht leicht
vergessen, daB die duBeren Begleiterscheinungen dieser Wahl fiir die Kirchen in
Osteuropa wenig erfreulich waren. Desto mehr hofft man aber, daB der am Ende
doch mit klarer Mehrheit gewihlte neue Prisident in der Zukunft Vertrauen und
Kooperationsbereitschaft auch von denen bekommen wird, die seiner Kandidatur
gegenliber kritisch eingestellt waren.

Wenn es schon auf der Vollversammlung selbst — aus verschiedenen Griinden
— nicht gelang, die theologischen Einsichten und Erfahrungen der osteuropéischen
Kirchen, die unter vollig neuen Voraussetzungen die Treue ihres Glaubens und die
Dynamik ihrer ethischen Verantwortung oft bewiesen haben, zu Wort kommen zu
lassen, so hofft man, daf dies in der Zukunft méglich sein werde. Der Lutherische
Weltbund will die besondere Stimme seiner osteuropiischen Mitgliedskirchen
gewill nicht vermissen. Es ist unsere Erwartung und Hoffnung, dafl die Vollver-
sammlung in Budapest dazu manche neuen Impulse gegeben hat.

3. Worin sieht man bei uns die Bedeutung der VII. Vollversammlung
fiir das Weltluthertum?

Obwohl das Hauptthema von Budapest ,,In Christus — Hoffnung fiir die Weit*
nicht immer im Vordergrund stand, wurde es doch klar: der christliche Glaube und
die Hoffnung in Christus fithren uns aus dieser Welt keinesfalls heraus. Im Gegen-
teil: Im Licht des ewigen Gottesreiches werden unsere irdischen, alltdglichen
Aufgaben noch wichtiger, und aus dieser Hoffnung heraus bekommen wir auch die
Kraft, die Aufgaben in dieser Welt ernst zu nehmen, in helfende Worte und Taten
umzusetzen. Christen miissen — das ist wohl die Hauptbotschaft von Budapest fiir
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die lutherischen Kirchen der Welt — die ,,Fackeltridger der Hoffnung* in ihren
besonderen Situationen werden, eine Hoffnung, die sie zur Mission und zum Dienst
der Néchstenliebe in dieser Welt mobilisiert.

Das Luthertum, die Kirche der Reformation, mufl ékumenisch gedffnet und
zugleich identisch mit ihrem eigenen Wesen sein. Was diese Grundforderung bedeu-
tet, haben ausgezeichnete Vortrige und ein umfangreiches Sektionsdokument iiber
.-Okumenische Verpflichtung und lutherische Identitdt betont. Nach unserer
Erfahrung war die Vollversammlung alles andere als nur eine konfessionelle Son-
dertagung. Sie hat Tore und Fenster auf die groBe Gemeinschaft aller Kirchen und
Christen hin gedffnet, Wege und Zwischenstationen auf dieses groBe Ziel hin eror-
tert und neue Impulse fiir die Lutheraner in aller Welt auf dem gemeinsamen 6ku-
menischen Weg gegeben. Nicht nur die Anwesenheit von Kardinal Willebrands, des
Kardinal-Primas der romisch-katholischen Kirche Ungarns sowie der Leiter aller
anderen ungarischen Kirchen, sondern auch die betonte Behandlung des jiidisch-
christlichen Dialogs waren ein klares Zeugnis fiir die 6kumenische Offnung in
Budapest.

Eines der Zentralthemen war die Mission: die Verkiindigung der guten Botschaft
fir alle, die das Evangelium noch nicht kennen. Referate, Diskussionsergebnisse
und ein wertvolles Arbeitsdokument haben auch dieses Thema in den Vordergrund
geriickt, obwohl manchmal auch harte Kritik an seiner bisherigen Gestalt und sei-
nem Inhalt ausgetibt wurde. Da diese Kritik gerade aus den sogenannten ,,Missions-
kirchen* der Dritten Welt kam, miissen die Aussagen von Budapest die lutherische
Weltfamilie ernsthaft beschiftigen, sie miissen vielseitig analysiert und ihre Konse-
quenzen klar fiir die zukiinftige Praxis der Kirchen auf dem Gebiet der Mission
akzeptiert werden. ;

Liebe und Gerechtigkeit — diese beiden biblischen Begriffe wurden wahrend der
VII. Vollversammlung so konkret behandelt, wie man es sich fiir lutherische Chri-
sten nur wiinschen kann. Lutherische Theologie und Lebensfithrung wurden in der
Vergangenheit — in vielen Fillen auch zu Recht — kritisiert, weil sie wenig Sinn
fiir die Heiligung des Alltags bewiesen und zu wenig die praktischen, ethischen
Konsequenzen unseres Glaubens und unserer Hoffnung aufzeigten. Diese Vollver-
sammlung hat einen klaren Gegenbeweis geliefert. Vielseitig und realitdtsnah wur-
den die Analysen der konkreten Not im Leben unserer modernen Welt als Folge der
menschlichen Stinde aufgezeigt, aber auch die Wege zur Heilung und Heiligung.
Schreckensbilder des Welthungers, die tausend Gesichter des Todes und des Lei-
dens, der bedriickenden wirtschaftlichen und sozialen Ungerechtigkeit, der Zersto-
rung der Schépfung Gottes, unserer Umwelt, haben uns die unmenschliche Gréfe
der Aufgaben einer verantwortlichen, christlichen Néchstenliebe aus unserem Chri-
stusglauben heraus klar gezeigt, aber auch die Quelle, woher wir — Kirchen und
Christen — zu diesen unermeBlichen, dringenden Aufgaben tiglich Kraft erhalten
konnen. Menschenrechte, Rassendiskriminierung, Gerechtigkeit fiir Frauen, fiir
junge Leute, fiir die Behinderten, fiir die Kinder in Kirche und Gesellschaft als
unaufschiebbare, konkrete Aufgaben der christlichen Liebe wurden uns allen klar.
Vor allem zwei Schwerpunkte hat ,,Budapest 1984 hier — fiir viele Teilnehmer
unvergefllich — gesetzt: die Aufgabe, in Gerechtigkeit und Liebe sowohl zu den
Opfern der Rassendiskriminierung vor allem in Siidafrika zu stehen als auch
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in derselben Gerechtigkeit und Liebe fiir die volle Einbeziehung, in Form einer ech-
ten und vollen Partnerschaft, der Frauen und der Jugend in das Leben der Kirche
sich einzusetzen. Die manchmal dramatischen Ereignisse dieser Vollversammlung
haben hoffentlich vielen im Weltluthertum die Augen fiir diese Aufgaben ge6ffnet
— und auch neue Krifte dafiir in Bewegung gesetzt!

SchlieBlich, aber nicht zuletzt, hat diese Vollversammlung auch klare, wichtige
Wegweisung in den Problemen der rasenden Aufriistung und einer drohenden ato-
maren Weltkatastrophe gegeben, die Millionen von Menschen beschaftigen. C. F.
von Weizsickers Vortrag stellte mit ernster Realitét die GroBe der Gefahr vor alle
Teilnehmer. Ein gutes Arbeitsdokument aus der Jugendkonferenz und ein wertvol-
les anderes Dokument aus der Sektionsarbeit haben hier die konkreten Linien
christlicher Verantwortung heute klar aufgezeigt. Manche Teilnehmer — besonders
aus Osteuropa — haben Hinweise auf die konkreten ethischen Aufgaben der Chri-
sten und Kirchen auf diesem Gebiet gerade in der SchluBbotschaft an die Kirchen
stark vermiBt. Eins wurde aber allen Teilnehmern klar und wird hoffentlich auch
die lutherischen Kirchen der Welt beschaftigen: Kirchen und Christen sind gegen-
wirtig von ihrem Herrn mehr als je in der Geschichte dazu berufen, ,,iiber alle poli-
tischen und ideologischen Grenzen hinweg Briicken zwischen den Vélkern zu schla-
gen® (Botschaft der Vollversammlung), mit allen Mitteln der Kirchen die drohende
atomare Vernichtung abzuwenden und den Weg zu Frieden und Gerechtigkeit fiir
alle Vélker der Welt soweit irgendmoglich zu bahnen. ,,Budapest 1984 wird, so
hoffen wir, auch in dieser Hinsicht eine wichtige Station in der neueren Geschichte
des Weltluthertums darstellen.

4. Worin besteht die Bedeutung der Vollversammlung fiir
die Lutherische Kirche in Ungarn?

Was die Wirkung dieser grofen lutherischen Versammlung auf die gastgebende
Kirche selbst betrifft, brachten die drei Jahre der Vorbereitung fiir sie eine ,,heil-
same Belastung* und die drei Wochen der Begegnung — auch die Jugendkonferenz
einbegriffen — eine so vielseitige Bereicherung, dafl man deren Wert kaum iiber-
schitzen kann.

Die mehrjahrige Vorbereitung auf die Vollversammlung wurde von zwei Aus-
schiissen geleitet: von einem groBen organisatorischen Ausschuf mit neun kleineren
Unterausschiissen und etwa fiinfzig Mitarbeitern sowie von einem kleineren theolo-
gischen Ausschufl mit achtzehn Mitgliedern, welche fiir die inhaltliche Vorberei-
tung in der Heimatkirche, in den sechzehn Pastoren-Arbeitsgemeinschaften und in
den Gemeinden sowie fiir die Ausarbeitung des schon erwdhnten gemeinsamen
ungarisch-slowakischen Studiendokumentes verantwortlich waren. Die Vollver-
sammlung brachte eine starke Bewegung in die Heimatkirche: Kirchen und Paro-
chialgebdude wurden im ganzen Land erneuert; Frauenkreise bereiteten Geschenke
in Gestalt wertvoller Handarbeiten vor; Kirchenchére hielten monatelang Proben
ab; Millionen Forint wurden von den Gemeinden zur finanziellen Unterstiitzung
der groBen Veranstaltung in Budapest gesammelt usw.

Wihrend der drei Wochen im Sommer 1984 waren in unserer Heimatkirche wirk-
lich alle Augen auf die Sporthalle von Budapest gerichtet. Autobusse und Sonder-
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ziige brachten Tausende der gliicklichen Gemeindemitglieder, welche am
Eréffnungs- und SchluBgottesdienst teilnehmen konnten, herbei. Die Freude an der
Wahl des neuen Prisidenten war eine Freude der ganzen Kirche, die sich selbst
durch diese Wahl geehrt fithlte. Einhundertzehn Gemeinden bereiteten den neun-
hundert Besuchern aus aller Welt einen unvergefBlichen Begegnungssonntag. Man-
che Kritiker haben die ,,Fiille der Tische* beanstandet; sie hitten auch daran den-
ken sollen, daB} dies nur die ,,Fiille der Liebe* zu den seltenen Gésten aus der gan-
zen lutherischen Welt war — vielleicht eine ,,Siinde*, die man aber in diesem Fall
verzeihen kann.

Manche Kritik wurde auch gegeniiber den ,,traditionellen Formen* der ungari-
schen Gottesdienste und des kirchlichen Lebens geduBert — gewil mit Recht. Die
Treue zum Althergebrachten und wenig Begeisterung fiir neue, modische Formen
waren jahrhundertelang die Stidrke unserer Kirche und zugleich auch eine Treue
zum Wesentlichen. Hoffen wir, daB die Vollversammlung auch in dieser Hinsicht
,»heilsame Bewegung* fiir neue Formen mit demselben Inhalt fiir uns bringen wird!

Ich kann diese Bewertung nicht schlieBen, ohne Worte eines aufrichtigen Dankes
an die vielen, bekannten und namenlosen Mitarbeiter des Lutherischen Weltbundes
und an die Teilnehmer der Vollversammlung aus aller Welt auszusprechen. Sie
haben nicht nur dem Weltluthertum viel Wertvolles auf den gemeinsamen, weiteren
Weg mitgegeben, sondern auch der lutherischen Diaspora-Kirche an den Ufern der
Donau ein neues BewuBtsein ihrer Sendung, ein neues Gefiihl ihrer Zugehorigkeit
zu einer weltweiten Glaubensgemeinschaft geschenkt. Fiir uns war das der wichtig-
ste Ertrag dieser Begegnung: eine neue Hoffnung fiir die Zukunft. Hoffnung in
Christus, der uns wie auch unsere Kirchen und die ganze Welt in seiner gnidigen
Hand hailt.

Gyula Nagy

Jubildum mit Blick in die Zukunft
200 Jahre Evangelisch-methodistische Kirche

Im Theologischen Seminar der Evangelisch-methodistischen Kirche in Reut-
lingen wurde im Frithjahr das Jubildumsjahr eingeldutet, im osterreichischen Hol-
labrunn fand eine européische Glaubenskonferenz statt. Jedesmal waren Vertreter
vieler européischer Lander aus Ost und West anwesend. In den Gemeinden gab es
am 2. Advent Gedenkgottesdienste. Die kirchlichen Zeitschriften haben umfassend
berichtet, und die regionalen Konferenzen haben sich alle dem gemeinsamen euro-
péischen Thema ,,Gott dienen — ein Leben lang* zugewandt. Am Ende des Jahres
kann man getrost feststellen, daB das methodistische Kirchenjubildum weder ein
nostalgisches Wesley-Gedichtnis noch eine Glorifizierung der Vergangenheit, in
der Kirchenbildung ausschlieBlich durch missionarischen Gemeindeaufbau ge-
schah, auch keine konfessionsbewuBte Zelebration methodistischen Kirchen-
bewultseins war. Was Bischof Sticher von der ,europdischen Theologischen
Tagung* im Frithjahr schrieb, kann man getrost auf den Verlauf des ganzen Jahres
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iibertragen. Er bemerkte einen ,,positiven und hoffnungsvollen Grundton, der die
Tagung durchzog, gleich fern von methodistischem Triumphalismus wie von engem
Konfessionalismus und miider Resignation, aber durchdrungen von gesundem Sen-
dungsbewultsein. . . ©“.

Schon das Thema ,,Gott dienen — ein Leben lang® fiihrte iiber die bedréngende
Gegenwart und iiber die Enge der eigenen Denomination hinaus. Nicht nur, daB es
die Frage nach dem Rest des Lebens stédndig stellte und damit in die Zukunft wies
(,,ein Leben lang*), nicht nur, daB es inmitten einer Leistungsgesellschaft an das
leistungsfreie liturgische Dienen vor Gott (latreuein) erinnerte, sondern auch, dafl
diese Worte seit den Tagen der Alten Kirche im Benedictus als Canticum, d.h. als
tiglich wiederholtes Morgengebet im Rahmen der wechselnden Lesungen zundchst
in den Gemeinden und dann in den Kl6stern gesungen wurde. Es war eine wunder-
bare Vergewisserung, sich vor Augen zu stellen, daB seit vielen Jahrhunderten tég-
lich in der Frithe des Tages Ménner und Frauen beten: ,,Gott hat uns erlést und
uns gegeben, daB wir ihm dienen — ohne Furcht — ein Leben lang in Heiligkeit
und Gerechtigkeit, die ihm geféllig ist* (Luk1,74f).

Was hat das Jubilidumsjahr fiir die Zukunft erbracht?

1. Die Européische Theologische Tagung in Reutlingen und die Européische
Glaubenskonferenz in Hollabrunn (Osterreich) sind schon von den Programmpla-
nern her deutlich in den dkumenischen Horizont gestellt. Referenten aus lutheri-
scher, reformierter, baptistischer und katholischer Tradition haben theologische
und kirchliche Vortrdge gehalten oder — an der Glaubenskonferenz — Gruf}-
botschaften iiberbracht. Auch die Gedenkgottesdienste in den Gemeinden am
2. Advent bezogen den 6kumenischen Aspekt uniibersehbar mit ein, denn auch zu
ihnen wurden Vertreter landeskirchlicher, freikirchlicher und rémisch-katholischer
Nachbargemeinden ,,als Zeichen christlicher Liebe und Bruderschaft‘ eingeladen,
wie es in dem gemeinsamen Einladungsbrief hief3. In der 6kumenischen Verflech-
tung mit anderen Teilen der einen Kirche Jesu Christi wurde ein wichtiger Aspekt
des methodistischen Erbes gelebt und gestaltet, ja es sollte deutlich werden, daB
Kirche heute nicht anders als in 6kumenischer Verbundenheit ihren Auftrag der
umfassenden Mission erfiillen kann und darf.

2. Die Teilnehmer der Tagungen auf den verschiedenen Ebenen haben fiir ihre
Kirche gelernt, dal Skumenische und zwischenkirchliche Begegnung mehr bedeu-
tet, als nach einem reichlichen Jahrhundert der Diskriminierung und Demiitigung
nun als Bruderkirche anerkannt zu sein. Okumenische Gemeinschaft setzt Partner-
schaft voraus, in der das Erbgut anderer Zweige der Kirche Jesu Christi entdeckt,
anerkannt, kritisch hinterfragt und als Bereicherung des eigenen christlichen
Lebens aufgenommen werden kann. Selbst die briiderliche Kritik ist heute nicht
mehr ausgeschlossen. Professor Per Lénning vom Institut fiir Okumenische For-
schung des Lutherischen Weltbundes in Straburg formulierte in seinem Vortrag:
,,Jhr steht uns nahe genug, um uns zu verstehen, und fern genug, um uns in ent-
schleiernder Perspektive zu sehen. Immer deutlicher erkennen die methodistischen
Christen aber auch, daB 6kumenische Partnerschaft bedeutet, Auskunft iiber die
eigene Theologie geben zu koénnen und die Spiritualitdt und die Geschichte der
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eigenen Tradition in einer Weise erldutern zu kdnnen, daB3 der Partner das Cha-
risma zu erkennen vermag und kritisch hinterfragen kann. Solche Begegnung setzt
voraus, dafl Glieder der methodistischen Kirche sich ihrer eigenen Identitit ohne
konfessionelle Enge gewil} sind. Die Frage nach der methodistischen Identitit, die
gleichsam der heimliche rote Faden des Kirchenjubiliums war, bringt fiir die
Methodisten keine konfessionelle Riickbesinnung, da ihr Wirken von Anfang an
okumenisch war. Es zeichnet sich bereits deutlich ab, daB das Jubilium in der
Frage kritischer Selbstvergewisserung einen notwendigen Beitrag geleistet hat.

Welche theologischen und kirchlichen Aspekte sind es,
die deutlicher ins Blickfeld getrefen sind

Neben das BewuBitsein, dal methodistische Theologie von der Soteriologie
(Lehre vom Heil) bestimmt ist, trat wieder deutlicher hervor, daB die Viter des
Methodismus daraus Konsequenzen fiir die Ekklesiologie (Lehre von der Kirche)
gezogen haben. Dabei stand nicht so sehr die europiische Fragestellung nach der
Freikirche im Vordergrund, sondern die Frage nach der Verbindlichkeit des Glau-
bens, der in der Verbindlichkeit der Gemeinde gelebt und in der groBeren Gemein-
schaft der Kirche in der Gestalt der ,,Konferenzen‘ praktiziert wird. Den individua-
lisierenden Kongregationalismus, und hier war ein deutlicher Impuls der Reutlinger
Theologischen Tagung, haben die Methodisten durch das Gemeinde- und
Konferenz-Verbundsystem, von den Methodisten Konnexionalismus genannt,
iiberwunden (Bischof F. Schifer DD, Ziirich). Konnexionalismus bedeutet, daB
Vertreter der Gemeinden (Pastoren und Laien) miteinander konferieren und dabei
fiir ihren jeweiligen Zustédndigkeitsbereich verbindliche geistliche Lebensordnungen
schaffen und zugleich Entscheidungen treffen; es bedeutet, daB sich Gemeinden
und Konferenzen gegenseitig in geistlicher, aber auch wirtschaftlicher Hinsicht
unterstiitzen und durch ihre verbindliche Gemeinschaft einen leibhaftigen Aus-
druck fiir die Einheit der Glaubenden finden. Das entsprechende Organ, ,,die Kon-
ferenz‘‘ (auf den verschiedenen Ebenen), ist nicht zuerst Verwaltungsorgan, son-
dern ekklesiologisches Strukturelement. Gemeinden und Konferenzen sind auf-
grund ihrer theologischen Vorentscheidung ,,Sozialgestalt des Evangeliums*
(M. Marquardt).

Eine zweite, vertiefende Erfahrung war, daB der internationale Charakter der
Kirchenstruktur in der methodistischen Kirche nicht nur eine zufillige Gegebenheit
ist, sondern daf} diese theologische Qualitit der Kirche angesichts einer politisch
zerrissenen Welt, angesichts des sozialen Gefilles zwischen Nord und Siid und
angesichts des ethischen Pluralismus einer normenlos gewordenen Weltgesellschaft
eine zunehmende Bedeutung gewinnt. Wenngleich die Ortsgemeinde jeweils die
ganze Kirche Christi représentiert, so ist doch auf die weltweite strukturelle Einheit
als theologische Manifestation nicht zu verzichten, um sichtbar und erfahrbar zu
machen, dal} der Heilige Geist als das Band des Friedens alle umfaBt, die an Jesus
Christus glauben, ob arm oder reich, ob schwarz oder weiB, ob Europier oder
Amerikaner, ob als Kind oder im Glauben getauft.

»»Die Einheit des Handelns Gottes an uns und durch uns® (W. Klaiber), die
gleichsam die Spannung zwischen erfahrener Rechtfertigung und gelebter Heili-
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gung beschreibt, ist eine alte Frage methodistischen Theologisierens in einem geo-
graphischen Bereich, der deutlich von dem nachdriicklichen Hinweis auf die Recht-
fertigung bestimmt ist. Bereits in der Mitte des 18. Jahrhunderts fragten die Metho-
disten: ,,Was sollen wir lehren? — Wie sollen wir lehren? — Was sollen wir tun ?*
(John Wesley 1744). Die erfahrene Gnade Gottes fithrte im Methodismus zu einem
legitimen Aktivismus, der voller Dynamik war. Unzdhlige Male hat John Wesley
darauf hingewiesen, daB der Glaube in der Liebe titig ist. In dem Wissen der Ein-
heit des Handelns Gottes ,,an uns und durch uns‘‘ wird auch die friithere Frage vom
objektiven Heilsangebot Gottes und der subjektiven Heilsannahme in der Bekeh-
rung iiber den Schritt der Konstituierung des Heils hinausgefiihrt. Erkennt man die
Einheit des Handelns Gottes fiir uns, an uns und durch uns, dann hat das fiir die
evangelistische Verkiindigung und den diakonischen Einsatz mutmachende Konse-
quenzen.

Die Erfahrbarkeit der Kraft Gottes ist ein altes methodistisches Thema. Schon
John Wesley schrieb den kithnen Satz: ,,Keiner ist ein Christ, bis er es erfahrt®.
Aber auch der durch Gottes Gnade erneuerte Mensch erfihrt, dafi biblische
Erkenntnis durch Erfahrung des Glaubens und durch Bestétigung in der Gemein-
schaft erhellt und mit Leben erfiillt werden kann. Auf der Reutlinger Theologi-
schen Tagung war die Internationalitdt der Kirche und ihre weltweite Gemeinschaft
nicht nur mit klarem Kopf vermittelte Erkenntnis, sondern auch die Erfahrung des
erwiarmten Herzens. Man kann ohne Ubertreibung sagen, dal sowohl an der Theo-
logischen Tagung wie an der Hollabrunner Glaubenskonferenz das Geschenk neuer
Gotteserfahrung geistliche und theologische Impulse verbunden hat. Die Abend-
mahlsfeiern, das gemeinsame Horen in den Bibelarbeiten, die Gemeinschaft im
Beten und Singen lieBen neu erfahren, daB Gott als ,,GefdBe der Gegenwart
Gottes* (W. Klaiber) evangelische Gnadenmittel fiir uns hat, die er in freier Gnade
niitzt, um Menschen durch sie zu segnen.

Ermutigende Neubesinnung

,»Wesley als theologischer Lehrer! — Ein Gedanke, der den meisten von uns
(Methodisten) vor zehn Jahren wahrscheinlich noch als Phantasterei erschienen
wire* (R. Minor, DDR): Kontinentaleuropdische Methodisten haben (noch lidngst
nicht alle!) erkannt, da John Wesley einen Platz in der gesamtchristlichen Tradi-
tion zugewiesen bekommen mufB (H.Nausner/Osterreich). Konfessionelle und
nationale Enge in der Geschichtsschreibung miissen die Kirchenhistoriker schnell-
stens iiberwinden, damit ein ProzeB gegenseitiger Bereicherung einsetzen kann.
Umgekehrt steht der kontinentaleuropdische Zweig der methodistischen Kirche
noch vor einer kritischen Integration der reformatorischen Botschaft, wiewohl er
sich ihr Grundanliegen l4ngst zu eigen gemacht: die Rechtfertigung des Siinders
allein aus Gottes freier Gnade. Aber die Rezeption erfolgte — geprégt durch unsere
nichsten dkumenischen Nachbarn — mehr im Sinne einer unreflektierten Anpas-
sung an den groBen Bruder als in einem wirklichen theologischen Gesprich, das
jetzt gerade erst (mit der VELKD) begonnen hat.

In Reutlingen wurde das theologische Fragen und Suchen, das Denken und
Reflektieren einzelner, die von recht unterschiedlichen Ausgangspunkten her-
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kamen, zusammengetragen und ein wenig gebiindelt. Dabei sind Ansitze erkennbar
geworden, den Schritt von einer angepaliten zu einer partnerschaftlich verantwor-
teten Theologie und Praxis zu tun. Die europ#ischen Methodisten haben sich auf
den Weg gemacht, die alten Wesleyanischen Fragen: ,,Was sollen wir lehren? —
Wie sollen wir lehren? — Was sollen wir tun?‘ als 8kumenische Partner am Ende
des 20. Jahrhunderts neu zu beantworten.

Karl Heinz Voigt

Zusammenwirken in zwischenkirchlichen Beziehungen*

1. Zwischenkirchliche oder um den fiir viele zum Reizwort gewordenen Begriff
»Okumenische* Zusammenarbeit zu gebrauchen, ist keine Option fiir die Kirche,
sondern gehort zu ihrem Wesen. Keine Kirche stellt fiir sich selbst die Fiille des Vol-
kes Gottes dar. Die Gemeinde Jesu ist immer groBer als die jeweils eigene Kirche.
Es gehort zur Glaubwiirdigkeit der Kirchen, daB sie trotz aller, z.T. sehr tiefgreifen-
der und damit auch Zusammenarbeit begrenzender Unterschiede deutlich machen,
daB ihr Herr einer ist, Jesus Christus.

2. In den letzten Jahren ist im 6kumenischen Bereich ein Trend zu einer Konfes-
sionalisierung zu beobachten. Das hingt gewill mit angesichts vieler Unsicherheiten
neu aufgebrochenem Suchen nach der jeweils eigenen Identitdt zusammen, aber
auch mit Personen (z.B. dem jetzigen Papst) oder mit Jubiliumsfeiern (Luther-
feiern, EmK-Jubildum). Besinnung auf die jeweilige Identitit, die jeweils spezifi-
schen Gaben, die Gott einer Kirche anvertraut hat, kann zu klarem und iiberzeu-
genderem Dienst verhelfen. Sie birgt aber auch die Gefahr neuer Abgrenzungen.
Entscheidend wird sein, die eigene Identitit und die eigenen Gaben in die eine, hei-
lige, allgemeine Kirche einzubringen und zum Lernen von anderen bereit zu sein.

3.1 Die letzten Jahre haben neue Angriffe seitens ganz verschiedener Gruppie-
rungen gegen ,,die Okumene*, wie sie im Okumenischen Rat der Kirchen, in regio-
nalen Kirchenriten oder Arbeitsgemeinschaften christlicher Kirchen gesehen wird,
gebracht. Das hat den Bischofsrat unserer Kirche veranlaBt, die Beziehungen unse-
rer Kirche zum ORK und zum Nationalen Kirchenrat der USA zu untersuchen. Fiir
uns ist dabei wichtig zu wissen, daB wir dem Okumenischen Rat der Kirchen nur
iiber unsere Gesamtkirche (also ohne direkte deutsche Vertretung) angehéren. Die
Studie (in emk-aktuell vom Juli 1984 auszugsweise veroffentlicht) stellt u.a. fest:
»Das Engagement unserer EmK in 6kumenischer Zusammenarbeit mit anderen
christlichen Kirchen ist verwurzelt in biblischem Zeugnis, in unserem Wesleyani-
schen Erbe und in unserem grundlegenden Kirchenrecht.* Das Hauptergebnis der

*  Auszug aus dem Bericht ,,Kirche fiir Andere* von Bischof Hermann Sticher auf der Zen-

tralkonferenz der Evangelisch-methodistischen Kirche in der Bundesrepublik und West-
Berlin vom 24.-28,10.1984 in Niirnberg zu den 6kumenischen Beziehungen.
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Studie besagt: ,,Keine Anschuldigungen ... sind gewichtig genug, daf} sie ein Aus-
scheiden unserer Kirche aus dem Okumenischen und dem Nationalen Rat der Kir-
chen oder eine Beendigung ihrer Unterstiitzung durch unsere Gemeinden rechtferti-
gen wiirden*‘. Zum umstrittenen ,,Sonderfonds zur Bekdmpfung des Rassismus®
erkldrt die Studie: ,,Keine reguldren oder besonderen Opfer unserer Gemeinden
wurden zur Unterstiitzung des ,Sonderfonds‘ verwendet*‘. Das trifft iibrigens auch
fiir uns in der Bundesrepublik zu.

3.2 Als Nachfolger des methodistischen Pastors Philip Potter wurde vor ein paar
Monaten Emilio Castro, ebenfalls methodistischer Pastor, zum Generalsekretdr des
ORK gewihlt. Castro wurde auch von Kritikern des ORK als eine um Vermittlung
bemiihte, Glauben und Leben, Evangelisation und soziales Engagement miteinan-
der verbindende Personlichkeit bezeichnet. Er nimmt damit eine Briickenbauer-
funktion wahr, die uns als Leuten der EmK an vielen Stellen zufillt, die aber auch
viele innere Spannungen und Belastungen mit sich bringt.

3.3 GroBe Erwartungen werden in das in langjdhriger Arbeit fertiggestellte
Dokument iiber ,, Taufe, Eucharistie und Amt* des ORK gesetzt. Auch wir werden
iiber unseren Stdndigen AusschufB} fiir Theologie und Predigtamt eine Stellung-
nahme erarbeiten.

3.4 Auch im Bereich der innerdeutschen Okumene, vor allem in der Arbeitsge-
meinschaft christlicher Kirchen in der Bundesrepublik Deutschland und Berlin
(West), spiirt man etwas von retardierenden Trends. Zwar hat man an einer ldnger-
fristigen Zielplanung gearbeitet, aber erwartete und mogliche Schritte nach vorn
konnten kaum getan werden. Das schmilert nicht die vielféltige, nicht zuletzt ver-
trauensbildende Arbeit, die durch die ACK und ihre Organe getan wird.

3.5 Mehr Bewegung in der Zusammenarbeit der Kirchen liegt in unseren Bezie-
hungen zu einzelnen Landeskirchen oder konfessionellen Zusammenschliissen. Ich
denke dabei an die bedeutsame Phase der vertieften Zusammenarbeit iiber Verein-
barungen, wie sie mit der VELKD vorgesehen oder mit einigen Landeskirchen (im
Feld der Vokation von freikirchlichen Religionslehrern oder des Ubertritts von Kir-
chengliedern) abgeschlossen oder in Vorbereitung sind.

3.6 Auf Ortsebene entwickeln sich die Dinge sehr unterschiedlich. Gerade hier
— aber auch auf anderen Ebenen — ist erkennbar, wieviel von den beteiligten Per-
sonen und ihrer Einstellung abhéngt.

3.7 Verstdrkt hat sich die Zusammenarbeit in der Vereinigung Evangelischer
Freikirchen. Die neue Ordnung, die dem Prisidium mehr Verantwortung iibertra-
gen, gleichzeitig dessen Entscheidungen an die Ratifizierung durch die kirchlichen
Leitungsgremien gebunden hat, hat sich bewdhrt. Die VEF-Arbeit wird stirker in
den Mitgliedskirchen und -biinden wirksam.

Ein Novum fiir die VEF war die gemeinsame Anstellung eines freikirchlichen
Medienbeauftragten. Uberhaupt hat die Frage der neuen Medien und der fiir not-
wendig erachteten Zusammenarbeit mit den 6ffentlich-rechtlichen Rundfunkan-
stalten (wie bisher oder noch verstirkt) und dem Evangeliums-Rundfunk Wetzlar
iiber die sonstigen Bereiche unserer freikirchlichen Zusammenarbeit hinaus viel
Zeit und Kraft gefordert.

Die Mitgliedschaft der VEF wurde durch die Aufnahme in die Gastmitgliedschaft
des ,,Christlichen Gemeinschaftsverbands Miilheim/Ruhr*, der ,,Kirche des Naza-
reners und der Heilsarmee wesentlich erweitert.
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3.8 Unsere Mitarbeit in der Evangelischen Allianz, im Hauptvorstand wie auf
Ortsebene, beruht nach wie vor auf der Uberzeugung, daf die bewufite Zusammen-
arbeit der Glaubenden als Personen ihren Sinn hat. Freilich mufl anerkannt wer-
den, daB jeder einzelne Glaubende atich eingebunden ist in seine Kirche oder seinen
Verband. Die geistliche Kraft der Evangelischen Allianz erwies sich immer am
stiarksten in der Kraft des gemeinsamen Gebets und in gemeinsamer Evangelisation,
also im positiven Bezeugen des Glaubens.

3.9 Sehr hilfreich fiir uns ist unsere Mitarbeit in den Gremien der Arbeitsgemein-
schaft kirchlicher Entwicklungsdienst (AGKED) mit ihren verschiedenen Instru-
menten, der Evangelischen Zentralstelle fiir Entwicklungshilfe (EZE), des Evange-
lischen Missionswerks (EMW) oder ,,Brot fiir die Welt*. Diese letztgenannte Hilfs-
organisation, der wir seit ihrer Griindung vor 25 Jahren angehdren und bei der wir
als Kirche immer noch die hochsten Pro-Kopf-Spenden einbringen, sieht sich ver-
mehrt Angriffen auf ihre Arbeitsweise ausgesetzt. Aus meiner eigenen und sehr
direkten Erfahrung kann ich sagen, daB ,,Brot fiir die Welt* nach wie vor unser
volles Vertrauen und unsere Unterstiitzung verdient. Das schlieBt nicht aus, dafl
auch bei einem solchen, aus reicher Erfahrung arbeitenden Hilfswerk Pannen nicht
zu vermeiden sind.

Die GroBe der Aufgaben fiir Linder der Dritten Welt, im Bereich der Katastro-
phenhilfe oder des Kampfes gegen den Hunger in der Welt fordert ,,konzertierte
Aktion*; die Krifte einer Kirche allein wiren viel zu schwach, um effektive Hilfe
leisten zu kénnen.

Hermann Sticher

Gottes Volk dient in Hoffnung
Mennonitische Akzente fiir die Okumene

Waihrend im Sommer letzten Jahres die Generalversammlung des Lutherischen
Weltbundes in Budapest tagte, kamen an die 8000 Mennoniten zur Elften Mennoni-
tischen Weltkonferenz in Strafburg zusammen. ,,In Christus — Hoffnung fiir die
Welt* war das Thema der einen, ,,Gottes Volk dient in Hoffnung* das der ande-
ren. Von StraBburg nach Budapest reisten als Gesandte und Beobachter das men-
nonitische Ehepaar Anny und John Howard Yoder. Der Lutherische Weltbund sei-
nerseits schickte einen Grul von Budapest nach StraBburg, der noch wihrend der
Tagung erwidert wurde. Die Parallelitit der beiden Versammlungen auf Weltebene
liegt auf der Hand und ist von beiden Seiten auch zur Kenntnis genommen worden.
Fiir eine weitere Einschitzung dieses Phidnomens wire allerdings ein genauer Ver-
gleich nétig. Ich mochte dafiir eine Hilfe bieten, indem ich die mennonitische Seite
unter die Lupe nehme, jetzt iiber die 11. Weltkonferenz in Straburg berichte und
spiter zwei weitere Ereignisse von dkumenischem Interesse anschliefle, eine refor-
miert/mennonitische Konsultation sowie den Versuch der Mennoniten in der
Bundesrepublik Deutschland, einen Zusammenschluf auf nationaler Ebene
zustande zu bringen.

83



Kirchentag auf Weltebene

Mit den 8 000 Konferenzbesuchern in StraBburg waren mehr als 1% der 730 000
getauften Mennoniten in der Welt anwesend. Die relativ hohe Zahl erklirt sich aus
dem offenen Charakter der Weltkonferenzen. Alle Mennoniten oder sonst Interes-
sierte sind eingeladen. Es handelt sich nicht in erster Linie um eine Delegiertenkon-
ferenz, die gemeinsame Beschliisse zu erarbeiten hitte, sondern um das Zusammen-
stromen moglichst vieler Glaubensgeschwister verschiedenster Art und Herkunft,
die sich kennenlernen, wiedersehen, anregen, auferbauen wollen. So bestimmt auch
die Satzung den Zweck des Breignisses: Gemeinschaft, gegenseitiger Austausch und
die Anregung von gemeinsamen Interessen- und Aktionsgruppen sind die Haupt-
ziele.

Wer aus der Bundesrepublik Deutschland stammt, dem miissen, wenn er eine
Mennonitische Weltkonferenz mitmacht, die evangelischen Kirchentage in den Sinn
kommen: die Menschenmenge, in der man sich verlieren kann; die Vielfiltigkeit des
Programms, aus dem man sich, schweren Herzens auf anderes verzichtend, das
Einleuchtendste aussucht; die Moglichkeit, in kleineren Interessen- und Arbeits-
gruppen mitzuwirken und originelle Leute kennenzulernen; das iiberraschende
Wiedersehen alter Freunde, fiir die man dann aber doch zu wenig Zeit hat; die Exal-
tation der Stimmung, wenn man fiir vier Tage einschwingt auf ein weltbewegendes,
fur den christlichen Glauben zentrales Thema; aber auch die Ermiidungserschei-
nungen bei den ewig von Veranstaltung zu Veranstaltung wandernden Massen. Von
den bundesdeutschen Teilnehmern hatten viele das schon auf den Kirchentagen
mitgemacht.

Sind die Kirchentage auch viel gréBer, so haben die mennonitischen Weltkonfe-
renzen eine buntere Besucherpalette. Dominierend waren noch iiber ihren Anteil an
der Gesamtzahl der Mennoniten hinaus die Nordamerikaner. Die mennonitischen
Reisebiiros, die eine Rekordkonjunktur verzeichneten, miissen ganze Pulks von
Charterflugzeugen hin und her geschickt haben; aus den Annoncen in den meist
internationalen mennonitischen Zeitschriften hat man zwei Jahre lang ablesen kon-
nen, wie StraBburg auch als touristisches Ereignis aufgezogen wurde.

Dabei hatte man die Mennoniten der dritten Welt jedoch nicht vergessen. Viele
Gemeinden in Europa iibernahmen die Patenschaften fiir Besucher aus den wih-
rungsschwachen Landern, und auch aus Nordamerika hatte man betréchtliche Gel-
der fiir den Reisefonds gesandt. So begegnete man in StraBburg Indianern aus Bra-
silien und Paraguay, Lateinamerikanern aus Argentinien und Honduras, platt-
deutsch sprechenden Mennoniten aus Bolivien und Mexiko, Schwarzen aus Zaire,
Nigeria und Zimbabwe, Indern und Indonesiern. Ahnlich muf} das Vélkergemisch
von Juden und Judengenossen am Pfingsttag in Jerusalem ausgesehen haben. Ob
man sich allerdings allein auf Grund des Heiligen Geistes, ohne die vielen freiwilli-
gen und die wenigen bezahlten Dolmetscher hitte verstéindigen koénnen (jeder in
seiner eigenen Zunge), ist fraglich.

Die Altersstruktur der mennonitischen Weltkonferenz war ausgeglichener als die
der Kirchentage. Die sicher sehr zahlreichen Jugendlichen iiberwogen nicht. Sie
waren groBenteils in Arbeitslagern und als Organisationshelfer eingesetzt, hatten
also wichtige Aufgaben und waren iiberall auf der Bildfléiche zu sehen. Es gab aber
ebenso viele dltere Besucher und auch solche im mittleren Alter. Ein Sonder-
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programm fiir Kinder war sinnvoll in das allgemeine Programm integriert und
erlaubte den Eltern, eigenen Interessen nachzugehen.

Im Mittelpunkt des offiziellen Programms standen die vier Vortrige am Vormit-
tag, die das Thema aufficherten und die in zahlreichen Gruppen, aber auch vor
einem Plenum am Podiumstisch diskutiert werden sollten. Vor allem der Vortrag
des Amerikaners Ronald S. Sider hitte es verdient gehabt, ausgiebig auf seine
Stichhaltigkeit und seine Konsequenzen hin bedacht zu werden. Unter dem Thema
,,Gottes Volk versshnt* sprach Sider die versammelten Glieder der ,,historischen
Friedenskirche® auf das Vermichtnis ihrer pazifistischen Viter hin an und hielt
ihnen vor, sie hitten ihre Friedenstradition miBverstanden, indem sie die Wehr-
losigkeit im privaten Bereich ernst nihmen, im 6ffentlichen aber ihre Hoffnung auf
die Abschreckungsstrategie setzten. Demgegeniiber miisse man sich durch den
ganzheitlich verstandenen ,,Schalom* in ein verséhnendes Volk verwandeln lassen,
welches das hirnverbrannte zwanzigste Jahrhundert in Frage stelle. Nicht passive
Wehrlosigkeit habe Jesus vorgelebt, sondern gewaltlosen aggressiven Widerstand
gegen das Bose. Wenn im Kreuz Jesu Christi Gottes Art, mit seinen Feinden umzu-
gehen, offenbart sei, wire damit auch der Weg gezeigt, den die so verséhnten ehe-
maligen Feinde Gottes angesichts der Not dieser Welt einschlagen miiiten. Sider
forderte deshalb von seinen Zuhorern, sie sollten sich darauf vorbereiten, ,,zu Tau-
senden zu sterben*. Frieden zu stiften sei nicht weniger kostspielig, als Kriege zu
filhren. Wenn sich heute einige wenige in Nicaragua wehrlos zwischen den sich
bedrohenden Fronten niederlieBen, kdnne das nur symbolisch gemeint sein, miisse
aber doch eigentlich in viel groBerem MaBstab geplant werden. Die historischen
Friedenskirchen sollten einen Anfang machen und in den nichsten drei Jahren 25
Millionen Dollar in die Entwicklung einer ausgebildeten gewaltlosen Friedens-
truppe und deren Strategie stecken. Wiirde man die andern christlichen Kirchen
einladen, sich uns anzuschlieBen, und gemeinsam vorgehen, kdnnte man eine
waffenlose Friedenstruppe von hunderttausend Personen bilden, die an solchen
Brennpunkten wie Nicaragua/Honduras zwischen den Fronten die Schlige ein-
steckt, die andern zugedacht seien. ,,Das Ergebnis wire nicht Utopia oder gar die
Abschaffung des Krieges. Aber es kénnte unsern zitternden Planeten vom Abgrund
zuriickreiflen.

Wahrhaftig ein Appell, der eine Antwort von seiten der Zuhorer verdient gehabt
hitte! Aber da das Vormittagsprogramm sich durch zusétzliche Darbietungen in
die Linge gezogen hatte, blieb fiir die anschlieBenden Gesprichsgruppen keine
Zeit, die Tragweite der Gedanken auch nur zur Kenntnis zu nehmen und zu ver-
deutlichen, geschweige denn sich mit dem Inhalt auseinanderzusetzen. Und es war
schon der vorletzte Tag der Konferenz! Die verbleibenden Stunden hatte man
bereits verplant. Also konnte man nur hoffen, die Delegierten und Besucher wiir-
den den bereits gedruckt vorliegenden Vortrag nach Hause in die Gemeinden mit-
nehmen, damit er dort um so griindlicher bedacht und diskutiert werden konnte.

Keine Entscheidungsplatiform

Das Schicksal des Beitrags von Ronald S. Sider illustriert, da} man von einer
Mennonitischen Weltkonferenz keine theologisch fundierten Beschliisse von
wesentlicher Tragweite erwarten darf. Denn auch wenn man die allgemeine Bithne
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der Konferenz, die so sehr der eines Kirchentags gleicht, verldBt und nach der
Arbeit der engeren Delegiertenversammlung der MWK fragt, wird man kaum ande-
res zu Gesicht bekommen. g

Die Delegierten- oder Mitgliederversammlung der MWK besteht aus den Abge-
ordneten der 143 Gruppen oder ,,Konferenzen* von Mennoniten in 57 Léndern
plus noch je einem Abgeordneten von fiinf Kontinenten. Da die gréfieren ,,Konfe-
renzen*‘ von zwei oder drei Abgeordneten vertreten werden, konnten theoretisch an
die 170 Delegierte die Mitgliederversammlung besuchen. Faktisch sind aber ledig-
lich ca. 110 Delegierte gemeldet, und auf den verschiedenen Sitzungen in Stralburg
waren nur 57 bis 91 davon zugegen.

Wiirde man nun denken, dies relativ kleine Gremium wére als ,,Kopf** der MWK
in der Lage, theologische Arbeit zu leisten, auf Grund derer man zu Beschliissen
gelangt, die den Glauben der weltweiten Mennonitenschaft zum Ausdruck bringt
und durch entsprechenden RiickfluB} auch wiederum beeinfluflt, so wiirde man der
Delegiertenversammlung zu viel zumuten. Sie trifft sich nur einmal in drei Jahren,
zur Zeit der alle sechs Jahre einberufenen Weltkonferenzen ndmlich und einmal
dazwischen. Auf den Sitzungen wihrend der Konferenz in Straburg beschéftigte
sie sich ausschlieBlich mit organisatorischen Fragen im Hinblick auf die Weltkonfe-
renz selbst. Fiir theologische Arbeit oder fiir Initiativen, die daraus hervorgegangen
wiren, wire keine Zeit gewesen. Die Impulse des Vortrags von Sider hétten von der
Mitgliederversammlung nicht weiter verarbeitet werden kénnen.

Es hat freilich im Rahmen der MWK oder auch nur in Verbindung mit ihr noch
zahlreiche Veranstaltungen gegeben, die den Mangel der MWK an theologischer
Kompetenz auszugleichen scheinen. An den Nachmittagen trafen sich 22 Arbeits-
und 52 Interessentengruppen, die sich zum Teil wesentliche Themen gestellt hatten,
wie z. B.

— TFrieden und Gerechtigkeit in mennonitischer Sicht,

— das Zeugnis von Mission, Hilfswerk und Friedensdienst,

— Fallstudien zum Zusammenhang von Frieden und Gerechtigkeit,
— Verweigerung von Kriegssteuern,

— Apartheid,

— Menschenrechte,

— militdrische Forschung und Industrie,

— Befreiungstheologie.

Diese Gruppen standen meist unter der Verantwortung von Organisationen oder
von mehreren in der mennonitischen Welt bekannten Spezialisten, die sich sowieso
mit dem Thema beschiiftigt hatten und auf der Konferenz Gelegenheit zur Ausspra-
che mit Gleichgesinnten suchten. Hier konnten Gedanken ausgetauscht und Pliane
verabredet werden. Es ist auch damit zu rechnen, daB viele, die sich dort getroffen
haben, nach der Konferenz miteinander in Verbindung bleiben und ihre Anliegen
in die Gemeinden tragen. Insofern hat die MWK sicher eine Wirkung iiber sich
selbst hinaus und wird das Anliegen von Sider in vielen Gemeinden besprochen wer-
den. Aber es bleibt doch dabei, daB nicht ,,die Mennonitische Weltkonferenz‘ das
Thema aufgegriffen hat. Und wenn es auch in StraBburg vorgetragen wurde, hat
,,die Konferenz* Siders Vorschlédge nicht weiterentwickeln kénnen. Die MWK bie-
tet wohl die Gelegenheit, gehort zu werden, nicht aber die Plattform, auf der Ent-
scheidungen fallen.
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Um die Glaubhaftigkeit

Die theologische Begriindung dafiir wire in einem Kongregationalismus zu
suchen, fiir den nicht eine Weltkonferenzspitze, sondern nur die einzelne Gemeinde
der Entscheidungstréger sein kann — eine Ableitung aus dem lutherischen Gedan-
ken des allgemeinen Priestertums, nach dem jeder Getaufte geistliche Vollmacht
hat und von daher jeder Gemeinde das Recht zusteht, zu entscheiden, was rechte
Lehre ist und welche Lehrer man wihlt. Dazu kommt die tduferische Uberzeugung,
daB diese Vollmacht nicht mit der Kindertaufe gegeben sein kann, sondern nur mit
der Taufe, die auf das Bekenntnis zu Jesus Christus hin erteilt ist und mit der die
bekennende Person ein Glied am Leib Jesu Christi wird. Zusammengenommen
ergibt das die Vorstellung von einer miindigen Gemeinde, die sich ihre Entscheidun-
gen nicht durch eine héhere Instanz abnehmen lassen kann. Eine Weltkonferenz,
auf der die dort versammelten Vertreter eine Entscheidung treffen oder auch nur
eine Botschaft verabschieden wiirden, die nicht von der unteren Basis, also den
Gemeinden, voll mitgetragen wird, wiirde sich eine Autoritdt anmaflen, die sie nicht
haben kann. Daran kann auch ein formal korrektes Abgeordnetensystem von unten
nach oben nichts dndern.

Man kann dasselbe aber auch vom Wesen des Bekenntnisses her begriinden. Das
christliche Bekenntnis bekommt seine Vollmacht durch die Ubereinstimmung des
Bekennenden mit seinem Wort. Es hat, wenn es das Bekenntnis einer Gruppe von
Christen ist, in dem MaBe Gewicht, als es von den Mitgliedern der Gruppe nicht
nur mit dem Mund, sondern mit der Existenz getragen wird. Wollte die MWK also
ein autoritatives Wort sagen, miiBte es in Ubereinstimmung mit der gesamten Basis
geschehen, um nicht unwahrhaftig zu klingen. Das ist fiir eine solche Mammut-
konferenz aber unmdoglich.

Als Beispiel kann die Botschaft dienen, die im Jahr 1972 von der damals in Curi-
tiba, Brasilien, tagenden 9. MWK verabschiedet wurde. Vom Inhalt her war es eine
ausgezeichnete Botschaft. Sie beschrieb die beiden Richtungen, die es in der welt-
weiten Mennonitenschaft im Hinblick auf die Méglichkeit kirchlicher Stellungnah-
men zu politischen Fragen gibt, duflerte sich erfreut iiber die gegenseitige Ann#he-
rung, formulierte die sich daraus ergebende Aufgabenstellung und sagte schliefflich
einige offene Worte zu den Verstéfen gegen die Menschenrechte in Brasilien. Eine
Botschaft der MWK? Nicht einmal die Tatsache, daB iiber sie im Plenum abge-
stimmt und daf sie dabei angenommen wurde, macht sie dazu. Denn das schnell |
verlesene und nur halb iibersetzte Papier war von den meisten gar nicht verstanden
worden, geschweige denn dafl man es sich etwas hétte kosten lassen, den Beleg fiir
die Existenz der brasilianischen Mirtyrer (,,Blutzeugen®) anzutreten. Man hatte
den Riickflug nach Europa oder Nordamerika fiir den néchsten Tag gebucht. Ein
nutzloses Papier? Sicher nicht, wenn man es fiir das nimmt, was es war, das Ergeb-
nis der Besprechungen im kleinen Kreis des Prisidiums der MWK. Ohne Zweifel
hatte man in diesem Gremium Fortschritte im gegenseitigen Verstehen und in der
Beurteilung auch politischer Gegebenheiten gemacht, und sicherlich konnten
andere daraus lernen. Insofern war es geeignet, in den Gemeinden weiterbespro-
chen zu werden und dort unten an der Basis meinungsbildend zu wirken.

Genau das aber gilt auch von dem Vortrag von Ronald S. Sider, den ich als Bei-
spiel der StraBburger Konferenz hervorgehoben habe. Sicher wird er in den
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Gemeinden gelesen und diskutiert, nicht als Stimme der Weltkonferenz, sondern als
Stimme hochstens einer Gruppe unter den Mennoniten. Dabei muB er sicher viele
Federn lassen — ob zu Recht oder zu Unrecht. Der lange und beschwerliche Weg
durch die Képfe der Gemeindemitglieder kann dem Wort, das Fleisch werden soll,
nicht erspart werden. Das ist nicht nur ein didaktisches Problem.

Heinold Fast

Mitgliedschaft aus der Bundesrepublik Deutschland
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Chronik

Vom 3.—8.10. begegneten sich in
Riva/Italien Vertreter der Konfe-
renz Europédischer Kirchen
(KEK) und des (katholischen) Rates
der Europdischen Bischofs-
konferenzen (CCEE). Die Teil-
nehmer richteten eine ,,Botschaft an die
Christen Europas‘ und verabschiedeten
eine Erkldrung zum Glaubensbekennt-
nis von 381 ,,Unser Credo — Quelle der
Hoffnung®. Héhepunkt war am 7.10.
ein dkumenischer Gottesdienst in der
Basilica San Vigilio in Trient.

Vom 3.—8.10. fand in Kavala/Grie-
chenland das 7. Theologische Gesprédch
,,Die Verkiindigung des Evangeliums
und die Feier der HI. Eucharistie®
zwischen dem Okumenischen
Patriarchat von Konstanti-
nopel und der Evangelischen
Kirche in Deutschland (EKD)
statt.

Thm voraus ging vom 25.-29.9. in
Kiew/UdSSR das 10. Theologische Ge-
spriach ,,Der bischofliche Dienst in der
Kirche* zwischen der Russischen
Orthodoxen Kirche und der
EKD. In einem nach dem Gesprich
herausgegebenen Kommuniqué verur-
teilten beide Kirchen einen mdglichen
Atomkrieg als ,,Versiindigung gegen
Gott und seine Schépfung*.

Ebenso wie die EKD steht auch der
Bund Evangelischer Kirchen
in der DDR seit lingerer Zeit im
Dialog mit der Russischen Or-
thodoxen Kirche. Das fiinfte die-
ser Gespriche fand vom 13.—16.11. in
Sagorsk statt und hatte drei Haupt-
themen: die Einschitzung der Lima-
Konvergenzen durch beide Seiten, die
Friedensaufgabe der Kirchen, die be-
vorstehende 1000-Jahrfeier der Taufe
RuBlands im Jahr 1988.
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Unter dem Titel ,,Die Kirchen:
Gemeinschaft der Gnade* ist jetzt der
AbschluBBbericht des Dialogs zwischen
dem Weltrat Methodisti-
scher Kirchen unddem Luthe-
rischen Weltbund vertffent-
licht worden. Darin wird den Kirchen
empfohlen, ,,volle Gemeinschaft in
Wort und Sakrament‘ aufzunehmen.

Die Generalsynode der Kirche
von England billigte auf der
Herbsttagung in London mit der erfor-
derlichen Mehrheit der Kammern, dal}
die Gesetzgebung fiir die Ordination
von Frauen eingeleitet wird. Einer Mel-
dung von KNA (12.12.1984) zufolge
duBerte Kardinal Lustiger/Paris bei
einem Besuch des anglikanischen Pri-
mas erhebliche Bedenken gegen diesen
Beschlufl: ,,Wenn es tatsdchlich so
kommt, bedeutet dies einen irrepara-
blen Bruch nicht nur mit der katholi-
schen, sondern auch mit den ortho-
doxen Kirchen.

,,Nur in der Wiiste wird die Kirche
den Ruf Gottes héren, und nur dann
kann Kirche Zeuge werden*, so Allan
Boesak/Kapstadt bei der Hauptver-
sammlung des Reformierten
Bundes, der Ende September in
Monchengladbach sein  100jdhriges
Bestehen feierte.

Beauftragte der E K D und Vertreter
der Prager Christlichen Frie-
denskonferenz (CFK) trafen
Ende November in Frankfurt zu einem
Gespréch zusammen. Themen waren die
Bewahrung des menschlichen Lebens
vor der Vernichtung und die Frage von
Frieden und Gerechtigkeit. Das Ge-
sprich soll fortgesetzt werden und mog-
licherweise zu einer gemeinsamen theo-
logischen Studienarbeit fithren.



,»Was gilt in der Kirche?* ist der Titel
einer Studie, die die Arnoldshai-
ner Konferenz Mitte Oktober
verabschiedet hat. Die Studie befaf3t
sich mit den Wegen, auf denen in der
evangelischen  Kirche verbindliche
Lehre zustande kommt.

An den besonderen Charakter des
Sonntags erinnern die Katholische
Deutsche Bischofskonferenz
und der Rat der EKD in einem
gemeinsamen Wort ,,.Den Sonntag
feiern*“. Darin wird auf die Bedeutung
des Wechsels von Anspannung und Ent-
spannung, von Tatigkeit und Ruhe fiir
das menschliche Leben aufmerksam
gemacht und der biblische Rang des

Sonntags als ,,erster Tag der Woche*
hervorgehoben.

Der Bund Freikirchlicher
Pfingstgemeinden (BFP) been-
det zum 31.12.1984 seine gastweise Mit-
gliedschaft in der Arbeitsgemeinschaft
christlicher Kirchen in der Bundesrepu-
blik Deutschland und Berlin (West).
Grund ist die Ablehnung einer in
bestimmten Zeichen und Institutionen
sichtbar werdenden Einheit der Kirchen
durch eine Mehrheit der Mitglieder.
Den einzelnen regionalen Konferenzen
des BFP bleibt aber freigestellt, in den
regionalen oder lokalen ACKs weiterhin
im Gaststatus mitzuarbeiten.

Von Personen

An die Stelle des zum anglikanischen
Bischof von Johannesburg gewihlten
Tutu tritt zum 1.2.1985 der Theologe
Christian Beyers Naudé als
Generalsekretidr des Siidafrikanischen
Kirchenrats.

Am 10.12. wurde in Oslo der Frie-
densnobelpreis 1984 an den siidafrika-
nischen Bischof Desmond Tutu
iiberreicht.

Der reformierte Theologe Arie
Brower, stellvertretender General-
sekretar des ORK, ist als Nachfolger
von Claire Randall zum Generalsekre-
tdr des Nationalrates der Kirchen Chri-
sti in den USA gewdhlt worden.

Die Europiische Evangelische
Allianz hat auf ihrer Ratstagung in
Gmiinden/Osterreich den baptistischen
Pastor Helmut Grundmann/
Burgwedel zum neuen Présidenten ge-
wahlt. Der Europiischen Allianz ge-
hoéren 16 nationale Allianzen an.

Als Ehrenstiftsherr des Klosters Loc-
cum wurde der scheidende General-
sekretar des ORK, Philip Potter,
durch den Abt des Klosters, Landes-
bischof Lohse, eingefiihrt.

Prof. Klaus von Schubert
wurde am 24.11. in sein Amt als neuer
Leiter der Forschungsstitte der Evange-
lischen Studiengemeinschaft (FEST) in
Heidelberg eingefiihrt.

Unter grofler Anteilnahme seiner
Kirche beging das Oberhaupt der Bulga-
rischen Orthodoxen Kirche, Patriarch
Maxim, Metropolit von Sofia, am
29.10. seinen 70. Geburtstag.

Michael Ramsey, bis 1974
Erzbischof von Canterbury, wurde am
14.11. 80 Jahre alt.

Am 15.11. starb im Alter von 76 Jah-
ren der bayrische Altlandesbischof D.
Hermann Dietzfelbinger, von
1967—73 Ratsvorsitzender der EKD
und neben anderen 6kumenischen
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Amtern im Weltluthertum Initiator und
Mitbegriinder des Okumenischen Insti-
tuts des LWB in StraBburg.

Am 23.12. starb im Alter von 82 Jah-
ren der Schweizer Pfarrer Heinrich

Hellstern, langjidhriger Direktor
des Hilfswerks des Schweizerischen Kir-
chenbundes, der sich besonders um die
Beziehungen zu den osteuropdischen
Kirchen verdient gemacht hat.

Zeitschriftenschau

(abgeschlossen am 10.12.1984)

1. Grundsétzliches zur Einheit der Kirche

Wie in den letzten Heften, so méch-
ten wir auch diesmal die Aufmerksam-
keit unserer Leser auf das Thema
,,Okumene — Einheitsvorstellungen*
lenken. Mehrere Griinde bzw. 6kumeni-
sche Ereignisse haben die auffallend
intensive Beschiftigung mit der zentra-
len Frage nach der Lage der Okumene
bzw. den Einheitsvorstellungen ange-
regt. Einige seien hier genannt: die VI.
Vollversammlung des ORK in Vancou-
ver, deren Nacharbeit offensichtlich nur
schleppend vorangeht; die letzte Sitzung
des Zentralausschusses des ORK vor
allem durch den Wechsel im Amt des
Generalsekretdrs; die nach wie vor
intensive Beschéftigung mit den Lima-
Texten; die letzte Vollversammlung des
LWB in Budapest, auf der u.a. auch
eine Erkldrung iiber ,,das Ziel der Ein-
heit*“ verabschiedet wurde; die anhal-
tende Diskussion iiber ,,Grundkonsens
und Grunddissens* usw. Eine grofe
Anzahl von Beitridgen im letzten Quar-
tal beschéftigt sich also sowohl mit
grundsitzlichen Fragen der Okumene
als auch mit der Frage der kirchlichen
Einheit.
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Voran zwei Beitrige des katholischen
Bischofs von Mainz, Karl Lehmann,
,»Gesprich mit den Evangeli-
schen Kommentaren, 12/1984,
687-690, zum Thema ,,Auf dem Weg
zur einen Kirche* und ,,Okumene auf
dem Priifstand”“, MD der Okume-
nischen Centrale, Nr. 17/1984,
ein Vortrag gehalten zum diesjdhrigen
Reformationstag in der Frankfurter
Katharinenkirche (auch in: Der
Sonntag, Nr. 47/1984, 10-12).

Eine Reihe von weiteren Beitrdgen
beschiftigt sich speziell mit der Lage
innerhalb des ORK, wobei Uberlegun-
gen iiber seinen kiinftigen Weg und
Aufgaben angestellt werden. In diese
Richtung gehen u.a. folgende Beitrige:
Peter F. Zimmermann, ,,Wechsel oder
Wende? Uberlegungen zum weiteren
Weg der Okumene nach der ORK-
ZentralausschuBBtagung 1984, Evan -
gelische Monatsschrift, 11/
1984, 299—-301; Armin Boyens, ,,Eine
Weltkonferenz ist kein Konzil. Fragen
an den Okumenischen Rat in Genf: Wie
wichtig sind eigentlich die Kirchen als
Entscheidungstréger ?, Rheini-
scher Merkur, Nr. 46/1984, 23;



Heinz Joachim Held, ,Kinftige Auf-
gaben des Weltkirchenrats: den 6kume-
nischen Familiensinn entwickeln®,
Evangelisches Monatsblatt,
Dezember 1984, 5.

,,Einheit in verséhnter Verschieden-
heit*“ oder ,,Einheit in der Vielfalt* ist
bekanntlich ein mehr von der evangeli-
schen Christenheit favorisiertes Modell
kirchlicher Einheit. Dazu gleich zwei
wichtige Beitrige: Thomas Ackermann,
,,Okumenische Vision. Einheit in der
Vielfalt“, Lutherische Monats-
hefte, 9/1984, 392—394, im Anschluf3
an die Erkldrung des LWB in Buda-
pest ,,Okumenische Verpflichtung und
lutherische Identitit*, und Manfred Kie-
Pig, ,Eine 6kumenische Ermutigung.
VELKD-Bischofskonferenz fiir Schritte
zur Gemeinschaft*, ebd., 10/1984,
449—451, im Anschluf} an die VELKD-
Kundgebung iiber ,,Einheit der Kirche*.
Hierzu gehort sicherlich auch das kiirz-
lich veroffentlichte ,,Memorandum®*
fithrender evangelischer Okumenischer
Institute tiber ,,Reformatorische Kirchen
und Okumenische Bewegung®, epd-
Dokumentation, Nr. 49a/84. Re-
formatorische Identitit einerseits und
Okumenische Verpflichtung andererseits
sind zwei der Hauptgedanken dieses
Memorandums.

Erinnert sei an dieser Stelle auch an
die von H. Fries und K. Rahner vorge-
legten 8 Thesen ,,Einheit der Kirchen
— reale Moglichkeit (dariiber haben
wir in fritheren Heften berichtet), die
bekanntlich nicht nur Zustimmung,
sondern auch Kritik erfahren haben.
Das zeigt sich auch im Beitrag von
Eilert Herms, ,,Okumene im Zeichen
der Glaubensfreiheit. Bedenken anléf-
lich des Buches von Fries/Rahner, Eini-
gung der Kirchen — reale Moglichkeit*,
Una Sancta, 3/1984, 178—200.

Die Frage der Einheit bzw. Kirchen-
gemeinschaft steht schliefflich im Mit-

telpunkt von bilateralen Dialogen auf
internationaler und nationaler Ebene,
worauf wir durch folgende Beitrige hin-
weisen mochten: zunidchst allgemein
Leonard Swidler, ,,Wahrheitsfindung
im Dialog. Plddoyer fiir einen Para-
digmenwechsel in der systematischen
Reflexion*, ebd., 3/1984, 201-218;
Kardinal Joseph Bernardin, ,,Wichtig-
stes Mittel zur Erreichung der Einheit.
Dialog zwischen den Kirchen macht
gemeinsames Erbe stirker bewulBt*,
KNA-OKI, Nr. 42—43/1984, 5—8;
dann aber auch im eigentlichen Sinn
von zwischenkirchlichen Dialogen:
Heinz Schiitte, ,,Kirchengemeinschaft
in Wort und Sakrament. Zum Ergebnis
des lutherisch-katholischen Dialogs in
Deutschland‘‘, e bd., Nr. 44—45/1984,
5—8, 5—9; Damaskinos Papandreou,
,,Die Orthodoxe Kirche und der Dia-
log zwischen Ost und West*, Una
Sancta, 3/1984, 219—223; Werner
Pelz, ,,Der Dialog zwischen der Alt-
Katholischen und der Rémisch-Katho-
lischen Kirche in Deutschland in den
Jahren 1968—1973%, Internatio-
nale Kirchliche Zeitschrift,
2/1984, 85—120.

I1. Faith and Order / Zur Rezeption der
Lima-Texte

Einen besonderen Schwerpunkt in
der Einheitsdiskussion bilden erwar-
tungsgemdl} die Lima-Texte. Je néher
der Termin fiir die Abgabe der von den
Kirchen erwarteten offiziellen Stellung-
nahmen (Ende 1985) riickt, desto inten-
siver werden die Lima-Texte diskutiert.
Hier verweisen wir auf die ,,Stellung-
nahme zu den Konvergenzerkldrungen
der Kommission fiir Glauben und Kir-
chenverfassung ... (eine der ersten
itberhaupt) des Moderamens des Re-
formierten Bundes in epd-Doku-
mentation, Nr. 45/84, 52—56, so-
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wie auf einen ersten Kommentar dazu:
,Unannehmbar?*“, Reformierte
Kirchenzeitung, Nr. 10/1984,
254f. Die epd-Dokumentation
Nr. 45/84 bringt aullerdem eine Reihe
interessanter Beitrige zu den Lima-
Texten, so z.B. Lothar Coenen,
»»Zugluft im Glashaus. Eine Hilfe zum
Verstindnis der Lima-Texte, 1-10;
eine Reihe evangelikaler Stimmen und
Stellungnahmen, 33—51; eine kritische
Auseinandersetzung mit evangelikalen
Positionen von Hans Vorster, ,,Offener
Brief an die Allianz*, 11-32, sowie
einen Beitrag von Wenzel Lohff, ,,Die
groBere Gemeinschaft. Lima-Texte und
Leuenberger Konkordie*, 65f. (erst-
mals veroffentlicht in Evangeli-
sche Kommentare, 10/1984,
544—547).

Das Oktoberheft, 3/1984, von Lu -
therische Theologie und
Kirche ist allein der kritischen Beur-
teilung der Lima-Texte gewidmet; auch
das Juliheft, 3/1984, von Mid-
Stream hat nur das Studium und die
Rezeption von Taufe, Eucharistie und
Amt zum Thema.

Mit den Lima-Texten befaBt sich
auch Giinther Gaffmann in einer Reihe
von Beitriagen in KNA-OKI, wo er
neben Lima auch die zwei anderen
bedeutenden Studienprojekte von Faith
and Order unter dem Blickwinkel
,,Glauben und Kirchenverfassung vor
neuen Aufgaben* untersucht, Nr.
51-53/1984. An dieser Stelle sei auch
auf einige weitere Beitrdge hingewiesen,
die das Studienprojekt ,,Gemeinsames
Aussprechen des apostolischen Glaubens
heute*“ betreffen: B. Schuize SJ, ,,Das
Glaubensbekenntnis ohne Filioque?*,
Ostkirchliche Studien, 2-3/
1984, 105—120, sowie eine ,,Dokumen-
tation* der gemeinsamen Tagung von
KEK und CCEE (3.—8.10.1984) in Riva,
die ja unter demselben Thema stand,
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epd-Dokumentation, Nr. 46/
84, 1-44; 48-56 (s. auch KNA-
Dokumentation, Nr. 24/1984).

Was die Lima-Texte im einzelnen
betrifft, so sei u. a. hingewiesen auf die
Beitrige von Walter Kasper, ,,Lima-
Liturgie. Eucharistie ist Sache der
Kirche*, KNA-OKI, Nr. 41/1984,
5f., Sigisbert Kraft, ,,Die Eucharisti-
sche Liturgie von Lima“, Una
Sancta, 3/1984, 234-239, und Per
Lgnning, ,,,Die eucharistische Vision®
— eine neue Zusammenschau von
Gottesdienst- und Bekenntnisgemein-
schaft?*, ebd., 224233,

Zum Problemkreis um die Amts-
diskussion allgemein sei verwiesen
auf: ,,Evangelisch-lutherische Thesen
(VELKD) zum Verstédndnis des kirchli-
chen Amtes®, ebd., 3/1984, 254f., auf
Mark Ellingsen, ,,Luthers katholische
Amtsvorstellung*, ebd., 240-253 so-
wie auf zwei altkatholische Beitridge von
Cornelius Schmidt, ,,Wie gefihrlich ist
die Frauenordination?*, Christen
heute, Nr.8/1984, 6f. und Konrad
Liebler, ,,Mann und Frau im Amt der
Kirche?*, ebd., Nr. 10/1984, 1-3.

I11. Befreiungstheologie im Widerstreit

Zwei Griinde veranlassen uns vor
allem, auch in unserer Zeitschriften-
schau auf die anhaltende Diskussion
zum Thema hinzuweisen: zum einen,
weil die an sich roémisch-katholische
Problematik konfessionsiibergreifend
behandelt wird, und zum anderen, weil
die Diskussion um die Befreiungstheo-
logie grundsitzliche Fragen aufgewor-
fen hat, so z.B. das Verhiltnis von
Kirche und Gesellschaft, christlicher
Glaube und Politik, Fragen der christli-
chen Ethik und des entwicklungspoliti-
schen Engagements der Kirche, speziell
die Frage nach der Armut und den
Armen heute.



An erster Stelle sei ,,Die Instruktion*
der Glaubenskongregation des Vatikans
,iiber einige Aspekte der Theologie der
Befreiung* genannt, verdffentlicht u. a.
in Herder-Korrespondenz,
10/1984, 464—475. Ulrich Ruh nimmt
im selben Heft die Befreiungstheologie
zum Anlall, um in seinem Beitrag ,,Das
Lehramt und die vielen Theologien*,
441-443, ,einige grundsitzliche und
fiir Kirche und Theologie weitreichende
Fragen** auszusprechen.

Einen systematischen Beitrag zum
Thema liefert auch Peter Hiinermann,
,.Lateinamerikas Staatsklasse und die
Armen. Der gesellschaftliche ,Ort* der
Befreiungstheologie*, e b d., 464—480,
wihrend Gabriele Burchardt, ebd.,
480-487, ihren Beitrag zum Thema
unter den Titel stellt ,,Rom urteilt zu
undefiniert. Etappen eines noch ungels-
sten Konflikts*.

Das katholische Informationsblatt
Chrigt “in 'der Gegenwart,
Nr. 44/1984, 363f., befalit sich in einem
Artikel ebenfalls mit der Problematik
der Theologie der Befreiung, wobei fol-
gende Aspekte des Themas behandelt
werden: Marxismus, Verstindnis von
Siinde und Schuld, die Lehre von der
Kirche sowie das Verhiltnis von Reich
Gottes und innerweltlicher Gerechtig-
keit. Kritisch wird das diesbeziigliche
Vorgehen des Vatikans auch vom alt-
katholischen Informationsblatt Chri-
sten heute beurteilt, das in Nr.
11/1984, 5, Ausziige der ,,Instruktion*
unter der Uberschrift ,,Die Angst des
Vatikan vor den ,Gefahren der Abwei-
chung‘‘ bringt.

Stimmen zum Thema aus dem evan-
gelischen Raum finden unsere Leser
u.a. in den Evangelischen
Kommentaren: Hans Norbert
Janowski, ,Befreiungstheologie am
Pranger. Vatikanisches Vorurteil*,
10/1984, 540; Jirgen Moltmann,

,,Christliche Parteinahme fiir die
Armen*, ebd., 11/1984, 608—611;
Wolfgang Behnk, ,,Anmerkungen zur
Theologie der Befreiung*, ebd.,
618—621.

Zum Schlul méchten wir auch die
Zeitschrift Concilium erwihnen,
deren Heft 6/1984 dem Thema ,,Volk
Gottes inmitten der Armen** gewidmet
ist.

IV. Weitere beachtenswerte Beitrige

Wolfgang Beinert, ,,Maria in der Oku-
mene*, KNA-OKI, Nr. 4648/
1984.

Ulrich Ruh, ,Kardinal Ratzingers
restauratives Manifest‘, Herder-
Korrespondenz, 12/1984, 547f.

Heinz Wilhelm Brockmann, ,,Entfes-
selte Kréfte der Zerstérung? Kardinal
Ratzinger betreibt die Demontage des
Zweiten Vatikanischen Konzils*,
Publik-Forum, Nr. 24/1984,3f.

»ouche nach ,neuem Gleichgewicht®.
Kardinal Ratzinger zur Situation des
Glaubens in Kirche und Welt*,
L’Osservatore Romano, Nr.
48/1984, 10f.

Uwe Gerber, ,,Feministische Theolo-
gie“, Theologische Litera-
turzeitung, Nr. 8/1984.

Ulrich Duchrow, ,,1984 in Light of
Article III of the Barmen Decla-
ration: Becoming a Confessing
Church®, International Re-
view of Mission, October
1984, 427—-439.

,Barmen 1934—1984“, Informa-
tionsbrief der Bekenntnisbe-
wegung ,,Kein anderes Evangelium*‘,
Nr. 107/1984.

Trutz Rendtorff, ,,Christen im Wider-
stand — einst und heute*, Pasto -
raltheologie, 10/1984, 469—485.
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Ulrich Mélier, ,,Jm ProzeB des Beken-
nens“, ReformierteKirchen-
zeitung, Nr. 9/1984, 233-239.

EKD-Synode 1984, ,,Stellungnahmen
und Beschliisse zur Barmer Erkli-
rung“,epd-Dokumentation,
Nr. 49/84.

,,Ist ein Friedenskonzil aller christlichen
Kirchen moglich? Die Referate eines
Lutheraners, eines Orthodoxen und
eines Katholiken zur Forderung von
Vancouver,epd-Dokumenta-
tion, Nr. 50/84.

Georges Casalis, ,,Befreiung der Armen
— Hoffnung fiir alle. Theologische
Uberlegungen iiber den Frieden aus
europdischer Sicht*, Junge Kir-
che, 10/1984, 532—538.

Paolo Ricca, ,,Auf dem Weg zu einer
Theologie des Friedens*, ebd.,
11/1984, 601—605.

Reinhard Henkys, ,,Dialog-Gemein-
schaft. Chancen und Probleme in
den Beziehungen der evangelischen
Kirchen in beiden deutschen Staa-
ten®, Kirche im Sozialis-
mus, 5/1984.

Neue

BIOGRAPHISCHES

Hermann Dietzfelbinger, Verdnderung
und Bestdndigkeit. Erinnerungen.
Claudius Verlag, Miinchen 1984. 351
Seiten. Geb. DM 38,—.

Als Titel wiirde ,,Besténdigkeit in der
Verdnderung® dem Wesen und Werk
des kiirzlich verstorbenen friiheren baye-
rischen Landesbischofs Hermann Dietz-
felbinger fast noch mehr entsprechen.
Denn seine wenige Wochen zuvor er-
schienenen Lebenserinnerungen machen
dem Leser auf eine eindriickliche und
nachhaltige Weise deutlich, daB sein
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Emmanuel Lanne, ,,Les sacrements de
’initiation chrétienne et la confir-
mation dans I’Eglise d’Occident,
Irénikon, 3/1984, 324—346.

John S. Conway, ,JImages of the
WCC* The Ecumenical Re-
view, 4/1984, 351—403, geht der
Frage des ekklesiologischen Status
des ORK nach.

,,ourvey of Church Union Negotiations
1981—-1983%, e b d., 404—420.

,,Women under Racism*“, PCR-
Information, Nr. 19/1984.

Vatikanisches Sekretariat fiir Nichichri-
sten, ,,The Attitude of the Church
toward the followers of other reli-
gions. Reflections and Orientations
on Dialogue and Mission, Cur -
rent Dialogue, Nr. 7/1984.

David Willis, ,,A Reformed Doctrine of
the Eucharist and Ministry and its Im-
plications for Roman Catholic Dialo-
gues“, Journal of Ecumenic-
al Studies, 2/1984, 295-309.

Dr. A. Basdekis/H. M. Steckel

Biicher

vielfaltiger Dienst auf allen Ebenen in
der Kirche ausschlieBlich aus dem Auf-
trag der rechten Verkiindigung des
Evangeliums lebte, orientiert an den
Erkenntnissen und Aussagen der lutheri-
schen Bekenntnisschriften, gespeist und
getragen von einer tiefen, in seiner frin-
kischen Heimat verwurzelten Frommig-
keit. Die Wahrung des Bewihrten lag
ihm am Herzen.

Darin liegt indes keine konfessionelle
oder provinzielle Engfithrung, wie sie
dem Verf. wohl gelegentlich nachgesagt
wurde. Gerade die leitenden Amter in
seiner eigenen Kirche und in der EKD



ebenso wie seine wichtigen Funktionen
und Erfahrungen im Weltluthertum
und in der Okumene liefen ihn jene
Malistdbe einer evangeliumsgebunde-
nen Sorgfalt und Gewissenhaftigkeit
anlegen, denen er sich zeitlebens ver-
pflichtet fiihlte.

Faszinierend weill der Verf. von sei-
ner Teilnahme an einem der ersten
internationalen, vom Okumenischen
Rat fiir Praktisches Christentum veran-
stalteten Seminare in Genf 1935 unter
der Leitung von Adolf Keller zu erzih-
len. ,,Dies war fiir mich das Eingangs-
tor in die Welt der Okumene, die mich
nachher so sehr beschiftigen sollte*
(S. 82). Auch spiter — bis hin zur Voll-
versammlung des ORK in Nairobi und
dariiber hinaus in seinen Veroffentli-
chungen — hat er sich mitverantwort-
lich fiir die 6kumenische Bewegung
gefiithlt, wobei er seinen eigentlichen
Standort im Weltluthertum sah (8.
238f.). Ihm hat er in leitenden Positio-
nen und nicht zuletzt als Mitbegriinder
und langjéhriger Vorsitzender des
Kuratoriums des Okumenischen Insti-
tuts in StraBburg (S. 240ff.) hinge-
bungsvoll gedient. Auch was der Verf.
iilber das Gesprich mit der rémisch-
katholischen Kirche schreibt (S. 270ff.),
an dessen Zustandekommen er maBgeb-
lich beteiligt war, sollte unvergessen
bleiben.

Es ist ein sehr personlich gehaltener
Riickblick, der hier vorgelegt wird,
Erinnerung und Rechenschaftsbericht
zugleich, Die menschlichen Beziehun-
gen und Begegnungen haben darin
ebenso ihren Platz wie die Auseinander-
setzungen mit dem Zeitgeschehen und
den modernen Entwicklungen in Kirche
und Welt. Auch die schwierigen Weg-
strecken wie das Verhalten im Kirchen-
kampf oder die Konflikte um die EKD-
Reform, die Frauenordination und die
Leuenberger Konkordie werden nicht

ausgespart. So ist dieses Erinnerungs-
werk um seines umfassenden Sachbei-
trags wie um seiner riickhaltlosen, aber
niemals verletzenden Ehrlichkeit willen
auch fir die Kirchen- und Zeitge-
schichte von unschitzbarem Wert.

Hanfried Kriiger

Paul Tillich, Briefwechsel und Streit-
schriften. Theologische, philosophi-
sche und politische Stellungnahmen
und Gespriache. Herausgegeben von
Renate Albrecht und René Taut-
mann. (Ergidnzungs- und NachlaB-
bédnde zu den Gesammelten Werken
von Paul Tillich, Bd. VI.) Evangeli-
sches Verlagswerk, Frankfurt/M.
1983. 388 Seiten. Geb. DM 48,—.

Mit diesem Band ist die deutsche
Gesamtausgabe der Werke Paul Tillichs
abgeschlossen. Wie schon die fritheren
Bénde, ist auch dieser letzte wieder
dullerst sorgfiltig zusammengestellt
und herausgegeben worden. Der Dank
dafiir gebiihrt neben der Hauptheraus-
geberin Renate Albrecht vor allem Wal-
ter Schmidt vom Lektorat des Ev. Ver-
lagswerkes.

Die abgedruckten Briefe, vor allem
aus der Friihzeit und mittleren Periode
der Vita Tillichs, geben beredtes Zeug-
nis vom Denken und Leben eines hell-
wachen Zeitgenossen, der viele Statio-
nen durchlaufen hat bis zu jenem
Ruhm, der ihm gerne von anderen zuge-
standen, dessen er sich aber selbst nie so
sicher war, daB er nicht zuweilen auch
von tiefen Zweifeln iiber sein Leben und
seine Arbeit geplagt gewesen wire.
Ohne diese Briefe wiire unser Tillich-
Bild wesentlich blasser.

Ein paar Schlaglichter: Am 2. April
1922 schreibt Tillich an Alfred Fritz,
einem Votum Emanuel Hirschs iiber
Karl Barth zustimmend: ,,Es ist Barth
in der Tat dringend nétig, daB er durch
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das Fegefeuer der ernstesten Wissen-
schaft hindurchgeht und auf Hohl-
rdume und ,unmdégliche Maglichkeiten®
verzichtet. .. Er wird es nicht leicht in
Deutschland haben und fiihlt es auch;
aber es wird ihm gut tun und ihn
inhaltsvoller machen* (S. 81). — Bewe-
gend und spannungsgeladen ist die Kor-
respondenz mit Hirsch, der den Freund
in den dreiBiger Jahren einfach nicht
mehr verstehen kann. Begriffe wie Kai-
ros (Tillich) und Nomos (Hirsch) stehen
sich nicht nur gegeniiber, sie offenbaren
zugleich den bei aller Gemeinsamkeit
doch je eigenen geistesgeschichtlichen
Hintergrund der beiden Freunde, deren
beider Theologie geprdgt ist von der
Krisenerfahrung zu Beginn unseres
Jahrhunderts. DaB Hirsch in seinem
Beitrag ,,Christliche Freiheit und politi-
sche Bindung** (S. 177ff) ,,eine dkume-
nische Zwiesprache* mit Eduard Geis-
mar, jenem dénischen Theologen hilt,
von dem er nach eigener Aussage ,,die
tiefsten Einwirkungen* auf seinem
Lebensweg erfahren hat, ist ebenso auf-
schluBreich wie das Votum eines so
ganz anders gearteten Freundes Tillichs.
Ich meine Eugen Rosenstock-Huessys
Bemerkungen vom 5. Februar 1935 zur
Aufgabe des Christentums als einer Una
sancta, und zwar im gegenwértigen Kai-
ros (S. 259ff). — Die anderen Briefpart-
ner Tillichs sind Friedrich Biichsel,
Richard Wegener, Hermann Schafft
und Kurt Leese.

Besonders wertvoll ist der Abdruck
des ,,Frankfurter Gespriches‘ vom 27.
Juni 1931 nach dem bisher einzig erhal-
tenen Exemplar seiner Nachschrift.
Theologen aus den Reihen der dialekti-
schen Theologie und des religiosen
Sozialismus nahmen ebenso daran teil
wie Philosophen und Soziologen des
1923 von Friedrich Pollock mitbegriin-
deten Frankfurter Instituts fiir Sozial-
forschung. Von Heinrich Frick organi-
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siert, sprach man iiber ,,Die sikulare
Zivilisation und die (Missions-)Aufgabe
des Christentums* (S. 317ff). Nicht
allein in diesem Gesprich, aber doch
auch in ihm hat man eine der Grundla-
gen der spéiter sog. Frankfurter Schule
zu suchen, in der dann freilich bald der
Dialog nur noch auf Soziologen und
Philosophen beschrinkt blieb und die
Theologen selbstverschuldet draufen
vor standen. Und nun eine Entdeckung:
In diesem Gespriich gebraucht Theodor
Wiesengrund (Adorno) den Ausdruck
»Entmythologisierung* zur Bezeich-
nung der Theologie Tillichs angesichts
der profanen Welt! Hans Jonas hatte
den Terminus zwar schon 1930
gebraucht, aber die Charakterisierung
Adornos von Tillichs Theologie an die-
ser Stelle trifft Wort fiir Wort auf das
spétere Entmythologisierungspro-
gramm Bultmanns zu. Andererseits
nimmt Adorno hier Gedanken vorweg,
die Bonhoeffer 1944 iiber das ,,reli-
gionslose Christentum*‘ niederschreibt:
,,In Wahrheit*, schreibt Adorno, ,,ist
der religiose Mensch wahrscheinlich der
unreligiose Mensch, wenn man Religion
im Hinblick auf Entmythologisierung
versteht (S. 333). Es zeigt sich also,
dafl zumindest evangelische Theologen
wie Tillich, Bultmann und Bonhoeffer
in den 30er und 40er Jahren angesichts
des Profanitidtsproblems gedanklich
néher beieinander waren, als gemeinhin
dargestellt. Alleine schon diese Ent-
deckung macht das Buch zu einer theo-
logiegeschichtlich unentbehrlichen Lek-
tiire. Im iibrigen ist es — zusammen mit
Band V der Ergidnzungsbidnde — eine
wahre Fundgrube tiber Tillichs 6kume-
nisches Engagement, ohne daB} das
Wort ,,Okumene* hiufig vorkommt.

Bernd Jaspert



Bernd Jaspert (Hrsg.), Rudolf Bult-
manns Werk und Wirkung. Wissen-
schaftliche Buchgesellschaft, Darm-
stadt 1984. 458 Seiten. Leinen
DM 65,—.

Theologie- und Lebensgeschichte (12
Beitrige), Philosophie und Hermeneu-
tik (6), Exegese und existentiale Inter-
pretation (5), Okumene (2) sowie Praxis
der Kirche (3) sind die 5 Bereiche, in
denen 30 Autoren (darunter als einzige
Frau die Tochter des Jubilars) auf Werk
und Wirkung Bultmanns ,,hinweisen*
wollen. Es geschehe ,,aus verschiedenen
Perspektiven und mit unterschiedlichem
Interesse‘* (so das Vorwort), doch hofft
der Herausgeber, der Leser werde das
Werk ,,wenigstens als kleine Symphonie
zu einem grofBen Fest* erleben.

Der Rezensent gesteht: an ein Hoch-
fest des Geistes wurde er bei der Lektiire
immer wieder erinnert; eine irgendwie
stimmige Partitur auch nur einer Sinfo-
nietta konnte er nicht heraushoéren.
Welch seltsame Vertauschung der Auf-
gabe von Kirche und wissenschaftlicher
Theologie: die Grundsitze, die diese
Dankesgabe zur Symphonie geformt
hitten, sind in den Gedenkworten des

" Ratsvorsitzenden sowie vor allem des
Bischofs bzw. des Kirchenprisidenten
der beiden hessischen Kirchen ange-
sprochen, wohingegen das Prinzip der
,,Verbundenheit* mit Rudolf Bultmann
aus den Beitrdgen der Fachwissenschaft
eine langatmige Folge von 30 Variatio-
nen werden 146t, in denen das vorgege-
bene Thema auf die widerspriichlichste
Art aufgegriffen, umgebogen, aber
auch selbstdndig weitergefithrt wird.

Hort man diese Variationenfolge
nacheinander, so ist es jedesmal ein
Fest, das Thema im unverwechselbaren
Originalton zu vernehmen. Dem Her-
ausgeber also Dank, daBl Bultmanns
theologische Entwicklung und die sach-

bezogene Prizision seines Stils so reich-
lich vernehmbar werden. Festliche
Freude auch dort, wo das Thema selb-
stindig weiterverarbeitet wird (z.B.
H. Mérchen, Zur Offenhaltung der
Kommunikation zwischen der Theo-
logie Rudolf Bultmanns und dem Den-
ken Martin Heideggers; W. Anz, Be-
deutung und Grenze der existentialen
Interpretation; E. Vellmer, Verantwort-
lich reden von Gott am Krankenbett);
ebenso dort, wo Bultmanns Impulse
und die Korrekturen deutlich werden,
die sie sich gefallen lassen mufiten (z. B.
E. Schweizer, Jesusdarstellungen und
Christologie seit Bultmann). Enttéu-
schung dagegen, wo man bemerkt, wie
sehr mancher Bultmann Verpflichtete
noch immer die Kdmpfe von gestern
ausficht; und erst recht dort, wo alles
darin gipfelt, Bultmann Verkiirzungen
nachzuweisen und erneut darzutun, wie
recht man schon einst mit der eigenen
Kritik an dem noch Lebenden hatte.
Fazit: einige Variationen lassen
bereits die Zukunft des Themas ahnen,
dessen Weiterbearbeitung als dringen-
des Desiderat in diesem Band erfreu-
licherweise gerade die Kirchenfiihrer
anmahnen. Andere Variationen klam-
mern sich noch so sehr an den mit dem
lebenden Meister in Zustimmung und
Widerspruch konzertierten Part, daB
man sich die erneute Bearbeitung des
Themas auch nicht zu rasch wiinschen
kann. Miissen wir seiner Bearbeitung
nicht erst wieder fihig werden? Eine
einfache Wiederaufnahme ohne griind-
liche Neubearbeitung wire gerade vor
dem Jubilar nicht zu verantworten.
Okumenisch sind in dem Band die
beiden Aufsdtze unter dieser Rubrik
(H. Héring, Ungeliebter Kronzeuge —
zur Bultmannrezeption in der katholi-
schen Theologie; H. Wagner, Das Ver-
stindnis von Offenbarung im 2. Vatik.
Konzil und bei Rudolf Bultmann) sowie
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der Beitrag von H. Ott (Uberlegungen
zum theologischen Argumentationsstil
Rudolf Bultmanns) von besonderem
Belang.

Ott setzt sich mit dem Argumenta-
tionsgang in Bultmanns Vortrag von
1951 ,,Das christologische Bekenntnis
des Okumenischen Rates* auseinander
und gibt zu erkennen, daB von einem
Sein in Beziehung bzw. von der Trini-
tédtslehre her die Bultmannsche Alterna-
tive zwischen ,,Sein an sich“ und
,,Bedeutsamkeit pro me‘ Zzugunsten
einer dritten Moglichkeit tiberwunden
werden kann. Er zeigt aber zugleich,
warum es mit den iiblichen Einwénden
gegen Bultmann, z. B. im Namen der
besonderen Weise des Personseins bzw.
der trinitarischen Struktur, nicht getan
ist, solange damit die Stirke der Bult-
mannschen Argumente nicht eingeholt
und iiberholt ist. Erst wenn wir 6kume-
nisch ,,eine begriffliche Vision des Seins
von Personsein erlangt® haben, haben
wir das Recht erworben zu behaupten,
dal} vom Sein des Personseins her Bult-
manns allzu schroffe Scheidung von
Ansichsein und Bedeutsamkeit ihre Gel-
tung einbiift (S. 258f). Okumenisch
hilfreich auch das zweite Beispiel Bult-
mannschen Argumentierens, das Ott
aufgreift (die Frage nach dem Ankniip-
fungspunkt bzw. dem Vorverstindnis)
und auf die Fragen des interreligitsen
Dialogs sowie auf Kontextualitdt und
Inkulturation hin 6ffnet.

H. Hiring legt dar, wie eine Reihe
katholischer Autoren (z. B. bei der
Frage, ob die Auferstehung Christi ein
Ereignis ist, das sich unabhéngig vom
Glauben der Jiinger abgespielt hat, oder
bei der Klage iiber das ekklesiologische
Defizit) Argumente aufbieten, die Bult-
manns Intention erheblich verfehlen.
Zwar wird die Kirche bei ihm ganz auf
das Ereignis von Verkiindigung und
Glaube zuriickgenommen. ,,Dennoch,
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was kann man als katholischer Theo-
loge Trefflicheres héren?* Und ,,Ist
damit die Kirchlichkeit als letztes Mal
christlicher Wahrheit nicht glinzend
gerechtfertigt 7 — so glénzend, daf3
dagegen Einspruch erhoben werden
mufl, damit die Kirche vor ihrer eigenen
Willkiir geschiitzt wird. Héring spricht
das redlicherweise vor allem als katholi-
sches Problem an. Das Problem muf
jedoch genauso den evangelischen
Theologen bewegen, der weill, wozu er
da ist: wo ist, wenn alle Verkiindigung
immer schon kirchlich ist, der archime-
dische Punkt, der uns schiitzt, daf} wir
immer nur uns selbst reproduzieren?
Im Dilemma von Gehorsam gegen-
iiber der Botschaft, der die Kirche
unterstellt ist, oder Eigenmaichtigkeit,
in der die Kirchen das Problem erst
schaffen, als dessen Losung sie sich aus-
geben, diirfen wir in der Tat beiderseits
nicht hinter Bultmann zuriickfallen. Es
ist vielmehr Hiring voll zuzustimmen,
wenn er sagt, erst Bultmanns aporeti-
sche Theologie habe es mdoglich
gemacht, geldutert den Weg zu Jesus
von Nazareth zuriickzugehen — der ein-
zige Weg, auf dem sich das Dilemma
auflost. Ob dieser Impuls Bultmanns in
der katholischen Kirchentheorie noch
nicht aufgenommen ist, sei hier dahin-
gestellt. Es wére tragisch, wenn er in der
evangelischen Kirche, die sich von ihrer
Wurzel her als creatura verbi versteht,
iiber der Freude an den Neuentdeckun-
gen der Traditionen des 2. bis 4. Jahr-
hunderts vergessen wiirde.
Vo.

ENZYKLOPADIE

Theologische Realenzyklopddie (TRE).
Hrsg. von Gerhard Krause { und
Gerhard Miiller. Band XII (Gabler
— Gesellschaft / Gesellschaft und



Christentum V). Walter de Gruyter,
Berlin — New York 1984. 801 Seiten.
Halbleder DM 290,—.

Sucht man unmittelbare 6kumenische
Beziige in dem vorliegenden XII. Band
dieses respektablen Werkes, so mag das
Ergebnis vordergriindig gesehen mager
erscheinen. Unter Gebetbiicher IV wird
anhand der neueren Gebetsliteratur die
Okumenizitit und die Gemeinschaft-
lichkeit des Gebetes in der Gegenwart
aufgewiesen, und im Artikel Geschich-
te / Geschichtsschreibung / Geschichts-
philosophie VIII wird unter 4: ,,Oku-
menische Erneuerung der Geschichts-
theologie* die dahin gehende Tendenz
im II. Vaticanum und im ORK (Faith
and Order-Studie ,,Gott in Natur und
Geschichte®, Bristol 1967) festgestellt.
Im Gemeinde-Artikel (I4.3) kommen
die okumenischen Uberlegungen zur
,,missionarischen Struktur der Ge-
meinde* eingehend zur Sprache. Unter
»Gesangbuch* ist auch das ékumeni-
sche Liedgut einbezogen, ohne freilich
das international im Gebrauch befindli-
che dkumenische Gesangbuch ,,Cantate
Domino* (1974) oder die gleichartige
Liedersammlung des LWB ,,Lauda-
mus* (51984) zu erwihnen.

Indes erweist sich 6kumenische Rele-
vanz selbstverstindlich auch dort, wo
kein unmittelbarer Bezug auf ékumeni-
sche Studien oder Entwicklungen arti-
kuliert wird. Das gilt fiir kirchenkundli-
che Stichworter wie Gallikanismus,
Gemeinschaftsbewegung und Georgien
ebenso wie fiir theologische und kirch-
liche Grundbegriffe wie Gebet, Gebot,
Gehorsam, Geist/Heiliger Geist/Gei-
stesgaben, Geliibde, Gerechtigkeit, Ge-
richt Gottes und Gesellschaft/Gesell-
schaft und Christentum. Hier sind wie
schon in den bisherigen Bédnden oft in
umfassender und vielseitiger Ausfiihr-
lichkeit monographische Abhandlungen

von hohem Rang vorgelegt worden, die
um ihres Materialreichtums und ihrer
Ausgewogenheit willen den Ruf der
TRE als eines wissenschaftlichen Stan-
dardwerkes fiir Jahrzehnte sichern
werden.

Hanfried Kriiger

Kirchliches Jahrbuch fiir die Evange-
lische Kirche in Deutschland 1979.
Hrsg. von Wolf-Dieter Hauschild
und Erwin Wilkens in Verbindung
mit Georg Kretschmar und Eduard
Lohse. 106. Jahrgang. Giitersloher
Verlagshaus Gerd Mohn, Giitersloh
1983. 536 Seiten. Leinen DM 98,—.

Das bewihrte Jahrbuch bietet neben
den Standardberichten aus der EKD
,.Kirchliche und theologische Grundsatz-
fragen* (E. Wilkens) und ,Kirche in
Staat und Gesellschaft“ (E. Wilkens)
einen Beitrag iiber die Lage der Diakonie
(H.-H. Ulrich/H. Grubel), vor allem
aber eine iibersichtliche Darstellung von
Joachim Lell ,,Innerdeutsche Okumene:
Katholizismus — Protestantismus —
Orthodoxie — Judentum*‘. Das Verhilt-
nis zur rémisch-katholischen Kirche, die
theologische Diskussion, das Gesprich
zwischen Juden und Christen und ,,Oku-
mene am Ort* gehdren dabei zu den the-
matisch bestimmenden Gesichtspunkten.
Aufmerksamkeit werden auch die
,,Uberlegungen* der Ev. Luth. Kirche in
Bayern zur konfessionsverschiedenen
Pfarrersehe finden sowie die neue Ord-
nung der Vereinigung Evangelischer
Freikirchen. AuBerst informativ ist
schliellich die Abhandlung von Heinz
Ohme, dem damaligen Orthodoxie-
Referenten im Kirchlichen AuBenamt
der EKD, iiber ,,Die theologischen
Gespriche der Evangelischen Kirche in
Deutschland mit orthodoxen Kirchen®.
Nach dem Kapitel ,,Kirchliche Statistik‘
(D. Rohde) bildet wiederum ein umfang-
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reicher ,,Anhang* iiber ,,Die Evangeli-
schen Kirchen in der Deutschen Demo-
kratischen Republik* (Olaf Lingner) den
Abschlufl, der auch ein eigenes Kapitel
,,Okumene* enthélt.

Nicht nur fiir den innerkirchlichen
Bereich der EKD, sondern auch fiir die
zwischenkirchlichen Beziehungen er-
weist sich eine solche nahezu liickenlose
Dokumentation, wie sie das ,,Kirchliche
Jahrbuch* regelmiBig vorlegt, als ein
unentbehrliches Hilfsmittel.

Hanfried Kriiger

Kirche im Osten. Studien zur osteuro-
pdischen Kirchengeschichte und Kir-
chenkunde. Im Auftrag des Ostkir-
chenausschusses der Evangelischen
Kirche in Deutschland und in Verbin-
dung mit dem Ostkirchen-Institut der
Westfdlischen Wilhelms-Universitdt
Miinster hrsg. von Peter Haupt-
mann. Band 27/1984. Vandenhoeck
& Ruprecht, Gottingen 1984. 200 Sei-
ten. Leinen DM 46,—.

Die Thematik der Hauptartikel spie-
gelt die Breite des Arbeitsfeldes wider,
das dieses Jahrbuch abzudecken sucht.
Genannt seien Wilhelm Kahle ,,Die
Bedeutung der Confessio Augustana
flir die Kirchen im Osten‘, Irendus
Totzke OSB ,,Die russische Kirchen-
musik auflerhalb RuBlands und Gerd
Stricker ,,Mennoniten in der Sowjet-
union nach 1941¢.

Unter ,,Chronik‘* wird umfassend
,»Aus dem kirchlichen Zeitgeschehen in
Osteuropa* berichtet, wobei die derzei-
tige Situation in der Sowjetunion,
Polen, Tschechoslowakei, Ruménien
und Bulgarien zur Sprache kommt,
jeweils an den einzelnen Kirchen darge-
stellt. Mit einem Hinweis auf das Ober-
schlesische Landesmuseum in Ratingen-
Hosel und Buchbesprechungen schliefit
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der Band, der erneut den Auftrag dieser
Jahrbuchreihe unterstreicht, das Inter-
esse an dem Schicksal der osteuropi-
ischen Kirchen in Vergangenheit und
Gegenwart zu wecken und wachzu-
halten.

Hanfried Kriiger

OKUMENISCHE HERAUSFORDE-
RUNGEN

Faith and Faithfulness. Essays on Con-
temporary Ecumenical Themes. A
Tribute to Philip A. Potter. Edited
by Pauline Webb. World Council of
Churches, Genf 1984. 128 Seiten.
Paperback Sfr. 12,90.

Mit dem Ausscheiden Philip Potters
aus dem Amt des Generalsekretdrs des
Okumenischen Rates der Kirchen, das
er iiber 12 Jahre mit groem Engage-
ment ausiibte, geht ein bewegtes Kapitel
6kumenischer Geschichte zu Ende. Pot-
ters ganzes tdtiges Leben galt der oku-
menischen Bewegung, zunichst in der
internationalen Studentenbewegung und
in der Jugendabteilung des ORK, spiter
als Direktor der Kommission fiir Welt-
mission und Evangelisation und schlie3-
lich seit 1972 als Generalsekretdr der
Genfer Zentrale. Mit seinem Namen ver-
binden sich entscheidende Phasen in der
Entwicklung des Rates. Das hat seinen
Niederschlag gefunden in der vorlie-
genden Sammlung von Aufsitzen, die
Freunde und langjéhrige Wegbegleiter
dem ehemaligen Generalsekretér gewid-
met haben. ,,Faith and Faithfulness*,
damit sind diesem Band zwei Stichworte
vorangestellt, die Potters Bemiihen um
die fundamentale Einheit von Zeugnis
und Dienst, geistlichem Leben und ver-
pflichtetem Dienst in der Welt kenn-
zeichneten; sie bilden zugleich den roten
Faden, der die 14 Beitrdge zu verschie-
denen Programmschwerpunkten des



ORK und Uberlegungen zu seinem
Selbstverstindnis durchzieht. Neben
einem einfithrenden personlichen Por-
trait von Pauline Webb enthilt die Auf-
satzsammlung u.a. Beitrdge von Lesslie
Newbigin, Emilio Castro, Madeleine
Barot, Konrad Raiser und Paul Ab-
recht, von Personen also, die zusammen
mit Philip Potter lange Zeit entschei-
dend das theologische, missionarische
sowie soziale Denken und Handeln des
ORK geprégt haben. Eine lebendige Ge-
schichte der 6kumenischen Bewegung
mit ihren vielféltigen Fragestellungen
wird dabei entfaltet und zusammenge-
tragen, eine Zusammenschau von ver-
schiedenen Entwicklungen und Ereig-
nissen, wie sie einem einzelnen Beob-
achter nur schwerlich gelingen diirfte.
Doch es geht in diesen Beitrdgen noch
um mehr, als nur die Konturen bisheri-
ger Entwicklungen zu skizzieren und Er-
reichtes ins BewuBtsein zu bringen.
Angesichts einer nach Vancouver sich
abzeichnenden neuen Phase der 6kume-
nischen Bewegung ist den Autoren das
Bemiihen gemeinsam, Ziige einer ,,neuen
okumenischen Mission* zu skizzieren
und auf Fragestellungen aufmerksam
zu machen, die in den kommenden Jah-
ren die 6kumenische Gemeinschaft her-
ausfordern werden.

Hans-Martin Steckel

Okumenische Geschichten. Vancouver
1983 — Geschichten, Erzdhlungen,
Gespriache. (Dokumente, Texte und
Tendenzen, Heft 6.) Herausgegeben
von der Evangelischen Akademie
Bad Boll, Bad Boll 1984. 137 Seiten,
Grofiformat. Kart. DM 14,—.

Mancherlei ist inzwischen an Material
zur Nacharbeit der 6. Vollversammlung
des ORK vorgelegt. Mit dieser hand-
lichen Publikation der Evangelischen

Akademie Bad Boll tritt dem offiziellen
Konferenzbericht, den Vortrdgen (Bei-
heft 48 zur OR) oder populiren Darstel-
lungen gleichsam eine neue Gattung zur
Seite, die sich wesentlich dem Boller
Okumenereferenten Wolfgang Schifer
verdankt.

,,Bilder und ,Lebensstiicke aus vie-
len Kirchen, vielen Lindern und Kul-
turen werden nachgezeichnet, sind wie
Spiegel, in die man hineinschauen kann
und durch die man nicht umhin kommt,
sich mit dem Leben anderer zu identifi-
zieren‘ (S. 7). Schifers Reise und erste
Begegnung mit seiner kanadischen Gast-
geberin erinnert mich an ganz dhnliche
eigene Erlebnisse. Die engagierten Nach-
gedanken Marie Dilgers sind voller
frappanter Einzelbeobachtungen. Sen-
sibel Heidemarie Langers Abbildung
der ,,Ménner* in der ,,Frauenfrage*.
Gedankenlosigkeit theologischer Texte
und Diskussionen problematisiert Do-
rothea Vorldnder. Wie sich Briicken-
schldge zwischen in ihrer Weise jeweils
sprachlosen Babies und russisch-ortho-
doxen Eminenzen ereignen, erlebten
Dietrich und Birgit Weinbrenner. Be-
sondere Aktualitit diirften gegenwirtig
die von Wolfgang Schifer mitgezeich-
neten unbindigen Dialoge mit Bischof
Tutu haben. Von tiefer Empfindsam-
keit sind Elisabeth Simpfendérfers
Weg-Erlebnisse unter der Fithrung einer
Distel. Ob Ursula Trautweins wortloses
Verstehen mit Domitila Barrios oder
Karl Ernst Nipkows ,,Geschichte mit
Nina*, sie alle zeigen, wie sich Men-
schen zueinander auf den Weg machen,
Okumene anfingt zu leben und ,,Van-
couver* nicht Chiffre bleibt.

Dieses alles ist letztlich natiirlich auch
Papier. Aber hier erfahren etwa kopfige
offizielle Berichtstexte einen Zugang
iber den Bauch, nehmen Beschliisse
plétzlich Ziige konkreter Menschen an.
Liegt dies einmal wieder an der prigen-
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den Hand der Frauen? Wer sich darum
ganz fiir Vancouver und die Okumene
interessiert, wird diese Broschiire nicht
auslassen koénnen. Ob es ,,die Beriih-
rungen der eigenen Seele, die vielleicht
erst mit der Zeit, ... zu wirken beginnen
und einen dann nicht mehr loslassen*
(S. 7) ermdglicht, wie Schifer empha-
tisch vermerkt, wird nicht zuletzt auch
von deren eigener Disposition abhin-
gen. Wiinschen mochte ich es ihm und
uns. DaB die Perzeption ékumenischer
Erfahrung fiir die Rezeption dkumeni-
scher Texte von grundlegender Bedeu-
tung ist, wird hier allemal evident. Dal3
den 38 Beitrdgen ebensolche Texte zur
Seite gestellt werden und eine sachliche
Zuordnung zu den acht Themenberei-
chen_ der Vollversammlung vorgenom-
men wird (S. 4f), macht das ganze zu
einem hilfreichen und anregenden Ar-
beitsbuch, dessen Lebendigkeit durch
reiches Bildmaterial nur noch unterstri-
chen wird.

Wolfgang Traumiiller

Gerhard Vof (Hrsg.), Wachsende Uber-
einstimmung in Taufe, Eucharistie
und Amt. Hilfen zur Beschiftigung
mit den Lima-Erkldrungen im Auf-
trag der Okumenischen Kommission
der katholischen Bistiimer in Bayern.
Kyrios-Verlag, Freising/Verlag Boni-
fatius-Druckerei, Paderborn 1984.
96 Seiten Kart. DM 9,80 (Mengen-
preise ab 20 Ex.); dazu: Material-
blitter. 4 Sitze von jeweils 20 Blatt.
Geh. DM 9,50.

In Aufnahme einer Empfehlung der
Deutschen Bischofskonferenz hat die
Okumenische Kommission der Katholi-
schen Bistiimer in Bayern diese Arbeits-
hilfe zum Gebrauch in Pfarrgemeinden
und Erwachsenenbildungseinrichtungen
in Auftrag gegeben. Sie besteht aus
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einem Handbuch fiir den einfithrenden
Referenten und 20 beidseitig bedruck-
ten Materialbldttern fiir vier Veranstal-
tungen, die zur Einfithrung in die Lima-
Konvergenzen vorgeschlagen werden.

Ohne allzusehr ins Detail zu gehen,
soll hier aus katholischer Perspektive
mit den theologischen Aussagen der
Lima-Erkldarung vertraut gemacht wer-
den. Hilfreich ist, dal} den Darlegungen
zur Lehre und zur Praxis Abschnitte
iiber die Wege zur gegenseitigen Aner-
kennung von Taufe und Amt sowie zur
Eucharistiegemeinschaft angeschlossen
sind und daB sich jeweils methodisch-
didaktische Hinweise, Situationsschil-
derungen sowie Fragen und Denkan-
stofie anschlieBen.

Die Arbeitshilfe ist iiber katholische
Pfarrgemeinden hinaus fiir alle Interes-
sierten, besonders fiir lokale Arbeitsge-
meinschaften und freie 6kumenische
Kreise zur Erstbegegnung mit den Lima-
Texten sehr geeignet.

Bleibt der Wunsch, es mdchten
S. 26f. doch die wahren Griinde fiir ein
moglichst frithes Taufalter genannt so-
wie das Verhiltnis der Freikirchen zur
Kindertaufe differenzierter beschrieben
werden. Aullerdem sollte klarer heraus-
gehoben werden, daBl die Konvergenzen
zur Taufe weniger auf eine gegenseitige
Verstdndigung der Kirchen mit Sdug-
lingstaufe als auf den Briickenschlag zu
Kirchen und Gemeinschaften mit Glau-
benstaufe hinzielen. Warum werden
Baptisten und Pfingstgemeinschaften
nicht genannt?

Vo.

Martin Honecker / Hans Waldenfels,
Zu Gast beim Anderen. Evangelisch-
katholischer Fremdenfiihrer. Styria
Verlag, Graz 1983. 232 Seiten, mit
Vignetten. Geb. DM 29,80.



Basis-Informationen sind auch im
6kumenischen Zeitalter nach wie vor
notig, und dies nicht nur an der Basis.
In diesem erfrischenden Buch wird
anhand des katholischen und evangeli-
schen Kirchenraumes und seiner jeweili-
gen Einrichtungen konkrete und allge-
meinverstindliche Konfessionskunde in
erstaunlichem Umfang betrieben.

So kommen z.B. bei der Fiihrung
durch die katholische Kirche Themen
wie Ort des Priesters und der Gliubi-
gen, die sieben Sakramente, Bufle als
Versohnung mit der Kirche, Heiligen-
verehrung, Bischofskirche und auch das
Amt des Papstes zur Sprache.

In der evangelischen Kirche werden
z.B. die Predigt als Grund der Ge-
meinde, die evangelischen Kirchenlei-
tungen, Diakonie, Mission als Lebens-
duBerung der Kirche, der protestanti-
sche Lebensstil und auch der politische
Gottesdienst erklirt.

Beide Fiihrungen schliefen mit dku-
menischen Ausblicken, wodurch der
Status quo, der sich gerade in der
Raumkategorie so gerne festschreibt,
von innen her aufgebrochen wird.

Die personliche Begegnung der Chri-
sten ist nach wie vor die effizienteste
aller 6kumenischen Methoden. Begeg-
nungen kommen am ehesten durch
gegenseitige Besuche zustande, bei
denen einer den anderen in seiner
Umgebung kennenlernt. Dieses Buch
kann dazu beitragen, daBl aus dem
zundchst Fremden ein vertrauter
Bekannter wird. Bleibt zu hoffen, daf
eine wiinschenswerte weite Verbreitung
nicht durch den hohen Preis behindert
wird.

Laurentius Klein

Giinter Altner u.a., Manifest zur Ver-
sohnung mit der Natur. Die Pflicht
der Kirchen in der Umweltkrise. Neu-

kirchener Verlag, Neukirchen-Viuyn
1984. 30 Seiten. Kart. DM 3,60.

Wer sich ein weiteres Zusammen-
wachsen von Christen und Kirchen vor
allem von Einsichten und Aufgaben
verspricht, die vor uns liegen, sollte hier
zugreifen!

Nachdem wir reichlich unvorbereitet
auf die Grenzen von Massenproduktion
und -konsum gestoflen sind, erhofft
man sich fiir dieses Manifest eine dhn-
liche Wirkung, wie sie zu Beginn des
Industriezeitalters das Kommunistische
Manifest hatte, freilich in gegenldufiger
Richtung.

Vo.

Frieden als Bekenntnisfrage. Zur Aus-
einandersetzung um die Erklirung des
Moderamens des Reformierten Bundes
,,Das Bekenntnis zu Jesus Christus
und die Friedensverantwortung der
Kirche*. Hrsg. von Rolf Wischnath.
Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn,
Giitersloh 1984. 554 Seiten. Kart.
DM 58,—.

Die Friedensdiskussion hat sich im
kirchlichen Bereich weitgehend auf die
Erkldrung des Moderamens des Refor-
mierten Bundes vom 12. Juni 1982 ,,Das
Bekenntnis zu Jesus Christus und die
Friedensverantwortung der Kirche** kon-
zentriert, in der die Stellung zu den Mas-
senvernichtungsmitteln zur Bekenntnis-
frage (status confessionis) erhoben wird.
Die Fiille der dadurch ausgeldsten Reak-
tionen und Verlautbarungen ist der
Anlall zu dieser umfangreichen Mate-
rialsammlung gewesen (den Text der
umstrittenen Erklidrung selbst sucht man
leider vergebens), um im weiteren Ge-
sprich die Ubersicht bewahren zu helfen
und eine sachgerechte Orientierung zu

‘ermdglichen, denn: ,,Mit der lihmenden

Uneinigkeit unserer Kirche in der wohl
wichtigsten ethischen Frage der Gegen-
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wart darf sich niemand abfinden. Die
Kirche ist in dieser Sache nach ihrer
allein tragfihigen Einheit in Glauben
und Gehorsam gefragt* (Vorwort).

Die Zusammenstellung des Materials
ist von reformierter Seite erfolgt (der
Herausgeber ist Pfarrer der reformier-
ten Gemeinde in Soest und selbst Mit-
glied des Moderamens des Reformierten
Bundes), bezieht aber ebenso auch viele
andere Voten aus dem Raum der EKD,
des DDR-Kirchenbundes und der Oku-
mene ein (soweit es sich — wie in dem
ganzen Band — um Aufsétze und kirch-
liche AuBerungen handelt). Dadurch
wird eine wichtige Voraussetzung fiir
die intensive Weiterfithrung des noch
ldngst nicht abgeschlossenen Streitge-
sprichs iiber die Friedensfrage und den
theologischen Ort des status confessio-
nis geschaffen.

Hanfried Kriiger

DIE JUDISCHE WURZEL

Pnina Nave Levinson, Einfiithrung in die
rabbinische Theologie. Wissenschaft-
liche Buchgesellschaft, Darmstadt
1982. 157 Seiten. Kart. DM 42,—.

Der Buchtitel zeichnet sich durch
Bescheidenheit aus; es wird mehr gebo-
ten als nur eine Einfithrung. Nach
einem allgemeinen Uberblick folgen
drei Kapitel: ,,Die Lehre von Gott*,
,,Die Lehre vom Menschen* und ,,Die
Lehre von der Welt“. Daten der jiidi-
schen Geschichte, die Perikopen der
Thora und der Propheten (Leseordnung
der Synagogen), eine Bibliographie und
ein ausfiihrliches Stellenregister erleich-
tern die Auswertung des iiberaus
reichen Materials.

Im ersten Kapitel ,,Ubersicht wird
die Art der Kontinuitdt zwischen bibli-
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scher und rabbinischer Theologie erldu-
tert: ,,... jiidische Theologie ist nicht die
biblische, sondern deren spitere Deu-
tung. Das Spitere stellte man sich stets
so vor, daB es bereits im Friiheren, in
der Schrift, enthalten war* (S. 1). Es
folgt eine Auflistung und Charakterisie-
rung des rabbinischen Schrifttums. Aus
der ,,Notwendigkeit der Theologie
ergeben sich zugleich auch die Gruppie-
rungen und ,,Gruppenkonflikte*, die in
Form einer kurzgefaBten Konfessions-
kunde vorgestellt werden. Nicht ohne
Schmunzeln mul} der Rezensent bemer-
ken, daB es einer Frau vorbehalten war,
die theologisch oft so zerstrittene jiidi-
sche Minnerwelt sachlich und ohne jede
Polemik zu schildern. Mit gesundem
Selbstbewuftsein und besten Belegen,
fern von jedem albernen Feminismus,
dafiir aber um so gewichtiger, weist die
Verfasserin immer wieder auf die
bedeutende Rolle der Frau im Juden-
tum hin.

In der Lehre iiber Gott kommen die
verschiedenen theologischen Schulen zu
Wort, wobei die einzelnen Unterthemen
bis in die Neuzeit durchgefiihrt werden.
Fiir den christlichen Leser wére etwas
mehr Ausfiihrlichkeit in den verschiede-
nen Deutungen des Sch’ma hilfreich
gewesen (S. 32ff).

Bei der Lehre iiber den Menschen
wird vor allem auf die Ganzheit des
Menschen als Mann und Frau, als Leib
und Seele abgehoben. Der so verstan-
dene ganze Mensch soll zu sich selber
finden und nicht (wie in mancher Form
ferndstlicher Meditation) sich in Selbst-
vergessenheit verlieren. In diesem Rah-
men finden auch die Siindenlehre, die
Lehre von der Umkehr, Ehe und Fami-
lie, die gesellschaftliche Verantwortung
wie auch die Fragen um Medizin und
Ethik ihren Platz, bei denen auch die
Probleme um Geburtenkontrolle, Ab-
treibung und Genmanipulation zur



Sprache kommen (S. 74). Das Leben
nach dem Tod und Israels Wesen und
Aufgabe sind dem Kapitel iiber die
Lehre vom Messias und seine Zeit vor-
geschaltet. ,,... nicht der Messias erlost,
sondern Gott.“ Der Messias ist ein
gerechter Kénig, Gesetzgeber und Rich-
ter, dessen Wirkungszeit begrenzt ist.
Das Jenseits ist nicht mit dem Reich
Gottes auf Erden und der messianischen
Zeit identisch (S. 87).

Das Kapitel iiber die Lehre von der
Welt gliedert sich in die Unterthemen:
Die Welt als Schopfung, die Sterne, die
Erde, das Land Israel, Wasser, Umwelt-
schutz und Mensch und Tier. Hier wer-
den auch die jiidischen Speisevorschrif-
ten behandelt, die man eher in der Ethik
im Kapitel iiber die Lehre vom Men-
schen gesucht hétte. Offenbar liegt aber
der theologische Stellenwert niedriger,
als es die Praxis im jiidischen Alltags-
leben vermuten 1463t.

Wenn anfangs dem Buchtitel Beschei-
denheit bescheinigt wurde, so darf wohl
auch gefragt werden, ob diese Beschei-
denheit nicht darin ihre Grenze findet,
daB vom rabbinischen Judentum be-
hauptet wird, es sei das ,,normative‘.
Hier wird ein Anspruch angemeldet, der
im Judentum so nicht allgemein akzep-
tiert sein diirfte. Aber auch dafiir gibt es
wohl die Antwort, dafl man im Rahmen
eines jiidischen Gesamtbewulitseins
iibereingekommen sei, verschiedener
Meinung zu sein, wobei diese Uberein-
kunft wohl niemals durch Héflichkeit
um jeden Preis in Beziehungslosigkeit
ausarten wird (vgl. S. 46).

Die meisten Themen des rabbinischen
Judentums haben auch in der christli-
chen Theologie und Geschichte ihre
Vertreter gefunden, freilich unter
christlichem Vorzeichen. Insofern bietet
sich eine breite Basis fiir ein verantwort-
bares theologisches Gesprich und prak-
tische Zusammenarbeit.

Die Gestalt des Messias, seine Funk-
tion und sein Erlésungswerk sowie die
konkrete Auffassung vom Reich Gottes
bleiben die entscheidenden Unter-
schiede.

Laurentius Klein

Schalom Ben-Chorin, Mein Glaube —
mein Schicksal. Jiidische Erfahrun-
gen mitgeteilt im Gespriach mit Karl-
Heinz Fleckenstein. Herder-Taschen-
buch 1091. Freiburg 1984. 127 Sei-
ten. DM 7,90.

Wer auflerstande ist, die umfangrei-
che Literatur christlich-jiidischer Bezie-
hungen zu studieren, kann sich durch
dieses Biichlein mit deren zentralen
Anliegen vertraut machen.

Die Kapitel: Begegnung mit dem
lebendigen Gott; Dialogpartner zwi-
schen Juden und Christen; Jesus als
Bruder, sind dabei besonders hilfreich.

Ben-Chorin ermdéglicht in dieser dia-
logischen Autobiographie, illustriert
durch Fotos aus seinem Leben, eine
lebendige Begegnung mit dem Leser, die
zeigt, wie personliche Glaubenserfah-
rung und theologische Sachzwinge das
jiidisch-christliche Gespriach fordern
und in Bewegung halten.

Laurentius Klein

Schalom Ben-Chorin, Jidische Ethik,
anhand der patristischen Perikopen.
Jerusalemer Vorlesungen. J. C. B.
Mohr (Paul Siebeck) Verlag, Tii-
bingen 1983. 114 Seiten. Geb.
DM 19,—.

Die Lektiire dieses Buches sollte man
unbedingt mit dem Nachwort beginnen,
weil es die notwendigen Lichter in die
Hand gibt, mit denen gerade der christ-
liche Leser des deutschsprachigen Eu-
ropa durch den oft dunklen Wald der
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»opriiche der Viter hindurchfinden
kann, ohne den Weg zu verlieren.

Bei diesem Buch handelt es sich ndm-
lich um eine ,,narrative Ethik* (S. 103),
die in Form von Kurzkommentaren zu
den Viterspriichen des Mischna-Trak-
tates Avoth — einer ,,Bliitenlese ethi-
scher Spriiche* (S. 9) — dargeboten
wird. Diese Methode hat den Vorteil,
unmittelbar an den Quellen zu bleiben
und so das Odeur jiidischer Lebensweis-
heit zu vermitteln, iiberléBt freilich dem
Leser die Miihe, sich selbst eine Syste-
matik zu erarbeiten.

Dabei wird sich ihm ein umfassende-
res Bild der Pharisder als das, was ihm
vom Neuen Testament vertraut ist, zei-
gen, und er erlebt zugleich den Rif} zwi-
schen ,,sakramentaler’ Frémmigkeit,
die um Priesterschaft und Tempelkult
angesiedelt ist, und der pharisdischen
Spiritualitét, die in harten und kantigen
Spriichen die auf gldubiger Erfahrung
griindenden Lebensregeln iiberliefern.

Schliellich mufl er zur Kenntnis
nehmen, daBl diese Viterspriiche fester
Bestandteil der jlidischen Liturgie sind
und somit die Ethik im Gottesdienst
ihre Verankerung findet, ein Impuls fiir
das christlich-jiidische Gespréich.

Wenn sich dieses nicht in Wirklich-
keitsferne verlieren soll, darf es nicht
nur auf der Ebene der Heiligen Schrif-
ten gefiihrt werden, sondern muf3 auch
die beiderseitigen Traditionen beriick-
sichtigen. Dazu liefert das vorliegende
Buch gutes Material aus dem Bereich
der Ethik, das die ,,Wurzelverwandt-
schaft* der tannaitischen Epoche und
des Neuen Testamentes (S. 104) aufs
neue dokumentiert.

Laurentius: Klein
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Laurenz Volken, Jesus der Jude und
das Jiidische im Christentum. Pat-
mos Verlag, Diisseldorf 1983. 263
Seiten. Kart. DM 19,80.

Nach den grundlegenden Werken
zum jiidisch-christlichen Dialog von
C. Thoma ,,Christliche Theologie des
Judentums*‘, Aschaffenburg 1978, und
F. MubBner ,,Traktat iiber die Juden*,
Miinchen 1979, bildet das Werk von
Laurenz Volken einen neuen Hohe-
punkt. Er schreibt in dreifacher Rich-
tung: fiir Christen, fiir Juden und fiir
das jiidisch-christliche Verhéltnis. Vol-
ken arbeitet wie ein meisterhafter
Mosaikleger. Stein fiir Stein wird bear-
beitet und allmihlich zu einem Gesamt-
bild zusammengefiigt. Fiir den Leser,
dem gespannte Geduld abverlangt wird,
ist es wichtig, sich mit dem Detail ver-
traut zu machen, um spéter aus einem
gewissen Abstand schauend das Ge-
samtwerk wiirdigen zu kénnen.

Der Verfasser beschreibt im Gesamt-
entwurf und im Detail den heutigen
Stand des jiidisch-christlichen Ge-
spriachs in Jerusalem. Es ist eine sach-
liche Wiedergabe und #4uBerst behut-
same Auswertung der vielfachen For-
schungsthemen, die im Laufe der letz-
ten fiinfzehn Jahre systematisch in
verschiedenen Jerusalemer Gremien, in
freien Kolloquien und auch in der inter-
nationalen Literatur behandelt wurden.

Vom jiidischen Ursprung des Chri-
stentums und der danach folgenden
Verdrédngung des Jiidischen aus der
Kirche sowie der jiidischen Reaktion,
dargestellt in der weitverzweigten
Geschichte der Toledot Jeschu, fiihrt
Volken zum Hauptteil des Werkes iiber,
das Jesus als den Christus, den Gesalb-
ten aus dem Hause David, zum Thema
hat. Die Entstehung und das Verstéind-
nis des Messianismus im Judentum wer-
den nicht nur anhand des rabbinischen,



sondern auch des apokalyptischen
Judentums geschildert. Ehe jedoch
Jesus als der Messias nach den Schriften
des Neuen Testamentes erwiesen wird,
behandelt Volken das Judesein Jesu
nach den Kriterien des ,,normativen‘
Judentums beziiglich seiner Befolgung
der Halacha, seiner religisen und sei-
ner nationalen FEinstellung und auch
nach dem Zeugnis des Neuen Testamen-
tes. Das von jiidischen Forschern beob-
achtete ,,Unjiidische in Jesus* als ein
Element seiner Personlichkeit erhilt
eine eigene Wiirdigung, wie auch Jesu
Stellung zur Thora in einem eigenen
Kapitel behandelt wird.

Die Verhéltnisbestimmung zwischen
Messias, Erlosung und Reich Gottes,
eine Zentralfrage des jiidisch-christ-
lichen Dialogs, wird vom jiidischen und
vom christlichen Standpunkt aus so
beschrieben, daf} Tiiren zu einer neuen
Verstandigung aufgetan sind.

Volken geht auch auf die Interpreta-
tion des Christus von Chalzedon aus-
fithrlich ein. — Die Frage nach dem
Volk Gottes, oder den Vélkern Gottes,
beantwortet der Verfasser, dafl Juden
und Christen ,,das eine Volk Gottes
unterwegs‘‘ bilden, indem er u.a. das
Bild vom Olbaum und den eingepropf-
ten Zweigen analog weiterdenkt.

Das 16. und 17. Kapitel stellen das
gemeinsame Erbe von Juden und Chri-
sten als theologisches Aufeinander-
angewiesen-Sein heraus. Dabei gelten
die Heilige Schrift, der Gottesglaube,
das Gebet und das Doppelgebot der
Liebe als die wesentlichen Erbteile. —
Die alte christliche Frage: Warum ist
Gott Mensch geworden?, préazisiert Vol-
ken dahingehend: Warum ist Gott Jude
geworden?

Ein eigener Abschnitt iiber das Jiidi-
sche und die christliche Okumene 148t
die Bedeutung der gesamten Uberlegun-
gen fiir das innerchristliche Gespréch

aufleuchten. Wer immer sich in der
Christenheit um eine Stellungnahme
zum Judentum bemiiht, findet im Werk
von Laurenz Volken in breit aufgefi-
cherter Weise das Fundament dazu
bereitet.

Laurentius Klein

Eugen Biser u.a., Paulus — Wegbe-
reiter des Christentums. Zur Aktua-
litdt des Volkerapostels in dkume-
nischer Sicht. Verlag Pfeiffer, Miin-
chen 1984. 107 Seiten. Kart.
DM 18,80.

Die Paulus-Forschung hat seit einigen
Jahren, nicht zuletzt durch jiidische
Beitridge, neuen Auftrieb erhalten. Das
hier angezeigte Buch enthilt, neben
einem ,,Lobpreis des heiligen Paulus*
und einer Predigt, vier Vortrige, die
anldflich einer Tagung der Katholi-
schen Akademie Hamburg gehalten
wurden. Die kumenische Perspektive
der Thematik wird in verschiedener
Weise eroffnet:

Nach Schalom Ben-Chorin kann Pau-
lus, obwohl es ihm nicht gelungen sei,
den Juden ein Jude und den Griechen
ein Grieche zu sein, dennoch zum Mitt-
ler zwischen Juden und Christen wer-
den, ,,indem wir das Gesprich mit ihm
aufnehmen®, freilich unter dem von
ihm selbst formulierten, religionsiiber-
greifenden Vorbehalt der Unergriind-
lichkeit der Wege Gottes.

C.-H. Hunzinger zeigt die 6kumeni-
sche Bedeutung der Rechtfertigungsbot-
schaft des Paulus als Befreiung zum
ethischen Handeln auf, wihrend
A. Kallis das kulturgeschichtliche Ver-
dienst des Apostels darin sieht, dem
Urchristentum o6kumenische Formen
gegeben zu haben, die fiir die Kultur
Europas konstitutiv wurden.

E. Biser stellt Paulus als Zeuge der
Auferstehung Christi dar. Das Glau-
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benszeugnis des Apostels und seine
Glaubenshaltung wirken auch heute
noch wie ein Korrektiv im Christentum
als Befreiung von der Angst und als
Hinfithrung zum Gebet als Fundament
des Glaubens und zum Glauben als Kr6-
nung des Gebetes.

Das Buch ist geeignet, sich mit der
Diskussion iiber die okumenische
Bedeutung des Apostels vertraut zu
machen.

Laurentius Klein

Avraham Negev, Tempel, Kirchen und
Zisternen. Ausgrabungen in der
Wiiste Negev. Die Kultur der Naba-
tder. Calwer-Verlag, Stuttgart 1983.
258 Seiten. Geb. DM 36,—.

Das Buch wird hier angezeigt, weil es
einen ebenso neuen wie spannenden
Beitrag zur Konfessionskunde bietet.
Auf den geographischen Vorgegeben-
heiten aufbauend wird die Kultur der
Nabatéer beschrieben und von beiden
beeinflufit die christlichen Gemeinden
— vor allem anhand ihrer Baudenkmi-
ler — vorgestellt, die im Schnittpunkt
der EinfluBbereiche des byzantinischen,
koptischen und syrischen Christentums
liegend ihr eigenes Profil entwickelten,
bis sie von der muslimischen Eroberung
ausgetilgt wurden.

Laurentius Klein

KIRCHEN- UND MISSIONS-
GESCHICHTE

Karl Suso Frank, Grundziige der Ge-
schichte der Alten Kirche (Grund-
ziige, Bd. 55.) Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, Darmstadt 1984.
192 Seiten. Kart. DM 31,— (fiir Mit-
glieder DM 22,—).
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Der Verf. ist sich dessen bewuflt, daf3
,»Grundziige* nur eine knappe Erstin-
formation bieten konnen, ohne den
Ehrgeiz oder auch nur die Mdéglichkeit
zu haben, eine ganz neue Sicht des zu
behandelnden Geschichtsabschnitts
vorzulegen. ,,Ihr begrenztes Ziel ist, das
Wichtigste aus Glauben und Leben des
christlichen Altertums darzustellen; sie
wollen deren Bedingungen aufdecken
und das je geschichtlich Bedingte ver-
stehen helfen*, wobei sie ,,in der Deu-
tung und Erkldrung der Daten und Fak-
ten ... den weithin erreichten Konsens
iiber die Geschichte der Alten Kirche
wiedergeben (Vorwort).

Der lesbaren Einfithrung fiir den
Anfianger entspricht in einer solchen
Konzeption die summarische Zusam-
menfassung fiir den, der mit dem Stoff
bereits vertraut ist. Beiden Erfordernis-
sen ist der Verf., katholischer Kirchen-
historiker in Freiburg/Br., durch souve-
ridne Kenntnis und einsichtige Erhellung
auch komplizierter Vorgdnge und Sach-
verhalte — ungeachtet mdglicher Mei-
nungsunterschiede im einzelnen — voll
gerecht geworden.

Hanfried Kriiger

Martin Greschat (Hrsg.), Alte Kirche I
und II. (= Gestalten der Kirchenge-
schichte, Bd. 1 und 2.) Verlag
W. Kohlhammer, Stuttgart — Berlin
— Koln — Mainz 1984. Je 304 Sei-
ten, 8 bzw. 17 Abbildungen. Leinen
je DM 89,—, Subskr.preis DM
79,—.

Das hier schon wiederholt angezeigte
Werk findet in zwei Binden iiber die
Alte Kirche seine Fortsetzung. Den 35
Kurzbiographien ist eine Einleitung aus
der Feder des holldndischen Archiolo-
gen und Kunsthistorikers Frits van der
Meer vorangestellt. In einer geistvollen



Skizze wird auf dem Hintergrund der zu
Ende gehenden Antike das Werden der
frithen Kirche in ihren verschiedenen
LebensduBerungen geschildert — ein-
schlieBlich der Kiinstler: ,,Weil die
Kiinstler in den Monographien nicht
vorkommen, werden ihnen in dieser
Einleitung einige Seiten eingerdumt®
(5. 9).

Auch in den vorliegenden Binden
spiegelt sich das Bestreben des Heraus-
gebers wider, durch einen qualifizier-
ten, Okumenisch zusammengesetzten
Mitarbeiterkreis Tendenzen, Ideen und
Erscheinungsformen der Alten Kirche
an einzelnen Personlichkeiten dieser
Epoche zu verdeutlichen und zu verle-
bendigen, darunter auch die Kaiser
Konstantin, Theodosius und Justinian.
Mag man iiber die Auswahl auch in die-
sem oder jenem Fall streiten, so kann
doch die Gesamtkonzeption als durch-
aus gelungen gelten. Die Kirchenge-
schichtsliteratur ist mit dieser Reihe um
einen beachtenswerten Beitrag berei-
chert, den Zugang zur historischen For-
schung biographisch zu erschliefien.

Hanfried Kriiger

Bernd Jaspert, Studien zum Monch-
tum. (Regulae Benedicti Studia, Sup-
plementa, Bd. 7.) Gerstenberg Ver-
lag, Hildesheim 1982. 304 Seiten.
Leinen DM 79,—.

Der bekannte evangelische Erfor-
scher des benediktinischen Mdnchtums
legt in diesem Sammelband einige seiner
Studien vor, die zwischen 1969 bis 1982
erschienen sind und somit den Weg der
Forschung in dieser Zeit exemplarisch
dokumentieren.

Das Buch gliedert sich in drei Teile:
Regula Benedicti; Askese, Moénchtum
und Protestantismus; Benediktinische
Kunstgeschichte.

Die Forschungen Jasperts sind von
okumenischen Fragestellungen geprégt,
die selbst in den streng fachbezogenen
Beitrdgen fiir Insider nicht vergessen
werden. Es geht dabei nicht primdr um
Kritik an der evangelischen Geschichts-
schreibung und theologischen Wertung
des Mochtums, sondern um das kon-
struktive dkumenische Gesprich iiber
Reichweite und Grenzen dieser Form
der Nachfolge Jesu.

Hier kann nur auf einige wegen ihrer
Aktualitit bedeutsame Beitrdge hinge-
wiesen werden:

In seinem Aufsatz: ,,,Stellvertreter
Christi‘ bei Aponius, einem unbekann-
ten ,Magister’ und Benedikt von Nur-
sia. Ein Beitrag zum altkirchlichen
Amtsverstdndnis‘ zeigt Jaspert, wie der
Stellvertreter-Gedanke im Kontext des
Abtsamtes funktional (vices agere, vice)
unter Zuordnung zum Amt des geistli-
chen Lehrers gebraucht wurde, dessen
Funktion darin besteht, zu bewahren
und das Erbe der Viter weiterzugeben.
Das Amt erscheint hier in seinem
Gegeniiber zur Gemeinde, bei aller Ein-
gebundenheit in dieselbe, Gedanken,
die bei der heutigen Amtsdiskussion im
d6kumenischen Bereich eine besondere
Rolle spielen.

Die evangelische Heimholung des
Monchtums vollzieht Jaspert in seinem
Beitrag ,,Benedikt von Nursia als Predi-
ger des Evangeliums*, in dem er Bene-
dikts Regel ,,als eine in der téglichen
vita communis, also im Gemeinschafts-
leben erprobte Auslegung des Evangeli-
ums*‘ bezeichnet (S. 85). Diese Regel,
und damit Benedikt selbst, ,,predigt das
ganze Mittelalter hindurch® bis in
unsere Tage. Wenn Jaspert mit Recht
die theologia crucis als explizites Thema
in dieser Regel vermifit (S. 90), so hitte
er doch auf das ,,Teilnehmen (der Mén-
che) an den Leiden Christi*‘ hinweisen
konnen, das von Benedikt nur auf dem
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Hintergrund der Kreuzestheologie sinn-
voll gefordert werden kann.

Die Anmerkungen zu diesem Auf-
satz, ganz besonders Anm. 13, sind
theologisch, insbesondere exegetisch so
iiberfiillt, daB es wiinschenswert wire,
wenn der Autor dieselbe in einer
eigenen Studie darlegen wiirde, um so
der Forschung iiber die neutestament-
liche Kanonbildung héchst bedeutsames
Material und Instrumentarium zu iiber-
mitteln.

,,Ethik in nuce ... Karl Barth und
die Regula Benedicti“ (S. 105-117),
bringt zunichst Barths Anliegen, die
Einheit von Dogmatik und Ethik unter
dem Primat der ersteren sicherzustellen,
zur Sprache. Barth untermauert dabei,
wie auch in der Verséhnungslehre, seine
Ausfiithrungen durch Verweise auf die
Regula Benedicti. Das Aufzeigen von
den ethischen Implikationen in jeder
glaubensmiBigen Aussage wird heute
von den Konvergenztexten in ganz
besonderer Weise aufgegriffen, und
insofern sind die Anliegen Barths mit-
samt dem Zeugnis der Benediktsregel
auch in diesem Bereich 6kumenischer
Theologie aktuell. — Wenn Barth trotz
seiner Aufgeschlossenheit fiir benedikti-
nisches Ménchtum und seiner Regel
noch immer eine Art Werkgerechtigkeit
wittert, so stellt Jaspert ihm die ganze
Linie der ,,sola-gratia-Aussagen‘ der
Regel entgegen (S. 114).

Jaspert kennt nicht nur die Text- und
Interpretationsgeschichte der Bene-
diktsregel (vor allem den beachtlichen
Aufsatz ,,Die Regula-Benedicti-For-
schung 1880-1980* mit der umfangrei-
chen Bibliographie S. 133-185), son-
dern hat die Regel auch von innen her
begriffen und bringt sie in iiberzeugen-
der Weise in das 6kumenische Gespréch
ein. Alle Beitrdge sind in leicht ver-
stdndlicher Form, wissenschaftlich pré-
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zis und zugleich engagiert, hier und da
geradezu werbend, geschrieben.

Die einzelnen Themen werden in brei-
ter Fragestellung angegangen und be-
handelt, wodurch ihr Objekt in einen
umfangreichen Kontext gestellt wird,
ohne daf der Eindruck von Weitschwei-
figkeit entsteht.

Athanasius Polag

Stephen Neill, A History of Christianity
in India. Bd. I: The Beginnings to
AD 1707. Cambridge University
Press, Cambridge 1984. 583 Seiten.
Leinen £ 45.00 ($ 79.50).

Zwei ungewohnliche Umsténde iiber-
schatten das Erscheinen dieses opus
magnum: Der Autor ist bald nach der
Publikation gestorben, nachdem er
noch den zweiten, nicht aber den ge-
planten dritten Band hat vorbereiten
konnen; das Werk wird also ein Torso
bleiben. Auch als solcher wird es noch
mit der auf sechs Binde veranschlagten
indischen Kirchengeschichte konkurrie-
ren, die in Indien selbst und iiberwie-
gend, aber nicht ausschlieBlich von indi-
schen Autoren geschrieben wird, und
von der bis jetzt Band II vorliegt. Wie es
zu diesem Nebeneinander kommen
konnte, tut hier nichts zur Sache. Fest-
zuhalten ist, daf} dies Werk eines einzel-
nen Autors seine singuldre Bedeutung
behalten wird. Konzipiert in wahrhaft
okumenischem Geist, zeugt es in jeder
Zeile von der Liebe zu einem Land,
dem der Autor durch jahrzehntelange
Arbeitserfahrung verbunden war, zu-
gleich von souverdner Beherrschung
eines ebenso faszinierenden wie sproden
Stoffs und, nicht zuletzt, von genialer
Darstellungskunst, die man zwar aus
vielen anderen Werken des Verfassers



kennt, die hier aber eine letzte Vollen-
dung erreicht hat.

AuBer einem kleinen, fiir indische
Studenten geschriebenen Lehrbuch von
C.B. Firth (Madras 21961) gab es in
den letzten drei Jahrzehnten nur Teil-
darstellungen der Geschichte der Chri-
stenheit in Indien. Bischof Neill hat in
doppeltem Sinn Pionierarbeit geleistet:
Er iiberschaut das gesamte Panorama
seit der frithchristlichen Zeit und analy-
siert in gewissenhafter Auswertung aller
erreichbaren Quellen, auch der indi-
schen, die Beitrage samtlicher Akteure,
von den verschiedenen Gruppen der
,» Thomas-Christen* bis zu den r16-
misch-katholischen und protestanti-
schen Kirchen (wobei die Entwicklung
der letzteren dem Band II vorbehalten
bleibt). Zugleich — und auch das ist ein
Novum — verliert er nie den real-,
sozial- und religionsgeschichtlichen
Hintergrund aus den Augen. Die Ab-
schnitte iiber die drei groBen Mogul-
herrscher des 17. Jahrhunderts sind
z.B. Meisterstiicke politischer Biogra-
phie; die Einfiihrung in den Hinduis-
mus, die das Werk ertffnet, reflektiert
den aktuellen Stand der Forschung,
ubertrifft aber manche religionshistori-
sche Abhandlung an Lebensndhe und
Verstdndlichkeit. Héhepunkte erreicht
die Darstellung immer dann, wenn eine
ganze Epoche sich gleichsam in einer
Person verdichtet, so vor allem in den
dreiBig Seiten liber Roberto (de) Nobili,
die in der ganzen élteren Literatur nicht
ihresgleichen haben. Bleibt nur noch
anzumerken, daf} der gesamte gelehrte
Apparat — in Gestalt von Anmerkun-
gen, 32 Exkursen und einer unschitzba-
ren kommentierten Bibliographie ein
Drittel des Bandes umfassend — das
Werk zu einem unentbehrlichen Hilfs-
mittel fiir alle weitere Forschung macht.
Insoweit mufBl wohl auch der Preis

akzeptiert werden, allerdings mit dem
Wunsch, daB er fiir Indien ermaBigt
werden kann.

Fiir eine mehr ins einzelne gehende
Auseinandersetzung ist in dieser An-
zeige nicht der Ort. Zum Ganzen kann
nichts Besseres gesagt werden, als daf
der Verfasser bereits in diesem ersten
Band voll und ganz das eingelést hat,
was er im Vorwort mit charakteristi-
scher Pridgnanz fiir das Gesamtwerk
verspricht: ,,Es war nicht meine
Absicht, Missionsgeschichte zu schrei-
ben — nach meiner Meinung ohnehin
ein recht langweiliges Geschift. Wohl
aber mochte ich im Blick auf Bestand
und Wachsen einer zwar nicht aus
Indien stammenden, gleichwohl zuneh-
mend zu einem Bestandteil des indi-
schen Lebens gewordenen Glaubensge-
meinschaft die gesamte Geschichte des
indischen Subkontinents neu iiber-
schaubar machen.

Hans-Werner Gensichen

Kurt Meier, Der evangelische Kirchen-
kampf, Bd. 3. Im Zeichen des zweiten
Weltkrieges. Vandenhoeck & Rup-
recht, Gottingen 1984. 734 Seiten.
Geb. DM 138,—, Subskr.preis DM
123,—.

Nach den 1976 erschienenen ersten
zwei Binden einer Geschichte des Kir-
chenkampfes legt nun der Verf. den
dritten und letzten Band vor. Er behan-
delt den evangelischen Kirchenkampf
von 1937 bis 1945 und die Ereignisse
wihrend der ersten Monate nach dem
Ende des Dritten Reiches. Wie in den
beiden ersten Binden werden auch im 3.
Band die Entwicklungen in den einzel-
nen Landeskirchen beriicksichtigt.

Auch dieser Band hat fast dieselben
Vor- und Nachteile wie die der beiden
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ersten Binde. Mit groBer Genauigkeit
beschreibt der Verf. zunichst die Er-
eignisse der letzten Vorkriegsjahre.
Schwerpunkt der Darstellung bilden die
innerkirchlichen Entwicklungen, aber
die Auseinandersetzungen mit dem NS-
Staat bekommen auch ihren Platz. Aus-
fithrlich wird der Versuch des Kirchen-
ministers Kerrl erortert, mit Hilfe der
Mittelkrifte zu einer kirchenpolitischen
Einigung zu kommen. Viel weniger
Aufmerksamkeit erhalten die Reaktio-
nen auf die Reichskristallnacht. Mit vie-
len Details werden die landeskirchlichen
Entwicklungen zwischen 1937 und 1945
in fast 400 Seiten beschriecben. Weil
manche dieser Einzelheiten kaum oder
wenig bekannt sind, ist dieser Teil
des Buches sicher besonders auf-
schluBreich.
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Die Ausfithrungen iiber das Gesamt-
gefiige der Deutschen Evangelischen
Kirche wihrend der Kriegsjahre kon-
zentrieren sich auf die Burgfriedensbe-
strebungen, die NS-Kirchenpolitik im
Warthegau und die befiirchteten Riick-
wirkungen auf das Altreich und das
Einigungswerk Wurms. Dagegen wer-
den Themen wie die Rolle des Kirch-
lichen AuBenamtes in den Jahren
1939/1940 und die Haltung der Kirche
gegeniiber der Kriegs- und Besatzungs-
problematik und gegeniiber der Endlo-
sung kaum beriihrt.

In der SchluBbetrachtung betont
Meier besonders die storende Funktion
des Kirchenkampfes innerhalb des NS-
Systems. Fiir den Widerstand war der
Kirchenkampf ,,eine wirksame antifa-
schistische Potenz*‘.

Ger van Roon



In eigener Sache

Mit diesem Heft iibernimmt ein Schriftleitungskollegium bestehend aus Profes-
sor Dr. Konrad Raiser, Pfarrer Dr. Hans Vorster und Oberkirchenrat Uwe-Peter
Heidingsfeld die redaktionelle Verantwortung fiir die Okumenische Rundschau.
Wihrend fast dreiBig Jahren ist die Zeitschrift von Professor Dr. Hanfried Kriiger
gestaltet worden. Er hat ihr im Raum von Theologie und Kirche auch iiber die Lan-
desgrenzen hinaus zu Achtung verholfen, nicht zuletzt dadurch, daB er unermiid-
lich die Besinnung auf die theologischen Grundlagen der 6kumenischen Arbeit vor-
antrieb. Es war sein Bestreben, auf den Seiten dieser Zeitschrift einen moglichst
getreuen und umfassenden Uberblick iiber die Entwicklung der dkumenischen
Bewegung zu geben und so zum Mitdenken und zur Diskussion anzureizen. Der
Formulierung des deutschen Beitrages zum Skumenischen weltweiten Dialog galt
sein besonderes Interesse. Die neue Schriftleitung iibernimmt die Verantwortung
fiir die Okumenische Rundschau mit dem Gefiihl des Respekts und der Dankbar-
keit fiir das, was Hanfried Kriiger in diesen drei Jahrzehnten aufgebaut und gestal-
tet hat. Sie wird sich bemiihen, auf den von ihm gelegten Fundamenten weiterzu-
bauen. Die Herausgeber haben ihn nach seinem Ausscheiden aus der Schriftleitung
in ihren Kreis kooptiert.

Hanfried Kriiger brachte in die Redaktionsarbeit Erfahrungen und Beziehungen
ein, in denen er, angesichts des ausgeweiteten 6kumenischen Horizontes, nicht
mehr von einer Person ersetzt werden konnte. So haben sich die Herausgeber zur
Berufung eines Dreier-Kollegiums fiir die Aufgabe der Schriftleitung entschlossen.
Konrad Raiser wird den Vorsitz des Kollegiums {ibernehmen und neben den Bezie-
hungen zum Okumenischen Rat der Kirchen vor allem die Beobachtung und Refle-
xion internationaler kumenischer Vorginge einbringen. Hans Vorster wird die
Geschiftsfithrung wahrnehmen und darin weiterhin in bewahrter Weise von Frau
Hannelore Pohlenz unterstiitzt werden. Neben der Verantwortung fiir die Bezie-
hungen zur Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen wird er vor allem die inner-
deutschen 6kumenischen Entwicklungen verfolgen. Uwe-Peter Heidingsfeld wird
fiir den Rezensionsteil zustindig sein. Neben der Beziehung zu den Leitungsor-
ganen der Evangelischen Kirche in Deutschland als einem der institutionellen Part-
ner des ORK in der Bundesrepublik wird er in die Arbeit des Kollegiums seine
besondere Vertrautheit mit der Okumene in Ost- und Westeuropa einbringen.

Die neue Schriftleitung wird sich von folgenden Perspektiven leiten lassen:

1. In den mehr als drei Jahrzehnten seit Griindung der Okumenischen Rundschau
hat sich die Gestalt der 6kumenischen Bewegung verindert. Diese Zeitschrift ist
selbst ein Spiegel der Akzentverschiebungen. Nicht nur ist seit dem Ende des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils die rémisch-katholische Kirche voll in die 6kumenische
Bewegung eingetreten; vielmehr hat sich eine Ausweitung im Verstéindnis der Oku-
mene selbst vollzogen. Okumenische Arbeit hat es nicht allein mit den Beziehungen
der christlichen Kirchen zueinander, sondern zunehmend mit der Frage ihres
gemeinsamen Zeugnisses und Dienstes im Horizont der ganzen bewohnten Erde zu
tun. Dies hat vor allem in den letzten zwanzig Jahren zu einer stirkeren Auffiche-
rung der 6kumenischen Thematik und ihrer institutionellen Auspragungen gefiihrt.
Die neue Schriftleitung wird sich an einem ganzheitlichen Verstindnis der 6kumeni-
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schen Aufgabe orientieren und versuchen, Verkniipfungen herzustellen, ohne
Gegensitze und Spannungen einfach zu iiberspielen.

2. Wie bisher soll das besondere Interesse der Okumenischen Rundschau der
Besinnung auf die theologischen Grundlagen der okumenischen Arbeit gelten.
Dafiir ist es notwendig, den Dialog iiber die Grenzen der eigenen Konfession und
Tradition sowie des gesellschaftlichen und geschichtlichen Kontextes hinaus anzu-
regen. Der Austausch von Standpunkten eréffnet noch keinen Dialog. Gerade im
Blick auf die theologische Tradition der deutschen Kirchen muf3 es heute darum
gehen, iiber die Formulierung des eigenen Beitrages zum dkumenischen Gesprich
hinaus die Dialog- und Gemeinschaftsfihigkeit zu starken.

3. In den letzten Jahren haben 6kumenische Impulse in vielfdltiger Weise die
pastorale, diakonische, missionarische und gesellschaftlich-politische Praxis der
Kirchen angeregt. ,,Rezeption‘‘ und ,,6kumenisches Lernen* sind Stichworte, die
einen neuen Grad von Verbindlichkeit der ékumenischen Arbeit andeuten. Die
neue Schriftleitung wird sich bemiihen, den Erfahrungsaustausch und die wechsel-
seitige kritische Uberpriifung von Modellen 6kumenischer Arbeit vor Ort sowie die
pastorale und didaktische Nacharbeit zu 6kumenischen Studienprozessen und Pro-
grammen zu fordern.

4. Die Okumenische Rundschau hat iiber die Jahre hin eine wichtige Funktion
im Bereich der 6kumenischen Information wahrgenommen, vor allem durch die
Veroffentlichung von Dokumenten und Berichten iiber ¢kumenisch bedeutsame
Vorginge. Diese Praxis wird weitergefiihrt werden. Anders als bei Zeitschriften, die
in kiirzerem Abstand erscheinen und deren Schwerpunkt in der unmittelbaren
Berichterstattung und dem aktuellen Kommentar liegt, mul3 es der Okumenischen
Rundschau um Interpretation und Urteilsbildung gehen. Die neue Schriftleitung
plant u.a., in unregelmifigen Abstinden Linderberichte aus 6kumenisch relevan-
ten Kontexten in verschiedenen Teilen der Welt zu veréffentlichen.

Eine Zeitschrift lebt nicht allein von der Vision der Herausgeber und der Uber-
zeugungskraft ihrer Autoren. Sie ist angewiesen auf das aktive Mitdenken und die
kritischen Reaktionen ihrer Leser. Die Schriftleitung ist dankbar fiir alle Anregun-
gen und Vorschldge.

Konrad Raiser Hans Vorster Uwe-Peter Heidingsfeld
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Nachwort der Schriftleitung

Das zuriickliegende Jahr hat unserer Zeitschrift Themen in Fiille beschert: Nach-
arbeit Vancouver, die Herausforderung durch das Barmen-Gedenken, die Vollver-
sammlung des Lutherischen Weltbundes in Budapest. Daneben ist mit der Lima-
Rezeption und vielem anderen die dkumenische Entwicklung nicht stillgestanden.

Die neue Schriftleitung bejaht gern die Verpflichtung, die durch diese Grof-
veranstaltungen und Jubilden gegeben ist; nur erleichtern sie das Bemiihen nicht,
anderen Zusammenhéngen gerecht zu werden, vor allem aber erzeugen sie Nach-
holdruck. So enthilt das neue Heft recht verschiedene Farbtupfer, einige Leser
werden es vielleicht gar zu bunt finden.

Neben dem Dank an den scheidenden Generalsekretir des ORK steht ein Beitrag,
der von dem berichteten Ereignis her (der ,,ersten internationalen Konferenz der
Kirchen fiir Frieden und Freundschaft* 1914 in Konstanz) in das Juli-Heft 1984
gehort hitte. Nun kommt er in dem Jahrgang zu stehen, in dem sich der Geburtstag
eines der Hauptbeteiligten, Friedrich Siegmund-Schultze, zum 100. Mal jahrt (geb.
am 14.6. 1885 in Gorlitz). Mit dem Beitrag von Burckhard Ohnesorge wollen wir
an einem indonesischen Beispiel zeigen, wie wenig sich die Begriffe Inkulturation
und Kontextualitit als ,,Schlag*-Worte eignen, wie behutsam man vielmehr das mit
ihnen signalisierte Problemfeld von der Missions- und Lehrverantwortung her an-
gehen kann.

In die beabsichtigte Schwerpunktbildung fiir 1985 reihen sich ein die Wiirdigung
der Lima-Konvergenzen durch den baptistischen Okumeniker Wolfgang Lorenz.
Weitere Beitridge zum multilateralen und zu den bilateralen Dialogen werden fol-
gen. Eine lose Folge ,,Okumene gewinnt Profil*, erdffnet mit vier Kurzbeitrdgen
,»»Zum Beispiel Frankfurt‘, soll skumenisches Wachsen so darlegen, daB Prakti-
kern Anregungen, Theoretikern Praxisbeispiele vermittelt werden. Wir wollen ver-
deutlichen, wie Impulse ankommen, wann und warum 6kumenisches Lernen ge-
lingt oder miBlingt, und vor allem was nétig ist, Gemeindemitarbeiter und Theo-
logen dafiir auszubilden. Der Dokumentation kann man neben wichtigen Infor-
mationen u.a. entnehmen, in wieviel stirkerem Umfang z.B. Methodisten und
Mennoniten schon in sich 6kumenisch sind und von daher viel unbefangenere Part-
ner des Okumenischen Rates sein konnen, als das in einigen evangelischen Landes-
kirchen gelingt.

Vo.
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Anschriften der Mitarbeiter

Dr. Athanasios Basdekis, Friedrichstr. 2-6, 6000 Frankfurt/Main / KR Dr. Karl-
Christoph Epting, Blumenstr. 1, 7500 Karlsruhe 1 / Dr. Heinold Fast,
Briickstr. 74, 2970 Emden / Pfarrerin i. R. Marlies Flesch-Thebesius, Alte Mainzer
Gasse 2, 6000 Frankfurt/Main / Pfarrer Michael Frodien, Haeberlinstr. 35,
6000 Frankfurt/Main / Prof. D. Hans-Werner Gensichen, Eckenerstr. 1,
6900 Heidelberg / Pfarrer Hartmut Grimm, Jahnstr. 20, 6000 Frankfurt/Main /
Pfarrer Dr. Bernd Jaspert, Schulstr. 21, 3587 Borken-Arnsbach / Abt Dr. Lauren-
tius Klein OSB, Friedrichstr. 2-6, 6000 Frankfurt/Main / Prof. D. Dr. Hanfried
Kriiger, Georg-Treser-Str. 32, 6000 Frankfurt/Main 70 / Pastor Dr. Wolfgang
Lorenz, Jebensstr. 3, 1000 Berlin 12 / Bischof Dr. Dr. Gyula Nagy, Ullsl ut 24,
H-1085 Budapest VIII / Pfarrer Burckhard Ohnesorge, Virchowstr. 34, 5600 Wup-
pertal 2 / P. Dr. Athanasius Polag OSB, Abtei St. Matthias, 5500 Trier / Prof. Dr.
Konrad Raiser, Dr.-Kolbe-Str. 13, 5810 Witten/Ruhr / Prof. Dr. Ger van Roon,
Vrije Universiteit, Koningslaan 31-33, NL-1075 AB Amsterdam / Pastor Hans-
Martin Steckel, Friedrichstr. 2-6, 6000 Frankfurt/Main / Bischof Hermann
Sticher, Wilhelm-Leuschner-Str. 8, 6000 Frankfurt/Main / Vikar Wolfgang Trau-
miiller, Siidanlage 12, 6300 GieBen / Propst Dr. Dieter Trautwein, Saalgasse 17,
6000 Frankfurt/Main / Superintendent Karl Heinz Voigt, Koenigsallee 70,
1000 Berlin 33.
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Sudafrika

Kirchenim Konflikt
BEKENNTNIS mit dem Staat.

WIDER Aktuelle Dokumente,
STAND Hintergrundberichte,
Interviews
zur Grundsatzfrage
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Widerstandes gegen
die Rassentrennung.

Mit einem ausfiihrlichen Bericht
von Bischof Desmond Tutu:
»Wer ich bin«.

Der Friedensnobelpreistrager schildert darin
seine Kindheit, seine Familie, seine
Lebenserfahrungen und sein Engagement
gegen die Apartheid.
564 Seiten
18,80 DM zuziigl. Porto
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( Taufe, Eucharistie und Amt \

Konvergenzerklarungen der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung
des Okumenischen Rates der Kirchen (das sogenannte Lima-Dokument)
9. Aufl. 1984, 52 Seiten, DM 6,80 (Mengenpreise)
(zus. mit Verlag Bonifatius-Druckerei, Paderborn)

Georg Vischer
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1982, 250 Seiten, DM 36,—

Das geistliche Amt in der Kirche

Hrsg. Gemeinsame romisch-katholische/evangelisch-lutherische Kommission
1981, 134 Seiten, DM 7,80
(zus. mit Verlag Bonifatius-Druckerei, Paderborn)
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Taufe, Eucharistie und Amt 1982-1985

Beobachtungen zu einem Prozef

VON GUNTHER GASSMANN

1. Ein noch kaum zu iiberschauender Prozef

Natiirlich war sich die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung
des Okumenischen Rates der Kirchen der Bedeutung der Stunde bewuBt,
als sie im Januar 1982 in Lima nach langjdhriger intensiver Arbeit das
Dokument iiber ,,Taufe, Eucharistie und Amt* einmiitig annahm. Doch
ob damals auch nur einer oder eine der Anwesenden ahnte, welchen in
seiner Art beispiellosen dkumenischen ProzeB dieses Dokument auslésen
wiirde, ist sehr fraglich. Heute, nach drei Jahren, ist so etwas wie eine
Zwischenbilanz noch nicht méglich. Die bis Ende 1985 erbetenen offiziellen
Stellungnahmen der Kirchen beginnen erst langsam beim ORK einzutref-
fen. Den Kirchen scheint es nicht anders zu gehen als dem Schreiber dieser
Zeilen: Erst kurz vor dem Ablieferungstermin wird etwas zu Papier
gebracht. Andererseits haben sich im Genfer Sekretariat der Kommission
fiir Glauben und Kirchenverfassung bereits mehrere tausend Seiten an per-
sonlichen Kommentaren und Stellungnahmen der verschiedensten Art und
Herkunft angesammelt, die auf eine eingehende Auswertung warten. Diese
Sammlung ist alles andere als vollstdndig. Weiter ist zu beriicksichtigen,
daB ein betrichtlicher Teil des sog. Rezeptionsprozesses des Lima-Doku-
ments nicht durch schriftliche Berichte oder Stellungnahmen an die Kir-
chen oder an Genf dokumentiert wird. Und schlieBlich ist deutlich, daf
dieser Prozel3 weitergehen wird, ja an manchen Orten gerade erst beginnt.

Angesichts dieses Befundes, der allerdings bereits etwas iiber die Aus-
mafe und Bedeutung des Lima-Prozesses aussagt, kénnen hier nur einige
sehr vorldufige und partielle Beobachtungen mitgeteilt und Erwédgungen
dariiber angestellt werden, welche Aspekte und Entwicklungen sich in der
Beschiftigung mit ,, Taufe, Eucharistie und Amt‘* abzeichnen. Diese Beob-
achtungen und Erwédgungen eines Faith and Order-Menschen sind ,,partei-
isch*, was selbstverstindlich eine gewisse Sympathie mit bestimmten kriti-
schen Anfragen an Lima nicht ausschlieBt.
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2. Kriterien der Beurteilung des Prozesses

Kriterium der folgenden Anmerkungen zum noch nicht iiberschaubaren
Lima-Prozef} ist nicht, ob sich eine Annahme oder Ablehnung des Lima-
Dokuments abzeichnet, ob also, wie z.B. manche Kritiker meinen, mit
einer mehr oder weniger breiten Ablehnung des Inhalts und Anliegens von
,,Taufe, Eucharistie und Amt* die gesamte ,,Konsens-Okumene* auf dem
Spiele steht. Das wére und ist in der Tat eine naive, undifferenzierte und
theologisch abstrakte Sicht, die nicht zu sehen vermag, daf} die 6kumeni-
sche Bedeutung und Wirkung des Lima-Dokuments offenkundig weit iiber
eine von vornherein zu erwartende positive wie kritische Beurteilung des
ganzen Dokuments wie auch seiner einzelnen Teile hinausgeht. Dies ist
allerdings eine Feststellung, die sich erst aus dem zu beobachtenden Prozef3
ergibt und weiter unten begriindet werden soll. Jedenfalls zeigt sich bereits
jetzt, daB} ein abwégender Vergleich von positiven und negativen Reak-
tionen dem okumenischen Ereignis, als das sich das Lima-Dokument
erweist, in keiner Weise gerecht wird.

Kriterium einer angemessenen vorldufigen Beurteilung des Lima-Prozes-
ses ist m.E. vielmehr die Frage, ob die Beschéftigung mit ,,Taufe, Eucha-
ristie und Amt* einen wesentlichen Beitrag zum Fortgang der ¢kumeni-
schen Bewegung, d.h. zur Erneuerung und Einheit der Kirche leistet. In
diesem umfassenderen Horizont sind dann auch die Stellungnahmen zum
Inhalt des Dokuments von Bedeutung und miissen dann wiederum auf den
breiteren Rahmen des 6kumenischen Bemiihens in der Zukunft bezogen
und fiir ihn fruchtbar gemacht werden. Lima ist nicht das — von einigen
Kritikern wie 6kumenischen Enthusiasten — erhoffte Ende des theolo-
gischen Ringens im Gesamtzusammenhang der 6kumenischen Bewegung,
sondern eine bedeutsame, nach vorn offene Station auf dem Wege.

3. Fakten und Formen des Lima-Prozesses

Die in ihrer Art 6kumenische beispiellose Aufnahme des Lima-Doku-
mentes 146t sich dullerlich an der Tatsache aufzeigen, dafl diese besondere
und nicht leicht zugingliche Spezies eines 6kumenisch-theologischen Kom-
missionstextes bis jetzt in 25 Sprachen und iiber 300000 Exemplaren
erschienen ist. Eine dhnliche Auflage diirften die in mehreren Sprachen
erschienenen Arbeitshilfen verschiedenster Art erreicht haben. Einige
Ubersetzungen sind noch in Vorbereitung. Das ist im Blick auf ein 8kume-
nisches Dokument ein bislang einzigartiger Vorgang.
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Man kann vorerst nur Vermutungen anstellen iiber die Griinde, die zu
einer solchen weiten Verbreitung und Aufnahme dieses Dokumentes
gefiihrt haben. Natiirlich haben sich viele Kirchen fiir die Verbreitung und
Beschiftigung mit diesem Dokument eingesetzt. Das erklédrt aber nur teil-
weise dessen breite Beachtung auf allen Ebenen kirchlichen Lebens.
Konnte es nicht sein, da dieses Dokument auch der Erwartung entgegen-
kommt und ihr eine Grundlage bietet, iiber einige der zentralen Fragen
christlichen Glaubens und Lebens in einer 6kumenischen, die Grenzen der
eigenen kirchlichen Tradition iiberschreitenden Perspektive neu nachzu-
denken und aus diesem Nachdenken konkrete Folgerungen zu ziehen?

So weit es sich bis jetzt iiberblicken 14Bt, geschieht die Beschiftigung mit
,,Taufe, Eucharistie und Amt* in der persénlichen theologischen Arbeit
von Theologen und Laien, in Kreisen und Gruppen von Gemeinden, in
Vortragsreihen und Seminaren, in Rundfunksendungen und Zeitungs- und
Zeitschriftenartikeln, in 6kumenischen Gruppen auf Gemeindeebene, in
der christlichen Unterweisung, in theologischen Fakultdten durch Vor-
lesungsreihen, Seminare (z.T. interkonfessionell) und gemeinsame Stel-
lungnahmen oder Gutachten, in besonderen Treffen von Kirchenkreisen
und Kirchen, in 6rtlichen, regionalen und nationalen 6kumenischen Orga-
nisationen (Arbeitsgemeinschaften, Réten von Kirchen), in kirchlichen
Vereinigungen und Fachverbédnden, in Pastorenkonventen und &rtlichen
interkonfessionellen Zusammenkiinften von Pastoren und kirchlichen Mit-
arbeitern, in Studenten- und Jugendgruppen, in Frauengruppen und
Arbeitsgemeinschaften von Theologinnen, in theologischen und 6kumeni-
schen Kommissionen, in ékumenischen Instituten, in offiziellen multilate-
ralen Gespriachen auf nationaler Ebene, in Synoden, Bischofskonferenzen
und anderen kirchenleitenden Gremien, in kontinentalen ékumenischen
Gremien wie z.B. dem Leuenberger Fortsetzungsauschull und der Konfe-
renz EBuropiischer Kirchen, in den konfessionellen Weltbiinden etc.

4. Die Reichweite des Prozesses

Gewil}, dies sind Beispiele, die immer nur fiir bestimmte Situationen
zutreffen. Aber zusammengenommen sind sie in ihrer Vielfalt, Intensitét
und Reichweite doch einmalig in der bisherigen Geschichte der 6kumeni-
schen Bewegung. Sie sind uns vornehmlich aus Europa und Nordamerika
bekannt. Doch wir héren auch von Beispielen einer intensiven Beschafti-
gung mit dem Lima-Dokument (bis hin zu einer spanischen Arbeitshilfe fiir
den Kindergottesdienst aus Argentinien!) aus Lateinamerika. Und die erste
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Kirche, die ihre offizielle Stellungnahme nach Genf sandte, war eine afri-
kanische Kirche, der bald danach eine Kirche aus dem Pazifik als Nummer
drei folgte.

Auch im Blick auf die Konfessionen scheint es gewisse Unterschiede in
der Intensitét der Beschéftigung mit dem Lima-Dokument zu geben. Von
ihrer stark theologischen Orientierung her sind die Reformationskirchen
(einschlieBlich der Anglikaner) im Lima-Prozef besonders engagiert. Doch
von den bislang neun offiziellen Stellungnahmen kommen drei aus baptisti-
schen Kirchen. Das traditionell starke dkumenische Engagement vieler
Methodisten findet auch in diesem Prozef seine Bestatigung. Die romisch-
katholische Kirche ist voll am Lima-Prozel3 beteiligt, sowohl auf interkon-
fessioneller Basis als auch durch die Aufforderung an alle Bischofskonfe-
renzen, zum Dokument Stellung zu nehmen. Auch einzelne Didzesen und
viele theologische Fakultéten erarbeiten Stellungnahmen. Fiir die orthodo-
xen Kirchen ist die Aufforderung einer Beschiftigung mit und Stellung-
nahme zu Lima eine fiir ihr Denken und fiir ihre Strukturen nicht leichte
Aufgabe, zumal hier manche Mifiverstindnisse im Blick auf den Status von
,,Taufe, Eucharistie und Amt* und den Begriff ,,Rezeption‘ erst ausge-
raumt werden miissen. Dazu soll eine von Glauben und Kirchenverfassung
mitverantwortete internationale interorthodoxe Konsultation iiber das
Dokument und seine ,,Rezeption* im Juni 1985 in Boston/USA einen Bei-
trag leisten. Einzelne orthodoxe Theologen und Institute (z.B. das Ortho-
doxe Zentrum in Chambésy bei Genf) beteiligen sich intensiv an der Dis-
kussion iiber das Lima-Dokument, und die meisten Kirchen bereiten ihre
Stellungnahmen vor. Erstaunlich ist schlieBlich auch, daB in jenen christ-
lichen Gemeinschaften, die keine besondere Affinitdt zu den Themen von
Lima haben, der Heilsarmee und den Quékern also, ebenfalls ein lebhaftes
und unerwartet positives Interesse am Lima-Dokument zum Ausdruck
kommt.

5. Erste Auswirkungen des Prozesses

Bereits jetzt wird man sagen kénnen, dal vom Lima-Prozef3 wesentliche
Impulse fiir den Fortgang der 6kumenischen Bewegung ausgegangen sind.
Dies kann wiederum nur angedeutet werden. Der eben gegebene Uberblick
iiber die vielfiltigen Formen der Beschiftigung mit dem Lima-Dokument
weist auf etwas hin, was man wohl als einen ,,konziliaren Proze3* bezeich-
nen kann. Das heiBt, in Tausenden von Gruppen auf allen Ebenen kirch-
lichen und 6kumenischen Lebens sind Menschen durch dieses Dokument
angeregt worden, iiber ihren eigenen Glauben und die Lebensformen ihrer
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Kirche sowie iiber die Voraussetzungen, Inhalte und Ziele der 6kumeni-
schen Verpflichtung, zu der sich alle Kirchen bekennen, nachzudenken. In
diesem Prozefy eroffnen sich fiir ihr Verstandnis des christlichen Glaubens
und christlichen Lebens neue, umfassendere und bereichernde Perspek-
tiven. So beginnt ,,Rezeption*‘.

Aber auch auf den verschiedenen Ebenen 6kumenischer Beziehungen hat
die Beschaftigung mit diesem Dokument zu neuen ékumenischen Kontak-
ten gefiihrt, die nun auch fiir andere 6kumenische Aktivitdten genutzt wer-
den konnen. Von seinen Themen und den damit verkniipften gottesdienst-
lichen Erwdgungen her hat das Dokument vielfédltige Anregungen zur
Erneuerung gottesdienstlicher Formen gegeben. Dabei spielt die sog.
,,Lima-Liturgie‘‘ eine nicht unerhebliche Rolle, iiber die man ein besonde-
res Kapitel schreiben kénnte. Es trifft wohl zu, dafl die gottesdienstliche
Dimension des Dokuments, die noch durch die ,,inoffizielle’* Lima-
Liturgie verstiarkt wird, ganz entscheidend dazu beitrigt, der ,,Rezeption*
des Dokuments im Leben der Kirchen eine tiefgreifendere und kontinuier-
lichere Wirkung zu verleihen, als dies durch die blole Aufnahme seiner
theologischen Vorstellungen geschehen konnte. Kennzeichnend fiir diese
Wirkung ist, daB} in vielen Stellungnahmen auch die Erarbeitung einer
Tauf-Liturgie auf der Basis des Tauf-Teils von Lima vorgeschlagen wird.

Eine wichtige Auswirkung des Lima-Dokuments 145t sich im Blick auf
die bilateralen Dialoge zwischen den weltweiten christlichen Gemeinschaf-
ten feststellen. In den vergangenen Jahren ist viel iiber das Verhéltnis zwi-
schen multilateralen und bilateralen Dialogen nachgedacht worden mit
dem Ziel, eine Wechselbeziehung und Komplementaritit zwischen beiden
Formen ékumenischen Bemiihens herauszustellen. Das Lima-Dokument
ist der praktische Test fiir die in dieser Hinsicht angestellten theoretischen
Uberlegungen. Dabei zeigt sich in der Tat, daB sich eine ganze Reihe von
Dialogergebnissen aus den letzten drei Jahren ausdriicklich auf Aussagen
und Auffassungen im Lima-Dokument zur Begriindung oder Verstirkung
der eigenen Aussagen beziehen. Damit erweist sich das Dokument als der
umfassendere 6kumenische Rahmen, in den sich die spezifischeren bilate-
ralen Gesprédche hineinstellen méchten und durch den sie gemeinsame
Orientierungen gewinnen. Dadurch werden sie vor der Gefahr eines Aus-
einandergehens in unterschiedliche Richtungen bewahrt. Andererseits wird
im Vorwort zum Lima-Dokument auf die Beitrdge der bilateralen Ge-
spriche bei der Erarbeitung der einzelnen Teile (dies gilt m.E. besonders
fiir den Eucharistie-Teil) hingewiesen. So findet die These von der Komple-
mentaritit ihre Bestédtigung, und es ist deutlich, daf die vielen weitergehen-

125



den bilateralen Gespriche durch das Lima-Dokument vielféltige Anregun-
gen empfangen und einen bleibenden Bezugsrahmen behalten werden.

SchlieBlich besteht eine der jetzt bereits erkennbaren Wirkungen dieses
Dokuments darin, daB es in einer Reihe von ortlichen, regionalen und
nationalen (z.B. Spanien) Situationen als Grundlage fiir Taufvereinbarun-
gen zwischen Gemeinden (einschlieflich baptistischer!) und Kirchen heran-
gezogen wird.

6. Ein konziliarer Rezeptionsprozefs

Die in den vorausgegangenen Abschnitten angedeuteten Formen und
Auswirkungen der Beschiftigung mit dem Lima-Dokument erlauben uns,
von einem konziliaren Rezeptionsprozef zu sprechen. Es ist ja auch eine
Wirkung dieses Dokuments, daB es zu vielfdltigen Uberlegungen zum
Begriff und zur Sache der Rezeption anregt und dabei zu manchen Kldrun-
gen gefiihrt hat. Hier sei nur soviel gesagt, daB der Lima-Prozef} auch inso-
fern konziliare Ziige trégt, als er sich in vielen Situationen in der Form des
Austauschs, der Beratung und der Kldrung auf allen Ebenen kirchlichen
Lebens vollzieht und dies hiufig auch in einer 6kumenischen Form.

Rezeption geschieht in diesem Prozef, indem in kritischer Auseinander-
setzung, in Riickfrage an eigene Vorstellungen und Formen und in positi-
ver Aufnahme ein 6kumenischer ProzeB in das Leben der Kirchen eingeht
und zu vielfaltiger Wirkung kommt. Dieser RezeptionsprozeB findet in den
Stellungnahmen der Kirchen einen wichtigen Ausdruck, ist aber mit diesen
nicht gleichzusetzen und wird auch nach der Formulierung solcher Stel-
lungnahmen weitergehen. Diese Unterscheidung von Rezeption und Stel-
lungnahme wird in den bisher vorliegenden Antworten der Kirchen aus-
driicklich anerkannt und bejaht. Mehr noch, einige dieser Antworten
mochten auf ihre Weise gerade diesem weitergehenden Rezeptionsprozel}
Anregungen und Anstéfe vermitteln. In diesen Féllen zeigt sich in nahezu
idealer Weise die konstruktive Wechselbeziehung zwischen den verschiede-
nen Ebenen kirchlichen Lebens im Rahmen eines konziliaren Rezeptions-
prozesses: Die offiziellen kirchlichen Gremien regen einen breitgefédcherten
Prozef der Beschiftigung mit dem Lima-Dokument an, sie nehmen die in
diesem ProzeB sich abzeichnenden Fragen, Vorstellungen und Reaktionen
bei der Erarbeitung ihrer eigenen offiziellen Stellungnahmen mit auf, und
sie verleihen dem weitergehenden Prozef3 auf allen Ebenen durch ihre Stel-
lungnahmen neue Impulse. Es wird ein wichtiger Teil der Auswertung des
Lima-Prozesses sein miissen, solche Rezeptionsprozesse in den Kirchen zu
analysieren und nachzuzeichnen. Dabei ist allerdings bereits jetzt deutlich,
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daB in einer ganzen Reihe von Kirchen eine Stellungnahme zum Lima-
Dokument erarbeitet wird, die sich — aus mehr oder weniger einsichtigen
Griinden — nicht auf einen solchen umfassenderen Prozel stiitzen und
beziehen kann.

7. Sich abzeichnende Reaktionen zum Inhalt

Bisher liegen neun offizielle Stellungnahmen von Kirchen vor: Zwei aus
Afrika, eine aus dem Pazifik, eine aus den USA und fiinf aus Ost- und
Westeuropa. Zwei wurden von reformierten, drei von baptistischen, zwei
von anglikanischen und jeweils eine von einer lutherischen und einer unier-
ten Kirche abgegeben. Selbst diese wenigen Texte enthalten eine solche
Fiille an interessanten Aspekten, daB} ein erster Uberblick einen ganzen
Aufsatz fiillen konnte. Die nachfolgenden Beobachtungen sollen sich aber
bewuBt nicht nur auf diese Stellungnahmen beziehen, sondern auch vorlie-
gende Entwiirfe zu solchen Stellungnahmen und die vielfiltigen Reaktio-
nen aus Gruppen und einzelner Theologen mit in den Blick nehmen. Dies
kann nur in einer auswihlenden und sehr an der Oberfliche bleibenden
Weise geschehen, wobei ich dennoch versuchen will, einen relativ ,,objekti-
ven* Uberblick auf der Grundlage des in Genf vorliegenden und gewil
hochst unvollstéindigen Materials zu geben.

Eine grundsétzliche oder weitgehende Ablehnung des Inhalts und Anlie-
gens von Lima kann ich nur in einigen wenigen AuBerungen erkennen.
Diese kommen vornehmlich aus einer interessanten und natiirlich unbe-
absichtigten Koalition zwischen einigen evangelikalen Gruppen und einigen
neo-liberalen reformierten und lutherischen Theologen, die die ganze
,,Konsensus-Okumene* im Sinne von Lima grundsitzlich ablehnen. In
diesem Sinne haben sich in Frankreich einige reformierte Theologen ge-
duBert, in der Schweiz z.B. Markus Barth und in der Bundesrepublik Eilert
Herms besonders aktiv geriihrt, wobei Herms seine Thesen mit einer
bemerkenswerten Unkenntnis 6kumenischer theologischer Entwicklungen
und Zielsetzungen begriindet und verziert.

Die meisten Stellungnahmen begriiBen ausdriicklich Lima als ein bedeut-
sames Okumenisches Ereignis, dessen grofe Bedeutung fiir den weiteren
Weg der Okumene sie anerkennen. Dies gilt auch fiir einige der in der
Offentlichkeit als negativ hingestellten Stellungnahmen, vor allem aus
reformierten Kreisen. Um gleich bei diesem Thema zu bleiben: Die vorlie-
genden Stellungnahmen und Entwiirfe zu Stellungnahmen aus einigen
reformierten Kirchen sind bei aller Einzelkritik sehr viel positiver, als viele
der gedufBlerten Befiirchtungen erwarten lieBen. Gleiches gilt auf der ande-
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ren Seite des 6kumenischen Spektrums auch fiir die Beurteilungen mehre-
rer orthodoxer Theologen.

Was heil3it hier aber ,,positiv¢‘? Viele Stellungnahmen, gerade auch aus
dem Kreis der offiziellen Reaktionen, sehen im Lima-Dokument in erster
Linie eine Anfrage an die eigene Lehre und Praxis. Mit vielen Aussagen aus
dem Dokument werden Uberlegungen dariiber verbunden, ob hier nicht
Anregungen fiir eine Erweiterung und Bereicherung des eigenen Glaubens-
verstdndnisses und fiir die Erneuerung der eigenen kirchlichen Praxis auf-
genommen werden konnen. Auf diese Weise geht man selbst an Aussagen
heran, z.B. im Amtsteil, die der eigenen Tradition fremd sind und in ande-
ren Stellungnahmen im Sinne einer konstruktiven Riickfrage auch kritisiert
werden.

,,Positiv** heifit auch, dafl in den meisten Stellungnahmen bestimmte
Grundziige im Lima-Dokument bejahend unterstrichen werden. Als solche
Grundziige werden z.B. genannt: Das Bemiihen um biblische Verankerung
der Aussagen und die deutliche Unterscheidung von Aussagen, die auf
einem Traditionsargument beruhen; der klare christologische wie trinitari-
sche Bezug der Aussagen; das Bemiihen um eine dynamische Konvergenz
statt einer statischen vergleichenden Ekklesiologie; das Eingestehen ver-
bleibender Differenzen statt eines auf Kompromissen basierenden Konsen-
sus; die Einbeziehung der ethischen Dimension der Sakramente; die Veran-
kerung des Amtes im Zusammenhang des Dienstes des ganzen Gottes-
volkes und die Unterscheidung zwischen apostolischer Tradition und
apostolischer Sukzession. Einige dieser angefiihrten Beispiele werden in
anderen Stellungnahmen natiirlich auch kritischer gesehen.

,,Positiv’ heiflit schlieflich auch, daf} viele der Einzelaussagen bejaht
werden, wobei je nach Herkunft und Einstellung der Reagierenden unter-
schiedliche Akzente gesetzt werden. Solche unterschiedlichen Akzentset-
zungen, das ist jetzt bereits deutlich, sind nicht unbedingt konfessions-
spezifisch. So gibt es z.B. kritische wie zustimmende reformierte Auflerun-
gen zu den Aussagen iiber die Realprisenz im Eucharistie-Teil. AuBerun-
gen aus reformatorischen Kirchen begriifien die Art und Weise, wie z.B.
Wort und Sakrament verbunden oder das Handeln Christi und das Han-
deln der Kirche miteinander in Beziehung gesetzt und gleichzeitig unter-
schieden werden, wihrend andere hier auf eine zu einseitige Hervorhebung
der Sakramente bzw. des Handelns der Kirche verweisen.

Die kritischen Anmerkungen werden zumeist, wie angedeutet, im Rah-
men einer positven Grundeinstellung zum Dokument und seiner Intention
sowie in der Offenheit fiir Riickfragen an die eigene Position gemacht.
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Erwartungsgemédf richten sich diese Anmerkungen vornehmlich an den
Amtsteil, in dem u.a. eine durchgingige Verbindung des Dienstes der Ordi-
nierten mit den vielfiltigen Diensten des ganzen Gottesvolkes und die Ein-
beziehung synodaler Leitungsstrukturen vermiBt und die Begriindung von
Amtsstrukturen aus der Tradition hinterfragt wird. Im Taufteil wird in
Stellungnahmen aus reformatorischen Kirchen die theologisch irrefiih-
rende Begrifflichkeit von Kindertaufe und ,,Glaubigentaufe‘ abgelehnt
(statt dessen Kinder- und Erwachsenentaufe) und in Verbindung damit eine
gewisse Bevorzugung der ,,Glaubigentaufe‘ kritisiert. Aus denselben Krei-
sen kommt im Blick auf den Eucharistieteil die bereits oben erwihnte
Frage, ob hier nicht das Wort zugunsten der Sakramente abgewertet und
die Rolle der Kirche im Heilshandeln Gottes zu ,,steil* angesetzt wird. In
manchen Reaktionen wird bereits auf diese kritischen AuBerungen direkt
oder indirekt Bezug genommen und demgegeniiber auf den differenzieren-
den und inklusiven Charakter des Textes hingewiesen.

Dies sind nur einige Beispiele der Kritik, die aber m.E. im Vordergrund
stehen. Sie geben jetzt bereits viele wichtige Anregungen fiir eine Verdeut-
lichung des Textes, in welcher Form diese auch durch die Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung geschehen wird, und vor allem auch fiir
die weitere Arbeit von Glauben und Kirchenverfassung mit den beiden Stu-
dienprojekten iiber ,,Auf dem Weg zum gemeinsamen Aussprechen des
apostolischen Glaubens heute** und ,,Die Einheit der Kirche und die
Erneuerung der menschlichen Gemeinschaft“. In vielen Stellungnahmen
werden ausdriicklich Anregungen fiir diese beiden Projekte gegeben, die
eine Ergdnzung und Weiterfiihrung des Lima-Prozesses sein sollen und
sicher aus manchen nicht zu bestreitenden Schwichen des Lima-
Dokuments lernen kénnen. Dal in dieser Weiterarbeit auf eine 6kumeni-
sche Reflexion iiber das Verstindnis der Kirche ein besonderes Schwerge-
wicht gelegt werden muB, ist eine der offenkundigen Lehren aus dem bishe-
rigen Lima-Prozel3.

Versucht man, in dieser Weise auch nur einen umriBhaften Uberblick
iiber den gegenwértigen RezeptionsprozeB von ,,Taufe, Eucharistie und
Amt* zu gewinnen, so kann dies fiir alle, die sich der 6kumenischen Auf-
gabe verpflichtet wissen, nur AnlaB zu Freude und Dankbarkeit sein.
Freude dariitber und Dankbarkeit dafiir, daB bereits jetzt von diesem
Dokument eine solche Fiille von vielfiltigen und intensiven AnstéBen,
Uberlegungen, Anregungen und Auswirkungen ausgehen fiir die Erneue-
rung der Kirchen, ihre engere Gemeinschaft untereinander und ihr gemein-
sames Zeugnis und ihren gemeinsamen Dienst in dieser Welt.
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Bonhoeffer, Barmen und das Bekenntnis Christi heute *

VON JOHN W.DE GRUCHY

1. Die befreiende Herrschaft Jesu Christi

Es kann nicht als selbstverstindlich angesehen werden, dal} die Barmer
Theologische Erkldrung im heutigen Kampf fiir politische Befreiung,
Gerechtigkeit und Frieden in der Welt von Bedeutung ist, war doch Bar-
men ein Ereignis in einem ganz bestimmten historischen Kontext. Auf den
ersten Blick scheint es, dafl Barmen in den nichttotalitdren, westlich-demo-
kratischen Gesellschaften heutzutage nicht besser am Platz ist als im Kon-
text Afrikas, Asiens oder Lateinamerikas. Im Gegenteil, vielen erscheint
die Barmer Erkldrung theologisch veraltet und ohne Bedeutung fiir die
Probleme, denen wir unsere Aufmerksamkeit widmen miissen. Manche
wiirden sogar behaupten, da3 Barmen eine Form von autoritirer Kontrolle
durch eine andere ersetzte.

Natiirlich spricht die 6. Barmer These von Freiheit, aber es ist die Frei-
heit der Kirche und nicht die Freiheit der Unterdriickten. Es ist wahr, daf3
die Barmer Erkldrung die entmenschlichende und ddmonische Nazi-
Ideologie kategorisch verwirft, aber ihre Verkiindigung des einen Wortes
Gottes in Jesus Christus scheint zu implizieren, dafB} jegliche ideologische
Allianz zwischen der Kirche und politischen Bewegungen abgelehnt werden
mufl, auch im Rahmen des Kampfes fiir Gerechtigkeit. Es ist wahr, daf3
Barmen aus dem Kampf der Kirche gegen die Anspriiche und Einmischun-
gen einer neuen politischen Ordnung hervorging. Aber im Gegensatz zu
heutigen Befreiungstheologien ging die Erkldrung nicht von der soziopoliti-
schen Praxis, sondern von der Riickbesinnung auf das biblische Wort aus,
auch wenn diese Besinnung unmittelbar veranlafit war durch die Situation,
in der sich die Teilnehmer der Barmer Synode befanden. Aber kann man
behaupten, um eine neuere Redewendung zu gebrauchen, dafi es sich bei

Gekiirzte und iiberarbeitete Fassung eines Vortrages bei der ,,Internationalen Bonhoeffer-
Tagung* im Juni 1984 in der DDR.

Das englische Original erschien in ,,Journal of Theology for Southern Africa* Nr. 47, June
84, p.59ff. Die Teilnahme an der Tagung wurde durch ein Stipendium des Human Science
Research Council von Siidafrika ermdglicht. John de Gruchy ist Associate Professor am
Department for Religious Studies der Universitdt von Kapstadt.

130



Barmen um eine Theologie handelt, die von der ,,Unterseite der Ge-
schichte* her entworfen wird?

Was wiirde eine soziologische Studie iiber die Barmer Synode zu Tage
fordern? Es waren offenkundig keine Juden anwesend, obwohl die ,,jiidi-
sche Frage* an der Spitze der geheimen Tagesordnung stand. Es waren
keine Vertreter gesellschaftlicher Randgruppen dabei, die sich fir ihre
Sache hitten einsetzen konnen, und unter den Synodalen gab es nur eine
Frau!

Das war nicht die Schuld der Teilnehmer der Synode, sondern die Folge
von Jahrhunderten kirchlicher Geschichte und Tradition, einer Tradition,
die immer wieder diejenigen von der Diskussion ausgeschlossen hat, von
denen in der Kirche die Rede ist — die Armen, die Unterdriickten oder,
wie in diesem Fall, aber auch zu anderen Zeiten, die Juden. Vielleicht ist
das einer der wichtigsten Griinde, warum unsere Bekenntnisse des Glau-
bens so oft zweideutig bleiben und ihnen Konkretheit fehlt, wie es auch bei
der Barmer Erkldrung der Fall war. Auf dieser Konkretheit bestanden Bon-
hoeffer und andere in ihrem Bemiihen, die Realitit ,,von unten‘ zu sehen.

Wir wollen kurz einen Blick auf einige der Gruppen werfen, fiir die die
Theologie der Barmer Erkldrung problematisch sein kénnte. Dabei muf}
man sich von Anfang an der Tatsache bewuB3t sein, daf} verschiedene Inter-
pretationen der Barmer Erklarung moglich sind. Das galt bereits zur Zeit
der Barmer Synode, als Karl Barth und einige andere die Erkldrung poli-
tisch radikaler interpretierten als die meisten der Teilnehmer, u.a. Hans
Asmussen, der mit Barth die Erkldrung entworfen hatte. Ebenso wird Bar-
men auch heute von einigen als eine Erkldarung gesehen, die eine autoritire
Theologie ,,von oben* verkorpert, wihrend andere in ihr ein befreiendes
Dokument sehen. Im Zentrum steht die Christologie der ersten These, die
betont, daf} Jesus Christus das ,,eine Wort Gottes‘* iiber allen anderen ist.

Da sind zunichst einige Christen, die Barmen als irritierend fiir Gespri-
che mit Juden nach dem Holocaust empfinden. Sie stellen fest, daB die
Barmer Erkldrung hinsichtlich der Notlage der Juden nicht nur zweideutig
geblieben ist, sondern geschwiegen hat, und daf} ihre Theologie der Konigs-
herrschaft Jesu Christi, des einen Wortes Gottes, eine sinnvolle Diskussion
heute verhindert. Das ist, so sagen sie, die Sprache des Proselytismus und
nicht die der Vers6hnung.! Vor ein dhnliches Problem stellt Barmen die
Christen, die im Dialog mit Menschen anderen Glaubens stehen, und die
Theologen in Afrika und Asien, die versuchen, den christlichen Glauben
mit jhrem kulturellen Kontext zu verkniipfen. Barmens eindeutige Verwer-
fung der ,,natiirlichen Theologie‘‘ kénnte eine solche fruchtbare Wechsel-
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wirkung eher verhindern als anregen und sich daher fiir die Entwicklung
einer echten afrikanischen Theologie innerhalb des siidlichen Afrikas als
problematisch erweisen.

Ebenso kénnte die Barmer Erkliarung fiir viele feministische Theologin-
nen und fiir solche, die ihre Anliegen teilen, zum Problem werden, da ihre
zentrale Vorstellung von der ,,Konigsherrschaft Jesu Christi‘ ein Symbol
ménnlicher Vorherrschaft und hierarchischer Uberordnung ist.2 AuBer-
dem gibt es zwischen Barmen und anderen Befreiungstheologien keine
Gemeinsamkeiten in Sprache und Theologie, seien sie lateinamerikani-
schen Ursprungs oder Entwiirfe von schwarzen Theologen in Nordamerika
und Afrika. In Stil und Ausrichtung wird Barmen als européisch und west-
lich eingeschétzt. Freilich, die Barmer Erkldrung war kein Versuch, eine
Interpretation des christlichen Glaubensbekenntnisses fiir jede beliebige
Situation zu liefern. Wie alle Glaubensbekenntnisse war Barmen ein Zeug-
nis des Evangeliums innerhalb eines bestimmten historischen Kontextes.
Die Erklarung war eine Antwort auf einen bestimmten status confessionis.
Wir brauchen uns weder an ihre Sprache, noch an ihre Art Theologie zu
treiben, zu halten.

Bedeutet das dann, dafl Barmen nur noch von historischem oder gar
antiquarischem Wert fiir die Kirche in ihrem heutigen Zeugnis ist? Keines-
wegs. Das Bekenntnis von Barmen, daf} ,,Jesus Christus . .. Gottes krafti-
ger Anspruch auf unser ganzes Leben* ist, und sein Aufruf, Jesus Christus
als dem Herrn ,,mitten in der Welt der Siinde* zu gehorchen, bleibt grund-
legend fiir Leben und Auftrag des Christen und der Kirche. Es ldBt sich
nicht leugnen, daf} dieses Bekenntnis falsch interpretiert oder mi3braucht
werden kann, es sei denn, man versteht es nicht in triumphalistischem Sinn,
sondern aus der Perspektive einer kritischen und befreienden ,,Theologie
des Kreuzes*, wie wir sie bei Bonhoeffer finden. So verstanden steht die
Barmer Betonung der Konigsherrschaft Jesu Christi nicht im Gegensatz zu
unserer heutigen Aufgabe, die Unterdriickten zu befreien. Das gilt auch fiir
den Dialog mit anderen Glaubensweisen und fiir die Arbeit der Theologie
in verschiedenen kulturellen Kontexten. Ich wiirde sogar behaupten, daf
die Verpflichtung auf Jesus Christus als Herrn im Horizont der messiani-
schen Botschaft des Reiches Gottes von grundlegender Bedeutung ist fiir
den christlichen Dialog mit anderen Glaubensweisen und fiir das christliche
Zeugnis im Kampf um Gerechtigkeit, Menschenrechte und Frieden.

Die Tatsache, dall Jesus, der Jude, Herr ist, sollte Heiden-Christen zu
uneingeschriankter Offenheit und Solidaritdt mit den jiidischen Briidern
und Schwestern Jesu fithren. Die Tatsache, dafl Jesus, der Jude, Herr ist,

132



sollte Christen zur Verwerfung aller Ideologien fithren, die irgendeine
Schwester oder irgendeinen Bruder Jesu, ob Jude oder Araber, ob schwarz
oder weiB, entmenschlicht oder vernichtet. Die Tatsache, daB Jesus Herr
ist, muB fiir Christen bedeuten, daB er auch Befreier ist. Das muf} zur Ver-
pflichtung auf sein befreiendes Wort und seine befreiende Tat und zur Soli-
daritdt mit all denen fithren, die ,,zu suchen und selig zu machen* er
gekommen ist, vor allem mit den Armen und den Unterdriickten. Die Tat-
sache, daB Jesus Herr ist, bedeutet fiir Christen, daB die Kirche frei ist in
ihrem Zeugnis. Genau darum ging es der Barmer Erkldrung.’® Diese Frei-
heit hat aber eine bestimmte ,,Gestalt*. Die Tatsache, dafl Jesus Herr ist,
bedeutet ndmlich, daB Herrschaft nur in selbstlosem Dienst, in der Selbst-
aufgabe, im Leiden und in der Nachfolge ausgeiibt werden kann. Weil
Jesus Herr und Befreier ist, kann die Kirche, die ihm gehorcht, nie trium-
phalistisch, sondern nur Diener der Welt sein. Das ist die Christologie Bar-
mens, die im Angesicht der entmenschlichenden und zerstorerischen Ideo-
logien heute neu bekriftigt werden mufl. Das ist auch die Christologie Diet-
rich Bonhoeffers. Die symbolische, befreiende Kraft der Barmer Erklarung
stammt allein aus ihrem Bekenntnis zum befreienden Herrn Jesus Christus.
Aber die Kraft der Symbole, herauszufordern und zu veriandern, ist an die
geschichtlichen Umstinde gebunden. Damit sie heute relevant sein konnen
— und das gleiche gilt auch fiir Barmen —, miissen sie von ihrer Gebun-
denheit an die Vergangenheit befreit werden. Das wird nur erreicht, wenn
man ihre Geschichte nicht umgeht, sondern sie ernst nimmt.

Barmen als bekennendes Wort und Ereignis wirkte als ,,befreiendes
Symbol* innerhalb des Kirchenkampfes in Siidafrika und tut dies auch
weiterhin. Die Barmer Erkldrung kann nicht einfach in einem anderen
Kontext wiederholt werden. Wer aus Barmen ein Idol macht, leugnet seine
Botschaft. Der Kirchenkampf ist in jeder Situation der gleiche, aber den-
noch auch verschieden. Das Bekenntnis ,,Jesus der Herr*‘ bleibt bestehen,
doch die konkreten Folgen dndern sich. Um die Folgen zu verstehen, muf}
man wie Bonhoeffer dem Hilferuf der Opfer Gehor schenken, durch den
der status confessionis entstanden ist.

I1. Barmen und der Kirchenkampf in Sidafrika

Im Februar 1980 berief der Siidafrikanische Kirchenrat (SACC) eine Kir-
chenkonsultation zu dem Thema Rassismus ein. Am Ende der Konferenz
richteten die schwarzen Delegierten ein Ultimatum an ihre jeweiligen Kir-
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chen. Sie appellierten an ,,alle weilen Christen, ihren Willen, die Kirche
vom Rassismus zu sdubern, durch die Tat zu beweisen‘‘. Sie erklirten wei-
terhin: ,,Falls nach 12 Monaten sich kein Beweis des Umkehrwillens in
konkretem Handeln zeigt, bleibt den schwarzen Christen keine andere
Wahl, als das Evangelium Jesu Christi dadurch zu bezeugen, daB sie eine
bekennende Kirche werden.“* Schon drei Jahre zuvor hatte 1977 die Ver-
sammlung des Lutherischen Weltbundes in Daressalam auf Betreiben von
Bischof Manas Buthelezi erklirt, daBl ein status confessionis im siidlichen
Afrika existiere. Wihrend einer Tagung in Ottawa, 1982, erklirte dann der
Reformierte Weltbund auf Betreiben von Dr. Alan Boesak und der meisten
siidafrikanischen Delegierten Apartheid zur Irrlehre (Hiresie). Die zwei
weillen burischen Reformierten Kirchen (die Nederduitse Gereformeerde
Kerk und die Nederduitse Hervormde Kerk) wurden daraufhin von der
Mitgliedschaft suspendiert. Wenn man die Sprache und die Theologie von
schwarzen Theologen wie Buthelezi, Tutu oder Boesak in ihrem Kampf
gegen die Apartheid untersucht, wird schnell deutlich, daB sie von der
bekennenden Tradition Barmens beeinflufit worden sind. Das wurde mehr
als je zuvor erkennbar in Bischof Tutus Verteidigung des SACC vor der
Eloff-Untersuchungskommission, als er von dem ,,géttlichen Auftrag der
Kirche* im siidafrikanischen Kontext sprach.’ Aber diese bekennende
Tradition ist nun unlésbar mit dem Kampf der Schwarzen um Gerechtig-
keit verbunden. Barmen sowie die Geschichte des Kirchenkampfes sind zu
Symbolen der Befreiung geworden. Auch wenn dies zuvor nicht der Fall
gewesen wire, so hitte die Untersuchung der Aktivitdten des SACC durch
die Eloff-Kommission mit Sicherheit dafiir gesorgt. Wihrend dieser Unter-
suchung beschuldigte namlich der Chef der Sicherheitspolizei in seiner Zeu-
genaussage den SACC, die Idee und Griindung einer ,,bekennenden
Kirche* zu fordern.® Es mag merkwiirdig erscheinen, daB der General
dem SACC soviel Lob und Glaubwiirdigkeit zugestehen wollte. Aber viel-
leicht erkannte er, wie gefahrlich die Erinnerung an Barmen und den Kir-
chenkampf im Kampf gegen die Apartheid wirklich sein konnte.

Schon in den frithen sechziger Jahren hatten Barmen und der Kirchen-
kampf diese symbolische Kraft und Anziehung fiir Christen in Siidafrika
gehabt.” Das gilt auch fiir das Leben und Zeugnis Dietrich Bonhoeffers.
Seit den sechziger Jahren dient Bonhoeffer den Christen Siidafrikas als
Quelle von Herausforderung und Inspiration, und heute wird er oft in
Gerichtsverhandlungen, ja sogar im Parlament zitiert, zur Verteidigung des
SACC und der Christen, die wegen ihres Widerstandes gegen die Apartheid
vor Gericht stehen. Wer mit 6kumenischer Geschichte vertraut ist, erinnert
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sich an die Konsultation von Cottesloe, die von den siidafrikanischen Mit-
gliedskirchen des Okumenischen Rates der Kirchen im Dezember 1960 ein-
berufen worden war. Sie fand statt in der Zeit nach Sharpeville, dem Wen-
depunkt schwarzer nationalistischer und neuerer siidafrikanischer Ge-
schichte? und sollte iiber eine gemeinsame Antwort der Kirchen auf die
Krise beraten. Fiihrende Vertreter der Niederldndischen Reformierten Kir-
chen nahmen nicht nur an den Beratungen in Cottesloe teil, sondern spiel-
ten auch eine wichtige Rolle bei dem Entwurf der AbschluBlerkldarung der
Konsultation.®

Die Erkldrung von Cottesloe war keineswegs ein radikales Dokument;
ihre Vorschldge unterscheiden sich nicht wesentlich von der Reformpolitik
der gegenwirtigen siiddafrikanischen Regierung. Sie war sogar in mancher
Hinsicht konservativer als die Haltung der meisten in Cottesloe vertretenen
Kirchen im Blick auf die Apartheid; und sie war mit Sicherheit konservati-
ver als die Uberzeugungen mancher Teilnehmer, unter denen fithrende afri-
kanische Nationalisten waren, wie Albert Luthuli und Z. K. Mathews.
Immerhin, wire Cottesloe von der Niederldndisch-Reformierten Kirche
akzeptiert worden, wire diese Kirche dadurch zu einer viel kritischeren
Rolle beziiglich der Rassenpolitik der Regierung verpflichtet gewesen. Das
ist tragischerweise nicht geschehen. Unter dem Druck von Ministerprési-
dent Verwoerd und eines guten Teils ihrer Mitglieder lehnte die Niederldn-
disch-Reformierte Kirche Cottesloe ab. Dadurch wurde eine Gelegenheit
verpaBt, die damals noch langsam, aber sicher zur Gewdhrung des Wahl-
rechts an die Schwarzen hitte fithren kénnen. Statt dessen kam es zur Kon-
frontationspolitik und schlieflich zum Ausbruch des gewaltsamen Kamp-
fes gegen die Apartheid.

Eine der fithrenden Figuren in Cottesloe war Dr. Beyers Naudé, damals
noch Moderator der méchtigen Siidlichen Transvaal-Synode. Naudé war
zutiefst enttduscht und beunruhigt iiber die Tatsache, daB seine Kirche die
Cottesloe-Erkldrung nicht akzeptierte. Seine Verzweiflung verstirkte sich,
als er sich immer mehr der Ungeheuerlichkeit der Apartheid, vor allem
ihrer grundsitzlichen Verleugnung des Evangeliums bewufit wurde. Noch
bedringender war die Entdeckung der Parallelen zwischen der siidafrikani-
schen Situation und der Situation, der die Kirchen in Deutschland wéahrend
des Dritten Reiches ausgesetzt waren. Apartheid hat nicht nur ideologische
Verbindungen zum Nationalsozialismus, sondern ihre Verwirklichung
hatte ebenfalls die zunehmende Aufhebung biirgerlicher Freiheiten zur
Folge.

Unter diesen Umstdnden wurde das Christliche Institut mit Beyers
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Naudé als Direktor gegriindet. Naudé, der sich widhrend der fiinfziger
Jahre eine Zeit lang in Deutschland aufgehalten hatte, war mit dem Kir-
chenkampf voll vertraut. Mit einigen anderen gelangte er nun zu der Uber-
zeugung, daB es an der Zeit sei, eine Bekennende Kirche in Siidafrika zu
griinden.!® Er sah im Christlichen Institut die treibende Kraft fiir eine
,,bekennende Bewegung, die es seiner eigenen und anderen Kirchen
ermoglichen wiirde, eine Bekennende Kirche zu werden.!! Mit diesem Ziel
vor Augen und angeregt durch seine Kenntnis des Kirchenkampfes begab
sich Naudé an die Aufgabe, das Christliche Institut zu gestalten und zu
fithren.'?

Verschiedene Dokumente der jiingsten Kirchengeschichte Siidafrikas
sind durch AufBlenstehende mit der Barmer Erkldrung verglichen worden.
Von besonderem Interesse ist die ,,Botschaft an das Volk Siidafrikas*, die
durch das Christliche Institut und den SACC gemeinsam 1968 entworfen
wurde." Die ,,Botschaft‘ ist sofort mit der Barmer Erkldrung verglichen
und als ihr siidafrikanisches Gegenstiick erkannt worden; dies gilt mit
Sicherheit von denen, die an ihrem Entwurf beteiligt waren und von den
iiber 2000 Pastoren aller Konfessionen, die sie unterschrieben.'

Hier ist nicht der Ort, die Barmer Erkldrung mit der ,,Botschaft an das
Volk Siidafrikas‘ zu vergleichen, ein Vergleich, der groBe Ahnlichkeit,
aber auch bedeutsame Unterschiede zutage fordern wiirde. Was jedoch
bemerkenswert ist, ist die Art und Weise, in der Barmen als symbolisches
Modell fungiert hat. Interessant ist auch die Tatsache, da} der Inhalt Bar-
mens in der ,,Botschaft* nicht einfach nur iibernommen oder wiederholt
wurde. Wenn das geschehen wire, hétte man die Kraft Barmens verneint
und wire der Verantwortung, Jesus Christus innerhalb des gegenwértigen
siidafrikanischen Kontextes zu bekennen, nicht nachgekommen.

Naudés Vision einer Bekennenden Kirche ist nicht, wie erhofft, durch
das Christliche Institut verwirklicht worden. Je stiirker sich das Christliche
Institut mit den Schwarzen und ihrem Befreiungskampf identifizierte und
dadurch immer radikaler wurde, traten Barmen und die Idee einer Beken-
nenden Kirche in den Hintergrund. Naudé und seine Mitarbeiter verloren
immer mehr Vertrauen in die Bereitschaft und Fahigkeit der bestehenden
Kirchen, ob sie afrikaans- oder englischsprachig waren, sich den wirklichen
Konsequenzen des Bekenntnisses zu Jesus Christus als Herrn zu stellen.
Obwohl Naudé und andere an dem Bekenntnis festhielten, wurde das blofe
Lippenbekenntnis von ihnen und von vielen Schwarzen als ein Mittel ver-
standen, sich der aktiven Teilnahme am politischen Befreiungskampf zu
entziehen.
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So wurde ein groBes Fragezeichen gesetzt, nicht so sehr hinter den Gehalt
der Theologie, wie sie in Barmen und der ,,Botschaft an das Volk Siidafri-
kas* zum Ausdruck kam, sondern eher beziiglich ihrer Bedeutung fiir den
Befreiungskampf. Denn so wie in Barmen keine Juden teilgenommen hat-
ten, waren auch nur wenige oder gar keine Schwarzen am Entwurf der Bot-
schaft beteiligt gewesen. Die Botschaft war ein weiBes Dokument und in
diesem Sinne elitdre Theologie ,,von oben*, so mutig und prophetisch sie
auch im tibrigen war. Sogar die Kirchen, die sie unterstiitzten, schienen
keine dramatische Verdnderung erfahren zu haben. Und nur wenige Jahre
spéter, nach der Entstehung der schwarzen Theologie und dem Aufstand
in Soweto 1976, schien es sogar, als ob die geschichtlichen Entwicklungen
die Kirchen nicht nur iiberholt, sondern auch die Art von Theologie, wie
sie in Barmen und in der ,,Botschaft an das Volk Siidafrikas* formuliert
worden war, unméglich gemacht hétten.

Die verbliiffende Tatsache, dal} Barmen von neuem wichtig geworden
ist, diesmal aber im Rahmen des Zeugnisses schwarzer Theologie, beweist
erneut Barmens symbolische Kraft. Das bedeutet nicht, da} Barmen im
fundamentalistischen Sinn {ibernommen worden wire oder da man ver-
sucht hétte, die Bekennende Kirche einfach nachzuahmen. Dergleichen zu
tun, wiirde bedeuten, dafl man Barmen und die Bekennende Kirche mif3-
versteht, abgesehen davon, daf} es undurchfithrbar und nutzlos ist. Barmen
und die Erinnerung an den Kirchenkampf fungieren als ,,befreiende Sym-
bole*, als Symbole des Bekenntnisses und des Widerstandes im Kampf
gegen die Apartheid innerhalb der Kirche und der Gesellschaft. Und genau
wie die Verkiindigung der Koénigsherrschaft Jesu Christi iiber die ganze
Wirklichkeit die zentrale Aussage Barmens war, so entzieht diese Verkiin-
digung heute jedem Versuch die Grundlage, eine moralische Rechtferti-
gung fiir die Rassentrennung zu liefern, nicht nur in der Kirche, sondern
auch in der Gesellschaft. Sie fithrt auflerdem zu der Forderung, daB die
Kirche den Diskriminierten im Kampf um Gerechtigkeit und Wiirde zur
Seite steht.

Einer der wichtigsten Unterschiede zwischen dem Kampf der Kirche in
Siidafrika und dem Kirchenkampf ist die Tatsache, daB die Kirche in Siid-
afrika sich nicht fiir eine nicht-christliche Minoritit, d.h. die Juden, ein-
setzt. Ihr Kampf gilt unmittelbar der Mehrheit ihrer eigenen Mitglieder, da
die Kirche in Stidafrika hauptséchlich aus Schwarzen besteht. Daher gilt
zunéchst, daB kein Bekenntnis der Kirche, das sich nicht spezifisch mit dem
Kampf fiir Gerechtigkeit und der wahren Einheit des Leibes Christi, der
Rasse und Kultur transzendiert, auseinandersetzt, von der Kirche akzep-
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tiert werden kann. Zweitens muB jedes verstehbare Bekenntnis des Glau-
bens aus dem Wort Gottes in seiner Zuspitzung auf die Erfahrung der
Schwarzen, die Erfahrung des Rassismus und der Ausbeutung herauswach-
sen. Ein solches Bekenntnis schlieBt die WeiBlen nicht aus, aber es schlieft
sie ein, nur sozusagen ,,von unten‘ her, zusammen mit ihren schwarzen
Mitgldubigen.

In diesem Zusammenhang ist das Entstehen des Bundes Schwarzer
Reformierter Christen im Siidlichen Afrika (ABRESCA) von besonderer
Wichtigkeit. Diese neue Gruppe von Theologen und Pastoren verschiede-
ner reformierter Kirchen ist weitgehend verantwortlich dafiir, den héreti-
schen Charakter der Apartheid im Sinne der reformierten Tradition her-
ausgearbeitet zu haben. Untersucht man die ABRESCA-Charta genauer,
so entdeckt man bald, daB sie der Barmer Erkldrung sehr dhnlich ist, abge-
sehen von der Tatsache, daB sie an die siidafrikanische Situation gerichtet
ist und sich spezifischer iiber Befreiung und Gerechtigkeit in der Gesell-
schaft duBert. Die 5 Artikel der theologischen Basis von ABRESCA lauten
wie folgt:

1. Das Wort Gottes als die oberste Autoritdt und Richtschnur offenbart alles, was
uns von Gottes Willen fiir das ganze menschliche Dasein zu wissen notig ist. Die-
ses Wort gibt Leben und gewéhrt Befreiung voll und ganz.

2. Christus ist der Herr allen Lebens selbst dort, wo man sein Herrsein nicht willig
anerkennt. Unsere Aufgabe im Leben ist es, das Herrsein Christi nicht nur anzu-
erkennen, sondern auch zu verkiinden.

3. Wir sind als Christen fiir die Welt, in der wir leben, verantwortlich, und sie zu
reformieren gehort wesentlich mit zu unserer Nachfolge und unserem Gottes-
dienst.

4. Gott setzt fiir die gerechte und legitime Regierung der Welt die Autoritdt des
Staates ein. Daher gehorchen wir der Regierung nur insoweit, als ihre Gesetze
und Verordnungen nicht mit dem Wort Gottes in Konflikt stehen. Gehorsam
gegeniiber irdischen Autorititen ist Gehorsam nur in Gott.

5. Von dem Einssein der Kirche muB das eine Volk Gottes sichtbar kiinden. Die
Unteilbarkeit des Leibes Christi verlangt das Hinausgehen iiber die Schranken
der Rasse, Kultur, Volkszugehorigkeit, Sprache und Geschlechtlichkeit.'®

Es wurde bereits darauf hingewiesen, daB} diese theologische Erklarung
konkreter und kontextueller ist als Barmen und sich nicht allein auf die
Freiheit der Kirche, sondern deutlich auf den Kampf fiir Menschenrechte
und Gerechtigkeit bezieht. Sie konzentriert sich aulerdem auf die Einheit
der Kirche, eine Einheit, die in unmittelbarem Gegensatz zur Philosophie
und Praxis der Apartheid steht und direkt aus der Wahrheit des Evange-
liums hervorgeht. Diese Vorstellung von der Einheit der Kirche, zusammen
mit der Konkretheit und ausdriicklichen Zuwendung zur Welt befindet sich
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im Einklang mit Bonhoeffers Theologie. Man kénnte sogar behaupten,
daB3 Bonhoeffers theologische Bemiihungen nach Barmen hauptsichlich
dem Versuch galten, die Folgerungen aus der Barmer Erkldrung fiir die
Kirche im Dritten Reich in dieser Konkretheit zu formulieren. Vielleicht ist
genau dies der Grund, warum Bonhoeffer zu einer der wichtigsten Briicken
zwischen Barmen und dem gegenwirtigen Kirchenkampf fiir Gerechtigkeit
und Frieden geworden ist.

Ein weiteres Dokument, das mit der Barmer Erklirung verglichen wer-
den kann, ist der Entwurf eines Bekenntnisses der Niederldandischen Refor-
mierten Missionskirche, das 1982 auf der Synodaltagung in Belhar bei Kap-
stadt angenommen wurde. Es loste starke Reaktionen und Auseinanderset-
zungen innerhalb der niederldndischen reformierten Kirchenfamilie aus.
Mit der Verdammung der Apartheid als Irrlehre (Hiresie) wird dieses Be-
kenntnis zum MaBstab fiir die Grenzen der Kirche.'6

Wie die Barmer Erkldrung geht das Belhar-Bekenntnis davon aus, daB
heute der status confessionis in Siidafrika gegeben ist. Das zwingt die
Kirche, ihren Glauben erneut zu bekennen. Wie fiir die Barmer Erklarung
ist auch hier das in Jesus Christus offenbarte Wort Gottes die Grundlage,
verbunden mit der Konigsherrschaft Jesu Christi, dem Ruf in die gehor-
same Nachfolge und der Freiheit der Kirche, wirklich Kirche in Siidafrika
zu sein, im Widerspruch zu den soziopolitischen Strukturen und Normen
der Apartheid. Auch dieses Bekenntnis, so wie die theologische Grundlage
von ABRESCA, ist wesentlich konkreter als Barmen und wendet sich aus-
driicklicher der soziopolitischen Situation in Siidafrika zu. In den letzten
Abschnitten des Bekenntnisses wird deutlich, in welcher Weise die Konigs-
herrschaft Jesu Christi als Grundlage fiir christliches Zeugnis in der Gesell-
schaft dient, einschlieBlich des Ungehorsams gegeniiber den Autoritéten,
wenn dies um des Gehorsams gegeniiber Jesus Christus willen verlangt
wird:

»Darum verwerfen wir jede Ideologie, die Formen des Zufiigens von Unrecht legiti-
miert, und jede Lehre, die nicht bereit ist, aus dem Evangelium heraus einer solchen
Ideologie zu widerstehen. Dies alles wird die Kirche gerufen zu bekennen und zu
tun im Gehorsam gegeniiber Jesus Christus, ihrem einzigen Haupt, selbst wenn
auch die Obrigkeiten und Verordnungen der Menschen dagegen wéren und selbst
wenn Strafe und Leiden damit verbunden wéren (Eph 4,15f.; Apg 5,29-33). Jesus

ist der Herr. Dem einen Gott, Vater, Sohn und Heiligen Geist, sei Ehre und Herr-
lichkeit in Ewigkeit. 1"
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111. Das erste Bekenntnis ist die Tat

Im Zusammenhang der Frage nach der Bedeutung der Bekenntnisschrif-
ten der Reformation fiir das Bekennen des Glaubens im nationalsozialisti-
schen Deutschland schrieb Karl Barth:

,,Auch die Bekenntnisse der Reformation versteht man schlecht, wenn man meint,
daB jene Kirchen an und mit ihren Bekenntnissen etwas ,gehabt‘ hatten. Man ver-
steht sie nur, wenn man sieht, daB sie mit ihnen, vor bestimmte geschichtliche Auf-
gaben gestellt, etwas getan haben. ‘'8

Fiir Barth ist der Akt des Bekennens eine Tat, und er ist ein wirkungsvol-
ler Akt, wenn er im vollen Vertrauen zur rechten Zeit und am rechten Ort
vollzogen wird. Hat Bonhoeffer das gemeint, als er in seinen Vorlesungen
iiber das ,,Wesen der Kirche* in Berlin 1932 sagte: ,,Das erste Bekenntnis
der christlichen Gemeinde vor der Welt ist die Tat.‘!” Dreht Bonhoeffer
hier nicht das Wort im Mund um? Sagt er denn nicht, daB die Tat der
Bekenntnisakt ist, wahrend Barth den Bekenntnisakt als Tat bezeichnete?
HeiBit das denn fiir Bonhoeffer, da} wir unseren Glauben nicht ldnger in
Worten, sondern nur noch in Taten bekennen sollen?

Ein Hinweis zum Verstindnis der Aussage Bonhoeffers findet sich in sei-
nem Aufsatz iiber ,,Die Bekennende Kirche und die Okumenische Bewe-
gung®, den er 1935 schrieb. Nachdem er die Schuld der Bekennenden
Kirche auch noch im Akt des Bekennens herausgestellt hatte, fuhr er fort,
daB ,,ihr Bekenntnis an diesem Ort als erstes ein Sindenbekenntnis sein
wird.?’ Die wahre Bedeutung dieser Aussage kann jedoch nur begriffen
werden, wenn wir wissen, daB ,,Siindenbekenntnis* fiir Bonhoeffer Meta-
noia bedeutet, was wiederum nichts Abstraktes, sondern etwas sehr Kon-
kretes ist. In seiner Vorlesung iiber ,,Das Wesen der Kirche* sagt er iiber
das Bekenntnis als Tat: ,,Sie interpretiert sich selbst.*?! Damit wollte er
sagen, daB} der Akt des Bekennens Integritit hat, auch wenn die Bekennen-
den Siinder bleiben, die aus der Vergebung ihrer Siinden leben; es sei ein
transparenter Akt, weder die Kirche noch die Welt konnten seiner Kraft
und Bedeutung entfliehen. Im Gegenteil, die Bedeutung und Botschaft der
Tat und ihre Bezugnahme auf die befreiende Herrschaft Jesu Christi lag
offen zutage. Mit anderen Worten, die Tat war der Situation angemessen.
Sie war nicht nur ein Siindenbekenntnis, sondern eine Tat, die aus einem
bestimmten Kontext hervorging und sich direkt darauf bezog. Sie war ein
Bekenntnis, das sich mit der Realitdt befafte und nicht vor ihr fliichtete.
Bonhoeffers Beharren bei der bekennenden Tat ist ein entscheidendes und
notwendiges Korrektiv gegeniiber einem Vertrauen auf Worte. Es verweist
darauf, wie gefihrlich es ist, nur ,,Herr, Herr* zu sagen und nicht zu tun,
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was von uns verlangt wird. Es verweist deutlich auf das Kreuz, die Tat
Gottes, die alle Realitét einschlieBlich unserer eigenen Existenz und unserer
historischen Kampfe interpretiert. Es erinnert uns daran, daB in vielen
Situationen, so wie Bonhoeffers und unserer eigenen, in denen die Worte
des Evangeliums mif3braucht und entwiirdigt wurden, ,,das Beten und das
Tun des Gerechten* die angemessensten Arten des Zeugnisses sind. Das
alles aber bedeutet keineswegs, daB3 die Verkiindigung des Wortes nicht
mehr wichtig oder gar notwendig sei; es heifit vielmehr, daB es mit noch
so vielen Worten nicht gelingt, das Evangelium der Welt verstdndlich zu
machen ohne das Tun, das eindeutig auf die befreiende Herrschaft Christi
hinweist. Die Kirche leidet an einem Uberflul an Worten, sogar prizisen
bekennenden Aussagen und an einer Armut an Taten. Die Theologie des
Kreuzes besteht aber darauf, dall solche Worte nur dann Integritit besit-
zen, wenn sie aus gelebter Nachfolge, Engagement und einem Handeln her-
vorgehen, das der Situation angemessen ist. Da heilit es, Jesus als den
gekreuzigten und befreienden Herrn zu bekennen.

Die Art der ,,bekennenden Tat* wird sich dndern, je nach Ort und Zeit.
Um authentisch zu sein, muf sie aus der ,,Kenntnis der Sache‘ und aus der
Kenntnis des Wortes Gottes hervorgehen.?? Die Kirche kann nicht immer
im voraus wissen, was ihr Bekenntnis zur Konigsherrschaft Jesu Christi in
einem gegebenen historischen Kontext bedeuten wird, obwohl sie immer
auf sein befreiendes Ziel und seine befreiende Gnade ausgerichtet sein
wird. Darum lehren die Evangelien, dafl der Heilige Geist den Jiingern die
rechten Worte schenken werde, wenn sie vor der Welt angeklagt wiirden.
Deshalb muB3 der Glaube, der ,,den Heiligen iibergeben worden ist*, in
immer neuen befreienden Worten und Taten bekannt werden. Das Zeichen
der Glaubenstreue ist die konkrete ,,Tat*, die, weil sie einer bestimmten
Situation treu und angemessen ist, iiber sich selbst hinausweist auf die
befreiende Herrschaft Jesu Christi und dadurch wahrhaftiges Zeugnis und
Bekenntnis wird. Bonhoeffers Tod war eine solche Tat.

Die befreiende Kraft, von der die Barmer Erkldrung zeugt, ist die Kraft
des gekreuzigten Herrn, der in unserer Mitte anwesend ist als der Eine, der
fiir Gerechtigkeit und Frieden kdmpft, und der solche, die ihn mit ,,Herr*
ansprechen, aufruft, seinem Ruf zu folgen. In solchem Gehorsam bekennt
die Kirche ihn als Herrn, und im Bekennen ihrer Siinde und Schuld wird sie
zum Zeugen seines befreienden Wirkens, seiner befreienden Kraft und
Gnade. Die erlosende Kraft des gekreuzigten Herrn, von der Barmen zeugt,
wird im Leben der Welt wirksam, wenn alle, die ,,Herr, Herr‘‘ sagen, seinem
Ruf folgen. Mit den Worten des zweiten Artikels der Barmer Erkldrung:
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,»Wie Jesus Christus Gottes Zuspruch der Vergebung aller unserer Siin-

den ist, so und mit gleichem Ernst ist er auch Gottes kraftiger Anspruch
auf unser ganzes Leben.
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Endzeitlicher Volkerkampf oder der Regenbogen?

Religion, Politik und die Kirchen
in den amerikanischen Prisidentschaftswahlen 1984

VON DWAIN C. EPPS

Unter den Bewerbern als Kandidat der Demokratischen Partei fiir die
Prisidentschaft der Vereinigten Staaten waren ein fritherer Theologie-
student der Yale Universitit, ein ordinierter Baptistenpfarrer und ein Drit-
ter, Sohn eines methodistischen und Schwiegersohn eines presbyteriani-
schen Pfarrers. Der Kandidat der Republikanischen Partei war der amtie-
rende Prasident, ein Mann, fiir den politisches Reden und religitse Sprache
nahezu identisch geworden waren.

Die Themen im Présidentschaftswahlkampf im Jahr 1984 waren derartig
religios gefirbt, daBl die Debatte manchmal wesentlich stirker von Reli-
gionsvertretern bestimmt war als von den tatsichlichen Kandidaten. Die
Trennungslinie zwischen Religion und Politik wurde so verschwommen wie
niemals zuvor in der amerikanischen Geschichte.

Ein neuer Platz fiir die Religion in der amerikanischen Politik

Es ist freilich nicht das erstemal, daB die Religion eine wichtige Rolle in
der amerikanischen Politik spielt. Sie stand im Zentrum der Prisident-
schaftswahlen von 1960, als die Kandidatur von John F. Kennedy viele
befiirchten lief3, der Vatikan werde moglicherweise versuchen, die Exekutive
des amerikanischen Regierungssystems zu beeinflussen. Die Berufung auf
die Religion, um die Position einer Partei oder eines Kandidaten zu rechtfer-
tigen, ist freilich noch viel dlter und geht in die Tage vor der amerikanischen
Revolution zuriick. Aber das Jahr 1984 machte deutlich, wie grundlegend
sich der Platz der Religion im politischen Leben verschoben hat im Ver-
gleich zu den Vorstellungen derer, die das erste Amendment zur amerikani-
schen Verfassung im 18. Jahrhundert formulierten. Sein erster Absatz: ,,Der
Kongref} darf kein Gesetz erlassen beziiglich der Anerkennung einer Reli-
gion als Staatsreligion‘* wurde 1802 von Thomas Jefferson im Sinne einer
»Irennwand zwischen Kirche und Staat‘ interpretiert. Traditionell hat diese
Trennwand die Regierung daran gehindert, in die inneren Angelegenheiten
der Kirchen einzugreifen, und umgekehrt die Kirchen an der Einmischung
in Regierungsangelegenheiten. !
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Dennoch wurde von Anfang an die Rolle der Kirchen als eines morali-
schen und ethischen Gegengewichts im politischen Leben der Nation akzep-
tiert. Eine frithe Erklarung des Nationalen Kirchenrates in den Vereinigten
Staaten faBte diese Grundposition zusammen und interpretierte das erste
Amendment in dem Sinne, ,,dal} Kirche und Staat als Institutionen getrennt
und unabhéngig sein sollten, aber nicht in dem Sinn, daf} der Staat sich reli-
givsen Interessen oder die Kirche den 6ffentlichen und politischen Fragen
gegeniiber indifferent verhalten sollten*?. Beide, Kirche und Staat, haben
jedoch immer danach gestrebt, den Anschein einer Identifikation von Reli-
gion und Staat zu vermeiden. Im Jahr 1862 schrieb Abraham Lincoln, daf3
,€$ im gegenwirtigen Biirgerkrieg durchaus moglich ist, dal Gottes Plan
sehr anders aussieht als die Ziele der beiden Kriegsparteien; er weigerte
sich, Gott fiir seine Seite in Anspruch zu nehmen, sogar mitten in einem
blutigen Krieg, der die Union zu zerstéren drohte.’ Ein Jahrhundert spiter
erlduterte John F. Kennedy seine Haltung gegeniiber besorgten fundamenta-
listischen Christen im Siiden mit der Feststellung, daf} er als Prédsident die
Verfassung tiber die Loyalitit zu seiner Kirche stellen werde. ,,Ich spreche
in offentlichen Angelegenheiten nicht fiir meine Kirche*, sagte er zu einer
Versammlung von Pfarrern in Houston, Texas, ,,und die Kirche spricht nicht
fiir mich*. Es war daher keine Nebenséchlichkeit, als Prisident Ronald Rea-
gan im letzten Herbst in Dallas, Texas, einer Versammlung von 15 000 Mit-
gliedern des Religious Round Table, einer konservativ evangelikalen politi-
schen Vereinigung, zurief: ,,Ich weil3, daf} Sie sich nicht hinter mich stellen
konnen, aber Sie sollen wissen, dal ich mich hinter Sie stelle und hinter das,
was Sie tun¢*

Konkurrenzkampf um die religiosen Stimmen

Kennedy erklirte, daf} er ,,an ein Amerika ohne Abstimmungsverhalten
nach (religioser) Gruppenzugehorigkeit* glaube. 25 Jahre spiter, in einer
Situation, in der fiir ziemlich viele in Amerika Religion und Politik nahezu
gleichbedeutend geworden sind, haben beide Parteien und ihre Kandidaten
erhebliche Anstrengungen unternommen, um die religiosen Gruppen auf
ihre Seite hiniiberzuziehen, und dabei vor allem den lautstdrksten und ideo-
logisch konservativen religiosen Gruppen Zugestdndnisse gemacht oder sie
wenigstens zu beruhigen versucht. Die Demokratische Partei hat sich selbst
an dieser Stelle besonderem Druck ausgesetzt gesehen. Katholiken z.B.
stellen 25% der Wahlerschaft dar, obwohl sie nicht dazu neigen, als ge-
schlossener Block abzustimmen. Im Jahr 1976 stimmten 54 % der Katho-
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liken fiir Jimmy Carter, den demokratischen Kandidaten. Im Jahr 1980
jedoch gab jeder vierte als demokratisch eingetragene katholische Wihler
seine Stimme entweder dem unabhingigen Kandidaten John Anderson
oder dem Republikaner Ronald Reagan. Die Bedeutung der katholischen
Stimmen ist den Republikanern nicht entgangen; im Wahlkampf 1984
unternahmen sie gezielte Anstrengungen, demokratische Wihler anzu-
ziehen. So stellte z.B. Reagan in den Monaten vor der Wahl die vollen
diplomatischen Beziehungen mit dem Vatikan wieder her, ernannte einen
speziellen Verbindungsmann zur amerikanischen katholischen Bischofskon-
ferenz, erkldrte einen Priester aus einer katholischen Gegend mit ethni-
schem Minoritdtshintergrund zum Nationalhelden, traf sich wéhrend des
Wahlkampfes mit Papst Johannes Paul II. wihrend einer Zwischenlandung
in Alaska, lud Bischofe in das Weille Haus ein und hielt eine groBBere Wahl-
kampfrede in einer katholischen Gemeinde im traditionell katholischen
New Jersey. Ahnliche Schritte wurden gegeniiber der jiidischen Bevolkerung
unternommen, die lange als exklusive Doméne der Demokratischen Partei
galt. Dabei stellte Reagan sich mit dem Gewicht seines Prisidentenamtes
hinter eine Initiative des Kongresses mit dem Ziel, die amerikanische Bot-
schaft in Israel nach Jerusalem zu verlegen, und er verstirkte erneut die
militdrischen und politischen Verbindungen zwischen den Vereinigten Staa-
ten und dem Staat Israel.

Den entscheidenden Ausschlag gab jedoch die eindeutige Identifikation
der Republikanischen Partei und speziell Prasident Reagans selbst mit der
neuen religiosen Rechten. Als Reaktion darauf begannen auch Demokra-
ten, ihre religivsen Uberzeugungen, wenn auch unbeholfen und mit einem
unbehaglichen Gefiihl, zur Schau zu tragen. Die Entscheidung von Walter
Mondale fiir Geraldine Ferraro, eine italienische Katholikin, als Partnerin
im Wahlkampf, war ein Versuch, es allen recht zu machen.

Eine neue politische Prioritdtenliste

Die geschlossene Stimmenabgabe nach Zugehdorigkeit zu religidsen Grup-
pierungen ist freilich nicht der entscheidende Faktor, der die politischen
Parteien in der Phase nach der Wahl beeinflussen wird. Ausschlaggebend
ist vielmehr das Ausmal, in dem Fragen mit religiosem Anstrich als beherr-
schende Themen in das soziale und politische Leben Amerikas Einzug
gehalten haben. Zu diesen Themen, die die Probleme der Wirtschaft, der
nuklearen Bedrohung, des Krieges in Zentralamerika und des militirischen
Engagements der Vereinigten Staaten in anderen Krisengebieten in der Welt
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an den Rand der politischen Debatte dringten, gehoren: das Gebet in
dffentlichen Schulen, Abtreibung, persénliche Moral, die Familie und die
Unterstiitzung fiir den religiésen Staat Israel. Die Machtkampfe, die nach
jeder Prisidentschaftswahl unvermeidlich innerhalb der politischen Par-
teien stattfinden, bewegen sich nach wie vor um diese Themen. Zwar haben
diese Auseinandersetzungen eine politische Dimension im Sinne der Unter-
scheidung von ,,links* und ,,rechts*, aber es erscheint unwahrscheinlich,
daf sie im Sinne der klassischen ideologischen Positionen ausgetragen wer-
den. Ein Ergebnis kénnte sein, daf} die Gleichschaltung der institutionellen
Parteipolitik in Amerika weiter zunimmt und dadurch die Probleme ver-
schirft werden, die das Land in eine Situation gebracht haben, die wohl
weiter als je von verniinftiger und aufgeklirter Politik entfernt ist.

Die Periode seit dem ,,New Deal* von Franklin Roosevelt war, mit den
kurzen Unterbrechungen der Biirgerrechtsbewegung in den 60er und dem
Widerstand gegen die amerikanische Beteiligung am Indochina-Krieg in
den frithen 70er Jahren, von der Aufweichung der traditionellen Unter-
schiede zwischen republikanischer und demokratischer Haltung charakteri-
siert. Die Neigung, sich auf die politische Mitte hin zu bewegen, nahm zu
in der Zeit, da es der jeweiligen Mehrheit aufgrund des Wirtschaftsauf-
schwungs in den Nachkriegsjahrzehnten gut ging. Als Folge davon fiihlten
sich Gruppierungen auf der ,,rechten‘ oder der ,,linken* Seite des politi-
schen Spektrums immer stdrker ausgeschlossen. Die rassischen Minder-
heiten, insbesondere die Schwarzen, waren die ersten, die einen Angriff auf
die strikt kontrollierten Bastionen der Demokratischen Partei unternah-
men. Die bewegte National Convention im Jahr 1968 leitete einen Prozef
ein, an dessen Ende die Entmachtung der ,,Parteimaschinen von New
York, Chicago und Boston stand, die jahrzehntelang den Weg der Partei aus
den sprichwortlichen ,,rauchgefiillten Hinterzimmern* bestimmt hatten.

Aber Satzungsdnderungen mit dem Ziel, rassischen Minderheiten und
anderen progressiven Interessengruppen die Moglichkeit zu gréBerer Mit-
bestimmung in der Demokratischen Partei zu geben, hatten nur voriiber-
gehend Bestand. Die iiberwiltigende Niederlage von George McGovern
gegeniiber Richard Nixon in den Présidentschaftswahlen von 1968 fiihrte zu
einer Verhédrtung. Die kurze Atempause als Folge des Sieges von Carter im
Jahr 1976 verstarkte nur die Uberzeugung derer in der Partei, die sich
dagegen gewandt hatten, den Forderungen der 60er Jahre nach einem
offeneren politischen Prozel nachzugeben.

Am anderen Ende des politischen Spektrums setzten die ideologisch Kon-
servativen die Republikanische Partei unter Druck. Schon bei der Partei-
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versammlung 1964 unternahmen sie einen Vorstof, um die lange Herrschaft
des relativ liberalen Ostkiistenfliigels, reprisentiert durch Personen wie Nel-
son Rockefeller, zu beenden. Sie setzten erfolgreich die Nominierung von
Barry Goldwater durch. Obwohl er Lyndon Johnson eindeutig unterlag,
ging der rechte Fliigel der Partei deutlich gestdrkt aus diesem Prozef3 her-
vor.* 1968 war es dem Establishment der Republikanischen Partei an der
Ostkiiste noch einmal gelungen, die Kontrolle zuriickzuerobern und die-
jenigen scheinbar erneut auszuschliefien, denen es um die ,traditionellen
amerikanischen Werte'‘ geht.

Wie verschafft sich eine Wahlerschaft, die sich grofenteils von politischer
Partizipation ausgeschlossen fiihlt, Gehor, wenn die politischen Parteien
sich abriegeln? Es 148t sich zeigen, da} die Wahler in den Vereinigten Staa-
ten ihre Erwartungen immer stirker auf die Kirche richteten, welches die
einzige andere organisierte, institutionelle Struktur war, die ihnen im natio-
nalen Rahmen zur Verfiigung stand.

Die ideologische Auseinandersetzung und die Kirche

Die Angehorigen ethnischer und rassischer Minderheiten und viele ent-
tduschte Liberale wandten sich den sogenannten ,,etablierten*‘ protestanti-
schen Kirchen zu, in denen — jedenfalls an einigen Stellen — der Funke des
,,social gospel*“ der 20er Jahre noch lebendig geblieben war. Ahnliches 145t
sich innerhalb der romisch-katholischen Kirche und der jiidischen Ge-
meinde beobachten. Fiir einen kurzen und triigerischen Augenblick wurde
die alte liberale Koalition von liberalen Christen und Juden mit den Ge-
werkschaften wiederbelebt, und einige sahen darin eine Alternative zur
stagnierenden Parteipolitik. Dies war die von Harvey Cox proklamierte
»Stadt ohne Gott?‘. Daniel Bell kiindigte das ,,Ende der Ideologie*‘ an und
Thomas Altizer und andere erklidrten Gott fiir ,,tot‘

Aber wihrend dieser Umwandlung der Kirchen in sédkulare christliche
Korperschaften wandte sich die Nation scharenweise der Religion zu auf der
Suche nach einem Zufluchtsort, nach Sicherheit in einer ungewissen Welt
und, fiir manche, nach einfachen Antworten — so jedenfalls erhofften es
viele! — auf die zunehmende Komplexitiit des Lebens. Viele wandten sich
konservativen oder fundamentalistischen christlichen Gruppen zu. Andere
suchten die ,,Religion‘* in der betonten Sédkularitét ihrer eigenen Kirchen.
Nicht selten ging diese ,,Riickkehr zur Religion* einher mit einer neuen
Zuwendung zu den tatsdchlichen oder mythischen ,.traditionellen amerika-
nischen Werten‘, wie z.B. riicksichtsloser Individualismus, die Heiligkeit
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der Familie, personliche Moral, die Arbeitsethik und Patriotismus, kurz:
man suchte eine Zufluchtsstitte nach den bewegten 60er Jahren.

Aber die Religion war nicht einfach abgestorben und ebensowenig war die
Ideologie eine Sache der Vergangenheit geworden. Wihrend es bei der poli-
tischen ,,Linken‘* wenig Veranderungen gab, hatte sich bei der ,,Rechten‘
{iber mehr als 10 Jahre hinweg eine Koalition der verschiedenen konservati-
ven Stromungen herausgebildet, zunéchst langsam und tastend und dann
mit erstaunlicher Geschwindigkeit und Selbstbewuftsein. Traditionelle poli-
tische Konservative, die ,,neokapitalistischen* Okonomen und Sozialtheo-
retiker, ebenso biblische Fundamentalisten entdeckten eine Verwandtschaft
untereinander, die sich zu einer starken gesellschaftlichen Kraft entwickelt
hat: die Neue Rechte. Fernsehevangelisten wie Falwell, Robertson, Swaggart
und andere entdeckten hier ein ungeahntes Feld der Aktivitat und zugleich
eine politische Machtbasis, von der sie bisher nur zu triumen gewagt hat-
ten. Daraus bildeten sie die sogenannte ,,moralische Mehrheit*. Auch die
eher intellektuellen Neokonservativen erkannten ihre Chance und ergriffen
sie. Auf der gemeinsamen Grundlage des Antikommunismus und des Glau-
bens an den uneingeschrankten Kapitalismus des freien Marktes griindeten
sie das Institut fiir Religion und Demokratie, um so eine Briicke herzustel-
len zwischen fundamentalistischen Christen und traditionellen Konservati-
ven und zugleich die Gegensétze innerhalb der traditionell liberaleren reli-
giésen Gruppierungen, wie den etablierten protestantischen Kirchen, der
romisch-katholischen Kirche und der jiidischen Gemeinde, zu verstdrken.
Diese gekonnt vermittelte Zweckheirat vereinigte nicht nur erstmalig Grup-
pen, die zuvor vollig zerstritten waren (z. B. Juden und proselytenmachende
Christen), sondern sie brachte auch alte liberale Biindnisse durcheinander.

J. A. Hebly hat in seinem Aufsatz ,,Amerikas Kirchen zwischen Ost und
West (vgl. OR 3/84, S. 420 ff.) einige der Hauptakteure auf der Biihne
beschrieben. Er hat sich auf den Ost-West-Aspekt dieses mehrdimensiona-
len Puzzles konzentriert, und seine Analyse ist weitgehend zutreffend. Man
sollte sich jedoch nicht zu der Meinung verleiten lassen, die populédren Vor-
stellungen von der Ost-West-Spannung oder auch der tiefsitzende Antikom-
munismus in einigen Teilen des Landes seien kennzeichnend fiir die
Urspriinge der gegenwirtigen Malaise, die zu einem der oberfléchlichsten
und irrefithrendsten Wahlkdmpfe in der amerikanischen Geschichte gefiihrt
hat. Auch der Antikommunismus ist eher ein Symptom der Angste und
Unsicherheiten, welche die ,,Riickkehr zur Religion*“ ausgelost haben.
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Kirchenkampf auf amerikanische Weise

Was sich hier abspielt, ist in der Tat eine Art ,,Kirchenkampf* a ’'améri-
caine. Die beiden politischen Parteien, viele wirtschaftliche und politische
Interessenverbénde sowie wichtige gesellschaftliche Gruppen sind in einen
harten ideologischen Kampf um Macht und politischen Einflufl verwickelt.
Aus den obengenannten Griinden geht es in dieser Auseinandersetzung auf
weite Strecken darum, wer letztlich die Kirchen kontrolliert. Der Streit ist
verwirrender, schirfer und die Gefahr der Kirchenspaltung grofier geworden
als zu irgendeiner Zeit seit der Auseinandersetzung wiahrend des Biirgerkrie-
ges in der Mitte des 19. Jahrhunderts, die zum Auseinanderbrechen vieler
Kirchen fiihrte. Die Verwirrung rithrt daher, daB3 die Streitpunkte sowohl
politisch-ideologisch wie auch theologisch sind. Am meisten sind davon die
Kirchen, die in der 6kumenischen Bewegung zusammengeschlossen sind,
iiberrascht worden. Sie sind so verunsichert im Blick auf ihre eigene Grund-
lage, daB sie bis vor kurzem unfihig waren, der Kritik von seiten der neuen
religiosen Rechten mehr als nervése Abwehrreaktion entgegenzusetzen.

Harvey Cox hat kiirzlich ein neues Buch vertffentlicht, das im Ergebnis
auf eine teilweise Korrektur der Ideen hinauslduft, die er mit seinem ersten
Buch ,,Stadt ohne Gott?* (1965) verbreitete und die viel zu der gegenwérti-
gen Verwirrung beigetragen haben.’ In dieser neuesten Vertffentlichung
unter dem Titel ,,Religion in the Secular City* tritt Cox fiir eine ,,post-
moderne Theologie ein, um sich nicht so sehr mit dem Riickgang der Reli-
gion, sondern mit ihrem Wiederaufleben auseinanderzusetzen, nicht mit
dem Tod Gottes, sondern mit der Wiedergeburt der Gétter, nicht mit weit-
verbreitetem Skeptizismus, sondern mit einem neuen Gespiir fiir das Hei-
lige, nicht mit privater Frommigkeit, sondern mit politischen Glaubens-
iiberzeugungen‘‘®. Seine Beschreibung des Richtungswechsels in der
Gesellschaftstheorie ist erhellend, aber alles andere als prophetisch. Die
Theologie der Stadt ohne Gott war weitgehend eine Theologie des weillen
Amerikas der Mittelklasse, der Mitgliedschaft der meisten ,.etablierten‘
protestantischen Kirchen. Da diese Theologie sie in ihrem sdkularen Libera-
lismus bestétigte, waren viele unfahig zu erkennen, in welchem Maf} die
,Volksreligiositat®, die Cox in spéteren Jahren als positive Kraft in den
Slums von Lateinamerika am Werke sah, schon immer tief in der Ge-
schichte und dem Selbstverstindnis der schwarzen Amerikaner und eines
gewichtigen Teils der weilen amerikanischen Bevdlkerung, vor allem der
biblischen Fundamentalisten im Siiden, verwurzelt gewesen ist. Beide wirk-
ten sich unweigerlich und mit Nachdruck in der amerikanischen Gesell-
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schaft aus, denn beide waren mit deutlich politischen Inhalten verkniipft:
im einen Fall mit dem Ziel der Befreiung, im anderen mit dem der Erhal-
tung ,.traditioneller Werte*. Der etablierte Protestantismus war fiir mehr als
ein Jahrzehnt absorbiert durch Bemiihungen, sich organisatorisch an die
Auswirkungen des Aktivismus der 60er Jahre anzupassen, und war daher
schlecht geriistet fiir die theologische, geistliche und politische Auseinan-
dersetzung mit der neuen religiosen Wirklichkeit. Noch waren die Jahre des
leichten Zugangs zu den Zentren der politischen Macht in zu frischer Erin-
nerung, um nicht itberrascht zu sein durch die Tatsache, dafl man in den
Gingen des WeiBen Hauses und des Kongresses inzwischen durch Jerry Fal-
well und seine selbsternannte moralische Mehrheit ersetzt worden war.
Wenigstens zum Teil geht es um eine schlichte Machtfrage. Die ,,religio-
sen Krifte** sind oft gegen ihren Willen in diese Auseinandersetzung ver-
wickelt worden. Paul Weyrich, einer der Griinder der rechtsgerichteten
Heritage Foundation, ein Architekt der Neuen Rechten und ein gelehrter
Berater der Reagan-Regierung, stiel bei einem Fernsehauftritt mit dem
Fernsehevangelisten James Kennedy im Oktober 1984 auf den schlichten
politischen Kern vor: ,,Die christliche Gemeinschaft fangt allméhlich an
aufzuwachen, aber immer noch nicht genug, denn die Christen besitzen
eine unglaubliche Macht im Vergleich zu der, welche sie bislang einsetzen.
Wenn wirklich jeder Christ in Amerika sich informieren und sich auf den
Weg machen wiirde, um bei den Wahlen im Sinne christlichen Gewissens
abzustimmen, dann wiirden wir eine dramatische Verinderung in der
Zusammensetzung unserer Vertretung in Washington erleben!‘” Weyrichs
Interessen sind offensichtlich nicht religiés, sondern die eines politischen
Organisators. Eine wachsende Zahl von fundamentalistischen christlichen
politischen Gruppen ist dabei, seine Sache zu unterstiitzen. Zwei von ihnen,
die ,,Christian Voice** und die ,,American Coalition for Traditional Values*,
haben seit den Wahlen 1984 beschlossen, eine stindige Dachorganisation
fiir die religiose Rechte zu griinden. Auf der Grundlage des sogenannten
,;Texas Plans‘, mit dessen Hilfe eine Koalition fundamentalistischer Chri-
sten die Macht in der republikanischen Partei dieses Bundesstaates iiber-
nahm, beabsichtigt die ACTYV, ihren Sieg in anderen wichtigen Bundesstaa-
ten zu wiederholen. Es ist dieser Wiedergeburt der moralischen Mehrheit
bereits gelungen, eine Reihe ihrer Fernsehevangelisten bei der republikani-
schen National Convention in fiihrende Amter hineinzubringen, und sie
verlangt von der Reagan-Regierung mit Nachdruck mehr politische Gegen-
leistungen. Es war ein Schritt ohne Vorbild, als die Regierung von den bei-
den Spitzenkandidaten fiir das Amt des Erziehungsministers verlangte, sich
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einem Interview im Rahmen der wochentlichen Zusammenkunft von 45
Vertretern der religiosen Rechten und konservativen Guppen in Washington
D.C. zu stellen. Mit Hilfe von hauptamtlichen Organisatoren in 12 ausge-
wihlten Bundesstaaten beabsichtigt die ACTV, in diesem Jahr 300 neue
Untergliederungen im ganzen Land zu griinden, um somit sicherzustellen,
dal} zwischen einem Drittel und der Hilfte der Delegierten fiir die republi-
kanische National Convention 1988 aus ihren Reihen kommen.® Dieser
Machtkampf ist vielleicht nur in quantitativem Sinne neu, aber seine
Dimensionen nétigen dennoch zum Nachdenken.

Die Politik des endzeitlichen Vilkerkampjes (Harmagedon)

Manche sind freilich ebenso sehr oder noch mehr besorgt angesichts der
»theologischen“ Aspekte der gegenwirtigen politischen Auseinanderset-
zung. Prisident Reagan selbst neigt dazu, die Geschichte und die gegenwir-
tige politische Wirklichkeit in den Begriffen des tausendjahrigen Reiches
der christlichen Fundamentalisten zu sehen. Bei wenigstens acht Gelegen-
heiten hat er erklart, da8 ,,Harmagedon* (der endzeitliche Vélkerkampf
nach Offenbarung 16,16) in unserer Generation stattfinden kénne. In die-
sem Zusammenhang bekommt seine Bezeichnung der Sowjetunion als
»Reich des Bosen* einen sehr ernsten Charakter. Dieser ,,Harmagedon-
Ideologie* zufolge — so der Ausdruck einer Gruppe von iiber hundert pro-
testantischen, katholischen und jiidischen religidsen Repriisentanten — ist
die Sowjetunion zur Zerstdrung in einem apokalyptischen begrenzten
Atomkrieg bestimmt, der auf dem Boden des Staates Israel beginnt und das
Millenium — eine tausendjihrige Zeit des Friedens — unter der Herrschaft
einer ,,geistlichen Aristokratie von wiedergeborenen Christen‘* einleitet. Die
»wiedergeborenen Christen werden rechtzeitig ,hinweggenommen* —
korperlich vom Erdboden erhoben und mit Christus in der Luft vereinigt
— vor dem Beginn der heftigen Kdmpfe und des weltweiten Chaos der
,.BEndzeit. So lauten diese Anschauungen. Viele derer, die sich diese
Gedanken zu eigen machen, sind iiberzeugt, daB Unsittlichkeit und sikula-
rer Humanismus durch das politische Programm der Neuen Christlichen
Rechten iiberwunden werden kénnen und daB so Millionen von Amerika-
nern gerettet werden, die sonst in den ,,endzeitlichen Leiden‘* umkommen
wiirden.” Es wire toricht, wollte man das Problem der Religion in der
Politik der Rechten auf diesen einfachen Nenner bringen. Ebensowenig
sollte man den politischen EinfluB und die zahlenmafige Stirke der Neuen
Christlichen Rechten iiber Gebiihr aufbldhen. Aber es ist dennoch beunru-
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higend, wenn Prisident Reagan Pfarrer Jerry Falwell mit seinen eigenen
Auftrigen in die Auseinandersetzung mit der Bewegung fiir ein Einfrieren
von Atomwaffen schickt und wenn Besucher des Weillen Hauses als Erlau-
terung der Regierungsposition zu Nicaragua Materialien des ,,Institute on
Religion and Democracy‘‘ in die Hand gedriickt bekommen.

Aber es wire ein grofleres Zeichen von Naivitédt, wollte man diejenigen
iiberhéren, die mit Stentorstimme fiir ein ,,christliches* Amerika eintreten.
Die Schliisselfiguren im Présidentschaftswahlkampf haben die Frage von
Religion und Politik in erster Linie aufgegriffen, um zu zeigen, daf} sie
,,ebenso religios sind wie die anderen‘. Einige Politiker haben sich jedoch
um den Kernpunkt nicht herumgedriickt. Einer von diesen war der Gouver-
neur von New York, Mario Cuomo. Nach einer wochenlangen Presseausein-
andersetzung mit dem katholischen Erzbischof O’Connor liber die Frage,
ob es einem kirchlichen Amtstriager gestattet sei zu erklidren, daf} ein Katho-
lik nicht fiir einen Kandidaten stimmen konne, der nicht ein ausdriicklicher
Gegner der Abtreibung sei, erklirte Cuomo, der selbst katholisch ist, in
einer grofBeren Rede: ,,Es gibt solche, die sagen ... dal} wir aufgrund der
Geschichte und der Lebensgewohnheiten unseres Volkes dazu bestimmt
seien — und es auch heute sein sollten — kraft Gesetzes eine christliche
Gesellschaft zu sein. Aber wessen Christentum wiirde dann zum Gesetz
erhoben, Ihres oder meines? Diese Forderung einer ,christlichen Nation
sollte vor allem zwei Gruppen in der Gesellschaft zu denken geben: den
Nichtchristen und den nachdenklichen Christen:‘ !

Die Politik des Regenbogens

In gewisser Weise war der Gegner von Prasident Reagan im Président-
schaftswahlkampf 1984 nicht Walter Mondale, sondern in Wahrheit Pfarrer
Jesse Jackson. Jackson fiithrte seinen Wahlkampf in einem Stil, der an die
Biirgerrechtsbewegung in den 60er Jahren erinnerte. Er versuchte, das
anscheinend gestorbene liberale Biindnis in einer ,,Regenbogenkoalition‘
wieder zu begriinden. Der Versuch, den Bruch zwischen Juden und Schwar-
zen lber die Frage der Rechte der Paldstinenser im Mittleren Osten und der
Arbeitsplatzquoten in Amerika zu heilen, blieb weitgehend ohne Erfolg.
Der andere Versuch jedoch, eine politische Einheit zustande zu bringen zwi-
chen schwarzen, indianischen, asiatischen Amerikanern und solchen latein-
amerikanischer Abstammung, unter Einschlu} von liberalen Weilen —
weitgehend Christen —, war erfolgreicher. Nur Jackson griff die grund-
legenden Probleme auf, welche die anderen Kandidaten zu vermeiden such-
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ten: Rassismus, die Not der Armen zuhause und in Ubersee, Krieg und Frie-
den. Oft sprach er in Kirchen, und seine politischen Reden klangen manch-
mal mehr wie Predigten. Auch er bezog sich auf traditionelle amerikanische
Werte — aber in einem grundsitzlich anderen Sinn.

Harmagedon oder der Regenbogen?

Harmagedon oder der Regenbogen? Sind dies die Optionen, zwischen
denen Amerikaner wirklich wihlen miissen? Vielleicht nicht ganz. Aber die
Herausforderung, zu einem neuen Verstdndnis von Religion, Kirche und
Politik in Amerika zu gelangen, steht deutlich und dringend vor den
Augen. Die entscheidende Frage fiir die Kirchen in diesem Zusammenhang
ist die nach dem Sinn und Inhalt des Glaubens und nicht so sehr der Reli-
gion. Die katholischen Bischéfe haben in eindriicklicher Weise begonnen,
mit ihren beiden letzten Pastoralbriefen ein Modell fiir eine offene Ausein-

-andersetzung und die Herausbildung eines Konsensus zu entwickeln mit
dem Ziel, den Glauben und die Lehre der Kirche angesichts von so entschei-
denden Problemen wie dem Atomkrieg und dem nationalen Wirtschafts-
system neu ins Spiel zu bringen. Sie haben keine vereinfachenden Antwor-
ten auf schwierige Fragen gegeben, sondern sie formulieren die wirklichen
Fragen in einer dringenden und iiberzeugenden Art und eréffnen so fiir alle
Biirger die Moglichkeit, an einer 6ffentlichen Debatte iiber Fragen von welt-
weiter Bedeutung teilzunehmen. Thr Ansatz und viele ihrer SchluBfolgerun-
gen stehen in direktem Gegensatz zu den Argumenten der Regierung und
ihrer Anhénger in Kreisen der Neuen Rechten. Aber sie kénnen nicht mit
leichter Hand abgetan werden.

Es muB sich noch herausstellen, ob die protestantischen und orthodoxen
Kirchen, die in der ckumenischen Bewegung in Amerika zusammenge-
schlossen sind, in der Lage sein werden, den Gldubigen ihrer Kirchen und
der Nation als ganzer einen dhnlichen Dienst zu erweisen. Soll dies gesche-

* hen, so wire eine Mobilisierung von theologischen Einsichten, ein Gespiir
flir Spiritualitdt und eine Offenheit und ein Eingehen auf die Bediirfnisse
der Menschen notwendig, die weit iiber das hinausgehen, was die Kirchen
in den letzten Jahrzehnten gezeigt haben. Der Nationale Kirchenrat in den
Vereinigten Staaten hat im letzten November einen entscheidenden Schritt
getan mit dem Beschlull, darauf hinzuarbeiten, zu einer ,,Gemeinschaft von
Kirchen* (community of communions) zu werden. Wenn daraus eine
Gemeinschaft wiirde, die den gleichen Glauben miteinander teilt, transpa-
rent und offen fiir alle ist, verpflichtet auf die Verwirklichung von Frieden
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mit Gerechtigkeit fiir alle, dann kénnte dies eine neue Qualitdt der 6ffent-
lichen Auseinandersetzung zur Folge haben.

Unter den dringenden Themen, denen sich diese 6ffentliche Diskussion
zuwenden miiflte, sollte die Frage nach der angemessenen Rolle der Kirche
im politischen Leben der Nation sein. Es ist die alte Frage, die sich jedoch
in einem vollig neuen Kontext stellt. Das vergangene Jahr hat deutlich
gemacht, welche Gefahren drohen, wenn die Kirche die Rolle einer politi-
schen Partei iibernimmt. Andererseits, miissen die Kirchen nicht unter
Umstédnden so weit gehen, um die bestehenden oder neue politische Par-
teien zu einer verantwortlichen Wahrnehmung der Rolle zuriickzufiihren,
die sie spielen miissen, wenn Demokratie einen Sinn haben soll?
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Gemeinsamkeiten und Unterschiede in evangelischem
und romisch-katholischem Eheverstindnis*

Anmerkungen zum Schlubericht der Rémisch-katholischen/
Lutherischen/Reformierten Studienkommission’

VON HORST ECHTERNACH

Vorbemerkung

Die Ergebnisse der Studienkommission stellen eine kirchlich-6kume-
nische und eine theologische Zwischenbilanz dar. Sie spiegeln in vielem die
Situation in unserem Lande wider — und es lohnt, sich mit ihnen zu
beschéftigen. Natiirlich werde ich nicht alle wichtigen Probleme erortern
konnen. Auch kann die breitgeficherte Diskussion dariiber nur angeschnit-
ten werden. Ich werde mich aber bemiihen, einige der zentralen Fragen
anzusprechen, auch neuralgische Punkte zu berithren — und dabei meine
persdnliche Uberzeugung nicht zu verschweigen.

Soviel aber scheint mir sicher zu sein: Das Problemfeld der Ehe und ins-
besondere der Bereich der konfessionsverschiedenen Ehe ist von sehr hoher
Bedeutung fiir uns alle — nicht nur fiir die Zukunft unseres Volkes und
unseres Landes. Die Ehe und das, was sich im Partnerverhiltnis der Ehe-
leute abspielt, ist dabei der engere konzentrische Kreis fiir das, was in der
Familie geschieht — und was dariiber hinaus auf Volk, Kultur und die
Menschheit wirkt,

I. Einige Daten zur Situation

Die Problematik konfessionsverschiedener Ehen und ihre Aktualitit

Der Band ,,Ehe und Mischehe im 6kumenischen Dialog*2, der die inter-
nationalen und regionalen kirchlichen Beratungsergebnisse vorstellt, nennt
in den ersten Zeilen Deutschland das ,,klassische Mischehenland*. Jeden-
falls sind wir wie kaum ein anderes Land von dieser Problematik betroffen.
Und deshalb sollten wir — schon aus seelsorgerlichen Griinden — mit

* Dieser Aufsatz ist die verkiirzte Fassung eines Vortrages, den der Verfasser am 22. Mai 1984
wihrend der ,,Studientagung fiir Familienseelsorger und Familienreferenten der Diézesen
und Verbinde*, veranstaltet von der Zentralstelle Pastoral der Deutschen Bischofskonfe-
renz im Kloster Oberzell bei Wiirzburg sowie — in verkiirzter Form - als Gastlesung am
27. November 1984 vor der Evangelisch-theologischen Fakult4t der Universitat Wien gehal-
ten hat.
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Nachdruck dafiir eintreten, daf fiir die konfessionsverschiedenen Eheleute
in unserem Lande geistlich und menschlich ertrigliche Verhéiltnisse
geschaffen werden.

Die Pfarrer in beiden Kirchen erfahren immer hiufiger von der geist-
lichen Not, und sie stoflen dabei stirker als frither auf das Unverstiandnis
von solchen Eheleuten, die als Christen ihre konfessionsverschiedene Ehe
auch gerne und bewuBt christlich fiihren wollen. Auf der anderen Seite
mulf} aber auch festgestellt werden, dal offenbar immer mehr Glieder unse-
rer Kirchen — gerade in den konfessionsverschiedenen Ehen — in ihrer
christlichen Bekenntnisfreude und in ihrem Engagement vergleichgiiltigen.

Landesbischof Lohse, der Vorsitzende des Rates der EKD, hat bei der
Begegnung mit dem Papst im Herbst 1980 in Mainz gesagt: ,, Wir leiden mit
vielen Christen darunter, dal3 Ehen, die evangelische und katholische Part-
ner in gemeinsamer Verantwortung vor Gott eingegangen sind und fiihren,
oft nicht die kirchliche Anerkennung und seelsorgerliche Begleitung
finden, die wir ihnen schuldig sind.* In diesem Gesprach benannte Bischof
Lohse auch konkret einige der neuralgischen und noch ungelésten Pro-
bleme, die fir ein geistlich besseres Miteinander wichtig sind — vor allem
die ,,06kumenischen Gottesdienste am Sonntagvormittag® und das
»,gemeinsame Abendmahl®“. An diese Begegnung kniipften und kniipfen
sich nach wie vor grof3e Erwartungen.

Ein Jahr spéter, im Herbst 1981, erschien zunichst die evangelisch-
katholische Erkldrung ,,Ja zur Ehe‘ und kurz darauf kamen die ,,Gemein-
samen kirchlichen Empfehlungen fiir die Seelsorge an konfessionsverschie-
denen Ehen und Familien** heraus. Schon bei dem ,,Ja zur Ehe*, einem fiir
mein Empfinden guten, notwendigen und auch hilfreichen Wort, wurde
sogar in der konservativen und in der kirchlichen Presse sehr nachdriicklich
die Frage nach den ,,konfessionsverschiedenen Ehen* gestellt. So schrieb
der Rheinische Merkur/Christ und Welt: ,,... konfessionsverschiedene
Ehepaare ... sind enttduscht ... sie kommen in der Erkldrung nicht
10} g R0

Erst recht erfuhren die ,,Gemeinsamen Empfehlungen* eine kritische
Kommentierung. So hieB es in einem Beitrag, den der wissenschaftliche
Mitarbeiter am Konfessionskundlichen Institut Riidiger Bieber verfaft
hatte: Das gemeinsame Wort offenbare ,,die ganze Hilflosigkeit, die immer
noch gegeniiber Mischehen vorherrscht und ihnen die Anerkennung ver-
sagt ... Statt vorwértsweisende Impulse zu geben, werden die jetzt und
heute dringenden Fragen und Leiden ... in die Zukunft abgeschoben . ..
Warum hat sich die evangelische Kirche auf diese gemeinsame Empfehlung
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eingelassen? ... Nun hat die katholische Kirche einen Joker in der Hand,
den sie gegeniiber allen kritischen Anfragen ... ausspielen kann.

Wenn zunéchst auch lediglich der Bereich der Seelsorge zu einer gemein-
samen Erklarung gefiihrt hat, so sollte dies doch als ein erster Schritt
gewiirdigt werden. Ihm miissen weitere folgen. SchlieBlich geht es darum,
auch hier die 6kumenische Chance zu erkennen und wahrzunehmen. In der
konfessionsverschiedenen Ehe kann die 6kumenische Begegnung und
gegenseitige Bereicherung so eng und intensiv wie sonst nirgends erlebt
werden. Sie mul} keinesfalls zu Desinteresse und Gleichgiiltigkeit fithren.
Immerhin sind die ,,Gemeinsamen Empfehlungen* ein erster Schritt —
und es kann hinter sie kein Zuriick mehr geben.

Statistische Daten’

a) EheschlieBungen in der Bundesrepublik

Was die absolute Zahl der standesamtlichen EheschlieBungen bei uns
betrifft, so ist — entgegen mancher Befiirchtungen und Prognosen — fest-
zustellen, dafl nach wie vor gerne geheiratet wird. Im Jahr 1983 gab es
369 216 Eheschlieffungen, 2,2 % mehr als im Vorjahr, soviel wie seit acht
Jahren nicht mehr.

b) Statistik der Trauungen

Die eben genannten standesamtlichen Registrierungen sagen natiirlich
noch nichts iiber den fiir uns wesentlichen Teil der EheschlieBungen aus,
die kirchlichen Trauungen. Hier zeigt die Statistik im Bereich der EKD:
— daB von 100 rein evangelischen Paaren 1978: 70; 1979: 69; 1981: 69 und

1982: 68 kirchlich getraut wurden;
— daB von 100 evangelisch-katholischen Paaren evangelisch getraut wur-

den 1978: 32; 1979: 31; 1981 und 1982 je 32;

— daB die Vergleichszahlen fiir katholische Trauungen im Jahr 1979 42 %
betrug.

Fiir uns ist folgende Feststellung interessant: Von den konfessions-
verschiedenen Paaren 1403t sich konstant knapp ein Drittel von einem evan-
gelischen Pfarrer trauen. Von einem romisch-katholischen Pfarrer werden
prozentual etwas mehr Trauungen vorgenommen.

Eine Ubersicht der gemeinsamen, der sog. 6kumenischen Trauungen
zeigte eine deutliche Zunahme.
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Wir besitzen zwar keine verldafllichen Daten iiber den prozentualen Anteil
an der Gesamtheit der EheschlieBungen in der Bundesrepublik. Es lassen
sich dafiir aber folgende Zahlen mitteilen:

— evangelische Trauung unter Mitwirkung eines katholischen Pfarrers
1972: 3240 (= 10,7 %), 1979: 3 696; 1982: 3 859 (= 14,5%);
— romisch-katholische Trauung unter Mitwirkung eines evangelischen

Pfarrers: 1972: 2732, 1979: 3 239 und 1982: 3 383.

Soweit uns Zahlen vorliegen, wird von der Dispensméglichkeit zuneh-
mend Gebrauch gemacht. Es bleibt jedoch ein betréchtlicher Prozentsatz
konfessionsverschiedener Ehen, die nach dem rémisch-katholischen Ehe-
recht ungiiltig sind: Allein rd. 22 400 Paare haben 1979 bei evangelischer
Trauung keine Dispens beantragt und rd. 22 600 evangelisch-katholische
Paare haben {iiberhaupt nur standesamtlich geheiratet. Das Ziel der
Mischehengesetzgebung, solche ungiiltigen Ehen mdoglichst zu verhindern,
wurde offenbar nicht erreicht.

Bei der Entscheidung, in welcher Kirche die Trauung stattfinden soll,
wurde iiberwiegend zugunsten der Konfession der Frau entschieden. Ein
anderes Bild zeigt die Taufe von Kindern: Wihrend von konfessionsver-
schiedenen Paaren die katholische Trauung — insgesamt gesehen — bevor-
zugt wird, nimmt der Prozentsatz evangelisch getaufter Kinder aus diesen
Ehen spiirbar zu: Waren es 1963 noch 41 %, so waren es 1981 rd. 50%.

II. Der Stellenwert des Romisch-katholischen/Lutherischen/Reformierten
Dialogs auf Weltebene

1. Zur Aufgabe und zum Ziel

Der Anlal — und zugleich die Problemanzeige fiir dieses trilaterale
Gespréach auf Weltebene wird in der Einleitung wie folgt angegeben: ,,Das
Problem der konfessionsverschiedenen Ehen griindet letzten Endes in Ver-
schiedenheiten des theologischen Verstindnisses von Ehe.*“* Zum Ziel
wird gesagt: ,,Das Bemiihen ... sollte zur Uberwindung der weltweiten
Krise hinsichtlich Verstdndnis und Funktion der Ehe beitragen.‘*

2. Zum Verlauf

Die Gespriche verliefen insgesamt, wie einer der Teilnehmer berichtet,
»»mithsam und zdh‘¢. Offenkundig wurde auch kaum etwas ausgeklam-
mert, was an kontroversen Fragen beraten werden konnte. So gestaltete
sich der Dialog zwar offen, aber auch auBerordentlich kritisch.
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Das Klima der fiinf Sitzungen war unterschiedlich: Schon 1973 ent-
wickelte sich bei der Sitzung in Basel die Verstindigung iiber die Frage der
,,Unaufléslichkeit der Ehe® derart schwierig, daf} verschiedene Teilnehmer
meinten, es sei besser, den Dialog fiir gescheitert zu erklédren. Bei der néch-
sten Sitzung allerdings, 1974 in StraBburg, bewirkte der Beitrag der ortho-
doxen Berater eine ,,verheiBungsvolle Bewegung in den Fronten‘’. Das ist
deshalb bemerkenswert, weil die Orthodoxen — und mit ihnen auch einige
mit Rom unierte Ostkirchen! — in der Frage der Unaufloslichkeit eine
dhnliche Position einnehmen wie die evangelischen Kirchen: Im Einklang
mit den Lehren vieler Kirchenviter und mit der Berufung auf die
,,Unzuchtsklausel* in Mt 19,9 erlauben sie im Falle von Ehebruch die
Scheidung und Wiederverheiratung. Deren Argumente haben damals die
katholischen Kommissionsmitglieder nicht wenig beeindruckt, so dal} eine
Fortsetzung der Arbeit wieder sinnvoll erschien.

Auf der SchluB3sitzung 1976 in Venedig waren die Fronten aber wieder
spiirbar erstarrt. Es herrschte eine verhirtete Atmosphére, als die Ergeb-
nisse der Arbeit fiir den SchluBbericht zusammengetragen wurden.
Moglicherweise ist dies nicht ohne Einflu auf die Tonlage des Schluf}-
berichtes und spiter dadurch auch auf die Reaktionen der Kirchen
geblieben.

3. Zum Schiufbericht und zur Auswertung

Der SchluBbericht signalisiert auf der einen Seite ,,neue gemeinsame Ein-
sichten*‘, auf der anderen stellt er aber auch unverminderte Spannungen
fest — etwa in Fragen der Unauflésbarkeit und der kirchlichen Gesetz-
gebung. Das Begleitschreiben der drei Vorsitzenden, mit dem diese den
erarbeiteten Text an die Leitungsgremien ihrer entsendenden Kirche sand-
ten, spricht davon, daB ,,gemeinsame theologische Uberzeugungen gefun-
den‘ seien, ,,wenngleich in bestimmten Bereichen weiterhin Unterschiede
bestehen* geblieben sind. Eine Veroffentlichung, eine Hilfe zum Studium
des Berichtes und eine gemeinsame Auswertung der Reaktionen auf den
SchluBbericht wurden empfohlen.

Diese Auswertung wurde von einer Ad-hoc-Kommission, die vom
27.-31.10.1980 in Rom tagte, vorgenommen. Der gemeinsame Bericht
dariiber zeigt einerseits auf, daf eine beachtliche Ann#dherung im sakra-
mentalen Verstdndnis der Ehe erreicht werden konnte — andererseits aber
auch, daB die Reaktionen noch stark die ungel6éste Problematik des Ehe-
verstindnisses widerspiegeln. Nun wird empfohlen:

a) Fallstudien anzufertigen;
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b) einen Dialog auf Landes- und Regionalebene durchzufiihren;

¢) vorrangig zunidchst die Fragen der gegenseitigen Anerkennung des
Amtes und der Kirchen zu behandeln; sowie

d) eine Studie iiber die nichttheologischen Faktoren zu erstellen.

Die ,,Reaktionen* der Kirchen fielen recht unterschiedlich aus. Dieses ist
verstdndlich. Auffillig, ja ungewohnlich ist etwas anderes: Bis heute findet
sich nirgends eine Erkldrung dafiir, daB unter den 38 Stellungnahmen —
neben den 20 aus der romisch-katholischen, den 17 aus der reformierten
Kirche — nur eine aus dem lutherischen Bereich eingegangen ist (aus Finn-
land). Liegt das mdglicherweise an der in mancher Hinsicht gréferen Nihe
der lutherischen Lehre und Frommigkeit zur Lehre und Frommigkeit in der
romisch-katholischen Kirche? Oder liegt dies daran, daB die Lutheraner
Riicksicht auf die mehr charismatischen und freiheitlich orientierten Refor-
mierten nahmen, von denen ohnehin bekannt war, daB sie kritisch votieren
wiirden?

4. Zur Wirkung dieses Dialogs
Noch 148t sich fiir mein Urteil nicht abschitzen, welche Wirkungen die-

ser trilaterale Dialog hat und méglicherweise noch haben wird. Man sollte

aber doch wenigstens einige Daten nennen:

— Der Leser der Dokumente und Berichte gewinnt den Eindruck, daf} der
Dialog zu dieser Zeit und in dieser Gespridchszusammensetzung an eine
Grenze gekommen war. Eine weitere Annédherung war nicht zu errei-
chen. Es ist miiig, kirchenpolitische Vermutungen — wie Ansgar Ahl-
brecht es tut® — dariiber anzustellen, woran dies gelegen haben mag.

— Was die Ergebnisse anderer nationaler und internationaler Gesprichs-

gruppen betrifft’, so ist folgendes anzumerken:
Im Vergleich mit anderen Gespréchen hat es den Anschein, als seien die
Partner nirgendwo so griindlich bzw. grundsitzlich vorgegangen, wie
bei diesem trilateralen Dialog auf Weltebene. Gespriche auf nationaler
Ebene aber sind offenbar an anderer Stelle weitergekommen — zum
Beispiel in der Schweiz oder im ElsaB, zunichst jedenfalls. Im Bistum
Straflburg trug man durch die Erméglichung einer sogenannten ,,eucha-
ristischen Gastbereitschaft dringenden pastoralen Noten Rechnung.
Dort setzte der Bischof von StraBburg, Elchinger, eine Form, die sich
praktisch schon weit verbreitet hatte, ganz offiziell in Kraft.

— Auch ist auf folgendes hinzuweisen: Bei der Welt-Bischofssynode 1980
in Rom erregte es Aufsehen, als der Prifekt des Einheitssekretariats,
Kardinal Willebrands, darauf hinwies, daB bei Lutheranern und Refor-
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mierten die Unterschiede im Blick auf die ,,Sakramentalitdt* und die
,,Unaufloslichkeit* der Ehe ,,zwar noch nicht vollig gelost, aber doch
so weit abgebaut* sind, daB es nun an der Zeit sei, die Frage der Inter-
kommunion weiteren Untersuchungen zuzufithren. Auf der gleichen
Synode hat sich die (kath.) Nordische Bischofskonferenz, insbesondere
Bischof Gran von Oslo, dahingehend ausgesprochen, dafl Mischehen
eine ,,0kumenische Chance* seien, und die Anregung gegeben, daf
auch nichtkatholischen Partnern in Mischehen die Kommunion gereicht
werden solle, sofern der Glaube an die Eucharistie entsprechend dem
katholischen Glauben sei.

— Auf der gleichen Synode hat der Erzbischof von Athen im Blick auf die
Frage der ,,Unauflésbarkeit* nachdriicklich auf folgenden Tatbestand
hingewiesen: Fiir Katholiken in Griechenland sei das Fortbestehen eines
,,unzerstérbaren Ehebandes* im Blick auf orthodoxe Ehepartner, die
sich scheiden lassen und wieder heiraten konnten, geistlich auflerordent-
lich beschwerlich. Allein die romisch-katholischen Partner diirften nicht
wieder heiraten, sie bleiben gebunden.

5. Summa

Man kann nicht, wie es reformierte Nachrichtenagenturen verlautbart
haben, davon reden, daB der rémisch-katholische/lutherische/reformierte
Dialog auf Weltebene ,,gescheitert* sei. Man darf als Ergebnis auch nicht
behaupten, er sei theologisch ,,in einer Sackgasse‘* geendet. Die Gespréche
miissen in jedem Falle weitergefiihrt werden, wenn auch wahrscheinlich
anders — insbesondere nach den Regelungen von ,,Familiaris Consortio®.

III. Anmerkungen zu vier wesentlichen Fragekomplexen

Als 1970 die Aufgaben fiir das Dialogprogramm formuliert wurden,
waren es schlieBlich vier Problembereiche, unter denen die Mischehenfrage
beraten werden sollte: ,,Die Ehe als mitmenschliche Wirklichkeit*, die
,,sakramentale Wirklichkeit der Ehe*, die ,,Unaufldsbarkeit der Ehe* und
die ,,kirchlichen Vorschriften*'?. Diese Problembereiche sind zugleich die
Uberschriften der nun nachfolgenden Abschnitte. Dabei soll nicht das
Beratungsergebnis erldutert oder gar kommentiert werden. Es sollen aber
doch einige Anmerkungen und Hinweise gegeben werden, die m. E. aktuell
sind und hilfreich sein kénnen. Dabei freue ich mich, dies als lutherischer
Theologe zu tun,
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— einmal deshalb, weil die lutherische Resonanz auf das Gesprichsergeb-
nis auffillig diirftig war — es hat lediglich die finnische Kirche reagiert,

— zum anderen aber auch, um damit zu unterstreichen, daB diese Gespri-
che nicht, wie es der reformierte Pressedienst in der Schweiz behauptet
hat, abgebrochen seien, sondern daB sie weitergehen.

A) Die Ehe als mitmenschliche Wirklichkeit

1) Unter dieser Uberschrift lassen sich die Kapitel I und II des Schiuf-
berichtes mit den Bezeichnungen ,,Krise und Herausforderung* und ,,All-
gemeine Aspekte der Ehe‘‘ zusammenfassen. In ihnen geht es zunéchst ein-
mal um eine soziologische, zeitgeschichtliche und geistige Bilanz unserer
heutigen Ehesituation. Das zweite Kapitel weist schon sehr deutlich auf den
Prozel der laufenden Verinderung, auf die Bedeutung der Werte, der
Wertsetzungen, der partnerschaftlichen Probleme sowie auf die Wechsel-
beziehungen zu Religion und Kirche hin.

Zum Stellenwert: Fragen wir nach dem Stellenwert dieses SchlufSberich-
tes, so ist folgendes zu sagen: Anders als Dr. Hans Jorg Urban (KNA —
Okumenische Information vom 27. Juli 1978) bewerte ich diese Kapitel
positiv. Er beméngelt, dal hier von einem ,,vortheologischen und nicht
spezifisch christlich abgegrenzten Raum* geredet werde, und empfiehlt,
diesem Teil ,keinen allzu groBen Stellenwert zu geben. Hier bin ich
inhaltlich gegenteiliger Auffassung: Ich halte den theologischen Einstieg
bei der mitmenschlichen Wirklichkeit, in der wir leben, fiir richtig und
wichtig. Dennoch muf ich allerdings auch Kritik gegeniiber der Dialog-
kommission anmelden: Gerade dieser Teil ist so wenig in den Gesamt-
zusammenhang eingebaut, daf} er in der Tat beim Lesen wie ein ,,abkoppel-
barer Vorspann“! wirkt — jedenfalls im Vergleich zu den theologischen
Aussagen, die dann folgen. Diese Aussagen hitten nicht nur redaktionell,
sondern auch theologisch — etwa mit Bezugnahme auf den ersten Artikel
— besser zu den folgenden Aussagen ab Kapitel III geordnet werden
miissen.

Zum Begriff der ,,Krise*: Dieser Begriff wird m. E. erheblich iiber-
zogen. Man hitte fiir mein Urteil weniger Dramatik, Angst und Sorge zum
Ausdruck bringen, dagegen die Strukturen und Gefdhrdungen deutlicher
und allgemeingiiltiger ansprechen sollen. Ich nenne hier nur Stichworte, die
mir fehlen: Selbstverwirklichung, Hedonismus, mangelnde Opferbereit-
schaft, die geringe Leidensschwelle, die heute sehr schnell zu Trennungen
fiithrt etc.
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2) Zur Seelsorge, Kapitel V des Schlufberichtes:

Diesen Abschnitt ordne ich bewuflt unter das Thema ,,Die Ehe als mit-
menschliche Wirklichkeit“. Denn Seelsorge gehort zur mitmenschlichen
Ehewirklichkeit. Seelsorge bringt die theologische und geistliche Dimen-
sion ein.

Die Dialogkommission hat von sich aus, ohne daB} dafiir ein Auftrag
vorlag, dem Thema Seelsorge ein eigenes Kapitel gewidmet. Dies finde ich
gut. Ebenso begriifle ich es, daB in unserem Lande schon ,,Gemeinsame
Empfehlungen fiir die Seelsorge an konfessionsverschiedenen Ehen*‘ erar-
beitet und herausgegeben werden konnten, obgleich wir theologisch noch
nicht so weit waren und sind, auch eine gemeinsame Basis theologischer
Grundaussagen zu formulieren.

Immerhin haben wir die Schwierigkeit, in der die konfessionsverschie-
denen Ehen leben, nun gemeinsam erkannt, und zwar
— als eine Tatsache der mitmenschlichen Wirklichkeit in unserem Lande

und
— als eine seelsorgerliche Not, in der die betroffenen Eheleute und ihre

Familien dringend der geistlichen Begleitung bediirfen.

Die Bemiihungen, gerade hier aufeinander zuzukommen, miissen weiter-
gehen — nicht zuletzt unter dem Gebot von Joh 17, dem hohenpriester-
lichen Gebet.

Hier ist auch an das Gespriach vom Herbst 1980 in Mainz zwischen dem
Papst und dem Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland zu erinnern,
in dem ausdriicklich auch die Not der konfessionsverschiedenen Ehen, die
Fragen der gemeinsamen Sonntagsgottesdienste und der gemeinsamen
Kommunion angesprochen worden sind.

Es 148t sich heute beobachten, daB offenbar aus seelsorgerlicher Not her-
aus viele Gldubige und auch Priester zur ,,geistlichen Selbsthilfe*“ greifen.
Und dies tun sie in fast unvorstellbarem Umfang! Ich weifl davon, dal
viele romisch-katholische Christen — nicht nur, aber insbesondere in
Mischehen — an unseren evangelischen Abendmahlsfeiern, besser: an der
Eucharistie in unseren Kirchen — teilnehmen, auch wenn wir (ich tue es
jedenfalls, wo es moglich ist) sie auf die geistlichen Bedenken ihrer Kirche
hinweisen. Aber ich weill umgekehrt auch von evangelischen Christen, die,
eingeladen oder auch ungefragt, an der Kommunion in katholischen Kir-
chen teilnehmen, ein grofBer Teil von ihnen vor allem im Schutz der Anony-
mitét: Konfessionsverschiedene Paare wissen oft recht gut, wo und wie sie
gemeinsam kommunizieren. Dazu bieten Grofistddte oder auch Kirchen,
die etwas entfernt vom Wohnort liegen, zahlreiche Moglichkeiten.
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B) Die sakramentale Wirklichkeit der Ehe

1) Ausgangspunkt

Von den Beratungen der Dialogkommission zu diesem Gegenstand wird
berichtet 2, man habe die bekannten Unterschiede — dafiir die Stichworte
,, Weltlichkeit“ und ,,Sakrament“ — erst einmal stehenlassen und statt
dessen versucht, zunéchst eine gemeinsame Sicht im Verstindnis der Ehe
zu entdecken. Unter diesem Gesichtspunkt ist auch die Uberschrift des
III. Kapitels im SchluBlbericht zu verstehen. Es ging namlich vor allem um
,,Das Verhéltnis Christi zur Ehe‘*. Wahrscheinlich hat dann gerade diese
thematische Konzentration zu den dann doch beachtlichen Anniherungen
gefiihrt.

Warum soll man nicht auch einmal methodisch einen solchen Weg ein-
schlagen, statt wie iiblich zunéchst die dogmatischen Positionen auszubrei-
ten und zu begriinden? Das Thema eignet sich dafiir; denn Gott ist ja
schlieBlich nicht nur der Schépfer, sondern auch derjenige, der in Christus
die Eheleute in das — allerdings unerreichbare — Beispiel seiner Liebe
hineinnehmen will."® Dieser Weg war sinnvoll und zweifellos hilfreich.,
Nur muf} dabei im Auge behalten werden, daf} insbesondere die Schriftaus-
sage von Eph 5,32 fiir das Ganze der Heiligen Schrift, also gemessen an den
vielen alt- und neutestamentlichen Aussagen iiber die Ehe, nur ein Aspekt
der Bibel ist.

Zur ,,Weltlichkeit* der Ehe ist zu sagen: Dafl} Luther die Ehe ein ,,welt-
lich Geschift*, ein ,,weltlich Ding*, einen ,,weltlichen Stand* genannt
hat, steht aufler Frage. Auch hat er sie bisweilen, wie es dhnlich ja auch
Paulus ausdriickt, ein ,,Spital der Siechen* genannt. Dies alles soll aber
nur zum Ausdruck bringen, daf die Ehe fiir Luther und die Kirchen der
Reformation zum weltlichen Stand — oder, um es mit der Zwei-Reiche-
Lehre zu sagen, zum ,,Reich zur Linken* bzw. zum ,,weltlichen Regiment*
gezahlt wird. Das bedeutet aber, daB die Ehe als solche noch nicht zur
eigentlichen ,,Heilsordnung‘‘ zihlt, sondern von ihr unterschieden werden
mufl. Dies schlieBt nicht aus, wie es ein lutherischer Teilnehmer an den
Dialogberatungen formuliert, dall die Ehe eine Wirklichkeit sei, die es mit
Christus zu tun habe und die deshalb nicht oberflichlich als ein ,,weltlich
Ding*“ angesehen werden diirfe.'

Inzwischen ist ndmlich Luthers Verstindnis von der Weltlichkeit der Ehe
wissenschaftlich von Holsten Fagerberg aufgearbeitet worden. Danach
steht fiir uns nun fest, dal3 im Verstdndnis Luthers dieser ,,weltliche Stand
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der Ehe im Grunde ein ,,g6ttlicher Stand* ist. Weltlichkeit der Ehe bedeu-
tet nach Luther vor allem, dafl die Ehe a) nicht ein rechtfertigendes Gna-
denmittel ist, dafi sie b) aus der Schopfungsordnung kommt, also eine Ein-
richtung Gottes fiir alle Menschen ist und c) daf3 die Konsenserkldrung der
EheschlieBenden o6ffentlich geschehen miisse. Dall dies alles nicht der
romisch-katholischen Lehre widerspricht, hat Peter Brunner in einer
Untersuchung !¢ im einzelnen entfaltet.

2) Zum Sakramentsverstindnis

a) Zum Begriff: Peter Brunner zeigt in der o.a. Untersuchung auf, dafB
der Sakramentsbegriff in der Zeit der Reformation noch gar nicht so eng
gefallt war, wie man bisweilen hort und liest. Das gilt fiir viele Vertreter
im evangelisch-theologischen Denken bis heute. — Nach der ,,Apologie*
gibt es drei Sakramente, die Taufe, das Abendmahl und die Absolution;
nach Peter Brunner kann man auch die Priesterweihe, bei uns also die
Ordination, dazu zdhlen. Luther selbst hat mehrfach die Ehe ein Sakra-
ment genannt.

Interessant und wichtig ist folgende Aussage aus der Apologie, einer
unserer wichtigen lutherischen Bekenntnisschriften: ,,Doch wird kein ver-
standiger Mann grofBen Zank dariiber machen, ob sieben oder mehr Sakra-
ment gezdhlet werden ...* — Auch ich selber kénnte mich nicht auf eine
Zahl von nur zwei Sakramenten, die einer Zahl von sieben gegeniiberzustel-
len wire, festlegen lassen. Fiir mich gehdren Sakramente zu den zentralen
Segenshandlungen, die die wesentliche Kraft Gottes fiir unser Leben ver-
mitteln.

b) Zum Grundverstindnis des Sakramentes: Nicht nur von wissen-
schaftlichem Wert, sondern auch geistlich hilfreich ist fiir mein Urteil die
eben erwidhnte Untersuchung des lutherischen Systematikers Peter Brun-
ner. Er kommt zu dem Ergebnis, dal3 es eigentlich nur ein Sakrament gebe,
ndmlich Christus. Dieser sei das eigentliche Mysterium, was ja auch theolo-
gisch weder in der katholischen Theologie noch bei uns ernsthaft bestritten
wird. Unsere Sakramente seien auf das Grundsakrament, das Mysterium
Christus, bezogen.

Es hat sich exegetisch herausgestellt, da} die Vulgata den griechischen
Begriff ,,mysterion‘ sehr willkiirlich iibersetzt: Achtzehnmal 148t sie das
Wort stehen und achtmal iibertrdgt sie es in den lateinischen Begriff
»,sacramentum®. An der fiir uns wichtigen Stelle Eph 5,32 wird mit ,,sacra-
mentum* iibersetzt. Exegetische Griinde fiir diese Unterschiedlichkeit in
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der Ubersetzung sind nicht zu erkennen. — Mdglicherweise aber hat die
Anwendung des Sakramentsbegriffs auf die Ehe, die seit dem 12. Jahrhun-
dert festgestellt werden kann und 1274 zum ersten Mal dogmatisiert wurde,
darin eine Wurzel.

Die Konzilstexte des Zweiten Vatikanums liefern keine zusammenfas-
sende Definition fiir das, was ein Sakrament ist. Auf diesem Konzil ist aber
deutlich das heilsgeschichtliche Verstdndnis von ,,mysterion‘‘ zum Durch-
bruch gekommen — und damit auch das Versténdnis dafiir, daB jedes ein-
zelne Sakrament von dem einen Ursakrament, dem Mysterium Christi,
abgeleitet werden muB.

3) Ist die Ehe ein Sakrament?

Nach Otto Semmelroth (Lexikon fiir Theologie und Kirche) gibt es unter
den sieben Sakramenten durchaus eine Abstufung. Franz Bockle weist
darauf hin, daBl der Begriff ,,Sakrament‘ in der heutigen katholischen
Theologie nicht mehr ,,streng univok** gebraucht wird. Er fiihrt weiter aus:
,,Christus hat weder die Ehe als Institution eingesetzt, noch hat er einen
Ritus gestiftet. Wenn die Reformationskirchen den Begriff des Sakraments
nur auf Institutionen anwenden, die als solche von Christus gestiftet wur-
den, so miissen wir uns vom Streit um Worte abwenden und die Sache
selbst befragen.

Zur Beantwortung der Frage drei Daten:

— Die Pastoralkonstitution iiber die Kirche ,,Lumen gentium* zeigt, dafB
das Sakrament der Ehe eine Entfaltung des Ursakramentes darstellt,
ndmlich des in der Kirche vorhandenen Christusmysteriums.

— Peter Brunner zeigt in seiner bereits zitierten Untersuchung auf, daf} die
Ehe fiir Luther ein ,,Abbild des Christusmysteriums* ist.

— Joseph Ratzinger fiihrt zu Eph 5 aus, dal im Miteinander von Mann
und Frau das Bundesgeheimnis von Christus und Kirche mit prasent sei.
Aufgrund dieser theologischen und glaubensmiBigen Ubereinstimmun-

gen kommt Peter Brunner zu der Uberzeugung, daB in einem solchen Ehe-

verstdndnis so viel Gemeinsamkeit vorhanden sei, daB auch fiir das Sakra-
mentsverstdndnis der Ehe in der Sache nichts Kirchentrennendes mehr
gesehen werden koénne.

Diese Aussagen machen aber fiir mein Empfinden auch deutlich, daB es
keine ,,besondere Ehegnade* gibt, die eine besondere Erlosungskraft oder
Heilskraft durch die Ehe vermittelt. Erlésung bringt vielmehr die eine, unge-
teilte Gnade Gottes, die natiirlich auch in der Ehe wirkt und wirken soll.
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C) Die Unaufloslichkeit der Ehe

Die Frage der Unaufloslichkeit bzw. der Scheidung einer Ehe gehort zu
den schwierigsten Fragen im Gesprich zwischen unseren Kirchen, nicht nur
was die Theologie, die Exegese oder das romisch-katholische Kirchenrecht
angeht, sondern auch, was unseren kirchlichen Auftrag, die seelsorgerliche
Pflicht unserer Kirche, betrifft.

Fiir einen Lutheraner wie mich ist hier die sogenannte Zwei-Reiche-
Lehre immer eine Hilfe: Das Scheidungsverbot gilt ohne jeden Abstrich
und hat uneingeschrinkt zu gelten — ebenso wie die Bergpredigtgebote,
etwa das der Feindesliebe. Doch wissen wir, immer wenn wir realistisch die
Ehe, die Schuld, die Unvertréglichkeit sehen, dafl wir mit menschlicher
Kraft und menschlichen Mitteln diese Gebote Gottes nie voll verwirklichen
oder gar durchsetzen kénnen. Dies mdchte ich der kritischen Bewertung
von Dr. Hans Jorg Urban entgegenhalten, der sagt, ,,dall sich hier die
Frage stellt, ob die Trennung von theologischer Einsicht und pastoraler
Praxis legitim* sei. Die pastorale Praxis ist unser Auftrag in der Wirklich-
keit unserer ehelichen Lebensverhiltnisse, wie sie nun einmal sind. Wir
sollen heilen und helfen. Hier 148t sich mit ,,legitim* und ,,leges* nicht viel
ausrichten.

Dennoch: Mir gefallen die Formulierungen in den Ziff. 30 und 31 des
SchluBberichtes nicht recht. Wenn es dort heifit, dafl Scheidung kein
uniiberwindliches Hindernis fiir eine andere christliche Ehe sei, die viel-
leicht der Einheit zwischen Christus und der Kirche besser entsprechen
konne als die erste, dann ist das zu lapidar gesagt. Wenn solche Aussagen
auch nicht vollig falsch sind, so werden sie doch dem nachdriicklichen
Ernst des Scheidungsverbotes nicht gerecht. Auch kann man nicht so
einfach sagen, wie es in Ziff. 30 geschieht, daB man die Zerstérung einer
Ehe feststellen kénne, wie man den Tod feststellt.

Deshalb muf} noch einmal nachdriicklich auf die Verkiindigung Jesu und
" damit auf die Erwartung einer lebenslangen Ehedauer hingewiesen werden:
Auch unter schwierigen Verhéltnissen soll eine Ehe durchgetragen werden.
Wenn schon eine Trennung unumgénglich ist, sollte doch die Scheidung,
wenn irgend mdéglich, vermieden werden. Theologisch ist dazu folgendes zu
sagen: Das Gebot der Versdhnung und der Wiederversbhnung ist ein
Grundgebot — und dieses sollte nicht auller Kraft gesetzt oder gar unmdog-
lich gemacht werden.

Dies hat fiir Christen zu gelten. Das weltliche Recht mufl zwar bei Ehe
und EheschlieBung die lebenslange Dauer der Ehe vor Augen haben und
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sie, so gut es moglich ist, schiitzen. Es muB aber eine Scheidung, auch eine
Wiederheirat ermdglichen.

Das Eheband: Was unsere nun einmal von Siinde und von Schuld durch-
zogenen Lebensverhdltnisse betrifft, so konnte ich nicht von einem
»unauflosbaren Eheband* reden. Denn die Ehebindung ist, wie nicht nur
Erfahrung, sondern auch alle geistlich-seelsorgerlichen Bemiihungen
zeigen, leider doch auflésbar. Natiirlich gibt es auch dann noch weiter-
bestehende ,,Bindungen*: Zu ihnen gehort schon die Tatsache, daB3 wohl
niemand einen Teil seiner Biographie einfach ausléschen kann (darauf
weist auch die Ehescheidungsdenkschrift der EKD von 1969 hin). In der
Regel bestehen dariiber hinaus noch verschiedene andere Bindungen an die
Ehe.

Wir kénnen die Bindung, die in der EheschlieBung eingegangen wird,
nicht zu einem Gesetz oder zu einem Prinzip machen, das wir dann
— gewissermafien auf Gedeih und Verderb — auch als Kirche durchzuset-
zen hitten. Selbst die Bergpredigt, die Magna Charta Gottes, die uns zeigt,
wie es sein soll, kénnen wir nicht zum Gesetz, zur Grundlage eines Prinzi-
pialismus machen. Das mindert die Geltung der Gebote Gottes nicht —
wir werden auch immer versuchen miissen, ihnen so nahe wie méglich zu
kommen. Doch erkennen wir gerade an ihnen, daB wir sie nicht in die
Wirklichkeit umsetzen kénnen, dal wir an ihnen schuldig werden, niich-
tern gesagt: daBl wir Siinder sind — und auf Vergebung angewiesen
bleiben. Mit den Begriffen lutherischer Theologie gesprochen: Es 148t sich
aus der Weisung Gottes, den Geboten im Reich zur Rechten, leider auch
mit noch soviel Anstrengung, mit Gesetz und Zwang nicht das Reich der
Welt, das Reich zur Linken, in Ordnung bringen.

Fiir unseren geistlich-seelsorgerlichen Auftrag als Kirche bedeutet dies,
daf} wir hier unsere Aufgabe weniger in der von ,,strengen Richtern* sehen
sollten, vielmehr haben wir zu verkiindigen und zu helfen. Das heiBit
konkret: Menschen zu begleiten, ihre Schwierigkeiten wahrzunehmen, ihre
Schuld zu sehen, ihnen zu helfen, wo es geht, zu heilen und, wo dies még-
lich ist, ihnen auch die Vergebung Gottes zuzusprechen.

Deshalb kénnen wir auch als Kirche nicht einmal getauften Christen mit
Gesetz und Sanktionsmitteln eine Scheidung oder eine Wiederheirat verbie-
ten. Wir kénnen sie auch nicht exkommunizieren. In diesem Zusammen-
hang mochte ich an den Antrag erinnern, der mit groBer Mehrheit auf der
letzten Bischofssynode in Rom angenommen wurde, daB nidmlich ein
,,neues vertieftes Studium der Barmherzigkeit gegeniiber wiederverheirate-
ten Geschiedenen‘ einsetzen sollte. Auch hat, wie ich erfahre, der Jesuit
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Ebneter eine Ausarbeitung vorgelegt, nach der die absolute Unaufldslich-
keit kein unfehlbares Dogma darstellt.

D) Die kirchlichen Vorschriften

Mir ist durchaus bekannt, daB dieser Themenbereich in der Regel zu den
umfangreichsten, beliebtesten und umstrittensten Diskussionsgegenstin-
den bei allen Gesprichen iiber die konfessionsverschiedenen Ehen gehért.
Ich méchte hier aber zu den Ausfithrungen im SchluBbericht keine weiteren
Anmerkungen hinzufiigen. Es geniigen m. E. folgende Feststellungen:

— Der Codex Iuris Canonici von 1983 stellt gegeniiber dem von 1917 einen
deutlichen und fiir uns durchaus erfreulichen Fortschritt dar.

— Die katholische Gesetzgebung ist vor allem seit der Neuregelung mit
,,Matrimonia mixta® von 1970 deutlich gemildert worden. Seitdem
wurde sie aber kaum weiter aufgelockert.

— Es bleibt zu hoffen, daB die von der Dialogkommission gewiinschte
,,Modifizierung der kirchlichen Rechtsnormen* aufgrund der erzielten
Ubereinstimmungen nun auch in irgendeiner Weise erfolgen wird.!¢

— Es ist bedauerlich, daB es noch keine Generaldispens von der Genehmi-
gung einer konfessionsverschiedenen Ehe gibt, sondern nach wie vor
diese Genehmigung einzeln eingeholt werden mufl — auch wenn von
dem Dispensrecht groBziigig Gebrauch gemacht werden soll.

— Etwas schwer verstidndlich bleiben uns — sowohl logisch wie auch theo-
logisch — nach wie vor die Begriindungen im Blick auf die sogenannte
,,Formpflicht ¢ sowie die Praxis und Argumentation der ,,Ehenichtig-
keitserkldrungen*, nach denen bestimmte Ehen riickwirkend vom Ehe-
beginn an aufgehoben werden kénnen und auch werden, um wenigstens
grobe Schwierigkeiten zu beheben, die durch eine Scheidung grundsétz-
lich nicht ausgerdumt werden konnen.

Schlufbemerkungen

— Wenn nun seit ,,Familiaris Consortio*‘ inzwischen auch manches fixiert
und geregelt ist, was 1976 und 1980 noch in der Diskussion stand, so
miissen doch sowohl diese Uberlegungen und Gespréche wie auch unser
geistliches Bemiihen um die konfessionsverschiedenen Ehen weiter-
gehen. Mindestens sollten wir in dem Raum der zugestandenen Ausge-
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staltung alles méglich machen, was die Mischehen zu tieferer christ-
licher Gemeinsamkeit fiihrt, ja zu einer 6kumenischen Chance werden
14Bt. Und wir sollten weitere Schritte vorbereiten helfen.

Vor allem sollten wir — und das ist unsere seelsorgerliche Verantwor-
tung — den Noten der Menschen und unserem seelsorgerlich-geistlichen
Auftrag gerecht werden, so gut wir kénnen. Dazu gehort insbesondere,
dafl wir die Wirklichkeit der Ehen in unserem Lande mit Siinde und
Schuld erkennen — und zu ihnen gemifB unserem Auftrag das Evange-
lium und auch die Vergebung Gottes bringen.

Es ist wichtig, dafl wir als Kirchen gerade in diesen empfindlichen
Fragen der konfessionsverschiedenen Ehen auch nach auflen hin glaub-
wiirdig bekunden, daB wir Christen sind und dafl wir uns auch
bemiihen, im Rahmen unserer Méglichkeiten Schritte der Einigung zu
finden. Sonst ist zu fiirchten, daBl immer mehr konfessionsverschiedene
Ehen in das Niemandsland zwischen unseren Kirchen auswandern.

ANMERKUNGEN

Die deutsche Fassung ist verdffentlicht in: Ehe und Mischehe im 6kumenischen Dialog.
Okumenische Dokumentation IV, hrsg. von J. Lell und H. Meyer, Frankfurt 1979,
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Zur Diskussion gestellt

Der kontradiktorische Widerspruch
und die Einigung der Kirchen

Eine Uberlegung zur Antwort von Eilert Herms auf den Rahner-Plan!

VON HERIBERT RUCKER

In seiner Antwort auf den Rahner-Plan erinnert Herms an die ,,Grund-
pflicht jeden verantwortungsbewuften Dialogpartners*, ,,nach einer reali-
stischen Sicht der Motive, Absichten und Intentionen zu streben, die dem
Dialogverhalten des Partners zugrunde liegen** (H185)2. Er selbst aber
halt sich nicht an diesen Stil. Obwohl er erst im 3. Kapitel die ,,reformatori-
sche Alternative‘ darstellt, sind schon die beiden ersten Kapitel, die Ana-
lyse des Rahner-Plans und einiger Aussagen des I1. Vatikanums, ,,dogmati-
schen Grundiiberzeugungen reformatorischer Theologie* (H11) verpflich-
tet. Darum ist die Kritik am Rahner-Plan im 4. Kapitel ebenso wie die Mah-
nung zum status confessionis (5. Kapitel) vorprogrammiert. Ein Abschluf3-
kapitel betont das konfessionelle DifferenzbewuBtsein als Basis 6kume-
nischen Fortschreitens.

Offensichtlich bilden die Thesen von Rahner und Fries fiir Herms den
Anlaf} zu einer exemplarisch (H9.12) zu verstehenden Auseinandersetzung
(,,Gelegenheitsschrift‘) mit dem Geist des II. Vatikanums.

Die dem Buch von Herms zugrundeliegende Hauptthese versteht die
»romische Theologie* in kontradiktorischem Widerspruch zur reformato-
rischen, weil die ,,rémische Theologie* (so Herms passim) von der Tradier-
barkeit der Offenbarung ausgehe und damit der reformatorischen Behaup-
tung der Nichttradierbarkeit der Offenbarung logisch unvermittelbar
gegeniiberstehe. Diese Differenz betreffe die Prolegomena der materialen
Dogmatiken, weshalb sie den 6kumenischen Gesprichen iiblicherweise ver-
borgen bleibe.

Herms’ Auseinandersetzung mit Rahner ist eine direkte Funktion dieser
zentralen These, die selbst nicht auf ihre {iberkonfessionelle ,,Objektivitét*
gepriift wird. Im Interesse einer Riickkehr zur ,,sachlichen Kontroverse*
(H 149) ist darum zu fragen, aus welcher iibergreifenden Perspektive sich
die These anhand beider Konfessionen verifizieren 14Bt. Welches ist
Herms’ Metaperspektive, die ihm gestattet, die reformatorische und die
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romisch-katholische Theologie durch solche These in Widerspruch zu set-
zen? Auf welches Kriterium stiitzt sich das selbstbewuf3te Argumentieren
des Vf., wenn er — gleichsam unter Absehung von der Standpunktbezo-
genheit jeder Perspektive — seine eigene Uberzeugung fiir schlichtweg
»wahr halt, wihrend er eine gleiche Haltung, die er in der ,,rémischen
Theologie‘ zu entdecken meint, kritisiert und sie der Fiirsorge reformatori-
scher Wahrheitslehre ans Herz legt (H 185-201)?

Bei genauerem Hinsehen verbleibt Herms’® Argumentation auf einer
methodologischen Ebene, auf der sich interkonfessionelle Dispute seit nun
bald fiinfhundert Jahren bewegt haben, wihrend Rahners Anliegen dahin
geht, unter einer umfassenderen Perspektive die konfessionellen Unter-
schiede nicht zu leugnen, aber begriindet als relativiert zu betrachten. Das
soll im folgenden belegt werden. Ein erster Teil wird die Differenz der
Horizonte aufzeigen, ein zweiter will jenen Verlust andeuten, welchen sich
das Herms’sche Rahner-Verstidndnis im Hinblick auf das ckumenische
Anliegen einhandelt.

1. Horizonte prdgen die Methoden

Rahners Analyse der ,,geistespolitischen Situation‘ (R36) ergibt fol-
gende zentrale Beobachtung: ,,Heute weil man unendlich viel, und darum
wird (so paradox das scheinen mag) der einzelne, auch der sehr gebildete
und gelehrte einzelne, komparativ zu dem heute grundsétzlich aktuell ver-
figbaren Wissen immer diimmer.* (R 38) Wie Rahner von solcher Einsicht
zur Einigung der Kirchen als einer realen Méglichkeit findet zeigt, welch
relativen Wert er dem Wissen einrdumt. Eine Untersuchung des Begriffs-
feldes ,,Wissen* bei Herms deckt eine entgegengesetzte Bewertung auf.
Minutiése Detailarbeit versucht sich einer Wahrheit zu vergewissern, sucht
die Unzweideutigkeit des Redens und Verhaltens (H 182), will die wahren
Gegensitze gegen die falschen herausarbeiten (H183), ist bestrebt, nach
einer ,,Okumene der Zweideutigkeiten, des semantischen und logischen
Durcheinanders und des kleinsten gemeinsamen Nenners* (H189) die
erkenntnisverhindernden ,,Regeln des 6kumenischen ,guten Tons* ‘‘ zu bre-
chen (H 149).

Wihrend fiir Rahner dem Wissen gegeniiber der Einheit ein relativer
Wert zukommt, sucht Herms den Weg der Einigung iiber die Methode kla-
ren und distinkten Wissens. In dieser Gegeniiberstellung ist es Rahner, der
sich den Spielregeln gegenwdrtiger Theologie nicht anpafBt. Herms geht
systemkonform vor, und darum rechtfertigt sich die folgende Charakteri-
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sierung seiner Methodik erst in Gegeniiberstellung zum Rahnerschen
Horizont:

Herms verabsolutiert in einer ungebrochenen Weise die auf Aristoteles
zuriickgehende Seinslogik, innerhalb derer jeder VerstoB gegen die Seins-
prinzipien zugleich in einem uniiberholbaren Sinn Unwahrheit bezeichnet
und als VerstoB gegen das Erste Gebot fiir den Theologen indiskutabel ist.

Als falsch beurteilt Herms, was er aus Rahners These II (R47-49) her-
ausliest: ,,daB es keinen kontradiktorischen Lehrgegensatz mehr zwischen
der romischen und der protestantischen Theologie gibt‘“*. Doch das
behauptet Rahner in dieser Weise nicht. Wéhrend friiher die jeweils andere
Position ,,als mit der Grundsubstanz des Christentums objektiv schlecht-
hin unvereinbar erklirt* (R 48) wurde, sieht Rahner heute die Moglichkeit
gekommen, daB ,,keine Kirche erklért, ein von einer anderen Kirche als fur
sie absolut verbindlicher Satz sei positiv und absolut mit dem eigenen Glau-
bensverstiandnis unvereinbar* (R47). Solche Diskrepanzen zwischen den
Kirchen bezweifelt Rahner. Wenn namlich — hypothetisch gesprochen —
die Grundsubstanz bzw. das Glaubensverstindnis in seiner begrifflichen
Fassung konstitutiv einen Widerspruch beinhaltet, dann sind auch Theolo-
gien, die im Verhiltnis dieses Widerspruchs einander gegeniiberstehen, mit
dem Glauben vereinbar. Rahner rechnet damit, ,,daf} die beiderseitigen
Sitze, jeweils weiterentwickelt und in einem gréfleren Zusammenhang ver-
standen, sich gar nicht wirklich kontradiktorisch widersprechen, auch
wenn man noch nicht positiv deutlich sieht, daB sie bei einer solchen
umfassenderen Interpretation positiv iibereinstimmen. In einer solchen
neuen Situation ist, so meinen wir, eine geniigende Glaubenseinheit unter
den Kirchen schon herstellbar.* (R48) Rahner verneint keinen Gegensatz
zwischen Theologien, sondern die Unvereinbarkeit widerspriichlicher Posi-
tionen mit der Aussage des einen Gottes, der in keiner Theologie aufgeht.
Dieser Gottesbegriff* rechtfertigt die ,,umfassendere Interpretation®, die
wiederum die durch die ,,geistespolitische Situation* nahegelegte ,,existen-
tiell erkenntnistheoretische Toleranz* (R49) legitimiert (R47).

In der ,,geistespolitischen Situation* der Gegenwart relativiert die durch
keinen Denker einholbare Quantitit des theoretisch verfiigbaren Wissens
das detaillierte Einzelwissen grundsétzlich in einer qualitativen Weise. Das
Wissen beantwortet nicht die Frage der Menschheit; die fortgesetzte Diffe-
renzierung des Forschens fithrt dem Konsens nicht ndher. Nur ein Grund-
konsens im Glauben vermag das Denken zu umfassen, wobei die Auseinan-
dersetzung mit dem Detail fortgesetzter theologischer Differenzierung
dann sekundir werden kann. Dadurch relativiert sich die aristotelische
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Seinslogik — die Basis aller Wissenschaftlichkeit — im Hinblick auf die
Einigung der Kirchen, deren Botschaft den Seinshorizont sprengt. Rahner
kann deshalb fiir eine ,,existentiell erkenntnistheoretische Toleranz‘ pli-
dieren, die eine Einigung der Kirchen in deren allereigensten Mitte
ermogliche.

Gemil Rahner wird der einzelne ,,komparativ zu dem heute grundsitz-
lich aktuell verfiigbaren Wissen immer diimmer‘‘. Herms meint, den glei-
chen Sachverhalt ins Auge zu fassen, wenn er von der ,,Primitivisierung des
offentlichen BewuBtseins® (H151) und den ,,depersonalisierenden®, den
. Entdifferenzierungs- und Verdummungstendenzen der spétindustriellen
Gesellschaft* (H 189) spricht. So kommt er zu dem Schluf}, die beklagte
Unschéirfe im offentlichen Reden (H125f) werde durch Rahner im
Anschluf} an das vatikanische Wort von den ,,Zeichen der Zeit* ausgenutzt
in der Empfehlung, die 6kumenische Bewegung solle zur ,, Trittbrettfahre-
rin‘“ desjenigen ,,Endes der Neuzeit** werden, welches im Verfall der intel-
lektuellen Differenziertheit des dffentlichen BewuBtsein bestehe (H151)%.
Bei solcher Fehlinterpretation liegt es nahe, die ,,existentiell erkenntnis-
theoretische Toleranz‘ dann als ,,Toleranz bei der Einforderung der ,sitt-
lichen Pflicht, der Wahrheit die Ehre zu geben‘ ““ (H15) und als Verschwei-
gen der eigenen Uberzeugung (H200) aufzufassen und zu der Mahnung
Anlaf} zu finden, der Irrtum werde ,,nicht durch Schweigen und auch nicht
durch Diplomatie iiberwunden, sondern durch Verstidndigung iiber die
Wahrheit* (H183).

Herms hilt bei seiner theologischen Interpretation ausnahmslos am Satz
vom ausgeschlossenen Dritten fest, welcher zu den Grundprinzipien der
Seinslogik zihlt. ,,Denn nach den Regeln der Logik wird jedem Satz, dem
nicht Wahrheit zugesprochen wird, damit ipso facto Falschheit zugespro-
chen.* (H21) Es gilt das Entweder-Oder bzw. in diesem Fall der reforma-
torische Standpunkt. ,,Es heiit, den dkumenischen Dialog de facto zu
einem Kampf um Leben und Tod verschiedener Gestalten christlicher
Uberzeugung zu machen, wenn man die Beseitigung jener Lehrdifferenzen
zur Aufgabe und zum Ziel der 6kumenischen Bewegung macht.* (H200)
So weit will Herms nicht gehen, weil er keinen anderen Weg als eben sol-
chen Endkampf in Betracht ziehen kann. Im Seinshorizont gibt es in der
Tat, wenn die Wahrheit zur Debatte steht, keine andere Methode. Durch
Rahners Relativierung des Seinsdenkens wird jedoch eine dritte Maglich-
keit er6ffnet, welche die zweiwertige Alternative als unsachgemiB deutet.

Der ,,Gedanke eines nicht subjektbezogenen, sondern rein objektiven
Wahrseins eines Satzes ist manifest selbstwiderspriichlich. Denn Wahrsein
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ist eben eine Qualitdt von Sitzen* (H 18). Damit will Herms die Moglich-
keit ,,an sich objektiv* zum Glauben gehoriger Sitze, auf die sich Rahner
bezieht (R46), ablehnen, weil kein Satz objektiver sein konne als der
Mensch, der ihn bildet. Zuzustimmen ist im Feld ontologischer Wahrheit;
zu widersprechen aber im Fall der Grundsubstanz des Glaubens, einem
christologischen oder trinitarischen Satz, der durch seinen Verstof3 gegen
die Seinsprinzipien festhilt, daB der im biblischen Glauben zu bekennende
Gott den Horizont menschlicher Méglichkeiten sprengt. Ein solcher Satz
ist dadurch objektiv wahr, daB er jeder Meinung gegeniiber ein sie relativie-
render MabBstab ist; er ist Aussage des Glaubens und ruht nicht auf mensch-
lichem Urteil. Obwohl er vom Menschen gebildet wurde, ist dennoch seine
den Seinshorizont relativierende Aussage eine den Menschen relativierende
Aussage, deren Wahrheit keinem Menschen zur Verfiigung steht. Folglich
entfillt der Vorwurf des Selbstwiderspruchs, sobald die Rahnersche Pré-
misse geteilt wird.

Herms begreift Wahrheit als Addquation. ,,Wie immer man den Begriff
,Wahrheit* definiert, er schlieBt jedenfalls die Evidenz der Ubereinstim-
mung zwischen der Intention eines Zeichens und der Eigenart des von ihm
intendierten erkennbar vorgegebenen Sachverhaltes ein.* (H169) Diese
Wahrheitstheorie gilt zumindest nicht fiir eine Behauptung des Relativiert-
seins (der Begrenztheit) des Seinsdenkens, weil von Adédquation sinnvoll
nur im Horizont des Seinsdenkens gesprochen werden kann. In bezug auf
die wesentliche Aussage der Sidtze des Glaubensbekenntnisses (des Dog-
mas) ist die Addquationstheorie also gar nicht anwendbar.

,,Der fiir Rahner relevante Zustimmungsakt gilt also nicht in erster Linie
der semantischen Qualitit der Sitze, also ihrem Gegenstandsbezug und
ihrer Wahrheit, und dann in zweiter Linie deswegen auch ihrem Sprecher.
Sondern umgekehrt gilt der Zustimmungsakt in erster Linie dem pragmati-
schen Aspekt der betreffenden Sidtze, ihrem Gesprochensein von einem
ganz bestimmten Sprecher, und dann erst in zweiter Linie vielleicht auch
ihrer semantischen Qualitidt. (H22) Dieser Satz fafit zusammen, was
Herms aus seiner Warte feststellen und kritisieren muf3, was aber fiir Rah-
ners Ansatz vollig selbstverstdndlich und berechtigt ist. Weil Gott den
Seinshorizont sprengt, kann sich der Glaube nicht auf objektive (reprodu-
zierbare) Fakten berufen, sondern nur auf die Tradition menschlicher
Erfahrung. Solche alles Verstehen sprengende menschliche Erfahrung ist
eben als Sprengung von Seinsprinzipien aussagbar und tradierbar, ohne
dadurch einen Zugriff auf die Freiheit Gottes zu unternehmen. Dabei
bleibt das erzidhlbare Ereignis mafBgeblicher Name Gottes, wie z.B. das
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Bekenntnis zu Jesus als dem Christus. ,,Jesus ist Gott* ist semantisch
widerspriichlich; relevant und verbindlich ist der Satz einzig wegen seines
Gesprochenseins in einer ganz bestimmten Traditionsgemeinschaft, und
zwar fiir diejenigen, die sich dieser Gemeinschaft anschlieBen.

Da Herms fiir die das Seinsdenken sprengenden Zusammenhénge kein
Verstdndnis aufbringen kann, muf} er den Topos ,,Tradition* mit ,,Auto-
ritdtshorigkeit* im negativen Sinn koppeln, wobei diese Autoritit eine
solche ist, ,,die alles vertrdgt — nur nicht den expliziten Widerspruch*
(H23.25). Gegen Herms’ Aussageabsicht trifft dieses Ergebnis die Sache:
Das tradierte Dogma vertrégt in der Tat alles bis auf den Widerspruch, der
es dem Seinshorizont zu integrieren hitte. Insofern hat es in der Perspek-
tive des Glaubens als unfehlbar zu gelten.

Aus der ,,irrationalen‘ Struktur des Dogmas ergibt sich, dafl das Dogma
im Seinshorizont begriindbar ist. Wird es also nicht als Irrtum verworfen,
sondern als Botschaft verkiindet, dann mufl — so die rationalistische
Sichtweise — seine Verbreitung im Interesse einer menschlichen Autoritét
liegen. Dal} diese Autoritédt und der orientierungslose Mensch einer irratio-
nalen Zeit dann einander suchen, ist eine Vermutung, die Herms als ,,das
romische Programm des Okumenismus als ganzes* (H 10.133) kennzeich-
nend bestétigt findet und fiir die er sowohl im II. Vatikanum (H62-71) wie
auch schon bei Guardini (H50-62) Belege sammelt.

Guardini werte die Krise der neuzeitlichen Depersonalisierung als
Chance fir die Gehorsamsforderung der Offenbarung. Das II. Vatikanum
meine mit dem ,,aggiornamento* keine Korrektur (H66), sondern eine
,,Selbstprézisierung des Dogmas® (H49); das Ziel der ,,Redintegration‘
,,der reformatorischen Kirchen in die rémische* baue auf der ,,sich im
Bereich des Protestantismus abzeichnende(n) Wendung vom ,Individualis-
mus‘ zur ,Autoritit‘“ (H69). So sieht Herms auf der ganzen Linie ,,romi-
scher Theologie‘ das erkenntnisleitende Interesse am Werk, den Verfall
der Personlichkeit zum Aufbau eigener autoritirer Machtstrukturen zu
nutzen.

Dem liegt zugrunde die Gleichsetzung von rationaler Kldrung und Fort-
schritt, von Relativierung des Seinsdenkens und Barbarentum; biblisches
Bewufitsein um eine grundsétzliche Begrenztheit menschlicher Verstandes-
kraft gerdat dadurch auf eine Linie mit Autorititshorigkeit.

Wenn A im Widerspruch zu B steht, steht dann auch B im Widerspruch
zu A? Aus der Bejahung folgert Herms, wenn sich die reformatorische
Theologie im Widerspruch zur ,,rémischen‘ versteht, miisse die ,,romische
Theologie‘‘ auch ihren Widerspruch gegeniiber der reformatorischen zuge-
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ben. Bringe sie ihn nicht offen zur Sprache, so sei dies Taktik um der von
Rahner angestrebten ,,Einigung® willen im Sinne der ,,Redintegration®
(H 184). ,,Wenn ich mit einem anderen Menschen kommuniziere und dieser
andere mir kontradiktorisch widerspricht, gleichzeitig aber behauptet, er
widerspreche mir nicht, so ist das auf jeden Fall die Manifestation einer fal-
schen Selbstwahrnehmung.‘ (H182) Herms iibersieht, daf aristotelische
Logik dort nicht gilt, wo sie, wie in Rahners Perspektive, als ganze relati-
viert ist. Die Paradigmendiskussion der letzten Jahre lehrt, dal ein neues
Paradigma, welches ein altes Paradigma relativiert, dem alten Paradigma
als Widerspruch erscheint, wihrend es selbst das alte Paradigma in sich
aufnimmt, ohne ihm zu widersprechen. Da nun die Intention Rahners von
einem Relativiertsein der Seinslogik ausgeht, miissen der Rahner-Plan und
,,romische* Elemente, denen eine entsprechende Hermeneutik zugrunde
liegt, in den Augen des Herms’schen Rationalismus als Widerspruch zu sei-
nem Verstindnis reformatorischer Theologie aufgefalit werden. Im umfas-
senderen Horizont kann eine Kritik jedoch nicht dem Dogma gelten, wel-
ches eine Integration des opus Dei in das opus hominum wirksam zuriick-
weist und darin seine Aufgabe und Identit4t besitzt, sondern allein jenen,
die die Rechtfertigungslehre in Seinskategorien auszusagen versuchen.

Zusammenfassend hat sich als Herms’ Metaperspektive die wissen-
schaftliche Pramisse herausgestellt, der aristotelischen Seinslogik komme
absolute Geltung auch innerhalb der christlichen Theologie zu. Fiir Herms
stehen also zwei einander ausschlieBende Anspriiche gegeniiber, von denen
nur der eine logisch mit der Wahrheit vereinbar sein kann, weshalb sich
durchgéngig ableiten 146t, dal der Rahner-Plan ,,im Lichte der Grund-
iiberzeugungen reformatorischer Theologie unannehmbar® (H11) ist.
Wenn Rahner nun einen dritten Weg vorschlédgt, so kann er dies nur des-
halb, weil er in der Glaubensperspektive die aristotelische Seinslogik selbst
relativiert weill. Solche Position ist innerhalb dieser Logik nicht ,,vorgese-
hen*, so daB es durchaus nicht verwundert, wie Herms sie fehlinterpretiert.
Nur so ist es erklérlich, dal Herms mit Vorwiirfen (Verschleierung der
Wabhrheit, ,,Redintegration‘‘) reagiert, anstatt dort zu schweigen, wo sein
Verstehensraster kein Verstehen mehr anzeigt.

Wie sich der gegeniiber Rahner geduBerte Vorwurf der bewuBten Ver-
nachlissigung der Wahrheit in eine ,,konstruktive 6kumenische Gesamt-
perspektive*S einfiige, ist ebenfalls nur dann ersichtlich, wenn die 6kume-
nische Einheit selbst der Seinslogik unterstehend gedacht wird. Auch daB
der Vf. einen eindeutigen logischen Widerspruch als Rahners Grund-
annahme aufnehmen und verwerfen kann, ohne seinen eigenen Verstehens-
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raster durch die Moglichkeit einer anderen Hermeneutik wenigstens in
Frage gestellt zu sehen, ist nur vor dem absoluten Ideal des aristotelischen
Wahrheitsverstdndnisses einsichtig; vgl.: ,,Die fiir Rahner grundlegende
Annahme, daf3 die explizite Nichtzustimmung zu einem ... Satz ... mit
einem Zustimmungsurteil ... zu dem betreffenden ... Satz identisch sei,
ist logisch unhaltbar.* (H22)’

DaBl Herms kraft seines Stils hinter dem 6kumenischen ,,guten Ton* der
Gegenwart zuriickbleibt, liegt in seiner Intention und entbehrt angesichts
seiner Methodik nicht der Konsequenz.

Einordbar ist dieser Stil der Kommunikation aber allenfalls in die glei-
chen — fiinfhundert Jahre alten — Reaktionen des abendlédndischen Selbst-
verstdndnisses gegeniiber den nichteuropéischen Kulturen.

Wenn die heutige Okumene stilistisch anders vorgeht, zeigt sich darin
ihre Suche nach einer neuen Methodik.

2. Okumene im trinitarischen Horizont

Rahners umgreifendere Perspektive relativiert die Argumentationsbasis
von Herms in gleicher Weise wie das ontologische Interesse von katholi-
schen Theologen. Die beiden konfessionellen Theologien werden dadurch
aus ihrem exklusiven Alternativ-Verhiltnis in eine wechselseitige Relatio-
nalitdt gefiihrt, die ihren Ursprung jenseits allen Proporzdenkens einer
christologischen Grundwahrheit verdankt. Darum ist der Rahner-Plan
nicht konfessionsspezifisch angelegt; auch Herms selbst vertritt — offen-
sichtlich unreflektiert — die Rahnersche Glaubenspridmisse. Er beruft sich
néamlich selbst auf einen ,,an sich objektiv** zum Glauben gehoérigen Satz,
wenn er von der reformatorischen Uberzeugung in bezug auf das Verhalt-
nis von opus Dei und opus hominum spricht. Auch solcher Glaubenssatz
relativiert den Menschen mitsamt seiner Welt in grundsétzlicher Weise
gegeniiber dem opus Dei und ist in seinem Aussagegehalt dem subjektiven
Einflufl des Menschen entzogen.® Wer ihm widerspricht, ihn verneint oder
relativiert, distanziert sich von der Glaubensgemeinschaft.

Also relativiert auch das Offenbarungsverstéindnis der reformatorischen
Kirchen den Seinshorizont und mit ihm alle diejenigen Sitze — auch die in
romisch-katholischer Tradition stehenden —, die dem Seinshorizont voll
integriert sind. Das subjektive Element sprengt die (objektive) Seinslogik
und muf} jeder Onto-Theologie als widerspriichlich erscheinen.

Weil Herms — im Unterschied zu Rahner — aus der Eigenart dieses Fun-
damentes keine methodologischen Konsequenzen zieht, verbleiben seine
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Argumente in einer Ebene, iiber die hinaus Karl Rahner einen alten Weg
neu weisen will.

Die Theologiegeschichte konfrontiert von den ersten Anfingen an mit
dem Neben- und Miteinander des aristotelischen Seinsdenkens auf der
einen und der biblisch-dogmatischen Tradition auf der anderen Seite.
Luthers Rechtfertigungsbotschaft stellt einen Paradigmenwechsel gegen-
iiber der aristotelischen Wissenschaftlichkeit dar. Die Rechtfertigungsbot-
schaft bedeutet eine Absage an die Onto-Theologie, eine Relativierung der
Prinzipien der aristotelischen Logik, die Nutzung einer paradoxalen
Sprachstruktur; sie gibt selbst das Wahrheitskriterium der gesamten theo-
logischen Theorie vor.’

Gilt dies, dann verstoBt eine Relativierung des Absolutheitsanspruches
des Seinsdenkens jedenfalls nicht gegen Luthers Intentionen. Erst eine
reformatorische Theologie, die die Schopfung Gottes auf die Welt des
Seienden reduziert und darum keine Moglichkeit mehr kennt, den Seins-
horizont ohne VerstoB gegen das Erste Gebot als begrenzt anzuzeigen, muf3
den von Herms gegen Rahner eingenommenen Standpunkt beziehen.

Wenn das Anliegen Luthers zu verstehen ist als Rettung der (den Seins-
horizont sprengenden) biblischen Botschaft aus der Integration in das ari-
stotelische Wirklichkeitsverstindnis und insofern als die Unterscheidung
von opus Dei und opus hominum bzw. als Rechtfertigungsbotschaft, dann
entspricht es demjenigen der frithchristlichen dogmatischen Intentionen.

Das christologische Dogma selbst ist die authentische Verbalisierung
eines ,,kontradiktorischen Widerspruchs* zwischen dem ,,ungeteilt und
ungetrennt* einerseits und dem ,,unvermischt und unverwandelt‘‘ anderer-
seits von Gott und Mensch im christlichen Bekenntnis. Diese den Seinshori-
zont relativierende Komplementaritdt behauptet die Notwendigkeit des
Widerspruchs, um das christliche Grundbekenntnis ,,Jesus ist der Chri-
stus‘“ aus der Doxologie in den Seinshorizont des Denkens hinein auszu-
legen. Der im Seinshorizont auftretende Widerspruch darf um der Recht-
fertigungsbotschaft willen nicht harmonisiert werden, weil der biblische
Gott andernfalls in den Seinshorizont bzw. in das opus hominum integriert
wiirde, was als bereits realisiert zu beobachten Luther iiberzeugt war.

SchlieBlich kam es so, daB die Reformation ihre ,,Allein“-Aussage durch
die im ,,unvermischt und unverwandelt* liegende Trennung theologisch zu
realisieren suchte, wihrend sich die gegenreformatorische romische Theo-
logie aus der im aristotelischen Denken liegenden Gefahr der Harmonisie-
rung in jene der einseitigen Identifikation treiben lief3, entsprechend dem
isolierten ,,ungeteilt und untrennbar®“. Vollig isoliert voneinander ent-
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spricht keine der beiden theologischen Richtungen dem christologischen
Dogma von Chalcedon, denn ganz isoliert fiir sich hat jede Theologie den
Widerspruch und damit die Aussage des biblischen Gottes verloren.
,,Gewonnen‘ wurde jedoch beidseitig eine in sich widerspruchslose Basis,
auf der sich Theologie problemlos treiben 145t im Sinne aristotelischer Wis-
senschaftlichkeit, d.h. bei Ausschlufl einer Relativiertheit der eigenen
Seinsfundamente. Die Basis der einen Seite widerspricht dabei kontradik-
torisch der Basis der anderen Seite. Was aber Herms als ,,Kampf um Leben
und Tod verschiedener Gestalten christlicher Uberzeugung* (H200) wer-
tet, kann in der Perspektive Rahners wieder zuriickgewonnen werden als
komplementire christologische Aussage und mithin als Moglichkeit der
Einigung im gemeinsamen Glauben, der zu seiner theologischen Verbalisie-
rung komplementidrer Aussagen bedarf.

Der kontradiktorische Widerspruch zwischen Tradierbarkeit und Nicht-
tradierbarkeit der Offenbarung ist der christologische Widerspruch; denn
die Tradierbarkeit der Offenbarung meint die MaBgeblichkeit der Ge-
schichte und ihrer verbalen Objektivation, an der vorbei der biblische Gott
nicht ist. Die Nichttradierbarkeit behauptet, daf einer Tradierung der
geschichtlichen Zeugnisse grundsitzlich keine Verfiigung iiber diesen Gott
gegeben ist, dall Gott vielmehr dies alles nicht ist.!°

Eine Reflexion auf die symbolische Hermeneutik der Religionen und auf
die frithchristliche Theologie der Inkarnation und der Ikone (oder auf die
Komplementaritit in der Quantentheorie der Physik) zeigt genau, daf
unter der Voraussetzung der Relativiertheit des Seinsdenkens die relativie-
rende Bedingung innerhalb des Seinsdenkens nicht anders als in der Struk-
tur des aufgezeigten kontradiktorischen Widerspruchs zu Wort kommen
kann.!!

Wohl niemand hat in letzter Zeit so explizit wie K. Rahner darauf auf-
merksam gemacht, dafl das christologische ,,ist diese Struktur aufweist
und keine Realidentifikation meint.'?

Das unrelativierte Festhalten am dkumenischen Disput von Argument
und Gegenargument scheint einen rationalen Anspruch vorzugeben, der
dem biblischen Anliegen nicht entspricht; es wird insofern autoritér, als die
Autoritét der biblischen Uberlieferung gar keine onto-logische ist. Es ver-
giBt, daB die Theologie ihr biblisches Anliegen nur dann zur Sprache brin-
gen kann, wenn sie die im christologischen ,,ist* enthaltene Spannung
durch gegenseitige Zuordnung der komplementéren Elemente positiv auf-
nimmt. Jeder theologische Anspruch auf die Wahrheit des Evangeliums
widerlegt sich selbst, wenn er sich ungeachtet der Notwendigkeit der Kom-
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plementaritit (diese im Sinne des den Seinshorizont sprengenden Wider-
spruchs) versteht und sich an dieser Relativierung vorbei verabsolutiert.

Eine Theologie, die ausschlieBlich auf die eine oder die andere der kom-
plementdren Aussagen baut, geht einher mit entsprechend defizienter
kirchlicher Praxis. Herms repetiert die bekannten gegen die ,,rémische
Kirche*, ihr Amt und den Papst gerichteten reformatorischen Vorwiirfe,
die von Identifikation weltlichen Geschehens mit der gottlichen Offenba-
rung sprechen. Das reformatorische Pendant, das in der Trennung oder
Unterscheidung den Offenbarungsgott verliert, fithrt Herms selbst vor.
Wie némlich kénnen die Sétze der Tradition — gegen den Subjektivis-
mus — die Identitit des Offenbarungsgottes verbiirgen, wenn sie doch die-
sen gar nicht tradieren, vielmehr erst selbst durch diesen erschlossen wer-
den miissen? Was ist die historische Identitit oder der prizise Inhalt, die
Klarheit und Wahrheit'* des christologischen oder des trinitarischen Dog-
mas, da diese doch — prinzipiell nicht anders als die Bibel — logische
Widerspriiche enthalten? Wer schlieBlich ist dann dieser Offenbarungs-
gott, dieser ,,die Zeugen frei bewahrheitende Gott selber* (H 138)?

Die Einheit, die beide theologischen Aussagen — die Identifizierung und
die Trennung — zusammenfiihrt, ist keine rationale Synthese, sondern die
Person Jesus Christus, das Zeugnis des Kreuzweges." Logisch (im Seins-
horizont) gibt es nur die Komplementaritit zweier wissenschaftlich konsi-
stenter ,,Theologien*, deren Notwendigkeit ihre Legitimit4t in der — in
der Praxis der Nachfolge gegenwiirtigen — transzendenten Einheit findet
und nirgendwo sonst.

In dieser christologischen Perspektive bleibt es Aufgabe einer zukiinfti-
gen vereinten Christenheit, jene Probleme des geschichtlichen Christen-
tums zu l6sen, die unter den Begriffen der Identifikation und der Trennung
angesprochen wurden und die selbstverstindlich nicht dadurch aus der
Welt geschafft werden, daB der Horizont der Kritiker als relativiert zu
gelten hat. Wer sich auf Jesus Christus beruft, wei3 die Losung der konfes-
sionsspezifischen Probleme einer dkumenischen Zukunft aufgetragen —
nicht umgekehrt.

Bezeichnenderweise sieht Herms die von ihm so genannten ,,Offenba-
rungsinhalte* — Christologie und Trinitdtslehre — der konfessionellen
Kontroverse vorgelagert und betrachtet als Differenzpunkt das Geschehen
der Offenbarung,”” als stinde das Geistwirken als ErschlieBung den
,»Offenbarungsinhalten® gegeniiber. Er klammert die in den ,,Inhalten*
festgehaltene Relativiertheit des Seinshorizontes aus den Skumenischen
Uberlegungen aus und erhilt dadurch eine widerspruchsfreie Basis fiir
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seine Wissenschaft. Dabei geht verloren, daf die ,,Inhalte nichts anderes
sind als die Aussage des Offenbarungsgeschehens (im Horizont des Den-
kens). Wenn sich Gott offenbart, dann ist dies nur komplementér in die
Aussage zu bringen. Wie der dreieinige Gott wirkt, das genau ist sein drei-
einiges Wesen. Diese Einsicht gehort zu den zentralen Thesen Rahners.'

Der Rahner-Plan sieht die Moglichkeit einer Einigung der Kirchen also
nicht im Entweder-Oder der Herms’schen Methodik, sondern gemif der
Komplementaritit des christologischen Bekenntnisses. Die Einigung ge-
schieht im Zeugnis der Kreuzesnachfolge, wihrend die theologische Aus-
sage des Einen im Widerspruch méglich und darum notwendig ist. Trini-
titstheologisch ist dies das Prinzip des Heiligen Geistes, der — die Verste-
hensstrukturen sprengend — in die befreiende Wahrheit der Offenbarung
Gottes in Jesus Chritus einfiihrt. Es scheint legitim, hier auf die im 6kume-
nischen Gesprich oft unverstandene Stimme der Orthodoxie aufmerksam
zu machen. ,,Geistvergessenheit‘ und Konfessionalismus scheinen urséch-
lich zusammenzuhidngen.

Herms Antwort auf den Rahner-Plan spiegelt weitgehend exakt jene
Probleme wider, vor denen abendléndische Theologie bei der Begegnung
mit den Religionen in aller Welt in der Vergangenheit stand. Denn die Rela-
tion von aristotelischem Seinsdenken und einem den Seinshorizont relati-
vierenden BewuBtsein ist die Relation zwischen abendldndlicher Wissen-
schaft und dem Wirklichkeitsverstdndnis der Religionen der Welt. Ange-
sichts solchen Kontextes dringt sich gegeniiber dem zu besprechenden
Buch die Frage auf, ob es nicht eine tiefgreifende Angst vor den Gegnern
des Eurozentrismus zum Ausdruck bringt. Jedenfalls zeigt es, wie eine
sachliche Auseinandersetzung innerhalb der Okumene in Zukunft nicht
mehr geschehen sollte. Es stellt dadurch einen Hinweis dar auf die Notwen-
digkeit des gemeinsamen 6kumenischen Wagnisses, die Theologie wieder
neu auf die alte Basis des trinitarischen Bekenntnisses zu bauen.
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ANMERKUNGEN

E. Herms, Einheit der Christen in der Gemeinschaft der Kirchen. Die 6kumenische Bewe-
gung der romischen Kirche im Lichte der reformatorischen Theologie. Antwort auf den
Rahner-Plan, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1984, 208 S.; zitiert mit einem H vor
der Seitenzahl.

H. Fries/K. Rahner, Einigung der Kirchen — reale Méglichkeit (= QD 100), Freiburg
1983; zitiert mit einem R vor der Seitenzahl.

Vgl. E. Herms, Okumene im Zeichen der Glaubensfreiheit. Bedenken anliBlich des
Buches von H. Fries/K. Rahner, Einigung der Kirchen — reale Mdglichkeit, in: Una
Sancta 39 (1984) 178-200, S. 178: ,,... daB alle Gesprichsbeitrige der jeweiligen Part-
ner zunéchst aus dem Horizont von deren eigenen Grundiiberzeugungen heraus verstan-
den werden miissen und erst dann beurteilt werden kénnen.*

Ebd. S. 192; dies sei eine tabuisierende und erkenntnisverhindernde These mit dem Ziel
der ,,Redintegration*‘.

Vgl. z.B. K. Rahner, Grundkurs des Glaubens, Freiburg 111980, S. 59: ,,Das Wort ,Gott*
stellt das Ganze der Sprachwelt, in der die Wirklichkeit fiir uns anwest, in Frage, da es
zun#chst einmal nach der Wirklichkeit als ganzer in ihrem urspriinglichen Grund fragt
und die Frage nach dem Ganzen der Sprachwelt in jener eigentiimlichen Paradoxie gege-
ben ist, die gerade der Sprache eigen ist, weil sie selbst ein Stiick der Welt und zugleich
deren Ganzes als Bewuftes ist.*

Vgl. Herms, Okumene im Zeichen der Glaubensfreiheit, S.195: ,,Die Erfolgschancen, mit
denen Rahner fiir seinen Plan rechnet, ergeben sich gerade aus diesem Prozef des kulturel-
len Niedergangs.‘

Ebd. S. 178.

Der Satz lautet vollstdndig: ,,Die fiir Rahner grundlegende Annahme, dafl die explizite
Nichtzustimmung zu einem nicht evidentermaBen falschen Satz (wenn sie nur nicht zu
explizitem Widerspruch gegen diesen Satz wird) mit einem Zustimmungsurteil (wenigstens
einem impliziten) zu dem betreffenden nicht evidentermalfien falschen Satz identisch sei,
ist logisch unhaltbar.

Vgl. auch Herms, Okumene im Zeichen der Glaubensfreiheit, S. 182: ,,Die Sache (der
Gegenstand) des Glaubens und der Theologie ist jedenfalls fundamentaler als der Glaube
und umfassender als die Theologie. Die Sache des Glaubens ist also auch dort wirksam,
wo das jeweilige eigene Glaubensverstindnis dieser Sache und erst recht die jeweils eigene
Theologie nicht geteilt wird.*

Vgl. den instruktiven Artikel von St. Pfiirtner, Die Paradigmen von Thomas von Aquin
und Martin Luther. Bedeutet Luthers Rechtfertigungsbotschaft einen Paradigmenwech-
sel?, in: H. Kiing/D. Tracy, Theologie wohin?, Ziirich/Giitersloh 1984, S. 168—192.
Vgl. Herms, Einheit der Christen, S. 112.

Die Strukturgleichheit der Phdnomene ist die Objektivation der jedesmaligen Relativie-
rung des Seinshorizontes, besagt aber keine Gleichheit der ,,Gottesbilder. Vgl. H.
Riicker, Afrikanische Theologie (= ITS 14), Innsbruck 1985.

Vgl. Rahner, Grundkurs, S. 284f.

Vgl. Herms, Okumene im Zeichen der Glaubensfreiheit, S. 180, und ders., Einheit der
Christen, S. 100.

Vgl. Rahners unermiidlichen Verweis auf Mt 25.

Vgl. Herms, Okumene im Zeichen der Glaubensfreiheit, S. 180.

Die 6konomische Trinitét ist die immanente Trinitat.
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Zur Praxis

Okumene gewinnt Profil (II)

Zum Beispiel 6kumenische Gemeindezentren

VON HARTMUT KOLLNER

Okumenische Gemeindezentren — Reflex und Einiibungsfeld
Okumenischer Erkenntnis

Als sich im April 1978 zum ersten Mial Vertreter von 15 6kumenischen
Gemeindezentren im Gemeinsamen Kirchenzentrum in Meschede trafen,
da nannte Alois Klein aus Paderborn die 6kumenischen Gemeindezentren
,,eindrucksvolle Symbole fiir den weit fortgeschrittenen Stand der 6kume-
nischen Anndherung der Kirchen*.

Auf der zweiten Konsultationstagung Okumenischer Gemeindezentren
im April 1983 in Wertheim am Main formulierte Laurentius Klein (Frank-
furt): In den Skumenischen Gemeindezentren ,,wird Okumene hart im
Raum eingeiibt‘‘. Die eine Bemerkung wertet das gemeinsame Wohnen
konfessioneller Gemeinden unter einem Dach als bedeutsamen Reflex loka-
ler Gemeinden auf den dkumenischen Aufbruch der vergangenen Jahr-
zehnte. Die zweite Bemerkung weist darauf hin, daBl der Alltag gemein-
samen Lebens in diesen Hausern ein verbindlicher Versuch ist herauszu-
finden, wie weit vor Ort 6kumenische Gemeinsamkeit moglich ist.

Unter beiden Gesichtspunkten méchte ich iiber das 6kumenische Phéino-
men der ,,Kirchen unter einem Dach® nachdenken. Dabei schreibe ich als
Betroffener. Rechnet man die Planungsphase hinzu, dann sind es jetzt
immerhin gut 15 Jahre seit meinem ersten Gedanken an jenes Haus, das
wir seit Herbst 1976 als evangelische Kirchengemeinde mit der katholischen
Schwestergemeinde in Meschede bewohnen.

Austausch und Kooperation ékumenischer Gemeindezentren

Beim Evangelischen Kirchentag 1977 in Berlin stellten wir Mescheder
unsere ersten gemeinsamen Schritte im Markt der Moglichkeiten in das
Licht der kirchlichen Offentlichkeit. Im Gastebuch fanden wir Bemerkun-
gen wie: ,,Wir sind dabei, etwas Ahnliches in Darmstadt-Kranichstein zu
schaffen oder ,,in Neckargemiind bei Heidelberg gibt es die Okumenische
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Gemeinde im Wiesenbachtal, die ziemlich dhnlich lduft wie die Sache hier.
Wir griilen Sie . . . ‘ Vollig iiberraschend lernten wir hier Vertreter anderer
okumenischer Gemeindezentren kennen, mit denen wir jenen bereits
erwiahnten Austausch unserer Erfahrungen im April 1978 vereinbarten, der
unter der Federfithrung der Okumenischen Centrale aus Frankfurt stand.

Aus der Berliner Begegnung und dem Mescheder Treffen wurde ein
iiberortlich lockerer Zusammenschlufl 6kumenischer Gemeindezentren,
von dem Ansgar Ahlbrecht beim Kirchentag in Hannover im Blick auf die
Organisationsschwiche der Okumene am Ort sagte: ,,Wenn es mehr
solcher Zusammenschliisse gibe, die eine bestimmte Art, Okumene am Ort
zu betreiben, iiberértlich sichtbar machen, wire das ein groBer Gewinn‘*
(zitiert nach Okumene am Ort 7/8 1983, S. 11).

Im ,,Markt der Moglichkeiten* der Kirchentage in Niirnberg, Hamburg
und Hannover war jeweils eine Kooperation 6kumenischer Gemeindezen-
tren mit einem Beitrag vertreten. Vorbereitung, Durchfithrung und Nach-
bereitung dieser Beitrdge haben Kenntnisse der Arbeit anderer Gemeinde-
zentren vermittelt, die ich hier verwerte. Auch in Diisseldorf werden fiinf
gemeinsame Kirchenzentren einen gemeinsamen Stand gestalten als Beitrag
zum 6kumenischen Gespréch. Lingst geht es uns dabei nicht mehr um die
Selbstdarstellung. Wir haben gemerkt, daBl es uns nicht guttat, in eine Son-
derstellung zu geraten. Wir suchen auf dem Kirchentag mit kreativen
AnstéBen das motivierende und ermutigende Gesprich in einer Land-
schaft, in der viele sagen: ,,In der Okumene geht nichts mehr.“ Wir wehren
uns dagegen, daB von ,,Krankbetern eine schlechte 6kumenische Kon-
junktur ausgerufen wird, in die dann nichts mehr investiert wird. Diesen
Rufern sagen wir aus der niichternen Kenntnis eines dauerhaften, eigen-
stindigen 6kumenischen Engagements: Wer ein Feuer brennen 143t und
nichts nachlegt, dem geht es aus.

Von der okumenischen Relevanz gemeinsamer Kirchenzentren

Okumenische Gemeindezentren haben deshalb eine erhebliche dkumeni-
sche Relevanz, weil hier ganz normale, sonst benachbarte konfessionelle
Gemeinden dauernd auf engem Raum zusammenleben. Hier ist das Wagnis
der Verzahnung von Gemeinden in Stein und Holz befestigt. Nur mit
dullerster Miihe ist ein solcher Versuch abbrechbar. Das erklirt die nur ver-
haltene Zustimmung kirchenleitender Instanzen bei der Planung vieler Pro-
jekte. In einer Predigt an einem gemeinsamen Tag der beiden Gemeinden
in Meschede formulierte ich: ,,Unser gemeinsames Haus in Meschede ist in
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Stein gegossener Wille zur Einheit der Christen. Wie die alten Israeliten
Steine zu einem Altar schichteten, um ein wichtiges Erlebnis oder eine
wichtige Erkenntnis nie mehr zu vergessen, so haben wir unser Haus gebaut
als ein Bekenntnis, als ein Zeichen auf einem nicht umkehrbaren Weg zur
konkreten Einheit der Christen am konkreten Ort.* L#ngst haben die
Steine begonnen zu predigen in nachlassendem Elan und ausklingender
Anfangseuphorie.

Okumenische Kirchenzentren — Ein Uberblick

Mir sind 36 6kumenische Gemeindezentren namentlich bekannt. 10 wei-
tere Hiuser befinden sich im Stadium der Planung. 20 Hiuser entstanden
allein zwischen 1973 und 1978. Auffallend sind die langen Planungszeit-
rdume von 6-8 Jahren, die.auf eine griindliche bauliche und inhaltliche
Vorbereitung schlieBen lassen.

Die Okumenische Centrale in Frankfurt dokumentierte die bis 1978
bekanntgewordenen Projekte im Materialdienst 12/1978. Die Liste der
bekannten Zentren wird dort seitdem fortgeschrieben. Auch aus England,
Holland, den USA und Siidamerika sind entsprechende Projekte bekannt.

In einem Bericht iiber lokale 6kumenische Projekte in England heiBt es:
,»,Bs ist bemerkenswert, daB diese Projekte in so kurzer Zeit bewiesen
haben, daB} Einheit moglich ist. Dennoch behalten die local ecumenical
projects weiterhin ihren experimentellen Charakter. Hugh Cross, der
Autor des Berichtes, schreibt: ,,Keine zwei dieser Projekte sind identisch.*
Er nennt unter den vielféltigen Projekten auch solche mit gemeinsamen
Gebéduden und erwéhnt ein Gesetz des englischen Parlaments aus dem Jahr
1969, das Richtlinien fiir die Trégerschaft von gemeinsamen kirchlichen
Gebéduden rechtlich verankert (zitiert nach Materialdienst der Okumeni-
schen Centrale 15/1983).

Eine Handreichung fiir értliche ékumenische Zusammenarbeit in der
DDR (dokumentiert im MD der OC 3/1981) empfiehlt mit dem Hinweis
auf gute Erfahrungen bei gemeinsamen Kirchenneubauten in anderen Lin-
dern: ,,Wo neue Gemeindezentren bei uns entstehen, ist nach Moglichkeit
ihre gemeinsame Nutzung von vornherein in Blick zu nehmen.* Ubertragt
man die Standorte 6kumenischer Kirchenzentren in Deutschland auf eine
Landkarte, dann fillt ins Auge, daB etwa die Hilfte der 6kumenischen Kir-
chenzentren im siidwestdeutschen Raum steht. Das konnte damit zusam-
menhéngen, dafl es 1971 eine Akademietagung in Bad Boll gab mit dem
Thema ,,Gemeinsam planen — gemeinsam bauen*. Die weitaus meisten
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Okumenischen Kirchenzentren sind aus lokalen Impulsen enstanden ohne
Kenntnis anderer Projekte. In der Regel sind sie gemeinsame Antworten
evangelischer und katholischer Ortsgemeinden auf die Herausforderung an
kirchliche Arbeit in Neubaugebieten.

Okumenische Gemeindezentren in der Sicht der Kirchenleitungen

Kirchenleitungen haben auf die Planung ékumenischer Gemeindezen-
tren sehr unterschiedlich reagiert. Die Palette der Reaktionen geht von
,,Ermutigung* bis ,,Restriktion‘‘. In Berichten heifit es: Nach Ermutigung
durch den Bischof am Anfang war der Bau dann ,,ein Zugestdndnis mit
halbem Herzen*. ,,Kirchenleitungsinterventionen belasten das Klima*.
,,Unser Bischof will selbst Horender sein und steht voll hinter der Arbeit.*

Das 6kumenische Gemeindezentrum ist das ,,Ergebnis eines zihen Rin-
ges ... Von beiden Kirchenleitungen wurde nichts getan zur geistlichen
Forderung des Projekts.* ,,Wir sind sehr dankbar, daB unsere Kirchen-
leitungen unsere Gemeinden haben wachsen und manches ausprobieren
lassen. Wir vermissen jedoch, dafl auch auf der kirchenleitenden Ebene
dhnliche Bemiihungen selbstverstindlich werden. Warum sind hier immer
noch viel mehr Vorsicht und Behutsamkeit zu sehen als zeichenhaft ermuti-
gende Schritte zur gelebten Einheit?*

Alois Klein berichtete 1978 bei der Konsultationstagung in Meschede von
einer Meinungsbildung unter den Okumenereferenten der katholischen
Dibzesen. Dabei habe sich eine Ubereinstimmung iiber gewisse Grund-
regeln fiir 6kumenische Gemeindezentren angebahnt, die ich hier referiere:

1. Der Bau von dkumenischen Gemeindezentren mul} einen Sitz im
Leben der betreffenden Gemeinden haben, d.h. er mul} getragen sein von
einer Skumenischen BewuBtseinsbildung in diesen Gemeinden.

2. Das AusmaB der Gemeinsamkeit im Bau soll anzeigen, wie weit die
6kumenische Verstindigung gesamtkirchlich gekommen ist.

3. Es darf nicht zu einer Nivellierung des Sonderprofils und der konfes-
sionellen Reichtiimer der Gemeinden kommen. Klein spricht in diesem
Zusammenhang von starken Bedenken der Kirchenleitungen gegen das
Konzept der ,,total integrierten 6kumenischen Gemeinde‘.

Angesichts der Vielfalt von organisatorischen und juristischen Lésungen
hinsichtlich der baulichen Konzepte, der Eigentumsverhiltnisse und der
Kostenregelungen in den bestehenden 6kumenischen Gemeindezentren gibt
Klein in seinem Vortrag klar getrennten Besitzverhaltnissen in einem oku-
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menischen Gemeindezentrum den Vorrang vor dem Modell ideeller Auftei-
lung ohne klare Umschreibung der Eigentumsanteile.

Das romische Sekretariat fiir die Einheit der Christen gab 1975 mit dem
Papier ,,Die 6kumenische Zusammenarbeit auf regionaler, nationaler und
ortlicher Ebene* einen Orientierungsrahmen fiir die 6kumenische Zusam-
menarbeit der katholischen Kirche. Dieses Papier nennt die 6kumenische
Dimension einen der vorrangigen Aspekte der katholischen Kirche und
betont in Ubereinstimmung mit dem Konzilsdekret iiber den Okumenis-
mus, dal} die 6kumenischen Initiativen den 6rtlichen Bediirfnissen anzu-
passen sind, ,,denn es ist Sache der Ortskirche, hierzu einen unauswechsel-
baren Beitrag zu leisten mitten in der Wirklichkeit des Alltags. Kapitel 3
beschreibt die Vielfalt der Bereiche und die verschiedenen Formen des ort-
lichen Okumenismus und spricht in einem eigenen Unterabschnitt die
,,gemeinsame Nutzung von Baulichkeiten‘ an. Von besonderem Interesse
sind hier die folgenden Empfehlungen, die 6rtlichen Losungen einen relativ
groflen Freiraum geben: ,,Aufgrund der sozialen Entwicklung und beson-
ders aufgrund des rapiden Wachstums der Bevdlkerung und des Bau-
wesens, auch aus finanziellen Griinden kann der gemeinsame Gebrauch
von Baulichkeiten von praktischer Bedeutung sein, vorausgesetzt, dafl 6ku-
menische Beziehungen und ein gegenseitiges Verstehen zwischen den
Gemeinden vorhanden sind. Es scheint aber nicht méglich, ein einheitliches
Modell fiir diese Art von Teilhabe vorzulegen, zumal es sich stets darum
handelt, fiir ein besonderes Bediirfnis oder einen Notstand Abhilfe zu
schaffen ... Wo immer es sich um die gemeinsame Benutzung von Gebiu-
den handelt, ist es wichtig, daB} jede Verwirklichung von einer angemesse-
nen Erziehung und Bildung der katholischen Glaubigen begleitet wird, so
dabB sie die Bedeutung dieser Teilhabe verstehen und jede Gefahr des Indif-
ferentismus vermieden wird.*

Das Bistum Hildesheim hat 1979 die ,,Ditzesankommission zur Férde-
rung 6kumenischer Arbeit‘ mit einer Bestandsaufnahme der Erfahrungen
der drei gemeinsamen Kirchenzentren in Hameln, Hannover-Miihlenberg
und Liineburg beauftragt, die in den ,,Mitteilungen* fiir Seelsorge und Bil-
dungsarbeit im Bistum Hildesheim (3/1980) erschienen ist.

Die Arbeit nennt die 6kumenischen Gemeindezentren ,,Mahnzeichen*
des 6kumenischen Auftrags der Gesamtkirchen und ,,ein wichtiges Erpro-
bungsfeld von Méglichkeiten der Zusammenarbeit und empfiehlt des-
halb, den ,,Gemeinsamen Kirchenzentren einen gewissen Spielraum fiir die
Erprobung neuer Formen zu geben*‘.

Die Kommission beobachtet Phasen der Entwicklung der Zusammenar-
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beit von der informellen Begegnung der Pastoren und einzelner Kreise iiber
das Planen, Bauen und Einrichten des Hauses bis hin zum Erwachen eines
reflektierten Interesses fiir die andere Konfession und das Annehmen der
Grenzen fiir die Zusammenarbeit. Positiv wertet die Kommission: ,,Das
Zusammenleben mit der Gemeinde einer anderen Konfession zwingt zu
standiger Uberpriifung des eigenen Tuns und zum bewuBten Einnehmen
des eigenen Standpunktes . .. Das fiihrt auch zu einer stirkeren Aufnahme
des theologischen Wandels in der eigenen Kirche ... Man lernt die andere
Konfession nicht nur aus dem Lehrbuch, sondern im praktischen Zusam-
menleben kennen. Dabei bereichert man sich gegenseitig und gibt sich
gegenseitig manche Anregungen ... Die Gemeinden werden durch ihr
Zusammenwirken vor der Offentlichkeit glaubwiirdiger und erweitern ihre
Moglichkeiten, in die Offentlichkeit des Stadtviertels hineinzuwirken. Die
besonderen Begabungen der Mitarbeiter und der Gemeinden ergéinzen sich
oft gliicklich. Konfessionsverschiedene Familien erhalten leichter Eingang
zu Okumenischen Gemeindezentren als zu Gemeinden konfessionell
geschlossenen Typs.“ An belastenden Erfahrungen nennt die Kommission
unter anderem die zusidtzliche zeitliche Belastung der Mitarbeiter in
gemeinsamen Kirchenzentren fiir Gespriache und Absprachen und die Ein-
arbeitungszeit bei Mitarbeiterwechsel. Die Kommission spricht sich in
jedem Fall dafiir aus, in gemeinsamen Kirchenzentren zwei Kirchen zu
bauen, um fiir die volle liturgische Entfaltung der Gemeinden die nétigen
Freirdume zu schaffen.

Ein Zeugnis verhaltener und restriktiver kirchenamtlicher Skepsis gegen-
iiber gemeinsamem Bauen gibt 1971 die ,,Okumenische Arbeitsgemein-
schaft Missionarischer Dienste* in Nordrhein-Westfalen in ihrem Arbeits-
papier ,,Okumenische Zusammenarbeit in den Neubaugebieten* (doku-
mentiert im Kirchlichen Amtsblatt der EKvW 4/1971, S. 21).

Ohne auf praktische Erfahrungen verweisen zu konnen, formuliert man:
»Beim derzeitigen Stand der 6kumenischen Zusammenarbeit ist die
gemeinsame Errichtung von Kirche, Gemeindezentrum und anderen Ein-
richtungen noch recht problematisch. Schwierigkeiten ergeben sich bei der
Abgrenzung der Trigerschaft und bei der Finanzierung,

Diese Sorge hat sich nicht bestétigt. Viel gelassener heift es zehn Jahre
spdter im erwdhnten Hildesheimer Papier, das mehrjihrige praktische
Erfahrungen reflektiert: ,,Die unterschiedlichen rechtlichen Verhiltnisse
der Gemeindezentren scheinen fiir die praktische Arbeit am Ende wenig
Bedeutung zu haben. Ob getrenntes Eigentum mit gegenseitigen Nutzungs-
rechten oder gemeinsames Eigentum: Bei der Nutzung der Gebdude kommt
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es in beiden Fillen darauf an, gute Absprachen zu treffen. Diese gehen
nicht selten an den rechtlichen Verhiltnissen vorbei, ohne dagegen zu ver-
stofen. Insofern scheint die Rechtsform des gemeinsamen Eigentums, wie
sie in St. Stephanus (Liineburg) besteht, die sachgerechtere zu sein‘, wo
Grundstiick und Gebdude je zur ideellen Hélfte dem Bistum Hildesheim
und der evangelischen Gemeinde gehoren und ein Vertrag Einzelheiten der
Nutzung regelt. Bei getrenntem Eigentum der Kirchengemeinden unter
einem Dach kommen wir in Meschede letztlich zur entsprechenden Praxis.
Die beiden Gemeinden stellen die Bereiche des Hauses einander ohne Vor-
behalte zur Verfiigung und 1ésen vertragliche und finanzielle Probleme vol-
lig unkompliziert.

8

Kirche oder Kirchen in ékumenischen Gemeindezentren

In den meisten 6kumenischen Gemeindezentren werden zwei konfessio-
nelle Kirchrdume in der Mitte verbunden von einer offenen Ereignismitte,
ergidnzt durch Gemeinderdume. In anderen Héusern gibt es sehr bewuft
nur einen Kirchraum. Aus grundsitzlichen theologischen Griinden habe
ich mich in Meschede fiir einen Kirchraum stark gemacht. Hier gibt es nur
einen Altar, an dem das eine Mahl noch nicht gemeinsam gefeiert werden
darf. Dieser eine Altar ist wie ein Stachel im Fleisch. Der von beiden Kir-
chenleitungen verordnete andere Weg, zwei Kirchen zu bauen, war mir wie
eine Verordnung zum Status quo an der Stelle, an der Christus in besonde-
rer Weise zur Einheit beruft und verpflichtet. In Hdusern mit zwei Kirch-
rdumen geht man organisatorischen Schwierigkeiten um die giinstigeren
Gottesdienstzeiten aus dem Weg. Dort kann jede Gemeinde ihren Raum
liturgisch ausstatten nach eigenem Bediirfnis ohne Rechenschaftsbeziehung
zur anderen Gemeinde. Hier bekennt man sich vom Grundriff und von der
Anlage des Hauses her auf Dauer zum Nebeneinander gottesdienstlicher
Arbeit.

Mir lag daran, beim Bau des Hauses in Meschede nicht nur einen Rah-
men und ein Forum fiir das gegebene Mal} an Einheit zwischen den Kirchen
festzuschreiben. Wir wollten baulich ablesbar und gottesdienstlich erlebbar
machen, daBl die kumenische Bewegung eine Hoffnungsbewegung ist, in
der hier und dort zu antizipieren ist, was unter dem Anspruch Christi wer-
den will. Ich lie mich leiten vom 6kumenischen Modell der Konziliaritit,
das in Neu-Delhi (1961) mit folgenden Sitzen definiert wurde:

,, Wir glauben, dal} die Einheit, die zugleich Gottes Wille und seine Gabe
an seine Kirche ist, sichtbar gemacht wird, indem alle an jedem Ort, die in
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Jesus Christus getauft sind und ihn als Herrn und Heiland bekennen, durch
den Heiligen Geist in eine vollig verpflichtete Gemeinschaft gefiihrt wer-
den, die sich zu dem einen apostolischen Glauben bekennt, das eine Evan-
gelium verkiindet, das eine Brot bricht, sich in gemeinsamem Gebet vereint
und ein gemeinsames Leben fiihrt, das sich in Zeugnis und Dienst an alle
wendet ... Wir glauben, dafl wir fiir solche Einheit beten und arbeiten
miissen.

Im BewubBtsein der hier beschriebenen Einheit sind wir deutlich gewach-
sen. Fiir diese Einheit beten und arbeiten wir in unserem Haus. Wir haben
vor Augen, was noch zu l6sen ist. Um einen Tisch, in einem Raum beten
zwei Gemeinden in der Sehnsucht nach eucharistischer Gemeinschaft, die
ihnen jetzt noch verwehrt ist. Sie bereiten sich durch Gastfreundschaft,
Kenntnisnahme, gemeinsames Lernen und gemeinsames Leben darauf vor.

Zum Ausmaf der Integration konfessioneller Gemeindearbeit
in okumenischen Kirchenzentren

Ohne die im vorhergehenden Kapitel genannte Zielvorstellung zu ver-
leugnen, muf} hier noch einmal betont werden: In den dkumenischen Kir-
chenzentren leben bis auf wenige Ausnahmen ganz normale konfessionelle
Gemeinden miteinander unter einem Dach. Anders als in integrierten Per-
sonalgemeinden oder 6kumenischen Basisgruppen, die sich hiufig auf 6ku-
menische Inseln zuriickziehen, sind hier volkskirchliche Gemeinden mitein-
ander unterwegs, mit all dem, was in der Struktur und im BewuBtsein einer
Normalgemeinde jeweils jetzt da ist. So ist unter den gegebenen lokalen
Verhéltnissen nach einem realistischen Maf3 der Verbundenheit zu suchen.
Wichtig ist eine stdndige Bereitschaft zur Rechenschaft iiber die Beziehun-
gen bei sich verdndernden Voraussetzungen. Das Ausmaf der Gemeinsam-
keit ist in den verschiedenen kumenischen Kirchenzentren unterschiedlich
und durchaus schwankend. Nicht die Fiille 6kumenischer Veranstaltungen
qualifiziert dabei die Beziehungen, sondern die Bereitschaft zum gegensei-
tigen Verstehen und zur 6kumenischen Verpflichtung. Das gelingt, wie
gesagt, in den verschiedenen 6kumenischen Gemeindezentren unterschied-
lich gut.

In Anwendung des Okumenebeschlusses der katholischen Wiirzburger
Synode (1976), ,,iiberall da gemeinsam zu handeln, wo die Voraussetzun-
gen dafiir gegeben sind*, formulierte Rudolf Atsma auf dem Katholiken-
tag in Miinchen im Forum Okumene iiber die Arbeit im Okumenischen
Kirchenzentrum Neckargemiind: ,,Praktisch gesehen bedeutet diese Aus-
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sage fiir uns folgendes: Gemeinsamkeit und gemeinsames Handeln ist fiir
uns der Normalfall. Wo getrennte Wege beschritten werden sollen, muf}
das ausdriicklich begriindet werden.‘ Eine praktische Auswirkung dieses
Grundsatzes ist in Neckargemiind die Zusammenfithrung der beiden
Gemeindeleitungen in einen dkumenischen Gemeinderat.

In einem Bericht aus einem anderen 6kumenischen Gemeindezentrum
vor dem ,,Rat christlicher Kirchen Nordhessens* aus dem Juni 1984 lese
ich: ,,Trotz der hier kurz geschilderten verschiedenen Aktivititen der Ver-
gangenheit ist der gegenwirtige Stand der 6kumenischen Arbeit im Oku-
menischen Gemeindezentrum auf fast null gesunken . .. Ein Ausschuf3 aus
den Leitungsgremien der beiden Gemeinden soll im Juni dieses Jahres iiber
die Lage und die zukiinftigen Moglichkeiten der Zusammenarbeit bera-
ten.” In der Analyse der Griinde fiir den Riickgang der gemeinsamen
Arbeit wird hier unter anderem der Trend zur selbstdndigen Darstellung
konfessioneller Identitit einer Gemeinde genannt. Weiter wird darauf ver-
wiesen, daB die Gemeindegrenzen nicht deckungsgleich sind. Der katho-
lische Pfarrer hat einen grofien Bereich auflerhalb des Einzugsgebietes des
6kumenischen Kirchenzentrums zu versorgen und konzentriert seine Arbeit
zunehmend auf die am anderen Ort stehende Pfarrkirche.

In Kassel-Baunatal feierte man ,,ohne Schwung‘ vor kurzem das zehn-
jahrige Bestehen des gemeinsamen Hauses. Jetzt geht man auseinander
,»»ohne Krach und ohne Liebe*. Hier waren zum Zeitpunkt des Einzugs in
das gemeinsame Haus durch Pfarrerwechsel, stirkere Betonung konfessio-
neller Identitdt, rdumliche Fehlplanung und eine Verlagerung des Orts-
kerns die Voraussetzungen gemeinsamer Arbeit stark verdndert. Die katho-
lische Gemeinde baut eine eigene Kirche und bemiiht sich um den Verkauf
ihres Gebdudeanteils an die evangelische Gemeinde, was deren finanzielle
Moglichkeiten bei weitem iibersteigt. Weitere gemeinsame Arbeit wird im
begrenzten Rahmen nicht ausgeschlossen.

In Neckargemiind ist ein hohes Mafl an Kongruenz zwischen den
Gemeinden gewachsen. Eine lange intensive Vorbereitungszeit liel} ein gro-
BBes Vertrauensverhiltnis der Gemeinden wachsen. Eine giinstige und seit
Anfang stabile personelle Besetzung der Pfarrstellen fithrte zu einem star-
ken Einvernehmen in der Konzeption der Arbeit. Rudolf Atsma, der evan-
gelische Pfarrer, sagte beim Forum Okumene in Miinchen: ,,Von Anfang
an war uns klar, da} wir die zwei Schwerpunkte unserer Arbeit, das wach-
sende Neubaugebiet und die Arbeit im Rehabilitationszentrum, nur
gemeinsam bewiltigen konnten.
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An anderen Orten hat man mit vorgegebenen Ungleichgewichten wesent-
lich groBere Schwierigkeiten. Diese Schwierigkeiten fithren zu Spannun-
gen, wenn es versiumt wird, die jeweiligen Voraussetzungen der Arbeit der
konfessionellen Gemeinden gemeinsam zu verstehen und gegenseitig zu tra-
gen bzw. zu akzeptieren. Die gemeinsame Arbeit ist auch unter ungiinsti-
gen Bedingungen dort méglich, wo der Wille zur Gemeinsamkeit mit reali-
stischer Planung der Gemeinden verbunden wird.

Im Blick auf die gemeinsame Arbeit in Meschede mochte ich formulie-
ren: Wir bemiihen uns nach innen in unseren Gemeinden um ein intaktes
Gemeindeleben und versuchen uns gleichzeitig offen zu halten fiir die an-
dere Gemeinde bis dahin, daB wir bei unseren Entscheidungen die andere
Gemeinde vor Augen haben. Was wir gemeinsam tun, das hangt im kon-
kreten Gemeindealltag vielfach vom Rhythmus der einzelnen konfessionel-
len Gemeinde ab.

Wenn z. B. die Gemeinden sich konzentriert mit ihren Mitarbeitern auf
die Erstkommunion, die Firmung und die Konfirmation vorbereiten, dann
storen zu viele davon unabhingige 6kumenische Engagements und iiber-
lasten einen Kern hier wie da engagierter Gemeindeglieder. In einer solchen
Zeit geben wir uns frei, nicht ohne mit Interesse Ideen auszutauschen und
voneinander zu lernen. Nach Abschlul der genannten Vorbereitungen
gehen wir in diesem Jahr gemeinsam mit allen Kréaften an die Vorbereitung
eines Sommerfestes und eines gemeinsamen geistlichen Wochenendes im
Herbst.

Wihrend wir im Zusammenhang von Konfirmation, Firmung und
Erstkommunion die konfessionelle Identitit der Gemeinden stdrken, dient
das gemeinsame Wochenende mit seiner Gebetskette der Prigung dkumeni-
scher Spiritualitdt. Mit dem Siedlungsfest wenden wir uns sehr bewuf3t der
gesamten Wohnbevolkerung des Neubaugebietes zu, deren Integration eines
der ersten Ziele unseres gemeinsamen Engagements in der Mescheder Gar-
tenstadt war. Auch die iiber 20 Nachbarschaftstreffen dienten diesem Ziel.

Es gibt eine Fiille von Berithrungspunkten in der Alten-, Kinder- und
Jugendarbeit, in der Frauenarbeit, in Bastel- und Werkkursen, in einem
okologischen und einem entwicklungspolitischen Arbeitskreis. Wir treffen
uns zu monatlichen Begegnungsabenden und sprechen iiber uns gemeinsam
bewegende Fragen aus Kirche und Gesellschaft. Wir halten gemeinsam
Bibelwoche, haben regelmifiig 6kumenische Gottesdienste, beten monat-
lich einmal abends um die Einheit der Christen und laden wochentlich zum
Morgengebet mit anschlieBendem ausfiihrlichen Friihstiick ein.
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Ein- bis zweimal im Jahr halten wir in groBem Rahmen das erw#hnte
gemeinsame Wochenende mit einer Gebetsnacht, die von vielen getragen
und iiber Wochen vorbereitet wird. Stunde fiir Stunde bedenken wir hier
im Gebet gemeinsame Anliegen. Der Gebetsnacht voraus geht eine katholi-
sche Messe, in der die evangelische Gemeinde zu Gast ist. AnschlieBend
gibt es ein gemeinsames Abendbrot. Morgens nach der Gebetsnacht trifft
man sich zum gemeinsamen Friihstiick, das iibergeht in einen evangeli-
schen Abendmahlsgottesdienst, in dem die katholische Gemeinde zu Gast
ist. AnschlieBend gibt es einen Eintopf. An solchen Wochenenden verzahnt
sich das, was intensiv in kleinen Gruppen geschieht, mit dem Leben der
ganzen Gemeinde. Da entwickelt sich 6kumenisches BewuBtsein in grofie-
rem Rahmen. Die gemeinsam gestaltete Gebetsnacht und die Mahlzeiten
sind umgeben von konfessionellen Gottesdiensten, zu denen wir uns gegen-
seitig einladen, um uns nicht nur in 6kumenischen Sonderrdumen, sondern
im normalen Vollzug unserer gottesdienstlichen Formen zu erleben und
kennenzulernen.

Von der Auswirkung gemeinsamer Arbeit
in dkumenischen Gemeindezentren

Generell 146t sich sagen, daB die gemeinsame Arbeit im gemeinsamen
Haus die Glaubwiirdigkeit kirchlicher Arbeit auch AuBenstehenden gegen-
iiber steigert. — Konfessionsverschiedene Familien spiiren Entlastung und
lassen sich leichter ansprechen. — Gemeinsames Aufnehmen von Proble-
men im Wohn- und Siedlungsbereich stirkt die Méglichkeiten gegeniiber
kommunalen Verwaltungen und fiihrt zu gréBerem Einvernehmen unter
der Wohnbevélkerung. — Ein offenes Vertrauensverhéltnis und ein stimu-
lierender Wettbewerb zwischen den Gemeinden eines Hauses setzt Energien
und Aktivitdten frei. — Im Skumenischen ProzeB des gegenseitigen Ler-
nens und Befragens werden Grundelemente des Glaubens bewuBt. — Hiu-
fig kommt im Gegeniiber oder in Nachbarschaft zum anderen das Eigene
zum Ausdruck.

Soweit ich sehen kann, hat sich in den 6kumenischen Kirchenzentren die
Bindung der Gemeindeglieder an ihre Muttergemeinde nicht geldst. Die
Identitét ist haufig bewuBter geworden, was jedoch nicht ausschlieBt, daf
man den Angsten und der Enge der Kirchen gegeniiber kritischer wird. Nir-
gends ist in Berichten von Indifferenz als Folge gemeinsamer Arbeit die
Rede.

194



Beim Umgang mit Christen anderer Konfessionen wird ein 6kumeni-
scher Lebensstil trainiert, der befahigt zum Zusammenleben mit Christen
anderer Meinung und LebensduBBerung in der eigenen Gemeinde. In der
6kumenischen Beziehung entwickelt sich eine Mentalitdt des Verstehens,
der Riicksichtnahme und der Offenheit, die fiir das Christ- und Menschsein
insgesamt von Bedeutung ist.

In Meschede gab es in den vergangenen Jahren eine schwelende Span-
nung zwischen einem Kern 6kumenisch engagierter und verbundener
Gemeindeglieder und einer nicht deutlich sichtbaren anderen Gruppe von
Gemeindegliedern. Man warf der dkumenischen Initiativgruppe elitéres
Denken und vorpreschendes Verhalten vor und lihmte so in der Gemeinde-
leitung und bei der Gruppe den Willen zum gemeinsamen Engagement.
Eine Umfrage der katholischen Gemeinde unter den Gottesdienstbesuchern
eines Sonntags hat mit dem Ergebnis groBer Zustimmung und Erwartung
an die gemeinsame Arbeit neue Energien freigesetzt.

Dieser Vorgang ist symptomatisch fiir unsere volkskirchliche Situation,
in der intensive Prozesse des Gemeindewerdens kleinerer Gruppen immer
wieder durch Riicksichten auf einen volkskirchlichen Rahmen nivelliert
werden.

Pfarrer und Leitungsgremien in 0kumenischen Kirchenzentren

Beim Blick in die Arbeit der kumenischen Kirchenzentren zeigt sich,
wie stark ¢kumenische Arbeit von der Bereitschaft und dem gegenseitigen
Verhiltnis der jeweiligen Pfarrer abhidngig ist. Es gibt Beispiele, wo mit
dem Pfarrerwechsel die Konstellation in den Hausern sich vollig dnderte.
Es gibt unter uns zuviel Moglichkeit zur Willkiir.

Wenn Pfarrer wechseln und 6kumenische Arbeit durch ihr Kommen und
Gehen méglich wird oder zusammenbricht, ist etwas faul. Mich drgert, daf
immer wieder der 6kumenische ,,Fehltritt* geahndet wird — nicht aber die
Okumenische Verweigerung. Bei der Wiederbesetzung von Pfarrstellen
miiite deutlicher als anderswo auf Voraussetzungen zum Gkumenischen
Dialog geachtet werden. Eine ldngere Amtszeit fiir Gemeindeleiter in 6ku-
menischen Kirchenzentren ist sehr wichtig.

Ein katholischer Pfarrer schreibt in einem Bericht: ,,Ich erlebte bei
meinem Kommen ein dkumenisch fortgeschrittenes BewuBtsein vieler
Gemeindeglieder. Ich mufite nachkommen. Das hat bei mir einige Zeit
gedauert. Ich kann heute sagen, daf} ich hier persénlich an Weite gewonnen
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habe und daB ich in der theologischen Herausforderung der Arbeit hier
gewachsen bin.*

Die Analyse von L. Scherzberg in dem soeben erschienenen Buch, ,,Oku-
mene in Gemeinden*! iiber das Leben im Gemeinsamen Kirchenzentrum
in Meschede weist auf die Existenz eines informellen Beziehungsgeflechtes
hin, das unabhéngig von den Pfarrern ist. Ich halte solche Bezichungs-
geflechte fiir eine auBerordentlich wichtige Voraussetzung fiir die Konti-
nuitdt 6kumenischer Arbeit in gemeinsamen Kirchenzentren.

Die dominierende Rolle der Pfarrer fiir die 6kumenische Arbeit in der
Ortsgemeinde wird durch die Existenz eines gemeinsamen Hauses ein wenig
relativiert. Der vorgegebene bauliche Rahmen mahnt und dringt, gemein-
sam zu arbeiten und zu entscheiden.

Wichtig ist neben dem Abschlul von Vertrigen die regelmiBige Ab-
sprache und Konfliktregulierung in gemeinsamen Gremien. In Meschede
geschieht das in baulicher und finanzieller Hinsicht in einem kleinen pariti-
tisch besetzten Kuratorium, dem die Gemeinden gewisse Kompetenzen
iibertragen haben. Die inhaltliche Planung gemeinsamer Arbeit geschieht
durch eine okumenische Planungsgruppe, die sich zusammensetzt aus
Pastoren, Vertretern des Presbyteriums und des Pfarrgemeinderates und je
drei Vertretern einer offenenen dkumenischen Initiativrunde. Zeitweilige
Kompetenzprobleme zwischen dieser Runde und der Gemeindeleitung wur-
den durch die Bildung der okumenischen Plannungsgruppe ausge-
schlossen.

Sollen solche Gremien die Persongebundenheit 6kumenischer Arbeit auf
eine breitere Basis stellen, dann sind sie zu entwickeln und in ihrer Kompe-
tenz zu stdrken. Eine Rechenschaftsbeziehung dieser Gremien zu den
Gemeindeleitungen muf3 unbedingt vorgesehen werden, um die Anliegen
okumenischer Arbeit von den Gemeinden insgesamt mitverantworten zu
lassen.

Geistliche und spirituelle Grundbedingungen des Lebens
in 6kumenischen Kirchenzentren

Soll gemeinsames Leben in einem 6kumenischen Kirchenzentrum gelin-
gen, dann miissen spirituelle Grundvoraussetzungen gegeben sein und ein-
gehalten werden.
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In Dortmund-Scharnhorst scheiterte vor Jahren der Plan, ein gemein-
sames Kirchenzentrum zu bauen, an den unterschiedlichen pastoralen Kon-
zepten der Gemeinden. Dort begann die Arbeit in einer Pioniersituation
auf der griinen Wiese mit positiven dkumenischen Vorerfahrungen und
einer Menge an Gemeinsambkeit bei der Aufarbeitung kommunalpolitischer
Probleme. Beide Kirchenleitungen verhinderten den gemeinsam geplanten
Bau. Mit dem Aufbau der benachbarten eigenen Gebdude der Gemeinden
entwickelten sich unterschiedliche Gemeindeprofile und pastorale Kon-
zepte. Auf katholischer Seite bildete eine kleine Gruppe von Franziskanern
den Kern hauptamtlicher Mitarbeiter. Ihr Engagement wurzelte in der .
Suche nach neuen franziskanischen Lebensmodellen. Die Bildung der
Gemeinde war hier verbunden mit einem starken spirituellen und gottes-
dienstlichen Engagement.

Die evangelische Gemeinde hat sich demgegeniiber stark kommunal-
politisch und problemorientiert engagiert mit einem starken Instinkt fiir
Dinge aus der lokalen Tagesordnung. Die gottesdienstliche Dimension war
hier unterentwickelt und wenig betont. Wihrend die katholische Gemeinde
sich politisch sehr zuriickhaltend verhielt, wurde die evangelische
Gemeinde von katholischer Seite wie eine ,,pressure group** empfunden,
der es stark um die Eindeutigkeit der eigenen politischen Position ging.

Vollig unterschiedliche politisch-theologische Konzepte lieBen die
anfingliche 6kumenische Arbeit total verkiimmern. Die Sprachlosigkeit
zueinander in bestimmten Dingen und die mangelnde Bereitschaft zum
Eingehen auf den anderen schaffte zunehmend Distanz. Es gab wenig
gemeinsames Atmen auf geistlicher Ebene. Im Ausbilden der Eigenprofile
wurde in der Gemeinde-, Jugend- und Altenarbeit zunehmend gedoppelt.
Erst in allerneuester Zeit zeigen sich neue Ansitze zu gemeinsamer Arbeit,
die mit aufkommender gegenseitiger Lernbereitschaft auf politischer und
geistlicher Ebene einhergeht.

Das Dortmunder Beispiel zeigt, daB gemeinsame Arbeit in 6kume-
nischen Kirchenzentren bei vollig anderen Pastoralkonzepten und einer
Entflechtung der Baukoérper kaum gelingen kann. Zum Gelingen des
gemeinsamen Lebens unter einem Dach gehort das gemeinsame Beten, das
gemeinsame Erleben der Wurzeln des Glaubens und das Befragen der
gelebten Frommigkeit in den Kirchen. Ein Bericht eines Gemeinsamen Kir-
chenzentrums spricht hier von der ,,gliicklichen Erfahrung, mit dem ande-
ren fromm zu sein.

Zum Gelingen gemeinsamen Lebens gehort weiter ebenso wesentlich das
gemeinsame, nach auBen gehende Engagement, das in der Fiirbitte der
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Gemeinde wurzelt und das aus dem Erlebnis einer sich einenden Christen-
heit zur Versohnung der vielfach gespaltenen Welt ruft. Der Ruf aus der
Gemeinsamkeit christlichen Zeugnisses ist glaubwiirdiger und 6ffnet die
Ohren Fremder eher.

Am Anfang der dkumenischen Arbeit in gemeinsamen Kirchenzentren
steht hdufig die Herausforderung einer Nullpunktsituation in einem Neu-
baugebiet. Ein urchristliches Erleben einer noch provisorischen Versamm-
lung der Gemeinde 148t in manchen Berichten die Faszination des Anfangs
spiiren. Grofle Ndhe und gegenseitige Aufmerksamkeit schafften hier viel-
fach ein intensives Zusammengehorigkeitsgefiihl. Die Einordnung des
urspriinglich erfahrenen Anfangs in die pastorale Arbeit der Gemeinden
1403t das Miteinander in 6kumenischen Kirchenzentren héufig in eine Krise
kommen. Hier mufl nach der baulichen Planung intensiv geistlich und
praktisch gesucht werden nach ,,der realistisch denkbaren Glaubensein-
heit* (Karl Rahner) vor Ort.

In den ersten Wochen des Lebens im Gemeinsamen Kirchenzentrum in
Meschede schrieb ich 1976 folgende Zeilen:

,,Das Haus steht.

Es weckt Erwartungen.

Seine Moglichkeiten zur Integration sind grof3.

Beide Gemeinden erleben die Spannung zwischen den rdumlichen Mog-
lichkeiten und den Erwartungen der Gemeinden einerseits und den kirchen-
politischen Riicksichten und den menschlichen Schwichen andererseits.

Die Spannung macht das gemeinsame Leben zum Wagnis.

Es ist ein Wagnis mit Grund!

Solcher Grund ist sichtbar entstanden, wo sich beide Gemeinden auf
gemeinsames Horen des Wortes einlielen.

Es wurde belastet, wo das Wagnis taktisch kalkuliert wurde.

Wir haben erfahren:

Wo Konkurrenzdenken dem BewufBtsein gemeinsamer Sendung weicht,
ist Uberraschendes moglich.

Der Phantasie des Glaubens und Lebens 6ffnet sich ein weites Feld . . . *

Einige Jahre spéter sagte mir ein Besucher in Anspielung auf den Kleinen
Prinzen von Saint-Exupéry: ,,Du bist verantwortlich fiir das, was Du Dir
vertraut gemacht hast. Du stehst in einer Berufung. Wer berufen ist, weil}
nie, wo er ankommen wird. Du stehst in einer Geschichte des Heilwerdens.
Du darfst die Einheit schmecken, auch wenn sie Dir noch nicht endgiiltig
geschenkt wurde. Gott braucht Menschen, die in den Rif} treten. Die Wun-
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den der Christenheit miissen schichtweise genidht werden von innen nach
auBen.“ Das Leben und Arbeiten in kumenischen Kirchenzentren hat von
hierher einen tiefen Sinn.

ANMERKUNG

I Es sei ausdriicklich hingewiesen auf eine Arbeit zur ,,Okumene am Ort*, die im Mérz 1985
im Verlag der action 365, Frankfurt, erschienen ist: Okumene in Gemeinden, Struktur und
Prozesse 6kumenischer Beziechungen, herausgegeben von Helmut Geller in Zusammen-
arbeit mit Peter Beckmannshagen, Mechthild Geller und Lucia Scherzberg. Diese Arbeit
untersucht u. a. Die Struktur der 6kumenischen Beziehungen in den 6kumenischen Gemein-
dezentren Hagen-Helfe und Meschede. Aus dieser Arbeit konnte hier noch nicht zitiert
werden.
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Dokumente und Berichte

,Wurzeln des Rassismus*

Zu einer Studie der Theologischen Studienabteilung
beim Bund der Evangelischen Kirchen in der DDR

1. Rezeption des Programms zur Bekdmpfung des Rassismus

In der Reihe ,,Beitrdge* legte die Theologische Studienabteilung beim Bund der
Evangelischen Kirchen in der DDR (ThSA) im Oktober 1983 eine Studie zu den
,»Wurzeln des Rassismus* vor.! Diese Studie versteht sich selbst als Teil eines 6ku-
menischen Rezeptionsprozesses, der mit der Einfithrung des Programms zur
Bekdmpfung des Rassismus (PCR) auch in den evangelischen Kirchen in der DDR
begonnen hat. Aus den Voten der Konferenz der Evangelischen Kirchenleitungen
(KKL) geht deutlich hervor, daf3 der Bund der Evangelischen Kirchen in der DDR
das PCR von Anfang an unterstiitzte. Das fiel ihm insofern nicht schwer, als er sich
damit im Einvernehmen mit den staatlichen und gesellschaftlichen Kréften in der
DDR befindet.

Daraus 148t sich allerdings nicht der Vorwurf ableiten, die evangelischen Kirchen
in der DDR wéren durch ihr Engagement fiir das PCR einem politischen Opportu-
nismus verfallen. Dagegen spricht die Tatsache, daB die Konferenz am 27. Novem-
ber 1975 nachdriicklich gegen die Identifizierung von Rassismus und Zionismus
Stellung genommen hat, womit sie staatlichen Verlautbarungen deutlich wider-
sprach.?

Die AuBerungen des Bundes zum PCR- und zum Zionismus-Beschlufl der UNO
orientieren sich an denen des Okumenischen Rates der Kirchen. Darin ist eine
gewisse Abh#ngigkeit zu erkennen von den Intentionen und Aktivititen des ORK,
die die eigene sozialethische Kreativitit und kritische Reflexion eingeschrankt hat.
So ist es z. B. den DDR-Kirchen nicht gelungen, andere osteuropéische Kirchen zur
Kooperation in dieser Sache zu bewegen.’ Und die Konzentration des Engage-
ments auf den siidafrikanischen (mitunter nordamerikanischen oder australischen)
Rassismus ist der Aufarbeitung eigener Schuldverstrickung in Vergangenheit und
Gegenwart nicht forderlich gewesen.

2. Das theologische Grundmotiv

In threm Votum zur Frage der Gewaltanwendung im Kampf gegen den Rassis-
mus in Siidafrika (1979) hat die Konferenz der Kirchenleitungen in der DDR die
»Schuldverflochtenheit* angesprochen, in der auch wir uns im siidafrikanischen
Rassismuskonflikt vorfinden. Selbst in Anbetracht dieses konkreten — geogra-
phisch und gesellschaftlich weit von uns entfernten — Systems wird gesagt: ,,Das
Ausmal} unserer Beteiligung ist gar nicht voll auszumessen. ‘4
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Dieser Satz kann als das theologische Grundmotiv der Studie angesehen werden.
Das Aufdecken von Schuld — gerade von unentdeckter und verborgener Schuld —
gehodrt zu den Aufgaben theologischen Nachdenkens und seelsorgerlichen Han-
delns. Im Unterschied zur forensischen Rechtswissenschaft oder zur Psychologie,
die ebenfalls zur Aufdeckung von Schuld beitragen, geht es der Theologie um den
Zusammenhang von Schuld und Siinde, genauer: um die Uberfithrung der Schuld-
erkenntnis ins Stindenbekenntnis.

Schuldzuweisung fithrt leicht in neue Verstrickungen, weil sie vom Betroffenen
als etwas von auBen Auferlegtes empfunden wird. Er kann sich damit nicht identifi-
zieren. Und daraus folgen eher Abwehr und Selbstrechtfertigung als Reue und Sin-
nesidnderung. Schulderkenntnis bleibt unvollkommen und unglaubhaft, wenn sie
nicht ins Siindenbekenntnis einmiindet. Im Bekenntnis der Siinde wendet sich der
Mensch zu Gott mit dem Eingestidndnis seiner Unvollkommenheit und Verirrung,
um gleichzeitig seine Rechtfertigung aus Gottes Zuwendung zu erfahren.

Umgekehrt wird das Siindenbekenntnis erst durch Aufdeckung von Schuld kon-
kret. Christliche Ethik ist daher nicht nur Handlungsorientierung und Normen-
iiberpriifung. Sie dient der Selbsterkenntnis und deckt die soziale Komponente der
Siinde auf.

3. Der soziale Ansatzpunkt

Ein Ausgangspunkt fiir die Studie der ThSA war die Beobachtung, daB es auch
in der DDR Konflikte im Zusammenleben mit Ausldndern gibt und punktuell auch
rassistische Haltungen greifbar werden. Wenn das in einem Land mdglich ist, in
dem sich vom Grundsatz her rassistische Einstellungen nicht gesellschaftlich mani-
festieren konnen,’ so stellt sich die Frage, wo die Ursachen fiir derartige Phéno-
mene zu suchen sind und auf welche Weise ihnen entgegengewirkt werden kann.

Das fithrt uns auf Grundkonstanten des menschlichen Lebens, die so tief liegen,
daB sie sowohl fiir die Entwicklung des einzelnen als auch fiir das Zusammenleben
in jeder Gesellschaft konstituierende Bedeutung haben.

Auf der européischen Konsultation zum PCR in Stockholm 1980 war unterschie-
den worden zwischen ,,external racism®, der gleichsam ein europdischer Export ist
(,,their European roots*!), und dem ,,internal racism®, der unser naturwissen-
schaftliches Denken, unsere wissenschaftlichen Prinzipien und unsere kulturellen
Normen und Werte bestimmt und zum Teil auch unsere politischen Entscheidungen
durchdringt*.® Mit diesem Votum ist der Frage nach den ,,Wurzeln des Rassis-
mus* eine Richtung gewiesen worden, in der die Studie der ThSA weiterzudenken
bemiiht ist.

Nun bringen die Wurzeln des Rassismus nicht zwangslédufig ,,Friichte der Apart-
heid* hervor. Beispielsweise wird man bei der Suche nach ,,Wurzeln des Sexismus*
auf gleiche oder dhnliche Dispositionen stofien.” Das rassistische Spezifikum ist in
den Wurzeln nur potentiell angelegt. Die Spielarten ihrer Manifestation sind
mannigfaltig. Sie duBern sich in der internationalen Wirtschaftsordnung ebenso wie
in der Unterdriickung von Frauen. Deshalb greift die Untersuchung der Wurzeln
des Rassismus iiber ihren spezifischen Ansatz hinaus und kénnte auch einer theore-
tischen Verklammerung unterschiedlicher sozialethischer Fragestellungen, wie sie
den ORK beschiftigen, dienlich sein.
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4. Methodische Unterscheidungen

Mit ,,Rassismus‘* wird iiblicherweise eine gesellschaftliche Erscheinungsform
bezeichnet, in der dkonomische, politische, juristische und andere Institutionen
und Strukturen ein manifestes rassistisches Syndrom ergeben. Exemplarisch tritt
dieses Rassismussyndrom in Erscheinung im deutschen Faschismus und in der
siidafrikanischen Apartheid. Aber jede historische Erscheinung hat auch Ursachen
und Hintergriinde, die mit einer biologischen Metapher als ihre ,,Wurzeln*
bezeichnet werden.

Man kann die Frage nach den Wurzeln hisforisch verstehen und versuchen, eine
Geschichte des Rassismus zu schreiben. Ein solches Vorgehen legt sich natiirlich
insbesondere im Blick auf jene Linder und Voélker nahe, in denen der Rassismus
einmal — oder bis heute — eine geschichtlich wirksame Gréf3e dargestellt hat. Fiir
die USA gibt es z.B. eine derartige Untersuchung.®

Es wiirde selbstverstdndlich auch den Deutschen anstehen, sich mit ihrer rassisti-
schen Vergangenheit historisch auseinanderzusetzen. Aber bei allem Entsetzen vor
dem Holocaust gegeniiber den Juden ergibt dessen historische Beschreibung noch
keine Erklidrung fiir die Entstehung dieses Phdnomens. Die bereits vorhandenen
Darstellungen hinterlassen eine gewisse Ratlosigkeit. Auch eine méglichst liicken-
lose Beschreibung, wie es gewesen ist, erkldrt noch nicht, warum es dahin kommen
mufite und wie geschichtliche Wiederholungen vermeidbar sind. Und auflerdem
verfiihrt die Darstellung belastender Details in bezug auf ein bestimmtes Volk oder
eine Volksgruppe sehr leicht zu einer Entlastung anderer. Mit der gesellschaftlichen
Schuldzuweisung ist die Aufarbeitung des Problems fiir die Zukunft noch nicht
geleistet.

Die Frage nach den Wurzeln kann ideologie-kritisch gemeint sein. Damit wiirde
man beispielsweise auf das Phinomen der Vorurteile und ihre gesellschaftliche
Funktion stoBen. Dazu gibt es eine hervorragende Arbeit von Allport.® Gerade die
Beschiftigung mit diesem Buch veranlaflt dazu, die Existenz von Vorurteilen fiir
die Entstehung und die Erhaltung des Rassismus nicht iiberzubewerten. Vorurteile
(oder ,,Vorausurteile*“) sind fiir den Menschen unentbehrlich, sie haben keineswegs
nur negative Wirkungen. Die negative Wirkung unreflektierter Vorurteile innerhalb
einzelner Ideologien wird deshalb leicht iiberschitzt, weil umgekehrt der Rationali-
tdt im Urteil ein zu hoher Stellenwert bei der Bekdmpfung des Rassismus zugemes-
sen wird. Es ist aber gerade ein Merkmal von Ideologien — seien sie nun positiv
oder negativ zu werten —, daf} sie nur bedingt iiber die Ratio beeinflulbar sind.

Damit kommt eine Ebene menschlicher Interaktion in den Blick, die sozusagen
das Fundament abgibt, auf dem ideologische Vor- und Negativurteile, aber auch
dkonomische Strukturen und gesellschaftliche Konzeptionen aufbauen konnen.
Jede Okonomie muB auf irgendeine Weise menschliche Bediirfnisse und Verhal-
tensweisen beriicksichtigen. Fiir die Erhaltung oder Verdnderung gesellschaftlicher
Systeme sind die realen Machtverhéltnisse von entscheidender Bedeutung. Und jede
ideologische Beeinflussung muB auf Kommunikationsstrukturen zuriickgreifen, die
zwar ideologisch verkiirzt oder verstirkt, aber nicht grundsitzlich neu ,,erfunden
werden miissen.

Das heif3it nicht, dafl ékonomische Interessen urd gesellschaftspolitische Grund-
entscheidungen fiir die Entstehung des Rassismus belanglos seien. Hinter dem Phi-
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nomen des Rassismus verbergen sich kaum verhohlene wirtschaftliche Interessen
und gesellschaftspolitische Machtanspriiche. Diese zu verwirklichen und durchzu-
setzen, werden bereits vorhandene rassistische Urteile und Verhaltensweisen ausge-
nutzt und legitimiert. DaB dieser intrigante Mechanismus tatséchlich funktioniert,
daB beispielsweise heute eine weifle Mittelschicht und Arbeiterschaft in Stidafrika
viel verbissener an der Apartheid festhélt als das GroBkapital (das sich aufgrund
der weltweiten Proteste desavouiert fiihlt oder aus produktionstechnischen Griin-
den gewisse Verinderungen ins Auge faBt), ist der springende Punkt. Gesellschaft-
liche Systeme kénnen sich rassistischer Argumente und Einstellungen — individuell
und strukturell — bedienen. IThre Entstehung jedoch, ihre Zuspitzung und vor
allem jhre Wirksambkeit ,,wurzeln*‘ in anderen Phidnomenen, die dem anthropologi-
schen bzw. sozialpsychologischen Bereich zuzuordnen sind. Die Erhellung dieses
Sachverhalts ist das Ziel der Studie.

Marxistische Autoren heben immer wieder hervor, daB die Herausbildung des
modernen Rassismus mit der Entwicklung des Kapitalismus zum Imperialismus
zusammenfillt.!° Das Rassismusproblem wird mit dem Klassenkampf derart ver-
bunden, daB die Bekdmpfung des Rassismus nur als ein Teil des antiimperialisti-
schen Revolutionsprozesses angesehen werden kann.!' Es hat allerdings auch
schon in fritheren Zeiten Klassenauseinandersetzungen gegeben, die von rassisti-
schen Attitiiden begleitet wurden. Trotzdem sind nicht alle Klassengesellschaften
rassistisch gewesen. Daraus kann man schlieBen, dall weder die Beseitigung von
Klassengegensitzen auch den Rassismus beseitigt, noch daB Klassengegensitze
zwangsldufig Rassismus hervorbringen.

An dieser Stelle ist auch auf den seit Evanston 1954 immer wieder zitierten Satz
einzugehen: ,,Rassismus ist Siinde.!? So sehr uns das Wissen um die Macht der
Siinde davor bewahrt, eine utopische Harmonie herbeifiihren zu wollen, in der alle
Menschen konfliktlos miteinander leben, so wenig ist es uns erlaubt, einem pessimi-
stischen Fatalismus zu verfallen, der an dem B&sen im Menschen verzagt. Eben weil
Christen zugleich auch um die Macht der Vergebung wissen, in der die Moglichkeit
der Wandlung, der Umkehr und des Neuanfangs beschlossen liegt, ist es ihre Auf-
gabe, der Versuchung immer von neuem Widerstand zu leisten. Nichts Unmég-
liches wird dabei erwartet, sondern das Notwendige: die Verdnderung unseres
Soseins. ,,Metanoia‘ nennt das die Bibel — Bufle, Umdenken, Anderswerden.
Anders gesagt: sich selbst &ndern, damit sich fiir andere etwas &ndert.

Wo eine solche Anderung theoretisch und didaktisch anzusetzen hat, wird bei-
spielhaft an vier Elementen des sozialen Zusammenlebens beschrieben. Die — hier
nur sehr gedrangt wiedergegebene — Beschreibung dieser vier Faktoren ist als eine
theoretische Begriindung und Konkretisierung des BewuBtseinswandels zu verste-
hen, der nicht nur im Blick auf die Bekdimpfung des Rassismus angezeigt ist.

5. Gestalt und Funktion sozialer Elementarfaktoren

5.1. Sprache

Die Analyse der Sprache als sozialer Informationsvermittler ergibt folgende
wesentliche Kriterien:
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— Jeder Mensch erlernt die Sprache, die in seinem sozialen Umfeld gesprochen
wird (sozial vermittelter Sprachcode);

— aus der Struktur der Sprache ist zu entnehmen, dal} sie dialogisch angelegt ist
(dialogische Struktur sprachlicher Kommunikation);

— Informationen werden durch Sprache immer mit Einstellungen des Sprechenden
verbunden (selektive Funktion von Einstellungen);

— in jeder Gesellschaft gibt es Sprachnormen und bestimmte Erwartungen gegen-
iiber der Funktion von Sprache (Ideologiegebundenheit der Sprache).

Diese vier Faktoren sind in jedem Sprachgeschehen auf unterschiedliche Weise
wirksam. Wo sie miflachtet oder sogar miBbraucht werden, kann Sprache zu einer
,,Wurzel*“ — mindestens zu einem Medium oder Verstidrker — des Rassismus wer-
den. Um dem entgegenzuwirken, miissen Menschen im ErziehungsprozeB zu
,.sprachlicher Kompetenz*‘ befihigt werden. Dazu gehort es, den dialogischen Cha-
rakter der Sprache zu wahren und zu férdern, den selektiven Einflufl eigener und
fremder Einstellungen zu beachten und kritisch einzuschétzen sowie die Ideologie-
gebundenheit der Sprache aufzudecken und zu kalkulieren. ,,Zur Sprache bringen*
und ,,zur Sprache verhelfen‘* kann eine befreiende Wirkung — auch im Blick auf
die Uberwindung rassistischer Komponenten in den Sozialbeziehungen — haben.'?

5.2. Eigentum

Eigentum ist immer sowohl Erméglichung von Freiheit als auch Mittel zur Herr-
schaft. Wahrend die biirgerliche Tradition den ersten Aspekt hervorhebt (vgl.
Hegel, Philosophie des Rechts), kritisiert die sozialethische den zweiten. Der Geist
des Habenwollens und ein maBloser Aneignungswille iiberschatten das Verhiltnis
der europdischen Voélker zu denen anderer Kontinente seit dem 15. Jahrhundert.
Auch die christlichen Kirchen haben — trotz leuchtender persténlicher Gegen-
beispiele — dem wenig entgegenzusetzen vermocht.

Die sozialistische Gesellschaftsordnung hat ihr Fundament in der Vergesellschaf-
tung des Eigentums an Produktionsmitteln. Damit wird eine gerechtere Verteilung
des produzierten Reichtums innerhalb der Gesellschaft erreicht. Aber das private
Besitzstreben des einzelnen, die persénliche Bereicherung als berechtigter Anspruch
aus der eigenen Leistung, ist praktisch nicht in Frage gestellt worden. Das Wohl-
standsdenken hat nationalstaatliche und gesellschaftsbezogene Dimensionen
bekommen. Schon Lenin kritisierte einen ,,Aristokratismus‘ der Proletarier in den
sogen. ,,zivilisierten** Lindern gegeniiber denen in den Kolonialldindern, der die
internationale Klassensolidaritit unterlduft.'* Bis heute ist sozialistische ,,Entwick-
lungshilfe‘* nicht ganz frei von Uberheblichkeit, insofern die eigenen ,,Errungen-
schaften** zum MaBstab der Beurteilung anderer Vélker — insbesondere was deren
okonomische und gesellschaftspolitische Entwicklung anbelangt — gemacht
werden.

Die Ambivalenz des Eigentums ist nicht schon dadurch iiberwunden, da Pro-
duktionsmittel nicht mehr privates Eigentum sind. Solange Eigentum mit dem
Haben-Modus so eng verbunden ist wie in den europiischen Kulturen, wird auch
die internationale Wirtschaftsordnung ihr Rassismus férderndes Potential behal-
ten. Sowohl private Wohlstandsinteressen als auch nationalstaatliche Gesellschafts-
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interessen — die beide mit der Eigentumsideologie eng zusammenhingen — enthal-
ten ein Aggressionspotential, das in ein rassistisches Syndrom einmiinden kann.
Fiir den jungen Marx ist die Aufhebung des Privateigentums eine notwendige
Bedingung fiir ,,vollstindige Emanzipation aller menschlichen Sinne und Eigen-
schaften’’. Umgekehrt kénnte auch die Emanzipation menschlicher Sinne und
Eigenschaften zu einer Emanzipation vom Privateigentum fiihren; die so begriin-
dete Freiheit konnte der Eigentumsideologie ihren aggressiven Charakter nehmen.

5.3. Macht

Die positiven Aspekte der Macht sind: Bediirfnisbefriedigung, Selbstbehauptung
und Abwehr von Gefahr. Der Umgang mit der Macht wird in verschiedenen Ent-
wicklungsphasen des Lebens erlernt. Sie ist ein Element jeder sozialen Beziehung;
anders gesagt: Macht ist immer Machtbeziehung. Diese wiederum ist — nach
N. Luhmann!® — als soziales Kommunikationsmedium zu verstehen, das die Ent-
stehung und Erhaltung sozialer Systeme iiberhaupt erst méglich macht. Wo eine
solche Machtbeziechung im aktiven wie passiven Sinne akzeptiert werden kann,
kommt Macht mit einem Minimum an Gewalt aus. Und diese Akzeptanz wird
erleichtert, wo das Ausiiben und Erleiden von Macht durchschaubar und einsichtig
ist. Zunahme von Gewalt ist immer ein Indiz fiir gestérte Machtbeziehungen.

Undurchschaubare und verdeckte Machtstrukturen leisten dem Rassismus
dadurch Vorschub, dal Tdter und Opfer anonym bleiben konnen. Macht wird
dann nicht mehr als soziales Kommunikationsmedium, sondern als Elementar-
gewalt erlebt. Derart entsubjektivierte Machtbeziehungen sind ethischer und sozia-
ler Kontrolle entzogen und kénnen deshalb als eine Wurzel fiir den Rassismus
betrachtet werden.

Offenlegung und kritische Reflexion bestehender Machtbeziehungen sind erste
Lernschritte fiir eine innovatorische Bekdmpfung des Rassismus von seinen Wur-
zeln her.

5.4. Sicherheit

Mit ,,Sicherheit* wird etwas angestrebt, was ein Optimum an VerldBlichkeit,
GewiBheit und Geborgenheit garantiert. Sicherheit ist ein Wertsymbol fiir die
Anwesenheit anderer Werte wie: Vorhandensein von Lebensqualitét, Abwesenheit
von Gefahr, Bestidndigkeit im Wandel. ,,In diesem Sinne ist Sicherheit ein Wert zur
Beurteilung von Werten, ,ein Wertwert‘ gewissermaBen. ‘!’

Verunsicherung tritt ein, wenn Wertknappheit zu einem Verteilungskonflikt
fithrt, Wertwiderspriichlichkeit zum ideologischen Konflikt oder Wertungsgewil3-
heit zur Zukunftsangst. Das Streben nach Sicherheit (als notwendiger Vorausset-
zung fiir das Uberleben) wird dann dysfunktional, wenn die Faktoren der Verun-
sicherung und UngewiBheit zu vielfdltig werden, also unterschiedliche Bereiche des
personlichen und gesellschaftlichen Lebens gleichzeitig betreffen. Die angstvolle
Fixierung auf die Gefihrdung der Sicherheitsgarantien fithrt zu einer Einschrin-
kung der Wahrnehmungsfihigkeit und damit zu Realitdtsverlust. Ubersteigerte
Sicherheitsbediirfnisse bei den einen fithren zwangsldufig zum Sicherheitsverlust
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anderer, weil Sicherheit im historischen ProzeB eine relative, vom WertbewuBtsein
abhéngige Grofe ist.

Anzustreben ist daher ein Konzept ,,gemeinsamer Sicherheit*, das Vertrauen in
die Bestdndigkeit unterschiedlicher Werterfahrungen erméglicht. Dazu gehort bei-
spielsweise die Anerkennung unterschiedlicher Besitzverhiltnisse oder die Garantie
eines Arbeitsplatzes — beides Ansatzpunkte und Wirkungsbereiche rassistischer
Konflikte.

6. Ergebnis

Rassismus ist ein gesellschaftliches Phdnomen, das nur als ein Syndrom zu
beschreiben ist, in dem unterschiedliche Faktoren — dkonomischer, politischer,
ideologischer (auch biologisch-anthropologischer) Natur — zusammenwirken.
Seine Entstehung hat mehr mit gesellschaftlichen, politischen und ideologischen
Konstellationen zu tun. Seine Wurzeln liegen jedoch eher im anthropologisch-
sozialen Bereich. Deshalb 146t sich kein Kausalnexus bilden nach dem Muster: hier
die ,,Wurzeln* — dort die ,,Friichte*. Vielmehr lassen sich die Wurzeln auch dort
entdecken, wo Rassismus ausdriicklich abgelehnt oder gesetzlich verboten ist.

Man wird sich demzufolge hiiten miissen, bestimmte Sprachmuster, Eigentums-
regelungen, Machtanspriiche oder Sicherheitskonzeptionen allein deshalb ,,rassi-
stisch* zu nennen, weil sie gruppenorientiert und interessengeleitet sind oder Klas-
sencharakter tragen. Der Vorwurf des Rassismus eignet sich nicht zur Denunziation
aller destruktiven Verhaltensweisen und oppressiven Regelungen.

Umgekehrt kénnen sich Staaten, gesellschaftliche Systeme oder Gruppen nicht
schon dadurch entlastet fithlen, daf sie verbal, administrativ oder legislativ gegen
den Rassismus auftreten. Wo die Sozialbeziehungen in den elementaren Bereichen
gestort sind, hat der Rassismus ein Einfallstor — auch wenn er sich strukturell
nicht ausbreiten kann, sondern auf einzelne oder Gruppen beschriinkt bleibt.

Wie sich die wirtschaftlichen, kulturellen und politischen Beziehungen zwischen
den Vélkern verschiedener Kontinente so gestalten lassen, daB sie auch dem nicht-
institutionellen und verdeckten Rassismus widerstehen — dazu kann eine Unter-
suchung zu den Wurzeln des Rassismus wichtige Anregungen geben. Eine wir-
kungsvolle und langfristige Strategie gegen den Rassismus muf} einen BewuBtseins-
wandel einleiten und lerntheoretisch konzipieren. Die Bekdmpfung des Rassismus
in den Strukturen und Institutionen bleibt unvollkommen, wenn sie nicht von
einem Wandel der Sozialbeziehungen bei uns selbst begleitet und ergénzt wird.

Gotz Planer-Friedrich
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,,Intensivere Gemeinschaft in den USA

16. Vollversammlung der Consultation on Church Union (COCU)
in Baltimore/Maryland vom 26. bis 29. November 1984

Ist die Einigung der Kirchen wirklich eine ,,reale Moglichkeit*, wie das H. Fries
und K. Rahner vorgeschlagen haben? Gibt es nicht schon zu viele Enttéduschungen
iiber den doch oft nur geringen Fortschritt, iiber die oft deutlich erkennbaren Riick-
schritte? In vielen Teilen der Welt scheint die ,,Parusieverzdgerung‘‘ der Einheit zu
Lihmungen zu fithren. Jedenfalls ist Einheit der Kirche fiir viele jiingere Christen
offenbar kein Thema mehr — als z. B. die Jugendlichen bei der Vollversammlung
des Lutherischen Weltbundes in Budapest von ihrer spannenden Vorkonferenz
berichteten, kam das Thema nicht vor.

Aber ich mull konkreter werden und nun das Einheitsmodell nennen, von dem
viele konfessionsbewuBte Mitchristen schon immer gesagt haben, daBl es kaum Ver-
heifungen hat: das der organischen Union. Man will, so war kiirzlich im Informa-
tionsdienst fiir lutherische Minderheitskirchen in Europa zu lesen (iibrigens von
einem Reformierten!), ,.keinen evangelischen Einheitsbrei‘, und der Interviewte
fahrt fort: ,,Anderswo sind die unionistischen Bestrebungen oder vollzogenen
Unionen nicht unbedingt ermutigend gewesen*!. Priziser informiert dariiber Tho-
mas Best, Exekutivsekretdr der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung,
in dem ,,Survey of Church Union Negotiations 1981—1983°2, Zu seinen Beobach-
tungen gehoéren die folgenden Punkte:

1. Die Bedeutung der innerkonfessionellen Unionen hat zugenommen; sie sind
aber oft nicht leichter als die transkonfessionellen.

2. Theologische Ubereinstimmungen sind meist leichter zu erreichen als die iiber
sogenannte nicht-theologische Faktoren.

3. Nur mit Mut, mit einer 6kumenischen Vision und mit Vertrauen ist ein Zusam-
menschlufl méglich — aber zu ausfiihrliche Kldrung von allen Einzelheiten fiithrt
zu Erschopfung.

4. Unionen miissen in ihrem ganzen kulturellen Kontext gesehen werden — das
schliefit etwa auch die Frage von Minderheiten ein.

5. Es gibt einen ,,Kairos* fiir Entscheidungen; wird er verpaBt, brechen die
Unionsverhandlungen zusammen.

6. Ein bloBer Verwaltungsakt zum Zusammenfiihren von vorhandenen Strukturen
und Programmen reicht niemals aus; es geht vielmehr um eine neue Wirklichkeit
von Kirche oder — um frithere 6kumenische Aussagen zum Unionsthema zu
zitieren — um ein Sterben und Auferstehen.

Mit Bests Artikel im Gepéck reiste ich im November 1984 nach Baltimore, Mary-
land, um an der 16. Vollversammlung der ,,Beratung iiber Kirchenunion* teilzu-
nehmen.
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Die wechselvolle Geschichte von COCU?

Ich erinnere mich noch daran, als ich 1961 im ,,Christian Century‘ die im
Dezember 1960 in San Francisco von dem Presbyterianer Eugene C. Blake gehal-
tene Predigt las. Sie enthielt den Aufruf zu einer ,,wahrhaft reformierten, wahrhaft
katholischen und wahrhaft evangelischen Kirche*, die dem Skandal der immer
noch fortschreitenden Zersplitterung der Kirchen in den Vereinigten Staaten gegen-
uibertreten sollte. Dafl Blake die Gelegenheit bekam, diese Predigt in der Kathedrale
der Episkopalkirche zu halten, war in sich schon ein gewisser Durchbruch. Und daf
bereits knapp zwei Jahre spéter vier Denominationen die Consultation on Church
Union griindeten, dall bald weitere Kirchen hinzutraten (insbesondere Mitte der
sechziger Jahre drei schwarze Methodistenkirchen) und daB schon 1970 ein erster
Unionsplan vorlag, gab AnlaB zu vielen Hoffnungen in der Okumene. Die Spann-
weite war eindrucksvoll und umfaBte weit auseinanderliegende theologische Tradi-
tionen (anglikanische Episkopalkirche bis hin zur Christlichen Kirche — Jiinger
Christi) und sehr verschiedene soziologische Zugehorigkeiten; Union als lectio
difficilior.*

Man hatte es sich bei COCU in der Tat nicht leichtgemacht, hatte griindlich Theo-
logie getrieben und schon 1966 ,,principles of church union‘‘ mit einem weitreichen-
den Konsensus erreicht, aber der erste Unionsplan wurde ein Miflerfolg. Entspre-
chend dem 2. Punkt von Thomas Best scheiterte man an den vielen nicht-
theologischen Faktoren, die man couragiert in einem Durchgang hatte 16sen wol-
len. Die vorgeschlagenen Anderungen griffen unmittelbar in das Leben einer jeden
Gemeinde ein (Eigentum an Gebiduden und Grundbesitz!), und in der Vollver-
sammlung in St. Louis wurde dariiber diskutiert, welche Hautfarbe der erste
Bischof der ,,sich vereinigenden Kirche Christi* haben sollte. Nach der Ablehnung
hielten viele Beobachter COCU fiir beendet — ein weiteres Beispiel fiir gescheiterte
Unionsversuche!

Aber die Visionen der Okumeniker aus allen beteiligten Kirchen reichten weiter
und iiberwanden schon bald die Enttduschung. Nicht ein Unionsplan war ab 1973
im Blick, sondern ein allmihlicher ProzeB des Zusammenwachsens auf der Grund-
lage der bis dahin erreichten theologischen Ubereinstimmungen. Und weil zum
Zusammenwachsen auch die neuen oder neuerkannten Herausforderungen an die
Einheit der Kirche gehoren, kamen von 1973 an weitere Fragen auf die Tagesord-
nung, zuerst die des Rassismus, dann die der Frauen (1974), schlieBlich die der
Behinderten (1976). Nachdem es inzwischen schon 15 Jahre eine Ordnung fiir
gemeinsame Abendmahlsgottesdienste gibt (die teilweise die Lima-Liturgie vorweg-
nimmt), kam es 1978 zu einem ersten bescheidenen kirchenrechtlichen Schritt: der
gegenseitigen Anerkennung der Taufe. Der grof3e Durchbruch war allerdings noch
keineswegs in Sicht.

Dall COCU als ein ProzeB zu betrachten sei, war schon frither immer wieder
betont worden. Dr. Gerald F. Moede, seinerzeit Mitarbeiter der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung und seit zehn Jahren Generalsekretdr der ,,Bera-
tung®, hat dann bei der Vollversammlung 1979 einen neuen Gedanken eingebracht,
der jetzt seine Folgen zeigt. ,,In der Arbeit von COCU miissen wir nun das Ideal
organischer Einheit und den Bundes-Gedanken zusammenbringen ...*“* 1982
wurde daraus das Konzept des ,,covenanting* als ,,angemessener Weg vorwirts in
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der Suche nach sichtbarer Einheit in einer Kirche*®. Die Vollversammlung in
Baltimore hat nun die systematischen Vorarbeiten der theologischen, der kirchen-
rechtlichen und der Kommission fiir Gottesdienst, die alle in diese Richtung gehen,
aufgegriffen und voll bejaht. Die Vermutung von H. E. Fichtner, hier sei ein
,.qualitativ neuer Schritt* erforderlich’, hat sich in Baltimore als Méglichkeit auf-
getan.

Einige Besonderheiten der Sprache

Ich habe auf der letzten Vollversammlung eine Reihe von Begriffen neu zu héren
gelernt, die auch wegen der Schwierigkeit der Ubersetzung ins Deutsche einen
Exkurs lohnen.

Working vision: Das Konzept des covenanting als ,,Arbeitsvision*“? Welches
Wortungetiim! Und doch ist man durch die langjdhrige und griindliche theolo-
gische Arbeit aus dem Stadium heraus, an dem man nur von Visionen in ferner
Zukunft reden kann. Mit einer ,,working vision‘* kann man jetzt schon arbeiten,
noch nicht in der ,,Church of Christ Uniting*, aber doch schon in einem Vorsta-
dium. ,,Arrabon* (Rém 8,23), der Vorgeschmack — mehr als eine Vision, mehr
aber auch als ein weiteres Dokument in der Geschichte der 6kumenischen Bewe-
gung. Manchmal sehne ich mich in unserer Wirklichkeit von Kirche nach einer
working vision.

Covenanting: Einerseits uniibersetzbar, deutschsprachigen Theologen vielleicht
zu unprizise und auch im Blick auf den Zeitplan zu befragen. Andererseits aber
doch auch verbunden mit dem Element der Verpflichtung, des Dynamischen, des
Zielstrebigen. Es hat COCU geholfen, dafl in Nordamerika in den letzten Jahren
der Bundesgedanke in verschiedenen Kontexten neu untersucht worden ist und daf
dabei der traditionelle Begriff neue Inhalte erhalten hat.® Eine ,,covenantal re-
lationship*‘ zwischen den noch getrennten Kirchen ist im Blick, wenn die drei in
Baltimore verabschiedeten Dokumente nach erneuter Revision angenommen sind.
,,Covenant ist ein Akt feierlicher gegenseitiger Verpflichtung der teilnehmenden
Kirchen . .. Dieser ProzeB ist ein neuer Zwischenschritt im gemeinsamen Leben der
Kirche.* Dabei geht es letztlich um eine gehorsame Antwort auf Jesu Ruf nach der
einen Kirche.’

Claiming: ,,The claiming of this document* — gemeint ist der theologische
Haupttext — gehoért nach den Baltimore-Verabredungen zu den jetzt in den Kir-
chen erforderlichen Schritten. Was heifit ,,claiming‘‘? Nach den Erlduterungen der
theologischen Kommission geht es um einen erweiterten Begriff von Rezeption: In
dem Text sollen die Kirchen wiederfinden
,»1. in den dort aufgegriffenen Themen einen Ausdruck des Apostolischen Glau-

bens, der Kirchenverfassung, des Gottesdienstes und Zeugnisses der Kirche;
2. eine Vorwegnahme der sich vereinigenden Kirche, die die teilnehmenden Kir-
chen durch die Kraft des Heiligen Geistes werden mdchten;
3. eine ausreichende theologische Basis fiir ,covenanting acts‘ und den Vereini-
gungsprozely ...

Dabei ist ,,der theologische Konsensus sowohl ein Text als auch ein ProzeB*, bei

dem es um Vertrauensbildung geht. Man erstrebt nicht ,,vollstindige Ubereinstim-
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mung oder Uniformitéit im Verstindnis von Lehre*, denkt bei dem Text also weder
an ein Bekenntnis noch an eine verbindliche Dogmatik — darum gehort das Doku-
ment in eine dhnliche Kategorie wie die Lima-Texte —, ermuntert aber zur Ent-
wicklung einer gemeinsamen Sprache, damit man ,,auf der Grundlage gemein-
samen Lebens in einer kirchlichen Gemeinschaft* zu einem umfassenderen
Bekenntnis des Glaubens kommt. Das klingt kompliziert — an dem Abschnitt
wurde auch immer wieder gefeilt —, aber man kann es auch so schlicht und iiber-
zeugend sagen wie Prof. John Deschner, derzeit Vorsitzender der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung und Hauptredner in Baltimore: ,,In den Bergen
Colorados bedeutet ,claim* ein Stiick Land, das an der Oberfliche ebenso aussieht
wie all das andere Land ringsum, in dem man aber Gold zu finden hofft. Ein
,claim® ist der Ort, an dem man mit dem Graben beginnt.* Dazu hat Deschner in
seinem glidnzenden Vortrag aufgefordert. Um nun die drei verabschiedeten Texte
verstehen zu kénnen, sollen sie nacheinander kurz vorgestellt werden.

Die theologische Grundlage

Rund 70 Schreibmaschinenseiten umfaBt das wichtigste Dokument, ,,In Quest of
a Church of Christ Uniting. An Emerging Theological Consensus* (Auf der Suche
nach einer sich vereinigenden Kirche Christi. Die Entstehung einer theologischen
Ubereinkunft). Der sich darin widerspiegelnde Konsens ist im Laufe von iiber 20
Jahren entwickelt worden. Die Richtung wird durch die Kapitel-Uberschriften
erkennbar: 1. Warum Einheit? 2. Einheit — eine Gabe, die sichtbar werden muf.
3. Auf dem Weg zu einer katholischen, evangelischen und reformierten Kirche. Es
folgt das 4. Kapitel iiber die Mitgliedschaft, das 5. Kapitel heifit ,,Den Glauben
bekennen®, Kapitel 6 behandelt den Gottesdienst und das AbschluBkapitel (es ist
das lidngste!) das Amt.

Es iiberrascht nicht, daB in dieser Grundlage viele kirchentrennende Topoi der
Vergangenheit aufgegriffen werden — das gehort zu den meisten Unionsverhand-
lungen in der Okumene. Kennzeichnend fiir COCU ist die gleichzeitige Aufnahme
der heute die Einheit der Kirche bedrohenden Entwicklungen. Urspriinglich sollten
die Fragen des Rassismus, des Sexismus, der Gegensitze zwischen Kulturen und
Klassen, der Vorurteile gegeniiber den Behinderten und den Alten, das Problem
einer umfassenden Gerechtigkeit separat behandelt werden. Sie sind jetzt — soweit
irgend méglich — in den Text eingearbeitet worden. ,,Die Kirche ist berufen, in der
modernen Welt eine Gemeinschaft der Verséhnung zu sein.* Nicht nur Gottes-
dienst und Mission, sondern auch die ,,inclusiveness® gehdrt zum Bekenntnis der
Kirche. In der Zusammenschau von alten und neuen Trennungen leistet COCU
einen wichtigen Beitrag zur ORK-Studie ,,Die Einheit der Kirche und Erneuerung
der menschlichen Gemeinschaft*.

DaB} die Amtsfrage bei COCU wie bei vielen anderen Unionsverhandlungen zu
den schwierigsten Punkten gehort, diirfte nicht iiberraschen; immerhin ist ja die
Episkopalkirche von Anfang an beteiligt. Der ,,emerging consensus* scheint nun
auch hier eine Losung zu bieten. Ausgangspunkt ist wie bei Lima das Amt Jesu
Christi und das Amt des ganzen Volkes Gottes. Alle Amter, von Ordinierten und
von Laien, ,,sind verschiedene Formen des einen Amtes Christi, an dem das ganze

211



Volk Gottes Anteil hat*. Stiarker noch als bei Lima werden von Anfang an die
sozialethischen Implikationen des Amtes betont. Umfassender als in Lima werden
dann die Aufgaben der Laien beschrieben, mit Betonung der Taufe als Basis fiir
ihr Amt. Nach Lima-gemiBen Aussagen iiber die Ordination beschreibt der Text
dann das dreifache Modell des ordinierten Amtes als die in der Okumene vorherr-
schende, aber nicht einzig mégliche Form. Trotz aller geschichtlichen Verdnderun-
gen ,,kann das dreifache Amt des Bischofs, Presbyters und Diakonen . . . heute die-
nen als ein Ausdruck der von uns gesuchten Einheit und als ein Mittel, sie zu errei-
chen*, wenn das auch nicht ohne Reformen geht. So wird das Bischofsamt besté-
tigt ,,in Kontinuitit mit dem historischen Bischofsamt*, ohne allerdings besondere
Theorien dariiber zu entwickeln. Sorgsam ist darauf geachtet, daB die Amter des
Presbyters und des Diakonen ihren eigenen Wert haben — die Funktion als ,,Diener
der Einheit* zum Beispiel wird allen drei Amtern zugesprochen. Kein Zweifel wird
in COCU daran gelassen, dal Minner und Frauen ordiniert werden. Insgesamt
wird man Kapitel 7 bescheinigen kénnen, daB es ein ehrlicher Kompromil} zwischen
den in COCU vertretenen Traditionen unter sinnvoller Aufnahme von Elementen
der Konvergenzerklirungen von Lima ist.!°

Bericht der Kommission fiir Kirchenverfassung

Aber wie kann aus dem wachsenden theologischen Konsensus ein Prozefi von
Bundesschliissen auf dem Weg zur ,,sich vereinigenden Kirche Christi* werden?
Dariiber gibt zunichst der hier zu besprechende zweite Text eine Antwort. Er ist
wesentlich kiirzer, und es steht bereits in der Einleitung, daB er revidiert werden
soll. ,,Covenanting — so heilit es zu Beginn — ist sowohl ein Ereignis als auch ein
ProzeB, und dadurch treten die Kirchen in eine neue gegenseitige Beziehung. Es ist
ein Akt der gegenseitigen Verpflichtung. Es ist auch ein Prozef3, um die gemeinsam
beschlossenen Aktionen zu erkennen und zu unternehmen, die notwendig sind, um
eine sichtbare vereinigte Kirche zu werden.* Sieben Elemente werden dafiir
benannt:

Die gegenseitige Anerkennung der Glieder in der einen Taufe (bereits be-
schlossen);

die gegenseitige Anerkennung als Kirchen;

Aneignung (,,claiming*) des wachsenden theologischen Konsensus;
gegenseitige Anerkennung und Versohnung unserer ordinierten Amter;
Beginn einer regelmifigen eucharistischen Gemeinschaft;

gemeinsames Engagement in Mission und Evangelisation;

Bildung von ,,councils of oversight®.

Zumindest die beiden letzten Elemente bediirfen einer Erlduterung. Gelegentlich
war gegen COCU der Verdacht laut geworden, der missionarische Impuls groBerer
Einheit (,,... daB die Welt glaube‘) sei verlorengegangen. Die in Baltimore stark
iiberarbeitete Vorlage zu Mission und Evangelisation — beide mit ihren sozio-
politischen Implikationen verbunden — macht deutlich, daB der Verdacht nicht
berechtigt ist.

Das letztgenannte Element, ,,councils of oversight“ (erneut taucht das Sprach-
und Ubersetzungsproblem auf!), 148t noch einmal einen konkreten Schritt erken-
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nen. ,,Apostolische Rite* hiel er frither und kniipft an Apostelgeschichte 15 an.
Man benétigt in der Ubergangszeit auf der 6rtlichen, regionalen und nationalen
Ebene Gremien, die jetzt schon gemeinsame Entscheidungen vorbereiten und tref-
fen, die episkopé ausiiben konnen. Sie sollen ,,Briicken* auf dem Weg zu einer ver-
einigten Kirche sein und die Schiitze der verschiedenen Traditionen zur gegenseiti-
gen Bereicherung einbringen. Sie sind ,,sichtbare Zeichen fiir die gegenseitige Ver-
pflichtung der Kirchen (die je fiir sich die Mitglieder zu benennen haben). Bei ihren
Aufgaben ist auch die gemeinsame Ordination im Blick. Viele Fragen iiber die Art
ihrer Arbeit sind bewufit noch offengelassen.

Gottesdienstentwiirfe

Dafl COCU nicht nur Dokumente und Arbeitsmaterial entwirft, sondern auch
eine Vision hat, wird an den jetzt vorgelegten Entwiirfen der Gottesdienstkommis-
sion deutlich. Hier sind Gottesdienste vorgedacht, die zweifellos in den néchsten
zehn oder zwolf Jahren (noch) nicht stattfinden. Und doch ist damit etwas iiber das
ganze Einigungswerk ausgesagt: ,,covenanting‘ ist nicht eine Sache der Erkldarun-
gen zwischen verschiedenen Kirchen und ist auch nicht Kirchendiplomatie (,,Aner-
kennung‘“ konnte so verstanden werden), sondern ist Gottesdienst.

Zwei verschiedene Modelle wurden erarbeitet, das erste fiir einen zentralen, das
andere fiir viele regionale Gottesdienste. Beide beginnen mit dem Bekenntnis der
Schuld und haben auch sonst manche identischen Teile. Doch der erste Gottes-
dienst hat als Hauptzweck den neuen Bund und die gegenseitige Annahme der Kir-
chen, endend mit der Einsetzung eines ,,national council of oversight*, wihrend
die Regional-Gottesdienste mit einer Bestdtigung dieses Bundes stdrker auf die Ver-
sohnung der jeweils vorhandenen Amter, dann aber auch auf die Einsetzung von
regionalen ,,councils of oversight* abheben. Zwei nur scheinbar unwichtige Vor-
schlége seien hier aus der Fiille des Materials noch erwdhnt: Beim nationalen Got-
tesdienst wird zur Zusammensetzung des ,,council of oversight** festgestellt, dal
die jeweilige Kirche ,,Laien, Diakone, Alteste oder Presbyter, Bischofe oder ,mini-
sters of oversight‘*‘ dafiir vorschlagen kann; neben Bischofs-, Presbyter- und
Diakonenamt wird das Amt der Laien noch einmal ausdriicklich erwidhnt. Das ist
fiir die Episkopalkirche nur schwer akzeptabel. Zum anderen heilit es zu Beginn der
beiden Gottesdienstordnungen: ,,Dieser Bund fiir die Einheit ist offen fiir andere,
die Gottes Namen anrufen und das Einssein in Christus suchen.® COCU-
Kennzeichen ist dies von Anfang gewesen: vereinigte und sich vereinigende Kirche.

Die néchsten Schritte

Vier Tage lang hatten die COCU-Delegierten aus den neun Kirchen die drei
Haupttexte beraten, hatten weit iiber 100 Anderungsvorschliage diskutiert — und
dann kam die mit Spannung erwartete Schluflabstimmung, ob die drei Texte mit
den theologischen, kirchenrechtlichen und liturgischen Ergebnissen nun den Kir-
chen vorgelegt werden sollten; dabei hatte jede Delegation nur eine Stimme. Nach
dem neunten Ja erhoben sich alle und sangen spontan ,,Nun danket alle Gott‘‘. Die
Freude Uber diese Einmiitigkeit war ungeteilt, auch bei den zahlreichen Beobach-
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tern aus anderen Kirchen. Aber vermutlich wuBte jeder auch, daB nun die entschei-

denden Schritte erst kommen. Bis zum 30. Juni 1986 werden Stellungnahmen der

Kirchen zum Bericht iiber die Kirchenverfassung erbeten, und es wurde gleichzeitig

darauf hingewiesen, die Kirchen miiBten iiberpriifen, inwieweit sie jetzt schon

Anderungen bei sich vornehmen miiten, um ,,koalitionsfihig® zu werden. Eine

nichste Schwierigkeit liegt in den unklaren Zeitvorstellungen; wie lange soll der

ProzeB des Zusammenwachsens dauern? In der Aussprache wurde deutlich, daBl

selbst nach einem nationalen BundesschluB, womdglich in den neunziger Jahren,

regionale Zusammenschliisse bis zu zehn Jahren dauern konnten. Und dann das
sicher langwierigste und komplizierteste Problem: Wie kénnen die Delegierten ihre

Gemeinden mit in den ProzeB hineinbekommen? Die Frage ist nicht neu, und des-

wegen lag schon jetzt eine brauchbare Handreichung fiir die Gemeinden vor. Aller-

dings sind vermutlich die meisten Gemeinden in den USA nicht viel weniger provin-
ziell als die bei uns; das hiufig kongregationalistisch geprégte SelbstbewuBtsein
bringt ein beachtliches Beharrungsvermdgen.

Und doch gibt es Griinde fiir einen vorsichtigen Optimismus im Blick auf eine
zu Teilen ja schon begonnene intensivere Gemeinschaft:

1. Einige groBe COCU-Kirchen haben bereits eine Union hinter sich (die United
Church of Christ sogar schon mehrere). Der letzte ZusammenschluBl der United
Presbyterian Church und der Presbyterian Church liegt erst gut ein Jahr zuriick.
Viele Mitglieder wissen, worum es geht.

2. Auflerhalb von COCU gibt es in den USA einen weiteren Unionsplan, wenn
auch nur innerhalb einer Konfession: Drei lutherische Kirchen hoffen fiir 1988
auf eine lutherische Kirche. Beide Plidne kénnten sich gegenseitig helfen.

3. Die theologische Reife ist bei COCU so weit, daB Untitigkeit im Blick auf Ein-
heitsbemiihungen von vielen nur noch als Schuld empfunden werden kénnte.

4. Dazu kommt die stindige Wechselwirkung zwischen COCU und der Kommis-
sion fiir Glauben und Kirchenverfassung, die es von Anfang an gab und die zu
gegenseitiger Befruchtung gefiihrt hat. Hiufig sind die gleichen Personen in bei-
den Bereichen titig.

5. Zunehmend werden auch in den amerikanischen Gemeinden die sozialen und
politischen Folgerungen aus dem Evangelium erkannt, und es wichst die
Erkenntnis, daB die zahlreichen kleinen Denominationen allein sie nicht mehr
glaubwiirdig umsetzen konnen. Es gibt geniigend Gemeindeglieder in den Ver-
einigten Staaten, die unter der vorhandenen Zerspaltenheit leiden und die Wahr-
heit des alten 6kumenischen Mottos unterschreiben wiirden: ,,Die Welt ist zu
stark fiir eine zerrissene Christenheit.

Bisher waren die beteiligten Kirchen noch nicht wirklich verpflichtet dabei; man
wuBlte ja nie so recht, ob es zu intensiverer Gemeinschaft kommen wiirde. (Viel-
leicht auch deswegen hat man COCU finanziell kurz gehalten — der jahrliche
Haushaltsplan betrigt nur Dollar 200 000,—, die kiimmerlichen Reserven betragen
Dollar 25 000,—!). Aber jetzt schulden die Kirchen eine Antwort, nicht mehr
COCU, sondern den anderen Kirchen gegeniiber. In den Worten von J. Deschner:
,,COCU hat als Heiratsvermittler alles getan, was im Augenblick nétig ist. COCU
hat sogar schon die Traufrage vorformuliert. Ein Trauring ist der néchste Schritt,
und was dann kommt, muf} zwischen den Kirchen passieren.* ,,Schépfungsbeginn
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einer nach-denominationellen Welt* nannte es ein anderer Redner, und ein dritter
sprach von der ,,Vision einer werdenden Kirche*. Ich meine, COCU bietet dazu
eine reale Mdglichkeit.

© 3 &

Reinhard Groscurth

ANMERKUNGEN

Informationsdienst fiir luth. Minderheitskirchen in Europa, 12/84, S. 14.

Ein alle 2 Jahre erscheinender Uberblick iiber Unionsverhandlungen in: The Ecumenical
Review Vol. 36, Okt. 1984, S. 404 ff.

Es kann hier nur um einen relativ groben Uberblick gehen. Weil aber dankenswerterweise
in der ,,Okumenischen Rundschau* seit vielen Jahren Gelegenheit war, iiber die Einzelhei-
ten jeder Vollversammlung zu informieren, seien hier die Belegstellen noch einmal angege-
ben: 3/1969, S. 487ff. (E. Rohland); 3/1970, S. 134ff. (H. Bornh#user); 1/1972, S. 115ff.
(H. Dembowski/H. Eigenmann); 3/1973, S. 378ff. (E. Rohland); 2/1975, S. 228ff. (W.
Béttcher); 2/1977, S. 205ff. (E. Rohland); 3/1979, S. 341ff. (U.-P. Heidingsfeld); 3/1982,
S. 355ff. (H.-E. Fichtner).

Die vollstandige Liste der beteiligten Kirchen sei noch einmal erwdhnt:

African Methodist Episcopal Church

African Methodist Episcopal Zion Church

Christian Church (Disciples of Christ)

Christian Methodist Episcopal Church

Episcopal Church

International Council of Community Churches

Presbyterian Church (U.S.A.)

United Church of Christ

United Methodist Church

OR 3/1979, S. 346.

A.a.0. 3/1982, S. 358.

A.a.0. 3/1982, S. 359.

Reformatorische Theologie fiir heute. Die Bedeutung der Rechtfertigung- und Bundestra-
ditionen fiir Gerechtigkeit und Frieden mit Beitrigen von F. Herzog und H. Stackhouse.
Ver6ffentlichung der Kirchenkanzlei der EKU, Berlin 1983.

A.O. Miller (Hrsg), A Covenant Challenge to our Broken World. Eine Stunde der karibi-
schen und nordamerikanischen Theologischen Kommission des Reformierten Weltbun-
des. Atlanta, Georgia, 1982. Besonders aufschlufireich ist der Aufsatz von Walter
Brueggemann, Covenant as a Subversive Paradigm, a.a.O. S. 20Iff.

Es wiirde den Rahmen sprengen, iiber die fast gleichzeitig entstandenen Bundesschluf3-
Verhandlungen in Grofibritannien (und ihr spéteres Scheitern) zu berichten. Natiirlich
sind die Parallelen nicht zufllig.

Ausfiihrlich vergleicht Gerald F. Moede die beiden Texte in: BEM and COCU’s Emerging
Consensus: A Reflection on Ministry. Midstream XXIII, No. 3, S. 308ff. Nach schrift-
licher Auskunft von Dr. Moede wird die theologische Grundlage ,,In Quest ... schon
jetzt gedruckt. Die beiden anderen Texte folgen in wenigen Wochen. Sie sind erhéltlich
bei Consultation on Church Union, 228 Alexander Street, Princeton, N. J. 08540-7198.
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Die Orthodoxe Kirche Athiopiens
im zehnten Revolutionsjahr

Am 12, September 1984 gedachte das sozialistische Athiopien zum zehnten Male
des Tages, da der von revolutionédren Militdreinheiten in die Macht gesetzte ,,Derg*
Kaiser Haile Selassie in Haft nahm und zu einer planvollen Umstrukturierung der
4thiopischen Gesellschaft ansetzte. Mit der Revolutionsfeier war der Griindungs-
parteitag der Kommunistischen Partei Athiopiens verbunden — kein politischer
Erdrutsch, denn der bisherige Vorsitzende des ,,Derg®, Mengistu Haile Maryam,
wurde zum Generalsekretir der Partei gewihlt, und sechs Sitze im Politbiiro wur-
den fiir Militdrpersonen reserviert, die schon zuvor mit Mengistu das Land regiert
hatten. Nur vier Zivilisten wurden ergidnzend aufgenommen. Nicht mehr als drei-
Bigtausend hat die junge Partei an Mitgliedern, und davon sind die Hélfte ausgebil-
dete Kader. Wie wird die Partei die Kirchenfrage behandeln? Keine Andeutung
einer Anderung!

Bei der Einweihung des von der DDR gestifteten Karl-Marx-Denkmals — des
ersten Marx-Monuments auf afrikanischem Boden — durch den Generalsekretir
des ZK der SED, Erich Honecker, wurde zwar in der Festrede des Sekretirs-des ZK,
Shimelis Mazenghia, die neue ideologische Position manifest. Marx habe als her-
vorragender Wissenschaftler eine grundlegende Analyse der Widerspriiche des
kapitalistischen Systems gegeben und die Gesetze der sozialen Entwicklung formu-
liert. Er habe Antwort nicht nur auf die Fragen seiner Zeit gegeben. Die Lebens-
kraft seiner revolutiondren und wissenschaftlichen SchluBfolgerungen seien an
jedem Ort und zu jeder Zeit giiltiz. Doch Shimelis gab den religionskritischen
Implikationen der marxistischen Ideologie keinen Ausdruck.

Als die marxistische Offiziersgruppe die Fithrung der Revolution gewonnen
hatte, erkannte man wohl auf Seiten der Ideologen ebenso wie auf Seiten der Kir-
chenménner die Unverséhnbarkeit der Positionen, doch waltete ein Interesse vor,
den Gegensatz vorldufig zu verschleiern. Mittlerweile hat man sich an das Neben-
einanderbestehen von Revolution und Kirche als an einen Dauerzustand gewohnt,
das kein Problem enthélt, mit dessen Losung man sich beschéftigen miifite.

Die Kirche schien durch die Revolution schwer getroffen, weil ihr die materielle
Grundlage ihrer Existenz genommen war. Die Priester und Kirchensédnger — an
Zahl zweihunderttausend — hatten sich und die Ihren durch die Beackerung eines
Stiickes Kirchenlandes erndhrt. Mit der Landreform vom Mirz 1975 war auch das
Kirchenland nationalisiert worden. Falls es Revolutionsstrategen gegeben haben
sollte, die damit rechneten, daf} die Priester ihren Dienst nun aufgidben, so haben
sie sich getduscht. Das fromme Volk war wohl gewohnt, Kranken und Witwen ein
Almosen zu spenden, nicht aber das Kirchenleben durch ein eigenes Opfer zu
ermoglichen. Der Staat hatte 4 Millionen Birr jihrlichen Zuschuf3 gew#hrt, ein
Betrag, der schon durch die Gehilter der kirchlichen Verwaltungsbeamten aufge-
zehrt wurde. In der Zwischenzeit zeigte sich, dal3 das Volk sich seine Kirche erhal-
ten will. 12 Millionen Birr werden im Jahr aufgebracht.

Das revolutiondre Athiopien ist so autoritir geblieben, wie das friithere kaiserli-
che Athiopien war. Alles wird ,,von oben* entschieden, auch in der orthodoxen
Kirche des Landes. Dabei fillt es der Kirche schwer, mit einer Stimme zu sprechen.
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Zu unterschiedlich sind die Tendenzen, die vom Patriarchen, den Bischofen der
Heiligen Synode und der Partriarchatsverwaltung mit ihren verschiedenen Depart-
ments vertreten werden.

Patriarch T#kld Haymanot, schon vor seiner Wahl als missionarischer Ménch
und frommer Beter bekannt, hat den bisherigen Erzbischof von Wollega als seinen
Berater berufen und in Liga Seltanat Elias Abebe einen fahigen Privatsekretdr
gefunden. Das hat seine Position gestiirkt. Er scheint in seinem leidensvollen Amt
gereift. Geduldig 148t er sich von den auf politische Konformitit des Patriarchats
zielenden Kriften steuern, wenn diese es fiir gut befinden, daB der Patriarch bei
Revolutionsfeiern mit erhobener Hand auf den Tribiinen des Revolutionsplatzes
erscheint oder sich einem Pressefotografen stellt, wenn eine Gehaltseinsparung der
Kirchenbeamten der ,,Relief and Rehabilitation Commission* zu iibergeben ist.
Und doch weiBl Abuna Tdkld Haymanot, wo die Lebensquellen der Kirche liegen
und sorgt sich darum, diese am FlieBen zu halten. Dafiir ein Beispiel: Der Par-
triarch erkannte, daf} an Kirchenschulen, in denen die Kunst der versifizierten Pre-
digt (Qine) oder die Gesangskunst des heiligen Yared und der geistliche Tanz (Zema
und Aquaquam) gelehrt wird, kein Mangel ist, daf aber die Auslegung der Heiligen
Schrift und der Kirchenviter (Terguame Mesahift) verkiimmert. Ohne Bibelausle-
gung wiirde Tanz und Dichtung zur Folklore. Darum betreibt der Patriarch die
Neubelebung von Kirchenschulen, in denen die Bibellehre akzentuiert ist, und den
Transfer von geeigneten Lehrern aus der bedeutenden Schultradition des Ayelle aus
Gondar: Melake Gennet Gibra Selassie wurde nach Mota transferiert, Gébri
Egziabher nach Mahedere Maryam. Die Bibellehre expandiert in die Provinz.

Unter den Erzbischéfen der 14 dthiopischen Provinzen und den fiir dthiopische
Gemeinden im Sudan, in Jerusalem und in Dschibuti zustdndigen Bischéfen finden
sich solche, die in den subtilen traditionellen Kirchenwissenschaften hochgelehrt
sind, denen aber der Weltblick fehlt, andererseits solche jiingeren Ménner, die vom
Auslandsstudium in Athen, Bukarest oder von sowjetrussischen Geistlichen Akade-
mien zuriickgekehrt sind.

Die Wunden, die das gewaltsame Revirement im Bischofskorper schlug, das die
in kaiserlichen Zeiten inthronisierten Hierarchen aus ihren Amtern entfernte, sind
vernarbt. Der frithere Erzbischof von Gondar, Endreyas, ist als Lehrer an der Kir-
chenschule von Ba’ata titig. Dal man ihm in dem Park der Ba’ata-Kirche ein Haus
baute, spricht fiir die hohe Achtung, die man ihm zollt. Der amtsenthobene Bischof
von Kaffa, Abuna Josef, geht in seiner bischéflichen Tracht umher und erneuert
in seinem Herkunftsort Tschinki Tékli-Haymanot in Dembia die ¢rtliche Kirche.

Die Leitung der Patriarchatsverwaltung hatte schon Kaiser Haile Selassie stets
einem Beamten anvertraut, der in der Kirche die staatlichen Interessen durchsetzte.
Dieses Amt nimmt jetzt Liga Maimiran Abebaw Yigzaw ein, ein im Theologischen
Institut von Bukarest ausgebildeter Theologe, der beim Ausbruch der Revolution
euphorisch von den neuen Ideen erfaBt war und zu hohen politischen Positionen
aufstieg. An der staatlichen Religionspolitik 148t sich ablesen, dal die Kirche aus
dem Blick der Offentlichkeit genommen und auf ihre eigenen Réume abgedringt
wird. Die Priesterausbildung kann nicht mehr in dem in der Stadtmitte gelegenen
Holy Trinity College ihren Platz haben. Hier wiirde die Offentlichkeit erstaunt fra-
gen, inwiefern denn die Kirche wieder an einer solch dominanten Stelle wirke. Viel-
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mehr ist jetzt ein bescheidenes Seminar am duBersten Stadtrand in Kolfi gegriindet
worden. Als die Kindergottesdienstlehrer — zupackende Studenten, die die Jugend
an den Sonntagen zur religidsen Unterweisung versammeln — zum Masqal-Fest
einen Hymnus 6ffentlich vortragen wollten, wurden sie angewiesen, ihre Zeremonie
in einer Kirche so durchzufiihren, daB sie von der Offentlichkeit unbemerkt blieb.
Als die jungen Ménner und Frauen nicht gehorchten, wurde der Leiter der Kinder-
gottesdienstarbeit im Patriarchat, Yemane Berhan, aus seinem Amt gefeuert. Dem
Leiter des Klosterreferats im Patriarchat, das vor einigen Jahren gestiftet wurde,
da ja das traditionelle Amt des Monchsfiihrers, des Etchége, ins Patriarchenamt
integriert wurde, erging es nicht anders. Berhanu Makonnen wurde durch einen
filgsameren Nachfolger ersetzt.

Wenn aber die Kirche doch in der Offentlichkeit wirkt, etwa beim Fest der Was-
serweihe auf dem ehemaligen kaiserlichen Reitplatz, dann werden Revolutions-
gesédnge in die Liturgie eingebaut, und die Predigt muB die herrschende Ideologie
legitimieren.

Bei diesen Verhdltnissen im Fiihrungsapparat der Orthodoxen Kirche nimmt es
nicht wunder, daf die Entwicklung die Gefahr von Schismen herauffiihrt.

Ein Staatsgefiige wie das des sozialistischen Athiopien, das die Orthodoxe Kirche
— als vom Staat getrennt — in Distanz hilt und nicht selbst, wie in der Geschichte
des Landes, zusammenhaltende Kraft auch fiir die Kirche zeigt, begiinstigt damit,
bewuBlt oder unbewulit, daBl Gegensitze unter Kircheninstanzen sich zu Spaltungen
vertiefen und die Einheit der Kirche zerfillt. In den zwanziger Jahren war Gleiches
in der Sowjetunion zu spiiren. So hat sich 1984 in Athiopien eine Trennung vom
Patriarchat ergeben, als der Erzbischof von Eritrea, Gabriel, ein an der Geistlichen
Akademie von Leningrad und in den USA ausgebildeter Theologe von hoher Bega-
bung, nicht ldnger hinnehmen wollte, daB er willkiirlich und offensichtlich aus
MiBgunst von einem Amt zum anderen versetzt wurde. Man munkelt, er habe die
Zwei-Naturen-Christologie von Chalcedon fiir sich tibernommen. Beim Studium in
RufBland habe sich der Erzbischof mit diesem kontroversen Lehrpunkt befaft und
jetzt in einem amharisch verfaiten Werk ,,Der Glaube der Orthodoxie‘* seine mit
der russischen und griechischen Kirche iibereinstimmende Position ausgedriickt.
Die Heilige Synode der Orthodoxen Kirche Athiopiens hatte versucht, Abuna
Gabriel zum Widerruf zu bewegen. Als dies nichts fruchtete, wurde er am 7. Mai
1976 (4thiop. Kalender — also 1984) exkommuniziert. Doch der Erzbischof reichte
sein Bekenntnis bei der Regierungsbehorde ein und betonte, daf er mit der russi-
schen und griechischen Kirche in Kommunion stehe und blieb ungehindert, mit sei-
nen Anhédngern in der Priesterschaft von seinem Wohnsitz im Auraris-Hotel, im
Herzen von Addis Abeba, Kontakte zu pflegen.

Man spiirt den Unterschied der Zeiten: Erzbischof Philipos von Jerusalem wurde
in der Zeit Kaiser Haile Selassies wegen solcher doktrinaler Positionen ins Gefing-
nis geworfen, um die Kirche unbehelligt zu lassen.

Die Orthodoxe Kirche Athiopiens hat in der Geschichte in Krisenzeiten stets auch
soziale Muskeln gezeigt. Heute steht Athiopien vor folgendem Sozialproblem:

Die Zahl der Waisenkinder, die, wenn sie nicht aufgefangen werden, der Ver-
wahrlosung preisgegeben sein wiirden, ist in Athiopien grof3. Die Eltern sind im
Biirgerkrieg umgekommen, werden noch heute aus politischen Griinden in Gefing-
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nissen festgehalten oder sind in den Diirregebieten verhungert. Von Regierungsseite
ist nicht fern vom Zway-See eine groBle Waisenschule angelegt worden, Hesanat
Amba (Kinderberg) genannt, die 800 Kinder versorgt. Dort herrscht ein deutlich
ideologisch bestimmtes Bildungsziel vor. Der ,,Kinderberg* will eine marxistische
Elite erziehen — auch aus den S6hnen der Systemgegner. Man ist stolz auf diese
Einrichtung, die den Ordensburgen des Dritten Reiches vergleichbar ist, und weist
sie gern Besuchern vor.

Dank einer unermiidlichen finanziellen Unterstiitzung durch die ,,Kindernot-
hilfe** in Duisburg ist auch die Orthodoxe Kirche Athiopiens in der Lage, fiir das
hier gestellte Sozialproblem in ihren Waisenh#usern eine L&sung anzubieten, die ihr
im heutigen Athiopien groBes Ansehen verschafft. Dahinter steht eine Initiative,
die durch eine Kooperation des dthiopischen Pidagogen Prof. Dr. Haile Gabriel
Dagne mit Dozenten und Studenten der theologischen Fakultit Heidelberg méglich
wurde und 1971 zur Griindung der Ddbri Tabor Church School fiihrte. Die Deut-
schen rekrutierten eine Begabtenelite in den traditionellen Kirchenschulen Athio-
piens, deren Abschliisse in der modernen Welt bisher keine Berufschancen erdffne-
ten, und bauten mit ihnen mit eigenen Hénden eine Schule auf. Ein Lehrkoérper
wurde zusammengeordnet, in dem erfahrene Kirchengelehrte die theologischen
Fécher, modern ausgebildete Lehrer das Curriculum des Ministry of Education ver-
traten. ,,Brot fiir die Welt* bot Kapitalinvestitionen, ,,Kindernothilfe* ermoglichte
mit der Anwerbung deutscher Pateneltern fiir jedes dthiopische Kind die dauernde
Unterhaltung dieser Einrichtung und half dazu, daB diese kirchlichen Waisenh#u-
ser zu einem System von 28 Internaten expandierten. Die Heidelberger Gruppe, die
sich als ,,Tabor-Society zu Férderung orthodoxer Kirchenschulen in Athiopien*
organisierte, konzentrierte sich alsbald auf die berithmten, in den Bergen versteck-
ten Klosterschulen Zuramba und Bethlehem T#kl4-Haymanot. IThnen war durch die
Revolution das Klosterland weggenommen worden, von dem sie gelebt hatten, aber
noch immer wandern die ,,Tamari* zu ihnen hin. Es gibt in Athiopien ein jugend-
liches AusreiBertum als sakrale Institution. Knaben im Alter von 10-12 Jahren, die
sich berufen fiihlen, verlassen eines Nachts, ohne sich mit den Eltern zu beraten,
ihr Zuhause, um nie wieder die Beziechung zu Vater und Mutter aufzunehmen. Mit
dem Bergziegenfellumhang als vagante Scholaren kenntlich, wandern sie ihre 1000
Meilen zu den berithmten Lehrern. Dort richten sie sich eine primitive Strohhiitte
als Unterschlupf fiir die Nacht ein. Der aus dem Elternhaus ausgeschiedene Knabe
gibt seinen Vatersnamen auf und nimmt dafiir den Namen seines Lehrers an. Fiir
ihren Unterhalt sorgen die Tamari selbst. Die Zeit des Sonnenuntergangs ist fiir sie
der Augenblick des Nahrungsbettelns. Weil das Betteln in der kritischen Erndh-
rungslage Athiopiens schwieriger geworden ist, gibt Tabor Society jedem Schiiler
einen Betrag von sieben Birr, so daB er sich bei einer Witwe ein wenig Injera-Brot
backen lassen kann. Da in den Bergklostern auch theologische Lehrer habilitiert
werden, unterstiitzt Tabor Society auch deren Studienabschluf3. Damit hat Tabor
Society schon sechzig jiingeren Kirchengelehrten zum Professoren-(Memhir)Amt
verholfen.

Kindernothilfe gewihrte im Blick auf die 4thiopische Diirrekatastrophe tausend
neue Patenschaften fiir Waisenkinder aus Wollo, die ihre Eltern durch Hunger ver-
loren hatten. Die kleinen Jungen und Mé#dchen, mit Helikoptern aus den Camps
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Korem und Kobo ausgeflogen, wurden in den Waisenhdusern der Orthodoxen
Kirche verteilt.

Wie wird das dthiopische Volk, das an seinen immer noch lebensorientierenden
Traditionen hédngt, mit der Lage fertig, in der es sich vorfindet? Seine Umgangs-
sprache Ambharisch ist eine semitische Sprache — semitisch, weil infolge einer vor-
geschichtlichen Kolonialisation von der Arabischen Halbinsel her seine originale
Kultur entstand. Daher kommt es auch, daB das hebriische Wort ,,Amen*, das wir
zur Bekriftigung unserer Gebete sprechen, in Athiopien zugleich auch ein sikulares
Wort ist, oft als Zeichen der Zustimmung im Gesprich verwendet: ,,Ja, so ist es!*
Die Athiopier haben in Kaiserzeiten Amen sagen miissen, und so sagen sie es auch
jetzt, wenn die jungen Funktionire der Partei bei den pflichtméBigen Versammlun-
gen auf sie einreden.

Das macht es den riickkehrenden Auslandsstudenten schwer, das kritische Den-
ken, das sie in Deutschland oder den USA eingeiibt haben, in ihrer Heimat anzu-
wenden. ,,Wir miissen immer Amen sagen*, klagte einer von ihnen.

Auch die Orthodoxe Kirche sagt hérbar Amen, héchstens ihre rigorosen Eremi-
ten riskieren das kritische ,,Apercu‘‘; und doch kann die Kirche ihre Aufgabe als
wahre Seelenpflegerin der Gldubigen, die in den weien Shamma eingehiillt zu
ihren néchtlichen Gottesdiensten eilen, erfiillen. Die Regierungsschulen, die — wie
in allen kommunistischen Staaten — einen bewundernswerten Erfolg errungen
haben, indem sie in zehn Revolutionsjahren den Analphabetismus von iiber 90 Pro-
zent auf 37 Prozent der Bevolkerung herabdriickten, scheinen in ihrem Pflichtfach
»Marxismus* (oder Philosophie) mit ihrer der Ideologie inhérenten Religionskritik
nicht mehr wie in den ersten euphorischen Revolutionsjahren auf die junge Genera-
tion einzuwirken.

Die Gldubigen leben in scheinbarer Naivitit ihr Doppelleben: Der Biirgermeister
von Mota hat seinen Amtssitz in grellen Farben mit den riesigen K6pfen von Marx,
Engels und Lenin bemalt, also mit der neuen ,,Dreieinigkeit‘. Aber dieser Mann
ist zugleich Vorsitzender des Ortsrates der orthodoxen Kirchenschule. Ein Pfingst-
ler, der mich Nichtsahnenden in seinen Tukul zog, um mich bei verschlossenen Fen-
sterluken in Heimlichkeit an einer ekstatischen Gebetsstunde teilhaben zu lassen,
hat an seine Wand nebeneinander ein Sowjetplakat mit Hammer und Sichel und
einen handgemalten Christuskopf geheftet. Jedes BewuBtsein von der Unvertrig-
lichkeit dieser Bildaussagen fehlt. Wenn der ehemalige Hofgeistliche des Kaisers,
Liqua Seltanat Habte Maryam Worquineh, der sieben Jahre in Haft gehalten
wurde, jetzt aber als Rektor der einzigen akademischen Bildungsstitte fiir dthiopi-
sche Priester im St. Paul-Seminar zu neuer fruchtbarer Wirkung kommt, das
Gebdude des Kultusministeriums betritt, das unter Minister Girma Yilma, einem
fritheren Oberst der revolutioniren Polizei, als Zentrum marxistischer Ideologie
gilt, so springen die Beamten von den Stithlen, um sich das Handkreuz des Geist-
lichen zum Segen auf die Stirn legen zu lassen.

Bei jeder Dorfeinfahrt prangt ein Triumphbogen aus den diinnen Stimmchen des
Eukalyptus, mit Wellblech umkleidet und in den Regenbogenfarben der National-
fahne bemalt, als Bekrénung die Bilder von Marx, Engels und Lenin. Wahrschein-
lich will man damit nicht mehr sagen als: ,,LaBt uns in Frieden. Wir sind ja schon
ganz konform!* Das eigentliche Leben lduft ohne Wandel weiter.
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Fiir die immer auf zweckhaftes Handeln bedachten Européer ist es an der &thio-
pischen Orthodoxie unverstdndlich, dafl die Kirche des Landes Geld zusammen-
kratzt, um neue Kirchengebiude zu errichten. In der alten Kaiserstadt Gondar 1483t
Abba Mulu Fundamentgrédben fiir eine groBriumige Gabrielkirche ausheben. Eine
solche Kirche wird annihernd 100 000 Birr verschlingen. Notwendig ist diese
Kirche nicht, denn Gondar ist kaum iiber seine Stadtgrenzen hinausgewachsen und
besitzt genug Gotteshduser. In Addis Abeba wartet der gewaltige Zementbau im
Stadtteil Gulale auf seine Weihe. Beim alten Flugplatz steht die Ledeta-Kirche.
Aber der Gelehrte Membhir Gettu, hier hochgeachtet, 14t unmittelbar neben diesem
Bau eine neue Midhane Alem-Kirche errichten. Wozu eigentlich? Die dthiopische
Regierung gibt 8,7 Milliarden fiir sowjetische Waffensysteme aus und gibt diesem
Priorit4t gegeniiber der dringend nétigen Hungerhilfe, und die Orthodoxe Kirche
des Landes baut iiberfliissige Gotteshduser, statt dem Hunger zu wehren!

Wir Abendldnder mit unserem zweckhaften Denken haben an diesem Punkt Ver-
stehensschwierigkeiten. Wir stehen hier vor einer radikalen Auslegung des Christus-
wortes: ,, Trachtet am ersten nach dem Reiche Gottes!* ,,Gott die Ehre!* Die from-
men Athiopier streben nach dem Gliick, in Gotteshdusern beten zu kénnen, in
denen man dieser Welt schon enthoben ist.

Die angesichts der Hungerkatastrophe hilfsbereiten westeuropéischen Christen
sollten es sich dennoch nicht verdrieBen lassen, der Orthodoxen Kirche zu helfen,
ihre ,,sozialen Muskeln* zu gebrauchen.

Man sollte bedenken, dafl die meisten Hungerspenden, die jetzt aus Westeuropa
nach Athiopien flieBen, von dem Kommissar der ,,Relief and Rehabilitation Com-
mission*‘, dem Parteigenossen David Wolde Giyorgis verwaltet werden, einem Mit-
glied des ZK der kommunistischen Partei Athiopiens. Seiner organisatorischen
Tétigkeit ist gewiB nichts vorzuwerfen. Aber die Christen in Deutschland sollten
doch auch die Strukturen der Kirche in Athiopien stiarken, die 1600 Jahre lang eine
auch soziale Funktion in allen Krisenzeiten wahrnahm. Diese ererbte Funktion der
Kirche diirfen wir nicht durch einseitige Bevorzugung der Staats- und kommuni-
stischen Parteiorgane der Verkiimmerung preisgeben.

Friedrich Heyer
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Kirche im Aufbruch

Eindriicke und Informationen von der Chinareise einer Delegation
des Rates der EKD und des Evangelischen Missionswerkes im Februar 1985

Siehe, der Winter ist vergangen, der Regen ist vorbei und dahin.
Die Blumen sind aufgegangen im Lande, der Lenz ist herbeigekommen,
und die Turteltaube 143t sich héren in unserem Lande.

(Hohes Lied 2,11f)

Vorbemerkung

Im Oktober 1982 besuchte eine Delegation des Chinesischen Christenrates im
Rahmen einer Europareise auch Kirchen und kirchliche Einrichtungen in der
Bundesrepublik Deutschland. Im Chinesischen Christenrat haben sich die meisten
protestantischen Christen in der Volksrepublik zusammengeschlossen, deren Zahl
auf etwa 3 Millionen geschitzt wird, das sind bei einer Gesamtbevolkerung von
mehr als 1 Milliarde etwa 0,3 %. Die Zahl der Katholiken wird auf etwa 3 bis 34
Millionen geschédtzt. Im Februar dieses Jahres machten Mitglieder des Rates der
EKD und des EMW unter Leitung des Vorsitzenden des Rates der EKD, Landes-
bischof D. Lohse, einen Gegenbesuch. Von Hongkong aus besuchten wir die Grof3-
stddte Guangzhou, Shanghai, Nanjing und Beijing (so die heute iibliche Schreib-
weise) sowie in der ndheren Umgebung von Shanghai Hangzhou und Shengze, klei-
nere Orte auf dem Lande. Hier unsere Informationen und Eindriicke:

Reformpolitik der neuen Fiihrung

Nach dem Tod von Mao Zedong 1976 und der Verhaftung der sogenannten ,Vie-
rerbande’* im gleichen Jahr beschlofl die Kommunistische Partei Chinas im Jahr
darauf die offizielle Beendigung der Kulturrevolution und leitete eine Politik der
Modernisierung ein.

Bei unserem Besuch im Religionswissenschaftlichen Institut der Chinesischen
Akademie der Sozialwissenschaften in Beijing gab Herr Professor Zhao Fu-san in
10 Punkten einen Uberblick iiber die Modernisierungspolitik unter der gegenwr-
tigen Fiihrung nach dem Ende der Kulturrevolution.

1. Mit einer Bevolkerung von knapp iiber 1 Milliarde Menschen stehe die chine-
sische Regierung vor unerhort schwierigen Aufgaben. An einem sehr einfachen Bei-
spiel wird dies deutlich: Wenn jeder Mensch in China pro Jahr ein einziges Ei
zusitzlich haben will, was kaum eine Verbesserung seiner Lebensbedingungen dar-
stellt, bedeutet das doch fiir den Staat bzw. die Gesellschaft eine Produktionssteige-
rung von Eiern um 1 Milliarde. Die Verbesserung der Lebensbedingungen der Men-
schen ist fiir die jetzige politische Fithrung der harte Kern der gesamten Reformpoli-
tik. Ohne sozialistische Prinzipien zu verlassen, sollen doch traditionelle Wege des
Sozialismus ergénzt werden. Vor allen Dingen muf} die Wirtschaft in ihren Formen
diesem obersten Ziel besser angepalit werden.
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2. Nach der Revolution hat China das russische Modell einer Kollektivierung der
Landwirtschaft iibernommen. Seit ein paar Jahren ist man dazu iibergegangen, zwar
das Grundeigentum in Gemeinbesitz zu behalten, aber doch mit den einzelnen Bau-
ern Vertrige abzuschlieBen, um ihnen auf diese Art und Weise gréfere individuelle
Moglichkeiten der landwirtschaftlichen Produktion und auch des Absatzes zu
geben.

3. Nach #hnlichem Muster geht es auch um neue Formen der Unternehmensbil-
dung und der Unternechmensfithrung in China. Auch hier soll privaten Initiativen
erheblich mehr Raum geschaffen werden.

4. Die chinesische Fiithrung geht davon aus, daB es unmdéglich ist, durch eine zen-
trale staatliche Planung die Lebensbedingungen aller Menschen in diesem riesigen
Land zu verbessern. Infolgedessen soll die Planung reduziert werden. Das gilt vor
allen Dingen fiir den Dienstleistungssektor.

5. Auch im Bereich der Preispolitik werden Reformen durchgefiihrt. Das System
soll sozialistisch bleiben, zusitzlich sollen aber Marktmechanismen zu Preisen fiih-
ren, die dann als kalkulierte Preise dem tatsdchlichen Wert der Ware und den Kosten
ihrer Herstellung entsprechen.

6. Die jetzige chinesische Fithrung ist dabei, der Minorit4dtenpolitik besondere
Aufmerksamkeit zu widmen. Es gibt iiber 50 verschiedene ethnische oder sonstige
Gruppen. Einige von ihnen haben bisher noch nicht einmal eine eigene Schrift. Die
Regierung bemiiht sich darum, daB durch die Entsendung von geeigneten Philo-
logen auch solche Gruppen eine eigene Schriftsprache bekommen.

7. Nach den Worten von Professor Zhao Fu-san war die Kulturrevolution das
Gegenteil von dem, was sie fiir sich zu sein beanspruchte. Es sei eine Revolte gegen
die Kultur gewesen. Vor diesem Hintergrund sei die Politik der jetzigen Regierung
gegeniiber den Religionen zu verstehen. Wichtig sei, da3 die jetzige Regierung keine
atheistische Propaganda mehr betreibe.

8. Ein wichtiger Bestandteil der jetzigen Politik ist die Offnung nach auBien. Dies
bezieht sich wiederum in erster Linie auf die Wirtschaft. Kapitalanleger aus dem
Ausland sind willkommen, in Joint Ventures oder auch in privaten Unternehmungen
zu investieren. Der Anteil darf allerdings 8 % nicht iibersteigen.

9. Deng Xiao Ping hat die Formel gepriigt: ,,Ein Land — zwei Systeme “. Mit
diesem Konzept konnte sich die Volksrepublik China auf die Vereinbarung mit
GroBbritannien iiber die Zukunft Hongkongs nach 1997 einlassen. Mit dem gleichen
Konzept mochten die Chinesen auch die Teilung zwischen Festlandchina und Taiwan
aufheben. Nach den Worten von Professor Zhao Fu-san soll die Selbstdndigkeit
eines zweiten Systems so weit gehen konnen, daf} z. B. Taiwan eigenes Militdr behal-
ten konne.

10. Die AuBenpolitik Chinas sei konsequent den innenpolitischen Zielen einer
Modernisierung und eines Aufbaus des Landes zur Verbesserung der Lebensbedin-
gungen der Menschen untergeordnet. China liege daran, daB es in seinen auswarti-
gen Beziehungen und in seinem Umfeld Ruhe habe. Gerade in diesem Bereich wende
sich China auch strikt gegen die Invasionspolitik anderer Miéchte. Uns fiel auf, daf}
als Beispiel lediglich russische Invasionen genannt wurden.

Diese kurze Skizze sei hier vorangestellt, um zu verstehen, daf3 die uns besonders
interessierende gegenwirtige Religionspolitik in China Teil eines groBeren Ganzen ist.

223



Religionspolitik nach der Kulturrevolution

Im Mirz 1982 hat das Zentralkomitee der Kommunistischen Partei Chinas

,JGrundsatzprogramm und Richtlinien zur Religionspolitik der sozialistischen
Periode unseres Landes* verabschiedet. Unter Bezugnahme auf eine als Manuskript
vorliegende deutsche Ubersetzung einer englischen Fassung méchte ich den Inhalt
dieses Papiers kurz zusammenfassen:

Ausgangspunkt bleibt das marxistische Religionsverstindnis, wonach Religion
ein geschichtliches Phdnomen, Produkt der Geschichte der Gesellschaft, abhéin-
gig von den Produktionsverhéltnissen ist.

In der sozialistischen Gesellschaft sind die Klassenursachen der Existenz der
Religion im Grunde iiberwunden. ,,Weil jedoch das Bewuftsein des Volkes hinter
den sozialen Wirklichkeiten hinterherhinkt, konnen altes Denken und veraltete
Gewohnheiten nicht in kurzer Zeit vollig ausgeloscht werden “ Irgendwann wird
die Religion auf natiirliche Weise verschwinden, aber auch in einer sozialisti-
schen Gesellschaft wird sie in einem Teil des Volkes noch fiir eine lange Zeit Ein-
fluB behalten.

Religidser Glaube und religitse Praxis lassen sich nicht auf dem Verordnungs-
wege oder durch Zwangsmafinahmen uberwinden. Die Kulturrevolution hat
nicht nur religiése Fithrungskrifte, sondern auch die Masse der gewohnlichen
Gléubigen zu ,,Objekten der Diktatur* gemacht und damit eine Menge an Irrtii-
mern und Ungerechtigkeit hervorgerufen.

Grundlage der jetzigen Religionspolitik ist der Respekt fiir die Freiheit der reli-
giosen Meinung und ihr Schutz. Davon bleibt unberiihrt, da3 Kommunisten
Atheisten sind und fiir sie der Marxismus mit jeder Art von theistischer Welt-
anschauung unvereinbar ist.

Die Kommunistische Partei hat die Aufgabe, alle Menschen, auch die breite
Masse der Gldubigen und Nichtgldubigen, zu vereinen, damit alle sich um den
Aufbau eines modernen und mdchtigen sozialistischen Staates miihen.

Es ist verboten, irgend jemand, besonders aber junge Menschen unter 18 Jahren,
dazu zu zwingen, Mitglied einer Kirche oder Buddhist zu werden sowie Tempel
oder Kloster zum Studium buddhistischer Schriften zu besuchen.

,,Es wird der Religion auch nicht gestattet werden, unter irgendwelchen religit-
sen Vorwinden die Fiihrungsrolle der Partei anzugreifen sowie das sozialistische
System selbst oder auch die nationale oder voélkische Einheit zu zerstérent* Von
den religiésen Fiihrungskraften wird erwartet, daf} sie ihre Arbeit an den breiten
Massen der Gldubigen patriotisch und gesetzestreu tun, den Sozialismus unter-
stiitzen und die nationale und vélkische Einheit hochhalten.

Es ist dafiir Sorge zu tragen, daf religiose Fiihrungskrifte ihren Lebensunterhalt
bekommen. Wo ihnen in der Zeit der Kulturrevolution Unrecht geschah, ist
Wiedergutmachung zu leisten.

Fiir die Bereitstellung gottesdienstlicher Riume miissen Vorkehrungen getroffen
werden. ,,Es gilt, systematisch und methodisch eine Reihe von Tempeln und Kir-
chen wiederherzurichten, und zwar in groflen und mittleren Stidten, an Orten
mit berithmter Vergangenheit und in Gegenden, wo sich viele Gldubige konzen-
trieren, besonders in Regionen mit ethnischen Minoritéten. *
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— ,,Den Protestanten sollten Versammlungen religitser Art in Privatwohnungen im
Prinzip nicht erlaubt sein, aber derartige Aktivititen sollten auch nicht streng
verboten werden. Vielmehr sollte man sich seitens der patriotischen religitsen
Organisationen bemiihen, die Masse der Gldubigen fiir angemessenere Gestal-
tungen zu gewinnen.

— Von der Gewidhrung der Religionsfreiheit ausgenommen sind ,,kriminelle und
konterrevolutionédre Aktivititen, die sich hinter einer religitsen Fassade verber-
gen* ,,Gemeint sind alle abergldubischen Praktiken, die nicht in den Bereich der
Religion fallen und der Wohlfahrt der Nation sowie dem Leben und dem Besitz
der Bevolkerung abtriiglich sind.

— Die Kommunistische Partei unterstiitzt ausdriicklich freundliche internationale
religiose Kontakte, achtet aber darauf, daf der Infiltration durch feindliche aus-
landische Kriifte ein Riegel vorgeschoben wird.

Soweit das Programm der Partei. Unser Eindruck nach vielen Gespréchen ist, dafl
es eher grofBziigig gehandhabt wird. Von einigen unserer Partner konnte man horen,
daB man iiber dieses Programm lidngst hinausgekommen sei. Sehr interessant ist,
daB dem wissenschaftlichen Studium der Weltreligionen ein hoher Stellenwert beige-
messen wird. Darin kommt vielleicht zum Ausdruck, daB bei allem Festhalten am
Marxismus das Thema ,,Religion” offenbar nicht nur pragmatisch gehandhabt,
sondern auch in seiner Substanz noch nicht abgeschlossen ist. Fiir die protestan-
tischen Theologen in China stellt sich die Aufgabe, im Bereich der Religionswissen-
schaften mitzuarbeiten, um so zu einer differenzierten Sicht von Religion beizu-
tragen.

Ein wesentliches Instrument der Kommunistischen Partei nicht nur im Blick auf
die Religionspolitik, sondern auch auf die Reformpolitik insgesamt ist die soge-
nannte ,,Konsultativ-Konferenz des chinesischen Volkes*, die Dachorganisation fiir
nichtkommunistische Parteien, fiir nach China zuriickgekehrte Auslandschinesen,
fiir verschiedene religiése und ethnische Gruppen und Massenorganisationen, die in
der ,Vereinigten Front* mit der Kommunistischen Partei zusammenarbeiten. Diese
Konferenz hatte sich bereits in der Zeit der Biirgerkriege und des Widerstands gegen
die Japaner gebildet. Ab 1954 war diese Konferenz zur Bedeutungslosigkeit herabge-
sunken und 1966, also mit dem Beginn der Kulturrevolution, praktisch von der Bild-
flache verschwunden. 1978 wurde diese Konferenz reaktiviert, um mit ihr alle sozia-
len und politischen Schichten, alle religitsen und ethnischen Gruppen fiir die
Modernisierungspolitik der neuen Fiithrung zu gewinnen. Unsere christlichen Part-
ner von der Drei-Selbst-Bewegung sehen hier eine Chance, sich aktiv am Aufbau
ihres Landes zu beteiligen. Es war eine besondere Ehre fiir den Prises der Synode
der EKD, Cornelius von Heyl, in Nanjing vor der Konsultativ-Konferenz einen Vor-
trag ,,Hoffnungen und Befiirchtungen der Deutschen* halten zu kénnen. Eine Kom-
mission dieser Konferenz, die sich mit religidsen Angelegenheiten befa3t, empfing
unsere Delegation im Anschlufl an den Vortrag. Fiir uns war der Hinweis wichtig,
daB es der Drei-Selbst-Bewegung {iber die Konsultativ-Konferenz gelungen ist, das
Gebot zu atheistischer Propaganda aus der Verfassung zu beseitigen. In dem vorhin
skizzierten Parteidokument ist dies noch ausdriicklich enthalten.

In erster Linie verantwortlich fiir die Durchfithrung der skizzierten Religionspoli-
tik sind die Biiros fiir Religitse Angelegenheiten auf den verschiedenen Verwaltungs-
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ebenen. Bei jedem Bankett, das uns zu Ehren von dem jeweiligen lokalen Christen-
rat gegeben wurde, war immer auch ein Vertreter dieser Biiros anwesend. In Beijing
gab der stellvertretende Vorsitzende des Parteikomitees fiir Religitse Angelegenhei-
ten personlich einen Empfang fiir unsere Delegation. In Gesprichen erfuhren wir,
daB viele Leiter dieser Biiros genauso wie z.B. die Pfarrer oder andere leitende
Personlichkeiten der Kirche in der Zeit der Kulturrevolution als Rechtsabweichler in
der Kommunistischen Partei aufs Land geschickt worden waren. Durch diese
gemeinsame personliche Erfahrung gibt es offensichtlich auch auf der Ebene.
menschlicher Beziehungen gute Kontakte zwischen Partei bzw. Staat und Kirche.

Bleibt hier zu erwihnen, daB seit der Kulturrevolution den evangelischen Gemein-
den bis jetzt etwa 2 000 Kirchen mitsamt Entschddigungszahlungen zuriickgegeben
worden sind, sozusagen jeden Tag eine Kirche. Das Leben in den Gemeinden haben
wir als vollig unreglementiert erlebt.

Die Drei-Selbst-Bewegung

Die drei ,,Selbst* sind: Selbst-Verwaltung, Selbst-Erhaltung, Selbst-Ausbreitung.
Von unseren chinesischen Gespréachspartnern wurde immer wieder betont, wie sehr
in der Vergangenheit das Christentum in China als etwas Fremdes empfunden
worden sei. Das Christentum wurde als ,,auslédndische Teufelei* angesehen. Christ-
Sein und Chinese-Sein schlossen sich aus. Bis heute wird in China sehr deutlich der
Zusammenhang von Missions- und Kolonialgeschichte empfunden. Das Christen-
tum blieb daher weithin eine Sache auslindischer Missionsgesellschaften.

Schon zu Beginn der zwanziger Jahre sahen sich die Christen unter dem Druck
scharfer Angriffe gegen das Christentum gezwungen, iiber eine chinesische Gestalt
der Kirche nachzudenken. Damals schon forderte man, daB die Kirchenleitung in
chinesische Hénde iibergehen, daB die chinesische Kirche sich finanziell selbst tra-
gen und daB die missionarische Verkiindigung Sache der chinesischen Kirche selbst
sein miisse. Das Konzept lag vor, die starke Abhingigkeit von den auslindischen
Missionsgesellschaften blieb, nicht zuletzt wegen der groBen Zahl der in China titi-
gen Missionsgesellschaften und der daraus resultierenden denominationellen Viel-
falt und Zerissenheit.

Nach der ,,Befreiung‘, wie man in China die Ereignisse des Jahres 1949 nennt,
mufiten die auslindischen Missionsgesellschaften sich aus der Volksrepublik
zuriickziehen. 1954 organisierte sich dann, ankniipfend an die Idee aus den zwan-
ziger Jahren, die Drei-Selbst-Bewegung, um die Christen in China zu vereinen und
ihnen zu helfen, im neuen China einen Platz zu finden. Offensichtlich hat es in die-
sen ersten Jahren nach der Revolution innerhalb der christlichen Gemeinden erheb-
liche Auseinandersetzungen gegeben. Die Drei-Selbst-Bewegung konnte dabei von
manchen als ein Instrument zur Gleichschaltung mit dem neuen Staat empfunden
werden.

Die Kulturrevolution machte zwischen Anhéngern oder Gegnern der Drei-Selbst-
Bewegung keine Unterschiede. Gottesdienste waren verboten, Pfarrer oder andere
kirchliche Amtstriger, z. B. auch CVIM-Sekretire, wurden aufs Land oder in die
Fabriken geschickt. Von mehreren Vertretern der Drei-Selbst-Bewegung wurde ange-
deutet, dafl dies von heute aus gesehen auch ein Segen fiir die Kirche war.
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Die Drei-Selbst-Bewegung hat hierdurch an Glaubwiirdigkeit gewonnen und kann
heute sicher mit der Unterstiitzung des {iberwiegenden Teils der protestantischen
Christen und Gemeinden im Lande rechnen. Es ist gerade die Drei-Selbst-Bewe-
gung, die etwa bei der Riickgabe von Kirchen oder bei Wiedergutmachungsfragen
die Interessen von Christen und Gemeinden gegeniiber Staat und Partei vertritt.

Der Chinesische Christenrat

Uns fiel auf, wie eng Drei-Selbst-Bewegung und Chinesischer Christenrat organi-
satorisch und personell miteinander verflochten sind. Der Chinesische Christenrat
wurde im Oktober 1980 gegriindet. 1922 hatte John Mott in Shanghai die erste
nationale christliche Konferenz in China organisiert. Daraus ging noch im selben
Jahr der Nationale Christenrat hervor. Zwar trug der Generalsekretdr einen chine-
sischen Namen, dieser Nationale Christenrat blieb aber weitgehend abhéngig von
ausldndischen Missionsgesellschaften und verfolgte auch nicht ernsthaft das Ziel
einer unabhangigen chinesischen Kirche. Mit der Griindung des Chinesischen Chri-
stenrates (China Christian Council) sollte bewuBit ein neues Kapitel aufgeschlagen
werden.

Aufgabe des Chinesischen Christenrates ist die innerkirchliche Versorgung der
Gemeinden. Dazu gehort die Ausbildung des theologischen Nachwuchses, die
Bereitstellung von christlicher Literatur und Arbeitshilfen fiir die vielen ehrenamt-
lichen Mitarbeiter in dem weiten Land, der Druck von Bibeln und Gesangbiicher.
Etwa 1,5 Millionen Bibeln sind in den letzten Jahren gedruckt worden. Das neue
Gesangbuch erhilt 400 Lieder, davon sind etwa 100 chinesischen Ursprungs. Im
vorigen Jahr brachte der Chinesische Christenrat einen Katechismus heraus, der in
einer Auflage von 250 000 in kurzer Zeit vergriffen war. Eine deutsche Ausgabe ist
beim Evangelischen Missionswerk in Hamburg erhéltlich.

Im Chinesischen Christenrat, der keine Kirchenleitung ist, haben sich die meisten
evangelischen Christen und Gemeinden zusammengeschlossen. Aus dem Chine-
sischen Christenrat soll eine Kirche Christi in China entstehen, eine Kirche, die die
Aufsplitterung in unzihlige Denominationen hinter sich gelassen hat. Schon jetzt
versucht man, beim Wiederaufbau der Gemeinden die verschiedenen denominatio-
nellen Traditionen zu integrieren. Anglikaner, Baptisten, Methodisten, Presbyteria-
ner, ja auch die Siebenten-Tags-Adventisten und eine Gruppe, die sich ,,The Little
Flock* (die ,,Kleine Herde*) nennt, finden sich in einer Gemeinde zusammen. Auf
die verschiedenen Brauche etwa bei Taufe und Abendmahl wird Riicksicht genom-
men. Bei der Begegnung mit den kirchenleitenden Personlichkeiten in Shanghai
wurde angedeutet, daBB der Weg zu einer Kirche Christi in China nicht leicht sein
wird. Wie steht es mit dem ,,Amt“ des Pfarrers oder des Bischofs? Die ,,Kleine
Herde* z. B. hilt nichts von Ordination, schon gar nichts von einer bischéflichen
Hierarchie. Ein wichtiger Schritt auf dem Weg zur Kirche von China ist sicher der
neue Katechismus, der quer durch die verschiedenen denominationellen Traditionen
allgemeine Anerkennung gefunden hat.

Ein sehr schwieriges Problem besteht fiir den Christenrat darin, daf es viel zu
wenige Pfarrer und andere hauptamtliche kirchliche Mitarbeiter gibt und daB die
iiberwiegende Mehrzahl von ihnen stark iiberaltert ist. Damit héngt auch zusam-
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men, daB es dem Christenrat bisher noch nicht gelungen ist, mit vielen Hausgemein-
den iiberhaupt in Kontakt zu kommen. Um so wichtiger ist die Ausbildung theolo-
gischen Nachwuchses. In Nanjing, dem Theologischen Seminar des Christenrates
auf nationaler Ebene, studieren z. Z. iiber 180 Studenten. In den Provinzen gibt es
Seminare zur Aus- und Fortbildung kirchlicher Mitarbeiter.

Der Chinesische Christenrat und die Okumene

Nach seiner Griindung im Oktober 1980 hat der Chinesische Christenrat eine
bemerkenswerte 6kumenische Aktivitit entfaltet. Er machte u.a. Besuche in
Kanada, in Grof3britannien, in der Bundesrepublik, in Schweden, in Finnland und
in Australien. Er empfing Besuche aus Grof3britannien, der Bundesrepublik, aus
Schweden, den USA, aus Japan, Vertreter der Christlichen Konferenz Asiens (Chri-
stian Conference of Asia) und des Okumenischen Rates der Kirchen in Genf. Nach
den Jahren der Unterdriickung in der Kulturrevolution gab und gibt es hier einen
verstindlichen Nachholbedarf. Erméglicht wurde dies durch die Offnungspolitik
der jetzigen politischen Fiithrung, die solche Aktivitdten nicht nur nicht behindert,
sondern offensichtlich auch begriiit, wie wir selber bei unserem Besuch spiiren
konnten.

Dennoch bleibt die Hauptaufgabe fiir den Chinesischen Christenrat zunéchst der
Wiederaufbau der Gemeinden und der Gesamtkirche, bevor er sich auf regulére
Mitarbeit in internationalen 6kumenischen Zusammenschliissen einlassen kann. So
erklirt es sich, daBB der Chinesische Christenrat bis jetzt weder Mitglied in der
Christlichen Konferenz Asiens noch im Okumenischen Rat der Kirchen ist. Einige
der fritheren protestantischen Kirchen in China waren Mitglieder im ORK. Da es sie
nicht mehr gibt, besteht derzeit auch keine reguldre Mitgliedschaft einer chine-
sischen Kirche im ORK. Der Chinesische Christenrat wire z.Z. schon personell
kaum imstande, eine Mitgliedschaft im ORK qualifiziert durch Mitarbeit in den
Gremien wahrzunehmen. Die 6kumenische Offenheit ist da, Hauptaufgabe ist aber
zunichst der innere Wiederaufbau.

Die katholische Kirche

In Shanghai hatten wir Gelegenheit, in der dortigen Kathedrale mit Weihbischof
Kin zu sprechen, der frither einmal in Innsbruck bei Karl Rahner studiert hat. Fiir
die Orientierung der katholischen Kirche im heutigen China sind drei Organisatio-
nen von besonderer Wichtigkeit: die Chinesische Katholische Patriotische Vereini-
gung, das Chinesische Katholische Komitee fiir Religitse Angelegenheiten und die
Chinesische Katholische Bischofskonferenz. Im Gesprich mit Weihbischof Kin kam
auch das Verhaltnis zum Vatikan zur Sprache. Seiner Auskunft nach sind es vor
allem zwei Griinde, die verhindern, daB die katholische Kirche in China sich derzeit
dem Vatikan unterstellt. Erstens erkennt der Vatikan Taiwan politisch an, nicht aber
die Volksrepublik China. Zweitens habe der Vatikan gegeniiber der chinesischen
Kirche eine Rolle gespielt, die nicht akzeptabel sei. Beispiel: Wihrend des Korea-
krieges sei ausgerechnet ein Amerikaner zum Bischof einer der Didzesen in China
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ernannt worden. Erfreulich sei aber, dal man in jlingster Zeit positive Signale aus
dem Vatikan vernehmen konne. Befehlsempfang aus Rom werde es aber auch in
Zukunft nicht geben kénnen. Seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil sei ja auch das
konziliare Element in der Leitung der Kirche gestdrkt worden. Hier gebe es mog-
licherweise Ansatzpunkte fiir eine Verstdndigung.

Als eine der wichtigsten Aufgaben fiir die Zukunft nannte der Weihbischof die
,»Sinisierung® der katholischen Kirche. Man muB sich klar machen, daf die katho-
lische Kirche in China von den Auswirkungen des Zweiten Vatikanischen Konzils
ziemlich unberiihrt geblieben ist. Die Messe z. B. wird noch heute in lateinischer
Sprache gefeiert. Um so dringender stellt sich fiir die katholische Kirche in China
die Aufgabe, sich in China heimisch zu machen. Hierzu soll ein Institut gegriindet
werden. Was mit ,,Sinisierung® gemeint ist, deutete der Weihbischof an: Abschied
von der thomistischen Theologie, statt dessen Bezug auf die Traditionen chine-
sischen Denkens und chinesischer Religiositdt, Aufnahme chinesischer Ausdrucks-
formen in der Kirchenmusik, in der kirchlichen Kunst und Architektur, insgesamt
Verdnderung des BewuBtseins der katholischen Christen in China.

Die Zahl der Katholiken in China wird auf 3 bis 3}4 Millionen geschitzt. 3 Mil-
lionen sind auch in dem erwédhnten Parteidokument zur Religionspolitik vom Mirz
1982 genannt.

Das Leben in den protestantischen Gemeinden

Bei unserem Besuch haben wir natiirlich nicht die ganze Breite gemeindlichen
Lebens in China kennenlernen kénnen. Wir haben an Gottesdiensten teilgenommen
in Guangzhou, Shengze und Nanjing sowie an einem Gebetstreffen in Beijing.

In diesen Gottesdiensten waren die Kirchen ziemlich bis auf den letzten Platz
gefiillt, meistens von dlteren Menschen, aber oft auch von jungen Leuten. Die Litur-
gie ist sehr einfach, der Kirchengesang nach wie vor von angelsichsischer Tradition
bestimmt. Von den 400 Liedern des neuen Gesangbuchs sind etwa 300 englischen
bzw. amerikanischen Ursprungs. Etwa 100 Lieder haben chinesische Autoren, 50
davon aus der Zeit vor der Kulturrevolution, die anderen 50 aus der jiingsten Zeit.
Auch bei vielen dieser chinesischen Lieder ist das angelsichsische Vorbild noch
deutlich spiirbar. Fiir viele Gemeinden sind die Chére nicht nur wichtig fiir die
musikalische Ausgestaltung der Gottesdienste, sondern auch als Form von Gemein-
dearbeit, vor allem fiir jiingere Leute, die sich nicht zuletzt durch die Musik zu den
christlichen Gemeinden hingezogen fiihlen. Uber die Predigten lassen sich von uns
nach dieser Reise nur Vermutungen anstellen. In den von uns besuchten Gottesdien-
sten predigten jeweils Mitglieder unserer Delegation. Wir hatten so keine Gelegen-
heit, eine chinesische Predigt zu héren. Atmosphiérisch fiel uns die Ungezwungen-
heit und die tiefe Hingabe der Gottesdienstteilnehmer im Horen, im Singen und im
Beten auf. Es war geradezu rithrend, wie sich unsere chinesischen Nachbarn in der
Kirchenbank bemiihten, uns beim Auffinden der richtigen Stellen in Bibel und
Gesangbuch behilflich zu sein. Versuche, ihnen deutlich zu machen, daB} wir ja
ohnehin keine chinesischen Schriftzeichen lesen kénnen, blieben vergeblich.

Bei einem Gespréch in einer ehemals methodistischen Kirche in Shanghai (Mo-en)
fragten wir einen der in dieser Gemeinde Dienst tuenden fiinf Pfarrer, wie viele
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Menschen sonntiglich zum Gottesdienst kimen. Seine Antwort: in drei Gottesdien-
sten insgesamt 3 000. Kurz danach die Frage, wie viele Mitglieder die Gemeinde
habe. Der Pfarrer ist irritiert. Er habe es doch schon gesagt: 3 000. Die GréBe der
Gemeinde bemift sich nach der Zahl der Menschen, die am Gottedienst teilnehmen.
Im letzten Jahr sind in dieser Gemeinde genau 263 Menschen (Erwachsene!) getauft
worden. Das wirft ein Licht auf die dynamische Entwicklung, in der sich die evange-
lischen Gemeinden in China, vor allem in den Stidten, befinden. Gleichzeitig macht
dies deutlich, wie schwer es ist, statistisch korrekte Angaben iiber die Zahl der Chri-
sten in China zu machen. Laut Angaben in dem erwihnten Parteidokument vom
Mirz 1982 gab es im Jahre 1949 700 000 Protestanten, im Jahre 1982 drei Millionen.

Am letzten Tag unseres Besuches hatten wir Gelegenheit, in Beijing, wo es im
Unterschied zu Shanghai oder Nanjing nur etwa 3 000 evangelische Christen geben
soll, an einem Gebetstreffen teilzunehmen. In der ersten halben Stunde knieten die
Gemeindeglieder. Einzelne von ihnen sprachen freie Gebete. Danach legte ein
Gemeindeglied biblische Stellen aus. Zwei Frauen schlossen sich mit persénlichen
Zeugnissen unter Bezug auf biblische Stellen an. Auch hier tiefe Konzentration und
Ergriffenheit auf den Gesichtern.

In einem Nebenraum der vorhin schon erwdhnten ehemals methodistischen
Kirche in Shanghai hingt ein Bild, das uns wegen seiner Farbenpracht und Schén-
heit sofort auffiel. Gemalt hat es der Sohn eines der in Shanghai tdtigen Pfarrer. Es
ist ein Friihlingsbild mit wunderschén blithenden bunten Blumen, dazu das Zitat
aus dem Hohen Lied, das als Motto diesem Bericht vorangestellt ist.

Dieses Bild ist ein Symbol fiir die christlichen Gemeinden im heutigen China und
wird von ihnen selbst auch bewuBt so aufgefait. Nach einem langen Winter ist nun
fiir sie Friihlingszeit, Zeit des Aufbruchs, Zeit ungeahnter neuer Mdoglichkeiten.

Theologische Neuansitze?

Unsere Delegation wurde im Theologischen Seminar in Nanjing von den Studen-
ten stehend und Beifall klatschend begriifit. Landesbischof Lohse hielt eine Vor-
lesung itber neuere Entwicklungen der Theologie in Deutschland. Es gab offenbar
viele Erwartungen an dieses Referat. Erwartungen auch an die deutsche Theologie?

Was fiir den Gottesdienst gilt, daB3 ndmlich bis heute z. B. die Kirchenmusik sehr
deutlich von angelsidchsischen Traditionen geprégt ist, das gilt wohl auch fiir die
theologische Ausbildung. Bei der Ausbildung von Gemeindepfarrern orientiert man
sich bis jetzt wohl eher an angelsichsischen, vor allem amerikanischen Vorbildern.
Es scheint aber, dal man sich fiir Fragestellungen und Inhalte der Theologie viel von
Kontakten mit deutscher Theologie verspricht. Die Andeutungen unserer Gespréchs-
partner in dieser Hinsicht waren wohl mehr als nur Hoéflichkeitsformeln. Dabei geht
es sicher nicht um Ubernahme deutscher Theologie, sondern um Anregungen dafiir,
wie man im heutigen China theologisch seinen Ort finden kann. Die Namen von
Bonhoeffer und Moltmann wurden genannt.

Interessant waren die Fragen, die die Studenten im Anschluf} an die Vorlesung von
Landesbischof Lohse stellten. Sie wollten etwas horen iiber die neuere katholische
Theologie, sie fragten nach Karl Rahner und Hans Kiing. Sie wollten wissen, was
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wir denn von der Marxschen Formel, da} Religion Opium des Volkes sei, hielten

und was wir dazu sagten. Sie fragten nach der politischen und gesellschaftlichen

Verantwortung von Kirche und Theologie, nach unserer Sicht der Befreiungstheo-

logie. Sie wollten auch wissen, ob die Theologische Erkldrung von Barmen nicht

auch Defizite aufweise. Und schlieBlich: Wie sich das Evangelium zum Guten, Wah-
ren und Schoénen in der Welt verhalte, welche Beziige es zwischen Theologie einer-
seits und Ethik, Philosophie und Asthetik anderereseits gebe. Nach meinem Ein-
druck deutet sich in der zuletzt genannten und in den Fragen nach der gesellschaft-
lichen Verantwortung an, in welche Richtung die gegenwdértige Suchbewegung der

Theologie geht, um eine chinesische Theologie zu werden.

AufschluBireich war bei der Begegnung unserer Delegation mit fithrenden Person-
lichkeiten des Christenrates in Shanghai ein Kurzreferat iiber theologische Perspek-
tiven von Shen Yi-fan, Pfarrer an einer ehemals anglikanischen Kirche in Shanghai
und Vizeprisident des Shanghaier Christenrates. Die Revolution von 1949 habe in
der Theologie der frithen fiinfziger Jahre zu lebhaften Auseinandersetzungen
gefiihrt. Dabei sei es zu extremen Entwicklungen gekommen. Der totale Riickzug
der Theologie auf eine individuell orientierte Heilslehre habe zu fatalen Unterschei-
dungen gefiihrt, z. B. dazu, daB es einen qualitativen Unterschied zwischen Christen
und anderen Menschen gebe. Von hier aus seien Kompromisse oder Zusammenar-
beit mit Nichtchristen kaum mehr mdglich gewesen. Alles, was in der Welt geschehe,
sei hiernach vom Satan. Die Fragen, um die man sich damals gestritten habe, seien
im wesentlichen:

— Ist die Welt vom Satan beherrscht oder steht sie unter dem Regiment Gottes?

— Ist die menschliche Natur total der Siinde verfallen oder reflektiert sich in ihr
nicht auch der Schopfer?

— Stehen sich Glaubige und Ungldubige, Christen und Nichtchristen, Kirche und
Gesellschaft nur feindlich gegeniiber oder sind sie in einem iibergreifenden
Zusammenhang nicht auch miteinander verbunden?

— Sind Glaube und Moral strikt voneinander zu trennen oder sind sie miteinander
verbunden?

Heute sei eine Theologie nétig, die eher dogmatisch-systematisch als exegetisch,
mehr christologisch und trinitarisch als nur soteriologisch ausgerichtet sei. Drei
Themenbereiche wurden angesprochen:

— Die Lehre von der Inkarnation: Hier gehe es darum, daB nicht nur der einzelne
Mensch in den Blick komme, sondern auch die Gesellschaft, die Natur, die Welt.

— Die Lehre vom Kreuz: Hier gehe es nicht nur um persdnliches, sondern auch um
soziales Evangelium. Das Kreuz sei in seiner Bedeutung nicht nur soteriologisch,
sondern auch kosmologisch auszulegen.

— Die Lehre von der Inspiration des Heiligen Geistes: Hier gehe es darum, daf} dies
nicht nur individuell bzw. partikular, sondern auch universal zu verstehen sei.

Bei derselben Begegnung war noch ein Hinweis von Bischof Ding interessant.
Anders als in jilngerer Zeit in Europa gehe es in China nicht um einen christlich-
marxistischen Dialog. In China sei vielmehr das Thema Religion innerhalb der
Sozialwissenschaften ein wichtiges Thema geworden. Fiir die christliche Theologie
gehe es nun darum, sich an der sozialwissenschaftlichen Arbeit am Phinomen
»Religion* zu beteiligen, um aufzuzeigen, inwiefern Religion Opium sei und in-
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wiefern nicht, inwiefern atheistische Propaganda niitzlich oder schédlich sei.
Wichtig sei auch, dafl der im marxistischen Sprachgebrauch sogenannte philoso-
phische Idealismus differenzierter gesehen werden miisse und nicht einfach nur
abgelehnt werden diirfe.

Theologische Neuansitze? Mehr als Andeutungen haben wir bei diesem kurzen
Besuch nicht in Erfahrung bringen kénnen. Die Richtungsanzeigen sind aber deut-
lich genug: die Entschlossenheit, die Situation im heutigen China anzunehmen
sowohl im Blick auf die politisch-gesellschaftlichen Verhéltnisse wie auch im Blick
auf eigene kulturelle Traditionen Chinas. Wenn es friither gehei3en hat, dafl Christ-
Sein und Chinese-Sein sich gegenseitig ausschlieffen, so geht es heute darum, sich
selbst und anderen zu zeigen, daB ein guter Christ auch ein guter Chinese sein kann.
Das gilt fiir die Arbeit an der Basis der Gemeinden ebenso wie fiir die zu bewiltigen-
den ungeheuren kirchenpolitischen Aufgaben, und es gilt fiir die Theologie.

Bewertung

Unsere Delegation wurde offenbar nicht nur bei unseren Gastgebern, sondern
auch bei den Behdrden des Landes als relativ hochrangig angesehen. Es hat den
Christen in China offenbar ganz einfach gut getan, einen solchen Besuch zu haben.
Dies wurde uns jedenfalls wiederholt gesagt. Der Besuch hat wie andere Besuche aus
der Okumene gewil dazu beigetragen, das Ansehen der protestantischen Minder-
heit, die lediglich 0,3 Prozent der Gesamtbevdlkerung betrigt, zu heben. Eine Situa-
tion auf dem Lande mag das verdeutlichen. Von Shanghai aus besuchte ein Teil
unserer Delegation den Ort Shengze mit etwa 30000 Einwohnern im Landkreis
Souzhou. Im Ort selbst gibt es nur eine winzige christliche Minderheit. Hierzu
kommen kleinere Gruppen in der Umgebung, die sich an bestimmten Versamm-
lungsorten treffen. Die Kirche in Shengze ist hinter einem Innenhof verborgen und
erinnert eher an eine groflere Werkstatt. Am Tag vor unserem Besuch hatten sich in
dieser Kirche Vertreter der umliegenden Versammlungsorte getroffen. Ein Teil von
ihnen, so viel die Kirche fassen konnte, blieb einen Tag ldnger, um uns in einem Got-
tesdienst begriiffen zu kénnen. Danach wurden wir vom Direktor persénlich durch
'die Spinnerei und Weberei des Ortes gefiihrt. Man kann ahnen, was dieser Besuch,
der in dem Ort Shengze kaum iibersehen werden konnte, fiir die kleine evangelische
Gemeinde bedeutete.

Mit dem Besuch einer Delegation des Chinesischen Christenrates bei uns und
unserem Besuch in China hat ein neues Kapitel 6kumenischer bilateraler Beziehun-
gen seinen Anfang genommen. Es wird wichtig sein, darauf zu achten, ,,daB sich
diese Beziehungen auf der Grundlage gleichberechtigter Partnerschaft entwickeln,
in der nicht einer den anderen beeinflussen will, sondern sich durch Geben und
Nehmen sowie beiderseitiges Lernen eine Gemeinschaft aufbaut, die durch feste
Bande der Freundschaft gehalten wird* (so der Ratsvorsitzende der EKD in seinem
Bericht fiir die Lutherischen Monatshefte).

Hermann Gdckenjan
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Chronik

Die Konferenz Européischer
Kirchen (KEK) hielt Mitte Dezember
in Iserlohn die zweite von vier Konsulta-
tionstagungen zu den Lima-Konvergen-
zen ab. In der AbschluBerklirung wird
den Mitgliedskirchen empfohlen, die
Lima-Dokumente den gegenseitigen
Dialogen zugrunde zu legen. Der Rezep-
tionsprozeB konne sich allerdings in
einen  Rekonfessionalisierungsprozef
verwandeln, wenn man die Lima-Doku-
mente konfessionell rezensiere und von
ihrer Einbettung in den apostolischen
Glauben absehe. Die 3. Konsultation
soll vom 25.—27.5.1985 in Gérlitz/DDR
stattfinden.

Der ,,gemeinsame Glaube** und die
noch bestehenden Differenzen waren
Anfang Januar in Kappel/Schweiz die
Themen der 2. Session innerhalb des
2. Dialogs zwischen dem Einheits-
sekretariat und dem Reformier-
ten Weltbund. Die 1. Session des
2. Dialogs hatte 1984 dem Echo auf
das Abschludokument des 1. Dialogs
(1975—77) ,,Die Gegenwart Christi in
Kirche und Welt*“ gegolten.

Am 25.1. hat Papst Paul Johannes II.
fiir die Zeit vom 25.11.—8.12.85 eine
auBerordentliche Vollversammlung der
Bischofssynode einberufen, um 20
Jahre nach Abschlufl des Zweiten Vati-
kanischen Konzils die ,,auflergewdhn-
liche Atmosphire kirchlicher Gemein-
schaft* wihrend des Konzils wieder
lebendig zu machen. Es sollen Erfah-
rungen und Informationen iiber die
Anwendung des Konzils ausgetauscht
und die ,weitere Vertiefung und stén-
dige Einbringung* des Konzils in das
Leben der Kirche ,,auch im Licht der
neuen Erfordernisse® vorangebracht
werden.

An der Generalversammlung des seit
1973 bestehenden Mitteldstlichen
Kirchenrates (MECC) Mitte Februar
in Nikosia/Zypern nahm auch eine
Delegation aus dem Vatikan teil. Fiir die
Zukunft wurde eine enge Kooperation
vereinbart. Der Generalsekretdr Gabriel
Habib wurde in seinem Amt bestétigt.
Er ging in seiner Rechenschaft u.a. auf
die Notwendigkeit eines Dialogs zwi-
schen Moslems und Christen ein. Das
humanitire Engagement des Rates, u.a.
fiir die paldstinensischen Fliichtlinge,
wurde allgemein gebilligt.

Auf einen Zeitplan fiir eine stufen-
weise Anndherung haben sich Anfang
Februar 23 Kirchen, darunter die
romisch-katholische, in GroBbritannien
geeinigt. Die Initiative zu diesem 6ku-
menischen Prozel3 war im Frithjahr 1984
von der Vollversammlung des Briti-
schen Kirchenrates (BCC) ausge-
gangen.

Die Generalsynode der Kirche von
England billigte den ersten Arbeits-
bericht der anglikanisch/rém.kath. Dia-
logkommission (ARCIC). Dieser Be-
richt war 1982 in der Glaubenskongre-
gation auf erhebliche Vorbehalte gesto-
Ben. Die anglikanische Zustimmung war
von der Forderung nach ,,deutlichen
Signalen an die katholischen Briider*
begleitet, dall der universale Primat des
Papstes und die pépstliche Unfehlbar-
keit als unvereinbar mit anglikanischen
Positionen anzusehen seien.

In der (beim Papstbesuch im Nov.
1980) ins Leben gerufenen Gemeinsa-
men Okumenischen Kommission
hat man sich auf eine Erkldrung ver-
stindigt, daB die Verwerfungen der Re-
formationszeit den heutigen Partner
nicht mehr treffen. Der Ratsvorsitzende
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der EKD, Landesbischof D. Lohse,
dulflerte am 6.1. die Hoffnung, daf die
Arbeit an dem entsprechenden Doku-
ment noch 1985 abgeschlossen werden
kann.

Zwischen der EKD und der Alt-
Katholischen Kirche fanden am
18./19.12. Gespriche statt, die mit dem
Ergebnis endeten, den zustdndigen Kir-
chenleitungen die 6ffentliche Erklarung
gegenseitiger Gastbereitschaft bei der
Feier des Herrenmahls vorzuschlagen.

Ein gemeinsames Arbeitsprojekt wol-
len die beiden kirchlichen Zusammen-
schliisse innerhalb der EKD, die
Arnoldshainer Konferenz und die
VELKD, starten. Darin soll das Ver-
héltnis des christlichen Glaubens zu
anderen Religionen untersucht werden,
eine Notwendigkeit, die sich besonders
aus der starken Zunahme islamischer
Bevolkerungsgruppen ergibt.

Zwischen dem Bund Evangeli-
scher Kirchen in der DDR und
dem Bund Ev.-Freikirchlicher
Gemeinden in der DDR sind Ge-
spriache iiber die Taufe aufgenommen
worden. Ein Briefwechsel der Partner zu
diesem Themenkomplex soll demnéchst
veroffentlicht werden.

Bei einem Okumenischen Gottes-
dienst gedachten am 23.1. in Plétzensee

der Westberliner ev. Bischof Martin
Kruse und der kath. Bischof von Berlin,
Kardinal Meisner, der 2600 bis 2900
Menschen, die dort durch das NS-
Regime ermordet wurden. Sie betonten
dabei die Notwendigkeit, sich beispiel-
haft einzelner Opfer zu erinnern, um
der Gemeinschaft der Martyrer insge-
samt gedenken zu konnen.

In einem Gottesdienst in Essen voll-
zogen Kirchengemeinden und Aktions-
gruppen aus dem Bereich der Evangeli-
schen Kirchen im Rheinland und in
Westfalen einen Bundesschlufl mit
den von der Zwangsumsiedlung bedroh-
ten Christen des siidafrikanischen Dor-
fes Kwa Ngema. Zu solchen Solidari-
tdtsaktionen hatte im November 1984
der Siidafrikanische Kirchenrat auf-
gerufen.

Die Errichtung eines Instituts fiir
Orthodoxe Theologie hat der Frei-
staat Bayern beschlossen. Das neue
Institut, das der Katholisch-Theologi-
schen Fakultit der Universitdt Miinchen
angehort, ist das erste seiner Art in
Westeuropa. Dem Institut ist ein Lehr-
stuhl fiir Orthodoxe Theologie zugeord-
net, dessen Inhaber, Prof. Dr. Dr, Theo-
dor Nikolaou, zum Leiter des Instituts
bestellt wurde.

Von Personen

Der frithere US-Prisident Jimmy
Carter wurde mit dem methodisti-
schen Friedenspreis 1985 ausgezeichnet.

Zum Neujahrstag 1985 konnte der
Patriarch der Koptischen Orthodoxen
Kirche in Agypten, Shenouda III.,
aus der 1981 von Prisident Sadat ver-
héngten Verbannung zuriickkehren und
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seine Aufgaben wieder wvoll iiber-
nehmen. g

Erzbischof Feodosij, bisher Bi-
schof von Smolensk und Wjasma,
wurde am 27. Dezember anstelle des
zum Bischof von Sverdlovsk ernannten
Erzbischofs Melchisedek zum Exar-
chen des Moskauer Patriarchats in Ber-



lin und Mitteleuropa ernannt. Zu sei-
nem Amtsbereich gehdren auch die Di6-
zesen Diisseldorf, Miinchen und Wien.

Erzpriester Vitalij Borovoj, lang-
jahriger Vertreter des Moskauer Patriar-
chats beim ORK, wurde zu einem der
Vizeprisidenten des Kirchlichen Auflen-
amtes in Moskau ernannt. Sein Nach-
folger beim ORK wurde der bisherige
Vizeprisident Bischof Sergij.

Metropolit Emilianos, langjéhri-
ger Vertreter des Okumenischen Patriar-
chats Konstantinopel beim ORK, ist in
den Ruhestand getreten. Sein Nachfol-
ger wurde Erzpriester George Tset-
sis, ebenfalls schon seit 1964 Mitarbei-
ter im Stab des ORK.

Gunnar Stilsett, bisher Dekan
der Lutherischen Kirche von Norwegen,
wurde an Stelle des altershalber aus-
scheidenden US-Amerikaners Carl H.
Mau zum neuen Generalsekretdr des
Lutherischen Weltbundes gewi#hlt. Er
wird sein Amt im September 1985
antreten.

Adam Lopatka, Minister fiir Kir-
chenfragen in Polen, besuchte zusam-
men mit Bischof Janusz Narzynski und

Andrzej Wojtowicz auf Einladung der
EKD im Januar die Bundesrepublik
Deutschland.

Die Universitdt Bern hat im Dezem-
ber 1984 dem Erfurter Propst Heiner
Falcke die Wiirde eines Ehrendoktors
verliehen.

Am 20. Januar wurde Ernesto
Cardenal, Dichter und Kultusmini-
ster seines Landes, 60 Jahre alt.

Der Bischof der Evangelischen Kir-
che A.B. in Ruminien (Siebenbiirgen),
Albert Klein, beging am 16. Mirz
seinen 75. Geburtstag.

Der luth. Kirchenhistoriker Professor
Woldemar Gastpary, von 1965—81
Rektor der Christlichen Theologischen
Akademie in Warschau und ehem. Mit-
glied des deutsch-polnischen Kontakt-
ausschusses, ist am 22. Dezember 1984
im Alter von 76 Jahren verstorben.

Dr. Norman Goodall, von 1961—
1963 Beigeordneter Generalsekretir des
ORK, starb am 1. Januar 1985 im Alter
von 88 Jahren in Oxford. Seine gréfite
Leistung war der Zusammenschlufl des
Internationalen Missionsrates mit dem
ORK 1961 in Neu-Delhi.

Zeitschriftenschau
(abgeschlossen am 15.3.1985)

1. Okumenischer Rat der Kirchen

Die Doppelausgabe der Monatszeit-
schrift des ORK One World, No.
1 + 2/1985 enthilt auf iiber 60 Seiten
ein interessantes Portrait in Wort und
Bild der Arbeit des ORK nach Vancou-
ver. Neben einfithrenden Artikeln wer-
den die Vorgénge in den verschiedenen
Einheiten und Unterheiten detailliert
nachgezeichnet.

The Ecumenical Review, No. 1/
1985, ist als Festschrift dem bedeuten-
den Beitrag von Paul Abrecht gewidmet,
den er in den Jahren 1948—83 im ORK
in der Abteilung ,Kirche und Gesell-
schaft* geleistet hat. Zu Teil I unter dem
Stichwort ,,History and Reminiscences*
gehoren Beitrige von W. A. Visser
’t Hooft, C. L. Patijn, Egbert de Vries,
M. M. Thomas u.a., die sich mit der
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Geschichte des ORK und seinen Aktivi-
titen von ,Kirche und Gesellschaft®
beschiftigen. In Teil II ,Issues in
Church and Society* werden besondere
Fragestellungen dieses Bereiches aufge-
griffen. Hier finden sich Beitrige iiber
regionale Studien, zu wirtschaftlichen,
wissenschaftlichen und ethischen Pro-
blemen bis hin zu mehr allgemeinen
Ausfithrungen iiber theologische und
ethische Herausforderungen.

II. Zur Lima-Rezeption

Themenheft mit Beitrigen von F Bei-
fer, E. Herms, R. Slenczka und E.
Volk, Kerygma und Dogma, Heft
1/1985.

A. Pohl, W. Popkes u.a. in der baptisti-
schen Zeitschrift Theologisches
Gesprédch, 1/1985, 22-32.

U. Kiihn, ,,TEA — Stationen auf dem
Weg zur Einheit der Kirche, Oku-
menisches Forum, Graz, 7/
1984, 7-22.

U. Ruh, ,,Im Spannungsfeld von Ge-
meinde und Amt. Zum Stand der
katholischen Amtsdiskussion‘, Her-
der-Korrespondenz, 3/1985,
130--133.

J. Track, ,TEAY, Nachrichten der
Ev.-Luth. Kirche in Bayern,
23-24/1984, 444—448.

John H. Erickson, ,JEucharist and
Ministry in Bilateral and Multilateral

Dialogue®, St. Vladimir’s Theo-
logical Quarterly, 4/1984,
287—294.

III. Okumenische Bewegung

,.Einheit in Sicht? Die Okumene 20
Jahre nach dem Konzil* Dritte Oku-
menische Akademie mit Beitrigen
u.a. von H. Fries, G. Wenz, H. A.
Frei, W. Nausner, G. Larentzakis,
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Okumenisches Forum, Graz,
7/1984, 59—147.

E. Lanne, ,Le Décret sur I"Oecumeé-
nisme vingt ans apreés®, Irénikon,
4/1984, 451—468.

G. Reese, ,,Konziliare Analysen. Der Bei-
trag der kumenischen Bewegung zu
einer unerldBlichen theologischen
Aufgabe’, Junge Kirche, 1/1985,
3-12.

P. Amiet, ,,Der orthodox-altkatholische
Dialog® Internationale Kirchli-
che Zeitschrift, 4/1984, 195—-202.

G. Wenz, ,,Anglikaner und Lutheraner
sollten Freunde sein. Gespridch mit
Erzbischof Robert Runcie (Canter-
bury)*, Lutherische Monats-
hefte, 1/1985, 20-23.

IV. Weitere beachtenswerte Beitrige

St. Vladimir’s Theological Quar-
terly, No. 3/1984, dokumentiert
eine Auseinandersetzung amerikani-
scher Theologen mit den neueren
trinititstheologischen Uberlegungen
von Jiirgen Moltmann, die ihren Nie-
derschlag u.a. in Moltmanns Buch
,.Jrinitit und Reich Gottes‘‘ gefunden
haben: J Moltmann, ,The Unity of
the Triune God* und Erwiderungen
von John B. Cobb Jr, einem fiihren-
den Vertreter der neueren amerikani-
schen ProzeBtheologie, von Susan
Thistlethwaite, einer Vertreterin femi-
nistischer Theologie, sowie von John
Meyendorff, einem orthodoxen Theo-
logen.

Aus AnlaB des 100jdhrigen Jubildums
evangelischer Mission in Korea wid-
met International Review of
Mission ihr Januarheft 1985 der
Missionsgeschichte in Korea. Die Bei-
trige stammen alle von Theologen
aus Korea, die das Verstdndnis der



eigenen kirchlichen Vergangenheit so-
wie die Entwicklung des christlichen
Glaubens in einer sich rasch verin-
dernden Gesellschaft aufzuzeigen
versuchen.

H. Brandt, ,Kirche von den Armen
her — Befreiungstheologie bei Leo-
nardo Boff*, Lutherische Mo-
natshefte, 1/1985, 8—11.

A-E. Buchrucker, ,, Abendmahl und
Opfer. Zum gegenwirtigen Gesprédch
iiber den Opfercharakter des Herren-
mahls®, Lutherische Theologie
und Kirche, 4/1984, 149—170.

P, Parré, ,’Bucharistie dans le Rapport
Final d’ARCIC I*, Irénikon, 4/
1984, 469—489.

G. G. Blum, ,Oikonomia und Theolo-
gia®, Ostkirchliche Studien, 4/
1984, 281-301.

,.Eschatologie’‘ als Themenheft mit Bei-
tragen von U. v. Balthasar, W. Kaspar,

Neue

BARMEN UND DIE OKUMENE

Ev. Missionswerk (Hrsg.), Bekenntnis
und Widerstand. Kirchen in Siid-
afrika im Konflikt mit dem Staat.
Dokumente zur Untersuchung des
Siidafrikanischen Kirchenrats durch
die Eloff-Kommission. Missionshilfe-
Verlag, Hamburg 1983, 560 Seiten,
Brosch. DM 18,80.

Martin Stéhr (Hrsg.), Das Erbe der Be-
kennenden Kirche. Der prophetische
Auftrag der Kirche — Symposium zu
Ehren Martin Niemdollers. Haag +
Herchen Verlag, Frankfurt 1983. 140
Seiten. Paperback DM 16,80.

L. Scheffezyk u.a., Internationale
katholische Zeitschrift, 1/1985.

P Norgaard-Hojen, ,Das Papstamt
bleibt bestimmend — zur Revision
des katholischen Kirchenrechts®,
Lutherische Monatshefte, 3/
1985, 129-134.

Reinhardt Schmidt, ,Maria — unver-
zichtbar fiir den Glauben? Die Got-
tesmutter als Symbol fiir religidse
Enttduschung®, Lutherische Mo-
natshefte, 3/1985, 104—106.

P von der Osten-Sacken, ,Jesus, die
Gemeinde und das jiidische Volk®
ebd. 2/1985, 72-75.

,,Jews and Judaism in Christian Educa-
tion*, Themenheft mit Beitrdgen von
M. H. Tanenbaum, P M. van Buren,
P Fiedler u.a. Journal of Ecu-
menical Studies, 3/Summer 1984.

Biicher

Eberhard Bethge, Bekennen und Wider-
stehen. Aufsitze. Reden. Gespriche.
Kaiser Verlag, Miinchen 1984. 220
Seiten. Kart. DM 28,—.

Jiirgen Moltmann (Hrsg.), Bekennende
Kirche wagen — Barmen 1934—1984.
(Kaiser Traktate 83.) Kaiser Verlag,
Miinchen 1984. 273 Seiten. Paper-
back DM 28,—.

Der Zusammenhang von Barmen und
Okumene wird unmittelbar deutlich in
dem Buch (1), in dem zu lesen ist, wie
der Siidafrikanische Kirchenrat Rechen-
schaft gibt iiber sein Tun (Unterstiitzung
der Opfer der Apartheidpolitik und
Ablehnung dieser Politik als unchrist-
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lich und ungerecht). Das geschieht vor
einer staatlichen Kommission, vor der
die Polizei als Ankliger auftritt und
dabei feststellt, daB sich der Kirchenrat
fiir sein Verhalten auf die Bekennende
Kirche im Dritten Reich und auf Bon-
hoeffer berufe.

Dieses Buch ist eine aufregende Lek-
tire. Es erzdhlt von der Bereitschaft
zum Mitleiden als einem Potential zur
Verdnderung ohne Haf (S. 298), von der
Weigerung, Kirche und Welt zu trennen
(S. 34, 292, 424), vom Bekennen des
Evangeliums und dem Handeln danach
in der aufgegebenen geschichtlichen
Situation und von der Gemeinschaft der
weltweiten Kirche Gottes (S. 341, 228).
Es 148t uns erkennen, daf unser Christ-
sein in einem globalen Horizont ge-
schieht, in dem wir zur tdtigen Verant-
wortung unseres Glaubens und zu einem
am eigenen (Kirchen-)Leib spiirbaren
kritischen Nachgehen des Weges von
Barmen bis heute aufgefordert sind.
Das Auftreten deutscher, holléndischer
sowie katholischer Zeugen vor der Kom-
mission illustriert das ebenso wie das
im Anhang abgedruckte Gesprich mit
E. Bethge und U. Duchrow: Siidafrika,
das ist mein pervertiertes Gesicht.

In der Verdffentlichung (2) gewinnt
ein Dialog von Anfragen Jiingerer (aus
Namibia, England, Tschechoslowakei,
Deutschland) und Antworten Alterer
(Beckmann, Bethge u. a.) Gestalt. Tullio
Vinay schildert, welche Ermutigung die
Bekennende Kirche fiir sie damals in
Italien bedeutete, und Philip Potter geht
in zwei gewichtigen Beitrdgen auf den
prophetischen Auftrag der Kirche ein —
fiir Antiokumeniker ein Reizthema, fiir
Sachwalter der Institution Kirche unan-
genehm, weil hier auf die im Auftrag
Gottes liegende Konsequenz der gesell-
schaftlichen Verantwortung hingewiesen
wird. Bleibt man nicht an den Stich-
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und Reizwortern hdngen, so findet sich,
was damals in Barmen und Dahlem wie
heute hauptséchlich in den Kirchen der
Dritten Welt gelebt und vertreten wird:
dafl Christsein in dem weltweiten Feld,
in dem wir leben, ein Bekennen unseres
Gottesglaubens verlangt, das nicht ver-
steckt oder in einen privaten religisen
Bereich zuriickgenommen werden darf,
auch wenn es in Widerspruch zu herr-
schenden Anschauungen und Vorgin-
gen gerdt und dabei zum Widerstand
werden kann oder wird.

Bekennen ist einerseits verkiindigende
Confessio der Kirche im Contra gegen
die, die ihren Glauben bedrohen, ande-
rerseits aber auch aktuelles Einstehen
im Pro, d.h. in der Verantwortung fiir
die jeweilige Gesellschaft und ihre
Opfer. Auf diese Doppelseitigkeit von
Bekennen weist in faszinierender Inten-
sitdt Eberhard Bethge hin in seinem
neuesten Aufsatzband (3). Bei seinem
Weg der Entfaltung des Bonhoeffer-
schen Erbes war er auf zwei Komplexe
gestoBen, denen er sich stellte und als
Infragestellung unserer Theologie und
unseres  (Volks-)Kircheseins  begriff:
Holocaust und Siidafrika, d.h. Ras-
sismus.

Bethge sagt, wenn man heute das
Barmer Christusbekenntnis wiederliest,
kénne man nicht vergessen, daf3 Ausch-
witz geschehen ist, und so fragt er in
,,Christologisches Bekenntnis und Anti-
judaismus® nach dem Defizit von Bar-
men I, danach, was man damit schuldig
geblieben ist (S. 128). Dabei gibt Bon-
hoeffers Aufsatz von 1933 ,,Die Kirche
vor der Judenfrage* erstaunliche Hin-
weise. Es ist zuwenig, wenn die Kirche
um ihre Identitit (gegen Gleichschal-
tung von Oben) besorgt ist, es aber an
dem solidarisierenden Tatwort, an den
Identifikationen mit den Opfern von
unten fehlen 14B3t. Bethge zeigt in der



ihm eigenen luziden Weise, historische
Analyse und systematische Uberlegun-
gen verschridnkend, daB solchem fehlen-
den Mitleiden entspricht ,,das theologi-
sche Defizit von Barmen I: die erste
These sagt ... nichts dariiber, ob diese
Christologie uns nur von den Juden
trennt oder ob sie uns auch unverbriich-
lich mit ihnen verbindet* (S. 137). So
warnt Bethge vor einer antijudaistischen
Christologie und ebenso auch vor einer
doketischen Ekklesiologie, bei der die
politische Aktion der einzelnen Christen
getrennt wird von der verkiindigenden
Confessio der Kirche (S. 155).

Das Barmer Bekenntnis konzentrierte
sich auf den solus Christus. Heute, so
meint Bethge, geht es um das Bekennen
des Unum, der Einheit des Leibes Chri-
sti. So nimmt seine Untersuchung: Sta-
tus confessionis — was ist das? ihren
Ausgang von der Situation der Apart-
heid, die eine Herausforderung von Be-
kenntnis, Leben und Praxis der Kirche
ist, und endet mit ihr. Dazwischen
untersucht Bethge das Verhalten der
Kirche nach 1933 und nach 1945 an ex-
emplarischen Vorgingen und findet eine
offenkundige Entfernung der Volks-
kirche von heute von der damaligen
Bekennenden Kirche. Der bewirkende
Vorgang bestand in einem beschédmen-
den Abriicken vom status confessionis,
davon, sich in der gegebenen Situation
auf seinem Glauben behaften zu lassen,
was sich dann in der Undeutlichkeit
(S. 129) und Folgenlosigkeit (S. 75f) des
Stuttgarter Schuldbekenntnisses zeigte.
Die Beitrdge zu ,,Bekennende Kirche
wagen — Barmen 1934—1984‘ (S. 4)
haben bis zum SchluBwort des Heraus-
gebers Moltmann ihre geheime Mitte in
dem Aufruf, das, was wir im Bekenntnis
sagen, auch zu tun und zu verwirk-
lichen.

Martin Rohkrimer macht in einem

geschichtlichen Abri3 der Vorgdnge um
Barmen deutlich, daB das abgelegte
Bekenntnis erst in Dahlem zu seiner
praktischen Entscheidung kommt, daf
also ein ,,Barmen ohne Dahlem, das
heiflit ohne kirchliche Konkretisierung*
(S. 3, 121 — Bethge) das Bekenntnis zu
Jesus Christus als dem Herrn aller
Bereiche unseres Lebens unglaubwiirdig
macht.

Berthold Klappert bestétigt das in der
theologischen Studie ,,Barmen I und die
Juden®, in der er entfaltet, da} das eine
Wort Gottes der Jude Jesus Christus ist
und daraus auch die Unvergédnglichkeit
des Israelbundes folgt. Nicht nur ist eine
,,offene Christologie im Kontext des
Judentums* (S. 121) verlangt, sondern
auch als zweiter vom Bekenntnis her
geforderter Schritt (S. 65) eine beherzte
Neuorientierung des Verhaltens der
Kirche, die dem Antisemitismus (und
dem Rassismus) als ,,Kennzeichen der
Gegenkirche und des Unrechtsstaates®
(S. 99) widersteht. Klapperts Uberlegun-
gen beriihren sich mit denen von Bethge,
nur dalB sein theologischer Gewihrs-
mann Karl Barth ist (von dessen ,,Eine
Schweizer Stimme 1938—1945 man
sich eine Neuedition wiinscht).

Wenn Helmut Simon (,,Die zweite
und die fiinfte These der Barmer Erkla-
rung und der staatliche Gewaltge-
brauch*) fragt, was eigentlich das Chri-
stuszeugnis und die darin geoffenbarte
Gerechtigkeit Gottes fiir den Bereich der
menschlichen Rechtsordnung bedeuten
(S. 199), so geschieht das zunichst in
Bezichung zur eigenen rechts- und
sozialstaatlichen Demokratie (S. 207ff).
Doch spielen fiir ihn 6kumenische An-
stoBe, ja eine ,,0kumenisch-eschatolo-
gische Theologie der Verdnderungen*
(S. 194 sowie 204) eine wichtige Rolle.
Weil politisches Handeln immer nur ein
Prozefl von trial and error ist (S. 200,
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218) und im Licht der Gerechtigkeit
Gottes jede menschliche Rechtsordnung
hochst vorldufig und stets verbesse-
rungsbediirftig ist, sind pragmatische
aus der Okumene stammende Entschei-
dungsverfahren hilfreich (S. 205).

Ulrich Duchrow (Bekennende Kirche
werden — 1934 und 1984 [Barmen III])
greift auf einen von Bethge in Erinne-
rung gerufenen Dreischritt zur Erfas-
sung von status confessionis zuriick:
Erkennen, feststellen, beantworten (dem
Bethge noch das Pro eines solidarischen
Eingreifens fiir Menschen, die Opfer
werden, anfiigt, S. 3, 79). Damit ver-
sucht Duchrow ,,Anséitze bekennender
Kirche 1984 im Licht von Barmen III*
(S. 128ff) herauszuarbeiten. Er findet
christliches Bekennen herausgefordert
in den Situationen der Apartheid, der
Massenvernichtungsmittel und einem
massenmordenden Weltwirtschaftssys-
tem. In dhnlicher Weise zieht er auch
eine Linie von den Verwerfungssitzen
von Barmen III zu heutigen Héresien,
die im Mifibrauch des Machtzuwachses
(Ausbeutung der Zweidrittelwelt, Dis-
kriminierung der Frauen, Militarisie-
rung und Zerstérung der Natur) erschei-
nen. Angesichts dessen eréffnet nur die
je eigene BuBle (ich bin selbst bereit, die
Kosten mitzutragen, S. 174) den Blick
auf die gegenseitige Verbindung im
Leibe Christi, die in einem konziliaren
Bekenntnisproze3 des Bundesvolkes
Gottes Gestalt gewinnt. Ein solcher kon-
ziliarer Bekenntnisproze3 wurde in Van-
couver gefordert (Bericht aus Vancouver
S. 116, 261f), ,,durchaus in dem Sinn,
den Bonhoeffer mit dem ,Evangelischen
Konzil‘ vor Augen hatte*, wie Duchrow
meint (S. 176).

Barmen und die Okumene: Ich finde
nun in den — knapp genug referierten —
Arbeiten, daB einmal die Okumene die
Impulse von Barmen aufgenommen hat
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_ konzentriert

in ihr Kirchesein als von Christus ge-
sandte und mit den Armen solidarisch
werdende Gemeinden. Zum anderen,
meine ich, haben die erwidhnten deut-
schen Stimmen verstanden, da} wir
Christen in Deutschland von der Oku-
mene zur Verwirklichung des im Barmer
Bekenntnis Gesagten herausgerufen
sind. Dazu leisten diese Verdffentlichun-
gen einen ermutigenden Beitrag.
Manfred Kriessler

ZEUGENSCHAFT

Minjung. Theologie des Volkes Gottes
in Siidkorea. Hrsg. von Jiirgen Molt-
mann unter Mitarbeit von Giinter
Baum und Park Jong-Wha. Mit einem
Beitrag von Kurt Scharf. Neukirche-
ner Verlag, Neukirchen-Vluyn 1984.
250 Seiten. Kart. DM 28,—.

Lange hat man darauf warten miis-
sen, dafl auch deutschen Lesern authen-
tische Zeugnisse der koreanischen Min-
jung-Theologie zuginglich gemacht
wurden. Herausgebern und Verlag ist
dafiir zu danken, daB und wie sie es
getan haben. Leicht war die Aufgabe
nicht, da als Vorlage immerhin drei
unterschiedliche Sammlungen von Tex-
ten zur Verfiigung standen — eine erste
englische (Singapore 1981), eine korea-
nische (Seoul 1982) und eine amerikani-
sche (Maryknoll 1983). Die Entschei-
dung der Herausgeber, eine aus dem
Koreanischen iibersetzte Neufassung
vorzulegen, rechtfertigt die Wartezeit,
wenngleich die deutsche Version nun
wieder ein eigenes Gesicht trégt. Sie
sich auf Beitrige mit
unmittelbarem Quellenwert, bevorzugt
daher auch deutlich die beiden Min-
jung-,,Pioniere* Ahn Byung Mu und
Suh Mam Dong (der noch vor seinem



Tod im Juli 1984 sein Plazet fiir die Aus-
wahl geben konnte). Durch die zusitz-
liche Aufnahme eines Beitrags von Ham
Sok-Hon, dem ,,koreanischen Gandhi®,
wird besonders bedeutsame einfithrende
Hilfe geboten. Auch die Illustrationen
und Zwischentexte sind nur in der deut-
schen Fassung enthalten, wiahrend aller-
dings das Fehlen von Registern die
Brauchbarkeit des Bandes als eines
Arbeitsbuchs spiirbar beeintrichtigt.

Man sollte wissen, dall die Autoren
aus den beiden konkurrierenden pres-
byterianischen Kirchen, der kleineren
PROK und der groBeren PCK, nicht
mehr wie in den fritheren Ausgaben
etwa parititisch vertreten sind, sondern
im Verhéltnis 5:1 zugunsten der PROK
(der auch der hervorragende Ubersetzer
Park Jong-Wha angehért). Dies ent-
spricht aber der tatsidchlichen Lage;
denn nur in der PROK hat die Minjung-
Theologie eine dominierende Stellung.
Dieser Umstand kann zwar verdrdngt
werden, was auch in diesem Band aus
begreiflichen Griinden nicht selten ge-
schieht und z.B. im Hinblick auf die
Interpretation des ,,Volkes Gottes* nicht
ohne Folgen ist, sollte jedoch fiir ein
sachgemifBes Verstdndnis der 6kumeni-
schen Situation in Korea nicht ignoriert
werden.

Auf den Versuch, im hier vorgegebe-
nen Rahmen vom Inhalt des Bandes
einen halbwegs addquaten Eindruck zu
geben, mufl der Rezensent leider ver-
zichten, zumal wenn er, gemdl} Jiirgen
Moltmanns Vorwort, so ,verstehen
will, daB er zusammen mit den koreani-
schen Theologen ,,an ihrer und unserer
Befreiung® zu arbeiten befdhigt wird,
daB er also ,global denkt und lokal
handelt“ (S. 11). Vorschneller Identifi-
kation mit der Minjung-Theologie, ihren
iiberaus komplexen realhistorischen,
religionsgeschichtlichen, theologischen

und kirchenpolitischen Voraussetzungen
und Implikationen ist jedenfalls eher zu
miBtrauen. Es ist nicht das geringste
Verdienst dieser keineswegs homogenen
Sammlung, daB sie, wenn man denn
ihren kontextuellen Charakter ernst
nimmt, dazu gerade nicht animiert, son-
dern dem Leser zunichst einmal ein
nicht geringes Maf von Hor- und Lern-
bereitschaft, Mitdenken und Mitmedi-
tieren abverlangt. Mit-leiden wire gewill
besser und sachgerechter. Wer aber will
das aus der Distanz im Ernst fiir sich in
Anspruch nehmen? Es wire schon viel,
wenn wir unter dem Eindruck dieser
Sammlung akzeptierten, daB, wie es
Hermann Brandt kiirzlich im Blick auf
Lateinamerika gesagt hat, das Evange-
lium auch dort wirkt, ,wohin die Elle
unserer europdischen Theologie nicht
mehr reicht®,

Hans-Werner Gensichen

Sie leben im Herzen des Volkes — La-
teinamerikanisches Martyrologium.
Hrsg. vom Instituto Histérico Cen-
troamericano. Mit einem Vorwort von
Johann B. Metz. Patmos Verlag, Diis-
seldorf 1984. 215 Seiten. DM 26,—.

Diesem Mirtyrerkalender aus Latein-
amerika ist ein Ausspruch des Erzbi-
schofs von San Salvador Oscar A. Ro-
mero aus dessen Karsamstagspredigt
1979 vorangestellt: ,,Gott sei Dank ha-
ben wir Seiten des Martyriums nicht nur
in der vergangenen Geschichte, sondern
auch in der gegenwirtigen Stunde. Da
gibt es Priester, Ordensschwestern, Kate-
cheten, einfache Landsleute, die ermor-
det wurden, abgehdutet, das Gesicht
entstellt, zerstiickelt, verfolgt, weil sie
dem einzigen Gott und Herrn treu
waren:*

Von diesen Mirtyrern unserer Tage
aus der Kirche Mittel- und Siidameri-
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kas, die sich zu den armen, ausgebeute-
ten, um Befreiung ringenden, leidenden
Volksmassen bekehrt hat, von diesen
Glaubenszeugen der Kirche der Armen
spricht dieses Buch, Seite fiir Seite,
Kalendertag um Kalendertag. Ein Bei-
spiel: ,,5. Mai Isaura Esperanza ,Cha-
guitta’, El Salvador, Katechetin, Mit-
glied der Legio Marid und des Volks-
komitees von Villa Dolores, El Salvador.
Aus innerer Glaubensbezeugung betei-
ligt sie sich immer mehr am Kampf ihres
Volkes. Eines Nachts, sie ist gerade zu
Hause im Kreis der Familie und macht
den Fladenteig an, bricht eine Gruppe
der Sicherheitskrifte in Zivil in die
Wohnung ein. Die Familie muB} sich mit
dem Gesicht zu Boden strecken, wih-
rend Isaura niedergeschossen wird. Be-
reits tot, wird sie noch entsetzlich zer-
trampelt. Die Basisgemeinden, die Volks-
organisationen und die Bevilkerung der
Ortschaft bestatten ,Chaguitta’ tragen
ihre Botschaft weiter, gewillt, den
Kampf fortzusetzen und ihrem Beispiel
zu folgen. 11980 (S. 90).

In dieser ruhigen, protokollierenden
Sprache erfahren wir vom Glauben und
vom Leiden der Menschen in Latein-
amerika, die in unserer Zeit dem Ruf des
Evangeliums gehorchen und Jesus Chri-
stus nachfolgen. Die Namen, die Ge-
denktage, an die erinnert wird, sind nur
ein Bruchteil der tatsichlichen Opfer
einer vor unseren Augen geschehenden
Verfolgung von Christen — durch Chri-
sten, durch Menschen, die ihrerseits
getauft sind und deren Anfithrer sich
auf die Verteidigung der ,,christlichen‘
Werte von Familie, Ordnung, Privat-
eigentum gegen die subversiv vorgehen-
den ,,kommunistischen* Maichte be-
rufen.

Eine besondere eindringliche Sprache
sprechen die zwolf Graphiken von
Maximo Ceredo Barredo, die als Illu-
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strationen die Monate begleiten: so geht
es der Kirche der Armen heute, auch
wenn wir uns in einem ,,emotionalen
Eurozentrismus* (J. B. Metz in seinem
Vorwort) dagegen empfindungslos
machen. Man sollte mit diesem Buch
ldngere Zeit, ein Jahr und mehr, umge-
hen, damit wir die ,Wolke der Glau-
benshelfer (Hebrder 11) gewahr wer-
den. Noch einmal J. B. Metz im Vor-
wort: Das Buch ,.enthilt die Aufforde-
rung, das Christentum in der beruhigten
Gestalt biirgerlicher Religion zu iiber-
winden und ein Christentum der Nach-
folge an der Seite derer zu leben, die die
Privilegierten bei Jesus waren. Nach
Pascal ist ,immer Gethsemane, immer
schlafen alle. Und immer liegt Christus
im Todeskampf* Dieses Buch vermittelt
eine Ahnung von der Aktualitét der Lei-
den und der Agonie Christi mitten unter
uns. Sehen wir zu, daf} wir nicht um-
standslos zu den Schlafenden von Geth-
semane gehéren und daB wir uns, trotz
unseres vielgepriesenen Entwicklungs-
niveaus, nicht zu einer besonderen Gat-
tung von Analphabeten entwickeln: zu
Analphabeten der Empfindsamkeit ge-
geniiber dem Schmerz in der Welt
(S.12). Paul Gerhard Schoenborn

Jorg Hildebrandt / Christine Miiller
(Hrsg.), Taizé — Wege der Verséh-
nung. Gegenwart einer Gemein-
schaft. Evangelische Verlagsanstalt,
Berlin (Ost) 1984. 173 Seiten. Kart.
M 6,40 (Auslieferung: Luther Verlag,
Bielefeld).

Dieses von Jorg Hildebrandt / Chri-
stine Miiller in Zusammenarbeit mit der
Communauté de Taizé herausgegebene
Buch dient vor allem dem Wunsch von
Gemeinden in der DDR, Genaueres
,iber die okumenische Gemeinschaft
der Briider von Taizé“ (S. 5) zu erfahren.



Zugleich fordert es deren Anliegen, dort
,,einem grofBeren Kreis von Christen . . .
die Hoffnung vieler auf einen ,Friihling
der Kirche‘ bekanntzumachen* — nicht
im Sinne von ,,religi6ser Renaissance®,
sondern gemeint als ,Versdhnung zwi-
schen den zerstrittenen Konfessionen*
(a.a.0.).

Das in der DDR offenbar vorhandene
nicht geringe Interesse wurde vor allem
dadurch geweckt, da Dresden, Leipzig,
Erfurt, Schwerin und Magdeburg Sta-
tionen waren auf dem 1980 begonnenen
,»Pilgerweg der Versohnung* (vgl. S. 21f,
40ff).

Das Faszinierende, was da in dem
kleinen burgundischen Dorf — dyna-
misch und vorldufig — geschieht und
von ihm ausgeht, 14Bt sich in Texten,
auch in Fotos, die der Publikation beige-
geben sind, nur unvollkommen darstel-
len. Doch vermitteln die in diesem Band
zum Abdruck gelangenden Tagebuchno-
tizen, Meditationen, Gebete und die
,»,Regel von Taizé“ ein Stiick weit Ein-
blick in ein christliches Leben, fiir das
Authentizitit ein, wenn nicht das
Schliisselwort darstellt. Von daher be-
griindet sich wohl auch das ausgepriigte
Interesse evangelischer Christen in der
DDR. Hd.

DIALOG

Das Amt der Kirche und die kirchlichen
Amter. Ein Arbeitspapier der Evan-
gelisch/Romisch-katholischen Ge-
sprachskommission der Schweiz. Mit
einer franzosischen Zusammenfas-
sung. 69 Seiten. sfr. 4,—, ab 10 Exem-
plaren sfr. 3,—. Beziehbar durch:
Sekretariat des Schweizerischen Evan-
gelischen Kirchenbundes, Sulgenau-

weg 26, 3000 Bern 23, und Sekretariat
der Schweizer Bischofskonferenz,
Avenue du Moléson 30, 1700 Freiburg.

Der als Sonderdruck aus der Freibur-
ger Zeitschrift fiir Philosophie und
Theologie Heft 3/1984 erschienene Text
wurde in der Evangelisch/Romisch-
katholischen Gespriachskommission der
Schweiz in den Jahren 1974—1981 erar-
beitet. Er beriicksichtigt alle bis dahin
erschienenen Konvergenztexte zum
Amt, nicht mehr jedoch ,,Das geistliche
Amt in der Kirche (1981) und ,Taufe,
Eucharistie und Amt* (1982).

Wer sich deswegen an die sprichwort-
liche Behébigkeit bestimmter Schweizer
Kantone erinnert fiihlt und der Publika-
tion nur noch dokumentarischen Wert
beimifBt, liegt vollig falsch. Dieses
Schweizer Gesprichsergebnis wird im
Gegenteil desto mehr Bedeutung gewin-
nen, je mehr sich bei der Rezeption des
Amtsteils von Lima zeigt, daf} die glei-
chen Aussagen der reformatorischen
Seite zu weit gehen, die fiir die rémisch-
katholische und orthodoxe Kirche als
viel zu minimalistisch gelten. In diesem
Zusammenhang diirfte an Bedeutung
wachsen, wie das Dokument den Grund-
auftrag der Kirche, das ,,Amt der Ver-
sohnung‘* beschreibt und was es als Teil-
habe jedes Christen daran aussagen
kann. Wegweisend diirfte besonders die
neue Perspektive von ,,Anerkennung
der Amter* werden, nach der Anerken-
nung nicht ein Fernziel darstellt, das
man vielleicht nie erreicht, sondern daf3
sie ,ein Weg ist, auf dem man sich
schon befindet, wenn man nur ernsthaft
begonnen hat, auf das Ziel zuzugehen*’,
Von diesem Verstindnis gegenseitiger
Anerkennung der Amter her ist es dann
auch moglich, Formen synodaler Zu-
sammenarbeit zu entwickeln, bei denen
die Beauftragten zwar noch verschie-
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dene Kirchen vertreten, aber doch eine
gemeinsame kirchliche Leitungsaufgabe
wahrnehmen. Vo.

Wenzel Lohff, Die Konkordie reforma-
torischer Kirchen in Europa: Leuen-
berger Konkordie. Verlag Otto Lem-
beck, Frankfurt 1985. 23 Seiten. Geh.
DM 3,50.

Was die Verbreitung der Leuenberger
Konkordie angeht, hatten die beteiligten
Kirchen mindestens im deutschsprachi-
gen Raum keine gliickliche Hand. Selbst
fiir die Okumenische Centrale war ihr
Wortlaut fiir anfragende Interessenten
nur sehr mithsam zu beschaffen. Kiirz-
lich haben wieder finf Okumenische
Institute Europas in einem Memoran-
dum auf die Bedeutung der Konkordie
hingewiesen (epd-Dokumentation 49a/
1984). Um so mehr ist es zu begriifien,
dal} der volle Text jetzt zusammen mit
einer Einfiihrung von Wenzel Lohff in
einer handlichen Ausgabe vorliegt, die
auch den Fortgang der Lehrgespriche
skizziert und auf die wichtigste Litera-
tur hinweist. Vo.

Elias Zoghby, Den zerrissenen Rock
flicken. .. Wie lange wollen Katholi-
ken und Orthodoxe noch warten?
Verlag Bonifatius Druckerei, Pader-
born 1984. 184 Seiten. Kart.
DM 14,80.

Im Kern geht es dem Verfasser Elias
Zoghby, melkitischer Erzbischof von
Baalbeck/Libanon, um die Propagie-
rung und Begriindung des Vorschlags
einer ,,doppelten Gemeinschaft®, einer
gleichzeitigen Zugehorigkeit der mit
Rom unierten Ostkirchen zur rémisch-
katholischen und zur orthodoxen
Kirche. Nur so konne ein Weg aus der
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Sackgasse gebahnt werden, in die nach
der Meinung des Vf.s die Union von
Teilen Orthodoxer Kirchen mit Rom
gefithrt habe. Ohne die Er6ffnung einer
solchen Moglichkeit stiinden die unier-
ten Kirchen in einem doppelten Schisma
— dem Schisma zwischen Rom und der
Orthodoxie und dem Schisma zu ihrer
eigenen  kirchlichen  Vergangenheit.
,,Man bringt einen Bruch nicht dadurch
in Ordnung, dal man einen neuen
Bruch verursacht® (S. 11).

Das Problem der Unionen brennt
Christen, die weder der romisch-katho-
lischen noch der orthodoxen noch einer
mit Rom unierten Kirche angehoren,
nicht sonderlich unter den Négeln. Auf-
regend aber fiir jeden ist zu sehen, wie
ein unierter Katholik im bischéflichen
Rang mit der Geschichte der Entfrem-
dung zwischen Ost und West und damit
auch mit der rémisch-katholischen Dog-
mengeschichte abrechnet. Hier ist offen
von einer Revision der ,,Lehre des Vati-
canum I iiber den Primat und die
Unfehlbarkeit* (S. 109, vgl. S. 101) die
Rede, und hier werden die Konzilien
einer Teilkirche (also auch das 1. Vatika-
nische Konzil) als ,weder 6kumenisch
noch unfehlbar* (S. 159) bezeichnet. Ja,
nach der vom Vf. offenbar zustimmend
wiedergegebenen Auffassung anderer
katholischer Theologen sind die ,,Defi-
nitionen des Primats und der Unfehl-
barkeit des Bischofs von Rom auf dem
Vaticanum I wegen ihrer juristischen
Formulierungen im Hinblick auf die
christliche Einheit ein Unheil gewesen
(S. 97). Denn der Primat, wie ihn das
1. Vatikanische Konzil lehrt, liege ,,jen-
seits der Tradition‘ (S. 90).

Solche Aussagen, die eigentlich eine
ungeheure Provokation fiir die rémisch-
katholische ILehre darstellen, stehen
aber unausgeglichen neben anderen, fiir
die rémisch-katholische Theologie weni-



ger anstdBigen, kumenisch aber wohl
auch weniger hilfreichen. So erscheint
mir die Tendenz, die neueren rémisch-
katholischen Dogmen zu nur partiell
giiltigen Wahrheiten zu erklédren, nicht
weiterzufithren. Eine Wahrheit kann
doch wohl nicht nur an einzelnen Orten
wahr sein, an anderen Orten aber nicht.

Wenig Schmeichelhaftes weill der Vf.
zur Griindung der Unionskirchen zu
sagen, die in der Tat das Verhiltnis der
Orthodoxen Kirchen zu Rom heute min-
destens so stark belastet wie die Abwei-
chungen in der Lehre. Die Orthodoxen,
nicht die Unierten seien die legitimen
Nachfolger der alten Patriarchate (S. 65
u.6.). Die Orthodoxen vertreten die
authentische 6stliche Tradition, die Uni-
onskirchen seien dagegen ,,Karikaturen
der Einheit* (S. 60).

So finden sich in diesem Biichlein
auch viele bittere Formulierungen. Eine
Mischung von Engagement, Sehnsucht
und Verbitterung hat den Vf. zu keiner
klaren Gliederung seiner Gedanken
finden lassen. Viele Gedanken und For-
mulierungen wiederholen sich stindig.
Das macht das Buch zwar niemals lang-
weilig — dazu ist es zu engagiert
geschrieben —, aber es bringt es um
seine StoBkraft.

DaB in diesem Buch der Protestantis-
mus nur als negative Folie erscheint
(z.B. S. 25ff.), bleibt nicht ohne negative
Konsequenzen. Denn die eigentlichen
theologischen Fragen treten m.E. allzu-
weit in den Hintergrund. Die Vision
einer Kirche, in der nur noch die Kom-
petenzen der verschiedenen Stiihle inter-
essieren, hat fiir mich auch Ziige einer
Schreckensvision.

Dennoch ist das Buch von Erzbischof
Elias ein Buch, das zu lesen sich lohnt.
Dal} es von einem Erzbischof geschrie-
ben wurde und auch das Imprimatur
eines lateinischen Bischofs erhalten hat,

zeigt, wieviel Bewegung in das katholi-
sche Denken gekommen ist.
Karl Christian Felmy

ERINNERN — BEWAHREN

Poul Georg Lindhardt, XKirchenge-
schichte Skandinaviens. Vanden-
hoeck & Ruprecht, Géottingen 1983.
182 Seiten. Leinen DM 58,—.

L.s skandinavische Kirchengeschichte
umfaBt in vier grofen Einzelkapiteln
norwegische, ddnische und schwedische
Entwicklungen. Nur die Kirche Finn-
lands erhdlt wegen ihrer Néhe zu russi-
schen Vorgédngen in einem gesonderten
filnften Kapitel ihre Wiirdigung. In
allem handelt es sich um die Geschichte
der lutherischen Staats- oder National-
kirchen.

1. Das Zeitalter der Reformation
bringt iiberall im Norden die jahrhun-
dertelangen Entwicklungen zu territo-
rialen Nationalkirchen zum Abschlufl.
Hier meint Reformation zwar immer
auch den Bruch mit Rom — der nimmt
sich auf dogmatischem Gebiet weniger
markant aus als etwa hier auf dem Kon-
tinent. Dafiir sind die liturgischen und
kirchenrechtlichen = Neuansitze viel
deutlicher. In dieser Entwicklung spielt
der ,,junge Luther“ keine besondere
Rolle. Der Norden ist eher an Luthers
kirchenpolitischen (,,An den Adel“) und
sozialethischen Schriften interessiert.
Die Konzilsidee bleibt im Blick — zur
Entwicklung der Nationalkirchen geho-
ren spétmittelalterliche Ideen von Volks-
souverdnitit und firstlicher Kirchen-
macht hinzu.

Vom Ende des 16. Jahrhunderts an
werden die Auswirkungen des deutschen
Luthertums in Skandinavien besonders
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deutlich. Als Folge davon entsteht eine
starke dogmatische, kirchenrechtliche
und liturgische Uniformitédt. Das reli-
giose Leben entwickelt sich auch unter
dem Einflufl katholischer und refor-
mierter Einzelformen reich und diffe-
renziert.

2. Alle Hauptformen des Pietismus
haben nach L.s Darstellung ihren Ein-
flul auf die nordischen Linder geltend
machen kénnen. Ohne dall dabei das
iiberkommene dogmatische System in
Frage gestellt wird, erhilt die religiGse
GewiBheit in individuellen Glaubensfor-
men und in einem unerschiitterlichen
Biblizismus ihre Begriindung. Die
Schwichung des Konfessionalismus und
der Durchbruch des Empirismus verlei-
hen dem radikalen Pietismus schliellich
grofle Entfaltungsmdéglichkeiten. Hier
hat der nun auch schon einsetzende
Kampf gegen die nationalen Staatskir-
chen eine entscheidende Wurzel.

3. In L.s Arbeit nimmt der Abschnitt
iiber das 19. Jahrhundert den gréfiten
Raum ein. Sorgfiltig zeigt L. das Zeit-
alter des religitsen Individualismus und
der kirchlichen und auflerkirchlichen
Gruppenbildung. Die Forderung nach
Religionsfreiheit, die Versuche, den
Konfessionsstaat aufzuheben und das
Verhiltnis zwischen Staat und Kirche in
diesen skandinavischen Lé&dndern zu
lockern — das wird von L. differenziert
beschrieben. Das entscheidende Kenn-
zeichen des Jahrhunderts sind fiir L. die
groflen Volksbewegungen, die zwar vom
Pietismus herkommen, ihre Grundlage
jedoch in gesellschaftlichen Struktur-
verdnderungen hatten. Die theologi-
schen Einfliisse verlaufen weiterhin vom
kontinentalen Siiden nach Norden. Im
kirchlichen Leben verbindet sich ein
anglo-amerikanischer Einschlag mit
Gruppierungen, die gegen die wach-
sende Sikularisierung der Gesellschaft
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und des Geisteslebens angehen — in L.s
Darstellung ein aufregendes Kapitel
auch gar nicht lang zuriickliegender
Kultur- und Sozialgeschichte.

4. Die Entwicklungen im 20. Jahr-
hundert werden zuriickhaltender be-
schrieben. Hier geschieht die Wertung in
der iiberall durchschimmernden Bereit-
schaft, neue Wege im Geschick der vier
nordischen Kirchen zur Kenntnis zu
nehmen und vorsichtig zu analysieren.
Der 6kumenische Einschlag dieses Ab-
schnitts iiberzeugt.

Ein wichtiges Buch. Es hat seine
Stdrke in der von den ersten Seiten an
deutlich vollzogenen Einbettung der kir-
chenhistorischen Einzelziige in die je-
weilige nationale Gesamtgeschichte.

Hans Deppe

Alfons Skowronek (Hrsg.), Martin Lu-
ther in Skumenischer Reflexion. Sym-
posium zum 500. Geburtstag des Re-
formators veranstaltet vom Lehrstuhl
fiir 6kumenische Theologie der Aka-
demie fiir Katholische Theologie in
Warschau, 9.—10. November 1982.
Warszawa 1984. 170 Seiten.

Nicht direkt zum 500., sondern
,,genau am 499. Geburtstag von Martin
Luther® (S. 7) veranstaltete die Akade-
mie fiir Katholische Theologie dieses
Symposium ,,in einer Kirche der War-
schauer Altstadt” (S. 8) — ndmlich in
der ,,Garnisonskirche zu St. Marien, der
Koénigin von Polen* (a.a.O.).

Der anzuzeigende Berichtsband —
eine polnische Fassung ist gleichfalls
vorgesehen — versammelt die Eroff-
nungs- und GruBworte sowie die Refe-
rate. Letztere wurden, abgesehen von
A. Skowroneks Beitrag und dem nicht
zum Abdruck gelangten Vortrag von
Bischof Janusz Narzynski, ausschlief3-
lich von evangelischen (Reinhard



Slenczka, Gerhard Sauter und Helmut
Thielicke) und katholischen (Franz-
Peter Sonntag, Heinz Schiitte, Otto
Hermann Pesch und Johannes Brosse-
der) Theologieprofessoren aus der Bun-
desrepublik Deutschland und der DDR
gehalten.

Absicht der Tagung war, den polni-
schen Zuhorern ,.ein moglichst unvor-
eingenommenes Lutherbild zu vermit-
teln** (S. 7), und das ist allemal ein 16b-
liches Unterfangen, vor allem in einem
Lande, dessen Bevolkerung zu iiber
90 % der katholischen Kirche angehort
und in dem die antilutherische Attitiide
noch gar nicht so lange der Vergangen-
heit angehort, zuweilen (etwa in Gestalt
von Kirchenbesetzungen) bis in die Ge-
genwart hinein nachwirkt. Hd.

OKUMENISCHE PRAXIS

Peter Lengsfeld (Hrsg.), Okumenische
Praxis. Erfahrungen und Probleme
konfessionsverschiedener Ehepartner.
Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart
1984. 444 Seiten. Leinen DM 98,—.

Nehmen wir das Fazit voraus: ein
dringend benétigtes, ein Skumenisch
hilfreiches, ein methodisch einwand-
freies Buch, dem man gerade wegen die-
ser Eigenschaften voraussagen kann,
dal es einen schweren Weg vor sich hat.
Das ist zum Gliick bei vielen 6kumeni-
schen Praxisfeldern anders geworden.
Auf dem hier in Angriff genommenen
der konfessionsverschiedenen Ehe aber
sind die Tugenden, die dieses Werk aus-
zeichnen, erst bei wenigen erwiinscht. In
die Breite zieht man noch immer den
verhiillenden Mantel der Liebe jener
klaren Sichtung vor, die sich dieses
Handbuch zur Aufgabe gemacht hat.
Dabei ist die Sichtung hier keineswegs
Selbstzweck. Sie wird vielmehr in der

Absicht unternommen zu iiberpriifen,
1. wie stichhaltig die Argumente sind,
mit denen die ,drei groffen Volks-
kirchen** (sic!) von konfessionsverschie-
dener Ehe abraten; und 2. wie sich die
durch diese Argumente scheinbar legiti-
mierende Praxis auswirkt. Unter beiden
Perspektiven fithren die vorgenom-
menen Untersuchungen zu dem Ergeb-
nis, daBl es der Pastoral und Seelsorge
auf dem eingeschlagenen Weg nicht nur
nicht gelingt, die Gefahren abzuwehren,
denen man entgegentreten zu miissen
meint, ndmlich der Instabilitdt der Ehen
und der Kirchenentfremdung der Part-
ner; sondern dafB diese Art der Abwehr
die vermuteten Gefahren eher verstirkt,
ja sie nicht selten sogar auslost.

Das Werk wertet eine Untersuchung
aus, die vom Katholischen Okumeni-
schen Institut der Universitit Miinster
in den Jahren 1977—81 durchgefiihrt
und von der Deutschen Forschungsge-
meinschaft finanziell unterstiitzt wurde.
In die Auswertung waren neben evange-
lischen Theologen auch Soziologen ein-
geschaltet, insbesondere Religionssozio-
logen. Das Werk steht in sachlicher und
zeitlicher Ndhe zu dem AbschluB3 des
kath./luth./ref. Dialogs auf Weltebene
,Die Theologie der Ehe und das Pro-
blem der Mischehe (1976), aber auch
zur Abfassung des Studienbuchs ,,Oku-
menische Theologie. Ein Arbeitsbe-
richt** (1980) und der darin entwickelten
,,Kollusionstheorie*“.

Auf eine Einfithrung durch den Her-
ausgeber und ein Kapitel iiber Problem-
stellung und Methode folgen in den bei-
den Teilen ,,Biographische Analysen‘
(Helmut Geller) und ,,Thematische
Analysen* zu den Bereichen ,,Kirchen-
bild und Kirchenbindung* (Erika Feig-
hofen), ,,Abendmahl und Kommunion‘
(Bernd Overhage) und ,Einstellungen
zur Beichte* (Helmut Geller). Basis der
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Analysen sind 50 Interviews, von denen
zwei als Auftakt der biographischen
Analysen vollstindig wiedergegeben
sind und danach unter den Stichworten
,Vorginge bei der Trauung und ihre
bleibende Bedeutung® und ,,Uberfrem-
dung und Vertrige* ausgewertet werden.
Drei weitere Interviews werden bereits
aufgeschliisselt unter den Stichworten
,.Kirchlichkeit und Familienbindung®,
,Wirkung kirchlicher Sanktionen‘ und
»Wandlungsprozesse. Die iibrigen Be-
fragungen sind, teils individuell profi-
liert, teils auf bestimmte Charakteristika
abstrahiert, in die thematischen Analy-
sen eingegangen.

Vor allem die fiinf vollstindig mitge-
teilten Fille gehen unter die Haut.
Zugleich ist ihre Analyse so sachkundig
auf das verhédngnisvolle, weil von den
Beteiligten nicht durchschaute Ineinan-
dergreifen theologischer und nichttheo-
logischer Faktoren ausgerichtet, daB
deutsche Kirchenleitungen es fiir alle
Vertreter in 6kumenischen Kommissio-
nen zur konfessionsverschiedenen Pa-
storal zur Pflichtlektiire machen sollten.
Ebenso kann sich der Rezensent keine
Vikars- und Priesterausbildung mehr
denken, bei der die Teilnehmer nicht auf
das Buch und seine Analysen hingewie-
sen werden.

Was schlieBlich die 6kumenische Be-
deutung der Untersuchung angeht, so
muB} diese gerade deswegen als sehr
hoch veranschlagt werden, weil die Aus-
wirkungen eines integralen Katholizis-
mus (aber auch parallele Verfestigungen
innerhalb des evangelischen Landeskir-
chentums) hier von einem katholischen
Institut unter die Lupe genommen wer-
den. Ein evangelisches Institut konnte
dieselben Sachverhalte ldngst nicht so
zentral und glaubwiirdig ansprechen,
ohne in den Verdacht zu geraten, den
konfessionellen Frieden stéren zu wollen.
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Sein Ansatz und die Durchfiithrung
des Themas abseits der ausgetretenen
Pfade konfessioneller Selbstlegitimie-
rung machen das Werk trotz alles
Bedriickenden, das darin begegnet, zu
einem Lichtstrahl in seelische Land-
schaften hinein, in denen von der kostli-
chen Freiheit der Kinder Gottes iiber
Jahrhunderte bisher wenig zu verspiiren
war, dafiir aber um so mehr von den
Kirchen verursachtes Mitleiden mit
Christus zu erdulden war. Vo.

Peter Neuner, Kleines Handbuch der
Okumene. Patmos Verlag, Diisseldorf
1984, 184 Seiten. Kart. DM 24,80.

Der Verf., Professor fiir Fundamen-
taltheologie an der Universitdt Passau,
legt mit diesem Buch ein 6kumenisches
Kompendium aus katholischer Sicht
vor, das aus Vorlesungen im Rahmen
eines Kontaktstudiums und aus zahlrei-
chen Vortrigen in seiner Eigenschaft als
Diozesanbeauftragter fiir Okumene er-
wachsen ist. Dadurch verbindet sich in
diesem konzentrierten Aufrif 6kumeni-
scher Geschichte und Problematik bei-
des: die praktische Bezogenheit auf die
Situation der Gemeinde und die theolo-
gische Reflexion okumenischer Vor-
ginge und Zielsetzungen. Seine Tétig-
keit hat den Verf. auch ,,spontane und
mehr oder weniger organisierte dkume-
nische Kreise** kennenlernen und spiiren
lassen, ,,wie sie um ihren Platz in den
Kirchen ringen . . . Diese unruhigen dku-
menischen Kreise sind es, auf die ich,
jedenfalls in unserer Situation in Mittel-
europa, vor allem meine Hoffnungen
fiir die Zukunft des Okumenismus setze.
Thnen moéchte ich dieses Buch zueignen®
(Vorwort).

Vorrangiges Ziel des Verf. ist, den Le-
sern — Studenten, Pfarrern, Lehrern,
aber ebenso Nichttheologen — unerlaf3-



liche Grundinformationen zu vermit-
teln, ohne die eine tragfahige 6kumeni-
sche Arbeit nicht moglich ist, und
zugleich zu einer Kldrung des 6kumeni-
schen Denkens beizutragen, um auf der
Linie seines Lehrers Heinrich Fries
einen schrittweisen Vollzug der zwischen
den Kirchen erreichten Ubereinkiinfte
anzuempfehlen.

Das Buch ist ein ermutigendes
Leuchtzeichen auf dem fiir viele un-
iiberschaubar gewordenen o6kumeni-
schen Weg — und dies nicht nur fiir

Katholiken! Hanfried Kriiger

Zweitausend Jahre Christentum. Bd.II,1
Das Zeitalter der Revolutionen,
Bd.II,2 Die Gegenwart. Ein Arbeits-
buch von Martin Stupperich, Amrei
Stupperich, Jorg Ohlemacher. Van-
denhoeck & Ruprecht, Goéttingen
1984. 128 bzw. 144 Seiten. Kart. je
DM 14,80.

Die beiden Bénde werden hier ange-
zeigt, weil sie als erstes Lehrbuch fiir
den Unterricht der Oberstufe die Kir-
chengeschichte der Neuzeit und der
Gegenwart in voller 6kumenischer Off-
nung und ohne konfessionelle Tabus
darstellen. Okumene wird dabei in
einem weiten Sinn verstanden: die Fen-
ster gehen endlich schon vor dem Theo-
logiestudium auf, auch fiir die Entwick-
lung von Christentum und Kirche in
England und der Neuen Welt, und zwar
fiir deren nordliche und siidliche Hemi-
sphiire. Es werden Kriterien dargeboten,
durch die der daran orientierte Reli-
gionsunterricht ein abgewogenes Urteil
zu Sachbereichen oder Geschichtsperio-
den vermitteln kann, mit denen sie
gleichzeitig im Geschichts-, Deutsch-,
Philosophie-, neusprachlichen Unter-
richt befaBit sind. Durch eine unge-
schminkte Darstellung der Sozial-

geschichte sowie der Entstehung neu-
zeitlicher Produktionsmethoden, aber
auch der Entstehung des europidischen
Nationalismus und seines Abgleitens in
eine Heilslehre wird Hilfestellung gebo-
ten fiir eine christliche Bewertung des
dialektischen Materialismus und kon-
servativer Ideologien.

Es werden in Band II, 2 nach einer
Ubersicht iiber den Kirchenkampf sowie
iiber Entwicklungen in der evangeli-
schen und katholischen Kirche seit 1945
in bisher vermiBter Ausfiihrlichkeit die
okumenische Bewegung und Prozesse in
der Weltchristenheit aufgezeigt, und
zwar — besonders erfreulich — in volli-
ger Gleichgewichtigkeit und Gleichwer-
tigkeit zu dem Geschehen in Deutsch-
land. Insoweit miissen die beiden Bénde
als 6kumenischer Wurf bezeichnet wer-
den, von dem zu hoffen ist, dafl er Maf3-
stdbe setzt.

Kaum etwas gelingt sofort vollig zu-
reichend. So ist es auch hier. Bei der
Auflistung von Desideraten will ich
absehen von Irrtiimern in der Datie-
rung, die durch aufmerksame Lekto-
ratsarbeit in einer 2. Auflage sicher ver-
mieden werden. Auch an die Gewich-
tung innerhalb des Dargebotenen sei
keine kritische Sonde angelegt, so sehr
ein Ubergewicht der Institutionen oder
des Tatbestandes auffillt, dafl vor allem
Basisbewegungen beleuchtet werden, die
sozialkritisch ausgerichtet sind. Hier
hatten wir Deutschen sicher erheblichen
Nachholbedarf, der allerdings jetzt
nicht ins Gegenteil umschlagen sollte.
Das Augenmerk sei vielmehr auf die
Ereignisse und Bewegungen gerichtet,
die ganz unberiicksichtigt geblieben
sind:

Ist die deutsche Klassik, sind die
Namen Goethe und Schleiermacher und
das, wofiir sie stehen, innerhalb von
zweitausend Jahren Christentum wirk-
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lich so belanglos, da3 man sie ignorie-
ren kann? L&Bt sich die Entstehung der
historisch-kritischen Erforschung der
Schrift und die Bedeutung des dabei
erreichten Skumenischen Konsenses
wenigstens in erheblichen Teilbereichen
einfach ausklammern? Die ev./kath.
Anndherung wire ohne neue Begegnun-
gen iiber der Schrift nicht moglich gewe-
sen und hat ohne sie keine Verheilung.
Fehlt es den Verfassern zu den positiven
Auswirkungen der Verbindung von
Christentum und Biirgertum in beiden
Kirchen, die es im 19. Jh. auch gibt, an
Kenntnissen oder wollen sie solches
nicht wahrhaben? Warum kommt das
pietistisch-erweckliche Element bei der
Darstellung des Werdens der ékumeni-
schen Bewegung entschieden zu kurz,
angefangen von der Griindung der
Allianz 1846? Kann man so verkiirzt,
ja zum Teil entstellt iiber den Grafen
Zinzendorf und Herrnhuter Briiderge-
meine, iiber eine Bewegung wie den
Baptismus, iiber die Erweckungen des
19. und 20. Jh. berichten, wie das ge-
schieht? Darf man die Heilsarmee noch
heute mit den Mormonen als Sekte
zusammenstellen?

Dazu zwei besonders schmerzliche
Punkte: Warum werden Spiritualitit
und Frommigkeit durchweg mehr in
ihren Fehlformen als dort greifbar, wo
sie ihre Stdrken und positiven sozialen
Auswirkungen haben? Sind ferner evan-
gelisches Christsein und die Entwick-
lung der evangelischen Kirchenmusik
nicht ebenso typisch miteinander ver-
bunden wie bestimmte liturgische For-
men der katholischen Kirche mit der
katholischen Kirchenmusik? Wo bleiben
die Namen der wirklich grofien Kirchen-
musiker beider Kirchen? Wo bleibt der
Bezug von Glaube und Nachfolge auf
Predigt und MeBgottesdienst? MufB
Glaubensunterweisung nicht wesentlich
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ganzheitlicher ausgerichtet sein, als es
bisher sichtbar wird?

Kurzum: ein wichtiger, begriiBenswer-
ter Anfang, aber fiir weitere Auflagen
bzw. fiir die Fortsetzung des Begonne-
nen ist, gerade im Interesse des 6kume-
nischen Beieinanders von Spiritualitit
und Aktion, von Erkenntnis und Hin-
gabe eine gleichgewichtigere Austarie-
rung des Stoffes erforderlich. Vo.

Aspekte der Okumene. Anregungen fiir
Theorie und Praxis. Hrsg. von der
Katholischen Akademie Hamburg
1984. 120 Seiten. Kart. DM 10,—.

Das Béndchen, als Gedenkgabe zum
25jdhrigen Priesterjubildum des
bekannten Hamburger Okumenikers
Wilm Sanders herausgegeben, enthilt
Beitrdge von Metropolit Damaskinos,
Genf (Der Stand der Okumene aus or-
thodoxer Sicht), H. Chr. Schmidt-Lau-
ber (Der Opfergedanke in der jiidischen
und christlichen Liturgie), Erzpriester
Ambrosius Backhaus (Von den Engeln)
und Ottfried Jordahn (Maria in der
evangelischen Frommigkeit). So bedeut-
sam das von Jordahn Bedachte ist, der
anspruchsvolle Untertitel ,,Teilentwurf
einer Handreichung fiir die Gemeinde*
weckt Erwartungen, denen der Beitrag
dann doch nicht gerecht wird.

Besonders hingewiesen sei auf die bei-
den Beitrdge von Johannes Brosseder
»Der tkumenische Weg — eine Besin-
nung“ und ,,Die Unfehlbarkeit des Pap-
stes — Historische und systematische
Erwdgungen mit Okumenischer Ab-
sicht*, Vo.

Erika Schuchardf, Warum gerade
ich...? Behinderung und Glaube.
Péddagogische Schritte mit Betroffe-
nen und Begleitenden. Burckhardt-
haus-Laetare Verlag, Gelnhausen,
3., erw. Aufl. 1985. Kart. DM 14,80.



Das Buch der in Hannover tétigen
Erziehungswissenschaftlerin Erika Schu-
chardt ,Warum gerade ich...?* ist mit
dem Buchpreis 1984 des Dt. Verbandes
Ev. Biichereien ausgezeichnet worden.
Es verdient diese Wiirdigung aus vieler-
lei Griinden.

Es ist erstens ein Buch iiber vom Lei-
den Betroffene, das selbst sehr betroffen
macht. Die These, dal Nichtbehinderte
den Anblick der Behinderung aus ihrem
Gesichtskreis und BewuBtsein insge-
heim verdringen mochten, kann der
Leser beim Lesen an sich selbst bestétigt
finden. Aber er erlebt auch ein Zweites:
Nicht nur das Dunkel des Leides wird
ihm vor Augen gefiihrt, sondern auch
das Licht im Dunkel. Er wird nicht nur
zur Antizipation seiner eigenen mogli-
chen Hilflosigkeit veranlaft, sondern er
erfahrt kraft der Partizipation an den
Glaubensgeschichten der Betroffenen
auch den Weg aus dem Leid heraus. Das
Buch verwandelt. Der grofere, mittlere
Teil (Kap. 3) 1Bt Betroffene selbst in
eindringlichen Zitaten zu Wort kommen
(Luise Habel: kérperbehindert; Ingrid
Weber-Gast: durch Depression seelisch
behindert; Jacques Lusseyran: durch
Blindheit sinnesbehindert; Ruth Miiller-
Garnn sowie Silvia und Albert Gorres:
Eltern geistigbehinderter Kinder; Laurel
Lee: krebskrank). Alle sprechen von
ihrem Glauben. Das Buch wird zu einem
Glaubensbuch.

Erika Schuchardts Veréffentlichung
hilt zugleich wissenschaftlichen Mab-
stiben stand: Ihr liegt die Auswertung
aller der Verfasserin ,,zugénglichen Bio-
graphien Behinderter und ihrer Bezugs-
personen aus dem Zeitraum von 1900
bis 1984 zugrunde (S. 21), insgesamt
ca. 260, im Anhang in einer alphabe-
tisch und inhaltlich gegliederten, anno-
tierten Bibliographie aufgefiihrt, die
schon als solche eine Leistung darstellt.

Diese Biographien sind iiberdies ndher
ausgewertet worden. Das Buch ist fiir
mehrere Disziplinen einschlégig.

Schwerwiegend ist zunéchst die Kritik
an der kirchlichen Seelsorge und zum
Teil auch Diagkonie (Kap.2), weil die
.,seelsorgerische(n) Begleiter  (,,Ge-
meinde und Pfarrer®) ,als amtlich
bestellte Rollentréiger* erlebt werden.
Die Verkiindigung gerdt oft blof zu
einer ,yvertrostenden Verkldrung® des
Behindertenschicksals. Sich selbst erle-
ben die Behinderten als ,Objekte der
Diakonie*: ,,Die Kirche tut zwar etwas
fiir uns, aber selten mif uns® (S. 14).

Das Buch vergegenwirtigt allerdings
auch die immensen inneren Schwierig-
keiten, sich als Nichtbehinderter ange-
messen zu verhalten. Die Verfasserin
faBt sie als Mangel an ,,Beziehungsfé-
higkeit* zusammen. Sie fithrt hierfir
(Kap. 4) psychologisch und gesellschaft-
lich erklirbare Verdringungsmechanis-
men an (mit T. Brocher, H-E. Richter, J.
Moltmann u.a.). Die fiir eine Nichttheo-
login verdienstvolle Zusammenstellung
neuerer katholischer und evangelischer
systematisch-theologischer ~ Aussagen
zum Leiden und zur Lebensfihigkeit,
damit zugleich zur Theodizeeproblema-
tik (H. Kiing, D. Sélle, G. Greshake u.a.)
(Kap. 5), macht jedoch auch theologi-
sche Griinde wahrscheinlich. Manche
Einsichten der neueren Theologie —
daB unverschuldete lebenslange Behin-
derungen und Leiden im Grunde nicht
theologisch erklirt werden konnen, dafl
Gott selbst leidet, weil er liebt, und daf
er ohnméchtig ist, weil er liebt und lei-
det (s. die Kreuzigung Jesu) — diese
Perspektiven lassen sich offensichtlich
in der Praxis der Kirche nur schwer zur
Geltung bringen und in ein angemesse-
nes Verhéltnis umsetzen.

Nach E. Schuchardt miilten ,,die Be-
gleitenden zum Mitleiden fdhig werden,
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das sie dazu befreit, in bestimmten Pha-
sen der Krisenverarbeitung — vorwie-
gend in der Aggression, dem Verhandeln
und der Depression — zeitweilig ganz
oder zum Teil auf iibliche seelsorgerliche
Hilfen wie biblische Trostworte und
theologische Argumente zu verzichten*
(S. 116). Statt dessen sei nur noch ,,ihre
Anwesenheit, ihr Nahebleiben, das
Nicht-Verbergen eigener Hilflosigkeit
und Angefochtenheit* eine glaubwiir-
dige und wirksame Hilfe, in der sich die
verborgene Macht der scheinbaren Ohn-
macht Gottes mitteile: ,,Gott ertriigt den
kdmpfenden und hadernden Menschen
und 148t ihn nicht los* (ebd.).

Erika Schuchardts Buch handelt auch
vom ,,Lernen®, von , Krisenverarbeitung
als LernprozeB* (besonders in Kap. 2),
und ist damit ein bedeutsamer Beitrag
zur erziehungswissenschaftlichen Ver-
tiefung der Erwachsenenarbeit. Die
wichtigste Aussage, die schon frither
veroffentlichte  Forschungsergebnisse
zusammenfaft, ist die Entdeckung einer
psychischen GesetzmiBigkeit: Die Sta-
dien eines acht Phasen (UngewiBheit,
GewiBheit, Aggression, Verhandlung,
Depression, Annahme, Aktivitdt, Soli-
daritdt) umfassenden Lernweges — ein
Spiralmodell, das auffallend an das
Modell von E. Kiibler-Ross erinnert —
miissen ,,unabhéngig von dem Ausléser
der Krise... von allen Betroffenen
durchlebt und bewiltigt werden, wenn
soziale Integration erreicht werden soll*
(S. 24). Zwei Drittel erreichen dieses Ziel
nicht. Sie brechen resigniert und ver-
zweifelt vorher ab. Ein Hauptgrund: Sie
werden pddagogisch allein gelassen. Mit
Recht darf die Verfasserin behaupten,
daB schon die bloBe Kenntnis jener Sta-
dien eine Orientierungshilfe abgeben
kann, und zwar nicht nur fiir die Krisen-
verarbeitung von Behinderten und
unheilbar Kranken, sondern auch fiir
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das ,,Ringen von Menschen in unab-
wendbaren Existenzkrisen* iiberhaupt
(S. 31).

Der diskriminierende Umgang mit
Behinderten ist nur ein spezieller Fall
der allgemeinen Diskriminierung von
Menschen. Lingst ist daher unser
Thema auch auf die Tagesordnung der
Okumene gesetzt worden. Besonders
Vancouver hat dafiir sensibilisiert, jeden
Menschen mit den Augen Gottes zu
sehen und nicht an unseren eigenen
fatalen Malstdben zu messen.

Karl Ernst Nipkow

WIRTSCHAFTSETHIK

Arthur Rich, Wirtschaftsethik. Grund-
lagen in theologischer Perspektive.
Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn,
Giitersloh 1984, 270 Seiten, Geb.
DM 38,—.

Um es gleich vorwegzunehmen, dieses
Buch enthélt viel mehr — und dadurch
auch weniger — als der Titel vermuten
14Bt. Mehr, weil es sich hier um eine
systematisch entwickelte Theorie christ-
licher Sozialethik handelt. Weniger, weil
die ethischen Probleme der Okonomie
nur beispielhaft und gegen Ende des
Buches zunehmend mit dem Hinweis
auf einen kiinftigen zweiten Band ange-
sprochen werden.

Im ersten Teil beschreibt der Verfasser
die verschiedenen Gestalten der Ethik
sowie die Beziehungsstrukturen in
Individual-, Personal, Umwelt- und
Sozialethik. Der zweite Teil beginnt mit
einer Zuordnung von Sozialwissen-
schaft und Sozialethik und widmet sich
dann der theologischen Grundlegung
einer ,,Humanitdt aus Glauben, Hoff-
nung, Liebe® Fiir die ethische Argu-
mentation A. Richs ist die Unterschei-
dung von ,Kriterien* und ,,Maximen*¢



der Ethik entscheidend. Erstere entspre-
chen im gewissen Sinne dem, was man
iiblicherweise als ethische Norm be-
zeichnet hat, also leitende Urteilskrite-
rien, die begriindbar aber letztlich nicht
beweisbar sind. Die Maximen kommen
sehr nahe an Ergebnisse ethischer
Urteile heran, wie sie H. E. Tédt in sei-
ner Theorie ethischer Urteilsfindung
analysiert hat.

Theologisch griindet sich diese
Sozialethik auf die Unterscheidung von
Letztem und Vorletztem (Bonhoeffer)
oder Bedingtem und Unbedingtem (Til-
lich). A. Rich nimmt sie in dem Be-
griffspaar: Absolut-Relativ. auf und
setzt sie tiber die ethische Forderung des
Menschengerechten in Kriterien und
Urteile christlicher Sozialethik um.

Das Buch ist das reife Produkt eines
langjéhrigen Forschens und Lehrens auf
dem Gebiet christlicher Sozialethik.
Trotz hohen wissenschaftlichen Niveaus
ist es wegen seiner systematischen Strin-
genz und seiner prizisen Sprache auch
als Lehrbuch fiir Studierende hervor-
ragend geeignet.

Gotz Planer-Friedrich

FRIEDEN

Gottes Friede den Volkern. Dokumen-
tation des wissenschaftlichen Kon-
gresses der Evangelischen Kirche in
Deutschland und der Nordelbischen
Evangelisch-Lutherischen Kirche vom
17. bis 19. Juni 1984 in Kiel. Heraus-
gegeben von Eduard Lohse und Ul-
rich Wilckens in Zusammenarbeit mit
Sebastian Borck und Riidiger Schloz.
Lutherisches Verlagshaus, Hannover
1984. 415 Seiten. Brosch. DM 28,—.

Die Evangelische Kirche in Deutsch-
land hat sich in den letzten Jahren ver-
starkt zur Friedensthematik gedulBert.

So erschien 1981 die von der Kammer
fiir Offentliche Verantwortung erarbei-
tete Denkschrift ,,Frieden wahren, for-
dern und erneuern®. Dann gab es das
,wort des Rates der Evangelischen
Kirche in Deutschland zur Friedensdis-
kussion im Herbst 1983

Im Juni vergangenen Jahres schlief3-
lich fand jener wissenschaftliche Kon-
grel3 statt, dessen Dokumentation es
anzuzeigen gilt. Er wurde abgehalten ein
,.halbes Jahr nach dem Scheitern der
Genfer Verhandlungen iiber Mittel-
streckenraketen in Europa und ein Jahr
nach der Sechsten Vollversammlung des
Okumenischen Rates der Kirchen in
Vancouver* (S. 7), deren Erkldrung zu
,,Frieden und Gerechtigkeit* hohe Auf-
merksamkeit gefunden hat.

Was die im Rahmen der Kieler Woche
versammelten etwa 170 Teilnehmer, dar-
unter auch solche aus der Dritten Welt
und Osteuropa, wollten, war ,,die Besin-
nung auf Grundfragen des Friedens
weiter(zu)fithren* (a.a.0.).

Dazu findet man in den Hauptvortri-
gen sowie in den sechs Arbeitssektions-
Berichten reiches, anregendes Material,
das allerdings der raschen, aktions-
orientierten Verwendung unzuginglich
ist.

Das ,,Aufgebot an internationaler,
okumenischer Fachkompetenz* (S. 377)
war erstaunlich: Trutz Rendtorff, Ran-
dall Forsberg, Wolf Graf von Baudissin,
Ninan Koshy, Werner Krusche und viele
andere. Hd.

Frieden stiften. Die Christen zur Abrii-
stung. Eine Dokumentation. Heraus-
gegeben und erldutert von Giinter
Baadte, Armin Boyens und Ortwin
Buchbender. Verlag C. H. Beck, 2.
Aufl. 1984. 242 Seiten. Paperback
DM 16,80.
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Da nicht nur viel iiber den Frieden
geredet, sondern auch gedruckt wird, ist
es gar nicht so einfach, den Uberblick
zu behalten und das Wichtigste parat zu
haben.

Aus solcher Verlegenheit hilft die
anzuzeigende Publikation dadurch, daf3
sie die wichtigsten immer wieder disku-
tierten und zitierten Texte — nach geo-
graphischen Gesichtspunkten — hand-
lich zusammengestellt hat.

Aber die Editoren wollten nicht bloB
dokumentieren: ,,Im Zeitalter der
Atombombe ist die Menschheit zum
ersten Mal in der Lage, sich selbst zu
vernichten. ,Frieden stiften‘ ist zu einer
Uberlebensfrage geworden® (S. 11).

Hd.

BIOGRAPHISCHES

Eilert Herms / Joachim  Ringleben
(Hrsg.), Vergessene Theologen des 19.
und frithen 20. Jahrhunderts. Studien
zur Theologiegeschichte. Vanden-
hoeck & Ruprecht, Gottingen 1984.
180 Seiten. Kart. DM 36,—.

Nach dem ,,Vorwort*“ der beiden Her-
ausgeber erweist ,,das theologische Be-
wuBtsein einer Gegenwart seine bewéh-
rungskriftige Selbstgewillheit nicht zu-
letzt an dem Grad der Fihigkeit, die
eigene Herkunftsgeschichte gerade auch
in ihren weniger belichteten oder ganz
verdrdngten Gestaltungen sich prisent
zu halten ... Nur in der konstruktiven
Bearbeitung seiner geschichtlichen Sub-
stanz erweist sich seine Macht, sich sel-
ber real aufzuschlieBen und durchsich-
tig zu machen. “ An einigen exemplari-
schen Fillen von weithin ,,vergessenen‘
Theologen aus verschiedenen Diszipli-
nen mochte die vorliegende Sammlung
»den angezeigten Versuch einer unbe-
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fangenen Selbstvergewisserung am Ver-
gangenen unternehmen’

Ob es nun freilich gliicklich war, die
Reihe der systematischen Theologen mit
einer letztlich doch wohl zu wenig greif-
baren Gestalt wie dem Freund Schleier-
machers, J. C. Wedeke, zu erd6ffnen, mag
dahingestellt bleiben. Namen wie A.
Dorner, F. Brunstdd und K. Bornhausen
lassen hingegen fragen, ob der vage
Begriff ,vergessene“ Theologen das ab-
deckt, was von den Herausgebern ge-
meint ist. Man kénnte ebenso auch K. v.
Hase und J. v. Walter nennen, die als
Beispiele aus der Kirchengeschichte ein-
bezogen werden. Véllig anders liegt der
Fall bei dem Alttestamentler W. Vatke,
dessen Darstellung denn auch mit der
ausdriicklichen Erkldrung beginnt, daB
man ihn nicht als ,,vergessenen* Theolo-
gen bezeichnen kénne. Und schlieilich
ist auch R. Kabisch aus Geschichte und
Entwicklung der Religionspddagogik
nicht fortzudenken.

In dem oben skizzierten Anliegen
freilich weiB sich der Rezensent mit den
Herausgebern durchaus einig. Auch fiir
das Umfeld der Geschichte der 6kume-
nischen Bewegung koénnte sich dieser
Anstol} als fruchtbar erweisen.

Hanfried Kriiger

Protestantische Profile. Lebensbilder
aus fiinf Jahrhunderten. Hrsg. von
Klaus Scholder und Dieter Klein-

mann. Athendum Verlag, Konig-
stein/Ts. 1983. 412 Seiten. Geb.
DM 48,—.

Den Zugang zu geschichtlichen Vor-
gingen iiber die Biographien heraus-
ragender Einzelpersonlichkeiten zu ge-
winnen, ist in heutiger Zeit zu einem
héufig gebrauchten Mittel auch der
Kirchengeschichtsschreibung geworden.
Der Tiibinger Kirchenhistoriker Klaus



Scholder und sein Assistent Dieter
Kleinmann wollen freilich mit ihrer
Sammlung von 25 Kurzbiographien aus
fiinf Jahrhunderten noch etwas mehr
und etwas anderes: Aus Anlal des 500.
Geburtstags von Martin Luther sollten
iiber den auf die Speyrer Protestation
von 1529 zuriickgehenden Begriff des
,,Protestantismus‘‘ die prigenden Aus-
wirkungen der Reformation in Kirche
und Staat, Kultur und Geistesgeschichte
beispielhaft aufgezeigt werden. Denn
dieser Begriff wurde allméhlich ,.eine
gemeinsame Bezeichnung fiir alle Ge-
danken, Programme und Bewegungen,
die sich im Lauf der Zeit als geschichts-
machtige Krifte aus der Reformation
entwickelten. Der Protestantismus wur-
de, wie man gelegentlich gesagt hat,
gewissermalien der weltliche’ Name der
Reformation® (S. 9).

Was aber sind seine besonderen
Merkmale? Scholder nennt in seinem
Vorwort ihrer drei: ,,Der selbstindige
Umgang mit der Heiligen Schrift, die
unbedingte Geltung des Gewissens und
ein oft genug mithsam erkdmpfter Frei-
mut — diese drei Eigentiimlichkeiten
ergeben iiber die Jahrhunderte hinweg
das typisch protestantische Profil*
(S. 11). Aber sie sind sozusagen nur heu-
ristische Prinzipien, vielleicht findet ja
der Leser ,jiiber das hier nur Angedeu-
tete hinaus noch weitere Kennzeichen —
dem Suchen, Wigen und Vergleichen
sind keine Grenzen gesetzt (ebd.).
Eben dies macht die Lektiire des
umfangreichen Bandes so fesselnd und
nachdenkenswert, wirft aber zugleich
auch manche Fragen auf, die schon bei
der Auswahl beginnen. Trotz der unum-
ginglichen Begrenzung ist das Uberwie-
gen deutschsprachiger Personlichkeiten
— nur Calvin und Gustav Adolf von
Schweden machen hier eine Ausnahme
— Okumenisch kaum zu vertreten.

Schon in den reformatorischen Kirchen
im osteuropdischen Raum und in Nord-
amerika hitten sich wohl leicht typische
Vertreter protestantischer Grundhaltung
finden lassen. Und hat der Protestantis-
mus nicht auBer Ricarda Huch auch
viele andere bedeutende Frauen hervor-
gebracht?

Indes bleibt die vorliegende Samm-
lung AnlaB zur Dankbarkeit fiir die
meist hochqualifizierten Beitrdge, an
denen sich namhafte Autoren beteiligt
haben.

Hanfried Kriiger

Romano Guardini, Berichte iiber mein
Leben. Autobiographische Aufzeich-
nungen. Aus dem NachlaB3 hrsg. von
Franz Henrich. (Schriften der Katho-
lischen Akademie in Bayern, Bd. 116.)
Patmos Verlag, Diisseldorf 1984. 136
Seiten. Kart. DM 18,—.

Der katholische Religionsphilosoph
und Theologe Romano Guardini, des-
sen Geburtstag sich am 17. Februar 1985
zum 100. Male jdhrte, hat bewuBt und
gewollt keine Lebenserinnerungen im
eigentlichen Sinne hinterlassen. ,,Ich
bin kein Mann des Erinnerns. Mir ist die
Zukunft immer wichtiger gewesen als
die Vergangenheit* (S. 16). Die hier vor-
gelegten, vom Herausgeber mit Inhalts-
iibersicht, Namen- und Ortsverzeichnis,
Publikationen und Zeittafel versehenen
,,Berichte {iber mein Leben‘ wurden in
den Jahren 1943—45 in Mooshausen im
Allgdu niedergeschrieben, wo Guardini
nach der 1939 erfolgten Aufhebung sei-
nes Berliner Lehrstuhls Zuflucht gefun-
den hatte. Sie gliedern sich in zwei
Hauptabschnitte: ,,Professur und Lehr-
titigkeit* (beginnend mit den Vorberei-
tungen zur Promotion) und ,,Die Suche

255



nach dem Beruf — Priestertum und
seelsorgliche Tétigkeit“ (von ,,Eltern-
haus, Kindheit, Schule gleichfalls bis
zum vorldufigen Ende seines offent-
lichen Wirkens im Jahre 1939).

Dieses scheinbar unmethodische Vor-
gehen des Verfassers bestitigt, dafl keine
an Daten und Fakten orientierte Auto-
biographie beabsichtigt war, woraus sich
auch das Fehlen ganzer Themenbereiche
wie Jugendbewegung, Quickborn, Burg
Rothenfels, liturgische Bewegung usw.
erkldrt. Andererseits gibt es trotz der
gleichen Zeitabschnitte keine unmittel-
baren Uberschneidungen oder Wieder-
holungen, denn die Perspektiven der
Darstellung sind jeweils verschieden —
immer aber bestimmt von dem ,,PaB-
wort, das jedem Menschen in sein
Leben und Wesen hineingesprochen ist
und das es zu erfiillen gilt (S. 20). So
fithren den Verfasser (nicht nur erfreu-
liche) Erfahrungen mit Menschen und
Zeitverhidltnissen zu offenen — Kkriti-
schen wie selbstkritischen — Betrach-
tungen iiber Priesterausbildung, Litur-
gie, Predigt, Unterricht, Seelsorge und
priesterliche Wirksamkeit.

Der Katholizismus verdankt Romano
Guardini auf entscheidenden Stadien
seines Weges ein neues, tief durchgei-
stigtes Verstdndnis von Kirche und litur-
gischem Leben, das weit iiber die Gren-
zen der eigenen Kirche hinaus wirksam
wurde und 6kumenische Ausstrahlungs-
kraft gewann.

,,Die aufbliihende katholische, sozu-
sagen konziliare Theologie kann sich in
Deutschland nur auf ein knappes oder
gutes Dutzend von Namen berufen:
unter ihnen kann man niemandem mit
gréferem Recht einen Wegbereiter des
Konzils nennen als Romano Guardini*
(Walter Dirks). Die Begegnung mit ihm
in diesen sehr personlich gehaltenen
Aufzeichnungen erschliefit den Zugang
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zu einer der groBen Gestalten der

gemeinsamen Kirchen- und Geistesge-

schichte unseres Jahrhunderts.
Hanfried Kriiger

Hanna-Barbara Gerl, Romano Guardini
1885 — 1968 Leben und Werk. Mit
zahlreichen ganzseitigen Abbildun-
gen und einem ausfithrlichen Per-
sonenregister. Matthias-Griinewald-
Verlag, Mainz 1985. 381 Seiten. Lei-
nen DM 48,—.

Rechtzeitig zum 100. Geburtstag von
Romano Guardini legt Hanna-Barbara
Gerl, Privatdozentin an der Universitét
Miinchen und Studienleiterin seiner lang-
jahrigen Wirkungsstidtte Burg Rothen-
fels, die erste ausfiihrliche Biographie
dieser groflen geistlichen Personlichkeit
in unserem Jahrhundert vor. Um es vor-
wegzunehmen: die umsichtige Erschlie-
Bung und Darbietung der weitverzweig-
ten Quellen sowie die einfijhlsame, ge-
radezu kongeniale Deutung des Lehrens
und Wirkens von Romano Guardini ver-
leihen dieser Biographie einem hohen
Rang.

Die duBeren Lebensstationen werden
sorgfiltig nachgezeichnet, treten aber
bewult hinter dem Menschen und sei-
nem Werk zuriick. Den umgebenden
Rahmen bildet die katholische Zeit- und
Geistesgeschichte der ersten Jahrhun-
derthélfte, insbesondere die Liturgische
Bewegung und mehr noch der Aufbruch
der Jugend im ,Quickborn®, dessen
inspirierende Kraft Guardini auf Burg
Rothenfels am Main wurde. Dariiber
gerit seine akademische Lehrtétigkeit in
Berlin und nach dem Kriege in Tiibin-
gen und Miinchen keineswegs aus dem
Blick, wo stets auch zahlreiche Nicht-
katholiken von seiner Ausstrahlungs-
kraft als Kiinder eines verinnerlichten
Katholizismus beeindruckt waren. Das



zeitlebens fiir sein gesamtes Wirken
bestimmend gebliebene Grundmotiv
,,.Die Kirche erwacht in den Seelen‘‘ 14t
erkennen, daBl Guardini sich nicht als
Neuerer und schon gar nicht als Revolu-
tiondr in seiner Kirche verstand: ,,Ich
will Interpret der Kirche sein, sonst
nichts. Eigenes, Neues habe ich nichts
irgend Wesentliches zu sagen. Ich
mochte selbst lernen, durch alles Ober-
flichenwesen hindurch zum Herrn der
Kirche zu dringen, um von dort her Gott
und Christus und das Leben zu verste-
hen, soweit mir davon zugemessen ist,
die Malfistibe zu finden, nach denen
bewertet werden muf}, und die Ordnun-
gen, nach denen alles Recht ist*
(S. 276). Die Kirche birgt die in Christus
geoffenbarte Wahrheit: ,,Christus steht
seinem Sendungssinn nach nicht
irgendwo im FluB der Geschichte oder
des Erlebens, sondern ihm ist ein Raum
zugeordnet, der richtig gebaut ist, so
daB er darin recht gesehen und vernom-
men werden kann, und das ist die
Kirche* (S. 45). Verstindlich, dall Guar-
dini dem grofen jiidischen Denker Mar-
tin Buber ,,im Gesprich sehr nahe kam,
in der Vorlesung, die ich horte, aber wie-
der in die Ferne der gesicherten Kirch-
lichkeit riickte* (S. 133).

So kann Guardini auch sicher nicht
im landliufigen Sinne als ,,Okume-
niker** gelten, wie denn seine Biogra-
phin auch vermerkt, daB er ,,zum
Protestantismus eigentlich gar kein Ver-
héltnis hatte* (S. 303), ja: ,,Sieht man
von Kierkegaard ab, so hat Guardini die
protestantische Theologie, auch seiner
Zeitgenossen, kaum gelesen® (S. 63).
Indem Guardini aber den Boden fiir die
Liturgiereform des Zweiten Vatikani-
schen Konzils bereiten half (vgl. S. 210),
hat er einen unschitzbaren Okumeni-
schen Dienst geleistet und die alte dku-
menische Erkenntnis zum Bewulitsein

gebracht, daf} erst die volle Erfahrung
christlicher Existenz in der eigenen
Kirche auch zur dkumenischen Begeg-
nung befdhige. Dariiber hinaus gewinnt
das gesamte Werk Guardinis neue
Aktualitit in einer Zeit, die nach vielen
hektischen Kurzatmigkeiten wiederum
die Besinnung auf die gemeinsamen
Grundlagen christlichen Lebens und
Denkens suchen 14Bt. Hierzu beizutra-
gen ist nicht zuletzt auch ein Verdienst
dieser gehaltvollen und in jeder Hin-
sicht bereichernden Biographie.
Hanfried Kriiger

Herbert Vorgrimler, Karl Rahner verste-
hen. Eine Einfithrung in sein Leben
und Denken. Herderbiicherei 1192,
Freiburg 1985. 222 Seiten. DM 8,90.

Es handelt sich um eine fiir die Her-
derbiicherei erarbeitete Originalaus-
gabe, die in dreifachem Ansatz (Zu-
gidnge und Erinnerungen, Leben und
Werke, Anhang: kleine Brieffolge aus
der Konzilszeit) Lebensgang, Werke und
Wirkung Karl Rahners biographisch er-
schlieBt. Insbesondere die Verbindungs-
linie zwischen dem zweiten und dritten
Teil machen das Taschenbuch zu einer
spannenden Lektiire und widerlegen
eindeutig das zu Beginn angesprochene
Vorurteil, Karl Rahner sei schwer zu ver-
stehen. Der Dienst seines Schiilers Her-
bert Vorgrimler an Karl Rahner erinnert
in manchem an den Dienst, den der jiin-
gere Plato ,seinem* Sokrates in den
frilhen Dialogen tat. Bleibt nur die
Empfehlung: nimm und lies! Vo.
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ENZYKLOPADIE

Die Lehrentwicklung im Rahmen der
Okumenizitdt. Von Gustav Adolf
Benrath, Gottfried Hornig, Wilhelm
Dantine, Eric Hultsch, Reinhard
Slenczka. (Handbuch der Dogmen-
und Theologiegeschichte, hrsg. von
Carl Andresen, Bd. 3.) Vandenhoeck
& Ruprecht, Géttingen 1984. 673 Sei-
ten. Leinen DM 195,—, Subskr.preis
DM 166,—.

Mit dem vorliegenden dritten Band
findet das gewichtige ,,Handbuch der
Dogmen- und Theologiegeschichte* sei-
nen AbschluB (vgl. OR 3/81 S. 351f.
und 3/83 S. 378). In vier Teilen wird die
neuzeitliche Entwicklung entfaltet:
Gustav Adolf Benrath behandelt ,,Die
Lehre des Humanismus und des Antitri-
nitarismus* (8. 1-70). Den grofiten
Raum nimmt die Darstellung von Gott-
fried Hornig ,,Lehre und Bekenntnis im
Protestantismus* ein (8. 71-287),
wobei sich der Bogen von der altprote-
stantischen Orthodoxie bis zur Gegen-
wartstheologie spannt. ,Lehre und
Dogmenentwicklung im Romischen
Katholizismus* von der Aufklirung bis
Papst Johannes Paul II. beschreibt Wil-
helm Dantine, dessen Arbeit nach sei-
nem Tode von seinem Schiiler Eric
Hultsch weitergefithrt und abgeschlos-
sen wurde (S. 289—423).

Dogmen und theologiegeschichtliche
Grundtendenzen, Spannungen und
Gegensitze ebenso wie die vereinigen-
den Krifte lassen sich in der 6kumeni-
schen Bewegung unseres Jahrhunderts
wiedererkennen, der in umfassender
Analyse und Wertung der am Ende des
Bandes als vierter Teil stehende Bei-
trag von Reinhard Slenczka ,,Dogma
und Kircheneinheit* gewidmet ist
(S. 426—603). In sechs Kapiteln werden
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Entstehung, Wachsen und Wesen der
dkumenischen Bewegung detailliert
nachgezeichnet und theologisch hinter-
fragt. Stark wird betont, ,,daB die Kir-
chen selbst Trdger der Skumenischen
Bewegung sind und daB auch der Oku-
menische Rat der Kirchen den Kirchen
nicht gegeniibersteht, sondern ein aus-
fithrendes Organ der Mitgliedskirchen
ist*, was freilich darauf dringen l&Bt,
,,daB in der 6kumenischen Bewegung
die kirchliche Verantwortung und theo-
logische Entscheidung in angemessener
Weise zur Geltung kommen* (S. 586).
Dabei wird das ,,Grundproblem von
Dogma und Kircheneinheit* deutlich:
,,Bs zeigt sich, wie das Ringen um die
Einheit immer ein Ringen um die Wahr-
heit ist. Daher ist eine Okumenische
Theologie weder eine besondere Diszi-
plin, auch nicht nur eine besondere
Dimension der Theologie, sondern es
geht ganz allgemein um die theologische
Verantwortung fiir die Einheit und
Wahrheit der Kirche, mithin um das,
was Aufgabe der Theologie zu allen Zei-
ten ist* (S. 602). DaB geschichtliche
Darstellung und theologische Reflexion
in dieser fundierten Abhandlung von
Reinhard Slenczka so eng miteinander
verbunden sind, findet in vergleichbaren
Publikationen der Gegenwart kaum sei-
nesgleichen und unterstreicht am Ende
nochmals die besondere Qualitdt dieses
dreibindigen Werkes, von dem man
uneingeschrankt sagen darf, dal3 es fiir
die wechselseitige Bezogenheit von
Dogmen- und Theologiegeschichte neue
Malistibe gesetzt hat.

Hanfried Kriiger

Kirchliches Jahrbuch fiir die Evange-
lische Kirche in Deutschland 1980.
Hrsg. von Wolf-Dieter Hauschild und
Erwin Wilkens in Verbindung mit



Georg Kretschmar, Hartmut Lowe
und Eduard Lohse. 107. Jahrgang.
Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn,
Giitersloh 1984. 440 Seiten. Leinen
DM 98,—.

Den ausfiihrlichen Berichtsabschnit-
ten ,,Kirchliche und theologische
Grundsatzfragen (W.-D. Hauschild)
und ,,Kirche in Staat und Gesellschaft*
(E. Wilkens) folgt wiederum ein Kapitel
,JInnerdeutsche Okumene: Katholizis-
mus — Protestantismus — Orthodoxie*
(J. Lell), in dem das Jubildum der Con-
fessio Augustana und der Besuch von
Papst Johannes Paul II. einen vorrangi-
gen Platz einnehmen. Schmaler fillt die
Berichterstattung iiber die Arbeitsge-
meinschaft christlicher Kirchen aus, wo
zumindest auch der Brief der ACK an
ihre Mitgliedskirchen ,,Evangelisation
— unser gemeinsamer Auftrag® vom
Oktober 1980 (vgl. OR 4/1980 S. 519ff.)
und das Referat von Bischof Paul-
Werner Scheele iiber die ACK als deren

Vorsitzender vor der Kirchenkonferenz
der EKD im September des Berichtsjah-
res der Erwdhnung bedurft hitten.

Dem Okumene-Kapitel schlieft sich
ein bedenkenswerter Erfahrungsbericht
iiber das ,,Missionarische Jahr 1980
(H.-H. Ulrich) an, der sich im Blick auf
die Weiterarbeit um Auswertung und
Empfehlungen bemiiht. Nach der
,,Kirchlichen Statistik* (D. Rohde) gibt
Olaf Lingner im ,,Anhang* unter Her-
vorhebung gerade auch okumenischer
Beziige einen ebenso umfangreichen wie
instruktiven Uberblick iiber Vorginge
und Entwicklungen in den evangeli-
schen Kirchen innerhalb der Deutschen
Demokratischen Republik.

Insgesamt bietet auch dieser Band des
,.Kirchlichen Jahrbuchs® eine verldfB-
liche Generalinformation iiber das
kirchliche Geschehen in der Bundesre-
publik und auch in der DDR, deren
okumenische Relevanz kaum hoch
genug veranschlagt werden kann.

Hanfried Kriiger

Anschriften der Mitarbeiter

Pfarrer Dr. Hans-Christoph Deppe, Frankenberger Plan 4, 3380 Goslar / OKR Dr.
Horst Echternach, Herrenhiuser Str. 3A, 3000 Hannover 21 / Rev. Dwain C.
Epps, 475 Riverside Drive, New York, N.Y. 10027, USA / Prof. Dr. Karl Christian
Felmy, Cadolzburger Str. 8, 8501 Wachendorf / Dr. Giinther Gamann, 150 route
de Ferney, CH 1211 Genf 20 / Prof. D. Hans-Werner Gensichen, Eckenerstr. 1,
6900 Heidelberg / OKR Hermann Gockenjan, Friedrichstr. 2—6, 6000 Frankfurt /
OKR Reinhard Groscurth, Jebensstr. 3, 1000 Berlin 12 / Prof. Dr. John de Gru-
chy, University of Cape Town, Dep. of Religious Studies, Rondebosch 7700, Siid-
afrika / OKR Uwe-Peter Heidingsfeld, Friedrichstr. 2—6, 6000 Frankfurt /
Prof. Dr. Friedrich Heyer, Landfriedstr. 7, 6900 Heidelberg / Pfarrer Hartmut
Kéllner, Kastanienweg 4, 5778 Meschede / Pfarrer Manfred Kriessler, Ludwig-
str. 40, 7312 Kirchheim/Teck / Prof. D. Dr. Hanfried Kriiger, Georg-Treser-
Str. 32, 6000 Frankfurt 70 / Prof. Dr. Karl Ernst Nipkow, Weiherstr. 49,
7400 Tibingen 9 / Dr. Gétz Planer-Friedrich, Auguststr. 80, DDR-104 Berlin / Dr.
Heribert Riicker, Okumenisches Institut der Ruhr-Universitdt, Universititsstr. 150,
4630 Bochum 1 / Pfarrer Paul-Gerhard Schoenborn, Von-Eynern-Str. 4,
5600 Wuppertal 2.
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Nachwort der Schriftleitung

Mehrfach erscheinen in diesem Heft der Name Dietrich Bonhoeffers und der
Begriff ,,Kirchenkampf*, und zwar aus sehr verschiedenen Gegenden unserer Welt
— u.a. aus Siidafrika, den USA und im Gesprich einer Ratsdelegation mit chine-
sischen Studenten. Wahrend dieses Heft entsteht, jéhrt sich der Todestag Dietrich
Bonhoeffers zum 40. Mal (9. April 1945). Beim Gedédchtnisgottesdienst fiir ihn am
27 Juli 1945 in der Holy Trinity Church in London sagte Bischof Bell: ,,Fiir ihn und
Klaus . . . gibt es eine Auferstehung, wenn Gott es will, da3 die Nation von Mdnnern
gefithrt wird, die von seinem Geist beseelt sind, heilig, demiitig und mutig wie er;
fiir die Kirche, nicht nur fiir die in dem Deutschland, das er liebte, sondern fiir die
universale Kirche, die ihm mehr bedeutete als Nationen, die Hoffnung auf ein neues
Leben:¢

Wir sind dankbar, vom Aufgehen eines bestimmten Samenkorns in der universa-
len Kirche berichten zu kénnen, aber auch dafiir, da} hier ein Name zugleich stell-
vertretend fiir viele andere steht.

Im Aufsatz von Giinter GaBmann empfangen unsere Leser ein erstes Genfer Echo
von den einlaufenden Riickmeldungen aus der Aneignung von ,Taufe, Eucharistie
und Amt*“ durch die Mitgliedskirchen der ORK. Sodann schldgt Horst Echternach
die Briicke vom Internationalen Kath./Luth./Ref. Dialog zum neuen CIC und zu
seinen Rahmenbestimmungen fiir die konfessionsverschiedene Ehe, die noch von
den verschiedenen Bischofskonferenzen ausgefiillt werden miissen. Hartmut Koéllner
fithrt uns dorthin, wo Okumene nicht nur in Menschen, sondern in gemeinsamen
Bauwerken (fast) unwiderruflich wird, zu den 6kumenischen Gemeindezentren.

,.Zur Diskussion gestellt* heiBt eine Rubrik, unter der wir bei gegebenem Anlafl
eine begrenzte Thematik in Rede und Gegenrede diskutieren wollen. Die ,,Rede”
stammt diesmal von einem katholischen Mitarbeiter am Okumenischen Institut der
Abteilung fiir Evangelische Theologie der Universitéit Bochum und befafit sich mit
dem Widerspruch von Eilert Herms gegen den Fries-Rahner-Plan. Eine stindige
Leser-Spalte werden wir in der OR auch kiinftig nicht einrichten. Wenn uns zu sol-
chen (oder zu anderen) Beitrigen Stellungnahmen aus dem Leserkreis erreichen,
wozu wir ermuntern méchten, behalten wir uns vor, sie unter dem Stichwort ,,Echo
aus dem Leserkreis zusammenzufassen. Wer sich ausfiithrlicher zu Wort melden
mochte, ist aus Dispositionsgriinden dringend gebeten, sich vor Abfassung seines
Manuskriptes mit der Schriftleitung ins Benehmen zu setzen.

Vo.
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1735-1985

Hans-Werner Gensichen
Weltreligionen und Weltfriede

1985. 164 Seiten,
kartoniert DM 22,—

Was haben die Weltreligionen — einzeln und gemeinsam — zu Krieg
und Frieden zu sagen? Welchen Beitrag kénnen sie heute zur Ver-
hinderung von Kriegen, zur Herstellung und Erhaltung des Weltfriedens
leisten, in einer Welt, die je langer je weniger bereit scheint, auf die
Religionen zu héren? Die Friedensfrage ist offenbar in erster Linie an
jede Religion selbst, an ihr Selbstverstandnis und ihr eigenes histo-
risches BewuBtsein zu richten. Erst wenn die letzten Relikie eines
Krieges um Gottes willen erkannt und beseitigt werden, ist der Weg frei
fir eine neue, zeitgeméBe Bemiihung, die aus den unterschiedlichen
Erfahrungen eines Friedens von oben die Kraft zu verantwortlichem
Handeln fiir den Weltfrieden gewinnt.

Vandenhoeck & Ruprecht - Géttingen




NEUERSCHEINUNGEN
FRUHJAHR 1985

Trutz Rendtorff (Hrsg.)
Charisma und Institution

Herausgegeben von Trutz Rendtorff.
Ca. 320 Seiten. Kt. ca. 34,— DM. Fir
Mitglieder der Wissenschaftlichen
Gesellschaft fiir Theologie ca.

29,80 DM.

Mit dem Thema ,,Charisma und Insti-
tution” wird eine aktuelle religitse,
gesellschaftliche und politische Pro-
blematik der Gegenwart aufgegriffen
und auf die Arbeit der Theologie be-
zogen, die auf die von ihr zu verant-
wortende Weise an den Auseinan-
dersetzungen der heutigen Zeit teil-
nimmt.

Die Lutherische Kirche,
Geschichte und Gestalten

Herausgegeben von Wolf-Dieter

Hauschild, Hans-Walter Krumwiede,

Bernhard Lohse und Gerhard Miiller

im Auftrage der Historischen Kom-

mission des Deutschen Nationalko-

(rjnitees des Lutherischen Weltbun-
es.

Band 8: Wilhelm Kahle

Die lutherischen Kirchen
und Gemeinden

in der Sowjetunion

seit 1938/1940

Ca. 256 Seiten. Kt. ca. 38,—- DM.

Wie leben Christen heute in der
Sowjetunion? Wie bewahren sie ihre
Identitét in einer atheistischen Um-
welt? Wie organisieren sie ihre Kir-
che? Der Band nimmt diese Fragen
exemplarisch auf und schildert die
Entwicklung der evangelischen Ge-
meinden in der Sowjetunion von
1938 bis in die Gegenwart.

Hermann Timm
Phénomenologie
des heiligen Geistes

Band 1: Elementarlehre - Das Welt-
guadrat - Eine religiose Kosmologie.
Ca. 224 Seiten. Geb. ca. 64,— DM;
bei Abnahme des Gesamtwerkes ca.
56,— DM.

Vor dem Hintergrund der gegenwér-
tigen Okologiekrise und der Sorge
um den Fortbestand der natiirlichen
Welt pladiert dieser Elementarkurs
einer Phanomenologie des heiligen
Geistes fur die Wiederbelebung des
welt-anschaulichen, des kosmo-
asthetischen Denkens als Basis je-
der Religionskultur.

GTB Siebenstern
LR

Alfons Weiser

Die Apostelgeschichte
Kapitel 13-28

OTK, Band 5/2. Ca. 384 Seiten.

34,- DM; Fortsetzungspreis

29,80 DM. (GTB 508)

Ein Kommentar, der in verstandli-
cher Sprache mit liberzeugender
Handhabung der exegetischen Me-
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Nahziel: ,,Schwesterkirchen*

Zum Stand des offiziellen katholisch-lutherischen Dialogs

VON HEINRICH DORING

Wer zum jetzigen Stand des offiziellen katholisch-lutherischen
Gesprichs begriindet Stellung nehmen will, muB sich — zumal gerade
dieser Dialog bereits sehr weit gediehen ist — auf einige wichtige Voraus-
setzungen besinnen, von denen her er seine Beurteilung vornehmen will.
Das soll in einem ersten Abschnitt geschehen.

Der zweite Abschnitt wird sich — sehr summarisch nur — mit den
konkreten Inhalten der bislang abgelaufenen Phasen des offiziellen Dialogs
befassen. Auf diesem Fundament wird schlieBlich in einem dritten
Abschnitt eine relativ positive Einschdtzung dieses Dialogs und der
Ausblick auf kiinftige Mdglichkeiten gelingen.

1. Notwendige Primissen zum Verstindnis des
katholisch-lutherischen Dialogs

Im Christentum gibt es nur ein einziges Grundgeheimnis: daB wir
ndmlich von Gott angesprochen werden und damit in dieser Welt Gemein-
schaft mit ihm haben. Alle Einzelaussagen des christlichen Glaubens haben
demgegeniiber nur die Funktion, dieses einzige Grundgeheimnis zu expli-
zieren. Das macht die innere Einheit aller Aussagen des Christentums aus.
Auf diesen Grund bezieht sich jeder Dialog, der auf Konsens aus ist. Im
Glauben bleibt den Glaubenden gar keine andere Wabhl, als eben Uberein-
stimmung zu haben und so zugleich in der Wahrheit zu sein. Zum
Versténdnis des Gesagten ist davon auszugehen, da man im Glauben einer
Wirklichkeit begegnet, die man nicht erst ,,hat*, um sodann darauf zu
vertrauen. Vielmehr begegnet man dieser Wirklichkeit allein in der Weise
des Glaubens. Jede andere Zugangsweise bleibt hier ausgeschlossen. Gilt
jedoch, daB der ,,Gegenstand* des Glaubens nur zugénglich ist auf die
Weise des Glaubens, mithin zufillige Bedingungen ausgeschlossen sind,
und der Glaube aus diesem Grund nicht mehr enttduscht werden kann,
ferner, daB die Botschaft des Christentums das Geschehen dessen ist,
wovon in ihr die Rede ist, ndmlich von der ewigen Gemeinschaft Gottes mit
uns, und die Annahme des Erfiilltseins vom Heiligen Geist beinhaltet, dann
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gehoren Wahrheit und Konsens notwendigerweise zusammen. Die Wahr-
heit des Glaubens ist ja nicht etwas Beliebiges. Nur dieser Glaube kann
geglaubt werden. Als ,,das je eigene Anteilhaben am Gottesverhéltnis Jesu
ist der Glaube aller ein und derselbe‘“!. Ein derartiges Glaubensver-
stindnis 14Bt nicht einmal verschiedene Grade zu, weil die einzelnen
Aussagen den Glauben in seiner ganzen Unteilbarkeit lediglich entfalten.
Stets geht es um die Anteilhabe am Gottesverhiltnis Jesu, welches sich
nicht teilen 146t. Mit dem so verstandenen ,,reinen Glauben‘ an Jesus
Christus ist immer der volle und wahre Glaube gegeben.

Ist aber nicht der Glaube, der durch mitmenschliche Kommunikation
vermittelt wird, dennoch der Gefahr der teilweisen Unwahrheit ausgesetzt
und damit auch der Gefahr, daB die Gemeinsamkeit und das Uberein-
stimmen zerstort oder doch wenigstens gestort werden? Trifft ndmlich zu,
daB man nichts glauben kann, worauf man von sich selber aus kommt,
folglich zum Glauben notwendigerweise das Hdoren gehort (,,Der Glaube
kommt vom Horen® Rémer 10,17), dann legt sich doch nach mensch-
lichem Ermessen eine solche Gefahr nahe. Die Antwort hitte ein Doppeltes
zu beachten: 1. Der Glaube ist auf das Horen und Vernehmen angewiesen,
er bedarf des Wortes, weil ,,Gottes Liebe zur Welt als die im voraus dazu
bestehende Liebe Gottes zu Gott, des Vaters zum Sohn, nicht an der Welt
ihr MaB hat‘. 2. Jeder Anspruch auf Offenbarung aber ist an die Bedin-
gung des wahren ,, Wortes Gottes** gekniipft. Anders ware er als Offenba-
rungsanspruch nicht verstdndlich. Es ginge dann um bloBes unzuverlas-
siges Menschenwort. Das Indiz fiir einen falschen Offenbarungsanspruch
ist daran erkennbar, daB das Offenbarungsgeschehen und der Inhalt von
Offenbarung nicht innerlich und notwendig aufeinander bezogen sind.
Wenn sie sich nur additiv zueinander verhalten, dann ist dieses Verstdndnis
von Offenbarung als bloBe ,,Information* zu charakterisieren, zu der
dann Taten hinzukommen miissen. Das wahre Offenbarungsverstédndnis
jedoch schlieBt Gottes Handeln in seinem Wort bereits ein. Ahnlich
miBlich stiinde es auch bei der Relation von der Offenbarung und ihrer
Annahme. Auch sie miiten ohne Beziehung zueinander bleiben.” Vom
christlichen Glaubensverstidndnis her gibt es also der Sache nach und mit
Notwendigkeit eine ,,Gesamtheit der Glaubigen, welche die Salbung von
dem Heiligen Geist haben**. Die Tatsache freilich, daB die Glaubigen mit
Notwendigkeit eine ,,Gesamtheit* bilden, hat Auswirkungen auf den
einzelnen Glaubenden. In seiner Zugehorigkeit zur ,,Gesamtheit der Gldu-
bigen* vermag namlich der einzelne nicht zu irren. Von der Unfehlbarkeit
des Glaubens selber her ist auch ihm in seiner Glaubigkeit Unfehlbarkeit
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zu eigen. Im Sinne des ,,reinen Glaubens* vermag er gar nicht ,,Falsches*
zu glauben.*

Ist daher angesichts der Tatsache, daB die Wahrheit des Glaubens und
die Ubereinstimmung im Glauben zwangsliufig zusammengehoren, der
odkumenische Dialog mit seinem Ringen um Wahrheit und Konsens noch
notwendig? Ja, weil die Zugehorigkeit zur wahren Kirche als der ,,Gesamt-
heit der Glaubigen* an den tatsdchlichen Konsens in der Wahrheit
gebunden ist, darf die grundsitzliche Moglichkeit zu einer Feststellung
dieses Konsenses nicht ausgeschlossen werden. Man muf sich dabei verge-
genwirtigen, daf} dieser nicht erst durch die ausdriickliche Feststellung des
Konsenses zustande kommt. Wird also nachtréglich solch ein Konsens fest-
gestellt, dann handelt es sich keineswegs um einen, der iiber den schon
bestehenden hinausgeht. Die Feststellung eines Konsenses, die angesichts
von verschiedenen Sprachen und Begriffssystemen der Glaubigen
notwendig werden kann, kann allenfalls darauf aus sein, die Hohe des
tatséchlichen Konsenses im Glauben zu erreichen. K. Rahner hatte schon
vor Jahren darauf hingewiesen, da der 6kumenische Dialog moglich und
sinnvoll ist, ,,weil wir trotz der Differenz im objektivierten, worthaften
Bekenntnis, also trotz der Verschiedenheit des Glaubens in diesem Sinne
nicht nur eine Einheit des Glaubens suchen, sondern als schon gegeben uns
gegenseitig zubilligen, weil wir uns gegenseitig glaubend, hoffend und
liebend als von dem Geiste Gottes erfalt wissen, ohne den kein Glaube und
mit dem kein Unglaube sein kann*’. Von der Prisumption eines gemein-
samen und wahren Glaubens ,,unter den im worthaften Bekenntnis glau-
bensverschiedenen Christen*® ist also auszugehen. ,,Wir ,wissen‘ alle im
Geiste Gottes mehr, Einfacheres, Wahreres und Wirklicheres, als wir in der
Dimension unserer theologischen Begriffe wissen und sagen konnen.*’

Wenn also Wahrheit und Konsens notwendig zusammengehoren und der
6kumenische Dialog lediglich die nachtrégliche ,,Feststellung* des schon
zugrundeliegenden Konsenses darstellt, haben wir fiir die Verhiltnis-
bestimmung von Konsens und Wahrheit eine neue Ebene erreicht. Auf
dieser Ebene der Beziehung von Wahrheit und Konsens gilt es mit grofiter
Umsicht vorzugehen. Ich schliefe mich hier der These von P. Knauer an,
die besagt: ,, Wenn wirkliche ,Ubereinstimmung* im Glauben besteht, dann
muj3 es auch eine ,Feststellung der Ubereinstimmung® geben kénnen; aber
es darf sie nicht geben miissen. Denn in einem Glauben, in dem man nur
dann iibereinstimmen kann, wenn die Ubereinstimmung auch festgestellt
worden ist, kann man gar nicht wirklich iibereinstimmen; es wiirde sich
dann um ein schismatisches MiBverstindnis handeln. Einerseits muf man
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also gerade um der wahren ,Ubereinstimmung im Glauben® willen gegen
ihre Verwechslung mit der ,Feststellung der Ubereinstimmung im Glauben*
protestieren. Andererseits muff man sich ebenfalls um der ,Ubereinstim-
mung im Glauben® willen um ihre ausdriickliche Feststellung bemihen.
Ohne die Verpflichtung zu einer solchen Bemiihung kénnte die ,Uberein-
stimmung im Glauben‘ gar nicht wirklich bestehen.*“® Darin liegt auch
der Grund fiir eine entsprechende Zielsetzung des dkumenischen Dialogs:
Nicht um eine Eliminierung der Verschiedenheit der Kirchen zugunsten
einer einzigen institutionellen Verwaltungseinheit kann es gehen, sondern
um die Beseitigung der Trennung, die auf gegenseitigen Miverstandnissen
beruht und dem jeweils anderen die Rechtgldubigkeit abspricht. Kon-
sequenterweise ist die wahre Kirche iiberall dort gegeben, wo Wahrheit und
Konsens im angedeuteten Sinn vorhanden sind (wo der Glaube an Jesus
Christus im Sinne des Anteilhabens an seinem Gottesverhiltnis verkiindet
wird). Weil die voneinander getrennten Kirchen im fundamentalen Sinn
Konsens in der einen Wahrheit des Glaubens haben, sind sie auch nicht von
der einen und einzigen Kirche Gottes abgespalten. Diese Spaltungen auf
dem Fundament des Konsenses in der Wahrheit sind allenfalls Spaltungen
in der einen und einzigen Kirche.

Liegt jedoch nicht ein verschiedener Glaube, sondern allenfalls gegensei-
tiges MiBverstindnis diesen Spaltungen zugrunde — eine ausdriickliche
Leugnung der Glaubenslehre einer Gemeinschaft durch andere Gemein-
schaften geht an deren Sinn vorbei —, dann stellt sich um so dringlicher
die Frage nach der ,,Héresie*. Kann es angesichts dessen, dafl im Glauben
Wahrheit und Konsens notwendig zusammengehéren, iiberhaupt eine
Hiresie geben? Als ,,Haretiker* galt nach dem bis 1984 geltenden CIC
(c 1325 § 2) ein getaufter Christ, der ,unter Beibehaltung seiner Selbst-
bezeichnung als Christ eine der mit gottlichem und katholischem Glauben
anzunehmenden Wahrheiten leugnet oder in Zweifel zieht*. Ist eine solche
Bezeichnung itberhaupt méglich, wenn man bedenkt, daB} eine ausschnitt-
hafte Annahme der Glaubenswahrheit letztendlich gar nicht in Frage
kommt? Solch ein Verstindnis von Héresie hétte ja zur Voraussetzung,
daB der Glaube aus lauter Einzelwahrheiten, ohne erkennbaren Zusam-
menhang, bestehen wiirde. So darf man sich mit Recht fragen, ob es denn
realiter iiberhaupt moglich ist, nur einen Teil der Glaubenswahrheiten zu
rezipieren. MiiBite nicht vielmehr von unterschiedlichen Graden der Expli-
kation ausgegangen werden? Jedenfalls wiirde man den einzelnen Glau-
bensaussagen nicht gerecht, wollte man sie bloB als zu ,,addierende
GroBen* sehen.” Das kann also nicht den eigentlichen Hiresie-Begriff
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ausmachen. Dieser besteht im Anschluf an Eirenaios von Lyon'® nicht in
der blofien Auswahl von Glaubenswahrheiten, sondern in der ,,véllige(n)
Umdeutung des Ganzen‘, was sich gegeniiber dem unvollkommenen
Glauben viel verheerender auswirkt (z.B. der Arianismus). Trifft dies zu,
dann 146t sich gegeniiber den Christen und Kirchen, zu denen man sich in
der wahren Verbindung ,,im Geist* weil} (,,vera quaedam in Spiritu Sancto
coniunctio“"), der Hiresie-Begriff nicht ohne weiteres in Anwendung
bringen. Was zwischen den getrennten Kirchen und Christen steht, kann,
wenn es sich nicht um die ,,eigentliche’* Hiresie handelt, nur das MiBver-
stdndnis der je anderen Aussage aufgrund von mangelnder Kontextausle-
gung sein. Gewil} gibt es gegenseitige Verwerfungen und Anathemata,
jedoch in ihnen ist in der Regel nicht ausgesprochen, schon gar nicht garan-
tiert, daf} der jeweils andere damit auch wirklich getroffen ist. Folglich hat
der dkumenische Dialog alles daran zu setzen, nicht sein eigentliches
Fundament, den Konsens in der einen Wahrheit des Glaubens, in Frage zu
stellen, sondern die verschiedenen christlichen Theologien ,,ineinander* zu
iibersetzen. Eine solche gegenseitige Ubersetzung miifite den Reichtum des
Glaubens, auch des eigenen Glaubens, ans Licht bringen.

2. Phasen und Resultate des katholisch-lutherischen Dialogs

Vor dem offiziell und auch inoffiziell auf verschiedenen Ebenen abgelau-
fenen katholisch-lutherischen Dialog, der mit der Zielsetzung gefiihrt
wurde, ,,die Differenzen soweit aufzuarbeiten, daf sie ihren kirchentren-
nenden Charakter verlieren, und zugleich sichtbar zu machen und zu
gewihrleisten, daB die verbleibenden Verschiedenheiten auf einem Grund-
konsens im Verstdndnis des apostolischen Glaubens aufruhen und somit
legitim sind““’?, kann man nur mit groBer Bewunderung und Dankbarkeit
stehen. Angeregt vom Lutherischen Weltbund wihrend der Zeit des
Zweiten Vatikanischen Konzils, hatten die offiziellen Kontakte zwischen
Rom und den lutherischen Kirchen schon relativ friih begonnen. Eine 1967
eingesetzte Studienkommission vermochte nach fiinf Sitzungen bereits
(1971) ein beachtliches Resultat, das als ,,Malta“-Bericht bekanntgewor-
dene Dokument ,,Das Evangelium und die Kirche*", vorzulegen und
Gemeinsamkeiten im Verstindnis des Glaubens und der Sakramente
sichtbar zu machen, von denen man schon damals meinte, daraus Konse-
quenzen zumindest fiir ,,gelegentliche Akte der Interkommunion‘‘"
ziehen zu konnen.
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Zwischenzeitlich wirkte sich der offizielle und auch inoffizielle Dialog
auf regionaler Ebene mit seinen aufsehenerregenden Ergebnissen als
impulsgebend und befruchtend fiir das weitere Gespréch aus. Viel Interesse
fand vornehmlich die theologische Diskussion zwischen Katholiken und
Lutheranern in einer offiziellen Kommission des Nationalen Komitees des
Lutherischen Weltbundes in den USA und des Ausschusses fiir Okumeni-
sche und Internationale Angelegenheiten der Katholischen Bischofskonfe-
renz der USA, die seit 1965 in regelmaBigen Absténden stattgefunden und
iiberraschende Resultate gezeitigt hatte. Hier entstanden in der Tat anre-
gende und weiterfiihrende Texte: z. B. ,,Die Stellung des Nizénischen Glau-
bensbekenntnisses als Dogma der Kirche* (1965), ,,Eine Taufe zur Verge-
bung der Siinden*“ (1966), ,,Die Eucharistie* (1967), ,,Eucharistie und
Amt* (1970), ,,Amt und universale Kirche* (1974), ,,Lehrautoritdt und
Unfehlbarkeit der Kirche* (1978), iiber die ,,Rechtfertigung (1983)."
Das Gesprich war damit noch nicht beendet. Mittlerweile sind bereits neue
Themen und Probleme in Angriff genommen worden. Insgesamt kann
man diesen amerikanischen Dialog als einen exemplarischen bezeichnen,
denn das MaB an Konsens, das angesichts der Themenpalette erreicht
wurde, diirfte eine weitere theologische Legitimierung der Trennung
zwischen den Kirchen sehr erschweren und drédngt geradezu zu einer umfas-
senderen Gemeinsamkeit.

Bedeutende AnstéBe gingen auch von der ,,Gruppe von Dombes* und
ihren Resultaten aus. Tatsédchlich haben die Texte dieses von Paul Coutu-
rier bereits 1937 ins Leben gerufenen Gesprichskreises, der freilich von der
regionalen Zusammensetzung (Frankreich, franzosische Schweiz) her nicht
nur bilateral arbeitete, ihre Wirkung auf die Gesamtokumene und auf den
katholisch-lutherischen Dialog nicht verfehlt. Bedeutsam sind insbeson-
dere die in Dombes bei Lyon und Taizé gemeinsam verfaiten Dokumente
wie ,,Auf dem Wege zu ein und demselben eucharistischen Glauben
(1972), ,,Fiir eine Versohnung der Amter* (1973), ,,Das episkopale Amt*
(1976).

Uberraschenderweise wollte der Dialog im Ursprungsland der Reforma-
tion selbst nicht in gleicher Weise gelingen. Das von der Arbeitsgemein-
schaft Okumenischer Universititsinstitute vertffentlichte sogenannte
,,Amtermemorandum*'® hatte infolge harter, zuweilen auch ungerechter
Kritik eine nur geringe Auswirkung auf den Dialog. Etwas stiller, aber um
so wirksamer arbeitete indes der ,,Okumenische Arbeitskreis evangelischer
und katholischer Theologen* (der sogenannte Jaeger-Stdhlin-Kreis), der
inzwischen sogar einen quasi-offiziellen Gesprichsauftrag seitens der seit
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dem Papstbesuch in der Bundesrepublik Deutschland errichteten Kontakt-
kommission der Evangelischen Kirche Deutschlands und der Deutschen
Bischofskonferenz empfangen hat, nicht zuletzt um in zentralen Fragen die
gegenseitigen Verwerfungen aufzuarbeiten.

In diesem Umfeld regionaler Dialoge kam schlieBlich das zunichst
retardierende Gesprich auf Weltebene (der Gemeinsamen romisch-
katholischen/evangelisch-lutherischen Kommission) wieder in Gang. Der
sogenannte Malta-Bericht hatte Fragen markiert und offengelassen, die es
zu beantworten galt. 1978 wurde die Studie ,,Das Herrenmahl* den
Kirchen zur Rezeption vorgelegt. Zumal diesem Dokument ist bislang die
grofite Beachtung in der kirchlichen Offentlichkeit zuteil geworden — mit
Recht. Damit ist es zu einem Ereignis besonderer 6kumenischer Tragweite
geworden, denn mit ihm ist ein breiter Konsens iiber die Eucharistie
erreicht worden, der als Basis dafiir dienen kann, auch die verbleibenden
Differenzpunkte (z.B. die vom gottesdienstlichen Geschehen abgeldste
Anbetung der Elemente, die Frage der Dauer der Realprisenz, etwa dafB
auch die Gemeinde Christus opfert usw.) zu iiberwinden. Niemand konnte
voraussehen, daf} so schnell kontroverse Fragen wie die der Realprisenz
und des Opfercharakters der Eucharistie einer gemeinsamen Losung zuge-
fithrt werden konnten.

1981 iiberraschte diese Kommission mit dem Dokument ,,Das geistliche
Amt in der Kirche*"” mit seinen Konvergenzaussagen zum wohl umstrit-
tensten Thema des kumenischen Dialogs. ,,Uberraschend* deshalb, weil
von vielen die gemeinsame Formulierung des 1. Teils dieses Textes nicht fiir
mdoglich gehalten wurde. Fortan wird es auch moglich sein, eine Theologie
des Amtes gemeinsam zu vertreten, und zwar des besonderen Amtes in der
Kirche, dessen Verleihung durch die Ordination zustande kommt und nicht
wiederholbar ist und das im Dienst der Wortverkiindigung, der Sakra-
mentsverwaltung und der Einheitsstiftung steht. Gewi3 bleiben auch hier
ungeldste Fragen (etwa die des Verhéltnisses von Apostolizit4t und aposto-
lischer Amtssukzession, der Frauenordination, der Beauftragung von
Gemeindegliedern in extremen Notsituationen usw.), aber die Hoffnung
auf Losungen selbst der schwierigsten Probleme wird ausdriicklich festge-
halten, etwa wenn es im Blick auf die verschiedenen ékumenischen Texte,
die sich mit dem Bischofsamt als Dienst an der universalen Einheit der
Kirche befassen, heifit: ,,In verschiedenen Dialogen zeichnet sich jedoch
die Moglichkeit ab, daB auch das Petrusamt des Bischofs von Rom als
sichtbares Zeichen der Einheit der Gesamtkirche von den Lutheranern
nicht ausgeschlossen zu werden braucht, ,soweit es durch theologische
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Reinterpretation und praktische Umstrukturierung dem Primat des Evan-
geliums untergeordnet wird‘“'®,

Fiir die Geschichte dieses Dialogs spielen auch die iibrigen Dokumente
dieses offiziellen Dialogs eine nicht zu unterschétzende Rolle, so vor allem
das mit den Zielvorstellungen der Einheit und den konkreten Moglich-
keiten auf dem Weg dorthin sich befassende Dokument ,,Wege zur
Gemeinschaft*“ . Atmosphirisch bestimmend sind sodann die Stellung-
nahmen zur 450-Jahrfeier der Confessio Augustana von 1980 ,,Alle unter
einem Christus‘* und die gemeinsame Erklirung der Kommission zum
Luther-Jahr 1983 ,,Martin Luther Zeuge Jesu Christi“*® geworden.

Weil die ,,Ubereinstimmung* im Glauben, die ihren Ausdruck in der
Verkiindigung hat, von der ,,Feststellung® dieser Ubereinstimmung zu
unterscheiden ist, ist fiir eine 6kumenische Einschitzung des Dialogs
zwischen Rom und dem Lutherischen Weltbund das erhalten gebliebene
Fundament niemals aus den Augen zu verlieren. Keine Kirche kann danach
der anderen ernstlich zum Vorwurf machen, sie sei eine hdretische Kirche
im eigentlichen Sinne des Wortes, wie dies Eirenaios von Lyon etwa von
der gnostischen Sekte der Valentinianer glaubte sagen zu miissen, von
deren Schriftgebrauch er annahm, daf es sich dabei dhnlich verhalte, ,,wie
wenn jemand bei einem schénen Bild eines Konigs, das ein erfahrener
Kiinstler aus wertvollen Steinen zusammengesetzt hat, die zugrundelie-
gende menschliche Gestalt auflost, jene Steine versetzt und anders zusam-
menbringt und daraus die Figur eines Hundes oder eines Fuchses bildet,
und auch das noch stiimperhaft. Er behauptet dann, es handele sich dabei
um jenes schone Bild des K6nigs, und zum Beweis zeigt er auf die Steine,
die der erste Kiinstler schén zum Bild des Konigs zusammengestellt
hatte ...“* Solch eine Umdeutung des Ganzen ist schon deshalb nicht
moglich, weil in nahezu allen Dokumenten zum katholisch-lutherischen
Dialog festgehalten wird, daf die Trennung zwischen den Kirchen nicht bis
in die Wurzeln gegangen, dal} folglich eine fundamentale Einheit erhalten
geblieben, daB also das trinitarische und christologische Dogma davon
nicht beriihrt worden sei.”* Mag es bei den verbleibenden Differenzen
auch nicht um Nebenséchliches gehen — vom unberiihrten ,,Fundament*
her diirfen diese Gegensitze nicht in einer Weise hochstilisiert werden, daf}
dadurch das Fundament selbst tangiert wiirde. D.h. im Sinne der ,,hierar-
chia veritatum* haben die Differenzen schon von vornherein einen
minderen Rang (auch, wenn man nicht davon ausgehen darf, dal ohne ihre
Aufhebung schon Eucharistiegemeinschaft aufgenommen werden diirfte).
In der Tat spricht das neue, die 2. Gespridchsphase nun abschliefende,
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Dialogdokument der Gemeinsamen rdmisch-katholischen/evangelisch-
lutherischen Kommission ,,Einheit vor uns. Modelle, Formen und Phasen
katholisch/lutherischer Kirchengemeinschaft*“* von einer véllig anderen
gegenseitigen Betrachtungsweise. Nach der Einschdtzung dieser Kommis-
sion ist ein ,,positiver Wandel“** vor sich gegangen: Die katholische
Kirche sieht die lutherischen Kirchen mit ganz anderen Augen; sie gibt der
gemeinsamen Vergangenheit und auch dem lutherischen Erbe eine vollig
neue Bewertung. Ausdriicklich wird auf das Wort von Johannes Paul II.
Bezug genommen: ,,Freuen wir uns, daf3 wir nicht nur einen Teilkonsens
in einigen Wahrheiten entdecken kénnen, sondern eine Ubereinstimmung
in zentralen Wahrheiten.*“* Ahnlich verhilt es sich mit der Einstellung
der lutherischen Kirchen gegeniiber der katholischen Kirche. Auch hier
reicht der Wandel so tief und ist das Verstdndnis fiir katholische Frommig-
keit, kirchliches Leben und Lehren so breit, daf3 die Lutheraner nicht mehr
von einer ,,falschen‘* Kirche sprechen kénnen und wollen.”® Was es noch
fiir die Vers6hnung und die Behebung verbliebener Verschiedenheiten zu
tun gilt (dabei handelt es sich nicht um Verschiedenheiten, die aus der
Verwirklichung der Kirche an verschiedenen Orten entstehen), gehort zu
einem guten Teil auf die Ebene der ,,Feststellung* der Ubereinstimmung,
d.h. in den ,,Prozef3 der Vers6hnung*, der nicht weitergehen kann ,,ohne
die durch Christi Verséhnung geschenkte Freiheit vor dem anderen als dem
Fremden und unserer dngstlichen Sorge um eigene Identitat*?’.

Das Dokument ,,Einheit vor uns‘ konkretisiert indes, wie weit der
Versohnungsprozefl auf dieser Ebene bereits gediehen und zu welchen
Resultaten er gekommen ist, und erspart uns eine Einzelbetrachtung der
verschiedenen bisher vorgelegten Dialogresultate. Gerungen wurde und
wird um die (2.1) Gemeinschaft im Bekenntnis des einen apostolischen
Glaubens (Glaubensgemeinschaft), um die (2.2) Gemeinschaft im sakra-
mentalen Leben (Sakramentsgemeinschaft) und um die (2.3) Gemeinschaft
als strukturierte Gemeinschaft, ,,in der die Glaubens- und Sakramentsge-
meinschaft eine addquate kirchliche Gestalt findet und in der gemeinsames
Leben, gemeinsame Entscheidung und gemeinsames Handeln erméglicht
und gewihrleistet werden (Dienstgemeinschaft)*%,

2.1 Glaubensgemeinschaft

Wiederum wird hier im Blick auf die Glaubensgemeinschaft hervorge-
hoben, daBl das Fundament des christlichen Glaubens erhalten geblieben
sei. Man kann durchaus davon ausgehen, daf sich von ihm her die ,,volle
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Katholizitdt des Glaubens‘‘ gemeinsam wieder ,,feststellen* 148t. Im Zuge
der gemeinsamen Feststellung erwartet man, daB Einseitigkeit iiber-
wunden, Verengungen aufgelockert und gewisse Uberspitzungen korrigiert
werden, ja daf} so insgesamt auf beiden Seiten ein verwandeltes Selbstver-
stindnis entstehen wiirde. Uberraschend ist m.E., daB im Dokument
,,Einheit vor uns*“ beim Auflisten der erreichten gemeinsamen Feststel-
lungen in der Ubereinstimmung auch von ,,einer grundlegenden — wenn-
gleich noch nicht vollen — Gemeinsamkeit im Verstdndnis von der
Kirche“® die Rede ist.

Ermutigend ist vor allem aber die Weise, wie von der Ausiibung des
verbindlichen Lehrens und Entscheidens in der Kirche gesprochen wird und
wie damit auch die Vorgehensweise bei der ,,Feststellung der Ubereinstim-
mung‘ in dkumenischer Offenheit mitbedacht wird. Ganz allgemein wird
das tatsdchliche verbindliche Lehren in beiden Kirchen hervorgehoben,
ohne zu verschweigen, dal} die dazu beauftragten Instanzen auf beiden
Seiten unterschiedlich zu Werke gehen. Es ist stets ein Lehren ,,unter der
Norm des Evangeliums* und unter Einbeziehung der verbindlichen
Lehrentscheidungen der Vergangenheit. Es gibt somit trotz grofBer
Verschiedenheiten in der Vorgehensweise ,,wichtige Parallelititen im
Vollzug verbindlichen Lehrens*®,

Entlastend wirkt sich in diesem Dialog im iibrigen aus, daB} schon von
vornherein die Einheit im Glauben nicht mit der Gleichférmigkeit in der
Artikulation gleichgesetzt wird. Man braucht also durch unterschiedlich
verwendetes Vokabular die Einheit nicht gleich in Gefahr zu sehen. Im
Grunde sind dies die Konsequenzen aus Erfahrungen aus dem Dialog
selbst. Denn es zeigte sich, wie z. B. eine unterschiedliche Terminologie und
eine verschiedene theologische Art, iiber die eucharistische Gegenwart
Christi zu sprechen, nicht mehr als trennend empfunden werden miissen.
Freilich enthebt dies nicht der Verpflichtung, bisherige dogmatische Ent-
scheidungen (vornehmlich in der katholischen Kirche) nun gemeinsam und
mdglichst verbindlich neu auszulegen. Fiir eine gelingende ,,Feststellung in
der Ubereinstimmung* ist es zudem von gréBter Wichtigkeit, die Traumata
gegenseitiger Verwerfungen nicht auszusparen. Dal} sich gerade dies ver-
héngnisvoll ausgewirkt hat und immer noch gegenseitige Vorurteile hervor-
ruft, diirfte unbestritten sein. Das Dokument spricht deshalb die Notwen-
digkeit aus, sie offiziell seitens beider Kirchen als ,,gegenstandslos® zu
erklédren, ohne damit die Wahrheit des Glaubens zu relativieren. Ausdriick-
lich wird hingewiesen auf jene theologischen Forschungen und Unterneh-
mungen, die sich zum Ziel gesetzt haben, die gegenseitigen Verurteilungen
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zu entkriften. Natiirlich kann es nicht bei bloBen Konsensaussagen seitens
der Theologen bleiben; gerade hier bedarf es der offiziellen Erkldrungen
der Leitungsorgane in jeder der Kirchen.”

2.2. Sakramentsgemeinschaft

Auch wenn es in beiden Kirchen ein zunehmendes ,,intensiviertes** sakra-
mentales Leben gibt und sich im Vollzug der Sakramente ein wachsender
Konsens abzeichnet, sind fiir eine Sakramentsgemeinschaft noch entschei-
dende Fragen offen geblieben. Dafl auch gewaltige Schwierigkeiten iiber-
wunden werden kénnen und so iiberraschende Gemeinsamkeiten im Ver-
standnis und im Vollzug der Sakramente entstanden sind, zeigt sich am
,,Herrenmahl*. Die hier als trennend erlebten Positionen l6sten sich im
Dialog mehr und mehr auf. Von der Taufe abgesehen, von der die Gemein-
samkeit in der Lehre und im Vollzug ohnehin offenkundig ist, entwickeln
sich auch — wenngleich nur zégernd — fiir die iibrigen Sakramente, fiir die
die lutherische Theologie den sakramentalen Charakter nicht kennt, neue
Zuginge und Verstehensmdoglichkeiten. Fiir die Ordination als ,,Sakra-
ment* ist die ,,sachliche Konvergenz* bereits offenkundig. Fir die Beichte
als ,,Sakrament* liefern die Confessio Augustana und die beiden Katechis-
men Martin Luthers den Ankniipfungspunkt. Auch in der gemeinsamen
theologischen Sicht der Ehe beginnt sich der sakramentale Aspekt heraus-
zuschilen. Da auch die Firmung bzw. Konfirmation nach lutherischem
Verstidndnis eine ,,Segenshandlung* darstellt und die Gaben des Heiligen
Geistes verhei3t, bietet sich daher auch hier der Ankniipfungspunkt fiir
weitere Erorterungen an. Fiir eine stidrkere Verwendung der Krankensal-
bung gibt es in jiingster Zeit selbst in den lutherischen Kirchen erkennbare
Bemiihungen, so daB sich Verbindungslinien ergeben werden. Wichtiger
— trotz offener Fragen und verbleibender Verschiedenheiten — ist, daB
man gemeinsam ,,die sakramentale Dimension christlicher Existenz neu
und besser zu verstehen*** beginnt. Zwei Bemerkungen deuten im iibrigen
an, daf} das weitere Gespriach dazu entkrampft gefithrt werden kann: ndm-
lich der Hinweis, daBl das gemeinsame sakramentale Leben nicht uniform
sein muB3, daB es also ,,schon vom Sakramentsbegriff her** legitime Ver-
schiedenheiten geben darf; zum anderen der Ausgangspunkt beider Kir-
chen von Christus als dem einen Sakrament und u. U. sogar von der Kirche
als ,,Sakrament*. Daf dies am Ende auch fiir lutherische Christen mitvoll-
ziehbar sein kann, deutet zumindest der letzte Satz dieses Teils an: ,,Als
Leib Christi und ,Koinonia‘ des Heiligen Geistes ist die Kirche Zeichen und
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Werkzeug der Gnade Gottes, das aus sich selbst nichts vermag. Sie lebt wie
aus dem Wort so aus den Sakramenten und ist zugleich in deren Dienst
genommen. “»

2.3 Dienstgemeinschaft

Nimmt die Gemeinschaft im selben Glauben und im gemeinsamen
Verstindnis der Sakramente zu, wachsen auch die Berechtigung und die
Verpflichtung zu strukturierter Gemeinschaft miteinander. Andernfalls
wiirde diese Gemeinschaft lediglich ein ,,sich gegenseitig respektierendes
Nebeneinander“** bleiben und nicht zu einer vollig verpflichteten
Gemeinschaft heranreifen. Diesbeziiglich spricht das Dokument sehr deut-
liche Worte: ,,Durch gegenseitige Anerkennung der Amter als Formen des
von Christus gestifteten Amtes wire diese Gemeinschaft im kirchlichen
Amt zwar grundgelegt, aber doch nicht voll verwirklicht. Das Nebenein-
ander wechselseitig sich anerkennender Amter muB iiberfithrt werden in
eine gemeinsame Ausiibung des kirchlichen Amtes, wobei der gemein-
samen Ausiibung des ,Amtes der Leitung und der pastoralen Aufsicht
(Bpiskopé)‘ seiner Natur gemiB besondere Bedeutung zukommt.“* Im
gleichen Atemzug wird jedoch eingerdumt, daB, von wenigen Ansidtzen
einmal abgesehen, eine umfassende und volle gemeinsame Ausiibung des
kirchlichen Amtes noch nicht gegeben ist. Drei Hindernisse stehen ihr
vornehmlich im Wege: 1. der ,,defectus sacramenti ordinis‘‘ bei den aus der
Reformation hervorgegangenen Kirchen, 2. der unterschiedliche theolo-
gische Stellenwert des Amtes, vornehmlich des historischen Bischofsamtes,
3. die enge Zusammengehorigkeit von Bischéfen und Papst in der katho-
lischen Kirche.*® Die Erlduterungen der drei Problemkreise zeigt indes,
dafl und wie im gemeinsamen Gesprich auch diese zu l6sen sind: des
1. Problems durch die Aufnahme der vollen Kirchengemeinschaft, womit
einschluBweise auch das historische Bischofsamt gemeint ist, des
2. Problems durch Erneuerung und Vertiefung des ordinierten Amtes,
worin auch die Episkopé, die der Einheit dient, eingeschlossen ist, des 3.
Fragenkomplexes dadurch, dafl der in Gang kommende ,,ProzeB3, der iiber
eine gemeinsame Ausiibung der Episkopé zu einem gemeinsamen kirchli-
chen Amt fithren soll, notwendigerweise die Mitwirkung des Papstes‘
erforderlich macht.’” Der Weg, um dorthin zu gelangen, wird angedeutet:
die ,,gemeinsame Riickbesinnung auf die Alte Kirche*. Was von dieser
relecture auf die Alte Kirche von Katholiken und Lutheranern alles
erwartet wird, klingt sehr hoffnungsvoll; was hier gemeinsam ermittelt
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wird, kann als anregend, korrigierend und die eigene Schau erweiternd
empfunden werden. Insbesondere wird herausgearbeitet, dafl die Aus-
iibung der Episkopé ,,in Verbindung mit der Kirche als ganzer auf perso-
nale, kollegiale und gemeinschaftliche Weise‘ vor sich ging und keineswegs
die Verantwortung der Laien und das synodale und konziliare Element
ausschloB.*®

Damit ist auch der Weg zu einem gemeinsam ausgeiibten Amt vorge-
zeichnet, den das Dokument inhaltlich und in seinen verschiedenen
Schritten zu markieren versucht. Der Plan, den die Kommission unter-
breitet, soll zwar nicht ein starrer und endgiiltiger sein, ,,scheint jedoch
Hindernisse zu vermeiden, die bislang den Weg zur Kirchengemeinschaft
erschwert haben‘*®. Vorgeschlagen wird ein ,,ganzheitlicher Prozef}
zwischen wechselseitiger Anerkennung der Amter und gemeinsamer Aus-
iibung der Amter, insbesondere des der Episkopé dienenden Amtes*“*’. So
ist die Rede von Phasen eines Prozesses, nicht jedoch von isolierbaren
Akten oder Stufen eines sukzessiv ablaufenden Geschehens: Vorformen
einer gemeinsamen Ausiibung der Episkopé; initialer Akt der Anerken-
nung; kollegiale Ausiibung der Episkopé; Ubergang zu einem gemein-
samen kirchlichen Amt, wobei ,,die wechselseitige Anerkennung der Amter
wesentlich Ermoglichung und Initiierung der gemeinsamen Ausiibung der
Episkopé*“* sein soll.

Fundament dieses Prozesses miifite also ,,die kirchlich verbindliche
Anerkennung des Grundkonsenses und zugleich die wechselseitige Aner-
kennung, daB in der anderen Kirche die Kirche Jesu Christi verwirklicht
ist“*2, sein, was der katholischen Seite freilich zunéchst noch nicht unter-
sagt, davon auszugehen, daB auf lutherischer Seite die Vollgestalt des
kirchlichen Amtes noch ausstehe. In diesem Akt der gegenseitigen Aner-
kennung sind eingeschlossen eine verbindliche, bekenntnishafte Erkldrung,
eine entsprechende liturgische Feier und womdoglich der erste Vollzug einer
gemeinsamen Ordination.

Der Beginn der gemeinsamen Ausiibung der Episkopé in der gemein-
schaftlich gestalteten Kirche soll zunichst in kollegialer Form vor sich
gehen (was nicht Verschmelzung besagt, sondern legitime Verschiedenheit
gewihrleistet). Man mdchte zwar (im Blick auf die Alte Kirche) nicht prin-
zipiell vom traditionellen Grundsatz, dal} in einer Kirche nur ein einziger
Bischof sei, abgehen, will aber der Ubergangssituation dadurch Rechnung
tragen, dafB voriibergehend davon abgesehen wird. Dies alles kann folglich
nur fir die Ubergangsphase zu einem gemeinsamen kirchlichen Amt
Geltung haben, das sukzessiv so angezielt wird. Entstehen soll das gemein-
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same Amt selbst aus der ,,Folge einzelner Ordinationen*, die fortan in den
Kirchen notwendig werden. D.h. die ,,Gesamtheit der Nachbarbischofe,
Lutheraner und Katholiken, wiirden kraft der gemeinsam ausgeiibten
Episkopé, die Ordination des neuen Amitstrigers vollzichen“*. Man
rechnet also mit einem Entstehen des gemeinsamen kirchlichen Amtes aus
der gemeinsam durchgefithrten Episkopé heraus.* Dieses prozessuale
Geschehen des Ubergangs besitzt im iibrigen den Charakter der ,,Gabe
Gottes* und die ,,Dimension kirchlicher Versthnung‘, was als BuB-
geschehen néher beinhaltet, daf} sich die beteiligten Kirchen entschlossen
der Zukunft zuwenden und Gott das Urteil iiber das Vergangene anheim-
geben. Man mdchte in diesem so beschriebenen Prozell andere, mit vielen
Problemen behaftete Formen des Entstehens eines gemeinsamen kirch-
lichen Amtes zwar keineswegs ausschlieBen, aber wegen der Problemgela-
denheit zu vermeiden versuchen (Re-Ordination; Zusatz-Ordination; die
,,Versohnung der Amter‘‘; wechselseitige Ubertragungen usw.).

Das Ziel des so beschriebenen Weges wird schlie8lich die Ausiibung des
Episkopats in drei Gestalten, die den ortlichen Gegebenheiten angepaBt
sein sollen, sein: 1. eine einzige Episkopé in kollegialer Gestalt; 2. ein
einziger Bischof fiir unterschiedlich geprédgte Pfarrgemeinden; 3. ein
einziger Bischof fiir miteinander verschmolzene Pfarrgemeinden,

Dal} diese neue Kirchengemeinschaft, falls sie so oder dhnlich zustande
kommen sollte, mit vielen neuen Problemen behaftet sein wird, zeigt sich
vor allem angesichts der Frage, wie man denn lutherischerseits und katholi-
scherseits mit der Frage der ,,Unteilbarkeit der Koinonia* umgehen will.
Vornehmlich der katholischen Kirche wird es groBe Schwierigkeiten
bereiten, mit der lutherischen Kirche volle Kirchengemeinschaft einzu-
gehen, die doch selbst wieder volle Gemeinschaft mit Gemeinschaften
pflegt, mit der die katholische Kirche noch keine volle Kirchengemein-
schaft aufgenommen hat.

Es ist schon atemberaubend, was diese offizielle Kommission im
Abschlufl der zweiten Gespriachsphase den Kirchen unterbreitet. Sie ist sich
allerdings dariiber véllig im klaren, dafB diese ,,Wegbeschreibung® auch
neue Fragen wachruft. Aber sie hat recht, wenn sie zuversichtlich bemerkt:
»Entstehung und Geschichte unserer kirchlichen Trennung sind zu
komplex, als dal man den ProzeB ihrer Uberwindung véllig eindeutig und
ohne Unschérfen beschreiben konnte. Nur indem wir den gemeinsam
beschrittenen Weg weitergehen, werden diese Unschérfen sich verlieren
und die noch offenen Fragen ihre Beantwortung erfahren. Wir sind gewiB3,
in unseren Kirchen viele Gefdhrten zu finden, die uns auf diesem Wege mit
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Ergidnzungen und Korrekturen, mit Ermutigungen und Zuspruch
begleiten.“* Wenn die Kommission auch keine Zweifel daran laft, mit
jedem einzelnen der vorgeschlagenen Schritte auch einen ,,Schritt zur
Einheit aller Kirchen* getan zu haben, ist das ndchste Ziel die katholisch-
lutherische Kirchengemeinschaft.* Hier sind Kirchen zweifelsohne im
Begriff ,,Schwesterkirchen im vollen Sinn des Wortes zu werden. Dieser
Begriff, der von Paul VI. im unmittelbaren Dialog mit den orthodoxen
Kirchen verwendet wurde und auf die Alte Kirche zuriickgeht, hat seine
Berechtigung aus doppeltem Grund: einmal weil die Riickbesinnung auf
die Alte Kirche in diesem Dokument ohnehin einen groflen Stellenwert
besitzt, und zum anderen weil er in der Lage ist, die zwischen den bislang
getrennten Kirchen angezielte Gemeinschaft am treffendsten zu um-
schreiben. Er schlieBt den Gedanken der Einheit in Verschiedenheit in sich
und ist sowohl dem Einigungsmodell der ,,korporativen Vereinigung“
unterschiedlicher kirchlicher Gemeinschaften, die auch in der Vereinigung
ihre Unterschiedenheit wahren kénnen (wie er etwa im anglikanisch/katho-
lischen Dialog begegnet), als auch dem Einigungsmodell der ,,Kirchen-
gemeinschaft durch Konkordie® (wie sie im Kontext der lutherischen,
reformierten und unierten Kirchen Europas gewachsen ist) zugewandt.’
Da man beim Begriff ,,Schwesterkirchen‘ nicht von ,,Modellen‘“ der Eini-
gung im strengen Sinne sprechen mufl, wird er mehr als andere den
,,Besonderheiten des katholisch/lutherischen Verhiltnisses* und der ver-
heiBungsvollen ,,Gestalt katholisch/lutherischer Gemeinschaft* gerecht.*
Es werden die ,,Besonderheiten‘* beider Traditionen aufgefangen, ohne
daf} diese miteinander verschmolzen werden miissen; zugleich wird die
notwendige Aufarbeitung der noch kirchentrennenden Divergenzen auf der
Basis des Grundkonsenses, dem gemeinsamen Verstdndnis des aposto-
lischen Glaubens, nicht aus den Augen verloren. Angezielt wird letzt-
endlich eine Einheit in ,,geeigneten Strukturen*‘, die die bislang getrennten
Gemeinschaften sowohl auf der Ebene der Ortskirchen als auch auf univer-
saler Ebene zu einem wahrhaft gemeinsamen Leben fahig macht und
gemeinsames Handeln ermoglicht“*,

3. Der katholisch-lutherische Konsens im Kontext
gegenwdrtiger okumenischer Diskussion

Der lutherisch-katholische Dialog auf Weltebene ist mit seiner nachtrig-
lichen ,,Feststellung* des schon zugrundeliegenden Konsenses so erfreulich
weit gediehen, daBl man sich — nimmt man ihn beim Wort — fragen muf,
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ob daraus nicht alsbald deutlichere Konsequenzen im Sinne von ,,Schwe-
sterkirchen** gezogen werden sollten. Das erzielte Resultat hat m.E. die
optimistischen Hoffnungen der vergangenen Jahre noch weit iibertroffen.
Die kirchlich delegierten Gespréachspartner haben hohe Anerkennung und
grofen Dank verdient. Nun dréngt sich zunéchst die Frage auf, ob und wie
die Dialogergebnisse in den Kirchen selbst, und zwar auf allen Ebenen,
rezipiert werden konnen. Vor allem sollte daher nicht aus den Augen ver-
loren werden, daB das, was die Lutheraner im katholisch-lutherischen
Gesprich gemeinsam mit den Katholiken sagen konnten, noch lange nicht
die Reformierten sagen konnen. Folgt man der Leuenberger Konkordie, ist
die protestantische Gemeinschaft in Europa kommunizierenden Rohren
vergleichbar. Nimmt man die damit gegebene ,,Gesetzlichkeit* ernst, wird
man trotz des Erreichten mit Forderungen nach Konsequenzen behutsam
umgehen. Niemand hat das Recht, Kirchen, die diese Konkordie unter-
schrieben haben, durch Forderungen, Wiinsche und Handlungen auseinan-
derzudividieren. Im iibrigen ist der vorliegende Konsens ein differenzierter
Konsens und kein ,,Unisono-Konsens* (H. Meyer), den man, je nach Ein-
stellung, in seinen Gemeinsamkeiten zugunsten der Unterschiede ,,abwer-
ten* oder in seinen erreichten Gemeinsamkeiten iiberstark betonen kann.
Aus den Konsens- bzw. Konvergenztexten dieses Dialogs geht ja klar her-
vor, daB trotz aller Grundiibereinstimmungen Verschiedenheiten bleiben,
von denen man jedoch annehmen wird, daB sie von der gemeinsamen
Grundiiberzeugung ,,getragen‘ werden und diese nicht wieder aufzuheben
imstande sind.

3.1 Das Problem der ,,Grunddifferenz‘

Angesichts des Erreichten und nicht hoch genug einzuschétzenden Resul-
tats dieses Dialogs 1Bt sich jedoch zur Stunde eine sehr gewichtige Frage
nicht iiberhdren: die Frage nach der allem zugrundeliegenden ,,Grunddif-
ferenz*. Es mehren sich die Stimmen, die der Auffassung sind, daf} sich
jetzt, nachdem vielerlei MiBverstdndnisse abgebaut sind, die Frage nach
der ,,Grunddifferenz* eigentlich erst stelle, da man nun ihrer erst richtig
ansichtig werde. Néherhin handelt es sich um die Frage nach der unter-
schiedlichen, die Kirche trennenden Grundgestalt des christlichen Glau-
bens, die gerade diesen erfolgreichen Dialog wieder einzuholen droht. Je
groBer der Erfolg ist, um so entschiedener dréngt sich offensichtlich vielen
die Frage auf, ob die Kirchen wirklich schon kommunikationsfihig seien
oder sich trotz des Erreichten gegenseitig noch ausschliefen wiirden. Geht
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es hier nur um ein Scheinproblem, oder wird durch die Frage nach der
,,Grunddifferenz‘‘ das Erreichte wieder aufgehoben? Wire dem so, hitte
man durch die Resultate des Dialogs nur die Symptome kuriert, nicht
jedoch die tiefer liegenden Ursachen beseitigt. Wenn diese These von der
,,Grunddivergenz‘‘ auch von denen, die an den offiziellen bilateralen Dia-
logen beteiligt sind, kaum vertreten wird — die Dialogresultate geben dazu
keinerlei AnlaB} —, sollte man sie dennoch ernst nehmen und nicht einfach
in den Wind schlagen. Es wire fatal, wenn von einer solchen (vielleicht
zunéchst auch nur angenommenen) ,,Grunddivergenz‘ her das gemeinsam
Erreichte plotzlich wieder in sich zusammenfallen wiirde. Es wiirde also
notwendigerweise enttduschend wirken, wenn man nachtréglich doch wie-
der auf eine entscheidende ,,hermeneutische Grunddifferenz* (G. Ebeling)
aufmerksam machen miifte, gemifB der eine ,,letzte Sprachenverschieden-
heit*‘ oder die ,, Verschiedenheit des Wahrheitsbewuftseins und der Wirk-
lichkeitserfahrung* alle Hoffnung auf Gemeinsamkeit zerplatzen lieBe.*

Es ist hier nicht der Ort, die unterschiedlicherweise gestellte Frage nach
der ,,Grunddifferenz*, die ja in verschiedener Weise als ,, Wesensdiffe-
renz‘‘ vorgestellt wird, im einzelnen zu verfolgen.”’ Wichtiger ist, daf
man die Problematik ,,unverséhnter Gegensitze* nicht einfach aus den
Augen verliert bzw. in 6kumenischer Euphorie dariiber hinweggeht. Die
Tatsache jedoch, ,,daB die bisherigen Uberlegungen teils iiberholt, teils in
sich diffus, teils untereinander disparat erscheinen, sofern sie bestehende
Grunddivergenzen zwar behaupten, sie aber im einzelnen sehr unterschied-
lich ansetzen‘‘*, dringt die Frage ein Stiick weiter. Folglich wird man
sich dem Problem stellen miissen, ob und wie ,,eventuelle Grundverschie-
denheiten iiberhaupt als solche in Erscheinung treten und sich artikulie-
ren‘‘. Von der Beobachtung her, ,,dall in der gesamten Trennungsge-
schichte unserer Kirchen offenbar nie ,Grunddivergenzen®, sondern immer
nur ,Einzeldivergenzen‘, wie der Dialog sie erértert hat, Gegenstand kir-
chentrennender Lehrverurteilungen waren**, kommen doch erhebliche
Zweifel auf. Moglicherweise — und dem neige ich selber zu — wird man
,,Grunddivergenzen*, falls es solche geben sollte, anders gewichten
miissen. D.h. es stellt sich die Frage, ob sie iiberhaupt kirchentrennend
sind oder nicht. Jedenfalls ist die Frage: ,,Hat eine Grundverschiedenheit
kirchentrennende Schirfe, oder ist sie Ausdruck dafiir, dal3 es um verschie-
dene Artikulationen ein und desselben Glaubens geht?‘, noch nicht beant-
wortet. Ein Wort von W. Kasper zeigt das Problem deutlich an: ,,Man
kann keine dieser Kirchen (d. h. die orthodoxe, katholische und reformato-
rische) allein von einzelnen Unterscheidungslehren her verstehen, man muf}
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sie als eine Gesamtkonzeption des Christlichen begreifen und die Diffe-
renzpunkte ... als geschichtlich wirksam gewordenen Ausdruck einer unter-
schiedlichen Gesamtsicht verstehen ... Es konnte ... durchaus sein, dall wir
heute, nachdem ganze Berge von MiBBverstindnissen abgebaut und viele, ja
die meisten Einzelfragen, wenn nicht geltst, so doch einer Losung néher
gefithrt worden sind, der eigentlichen Grunddifferenz erst voll ansichtig
werden ... Ob die 6kumenische Frage damit schwieriger oder leichter
geworden ist, l4Bt sich nicht von vornherein sagen. Die Antwort hingt
davon ab, ob sich die unterschiedlichen konfessionellen Gruppentypen des
Christlichen gegenseitig ausschliefien oder ob sie sich gegenseitig ergénzen,
wechselseitig durchdringen und schlieBlich gegenseitig anerkennen
konnen.“* In dieser Richtung wird man zweifelsohne die Losung des
Problems suchen miissen. Jedenfalls kann man mit Bischof Paul-Werner
Scheele angesichts eines ,,uniiberbriickbar* ausgegebenen Grunddissens
durchaus der Meinung sein: ,,Ich teile nicht die Einstellung, daf} es etwas
gibt, was wir nicht iiberbriicken kénnen, obwohl ich mir iiber die Schwie-
rigkeiten keine Illusionen mache.** Ganz klar entschieden hat sich P.
Neuner, der ,,eine grundsétzliche Trennung von Fundamentaldissens und
Konsens in den Einzelproblemen als widerspriichlich* ansieht. Er ist der
Auffassung, Grunddifferenzen miifiten sich auch in Einzeldifferenzen
erweisen. Daraus folgert er: ,,wenn aber in der 6kumenischen Diskussion
die Einzelfragen bis zu einem Punkt geklirt sind, an dem sie offensichtlich
nicht mehr die Kraft haben, die gegenseitige Exkommunikation der
Konfessionen zu legitimieren, dann scheint auch kein Grunddissens mehr
behauptbar, der eine gegenseitige AusschlieBung nétig machen wiirde. Ein
Grunddissens, der sich auf der Ebene der Einzelprobleme nicht mehr
auswirkt, ist iiberwunden. Ubereinstimmung in den Einzelfragen offenbart
Ubereinstimmung auch in der Wurzel.* Konsequenterweise lautet sein
Vorschlag: ,,alle Kirchen als ein Ganzes aus verschiedenen Grundele-
menten zu verstehen, die sich gegenseitig durchdringen und bereichern,
ohne voneinander her leitbar zu sein ...*

Angesichts der gewichtigen (auch zweifelnden) Stimmen der letzten
Monate pléddiere ich fiir eine genauere Untersuchung dieser Problematik,
um so die wesentlichen Zweifel zu zerstreuen. Deutet sich die Loésung in der
aufgezeigten Richtung an und kdmen dann im Blick auf das katholisch-
lutherische Gesprich dennoch Zweifel auf, sollte man sie allen Ernstes auf
sich beruhen lassen gemifl dem Motto: ,,In dubio pro reo* — ,,Im Zweifel
fiir den Angeklagten‘‘. Da alle Kirchen in der Trennung voneinander
schuldig geworden sind, wire dies ohnehin in vielen strittigen Fragen ange-
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sichts der Lage der Christenheit in der Welt und angesichts ihres Auftrags
die einzig richtige Einstellung.

3.2 Der Prozeficharakter des erreichten Konsenses

Einerseits ist im katholisch-lutherischen Dialog ein erstaunlich hohes
Mall gegenseitigen Einverstdndnisses erzielt worden, das zumindest in
diesem Punkt die Rede von der Stagnation der 6kumenischen Bewegung
Liigen straft; andererseits geben die den Kirchen vorgelegten Dokumente
die Basis dafiir ab, um im Ringen um die sichtbare kirchliche Einheit im
Sinne von ,,Schwesterkirchen* noch ein Stiick weiter voranzukommen.
Denn der erreichte Konsens darf ja nicht mit einem vollen gemeinsamen
Bekenntnis verwechselt werden. Nichtsdestoweniger besitzt er auch in der
vorliegenden Art eine eigentiimliche Verbindlichkeit, deren Grund in dem
gemeinsamen Verstidndnis des Evangeliums liegt. Genaugenommen handelt
es sich um einen Konsens bei noch bestehenden Differenzen. Um gerade
diese Tatsache zu beriicksichtigen, hat sich in den vergangenen Jahren der
Begriff ,,Konvergenz* eingebiirgert. Dieser Begriff ist offener, weil er zu
erkennen gibt, daBl die Lehren zweier oder mehrerer Kirchen konvergieren,
aber so, daB noch Unterschiede bleiben, auf deren kirchentrennendem
Charakter allerdings der Akzent nicht mehr liegt bzw. nicht mehr liegen
soll. Moglicherweise hat man es mit einem Konsensbegriff im abge-
schwéchten Sinn zu tun — abgeschwicht in dem Sinn, daB ,,man damit
den augenblicklichen Status der mehr oder weniger miteinander iiberein-
stimmenden Lehrpunkte der sich im Dialog befindlichen Kirchen in eine
eigentiimliche Beziechung zur Wahrheit setzen“®’ kann. In diesem Sinne
hat der sogenannte Salamanca-Bericht auch die theologische Reflexion
iiber diese neue Variante des Konsensbegriffes aufgenommen. Er zeigt in
aller Deutlichkeit, was gemeint ist, legt er doch Wert darauf, ,,den
Konsensus als Teil eines Prozesses zu verstehen*: ,,Er gleicht der Moment-
aufnahme eines Films: Die daran abzulesende Haltung gibt die Richtung
der Bewegung an, die in ihrem ganzen Umfang jedoch nur dann zu erfassen
ist, wenn der ganze Film ablduft. Der Konsensus entsteht aus dem Leben
und Denken des Volkes Gottes heraus, und in dieses Leben muf} er wieder
hineinwirken. Nur so 14Bt sich der lebendige Kontext beurteilen, der den
Konsenserkldrungen ihren Sinn gibt, wenn auch gelegentlich in verschie-
denen Kontexten voneinander abweichende Sinngebungen auftreten kénnen;
und nur so, im Hoéren auf das Zeugnis derer, die in anderer, gelegentlich
sogar gegensétzlicher Form den Konsensus aus ihrer christlichen Erfahrung
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heraus veranschaulichen oder in Frage stellen, kann der Konsensus mit
Leben erfiillt werden. Der Proze vor und nach einem Konsensus schafft die
fiir die Vorbereitung eines kiinftigen allgemeinen ¢kumenischen Konzils
wesentliche Breitenwirkung von Reflexion und Diskussion. Ein echter
Konsensusprozefl kommt von und fiihrt zu Jesus Christus.“*® Der ProzeB-
charakter dieses Konsensbegriffs ist also darin zu sehen, dafl der Konsens
einerseits aus dem Leben der Kirchen und aus der Theologie hervorgeht,
andererseits aber wiederum in sie hinein- und zuriickwirken soll. Er ist ein
,,ProzeB* darin, daB man im Begriff ist, die geoffenbarte Wahrheit Gottes
gemeinsam zu entdecken, gemeinsam Herz und Sinn dem Wort Gottes zu
eroffnen. In aller Regel handelt es sich bei diesen Konsensen um solche, die
die ,,néchsten Schritte als ein Zusammengehen moglich“* machen und so
in der Gemeinschaft des Heiligen Geistes sukzessive gewissermalien die
Ubereinstimmung im Glauben feststellen.

Wie sehr der Konsens als Teil eines Prozesses begriffen wird, geht auch
aus den Adressaten dieses Konsenses hervor: Theologen, kirchliche
Amtstrager, Gemeinden. Im Grunde ist er ein Konsens, der noch der
Bewahrheitung und der Bew#dhrung bedarf. Moglicherweise vermag er
keine der genannten Gruppen zufriedenzustellen: ,,Die Theologen
verlangen groBere Exaktheit, die kirchlichen Amtstrdager praktikablere
Anwendungsmoglichkeiten und die Gemeinden insgesamt groflere Klarheit
und unmittelbare Relevanz; die Theologen werden indessen zu neuen
Begegnungen angeregt, die kirchlichen Amtstréiger gewinnen eine Entschei-
dungsgrundlage, und die Gemeinden insgesamt werden zu intensiverem
christlichem Zusammenleben ermutigt.“® DaB solch ein Konsens noch
erhebliche Schwichen aufweisen kann, gibt der Salamanca-Bericht schon
von vornherein zu. Seine Grenzen liegen wenigstens teilweise in dem zu
verbalen und dogmatischen Charakter der Texte (die gottesdienstliche und
sonstige Praxis findet wenig Beriicksichtigung) und z.T. in der nahezu
ausschlieBlichen Ausrichtung auf die pastoralen Note Europas und Nord-
amerikas.

Deutlich ist inzwischen, daf der Konsens im ¢kumenischen Kontext als
ein entscheidendes Werkzeug gemeinsamer Bekenntnisbildung verstanden
werden kann. Weil der Konsens aber noch nicht ausreicht zur Formulie-
rung des Bekenntnisses selbst, ist er im Blick auf die Verwirklichung der
kirchlichen Einheit weiter und weniger apodiktisch als das Bekenntnis. Die
Leuenberger Konkordie z.B. hebt explizit den Konsens vom Bekenntnis
ab, denn es wird in ihr die verpflichtende Geltung der Bekenntnisse
ausdriicklich betont. Der Konsens ist nur eine im Zentralen erreichte Uber-
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einstimmung, die jetzt schon Kirchengemeinschaft méglich machen soll.
Insofern geht der Konsens dem Bekenntnis voraus, ruft er nach einem
neuen Bekennen. Mithin kommt auch diesen ékumenischen Dokumenten
bilateraler Art bei aller nicht zu leugnenden Vorldufigkeit auch Fragwiir-
digkeit und gelegentlich Doppeldeutigkeit eine besondere Autoritéit und ein
besonderes Gewicht zu, die zwar nicht die eines genuinen kirchlichen
Konzils sind, aber ihrem Wesen nach iiber die Autoritidt anderer theolo-
gischer Zusammenkiinfte hinausgehen. Es sind Dokumente einer kirch-
lichen Begegnung, die aus der Spaltung und Fremdheit in die vollere Wahr-
heit und in die Einheit fithren wollen, unter dem Antrieb des Heiligen
Geistes entstanden sind und schon deshalb eine eigentiimliche, weiterfiih-
rende Dynamik besitzen. Wie der Dialog, dessen erstaunliche Ergebnisse
sie darstellen, nicht das Ziel in sich selbst ist, aber eine eigene Dichte und
Konsistenz hat, so enthalten all diese Konsense auch nicht die letzte Fiille
der Wahrheit, sondern wollen zu dieser hinfiihren. Sie sind das, was Karl
Barth im Anschlufl an Thomas von Aquin im abgeleiteten Sinne vom kirch-
lichen Dogma sagt: ,,Perceptio veritatis tendens in ipsam*®..
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Theologie als Erkenntnis

Edmund Schlinks Verstdndnis von Wahrheit
vor dem Hintergrund der Theologen seiner Generation *

VON DIETRICH RITSCHL

Nur mit Zogern nahm ich — als der derzeitige Inhaber seines Lehr-
stuhls — den Auftrag an, bei dieser Gedenkfeier eine Skizze des Werkes
von Edmund Schlink zu zeichnen. Es gibt Berufenere, seine direkten Schii-
ler zumal, die aus der Fiille eigener Erfahrung schopfend, Stationen der
Begegnung und wohl auch der Auseinandersetzung mit ihrem Lehrer in
Erinnerung rufen kénnten, die mir unbekannt geblieben sind. So nehmen
Sie mein heute gezeichnetes Bild als das eines dankbaren Schiilers aus der
Distanz, der — lange in anderen Lindern lebend — aus seinen Schriften
und in 6kumenischen Gremien gelernt hat und sich nach der Riickkehr
hierher unverdienter Zuneigung, ja sogar Férderung durch diesen grofien
und strengen Lehrer hat erfreuen diirfen. Mégen Sie mir in vier Stufen der
Betrachtung folgen, um dem Verstéindnis von Erkenntnis und Wahrheit im
Werk Edmund Schlinks naher zu kommen. Die Erkenntnis der Wahrheit
steht nach meiner Sicht im Zentrum der historischen, theologischen und
Okumenischen Arbeiten Schlinks, der Wahrheit jedoch nicht als eines
obersten Satzes, sondern als des lebendigen Gottes eigenes Leben und Tun.

* Rede bei der Gedenkfeier fiir Edmund Schlink am 5.12.1984 in der Alten Aula der Univer-
sitit Heidelberg
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1. Ich spreche zundchst iiber seine Zeit und seine Generation

Wollten wir die Umbriiche, die Abgriinde und Verbrechen, aber auch die
verborgenen Reichtiimer der Jahrzehnte nach dem Ersten Weltkrieg ermes-
sen, so wiren wir mit der Art der Geschichtsschreibung, wie sie Thomas
Carlyle oder auch die Anhinger von Stefan George iibten, schlecht bera-
ten. Sie sahen die Geschichte als Frucht der Taten grofBer Ménner, Helden
im Guten und im Unguten. Aber es ist doch sehr auffillig und durchaus
merkwiirdig, daB vom dritten Jahrzehnt unseres Jahrhunderts an bis weit
in die sechziger Jahre einzelne Gestalten, bose und gute Geister, unser
Geschick und unser Denken bestimmt haben, die, von wenigen Ausnahmen
abgesehen, alle dhnlich alt waren. Sie waren zehn bis zwanzig Jahre vor der
Jahrhundertwende geboren und kamen in den expressionistischen zwanzi-
ger Jahren voll zum Zuge, voll zum Ausdruck ihrer selbst. Pablo Picasso
und Arnold Schénberg, aber auch Hitler und Stalin, Walter Gropius und
die Philosophen Jaspers und Heidegger und — uns niher noch — Paul Til-
lich, Rudolf Bultmann und Karl Barth. So sehr mehrere von ihnen durch
Welten voneinander getrennt sein mochten — der eine im Propagieren der
iiberlegenen Rasse, der andere im Suchen nach der einfachen Form, dem
Sein unter all dem Seienden, dem Umgreifenden in der Kommunikation,
dem Kerygma unter all den Worten und Wértern —, hatten sie nicht doch
dies gemeinsam, daB sie alle ihr Werk — und sei es ein Teufelswerk — mit
einer grofen Reduktion begannen? Sie bauten ihre Systeme durch Abgren-
zungen auf, durchaus polemisch, eigene Terminologie und Diktion schaf-
fend, nicht integrierend, sondern alles andere usurpierend. Im Politischen
bildeten sie Parteien und Fronten, in der Welt des Geistes und der Kunst
das, was es heute im Grunde nicht mehr gibt: Schulen.

Wer — eine halbe Generation jiinger — am Anfang des Jahrhunderts
geboren war, stand unentrinnbar im Licht oder im Schatten dieser usurpie-
renden Gestalten. Zu den Theologen dieser Generation gehdren neben
Edmund Schlink so wichtige Namen wie Ernst Wolf und Hans Joachim
Iwand, Peter Brunner, auch noch wenig jiingere wie Dietrich Bonhoeffer
und auch Helmut Gollwitzer, Thomas F. Torrance in Edinburgh und Bon-
hoeffers Freund aus seiner Amerikazeit, Paul Lehmann in New York. Sie
haben sich je auf ihre eigene Weise mit den die Theologie bestimmenden
Gestalten auseinanderzusetzen gehabt. Das gilt auch fir katholische
Gelehrte dieser Generation. Sie haben noch einmal ihre Tradition im Licht
der neuen Thesen hinterfragt, und die evangelischen Theologen haben
nochmals die Reformatoren gelesen und die Dogmen- und Philosophiege-
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schichte durchforscht, um die Grundlagen und die Schlufthesen ihrer Leh-
rer zu iiberpriifen. Sie haben nach noch deutlicheren ethischen Konsequen-
zen als ihre Lehrer gesucht unter dem iibergrofien Druck der Gefahren fiir
die Zukunft der Menschheit; sie haben im Dogmatischen auch vermittelnde
Positionen eingenommen, wie etwa Ernst Wolf. Andere haben zugespitzt
und verschérft, wie Gollwitzer. Wieder andere haben den bei den grofien
Gestalten vermifiten Dialog mit den Naturwissenschaften und ihren impli-
ziten Theorien aufgenommen, wie Thomas Torrance. Edmund Schlink —
so will es mir ganz unbedingt scheinen — war auf seiner ganzen Weg-
strecke im Vorgehen und in der Zielsetzung auf Integration bedacht. Er
bezog nicht Positionen gegen andere Autoren. Man kann das letztlich in
seiner grofen Okumenischen Dogmatik von 1983 iiberpriifen: Der Ton die-
ses reichen Buches ist explikativ, nicht argumentativ und erst recht nicht
polemisch. Das mag die erstaunen, die ihn als strengen Lehrer und harten
Diskussionspartner erlebt haben. Denn niemand wollte sich in seiner
Gegenwart gehen lassen, Ungeschiitztes und Unausgegorenes aussprechen,
nicht weil er konservativer als wir Jiingeren war — das mag auch zutref-
fen —, sondern weil er unerbittlicher als andere den Theologen auf seine
Aufgabe behaften wollte. Wer aber dieser Aufgabe verpflichtet war, fand
seinen Respekt, auch wenn er anders argumentierte und zu anderen Schliis-
sen kam. Das hat mich in den zahlreichen 6kumenischen Gremien, in
denen ich ihn erlebte, am meisten beeindruckt. Oft ist man Menschen
gegeniiber, die einem innerlich oder auch positionell nahestehen, unge-
biihrlich kritisch oder intolerant. Bei Edmund Schlink empfand ich die
umgekehrte Eigenschaft: Er hatte ein starkes Gespiir fiir den Nutzen und
Vorteil relativer Ndhe im Gedanklichen, letztlich also fiir die Einheit der
Glédubigen in der einen Kirche, hinter der die Einheit der Wahrheit auf-
leuchtet. So sehe ich sein Werk als eine einzige theologische Integrationsbe-
miithung. Es ist aber eine durch und durch theologische Bemiihung. Unge-
duld, ja auch Unverstdndnis zeigte Edmund Schlink gegeniiber solchen, bei
denen er argwohnte, der Denkweg und die Ergebnisse seien nicht durch
genuin theologische Erkenntnis geleitet und gewonnen. Was ist denn in sei-
nen Augen ,,genuin theologische Erkenntnis“?

I1. Im Folgenden will ich iiber diese Grundfrage sprechen

In der Heidelberger Rektoratsrede vom 21. November 1953, die in benei-
denswerter Direktheit vor der breiten und gemischten Horerschaft ein theo-
logisches Zentralproblem verhandelt, nimmt Schlink seinen Ausgangs-
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punkt bei der Heidelberger Disputation Luthers im Augustinerkloster am
26. April 1518. Luthers paradoxale Thesen Nr. 3 und 4 hiefen: ,,Die Werke
der Menschen, wie kostbar und gut sie auch immer erscheinen, sind den-
noch wohl Todsiinden‘, und ,,Die Werke Gottes, wie verunstaltet und
schlecht sie auch immer erscheinen, sind dennoch unsterbliche Ver-
dienste*. Der Titel der Rede heifit ,,Weisheit und Torheit*‘. IThre Thematik
ist von Schlink noch wenigstens dreimal ausfiihrlich behandelt worden:
1959 in der Festschrift fiir den Mediziner Richard Siebeck, 1977 in dem
Aufsatz fiir den Philosophen Wilhelm Anz ,,Die drei Grundbeziehungen
zwischen Glauben und Erkennen‘ und endlich in der Dogmatik von 1983
im Kapitel II. Auch andere Arbeiten, ja schon das frithe Buch iiber die
,,Theologie der lutherischen Bekenntnisschriften‘ zeigen an zentraler Stelle
immer wieder die fiir die Theologie konstitutive Bedeutung einer Antwort
auf die Frage nach dem Ausgang und dem Gegenstand theologischer
Erkenntnis.

Hatte Edmund Schlink doch selber in seinen zwanziger Jahren Philoso-
phie und Psychologie studiert und hatte das Thema seiner theologischen
Dissertation Karl Barth iiberrascht und erst im nachhinein iiberzeugt, so
verwundert es nicht, daB er zeitlebens an der Trennung — ja, er sah sie wie
eine Wasserscheide an — zwischen philosophischer und theologischer
Erkenntnis arbeitete. Was fiir Tillich zur Methode der Korrelation wurde,
blieb bei Schlink ganz im Bann der steilen Paradoxien Luthers. Luther
gegen Aristoteles und seine Verwendung in der Theologie absetzend, urteilt
er: ,,Demgegeniiber ist der Ansatz des Denkens und der Aussagen Luthers
ein vollig anderer. Er setzte ein bei der geschichtlichen Begegnung Gottes
mit dem Menschen, und zwar bei dem geschichtlichen Ereignis des eigenen
Getroffenwerdens durch Gottes gnadiges Wort. Er kannte keinen Standort
abseits von dem Geschehen zwischen Gott und Mensch, von dem her —
wie in der scholastischen Lehre von der causa prima und den causae secun-
dae — die gottlichen und die menschlichen Faktoren im Heilsgeschehen
iiberblickt, einander zugeordnet und miteinander verrechnet werden kénn-
ten.*! In kritischer Analyse der Geschichte der Systeme menschlicher
Weisheit in den Jahrhunderten nach der Reformation kommt Schlink zu
einer Relativierung der Anspriiche der klassischen Naturwissenschaften
und bedenkt die Durchbrechung, die durch die Auflésung des Substanzbe-
griffs in der modernen Physik geschehen ist. Ihr war die Durchbrechung
der klassischen Metaphysik durch die modernen Geschichtswissenschaften
schon vorangegangen. Aber eine Riickkehr ist nicht mehr méglich, eine
Restauration der scholastischen Systeme. Die Einheit der Wissenschaften
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scheint zerbrochen, ja, die Universitit, sagt er, ist nach Jaspers Wort ein
»warenhaus® geworden mit einer Unzahl selbstindiger Verkaufsstande.?
Und sollte die moderne Theorie der Physik eine neue Einheit zu denken
beginnen, so wére sie in ihrer Reduktion auf wenige Grundformeln véllig
unanschaulich.

Dadurch gewinnt Luthers Einsicht in die unsere Weisheit aufhebende
paulinische Predigt vom Kreuz fiir Edmund Schlink eine ganz neue Aktua-
litdt und fordernde Radikalitidt. Die Weisheit vom Kreuz, Gottes Torheit,
mul} doch auch bei uns, den gldubig Erkennenden, eine neue Weisheit
schaffen! Sie kann nicht bloB im Axiom bleiben. Aber wie findet sie ihre
Gestalt, und wie beriihrt, kritisiert und bereichert sie die heutige Univer-
sitdt? Von dieser Frage will Schlink nicht ablassen. In der Rektoratsrede
beginnt er mit sechs Negationen: Die gottliche Weisheit ist nicht die
Erkenntnis der Ubermaéchtigkeit der unendlichen Transzendenz, nicht ein
System der Einheit aus Vielfalt, nicht gegen Ontologie gewendeter Aktua-
lismus oder Personalismus, nicht die Kunst der Beschrinkung und auch
nicht das solide Fachwissen des Einzelwissenschaftlers und gewi nicht die
Einsicht in unser Bedrohtsein durch das Nichts und den Tod. Vielmehr ist
sie die Verwerfung aller Spekulationen iiber Transzendenz und iiber den
Aufstieg vom Sichtbaren zum Unsichtbaren.? Der entscheidende und auch
der fiir Schlinks Diktion typische Satz lautet am Ende dieser Negationen:
,»Gott hat seine Grofie geoffenbart, indem er klein wurde, seine Herrlich-
keit, indem er Knecht wurde, seine Unsichtbarkeit, indem er sichtbar
wurde, seine Gerechtigkeit, indem er Jesus den Tod des Siinders sterben
lieB. So ist Gott zu uns gekommen.** Und: ,,Erkenntnis der Weisheit ist
somit nicht nur ein Wissen, sondern ein Widerfahrnis, — ndmlich das
Ereignis der rettenden Tat, die Gott in Jesus Christus am Glaubenden tut.
Erkenntnis der Weisheit ist aber nicht nur Erkenntnis der rettenden Tat,
die Gott am Kreuz und durch das Wort vom Kreuz am Glaubenden tut,
sondern zugleich Erkenntnis Gotfes, der solches tut. ‘s

Schlink hélt daran fest, daB Luther mit der Gegeniiberstellung von
Gottes Weisheit und menschlicher Weisheit gerade fiir die menschliche
Weisheit gekdmpft habe.¢ Er sieht hier gerade nicht die thomistische, son-
dern die augustinische und franziskanische Tradition aufgenommen und
vertieft. Im Vollzug dieser Vertiefung spricht er in der Rektoratsrede sowie
in den anderen genannten Arbeiten (die diese Rede oft wortlich aufneh-
men) von der ,,Befreiung der Vernunft zur verniinftigen Welterkennt-
nis“’. Die Folgerung fiir die Universitét ist vierfaltig: 1. Befreiung vom
Wahn eines umfassenden Wissensganzen, 2. Befreiung zur wirklichkeits-
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nahen Erfassung der Bedringnisse und Abgriinde unserer Zeit, 3. das Ver-
trauen, ,,daB alles wahre wissenschaftliche Erkennen iiber all seine Unab-
geschlossenheit hinaus in einer unanschaulichen, durch die Wissenschaft
selbst nicht erweisbaren, aber dem Glauben trotzdem gewissen Weise seine
Einheit hat‘® und 4. die Befreiung zur Liebe zum Mitmenschen, ohne die
kein Forscher verantwortlich seiner Aufgabe nachgehen kann.

Aus dieser Reihe von Thesen ist bei Edmund Schlink eine eigentliche
Lehre von einer ,,zweiten Philosophie* entstanden, die im Festschriftbei-
trag fiir Richard Siebeck, im Aufsatz fiir Wilhelm Anz und in der Okume-
nischen Dogmatik regelrecht ausgefiihrt ist. Die Durchfithrung dieser
,,zweiten Philosophie* hingegen ist nicht die Aufgabe des Dogmatikers.
Fragt man Schlink nach Modellen fiir solche christliche Philosophie, so
wird er immer wieder auf russische Religionsphilosophen wie Vladimir
Solowjew, Pawel Florenskij, aber besonders auch auf Johann Georg
Hamann und auf Séren Kierkegaard verweisen.’ Als Beispiel zitiert er
auch Richard Siebeck, der in ,,Medizin in Bewegung* schrieb: ,,Hier (d.h.
im Worte Gottes) vernehmen wir, was der Mensch ist: von der Seele beleb-
ter Leib, im Leib beseelte Seele, in seinem Geist verloren und in einem ganz
anderen Geist von Gott angesprochen. Empirisches, biologisches, psycho-
logisches, historisches Wissen gilt in seinem Bereiche, in seinem dauernden
Werden und in all seinen wertvollen Ergebnissen, — aber in der urspriing-
lichen, von Gott immer wieder neu vollzogenen Verbundenheit mit ihm
sind die Erkenntnisse iiber den Menschen in seinem leiblich-seelisch-
geistigen Wesen begrenzt und aufgenommen in die eine Erkenntnis, daf}
wir in allem, in all unseren Elementen und Lebensbeziehungen, in dem
einen kreatiirlichen Sein Gottes sind. ' In solchen Aussagen sieht Schlink
philosophische Antworten, die im Glauben gewagt sind und ,,im Lichte des
Glaubens solche Probleme behandeln, die durch Gottes Offenbarung nicht
unmittelbar beantwortet sind““!!. Zugleich wei} er, dafl dieser ,,zweite
Weg“ des Philosophierens im BewuBtsein der neueren abendldndischen
Philosophie nicht mehr als Philosophie, sondern als Theologie gilt.

Mit dieser Einsicht — oder sollte man sagen: mit dieser Einrdumung? —
bricht natiirlich fiir uns heute die Frage auf, ob Schlinks Erkenntnislehre
ihren Nutzen fiir die Universitit nur im Hinblick auf die Glaubigen in den
nicht-theologischen Wissenschaften haben kénne, ob man also ein Christ
sein miisse, um diese wahre, zweite Philosophie ausiiben zu kénnen. Weil
wir Jiingeren heute diese Vermutung hegen, kénnen wir auch nicht mehr
so sprechen wie Edmund Schlink. Wer denkt in diesem Zusammenhang
nicht an die Kontroverse zwischen Hans Albert und Gerhard Ebeling —
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die ii