1957 erschienenen, damals wie heute
kaum beachteten Werk von Fritz Bam-
mel ,,Die Religionen der Welt und der
Friede auf Erden‘“. Aber Gensichen ver-
fahrt anders als dieser. Er unternimmt
es, ,,fiir jede Religion zunéchst die spe-
zifisch religiGsen Voraussetzungen zu
ermitteln . . ., die sozusagen von Hause
aus die Einstellung zu Krieg und Frie-
den prdgen* (Seite 14). Der nichste
Schritt ist dann herauszustellen, ,,wel-
ches Potential jede Religion in das heu-
tige Ringen um ein neues, auf Frieden

. gerichtetes Bewulitsein einzubrin-
gen‘* hat (a.a.0.).

Mit solchem Ansatz leistet der Autor
nicht nur einen beachtlichen Beitrag zur
Beantwortung der Frage, in welcher
Weise die Religionen ihre Mitverant-
wortung fiir den Weltfrieden wahrneh-
men. Er bemiiht sich auch, die dafiir
tragenden Griinde aufzuzeigen. Und
das ist hilfreich angesichts einer Situa-
tion, in der interreligiose Zweckbiind-
nisse, gegriindet dazu, einen Beitrag zur
(Mit)Erhaltung des Friedens zu leisten,
reichlich vorhanden sind. Dal} die an
ihnen Beteiligten und in ihnen Mitarbei-
tenden sich selten genug der systemati-
schen, theoretischen Begriindung ihres
Wollens samt Handlungskonsequenzen
unterziehen, ist leider festzustellen.

So kann Gensichens Arbeit, in der
sechs Religionen analysiert werden, auf
Interesse rechnen, das durch die Lek-
tiire nicht enttduscht wird, die einmal
mehr deutlich macht, daB in ihnen ,,po-
tentiell friedenhemmende und -sto-
rende* wie ,,friedenschaffende und
-fordernde Kriifte* (Seite 16) am Werk
sind.

Auf wenigen Seiten wird hier eine
kirchen- wie religionsgeschichtliche
,,Bestandsaufnahme iiber die Stellung
der Weltreligionen zu Krieg und Frie-
den* (Seite 143) vorgelegt.

Vielleicht hétte mit mehr Intensitit
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als geschehen (z. B. Seite 135f und 149)
das Spannungsverhiltnis zwischen ,,ge-
rechtem Krieg* und ,,gerechter Revolu-
tion* beschrieben und ausgelotet wer-
den kénnen. DaB der bei manchen Vol-
kerrechtlern zu findende Ansatz, zu
einer Theorie des ,,gerechten Feindes*
zu kommen, was eine quantitative wie
qualitative =~ Gewaltbegrenzung ihm
gegeniiber bedeuten wiirde, gar nicht
erst mit ins Gesprdch gezogen wird,
macht erneut deutlich, dafi der interdis-
ziplindre Austausch auf diesem Feld
noch immer zu wiinschen iibrig 14Bt.
Hd.

Andreas Bsteh, Beitrége zur Religions-
theologie. Verlag St. Gabriel, Mod-
ling, Band 2—4.

Wer einmal Gelegenheit hatte, an
einer der Religionstheologischen Stu-
dientagungen teilzunehmen, die seit
1975 von der Philosophisch-Theolo-
gischen Hochschule St. Gabriel in Méd-
ling bei Wien durchgefiithrt und von
A. Bsteh vornehm geleitet werden,
kennt den irenischen Geist, in dem hier
der Dialog mit den Weltreligionen ge-
sucht wird. Das ganze Unternehmen,
fiir das es im evangelischen Bereich lei-
der keine Parallele gibt, steht im Zei-
chen der Offnung, die das Zweite Vati-
kanische Konzil vollzogen hat. Der
Wiener Kardinal Kénig hat im Geleit-
wort zum 4. Band darauf hingewiesen,
daf} seit dem Konzil ,,gegeniiber Reli-
gionsgeschichte nicht mehr eine ein-
schrankende Apologetik, sondern eine
positive Auseinandersetzung auch vom
Standpunkt des Christentums notwen-
dig geworden ist*. Nachdem auf der
ersten Studientagung 1975, dokumen-
tiert in Band 1 (OR 1/1976, Seite 159f),
eine theologische Grundlage formuliert
wurde, haben bilateral ausgerichtete
Studientagungen christliche (dankens-



werterweise auch protestantische) Theo-
logen mit Vertretern des Islam,
Buddhismus und Hinduismus zusam-
mengefiihrt. Den Diskussionen konnte
man anmerken, daf} fiir viele Theologen
die Begegnung mit einer Weltreligion
Neuland darstellte. Insofern mag man
es zwar bedauern, erscheint es aber
doch gerechtfertigt, dal im wesent-
lichen nur die auf den Tagungen gehal-
tenen Vortrdge, nicht aber die Diskus-
sionen abgedruckt worden sind. Auch
einzelne Vortrige sind wenig dialogisch
angelegt. Um so mehr mufl man bewun-
dern, mit welcher denkerischen Energie
Karl Rahner auf jeder dieser Tagungen,
ohne religionswissenschaftliche Fach-
kompetenz fiir sich in Anspruch zu
nehmen, die jeweiligen theologischen
Grundfragen angeht, ohne vor ge-
wagten Formulierungen zuriickzu-
schrecken. Angesichts des Islam geht es
ihm darum, dal} der Glaubige, als ein-
zige Alternative zu einem ,theore-
tischen Monotheismus*, ,,die vermit-
telnden Gegebenheitsweisen (Gottes)
selbst fiir gottlich im strengen Sinn des
Wortes erachten* mufl. Im Gespriach
mit dem Buddhismus geht er so weit zu
sagen: ,,Die Erlosung von Jesus Chri-
stus her hebt die Selbsterlésung des
Menschen nicht auf, sondern konsti-
tuiert sie*. Gegeniiber dem Hinduismus
greift Rahner das Pantheismusproblem
auf und konstatiert, daB3 ,,die Einheit
von Gott und Welt viel radikaler ge-
dacht werden kann, als dies in einem
vulgéren Verstdndnis des Unterschiedes
zwischen Gott und Welt iiblich ist*.
Hier sind Grundfragen angesprochen,
bei deren Beantwortung natiirlich kon-
fessionelle und, innerhalb des Katho-
lizismus, Unterschiede der Schulrich-
tung eine uniibersehbare Rolle spielen.
Die Begegnung mit dem Islam wird im
2. Band dokumentiert:

,,Der Gott des Christentums und des
Islams*, 1978. 192 Seiten. DM 25,—.

Die Konzentration auf das Gottesver-
stdndnis, so begriindet sie ist, laBt ge-
wichtige Differenzen beiseite. Um so
hilfreicher ist es, da der Dominikaner
G.C. Anawati in seiner Darstellung der
Begegnungsgeschichte von Christentum
und Islam auf die Bedingungen auf-
merksam macht, unter denen christliche
Minderheiten in der islamischen Welt
leben miissen. Die islamischen Ge-
spriachspartner, allesamt sunnitische
Agypter — also kein Hauch von Kho-
meni —, referieren iiber das Gottesver-
stindnis des Koran (F. Kholeif), der
verschiedenen Schulrichtungen (I. Mad-
kour) und des Sufismus (M.K.I. Gaa-
far). Auf christlicher Seite werden die
biblischen Aspekte von C. Westermann
und G.Lohfink dargestellt, die Ent-
wicklung des trinitarischen Dogmas —
gegeniiber dem Islam ein duferst heikles
Thema — von A.Grillmeier. K. Rahner
reflektiert, wie erwéhnt, iiber die Ein-
zigkeit und Dreifaltigkeit Gottes, wih-
rend G.Greshake sich dem Thema
,,Menschsein als Berufung zur Gemein-
schaft mit Gott* zuwendet. Abgedruckt
ist auch die islamisch-christliche Ge-
betsstunde, in der Koran- und Bibel-
texte, Gebete aus beiden Religionen
sowie Kurzansprachen nebeneinander-
stehen, um auf diese Weise bei aller
Verschiedenheit auch das Gemeinsame
im Hoéren auf Gott und im Reden zu
ihm deutlich werden zu lassen,

»Erlosung in  Christentum und
Buddhismus*, 1982. 200 Seiten.
DM 40,—.

ist der Titel des 3. Bandes. Eine ge-
meinsame liturgische Veranstaltung
fehlt hier, aus welchen Griinden auch
immer. Die Vertreter des Buddhismus
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reprisentieren ein breiteres Spektrum
als beim Islam-Symposium und bringen
es bei der Behandlung der Erlésungs-
thematik zum Tragen. J. Dhirasekera
reflektiert die individuelle und soziale
Dimension der Erlosung aus dem Blick-
winkel des Theravada-Buddhismus.
H.Nakamuras umfassende Darstellung
ist stark vom Zen geprégt, wihrend der
zweite Japaner, Y. Takeuchi, in der Be-
handlung seines ,,buddhistischen Exi-
stentialismus* eine Synthese von ,,ji-
riki* und ,,tariki*, von Selbstbefreiung
und gnadenhafter Erlésung anstrebt.
Auf der christlichen Seite betont
P.Henrici die Erlésung von der Siinde
als Grundlage der Erlosung von Leid
und Tod. K.Rahner dagegen distanziert
sich, hier bewufit katholisch argumen-
tierend, von der Konzentration auf ein
augustinisches und reformatorisches
Verstdndnis menschlicher Erlésungs-
bediirftigkeit: ,,Der christliche Erlo-
sungsbegriff hat eine Geschichte gehabt
und wird sie weiter haben.* Bedenkens-
wert sind seine Warnungen vor den von
christlich-eschatologischen  Begriffen
offengelassenen Leerrdumen, die von
auBerchristlichen Aussagen aufgefiillt
werden, ohne daB diese darum schon
falsch sein miiBiten (!). Hochst interes-
sant sind auch die anthropologischen
Uberlegungen W. Pannenbergs. Er wen-
det sich unter Riickgriff auf Luther und
seine Lehre vom unfreien Willen gegen
den iiberlieferten christlichen Persona-
lismus und konstatiert eine Konvergenz
zwischen lutherischer Uberlieferung
und Buddhismus in der Kritik an der
Selbstbehauptung des empirischen Ich.
Die Darstellung der christlich-bud-
dhistischen Begegnungsgeschichte liegt
in den kompetenten Hinden von H. Du-
moulin. F. Buri referiert iiber den Dia-
log als theologisches Prinzip, N. Fiig-
lister iiber Grundweisen biblischer
Heilserfahrung. Der 4. Band,
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»Sein als Offenbarung in Christentum
und Hinduismus*‘, 1984. 236 Seiten.
DM 40,—,

bringt wieder den Wortlaut einer
geistlichen Besinnungsstunde mit an-
schlieBender Homilie von W. Schrage,
der auch, zusammen mit N. Fiiglister,
fiir die biblischen Beitrdge verantwort-
lich zeichnet. G. Oberhammers Referat
iiber den Menschen als Ort der Offen-
barung bietet die interessante Reflek-
tion eines Indologen iiber das Verhilt-
nis zwischen Hindu-Tradition und Of-
fenbarung. W. Kasper stellt das perso-
nale Geheimnis der Liebe Gottes in
den Mittelpunkt seiner Betrachtung,
K. Rahner pladiert, wie erwédhnt, fiir ein
weniger dualistisch gedachtes Verhilt-
nis zwischen Gott und seiner Schop-
fung. Von den drei' Repriisentanten des
Hinduismus rechnen sich zwei zur Tra-
dition des Advaita-Vedanta. R. Balasu-
bramanians Uberlegungen kreisen um
die Unterscheidung zwischen dem rei-
nen gottlichen Sein als Sein-in-sich und
der Welt bzw. Geschichte als Sein-im-
ProzeB3. In den souverdnen, zum Ver-
stindnis des Hinduismus sehr hilfrei-
chen Darlegungen R. N. Dandekars geht
es vor allem um den Menschen in der
Spannung zwischen erlésungsorientier-
ter Religion und gesellschaftsbezogener
Ethik sowie um die Zukunft des Hin-
duismus angesichts der modernen Sidku-
larisierung. Erfreulicherweise kommt
neben den Vedantisten auch ein Ver-
treter indischer Gottesliebe zu Wort.
V. A. Devasenapathi behandelt auf die-
ser Grundlage das ,,Absolute in den
Weisen seiner Selbstoffenbarung*‘.

Man ist dankbar dafiir, daf die M&d-
linger den Ertrag ihrer Studientagungen
der Offentlichkeit zugénglich gemacht
haben und daf} in nicht wenigen der Bei-
trdge der eigentliche Sinn des Dialogs
aufleuchtet, nimlich im Héren auf den



anderen die eigene Tradition neu und
tiefer zu verstehen.

Reinhart Hummel

OKUMENE AM ORT

Helmut Geller (Hrsg.), Okumene in Ge-
meinden. Struktur und Prozesse 6ku-
menischer Beziehungen. Verlag der
action 365, Frankfurt/Main 1985.
221 Seiten. Brosch. DM 15,—.

Der Band hilt, was sein Untertitel
verspricht. Finf ortliche Bereiche West-
falens dienen als Basis einer von der
Deutschen Forschungsgemeinschaft fi-
nanzierten zweijdhrigen Untersuchung
iiber die Okumene am Ort, die im Vor-
wort von Peter Lengsfeld als ,,mittlere
Ebene zwischen der Okumene der
konfessionsverschiedenen Ehe einerseits
und der Okumene der Kirchenleitungen
andererseits verstanden wird.

Den Situationsberichten und Analy-
sen aus drei grofBstddtischen sowie
einem mittelstddtischen und ldndlichen
Wohnbereich gehen Untersuchungen
zum ,,Begriff der Gemeinde in der neue-
ren pastoraltheologischen Literatur
(Lucia Scherzberg), zu den ,,Struktur-
prinzipien von Kirchengemeinden‘‘ und
eine methodische Rechenschaft (beide
Helmut Geller) voraus. Das Ergebnis
wird in einem abschlieBenden Kapitel
,,Wirkfaktoren in 6kumenischen Pro-
zessen auf Gemeindeebene‘* zusammen-
gefaBt (ebenfalls H. Geller). Uberall
spiirt man das bewahrte kirchensoziolo-
gische Riistzeug, das man sich im Ka-
tholischen Okumenischen Institut der
Universitdt Miinster fiir solche Unter-
suchungen geschaffen hat.

Es wire reizvoll, die Miinsteraner
Studie mit der (freilich auf viel breiterer
Basis angelegten) des StraBBburger Insti-
tuts ,,Okumene am Ort** zu vergleichen.
Dringlicher erscheint dem Rezensenten,

auf die theologische Problematik des
fast durchweg verwendeten Okumene-
begriffs hinzuweisen. Es ist fiir solche
Felduntersuchungen sicher notwendig
und deshalb berechtigt, vom vorfindli-
chen Sprachschatz der Befragten auszu-
gehen und die Prozesse und Erfahrun-
gen sichtbar zu machen, die sich in die-
sem Sprachgebrauch niedergeschlagen
haben. Auch muf} mit allem Nachdruck
auf das mehr und mehr spiirbar wer-
dende dkumenische ,, Wir-BewuBtsein*
hingewiesen und seine Respektierung
als Erscheinungsform der Kirche Jesu
Christi in unserer Gegenwart eingefor-
dert werden. Hier sind von uns allen
dankbar Wachstumsprozesse anzuneh-
men, die Christus selbst durch das
Evangelium unter uns wirkt.

Man muf3 von einer Untersuchung
wie der vorliegenden aber erwarten, daf3
sie die erheblichen Reduktionen nicht
nur implizit beschreibt, sondern auch
explizit zur Sprache bringt, mit denen
dieser Okumene-Begriff ebenfalls be-
haftet ist. Weil das unterbleibt, werden
von der Untersuchung nur geringe Im-
pulse hin zu einer ganzheitlichen multi-
lateralen Okumene ausgehen. Nach
Hinweisen, wie man von der Familie
iiber die Gemeinden, Kirchenkreise,
Kirchenleitungen und Konfessionsfami-
lien zu einer verpflichteten Gemein-
schaft gelangen kénnte, siecht man sich
vergeblich um. Und wer gar fordern
mochte, daB die ,,Okumene* iiber ein
stark ortsbezogenes  evangelisch-
katholisches Gemeinschaftsgefiihl (das
sicher nicht zu verachten ist!) hinaus-
wichst, der muBl die theologischen
Kategorien fiir sein Engagement von
anderwirts mitbringen. Hat er sie ver-
fiigbar und wendet sie auf die vorlie-
gende Untersuchung an, dann findet er
in ihr eine gediegen aufgeschliisselte
Materialsammlung.

Vo.
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