Paul Couturiers vergessener Okumenismus
Eine Korrektur aktueller 6kumenischer Theologie

VON JOSEF AUSSERMAIR

Im Bereich der 6kumenischen Theologie hat eine Neuerscheinung Auf-
sehen erregt.! Bei beiden Autoren kommt dabei ein Verstdndnis von 6ku-
menischer Theologie zum Tragen, das meines Erachtens fiir die aktuelle
dkumenische Diskussion reprisentativ zu sein scheint. Beide sind davon
{iberzeugt, ,,dafl das Notwendige heute auch real moglich ist. Die Bedin-
gungen und Voraussetzungen dafiir liegen in den Kirchen selbst; sie miissen
gesehen und zur Sprache gebracht werden‘.

Es gilt die Einheit der Kirche, die schon verborgen anwesend ist, zur
Sprache zu bringen und bloBzulegen. Es lige nur noch am Mut der
Bischofe und der Kirchenleitungen, den schon erreichten Konsens offiziell
zu bestatigen. Das 6kumenisch Mogliche kann unmittelbar in die Realitét
iiberfithrt werden. Wird der kleine, noch ausstehende Schritt aufeinander
zu getan, ist das Einssein im Glauben Wirklichkeit geworden. Wie es diese
beiden Autoren insinuieren und wie es vielen AuBerungen evangelischer
und katholischer Theologen zu entnehmen ist, sei die Einheit machbar
geworden. Sie sei in unsere Hand gegeben und den Theologen verfiigbar
geworden. Wird von den Okumenikern aller Konfessionen das Instrumen-
tarium wissenschaftlicher Theologie richtig gehandhabt und gehen die
Bischofe und Kirchenleitungen wider die 6kumenische Resignation vor, ist
die Einheit wiederhergestellt.

Diese weitverbreitete Einstellung, die soeben etwas pointiert dargestellt
wurde, wiirde einen Mann mit groBer Traurigkeit erfiillen, ohne den die
Gebetswoche fiir die Einheit der Christen — geschichtlich gesehen —
undenkbar wire. Es ist Paul Couturier (1881-1953), der dieser Gebets-
woche auf dem europiischen Kontinent zum Durchbruch verholfen hat.
Einige biographische Notizen sollen zum besseren Verstandnis dieses unbe-
kannten und bescheidenen Priesters, der eine grofle Ausstrahlungskraft
besal3, dienen.

Paul Couturier, der von seinen Oberen zum Lehrer naturwissenschafi-
licher Ficher am Collége des Chartreux in Lyon bestimmt wurde, nahm
seine Aufgabe als Pddagoge sehr ernst, wenngleich ihm das Charisma eines
Lehrers nicht geschenkt worden war.? Bei aller Mithsamkeit des Berufes
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war er aber fiir alles offen, was das Leben an ihn herantrug.* In einem
Alter, in dem die meisten ohne neue Initiativen dem verdienten Ruhestand
entgegenstreben, lieB er sich auf ein neues Abenteuer ein. Zugleich ent-
deckte er in sich eine neue Berufung, das Geheimnis eines zweiten Lebens-
abschnitts.

Durch den Vorschlag des Jesuiten P. Albert Valensin, sich der russischen
Emigranten in Lyon anzunehmen, begannen 1923 seine ersten Kontakte
mit der Orthodoxie.” Bei einem Aufenthalt im belgischen Kloster Amay-
sur-Meuse im Jahre 1932 lernte er Lambert Beauduin, den Pionier der
liturgischen und 6kumenischen Bewegung kennen, der in seinem Leben
von grofBer Bedeutung sein sollte. In Amay-sur-Meuse vertiefte er sich in
das okumenische Schrifttum Dom Beauduins. Ein Zitat von Kardinal
Mercier in einer dieser Schriften — sein ,,6kumenisches Testament® —
beeindruckte ihn ganz besonders: ,,Um sich zu vereinigen, muf3 man sich
lieben, um sich zu lieben, muBl man sich kennen, und um sich kennenzu-
lernen, muB} einer dem andern entgegengehen. ¢

Nach seiner Riickkehr nach Lyon versuchte er, die katholischen Christen
fiir das Anliegen der Einheit im Glauben dadurch zu gewinnen, daf er die
Weltgebetsoktav auf eine neue theologisch-spirituelle Grundlage stellte.’
Sein 6kumenisches Verstdndnis war von der Erkenntnis geprégt, die er in
die folgende Formel kleidete: ,,Dal} die sichtbare Einheit des Gottesreiches
komme, so wie Christus es will, und mit den Mitteln, die Er will.*® Jeder
Verdacht, Christen anderer Konfessionen zu einer ,,Riickkehr*‘ nach Rom
dringen zu wollen, sollte vermieden werden.

Couturier war kein Theologe im akademischen Sinn und seine litera-
rische Begabung war eher mittelmafig. Bis zu seinem 44. Lebensjahr hatte
er keine Zeile veroffentlicht. In seinem Aufsatz ,,Zur Psychologie der
Weltgebetsoktav‘‘? stellte er erstmals seine 6kumenischen Grundgedanken
vor. Der Artikel konnte erst 1935 in der ,,Revue apologétique‘‘ veréffent-
licht werden, da einige Theologen zuvor Bedenken hatten, ob man wirklich
von einer gleichartigen psychologischen Ausgangssituation der einzelnen
Konfessionen auf das Einheitsproblem bezogen sprechen koénne.

Das Echo dieses Aufsatzes in der Offentlichkeit war so gewaltig, daB
Couturier davon vollig iiberrascht war. Er gewann Freunde in allen
Konfessionen und in fast allen Staaten Europas. Es entstand ein reger
personlicher Kontakt mit vielen Protestanten, Anglikanern, Orthodoxen
und anderen Christen.!” Bei den von ihm organisierten Begegnungen
katholischer und protestantischer Theologen hielt er sich in der Diskussion
theologischer Fachfragen zuriick, da er sich selbst nicht als einen mit Sach-
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kompetenz ausgestatteten Theologen ansah, wollte damit aber keineswegs
eine Geringschétzung des theologischen Gesprachs zum Ausdruck bringen.

Noch ein charakteristischer Zug seines 6kumenischen Apostolats ist zu
erwihnen: seine sehr umfangreiche Korrespondenz, die ihn mit Christen
verschiedenster Nationalitit und Konfession in Kontakt brachte. Dank
dieses miindlichen und brieflichen Gedankenaustausches konnte er sich
— feinfithlend wie er war — immer tiefer in die orthodoxe, anglikanische
und protestantische Theologie bzw. Spiritualitit hineinfithlen. Nach diesen
knappen biographischen Hinweisen wenden wir uns seinen Grund-
gedanken zu.

Die Gebetswoche fiir die Einheit der Christen — und damit auch sein
Verstdndnis von Okumenismus — wollte er auf drei Pfeilern aufruhen las-
sen: Die erste Voraussetzung ist ein Schuldbekenntnis, das im Geist der
Demut, des Gebetes und der BuBle von den einzelnen Konfessionen selb-
stindig weitergefiihrt werden, aber doch in ein gemeinsames Bemiihen ein-
miinden sollte. Zweitens sollte diese Konvergenz notwendig 6kumenischen
Charakter haben. Drittens miiite trotz der 6kumenischen Perspektive die
radikale Unabhingigkeit und die Pluralitit der Theologien gewahrt
bleiben.'!

Wenn heute auf allen Ebenen zahlreiche 6kumenische Aktivitdten von
nicht zu unterschitzender Bedeutung registriert werden konnen, so ist
damit auch die latente Gefahr eines gewissen ,,0kumenischen Triumphalis-
mus‘* gegeben. Doch verstand Couturier die Einheit im Glauben nicht so
sehr als ein Problem, das vorwiegend durch Diskussionen und Kommissio-
nen geldst werden konne, sondern primir als ein Geschenk Gottes. ,,Wer
den Okumenismus unvoreingenommen priift, dem erscheint es wie ein
unermeBliches Geschenk des Heiligen Geistes zur Wiederherstellung der
Christenheit. Verkennen wir nicht diese Gabe des Heiligen Geistes!*‘ !2

Trotz groBartiger Erfolge stellt sich heute die Frage nach der Mitte des
Okumenismus und der ,,Seele der ganzen 6kumenischen Bewegung*‘. Hier
wies uns Couturier mit seiner Betonung des Primats der inneren Haltung
den Weg. Die rechte Disposition des Herzens war fiir ihn unabdingbar.
Ohne die persénliche Bekehrung gibt es keinen Fortschritt auf eine Einheit
hin. Um die Gefahr einer einseitigen Bewertung organisatorischer Tétigkeit
oder theologisch-wissenschaftlicher Anstrengungen zu bannen, empfiehlt
er den radikalen Akt der Bekehrung, der unsere Selbstgeniigsamkeit und
unsere menschliche Beschrinkung aufbricht und uns zu Gott hinwendet.
Dabei ist Bekehrung kein Produkt des menschlichen Willens, sondern
besitzt dem Wesen des Gebetes entsprechend Geschenkcharakter. Bekeh-
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rung und Erneuerung durchdringt jede 6kumenische Bemiihung und bringt
die gesamte Kirche auf dem Weg zur Einheit voran.

Couturiers 6kumenisches Verstindnis wird oft als ,,oecuménisme spiri-
tuel* bezeichnet.!? Terminologisch gesehen ist hier eine gewisse Zuriick-
haltung am Platz, denn dieser Begriff konnte insofern mifiversténdlich
sein, als er eine herausgehobene Atmosphére oder ein isoliertes Geschehen
innerhalb des 6kumenischen Gesamtzusammenhangs nahelegt. Gebet und
Bekehrung sind auf keinen Fall ein Sonderbereich des Okumenismus.
Weist Couturier ihnen auch den zentralen Platz im Okumenismus zu, so
versteht er sie nicht als Einzelakte oder als fiir sich stehende erratische
Blocke. Der gesamte Okumenismus ist spirituell, d.h. Frucht des Geistes.
Deshalb darf der Terminus nicht einschrinkend nur einzelnen ékumeni-
schen Aktivitdten zugeordnet werden, denn er konnte eine restriktive Reso-
nanz hervorrufen. Jeder authentische ,,spirituelle Okumenismus* ist auf-
gerufen, sich selbst zu iiberschreiten und zunehmend alle Intentionen und
Aktivitdten zu durchdringen. Er wird so in eine 6kumenische Spiritualitat
iibergehen.

Im partikuldren Bereich mifit Couturier der Gruppe von Menschen, die
eine besondere Berufung zum Dienst an der Einheit leben, grofle Bedeutung
zu. Fiir sie wird das Hohepriesterliche Gebet zum Zentrum ihres geistlichen
Lebens, zum Mittelpunkt ihrer apostolischen und konkreten Tétigkeiten.
Sie bilden ein ,,monastére invisible de ’unité*, um einen Ausdruck
Couturiers zu zitieren. ,,Unsichtbar‘ deshalb, weil niemand weil}, wo sich
diese Christen befinden. Sie kennen einander oft nicht und leben in den
verschiedensten Kommunitdten und Konfessionen.!'*

Als er von den drei Pfeilern der Gebetswoche fiir die Einheit der Christen
sprach, nannte er als zweiten Punkt die 6kumenische Perspektive, d. h. den
Anliegen aller christlichen Konfessionen sollte Raum gegeben werden, und
drittens die Legitimitit bzw. Notwendigkeit einer Pluralitdt von Theolo-
gien. Beides ist fiir die nachkonziliare katholische Theologie langst selbst-
verstdndlich geworden.

Ein Hauptproblem ist freilich bis heute geblieben: Die Frage, inwieweit
die Pluralitit theologischer Ansidtze und Denkformen die konfessionell
gepriagte Identitdt des einzelnen Christen nicht doch in Gefahr bringt,
scheint vielen ungel6st zu sein. Allzuschnell spricht man einem gemein-
samen konfessionellen Nenner das Wort oder man vertraut génzlich auf
einen theologischen Diskurs, der allméhlich zu einem Konsens fiithren wird.

Couturier kann uns hier Grundlinien vorgeben, die nach wie vor rich-
tungweisend sind. Er sieht die Chance einer Uberwindung des scheinbaren
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Widerspruchs von konfessioneller Identitét und Konvergenz im richtig ver-
standenen und vollzogenen Gebet. Gebet wird dabei nicht als singulédrer
oder partikulérer, sondern als ganzheitlicher Akt verstanden, bei dem ich
mit meiner ,,ganzen Existenz zu gestikulieren‘* habe und der Gebetscharak-
ter des gesamten christlichen Lebens zum Durchbruch kommt. Beim Ein-
tritt in das eigentliche Gebetsgeschehen wird der eigene Wille, soweit er ein
Antipode des Geistes Christi ist, zuriickgedrdangt und der Beter auf eine
Ebene gehoben, wo Gott handeln kann, wo Mauern von innen aufge-
brochen und Demarkationslinien bedeutungslos werden, ohne dal} der
Beter in diesem Vorgang seine Identitdt verliert.

Fiir Couturier ist dabei das Hohepriesterliche Gebet der Prototyp eines
jeden Gebetes fiir die Einheit.!* Sein zentrales Anliegen besteht darin,
Christus in uns den Vater um die Einheit bitten zu lassen.'s Er sieht deut-
lich die Voraussetzung und die Konsequenz dieses Gebetes: ,,Christus in
uns beten zu lassen, fordert von uns, die Wege zu gehen, die Er will, so
unbekannt, lang, unwegsam und tragisch sie auch sein mogen.*"

Kann man — und wie kann man — einer Realisierung der kirchlichen
Einheit niherkommen, will man seinem vorgeschlagenen Weg folgen?

,,Durch die Wirkung des Gebetes wird jede christliche Gruppierung
— die Katholiken eingeschlossen — ihre Lebenserfahrung vertiefen koénnen,
ihre Talente wuchern lassen, sich in den Punkten éndern, die einer Korrek-
tur bediirfen und dem Herrn dorthin folgen, wo sich die Mauern der Tren-
nung befinden. Dann werden alle wechselseitig in den anderen Briidern
Christus erkennen, um ihn anzubeten.

Sie werden ihn erkennen, wie er ist, identisch mit sich selbst, eins und
einzigartig in seiner Liebe, seinem Leben und Denken. Dann wird sich die
Einheit in dogmatischer Hinsicht verwirklichen lassen, der volle Konsens
aller in dem einen Denken Christi. Die Einheit wird sich dann selbst durch
die Stimme Petri proklamieren. Vielleicht wird dies in einem groflen dku-
menischen Konzil geschehen. !

Trotz oder gerade wegen seiner brennenden Sehnsucht nach Einheit
lehnt er jeden ,,confusionisme*‘, jeden Indifferentismus und Interkonfes-
sionalismus ab.! Eine im Wachsen begriffene christliche Einheit ist nach
ihm nicht mit der Idee eines ,,retour* zur romisch-katholischen Kirche
koextensiv.?

Wann wird das Ziel, die sichtbare Einheit der Christen, erreicht sein?
,,Die christliche Einheit wird dann erreicht sein, wenn der betende Christus
in allen Konfessionen geniigend Glaubende gefunden haben wird, dal3 er
von sich aus nunmehr seinen Vater um die Einheit bitten will.*?!
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Die 6kumenischen Grundsitze Couturiers sind, obwohl eine gewisse
Nachwirkung nicht geleugnet werden kann, ziemlich in Vergessenheit gera-
ten.?2 Ob ein Okumenismus der Zukunft ohne die kurz skizzierten Grund-
linien auskommen kann, scheint fraglich zu sein. Ohne sie wird ein Fort-
schritt auf dem Weg zur Einheit vor uniiberwindlichen Barrieren zum Still-
stand kommen.
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Friedrich Siegmund-Schultze

Ein deutscher Wegbereiter der Okumene

VON HANFRIED KRUGER

Am 14. Juni jadhrte sich zum 100. Male der Geburtstag von Friedrich
Siegmund-Schultze, einem der bedeutendsten Bahnbrecher und Triger des
Okumenischen Gedankens in der Neuzeit. Wie kaum in einer anderen Bio-
graphie spiegeln sich Hohen und Tiefen unseres an Verdnderungen und
Umwiélzungen so reichen Jahrhunderts in den Stationen seines Lebens
wider. Er hat diese Hohen und Tiefen aber nicht nur durchlebt und durch-
litten, sondern sich in ihnen als Christ zu engagieren, besser noch: die
Antwort christlichen Glaubens auf die Chancen wie auf die Bedrohungen
seiner Zeit zu geben versucht. DaB er dies niemals nur theoretisch tat, viel-
mehr durch personliches Zeugnis und tétiges Handeln der von uns allen
geforderten christlichen Existenz zeichenhaften Ausdruck gab, 148t uns die
Erinnerung an diesen bemerkenswerten Mann, der 1969 in Soest 84jihrig
starb, aus der Vielzahl sonstiger Gedenktage herausheben.
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