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Ein Ruf nach vorwairts

Die Barmer Theologische Erkldrung im 6kumenischen Gespriach

VON HANS-GEORG LINK

Hanfried Kriiger zum 70. Geburtstag

Mit zwei Erfahrungen méchte ich beginnen, die ich wéhrend eines inter-

nationalen Studienseminars im Okumenischen Institut Bossey im Mérz die-
ses Jahres gemacht habe. Das Seminar tagte unter dem Thema ,,Jesus
Christus heute bekennen — Okumenische Dimensionen der Barmer Erkli-
rung“. Als erstes fiel die ungewohnlich grofle Zahl westdeutscher, iibrigens
meist jingerer Teilnehmer auf. Eine erste Gespréchsrunde lie3 schnell
deutlich werden, dal} fiir manchen nichtdeutschen Teilnehmer die Barmer

Erklarung ein ,,bohmisches Dorf* ist. Ein Baptist aus Burma bekannte
freimiitig, von der Barmer Erkldrung erstmals durch die Seminareinladung
erfahren zu haben. Géste aus der angelsdachsischen Welt verfolgten z. T. mit
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verwunderter Gelassenheit, mit welchem Eifer sich die deutsche Seminar-
mehrheit in die Aufarbeitung der Vergangenheit vor 50 Jahren stiirzte. Mir
scheint es wichtig zu sein, auf diesen wohl bezeichnenden Unterschied
zwischen deutschen und nichtdeutschen Gesprachspartnern im Wissen iiber
und Umgehen mit der Barmer Erklarung hinzuweisen, um einer Uberschit-
zung und Isolierung der deutschen Perspektive im dkumenischen Gespréch
von vornherein vorzubeugen.

Andererseits wurde es im Verlauf der Tagung immer deutlicher, daB} in
Landern, wo Christen heute zum Bekennen herausgefordert sind, wie bei-
spielsweise auf den Philippinen, in Taiwan, Siidafrika und Brasilien, die
Barmer Erkldrung eine iiberraschende Aktualitdt besitzt. Da gilt sie fiir
viele als Modell eines iiberzeugenden zeitgem#Ben neuen Bekennens des
christlichen Glaubens, das zu entsprechenden eigenen Bekenntnisaussagen
ermutigt. Mit anderen Worten, es ist nicht so sehr eine formale Autoritét
als vielmehr die inhaltliche Uberzeugungskraft und eine vergleichbare Situ-
ation, die der Barmer Theologischen Erkldrung im okumenischen Ge-
spriach ihre Aktualitit verleiht.

Ich méchte mit meinem Beitrag das dkumenische Gespréch iiber Barmen
in dreifacher Hinsicht fortsetzen. Erstens mochte ich den Ort, an dem Bar-
men sich im okumenischen Kontext befindet, etwas genauer ausloten.
Zweitens mochte ich — exemplarisch — einige inhaltliche Anfragen und
Riickfragen im Blick auf die 6kumenische Diskussion der ersten, dritten
und fiinften Barmer These erldutern. Drittens mochte ich darlegen, in wel-
cher Weise der Ansatz von Barmen in der Okumene weitergefiihrt wird.

1. Zur Ortsbestimmung

Wie Lothar Schreiner! sorgfiltig aufgewiesen hat, hat die Barmer Erkli-
rung nicht nur in Europa, hier besonders in den Niederlanden, und Nord-
amerika, beispielsweise in der Vereinigten Kirche Christi und in der Presby-
terianischen Kirche, ihre deutlichen Spuren bis hin zur Aufnahme in die ek-
klesiologischen Grundartikel hinterlassen, sondern auch auf den Kontinen-
ten der siidlichen Hemisphire: Asien, Afrika und Lateinamerika. Ich
mochte diese horizontale Sicht durch Gesichtspunkte in vertikaler Rich-
tung ergidnzen. Nachdem Okumene lange Zeit fast ausschlieBlich horizon-
tal (,,an allen Orten*) verstanden worden ist, gewinnt seit einiger Zeit die
vertikale Dimension (,,zu allen Zeiten“, ,,durch die Jahrhunderte*) im Ver-
stdndnis von Okumene zunehmend an Bedeutung.
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Bisher hat es zwei klassische schwerpunktmaiflige Phasen kirchlicher Be-
kenntnisbildung gegeben. Die erste Phase umfaft die Zeit der ersten vier
Okumenischen Konzile von 325 bis 451; raumlich spielt sich diese Phase
weitgehend in Kleinasien ab, also im Bereich der spéteren Ostkirche; theo-
logisch steht das Nizénische Glaubensbekenntnis, genauer gesagt: das
Nicdno-Constantinopolitanum von 381 im Mittelpunkt. Die zweite schwer-
punktmiBige Phase kirchlicher Bekenntnisbildung liegt im 16. Jahrhun-
dert; sie ist rdumlich auf Mittel- und Westeuropa konzentriert; eines ihrer
wichtigsten Dokumente ist die Confessio Augustana von 1530. Mit der
Verabschiedung der Barmer Erklidrung ist nun in unserem 20. Jahrhundert
eine dritte Phase kirchlicher Bekenntnisbildung eréffnet worden. Dafiir
sind die zahlreichen Glaubenserklirungen, die namentlich in der zweiten
Halfte unseres Jahrhunderts, also nach 1945, erarbeitet worden sind, ein
eindrucksvoller Beleg.? Dabei fillt auf, daB sich der raumliche Schwer-
punkt von Kleinasien und Europa in die Regionen der Dritten Welt nach
Asien, Afrika und Lateinamerika verlagert hat. Das héngt wiederum mit
vergleichbaren Situationen zum deutschen (und italienischen) Faschismus
zusammen, die heute eher in Lindern wie Taiwan, Siidafrika und Chile als
in europdischen Breiten anzutreffen sind. In vertikaler 6kumenischer Per-
spektive steht die Barmer Theologische Erkldrung am Beginn einer neuen
Phase von Bekenntnisbildungen, die bis heute andauert und noch keinen
SchluBpunkt wie Chalcedon 451 und das Konkordienbuch von 1580 er-
reicht hat.

Auch inhaltlich markiert ,,Barmen* einen nicht zu iibersehenden Ein-
schnitt, Denn es legt den Akzent auf die fiir das Christsein im 20. Jahrhun-
dert bezeichnenden und entscheidenden Themen Ekklesiologie und Ethik.
Mit dem Aufkommen der neuen 6kumenischen Bewegung seit dem Beginn
unseres Jahrhunderts (1910, Edinburgh) ist der Christenheit das Thema der
sichtbaren Einheit der Kirchen gestellt. Und seit der Etablierung moderner
totalitdrer Diktaturen wie der Adolf Hitlers ist die ethisch-politische Ver-
antwortung der Christen in vorher nicht gekanntem Ausmal} herausgefor-
dert. In der Reformationszeit standen Fragen der Soteriologie — ,,Wie be-
komme ich einen gnédigen Gott?“ — im Vordergrund, und in den Ausein-
andersetzungen der ersten Konzile ging es hauptséchlich um trinitarische
und im engeren Sinne theologische Fragen: Ist der Sohn eines Wesens mit
dem Vater oder nicht? In allen drei Schwerpunktphasen kirchlicher Be-
kenntnisbildung spielt die Christologie eine Schliisselrolle, wenn auch mit
unterschiedlicher Akzentsetzung. Wiederum holzschnittartig vereinfacht
kann man sagen, daB in der Zeit der Alten Kirche das christologische
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Hauptthema die Inkarnation des Vaters im Sohn ist, wiahrend im 16. Jahr-
hundert das Verstindnis des Heilswerkes Christi, bei Luther etwa Kreuzes-
theologie und Rechtfertigung, im Vordergrund stehen. Im 20. Jahrhundert
liegen besondere Akzente einerseits auf dem irdischen Leben Jesu, anderer-
seits auf dem Herrschaftsanspruch des Erhohten (wie in der 2. Barmer
These).

Schliefllich mdchte ich noch einen dritten Gesichtspunkt zur 6kumeni-
schen Standortbestimmung von ,,Barmen‘ hinzufiigen. Daf3 die Barmer
Erkldarung in der Tradition der reformatorischen Bekenntnisse steht,
braucht nicht eigens hervorgehoben zu werden. Bemerkenswert scheint mir
statt dessen zu sein, dal} die Prdambel dariiber hinaus auf das Nizédnische
Glaubensbekenntnis zuriickgreift: ,,Uns fiigt dabei zusammen das Be-
kenntnis zu dem einen Herrn der einen, heiligen, allgemeinen und apostoli-
schen Kirche. Mit anderen Worten, das Bekenntnis zu Beginn der dritten
Phase schliefit nicht nur an die zweite, sondern auch an die erste Phase an
und gibt damit seine — bisher zu wenig beachtete — 6kumenische Weite
von Anfang an zu erkennen. Dem entspricht es, dafl Praambel und Thesen
den Akzent auf Gemeinsamkeit (das Substantiv bzw. Adjektiv kommt in
der Praambel fiinfmal vor) und Einheit zwischen den verschiedenen evan-
gelischen Konfessionen legen, also nicht konfessionell, sondern konfes-
sionsiibergreifend gelesen und verstanden werden wollen. ,,Wir befehlen es
Gott, was dies fiir das Verhiltnis der Bekenntniskirchen untereinander be-
deuten mag.“ Vielleicht ist nach 50 Jahren der Zeitpunkt gekommen, aus
diesem Okumenischen Ansatz ernsthafte 6kumenische Konsequenzen zu
ziehen,

Mit ihrem Ja und Nein, ihren Thesen und Antithesen steht die Barmer
Erkldarung ebenfalls in klassischer Bekenntnistradition. Aber in wohltuen-
dem Unterschied zu den Anathematismen des Kanon I von 381 sowie den
Damnationen in verschiedenen Artikeln der Confessio Augustana beziehen
sich die Verwerfungen der Barmer Erklidrung nur auf ,falsche Lehre*,
nicht jedoch auf deren Verfechter. Mit anderen Worten, die lebenswichtige
Unterscheidung zwischen Person und Sache kommt in ,,Barmen* lebens-
erhaltend zum Zuge. Deshalb ist der Barmer Erkldrung zwar die unum-
gangliche Scheidung zwischen Reichskirche und Bekennender Kirche ge-
folgt, nicht aber die Verbannung oder gar Totung der Gegner wie im Ge-
folge der Entscheidungen von 325 und 1530.

Zusammenfassend wird man sagen diirfen: Die Barmer Theologische Er-
kldrung hat historisch, theologisch und gattungsméaflig Okumenisches
Format.

381



II. Anfragen und Riickfragen

1. Zum Bekenntnis zu Jesus Christus — These 1

Die erste Barmer These ist das bekenntnismifiige und offenbarungskriti-
sche Grundwort der Erkldrung: Fiir Christen gibt es nur durch Jesus Chri-
stus den richtigen Zugang zu Gott und zur Welt. Damit befragt ,,Barmen*
auch alle 6kumenischen Einsichten und Unternehmungen nach ihrer be-
griindeten Verankerung im Christusbekenntnis. Dietrich Bonhoeffer hat
bereits 1935 in seinem Aufsatz iiber ,,Die Bekennende Kirche und die Oku-
mene* darauf hingewiesen, daf3 die Auseinandersetzungen um die Beken-
nende Kirche in Deutschland stellvertretend fiir die 6kumenische Christen-
heit ausgefochten werden und deshalb die gesamte 6kumenische Bewegung
vor die Bekenntnisfrage stellen: ,,Die Bekennende Kirche bedeutet fiir die
Okumene insofern eine echte Frage, als sie diese in ihrer Ganzheit vor die
Frage der Konfession stellt... Weil die Bekennende Kirche im Kirchen-
kampf gelernt hat, daB von der Verkiindigung des Evangeliums bis zu den
Kirchensteuern das Bekenntnis und dieses allein die Kirche bestimmen muf,
weil es in ihr keinen bekenntnisfreien, neutralen Raum gibt, stellt sie jeden
Gespréchspartner sofort vor die Bekenntnisfrage... Zu diesem Bekenntnis,
wie es in den Barmer und Dahlemer Synodalbeschliissen bindend ausgelegt
ist, gibt es nur ein Ja oder ein Nein... Das ist ein unerhérter Anspruch.
Aber nur so kann die Bekennende Kirche in das ékumenische Gesprich
eintreten. ‘3

Dieser Anspruch gilt fiir die 6kumenische Bewegung bis heute. Deshalb
werden sich auch alle Verlautbarungen und Programme des Okumenischen
Rates grundsétzlich und fortwiahrend die Frage gefallen lassen miissen, in-
wiefern ihre Verankerung im Christusbekenntnis gegeben und ersichtlich
ist. Beispielsweise war dieser Zusammenhang im Blick auf das besonders
umstrittene Programm zur Bekampfung des Rassismus von Anfang an vor-
handen — schon 1948 hiel es in Amsterdam: ,,Der Antisemitismus ist eine
Siinde gegen Gott und Menschen‘* —, aber moglicherweise ist er in der
Hitze des Gefechtes nicht immer deutlich genug gemacht und gesehen wor-
den. Diese Frage stellt sich von neuem gegeniiber jeder Erklarung des Oku-
menischen Rates zu politischen Brennpunkten, ob es sich um Jerusalem,
den Libanon, Siidafrika oder Zentralamerika handelt. Nicht das DaB,
wohl aber das Wie solcher Verlautbarungen steht dabei in Frage. Im Blick
auf das nach Vancouver intensivierte Gesprich iiber die Beziehung zwi-
schen Evangelium und Kultur® wird die Frage erst noch zu kldren sein, in
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welchem Malfe den Kulturen eine eigenstdndige Rolle zukommt. Dal
namentlich unter Theologen aus der Dritten Welt® eine starke Tendenz be-
steht, gegeniiber westlichen Bevormundungen die Eigenstdndigkeit ihrer
Volker und Kulturen hervorzuheben, 146t sich nicht bestreiten und ist nur
zu verstdndlich.” Aber auch gegeniiber diesen notwendigen Aufgaben von
Kontextualisierung, Inkulturation und Popularisierung des Evangeliums
bleibt die kritische Frage der ersten Barmer These nach ihrer Beziehung
zum Christusbekenntnis bestehen. Andererseits sollte man nicht iiberse-
hen, daf3 Existenz und Gewicht ,,noch anderer Ereignisse und Méchte, Ge-
stalten und Wahrheiten® auBer und neben Jesus Christus keineswegs be-
stritten werden, sondern lediglich ihr Anspruch, als ,,Quelle* der Verkiin-
digung und Gottes Offenbarung zu gelten. Karl Barth hat mit seiner erst
spit entfalteten Lehre von den Lichtern® selbst einen Versuch unternom-
men, diesen ,,anderen Ereignissen und Méchten, Gestalten und Wahrhei-
ten‘ einen angemessenen positiven Ort einzurdumen.

In der 6kumenischen Diskussion ist schon frith der christologische Rigo-
rismus der ersten Barmer These aufgefallen und als typisch protestanti-
scher ,,Christomonismus® gebrandmarkt worden. In der Tat kann dieser
christologische Ansatz seine Verwurzelung in der reformatorischen Tradi-
tion — solus Christus — ebensowenig verleugnen wie seine Beheimatung
im westeuropédischen Denken mit seiner Betonung des Wortes und seiner
Disputationstradition von Sic et Non. Gerade angesichts der zwar spéarli-
chen, aber in der Prdambel doch vorhandenen Riickbesinnung auf das Ni-
canum ist es verstidndlich, dal mancher orthodoxe Theologe in den Thesen
die Weite des trinitarischen Ansatzes bei Vater, Sohn und Geist vermift.
Eine solche trinitarische Konzeption hétte im Zusammenhang mit dem er-
sten Artikel zu einem rassenkritischen Schépfungsbekenntnis und im Zu-
sammenhang mit dem dritten Artikel zu mehr israelbezogenen Thesen iiber
die Kirche fiihren kénnen.’

Ihre starkste 6kumenische Auswirkung hat die erste Barmer These in der
»Basis* des Okumenischen Rates gefunden: , Der Okumenische Rat der
Kirchen ist eine Gemeinschaft von Kirchen, die den Herrn Jesus Christus
gemal} der Heiligen Schrift als Gott und Heiland bekennen und darum ge-
meinsam zu erfiillen trachten, wozu sie berufen sind, zur Ehre Gottes, des
Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes.!° Beide, erste These und
dkumenische Basis, verbindet das Bekenntnis zu Jesus Christus — in der
Basisformulierung wird er nicht nur formal als ,,Wort* bzw. ,,Gott*, son-
dern auch inhaltlich als ,,Heiland“ bekannt —, der Schriftverweis sowie die
Verbindung von Glauben und Handeln, Héren und Gehorchen, Bekennen
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und Erfiillen. Im Unterschied zur ersten Barmer These spricht die ékume-
nische Basisformulierung keine strenge dogmatische Sprache (,,Jesus
Christus... ist...*), vielmehr benennt sie die ,,Gemeinschaft von Kirchen*
als den Ort, an dem Bekennen und Handeln geschieht. Zudem miindet die
»Basis“ in eine trinitarische Doxologie, die das Christusbekenntnis in den
weiteren Horizont des trinitarischen Lebens und anbetenden Gotteslobes
einbezieht und damit aus seiner protestantischen Isolierung befreit.

2. Zum Auftrag der Kirche — These 3

Die 6kumenische Tragweite der dritten Barmer These scheint mir darin
zu liegen, daB sie die weltweite Kirchengemeinschaft nach ihrer konkreten
Alternative zu den ,,jeweils herrschenden weltanschaulichen und politi-
schen Uberzeugungen® sowie zu gesellschaftlichen und staatlichen Ord-
nungen befragt. Wie Bekennen und Handeln in der ersten These, wie Zu-
spruch und Anspruch in der zweiten, so gehéren Botschaft und Ordnung
der Kirche in der dritten These unléslich zusammen. Zu den 6kumenischen
Auswirkungen dieser Intention gehoren auch die Konvergenzerkldrungen
von Lima 1982 zur Erneuerung von Taufe, Eucharistie und Amt. Denn sie
verbinden u.a. in vorbildlicher Weise dogmatische und ethische Aussagen
iiber Botschaft und Gestalt der Kirche miteinander. Sie schlagen von der
handelnden Gegenwart Jesu Christi in der Kirche ,,in Wort und Sakrament
durch den Heiligen Geist* einen kithnen Bogen zu der sozialen Ordnung
des Leibes Christi. So heifit es beispielsweise selbstkritisch in der Taufer-
kldrung: ,,Die Bereitschaft der Kirchen an manchen Orten und zu manchen
Zeiten, es zuzulassen, dafl Unterschiede des Geschlechtes, der Rasse oder
des sozialen Status den Leib Christi spalten, hat... die durch die Taufe ge-
gebene wahre Einheit der christlichen Gemeinschaft (Gal 3, 27f) in Frage
gestellt und ihr Zeugnis ernsthaft beeintrichtigt.*!! Die Erkldrung zur Eu-
charistie verdeutlicht die Auswirkungen der Sakramentsfeier auf das all-
tégliche Leben: ,,Alle Arten von Ungerechtigkeit, Rassismus, Trennung
und Mangel an Freiheit werden radikal herausgefordert, wenn wir mitein-
ander am Leib und Blut Christi teilhaben.*!? Im Amtsdokument heift es
schlieBlich zum Auftrag der Kirche: ,Die Kirche ist berufen, das Reich
Gottes zu verkiinden und vorweg darzustellen. Sie verwirklicht dies durch
die Verkiindigung des Evangeliums an die Welt und durch ihre Existenz als
Leib Christi... Die Glieder des Leibes Christi werden mit den Unterdriick-
ten auf jene Freiheit und Wiirde hin kdmpfen, die mit dem Kommen des
Reiches verheiflen wurden. ‘"

384



Aus der ,,Gemeinde von Briidern® ist in der 6kumenischen Kirchenge-
meinschaft schon lange ,,die Gemeinschaft von Frauen und Ménnern in der
Kirche* geworden, wie der Titel einer vierjdhrigen Studienarbeit (1978-
1981) in der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung lautete. Sie
wird ergénzt durch die Gemeinschaft von jungen und alten Menschen, Ge-
sunden und Kranken bzw. Behinderten in der weltweiten christlichen Ge-
meinde; das war eine der eindriicklichen Erfahrungen wéhrend der sech-
sten okumenischen Vollversammlung in Vancouver im vergangenen Jahr.

Auf diesem Hintergrund wird man sagen diirfen, daB3 das Thema der
dritten Barmer These, die alternative christliche Gemeinde in Wort und
Tat, in der 6kumenischen Kirchengemeinschaft ein gutes Stiick weit aufge-
nommen und verwirklicht worden ist — bis hin zu dem Bundesschluf3 von
Vancouver zwischen Christen aus Nord- und Zentralamerika. Umgekehrt
wird man aber fragen miissen, ob die Bestimmung der Kirche, Leib Christi
zu sein, in der dritten Barmer These hinreichend zur Geltung gekommen
ist. Hier 146t sich m.E. ein gewisser Bruch zwischen dem begriindenden
Ephesersatz (4, 15f) und der ausfithrenden These nicht iibersehen. Denn
die Passage des Epheserbriefes spricht gerade von dem Zusammenfiigen
des ganzen Christusleibes, das — wie bei dem Caput Christus — in recht-
schaffener Liebe geschehen soll.'* Hitte es von daher nicht nahegelegen,
die Gemeinschaft, Einheit und Okumenizitdt der Kirche als Leib Christi
stiarker hervorzuheben, als es in der anschlieBenden These geschieht? Hier
zeigen sich auch die Folgen davon, daf3 die Bezugnahme auf die ,,eine, hei-
lige, allgemeine und apostolische Kirche* in der Prdambel mehr formal als
inhaltlich vollzogen ist. Der Verzicht darauf, das Zusammenfiigen des Lei-
bes Christi in sichtbarer Einheit zu unterstreichen, mag mit dazu beigetra-
gen haben, daf} die Barmer Erkldarung insgesamt im Blick auf ,,das Verhélt-
nis der Bekenntniskirchen untereinander* jedenfalls im Bereich der EKD
bis heute keine nennenswerten Friichte getragen hat. So sehr das 6kumeni-
sche Format und die 6kumenische Grundintention der Barmer Erklarung
zu rithmen sind, so deutlich mul} hinzugefiigt werden, daf} sie in der 6ku-
menischen Explikation und Konkretion hinter ihrem eigenen Anspruch zu-
riickgeblieben ist.

3. Zur okumenischen politischen Verantwortung — These 5

In der fiinften Barmer These geht es um die Grundfragen politischer Ethik:
die richtige Zuordnung und Unterscheidung von Kirche und Staat. Idealty-
pisch gibt es die beiden Extreme von Identitit und Diastase beider GrofBen.
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GrofBle Volkskirchen, wie z.B. die westdeutschen Landeskirchen, neigen
naturgeméif eher zu einer gewissen Anlehnung oder gar Anpassung an den
Staat. Minderheitskirchen, wie z.B. die Baptisten in der UdSSR oder die
Mennoniten in den USA, stehen mehr in der Gefahr einer gewissen Abkap-
selung bis hin zur Gettoisierung. Es gelingt offenbar nur selten, zu einer
kreativen Partnerschaft zwischen Kirche und Staat vorzustoflen, wie sie
von den evangelischen Kirchen in der DDR mit dem Stichwort der , kriti-
schen Solidaritdt* angestrebt wird.

Die fiinfte Barmer These will auf dem Hintergrund einer jahrhunderte-
langen staatskirchlichen Tradition gelesen und gewiirdigt werden. Trotz ih-
rer vorsichtigen und freundlichen Formulierungen in der Bestimmung der
Aufgabe des Staates zielt ihre Absicht doch eindeutig dahin, seine Macht-
befugnisse einzuschranken und seinen Geltungsbereich einzugrenzen.
Demgegeniiber wird der Handlungsspielraum der Kirche erweitert und ihr
ein Wichteramt zugewiesen: ,,Sie erinnert an Gottes Reich, an Gottes Ge-
bot und Gerechtigkeit und damit an die Verantwortung der Regierenden
und Regierten.* In dieser Aufgabenbeschreibung findet auch die Arbeit
des Okumenischen Rates der Kirchen Platz. IThm ist zunehmend die Rolle
zugefallen, in schwierigen politischen Situationen an ,,die Verantwortung
der Regierenden und Regierten“ zu appellieren und damit ein propheti-
sches Wichteramt zu iibernehmen, nicht weil er sich eigenméchtig danach
gedringt hitte, sondern weil er immer wieder von seinen Mitgliedskirchen
darum gebeten wird.

Im Verlauf der vergangen Jahre haben sich immer deutlicher drei Pro-
blemfelder herausgeschilt, die die christliche und politische Verantwortung
der okumenischen Kirchengemeinschaft in besonderer Weise herausfor-
dern. Erstens geht es um den Rassismus in allen seinen Spielarten. Mit der
Vernichtung von Millionen Juden hat der Rassismus seine morderische Ge-
fahrlichkeit in vorher nie gekanntem Ausmal entlarvt. Heute hat er seine
schirfste Ausprigung im siidafrikanischen System der Apartheid erreicht.
Er wird zur Héresie, wenn er — wie in Siidafrika — die Einheit des Leibes
Christi bewulBit und systematisch zerreifit, indem schwarze Christen zu
,weiBlen* Kirchen keinen Zugang haben. Er fordert die politische Verant-
wortung heraus, wenn er — wie im Falle des Apartheidsystems — zu be-
wuBter Unterdriickung fithrt. Daher hat sich die 6kumenische Kirchenge-
meinschaft zunehmend genétigt gesehen, der staatlichen Anordnung in
Siidafrika zu widersprechen und an Gottes Gebot und Gerechtigkeit zu er-
innern. Als erste hat iiberraschenderweise die weltweite lutherische Kir-
chengemeinschaft bei ihrer Vollversammlung 1977 in Daressalam im Blick
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auf das siidafrikanische Apartheidsystem den status confessionis erklirt;
ihr ist 1982 in Ottawa der Reformierte Weltbund gefolgt. Der Okumeni-
sche Rat hat mit seiner Erkldrung von Vancouver 1983 zur Lage im Siidli-
chen Afrika einmal mehr seinen seit Amsterdam 1948 in dieser Frage einge-
nommenen Standpunkt bekréftigt: ,,Die Christen und die Kirchen sind
zum Gehorsam gegeniiber Jesus Christus — dem Leben der Welt — geru-
fen; sie sind gerufen, die Integritdt der Kirche zu wahren, gegen Apartheid
in allen Formen zu kédmpfen, diejenigen zu unterstiitzen, die dieses siindige
System der Ungerechtigkeit bekdmpfen, und jede theologische Rechtferti-
gung der Apartheid als héretische Perversion des Evangeliums zu verurtei-
len.““" Diese eindeutigen 6kumenischen Stellungnahmen richten nun an die
deutschen Kirchen die Frage, ob sie sich — anders als 1934 — im Jahr 1984
der okumenischen Kirchengemeinschaft anschlieBen und ebenso klar und
eindeutig gegen jede Form des Rassismus innerhalb und auBerhalb des
eigenen Landes in Wort und Tat Stellung beziehen.

Zweitens geht es um das Problem der Massenvernichtungswaffen. Im
Grunde stellen sie seit dem Abwurf der ersten Atombombe auf Hiroschima
am 6. August 1945 einen status confessionis fiir den christlichen Glauben
dar, weil sie in der Lage sind, in vorher nicht gekanntem Ausmal} die
Schopfung und das Leben der Geschopfe Gottes zu vernichten. Sie fordern
die politische Verantwortung der ékumenischen Kirchengemeinschaft in
besonderer Weise heraus, weil sie ganze Regionen der Erde mit Vernich-
tung bedrohen. Als erste hat meines Wissens die Niederldndisch-reformierte
Kirche 1979 in der Frage der Massenvernichtungswaffen den status confes-
sionis erklért. Ihr ist 1982 das Moderamen des Reformierten Bundes in der
BRD mit seiner Erkldrung iiber ,,Das Bekenntnis zu Jesus Christus und die
Friedensverantwortung der Kirche* gefolgt: ,,Die Friedensfrage ist eine Be-
kenntnisfrage. Durch sie ist fiir uns der status confessionis gegeben, weil es
in der Stellung zu den Massenvernichtungsmitteln um das Bekennen oder
Verleugnen des Evangeliums geht.“'s Die Vollversammlung des Okumeni-
schen Rates hat sich 1983 in Vancouver in ihrer Erkldrung zu Frieden und
Gerechtigkeit dem Votum eines offentlichen Hearings iiber Atomwaffen
und Abriistung vom November 1981 in Amsterdam angeschlossen und zur
Frage der Massenvernichtungswaffen erklart: ,,Wir glauben, daf} fiir die
Kirchen die Zeit gekommen ist, klar und eindeutig zu erkliren, dall sowohl
die Herstellung und Stationierung als auch der Einsatz von Atomwaffen
ein Verbrechen gegen die Menschheit darstellen und daf ein solches Vorge-
hen aus ethischer und theologischer Sicht verurteilt werden muf3. "’

Drittens kommt immer unabweisbarer das weltweite Leiden an der unge-
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rechten Verteilung von Nahrung, Besitz und Macht zu BewuBtsein. Wie ist
ein Weltwirtschaftssystem zu beurteilen, das wenigen Volkern auf der
nordlichen Erdhilfte ein Leben im UberfluB beschert, wihrend auf der
siidlichen Erdhélfte tiglich mehrere tausend Menschen an Hunger sterben?
Weil das Thema ,,Gerechtigkeit* in der Mitte der prophetischen Botschaft
und der paulinischen Theologie steht, handelt es sich um eine zentrale
Glaubensfrage; weil ein weltweites Wirtschaftssystem zur Diskussion steht,
ist die 6konomische Verantwortung der Christen weltweit herausgefordert.
Der Okumenische Rat hat erst vor kurzer Zeit damit begonnen, die Rolle
der transnationalen Konzerne zu untersuchen. Hier wird noch sehr viel
Pionierarbeit zu leisten sein, bevor diese dkonomischen Gegebenheiten als
dkumenische Herausforderungen begriffen werden. Die Erkldrung zur
Welternahrungs-Unordnung von Vancouver stellt dazu fest: ,,Der Skandal
des Hungers fordert die sofortige Aufmerksamkeit der Kirchen... Die
Wirklichkeit des Hungers erinnert uns an die vielen biblischen Berichte, die
eine Verbindung herstellen zwischen unserer Antwort auf Christus und ei-
ner Antwort auf die Hungrigen der Welt... Wihrend dieser Vollversamm-
lung haben wir das Geschenk des Lebens in seiner Fiille gefeiert, das eucha-
ristische Leben, zu dem Jesus seine Kirche beruft. Der dkumenische Text
iiber ,Taufe, Eucharistie und Amt* erinnert uns daran, dafl ,die eucharisti-
sche Feier... eine stédndige Herausforderung bei der Suche nach angemesse-
nen Beziehungen im sozialen, wirtschaftlichen und politischen Leben
@ist)‘... Die Tatsache, daB so viele hungrig sind, zeigt, da} wir versagt ha-
ben, treue und verantwortungsbewuflite Haushalter der Schopfung Gottes
Zu sein:=<18

Um von diesen gegenwirtigen Problemfeldern noch einmal auf die fiinfte
Barmer These zuriickzukommen: Nach 50 Jahren ist das Wachteramt der
Kirchen und die politisch-6konomische Verantwortung von Christen in
odkumenischer Weite mehr denn je gefragt. Was wir im Anschluf} an Bar-
men heute brauchen, ist ein christlich begriindetes Widerstandsrecht und
eine im Evangelium verwurzelte Widerstandspflicht gegeniiber widerchrist-
lichen staatlichen MaBnahmen und totalitdren staatlichen Systemen wie
dem des Dritten Reiches. Das Beispiel der historischen Friedenskirchen,
der Mennoniten, Quéker und Briiderkirche, kann uns dabei behilflich sein.
Nicht von ungefihr ist Dietrich Bonhoeffers Weg von der entschiedenen
Vertretung der Barmer Entscheidungen zur aktiven Unterstiitzung des
20. Juli 1944 verlaufen. Im Blick auf den gegenwértigen weltweiten Um-
gang mit militdrischer Gewalt stellt Eberhard Jiingel ,.einer auf der Linie
von Barmen vorwirtsschreitenden Kirche allerdings unabweislich die Fra-
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ge..., ob die Zeit nicht gekommen ist, in der Christen nur noch als Wehr-
dienstverweigerer glaubwiirdige Zeugen Jesu Christi sind“’°.

Solche und andere Stimmen bestitigen, was Karl Barth, der Vater der
Barmer Theologischen Erkldrung, in Riickblick auf Barmen geschrieben
hat: ,,Barmen war ein Ruf nach vorwirts,*“%

111. Okumenische Fortsetzung?

Rudolf Weth hat fiir den Bereich der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land die Frage nach 6kumenischen Konsequenzen aus der Barmer Erkls-
rung im Blick auf die Kirchwerdung der EKD aufgeworfen, die sich in ihrer
Grundordnung zum Ziel gesetzt hat, ,,als bekennende Kirche die Erkennt-
nisse des Kirchenkampfes iiber Wesen, Auftrag und Ordnung der Kirche
zur Auswirkung zu bringen“?'. ,,Es bleibt die besondere 6kumenische Her-
ausforderung von ,Barmen‘ an die EKD, endlich mit jener Moglichkeit und
Wirklichkeit einer Entwicklung im Verhiltnis der lutherischen, reformier-
ten und unierten Kirchen in Deutschland Ernst zu machen, die die Viter
von ,Barmen‘ — wenn auch mit groBer Vorsicht — ins Auge gefaf3t
haben... Eine Kirchwerdung der EKD auf der Bekenntnisbasis der altkirch-
lichen und reformatorischen Bekenntnisse sowie der Barmer Theologischen
Erklarung hitte zweifellos eine eminente 6kumenische Bedeutung — mit
Riickwirkungen nicht nur auf das Verhéltnis der Gliedkirchen und glied-
kirchlichen Zusammenschliisse der EKD zu den konfessionellen Weltbiin-
den, sondern innerhalb der ékumenischen Bewegung auch fiir das Ver-
héltnis der verschiedenen Konfessionskirchen und Weltbiinde untereinan-
der.“?? Ahnliche Uberlegungen werden auch im Bund der Evangelischen
Kirchen in der DDR im Blick auf eine ,,Vereinigte Evangelische Kirche“ in
der DDR angestellt. Es ist deutlich: Die Barmer Erkliarung enthalt fiir die
evangelischen Kirchen in beiden Teilen Deutschlands 6kumenische Ansitze
und Ziele, die von ihnen auch nach 50 Jahren noch nicht verwirklicht wor-
den sind.

Nicht viel anders steht es mit Anfragen, die Dietrich Bonhoeffer in sei-
nem schon erwdhnten Aufsatz von 1935 iiber ,,die Bekennende Kirche und
die Okumene* an die gesamte 6kumenische Bewegung gerichtet hat: , Wie
kann die Okumene Kirche sein und ihren Anspruch darauf begriinden?...
Zur wahren Einheit der Kirche aber gehért die Einheit im Bekenntnis... Die
romantisch-dsthetisch-liberale Idee der Okumene nimmt die Wahrheits-
frage nicht ernst, bietet also keine Moglichkeit, die Okumene als Kirche
versténdlich zu machen... Lebendiges Bekenntnis heiflt nicht dogmatische
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These gegen These stellen, sondern es heifit Bekenntnis, bei dem es ganz
wirklich um Tod und Leben geht. Selbstverstandlich formuliertes, klares,
theologisch begriindetes, wahres Bekenntnis. Aber die Theologie ist hier
nicht selbst der kimpfende Teil, sondern steht ganz im Dienst der lebendig
bekennenden und kimpfenden Kirche.“* Wie weit ist die 6kumenische Be-
wegung im Verlauf der ebenfalls fast 50 Jahre seitdem auf ihrem Weg zur
Kirchwerdung vorwirtsgekommen? Immerhin hat sie es bereits 1948 zur
Griindung des Okumenischen Rates der Kirchen gebracht, dem inzwischen
mehr als 300 Mitgliedskirchen angehdren. Immerhin besitzt sie mit ihrer
,Basis“ eine theologische Grundsatzerkldrung, die von sidmtlichen Mit-
gliedskirchen als Grundlage ihrer 6kumenischen Kirchengemeinschaft an-
erkannt wird. Immerhin ist sie in der Lage, auf ihren Vollversammlungen
zwar noch kein gemeinsames eigenes Bekenntnis abzulegen, aber gemein-
same Erkldrungen zu wichtigen theologischen, kirchlichen und politischen
Themen zu verabschieden.

Die ekklesiologische Qualitit des Okumenischen Rates wird offiziell bis
heute von der Erklidrung des Zentralausschusses in Toronto 1950, also vor
34 Jahren, bestimmt. Sie stellt u.a. fest: ,Jm Okumenischen Rat ist Raum
sowohl fiir die Kirchen, die andere Kirchen im vollen und wahren Sinne des
Wortes anerkennen, als auch fiir solche, die das nicht tun.*? Damit wurde
dem Okumenischen Rat eine ekklesiologische Indifferenz verordnet, die es
andererseits den orthodoxen Kirchen erméglicht hat, sich an diesem 6ku-
menischen Unternehmen zu beteiligen. 1963 ist in Montreal auf der Vierten
Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung ein ,,Memorandum*
diskutiert worden, in dem es u.a. heift: ,,Der (Okumenische) Rat hat eine
neue Erfahrung der Fiille der Kirche in ihrer Einheit, Heiligkeit, Katholizi-
tat, Apostolizitdt gegeben. Von daher kann man diese Merkmale nicht
mehr einfach auf unsere getrennten Kirchen anwenden.“? Hier wird also
der Versuch unternommen, auf der Basis einer jahrzehntelangen 6kumeni-
schen Erfahrung die vier klassischen notae ecclesiae auf den Okumenischen
Rat der Kirchen zu beziehen. Leider hat dieses Memorandum in Montreal
nicht verabschiedet werden kénnen und ist seitdem bis heute von keinem
okumenischen Gremium wieder aufgegriffen worden.

Dennoch ist der 6kumenische Weg nicht zu einer Sackgasse geworden,
sondern hat sich auf anderen Gebieten Bahn gebrochen. Namentlich seit
Uppsala 1968 sind die skizzierten Auseinandersetzungen um Rassismus,
Nuklearbewaffnung und weltweite Ungerechtigkeit in den Vordergrund ge-
treten und haben die 6kumenische Kirchengemeinschaft genétigt, in unge-
wohnten ethischen Bereichen ihr Christusbekenntnis zu bew#hren. Der er-
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ste Generalsekretiar des Okumenischen Rates, W. A. Visser ’t Hooft, hatte
schon 1968 in Uppsala den hellsichtigen Satz gesagt: ,,Es muf} uns klar wer-
den, daB die Kirchenglieder, die in der Praxis ihre Verantwortung fiir die
Bediirftigen irgendwo in der Welt leugnen, ebenso der Héresie schuldig
sind wie die, welche die eine oder andere Glaubenswahrheit verwerfen.
Diese programmatische Parallelisierung von dogmatischer und ethischer
Haresie steht in unmittelbarem theologischem Zusammenhang zu der
neuen Verhiltnisbestimmung in der Barmer Erkldrung von Horen und Ge-
horchen, Glauben und Handeln, Lehre und Leben, Dogmatik und Ethik.

Nachdem die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung in den
siebziger Jahren mit der Erkldrung ,Eine gemeinsame Rechenschaft von
der Hoffnung*¥ eine erste Neuinterpretation des christlichen Glaubens er-
arbeitet hatte, schien 1978 endlich der Zeitpunkt gekommen, Bonhoeffers
Forderung an die Okumene nach der ,,Einheit im Bekenntnis* aufzugrei-
fen. Seitdem arbeitet die Kommission an dem Studienprojekt ,,Auf dem
Weg zu einem gemeinsamen Ausdruck des apostolischen Glaubens
heute*%. Dabei geht es nun um die zentrale Frage: Welches Mal} an Einheit
im Glauben ist fiir die Verwirklichung der sichtbaren Einheit der Kirchen
unerldBlich, ausreichend und erreichbar? Das Projekt versucht in drei
Schritten, eine gemeinsame Antwort auf diese Leitfrage zu finden: Erstens
geht es um eine Riickbesinnung auf die allen christlichen Kirchen gemein-
samen Wurzeln: Altes und Neues Testament, altkirchliche Bekenntnisse,
Tradition und Liturgie. Zweitens soll am Leitfaden des Nizdnischen Glau-
bensbekenntnisses eine Auslegung des wesentlichen Inhalts des apostoli-
schen Glaubens fiir die Gegenwart versucht werden. Drittens sollen Schrit-
te zu einem gemeinsamen neuen Bekennen des christlichen Glaubens, wie
etwa die Uberwindung der Anathematismen, unternommen werden. Am
Ende dieses langfristigen Prozesses soll aber nicht ein neues 6kumenisches
Glaubensbekenntnis stehen — das konnte nur die Sache eines wahrhaft
okumenischen Konzils sein —, sondern ein Konvergenzdokument zum ge-
meinsamen Ausdruck des apostolischen Glaubens heute, wie es zu
,,Taufe, Eucharistie und Amt* seit Lima 1982 bereits vorliegt.”

Letztlich kommt es darauf an, daB es der 6kumenischen Kirchengemein-
schaft gelingt, wie Barmen damals so heute auf die brennenden Fragen un-
serer Zeit klare, iiberzeugende, gemeinsame Antworten aus der Mitte des
Evangeliums zu gewinnen. Herausforderungen gibt es mehr als genug:
die — in Barmen beiseite gelassene — Beziehung zwischen Kirche und Is-
rael, der Rassismus, die Sinnentleerung des Lebens, Angst und Hoffnungs-
losigkeit, die Friedensfrage, der Kampf um Gerechtigkeit zwischen Armen
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und Reichen, die Begegnung mit anderen Religionen, um nur einige der
wichtigsten Themen zu nennen.

Gewil} ist die okumenische Kirchengemeinschaft noch weit davon ent-
fernt, , Kirche® im vollen Sinn des Wortes zu sein; aber sie hat in den ver-
gangenen 50 Jahren begliickende und ermutigende Erfahrungen auf dem
Weg zu einer konziliaren Gemeinschaft von Christen und Kirchen ge-
macht. Wie vor 50 Jahren durch die nationalsozialistische Diktatur in
Deutschland die Bildung der Bekennenden Kirche herausgefordert worden
ist, so werden heute ,,in der ganzen Welt... Kirchen herausgefordert, be-
kennende Kirchen zu werden; und sie bringen dies in Glaubenserkldrungen
zum Ausdruck, aber mehr noch in ihrem Gehorsam im Leben und Sterben
gegeniiber Jesus Christus, dem Leben der Welt**°,
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Das Ringen um Frieden zwischen den Kriegen

Ein Kapitel aus der Geschichte der westlichen Kirchen

VON JOHN S. CONWAY

Wenn die demokratischen Nationen fallen, mufl ihr MiBlingen zum Teil der
fehlerhaften Strategie von Idealisten zugeschrieben werden, die zu viele Illusionen
haben, wenn sie Realisten gegeniiberstehen, die zu wenig Gewissen haben.

Reinhold Niebuhr

In diesem Jahrhundert ist die Geschichte der Friedensbewegung, beson-
ders die des christlichen Pazifismus, die einer enttéduschten, wenn nicht so-
gar idealistischen Minderheit. In einer Zeit, in der der Aphorismus des
Vegetius ,,Qui desiderat pacem, praepara bellum® sich einer fast allgemei-
nen Unterstiitzung zu erfreuen und aus pragmatischen, wenn nicht gar aus
theoretischen Griinden gerechtfertigt zu sein scheint, sehen die Zukunfts-
perspektiven nicht gerade vielversprechend aus. Dennoch kann behauptet
werden, daB es in den 20er Jahren eine kurze, aber bedeutende Periode des
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