Dokumente und Berichte

Gewalt, Gewaltfreiheit und innerer Konflikt

Vorwort

Im Jahre 1973 nahm der Zentralausschufl des Okumenischen Rates der Kirchen
den Studienbericht der Unterabteilung Kirche und Gesellschaft zu den Problemen
und Moglichkeiten von ,,Gewalt und Gewaltfreiheit im Kampf um soziale Gerech-
tigkeit“ entgegen (OR Heft 4/1973, 533-548). Der Hauptteil des Berichtes, der sich
auf in fritheren Jahren geleistete Forschungsarbeit stiitzte, hatte die Form einer Er-
kldrung, die der Zentralausschufl den Kirchen zur eingehenden Lektiire, zur Stel-
lungnahme und als Anregung zum Handeln empfahl.

Zehn Jahre spiter wurde im Blick auf die bevorstehende Sechste Vollversamm-
lung des ORK eine kleine informelle internationale Konsultation einberufen, welche
die fortlaufende Diskussion von Gewalt und Gewaltfreiheit im Lichte seit 1973 neu
aufgetretener Merkmale von Gewalt und Macht beurteilen und bewerten sollte.

Der Bericht dieser Konsultation wurde dem Generalsekretir des ORK
unterbreitet und wird hier veroffentlicht, um die Kontinuitédt des 6kumenischen Ge-
spriches sowie die neuen Sachzusammenhinge, in denen es steht, zu unterstreichen.
Ahnlich wie die Erklarung von 1973 soll der Bericht der Corrymeela-Konsultation
klérend auf das Gespréach wirken, es aber nicht beenden. Es bedarf noch der Weiter-
arbeit an verbleibenden Meinungsverschiedenheiten und Unklarheiten. In diesem
Sinne kann der Corrymeela-Bericht einen Beitrag zum fortlaufenden Prozef} der Re-
flexion iiber eines der #ltesten Anliegen der Okumene leisten.

Friedhelm Solms
Mai 1983

Begleitschreiben

Lieber Dr. Potter,

in Ballycastle (Nordirland) fand vom 7. bis 11. Mirz 1983 eine kleine informelle
internationale Konsultation zum Thema ,,Gewalt, Gewaltfreiheit und innerer Kon-
flikt* statt; Gastgeber war die Corrymeela-Gemeinschaft, und gemeinsam gefordert
wurde die Konsultation von Corrymeela und dem Okumenischen Rat der Kirchen.
Als Mitveranstalter legen wir den Bericht dieser Konsultation vor, der ein Beitrag
zur laufenden dkumenischen Diskussion dieser Frage im Blick auf die bevorste-
hende Sechste Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen sein soll.
Die zwei Dutzend Teilnehmer, Geistliche wie Laien, kamen aus ganz unter-
schiedlichen kirchlichen Traditionen (aus der anglikanischen, lutherischen, metho-
distischen, orthodoxen, reformierten, rémisch-katholischen und der der Gesell-
schaft der Freunde), darunter auch Theologen, Ethiker und Politologen. Sie ver-
schafften sich ein Urteil iiber die bisherige Diskussion von Gewalt/Gewaltfreiheit
seit der Verdffentlichung des letzten groferen ORK-Dokumentes, das 1973 unter
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dem Titel ,,Gewalt, Gewaltfreiheit und der Kampf um soziale Gerechtigkeit* er-
schien, einer Erklirung, die vom Zentralausschufl des Okumenischen Rates der Kir-
chen zur eingehenden Lektiire, zur Stellungnahme und als Anregung zum Handeln
empfohlen wurde. Wir versuchten, weiterbestehende Merkmale von Macht und Ge-
walt hervorzuheben und seit 1973 sowohl auf globaler Ebene als auch in értlichen
Situationen neu in Erscheinung getretene Charakteristika offenzulegen, wobei wir
Fallstudien aus Asien, Lateinamerika und dem Nahen Osten als Diskussionsgrund-
lage benutzten. Besondere Aufmerksamkeit wurde Nordirland als dem gastgeben-
den Land geschenkt.

Der beiliegende Bericht ist ein Versuch, der fortlaufenden Diskussion von Gewalt
und Gewaltfreiheit im Kontext neuerer Entwicklungen gerecht zu werden. Wir hof-
fen, dal} er sowohl die Komplexitit des Themas, wie sie in spezifischen Situationen
sichtbar wird, widerspiegelt, als auch einige Hinweise fiir den zukiinftigen Verlauf
der 6kumenischen Diskussion gibt.

Wir trafen uns in einem Lande, in dem Gewalt eine Realitét ist. Die Teilnehmer
nahmen dieses Treffen zum AnlaB, ihre Skumenische Solidaritiit mit den Christen,
die in einer solchen Situation leben, zum Ausdruck zu bringen, aus ihren Erfahrun-
gen zu lernen und sie in die Lage zu versetzen, ihre eigenen Erfahrungen im Lichte
anderer Konflikte und aus einer globalen Perspektive zu reflektieren.

Mit freundlichen Griilen

Revd. Canon E. P. M. Elliot Revd. John G. Gatu
ORK-Zentralausschuf3 ORK Exekutiv-und
Zentralausschuf}

Gewalt, Gewaltfreiheit und innerer Konflikt

Der Bericht der Corrymeela-Konsultation
A. Vorher

1. Gewalt und christliche Verantwortung

Das Problem der christlichen Verantwortung in einer von Macht und Gewalt be-
stimmten Welt ist so alt wie die Kirche selbst und hat sich im Laufe der Jahrhun-
derte in immer neuer Form gestellt. Bei allen Anderungen in der Form der Problem-
stellung bleibt die eine quélende Frage: Wie kénnen Christen in einer Welt leben
und wirken, in der die Anwendung von Macht und Gewalt unvermeidlich erscheint?

Es tiberrascht daher nicht, dal} es kaum eine andere derart kontroverse Frage fiir
die ORK-Mitgliedskirchen gegeben hat wie die Einstellung der Christen zum Einsatz
von Machtmitteln. Obwohl sie keineswegs neu ist, hat sie eine neue Dringlichkeit
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bekommen. Die Hoffnungen der ersten Jahrzehnte dieses Jahrhunderts, daB} kiinf-
tig Konflikte zunchmend kontrolliert, Gewalt sublimiert werden koénne und das
politische Handeln in friedlichen Formen verlaufen werde, sind geschwunden. Dar-
iiber hinaus miissen wir eingestehen, wie wenig die Kirchen die im Menschen
steckende Bereitschaft, zu gewaltsamen Methoden der Konfliktlésung zu greifen,
haben ziigeln kénnen. In diesem Jahrhundert hat es zwei Weltkriege gegeben, und
seit 1945 sind iiber 130 Kriege gefithrt worden, in denen mehr Menschen umgekom-
men sind als im gesamten Zweiten Weltkrieg: Das fortgesetzte Wettrennen um Fort-
schritte in Wissenschaft und Technik hat die Menschen in die Lage versetzt, ihre
eigene Geschichte durch nukleare Vernichtung zu beenden. Von Vélkermord, Mas-
senhinrichtungen, Massakern und Folter ist kein Teil der Welt verschont geblieben,
was darauf hindeutet, daB dieses Jahrhundert nicht nur von Verrat, sondern auch
von Barbarei groflen Ausmafes gekennzeichnet ist. Wir miissen die bittere Lektion
lernen, daB wir stindig am Rande von Gewalt und Chaos leben; hierbei stellt sich
die Frage, ob Gewaltanwendung zur menschlichen Natur gehort oder historisch be-
dingt ist. Nur eine Erkenntnis scheint sich bestitigt zu haben: Gewaltanwendung
kann nicht mit einer bestimmten Geschichtsperiode, geographischen Region, kultu-
rellen Tradition, einer Religion oder Rasse identifiziert werden.

2. Das ékumenische Gesprdch

Die Okumene hat besonders dann mit dem Problem der Gewalt gekdmpft, wenn
sie sich dazu aufgrund neuer bekanntgewordener Beispiele des MachtmiBbrauchs
herausgefordert sah. Auf der Ersten Vollversammlung des ORK, die kurz nach dem
Zweiten Weltkrieg (Amsterdam 1948) stattfand, ging es um die Frage, ob die Teil-
nahme des einzelnen Christen am Krieg moralisch zu verantworten sei. Hierzu wur-
den drei Positionen vertreten: Erstens, daB die moderne Kriegfithrung mit ihren
Massenvernichtungsmitteln niemals gerechtes Handeln sein konne; zweitens, daf3
alle Christen als Biirger die Pflicht hitten, das Gesetz notigenfalls mit Machtmitteln
zu verteidigen und drittens, daB} ein bedingungsloses Zeugnis gegen Krieg und fiir
Frieden der Wille Gottes sei. Dies sind im Grunde die Positionen, die bis
heute die Skumenische Diskussion von Macht und Gewalt geleitet haben. Auf der
ORK-Weltkonferenz iiber Kirche und Gesellschaft 1966 in Genf trat das Problem
des revolutiondren Kampfes gegen unterdriickerische gesellschaftliche Systeme ins
dffentliche BewuBtsein. Christen begannen einzusehen, daB die Staatsmacht in
vielen Landern nicht dazu eingesetzt wird, um das Gesetz zu wahren, sondern um
die Bevolkerung grundlegender Biirger- und Menschenrechte zu berauben. Dies galt
besonders fiir die verbleibenden Kolonialméichte sowie eine Reihe nachkolonialer
Regenten, die sich willkiirlicher Methoden und der Schreckensherrschaft bedienten.

Die Vierte Vollversammlung (Uppsala 1968) bat den ZentralausschuB3, ,,Mittel zu
erkunden, die es dem Okumenischen Rat erméglichten, Studien iiber gewaltfreie
Methoden zur Herbeifithrung gesellschaftlichen Wandels zu férdern, wobei zu be-
achten ist, daB die Frage der Anwendung von Gewalt oder gewaltfreier Methoden
zur Herbeifiihrung gesellschaftlichen Wandels in den Berichten einiger Sektionen
gestellt wurde.

Der ZentralausschuB3, der 1971 in Addis Abeba tagte, beriet, wie dies am besten
zu bewerkstelligen sei. Angesichts der Kontroverse im Zusammenhang mit der
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humanitéren Hilfe, welche Gruppen, die den Rassismus bekdmpften, aus dem Son-
derfonds des Antirassismus-Programms gew#hrt wurde, beschloB der Zentralaus-
schufl, neue Denkprozesse in der Frage Gewalt/Gewaltfreiheit zu initiieren. Er
machte darauf aufmerksam, dafl Gewalt in vielen Fillen unaufléslich mit der Auf-
rechterhaltung des Status quo verbunden sei, und fiigte hinzu, daB ,,der ORK sich
dennoch nicht mit einer bestimmten politischen Bewegung identifiziert und dies
auch nicht kann, daf er aber nicht jene Opfer des Rassismus verurteilt, die zur Ge-
walt als dem einzigen Mittel getrieben werden, das ihnen bleibt, um die MiBsténde,
in denen sie leben, zu beheben und den Weg fiir eine neue und gerechtere Gesell-
schaftsordnung zu bahnen.“ Der Zentralausschuf} bat ferner die Untereinheit
Kirche und Gesellschaft um eine Studie ,,iiber gewaltanwendende und gewaltfreie
Methoden zur Herbeifiihrung gesellschaftlichen Wandels angesichts der wachsen-
den Besorgnis der Christen in allen Teilen der Welt iiber diese Frage*‘, wobei er be-
merkte, daf} eine vollstindige Diskussion und Lésung des Problems der Gewalt
nicht ausschlieBlich im Kontext der Rassenfrage stattfinden kénne. Der daraus re-
sultierende Studienbericht mit dem Titel ,,Gewalt, Gewaltfreiheit und der Kampf
um soziale Gerechtigkeit®, der dem Zentralausschuf} bei seinem Treffen in Genf
1973 vorgelegt und von ihm empfohlen wurde, fand bei den Mitgliedskirchen grofe
Zustimmung und wurde ,,als die sorgfiltigste Analyse des Themas** gewertet, ,,die
bisher von einem verantwortlichen Organ des Okumenischen Rates gemacht
wurde“.

3. Der ORK-Bericht von 1973

In diesem Bericht heilit es, daB es nicht nur das Recht, sondern sogar die Pflicht
des Christen sei, sich im Namen der Armen und Unterdriickten einer unrechtmaBi-
gen Macht zu widersetzen. Die AufBerungen zur Anwendung von Gewalt und
Machtmitteln sind jedoch sehr vorsichtig gehalten. Ohne selbst Stellung zu nehmen,
wird in der Erkldrung auf drei unterschiedliche Gesichtspunkte verwiesen, die im
allgemeinen im Einklang mit jenen Positionen sind, die in der Vollersammlung in
Amsterdam in bezug auf die moderne Kriegsfithrung beschrieben wurden: Erstens
die Bejahung ausschlieBlich gewaltfreier Aktionen, zweitens eine Reihe von Krite-
rien, die fiir Gewaltanwendung unter extremen Umstdnden erfiillt sein miissen — sie
dhneln den in den Theorien vom gerechten Krieg aufgestellten Bedingungen — und
drittens eine Position, die davon ausgeht, daB bereits eine von Gewalt bestimmte
Situation besteht und nur noch die Frage bleibt, wie das Ausmal der Gewalt redu-
ziert und die Mittel der Konfliktaustragung humanisiert werden kénnen. SchlieBlich
wird der allgemeinen Uberzeugung Ausdruck gegeben, daf bestimmte im Kampf
benutzte Gewaltmittel — Folter in all ihren Erscheinungsformen, das Festhalten un-
schuldiger, nicht am Kampf beteiligter Personen zum Beispiel — von den Kirchen
verurteilt werden miissen. Der Bericht spiegelt also das neue Stadium wider, in das
die 6kumenische Diskussion seit der Vollversammlung in Neu-Delhi im Jahre 1961
getreten ist, und er zeigt eine zunehmend geringere Bereitschaft, jene Gruppen, die
sich verpflichtet fithlen, bei ihrem Angriff auf zementierte Formen sozialer, rassi-
scher oder wirtschaftlicher Ungerechtigkeit Gewalt anzuwenden, kategorisch zu ver-
urteilen.

260



Gleichzeitig werden in der Erkldrung die vom Zentralausschufl 1971 in Addis
Abeba geduBerten Gedanken iiber gewaltfreie Aktionen hervorgehoben. Weil Ge-
waltfreiheit in einer gegebenen Situation wirkungslos ist oder, genau genommen,
weil sie wirkungsvoll ist, bewirkt sie vielleicht auf lange Sicht mehr Gewalt, als ihre
Verfechter sehen konnen. Gewaltfreie Aktionen, so wird in der Erkldrung erneut
bekriftigt, sind in hohem Male politisch und kénnen duferst kontrovers sein. Eine
solche Aktion ,,ist nicht frei von jenem Kompromifl und jener Zwiespiltigkeit, die
jedem Versuch innewohnen, in einer Welt voller Macht und Gegenmacht einer auf
Liebe beruhenden Ethik konkrete Gestalt zu verleihen, und sie ist nicht unbedingt
unblutig®. Es wurde auch darauf hingewiesen, daf} die meisten Kampfe fiir Freiheit
ebenso wie die meisten RegierungsmaBnahmen eine Mischung von gewaltanwenden-
den und gewaltfreien Aktionen sind. In der Erkldrung heiflt es ferner, daf} gewalt-
freie Aktionen zu Gewalt an der Peripherie fithren kénnen, die dann unter Kontrol-
le gebracht werden muB. Es muf} hervorgehoben werden, daB der ORK, obwohl
ihm wiederholt genau die entgegengesetzte Tendenz vorgeworfen wurde, in der Er-
klirung von 1973 erhebliche Vorbehalte geduBert hat, was das Recht auf gewalt-
samen Widerstand angeht, auch dann, wenn es sich bei diesem um das letzte Mittel
handelt. In der Erkldrung wird sorgfiltig vermieden, irgend jemandem vorzuschrei-
ben, was er in einer bestimmten Situation zu tun habe. Statt dessen heif}t es: ,,Es ist
uns eindeutig bezeugt, daB Jesus von Nazareth keine Gewalt gegen die Méchtigen
im Namen der Schwachen, der Armen und der Leidenden gebraucht hat, obwohl er
sich mit ihnen identifizierte und sie sich fiir die Verkiindigung des Evangeliums als
besonders offen erwiesen ... Die Geschichte beweist vielmehr, daB er selbst die un-
gerechte Gewalt der Miéchtigen erlitt bis zu seinem Tode am Kreuz.*

B. Jenseits

1. Jenseits von Optimismus und Pessimismus
in der Welt der achtziger Jahre

Seit 1973 hat sich die internationale Situation erheblich gewandelt. Viele Befrei-
ungsbewegungen haben das Ziel, ihre koloniale Abhingigkeit abzuschiitteln, er-
reicht, obgleich andere Herrschaftsformen geblieben oder neu entstanden sind. Eine
neue Welle des Terrorismus, die eine Reihe von Lindern erfafite, fithrte dazu, daf
sich die laufende Diskussion iiber das Antirassismus-Programm noch komplizierter
gestaltete. Parallel zur Antirassismus-Debatte verlief eine damit im Zusammenhang
stehende Diskussion iiber Militarismus und Wettriisten. Es zeigte sich, daB die vom
Militarismus geférderte Kultur der Gewalt selbst dem einzelnen die Nichtbeteiligung
an der Gewalt schwer macht. Mit der Annahme des Programms fiir Abriistung und
gegen Militarismus und Wettriisten empfahl der Zentralausschuff 1979, ,,daB der
ORK weitere Forschungsarbeit sowie die laufende Ausfiihrung der im Bericht iiber
,Gewalt, Gewaltfreiheit und der Kampf um soziale Gerechtigkeit® enthaltenen Vor-
schldage anregen sollte, unter besonderer Beriicksichtigung der Rechte der Kriegs-
dienstverweigerer und der Notwendigkeit, Modelle friedlicher Konfliktlésung zu
fordern*.

In vielen Teilen der Welt ist der Optimismus hinsichtlich des Kampfes fiir Gerech-
tigkeit und Frieden in einen an Verzweiflung heranreichenden Zustand umgeschla-

261



gen. Fiir die Kirchen stellt sich die Frage, wie das Evangelium so verdeutlicht wer-
den kann, daB es uns sowohl von der Illusion des billigen Optimismus als auch von
lashmendem glaubenslosen Pessimismus befreit. Einerseits ist die christliche Bot-
schaft duBerst realistisch, indem sie die Januskdépfigkeit aller menschlichen Errun-
genschaften, die Korrumpierbarkeit jeder Bewegung in der Geschichte und das er-
schreckende Potential der Menschheit fiir Unmenschlichkeit klar erkennt. Anderer-
seits verkiindet sie voll Freude und Hoffnung das Kommen einer neuen Realitit. Sie
bietet eine unwiderstehliche Vision von der Welt, die sein kénnte, ruft alle zu gréfe-
rer Empfénglichkeit fiir die Schreie des Leidens auf und hat als Endziel die Befrei-
ung sowohl der Unterdriickten als auch der Unterdriicker. Die Kirche der achtziger
Jahre ist herausgefordert, diese Botschaft des Realismus und der Hoffnung gegen-
iiber vergéinglichen Stimmungen der Welt deutlicher auszusprechen. Sie mul3 von
der Realitét der Siinde sprechen, ohne die Hoffnung zu zerstéren oder Komplize des
Status quo zu werden. Sie wird fiir die befreiende Barmherzigkeit Gottes, welche
Biirden abnimmt und dabei das trockene Moralisieren vermeidet, das diese nur ver-
mehrt, Zeugnis ablegen. Die Kirche wird sich nicht mit Worten begniigen und sich
bemiihen, ihr eigenes Leben zu verwandeln, so daf sie selbst deutlicher als ein Bild
der Hoffnung gesehen werden kann.

2. Jenseits der Dichotomie Gewalt/Gewaltfreiheit

Der Stand der laufenden Diskussion iiber Gewalt und Gewaltfreiheit bei inneren
Konflikten wird der Komplexitdt der gegenwértigen internationalen Situation und
der tatsdchlichen Erfahrung der Menschen hinsichtlich der Gewaltanwendung fiir
politische Ziele nicht gerecht. Die Diskussion in der Okumene konzentriert sich im-
mer noch auf Probleme im Zusammenhang mit dem PCR und seinen vielfiltigen
Aspekten, besonders in bezug auf die Situation im siidlichen Afrika. Es ist jetzt an
der Zeit, sich — wie es in der ORK-Erklirung von 1973 vorgesehen war — an den
groBeren Rahmen des Problems Gewalt/Gewaltfreiheit zu erinnern. In ihr wird dar-
auf hingewiesen, dafl Unterdriickung und Gewalt viele Gesichter haben und dal} Ge-
walt in die bestehenden sozialen, politischen und 6konomischen Strukturen einge-
baut ist. Gewalt und Konflikte haben sich jedoch iiberall in der Welt in neuen und
komplizierteren Merkmalen gezeigt. Volksbewegungen zum Kampf fiir Gerechtig-
keit stofien oft auf Unterdriickung seitens der etablierten Méchte. In vielen Situatio-
nen besteht die Versuchung, militdrischer Macht mit der gleichen Art von Macht in
einem &duflerst ungleichen Kampf zu begegnen. Einige Merkmale von MafBnahmen
zur Sicherung der nationalen Sicherheit fithren zu wachsender Unterdriickung
durch Regierungen, die ihrerseits gewalttitige Gegenreaktionen hervorruft. Durch
die ungerechte Gewaltanwendung in ihren verschiedenen Formen wird Menschen
die Moglichkeit genommen, ihre Grundbediirfnisse zu befriedigen, wird Eigenent-
wicklung behindert und werden die Menschenrechte verletzt. Sie kann auch ein
wachsendes Bewul3tsein nationaler Identitdt verhindern, deren Fehlen endemische
Ursache fiir Gewalt sein kann. Eine Gesellschaft, in der es keine gemeinsame Identi-
tét gibt, ist Ndhrboden fiir Gruppen, die versuchen, ihre partikularen Ziele der Ge-
samtheit — oft mit Gewalt — aufzuzwingen.

Diese Komplexitidt macht es heute sogar noch schwieriger, allgemeine Richtlinien
fiir die christliche Reaktion in besonderen von Gewalt bestimmten Situationen auf-
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zuzeigen. Traditionelle Fragen wie etwa die Kriterien fiir rechtméBige Regierungsge-
walt und das individuelle Widerstandsrecht, zu dem Gewalt gegen ungerechte Struk-
turen gehoren kann, miissen wieder neu beantwortet werden. Es ist jedoch zu be-
denken, dal es eine Vielfalt von Vorstellungen und Annahmen gibt, die dem Ver-
standnis von Gerechtigkeit in verschiedenen Kulturen und Traditionen zugrunde
liegt. Dies gilt auch fiir die Rolle von Gewalt und Gewaltfreiheit beim sozialen
Wandel.

Die Forderung nach weltweiter Anwendung der Menschenrechte, die heute iiber-
einstimmend als grundlegendes Kriterium fiir die Legitimierung von nationaler Re-
gierungsmacht angesehen wird, kann auch als Kriterium fiir die Achtung dienen, die
der Christ denen, die an der Macht sind, entgegenbringt. Es muf} jedoch die Frage
gestellt werden, ob die Kriterien der christlichen Ethik fiir die L.ehren vom gerechten
Krieg ohne weiteres auf innere Konflikte angewendet werden kénnen. Der Bericht
von 1973 bediente sich sowohl der pazifistischen Lehre als auch der vom gerechten
Krieg. Inzwischen hat sich angesichts der Diskussion von Militarismus, modernen
verfeinerten Mitteln der Massenvernichtung und revolutionédren Konflikten gezeigt,
daB beide traditionellen Positionen ihre Unzulidnglichkeiten haben. Die Zeit scheint
reif fiir einen neuen Versuch, Briicken zwischen ihnen zu bauen.

Man sollte iiber die grob vereinfachende Gegeniiberstellung Gewalt/Gewaltfrei-
heit hinauskommen und versuchen, sich auf die Mannigfaltigkeit der Erscheinungs-
formen von Machtausiibung zu konzentrieren sowie auf die konstruktiven Méglich-
keiten, die einer jeden innewohnen. Zudem haben innere Konflikte hiufig eine in-
ternationale Dimension. Sie werden durch ausldndische und transnationale Inter-
vention beeinfluflit und sogar geférdert. Dariiber hinaus enthalten lokale Konflikte
eine Saat der Gefahr und verursachen Probleme auf internationaler Ebene. Die Kir-
chen sollten deshalb helfen, nationale, regionale und internationale Institutionen
zur Sicherung des Friedens zu stdrken, um die friedliche Losung von Konflikten zu
fordern und letztlich deren Ursache zu beseitigen.

Wie der Zentralausschuf} in seinen Kommentaren zum Bericht von 1973 hervor-
hob, bedarf es noch der fortgesetzten Arbeit an ,,der begrifflichen und semanti-
schen Kldrung® solcher Ausdriicke wie Gewalt, Gewaltfreiheit, Macht, Unter-
driickung, Widerstand, Gerechtigkeit und Menschenrechte. Eine solche Klirung ist
besonders vonnéten, wenn die Diskussion iiber kulturelle, sprachliche, bildungsma-
fJige und ideologische Schranken hinweg erfolgt und die Méglichkeiten des MiBBver-
stdndnisses dementsprechend wachsen.

3. Jenseits von Seelsorge: die Rolle der Kirche

Seit dem vierten Jahrhundert neigen die Kirchen dazu, gegeniiber der Obrigkeit
die Rolle des Hofpredigers zu spielen. Der Reichtum der hebriischen Begriffe zum
Ausdruck von Frieden und Gerechtigkeit wurde zugunsten des mehr juristischen
und individuellen griechisch-romischen Verstéindnisses aufgegeben. Wenn daher die
Stabilitit durch Unruhe bedroht war, haben sich die Kirchen im allgemeinen auf die
Seite der Stabilitit gestellt.

Heute findet jedoch eine weitere Schwerpunktverlagerung statt, parallel zu der
des vierten Jahrhunderts. Die Opfer und die Unterdriickten ziehen zunehmend das
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Hauptaugenmerk der Kirche auf sich, und anstelle von Stabilitit hat Gerechtigkeit
Prioritdt bekommen. Die Kirche ist dabei, die gesellschaftsbezogene und dynami-
sche Dimension dieser Begriffe zuriickzugewinnen. Sie wichst iiber die Rolle des
Hofpredigers hinaus.

Wesentlich fiir diese Entwicklung ist die Riickbesinnung auf die Realitdt des Rei-
ches Gottes. Gerechtigkeit und Friede sind sowohl Gabe als auch Auftrag. Das Wis-
sen hiervon bewahrt die Kirche entweder vor falscher Hoffnung oder vor falscher
Verzweiflung. Es ist ihr Auftrag, aktive Liebe zu verkdrpern. Wie schon im Leben
des Jesus von Nazaret beschwort die heilige Liebe das Bése herauf und absorbiert
es. Die Kirche kann daher die jeweilige Gesellschaft in die Lage versetzen, durch op-
ferreiche Vergebung ihre Geschichte der Gewalt zu transzendieren. Dies wird durch
das Leben einzelner Christen, und zwar am deutlichsten durch das derer, die am
meisten gelitten haben, zum Ausdruck kommen. Erlésende Selbstaufopferung kann
eine verbliiffende symbolische Wirkung erzielen. Christen kénnen hier etwas von
anderen Religionen, besonders vom Buddhismus, lernen.

Das Wissen vom Reich Gottes wird die Kirche in der jeweiligen Situation von der
falschen Sichtweise befreien, die zur Uberidentifizierung mit den Opfern und Unter-
driickten des eigenen sozialen Umfeldes fiihrt. Der unterdriickte Néchste steht im
Brennpunkt einer Liebe, die sowohl persénlich als auch universell ist. Die Kirche
muf} danach trachten, sich auf konkretere und praktischere Weise mit den Machtlo-
sen zu identifizieren. Aber ebenso muf sie eine kritische Distanz wahren, um nicht
zur Gefangenen von Parteiinteressen zu werden. Dies erfordert eine standige Uber-
priifung der Art und Weise, in der die Kirche in soziale, 6konomische und politische
Angelegenheiten einbezogen ist.

In vielen Situationen hat die Kirche ihren pastoralen (seelsorgerlichen) Auftrag
gegeniiber den Opfern von Gewalt und Unterdriickung wirksam wahrgenommen.
Ihr Leistungsvermdgen als prophetische Institution muf3 sie noch entwickeln. Sie
muf ihren Blick schérfen fiir die Wahrnehmung der Ursachen von Gewalt, mehr
Weitsicht beim Erkennen der Faktoren zeigen, die eine Gesellschaft auf den Weg
der Gewalt fiihren, und mehr Mut bei der Enthiillung dieser Faktoren; auf diese
Weise kann sie in dem Kampf die Fiihrung iibernehmen. Die Kirche wird dabei in
das Dilemma kommen, zumindest kurzfristig sich fiir Unruhe gegen Stabilitéit zu
entscheiden. Sie wird sich hierbei auf dem unsicheren, risikoreichen, zwiespaltigen
Weg des Kreuzes befinden. Die eigentliche Fiithrungsrolle werden hoéchstwahr-
scheinlich prophetische Einzelpersénlichkeiten iibernehmen. Die Kirche hat ebenso
wie die Gesellschaft dazu geneigt, die Propheten zu ermorden; diese werden es der
Kirche jedoch eigentlich erst ermdéglichen, ein prophetisches Zeichen fiir die
Menschheit zu werden.

Einen solchen Weg kann die Kirche nur in der Kraft einer tiefen Geistlichkeit be-
schreiben. Hierzu gehort es, am Leiden anderer durch Gebet teilzuhaben. Hierzu
gehort ferner die Fiirbitte der Kirchen fiireinander, besonders in von Gewalt be-
stimmten Situationen, was zu Aktionen realer oder symbolischer Solidaritit fiihrt.
Vielleicht entspricht solche Fiirbitte dem Grundauftrag der Kirche, da sie durch das
Gebet immer neu Quelle und Sinn sowie ihre Stdrke und Vision in der erlosenden,
befreienden Aktivitdt der Liebe Gottes durch das Leiden des Sohnes in der Kraft des
Heiligen Geistes in der Welt entdeckt.
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4, Jenseits des Kampfes — das Ziel

Die Reaktion der Kirche auf den Kampf um soziale Gerechtigkeit wird nicht vom
Programm irgendeiner politischen Bewegung bestimmt, sondern von der Verhei-
Bung Gottes in Jesus Christus. In der Erkldrung von 1973 wird versucht zu erken-
nen, was diese VerheiBung fiir die Konflikte unserer Zeit bedeutet. Es heiBit dort:
Wir sind davon iiberzeugt, da3 in unserer Zeit ,,Ziel des sozialen Wandels eine Ge-
sellschaft (ist), in der alle Menschen an den Friichten und Entscheidungsprozessen
teilhaben konnen, in der die Machtzentren genau determiniert sind und sich verant-
worten miissen, in der die Menschenrechte fiir alle tatsdchlich verwirklicht werden
und die verantwortungsbewuflt gegeniiber der gesamten Menschheit und den kom-
menden Generationen handelt“. Eine solche Gesellschaft wire nicht die Verwirkli-
chung des Reiches Gottes, doch kénnte sie in der Realitét unserer Zeit Beispiel sein
fiir jene Unterwerfung der Méchte dieser Welt unter den Dienst der Gerechtigkeit
und Liebe, in denen Gottes Heilsplan fiir den Menschen zum Ausdruck kommt.

Im Nachhinein kénnte man fragen, ob diese Erkldrung nicht noch einige andere
Elemente hitte enthalten sollen — die Bedeutung von Kultur und Identitit zum Bei-
spiel oder die Produktion dringend benétigter Ressourcen. Menschenrechte sollten
so verstanden werden, daB sie soziale und 6konomische Rechte umfassen, und sie
miissen mehr als nur ,,bejaht* werden. Insbesondere die Notlage junger Menschen,
die Entfremdung durch 6konomischen und politischen Druck erfahren, denen das
Gefiihl, von anderen geschétzt zu werden, genommen ist und die jedweder hoff-
nungsvollen Zukunft beraubt sind, weist darauf hin, wie nétig es ist, sich wieder ein-
mal ein Urteil dartiber zu bilden, welchen Weg die Menschheit eingeschlagen hat.

Eine solche Formulierung des anzustrebenden Zieles innerhalb und jenseits der
Kadmpfe unserer Zeit verliert seine Relevanz nicht. Manche werden dies als Traum
abtun. Wir glauben jedoch, daB es eine Vision ist, die nicht von menschlicher Sehn-
sucht, sondern von der neuen Realitét inspiriert wird, von der wir etwas im Leben
unseres menschgewordenen, gekreuzigten und auferstandenen Herrn sehen.

Aus dem Englischen iibersetzt von Reinhold Trott
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