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Krieg und Frieden in orthodoxer Sicht
VON DEMOSTHENES SAVRAMIS

I.

Zu den spezifischen negativen Merkmalen der orthodoxen Kirche gehort
das vollstandige Fehlen einer systematischen Sozialethik und -lehre, wobei
viele orthodoxe Theologen diesen Zustand mit der Behauptung rechtferti-
gen, daB die orthodoxe Kirche die Liebe besitze und deshalb ihre sozialethi-
sche Aufgabe bereits erfalit und geldst habe. Deshalb findet sich auch keine
nennenswerte Literatur zum Thema ,,Krieg und Frieden”, die die Einstel-
lung der orthodoxen Kirche zu dieser Thematik verdeutlichen konnte. Man
kann diese Einstellung jedoch rekonstruieren, und zwar aufgrund der
Lehre der Kirchenviter und ganz besonders an Hand der liturgischen Texte
der orthodoxen Kirche.

Was die Kirchenvéter betrifft, so 148t sich feststellen, daB die groBen
Viter der griechisch-orthodoxen Kirche, vor allem Johannes Chrysosto-
mos und Basilios der Grofle, ihre ganze Lehre auf das Ideal der Bruder-
schaft grilnden und ihre soziale Lehre die Einheit der Menschen unter ei-
nem Vater, d.h. unter Gott, voraussetzt und bezweckt. Dementsprechend
gibt es in der Lehre der Viter keinen Raum fiir eine Koexistenz scharfer so-
zialer Unterscheidungen in Reichtum und Armut. Anders ausgedriickt: Die
groflen Kirchenviter der griechisch-orthodoxen Kirche sind die Vorldufer
eines christlichen , Kommunismus der Liebe”, dessen Realisierung die
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wichtigsten Ursachen aller Kriege beseitigen kann, um den Weg fiir die
Verwirklichung eines dauerhaften Friedens zu erdffnen, der mehr als nur
die blofe Abwesenheit des Krieges ist.

Sehr eindrucksvoll beleuchten folgende Worte des russischen Dichters
Nikolai Gogol die Zusammenhinge, die zwischen der Liebesethik der or-
thodoxen Kirche und der Bruderschaft der Versohnung und dem Frieden
bestehen: , Friiher kiiBten einander auch alle in der Kirche Versammelten,
Minner die Manner und Frauen die Frauen, sprechend: Christus ist mitten
unter uns! und antwortend: Er ist und wird es sein! Deswegen gibt auch
jetzt jeder der Anwesenden, in Gedanken sich alle Christen vorstellend,
nicht nur die im Tempel Gegenwirtigen, sondern auch die Abwesenden,
nicht nur die dem Herzen Nahestehenden, sondern auch die demselben
Ferngebliebenen, eilend, sich mit allen im Geiste einen KuB, bei sich spre-
chend: Christus ist mitten unter uns!, und antwortet statt ihrer: Er ist und
wird es sein! Denn ohne dieses wird er tot sein fiir alle folgenden Handlun-
gen nach dem Worte Christi selbst: LaB deine Gabe vor dem Altare und ge-
he hin, versohne dich zuvor mit deinem Bruder, und dann komme und
opfere deine Gabe! und nach dem Worte des Apostels Christi: Wenn je-
mand spricht: Ich liebe Gott, und haBt doch seinen Bruder, der liigt, denn
wenn er seinen Bruder nicht liebt, den er sieht, wie kann er Gott lieben, den
er nicht sieht?”

II.

Besondere Bedeutung fiir das Verstindnis der Einstellung der ortho-
doxen Kirche zum Frieden kommt den liturgischen Texten dieser Kirche zu.
Denn diese Texte allgemein und die sogenannte ,Liturgie des Heiligen
Johannes Chrysostomos” speziell enthalten eine Fiille von Gebeten, die die
These belegen konnen, daB der Frieden das wichtigste Thema der liturgi-
schen Gebete der orthodoxen Kirche ist. Nachzuweisen ist dies u.a. in dem
,JFriedensgebet” (=Eirenika), das wir in der Chrysostomos-Liturgie am
Anfang der Liturgie der Katechumenen finden.

Dort betet der Diakon fiir den Frieden, und zwar: ,,Um den Frieden, der
von oben kommt, und das Heil unserer Seelen.”! ,Fiir den Frieden der
ganzen Welt, den guten Zustand der Heiligen Kirche Gottes und fir die
Vereinigung Gottes und fiir die Vereinigung aller” und ,,fiir friedliche Zei-
ten”. Weitere Gebete fiir den Frieden sowie Hinweise auf den Frieden ent-
decken wir in der kleinen Ektenie: ,,Wieder und wieder lasset uns im Frie-
den zum Herrn beten”; im Rahmen der Seligpreisungen vor dem kleinen
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Einzug: ,,Selig sind die Friedensstifter, denn sie werden S6hne Gottes hei-
flen” oder nach der Schriftlesung (Epistel): ,,Friede dir” (dem Lesenden)!

Auch vor und nach der Lesung des Evangeliums spricht der Priester:
»Friede allen“ und ,Friede sei dir, dem Verkiinder des Evangeliums”.
Nicht wenige Gebete fiir den Frieden oder Hinweise auf den Frieden ent-
halt ,,Die Liturgie der Glaubigen®. So: ,,Wiederum und wiederum lafit uns
in Frieden zum Herrn beten®; ,,Schenke Frieden deiner Welt, deiner Kir-
che, den Priestern, unseren Konigen, dem Heer und deinem ganzen Volk,
denn jede gute Gabe und jedes vollkommene Geschenk kommt von oben,
steigt von dir, dem Vater des Lichts, herab.“

Von groBer symbolischer Bedeutung ist der ,,Friedenskuf3‘‘. Der Priester
segnet das Kirchenvolk mit der Hand und spricht: ,,Friede allen® und der
Chor antwortet: ,,Und mit deinem Geiste*. Der Diakon sagt: ,,Lasset uns
einander lieben, damit wir eines Sinnes bekennen mégen® und der Chor
singt: ,,Den Vater, den Sohn und den Heiligen Geist, die wesenseine und
unteilbare Dreieinigkeit“. Der Priester steht innen (im Altarraum), verneigt
sich dreimal, betet und spricht: ,,Ich will dich lieben, Herr, meine Stirke.
Der Herr ist meine Burg und meine Zuflucht und mein Schirm*. Und er
kiiBt die heiligen Gaben. Darauf folgt der Kul3 der iibrigen Priester, wie es
Brauch ist. Dazu spricht der Priester: ,,Christus ist in unserer Mitte*.

Interessant scheinen mir auch die Gebete vor der Kommunion, wo es
heiflt: ,Eingedenk der Heiligen, lasset uns wiederum und wiederum in Frie-
den zum Herrn beten; ,,dafl der ganze Tag vollkommen, heilig, friedlich
und siindlos sei, lasset uns vom Herrn erbitten®; ,,dall wir die iibrige Zeit
unseres Lebens in Frieden und Bul3e vollenden, lasset uns vom Herrn erbit-
ten“; ,ein christliches Ende unseres Lebens, schmerzlos, frei von Schande,
friedlich und eine gute Antwort vor dem furchtbaren Richterstuhl Christi
lasset uns erbitten®. SchlieBlich werden die Gldubigen entlassen: Der Prie-
ster nimmt das heilige Evangelium, macht mit ihm das Kreuzeszeichen und
legt es auf das bereits zusammengefaltete Antimension. Dann wendet er
sich zum Volk und ruft aus: ,,Lasset uns in Frieden von dannen gehen*,

Von den iibrigen liturgischen Texten und Gebeten lohnt es sich, hier den
Osterlichen Gottesdienst zumindest zu erwéhnen. Denn dieser Gottesdienst
zeigt, daB3 das Osterfest fiir die orthodoxen Christen nicht nur ein Fest der
Freude, sondern auch das Fest der Vergebung, der Liebe, der Verséhnung:
kurzum des Friedens ist. ,,Tag der Auferstehung! LaBt uns erstrahlen in
festlicher Freude und uns gegenseitig umarmen. LaBt uns selbst diejenigen
Briider nennen, welche uns hassen. LaBt uns alles vergeben wegen der Auf-
erstehung und also rufen: Christus ist erstanden von den Toten*?, wird u.a.
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wihrend des Osterfestes gesungen und die kirchlichen und weltlichen
Osterbrauche, vor allem aber der Austausch des Friedenskusses bleiben le-
bendige Symbole der Friedensbotschaft der orthodoxen Kirche.

II1.

Obwohl jedoch unsere Ausfithrungen iiber die Kirchenvéter und die li-
turgischen Texte die These belegen konnen, daf} die orthodoxe Kirche eine
Kirche des Friedens ist, die den Frieden als den wertvollsten und héchsten
Wert betrachtet, ist diese These nur zum Teil richtig: und dann nur als
Theorie. Die von den orthodoxen Theologen hervorgehobene Tatsache
z.B., daB} die ganze Lehre der orthodoxen Kirche sich auf das Ideal der
Bruderschaft griindet, enthélt selbst schon reichhaltigen Stoff, der den so-
zialen Frieden stéren kann. Denn die Welt besteht ja nicht nur aus Brii-
dern, sondern auch aus Schwestern, die die gleichen Rechte haben sollten
wie die Briider; ein Tatbestand, der von der orthodoxen Kirche konsequent
ignoriert oder manchmal sogar negiert wird.

Und ausgerechnet im Rahmen des ,,Friedensgebetes“ der Chrysostomos-
Liturgie betete bis zur Abschaffung der Monarchie der Geistliche ,,fiir un-
ser frommes Konigspaar, das Gott bewahren mége (es folgen die Namen),
ihren Thronfolger (Name), das ganze K6nigshaus, fiir unser frommes Volk
und das christusliebende Heer“ sowie ,,dafl der Herr mit ihnen Krieg fiih-
ren moge und jeden Feind und Gegner unter ihre Fiifle werfen mége*. Die-
se Beispiele erlauben uns schon hier die oben formulierte These zu ergén-
zen, und zwar so: Zwar betrachtet die orthodoxe Kirche den Frieden ideal-
typisch gesehen als einen sehr hohen Wert; zugleich aber legitimiert sie me-
taphysisch den ,,gerechten Krieg*‘.

In der Tat: Der bekannte griechische Theologe Chrestos Androutsos be-
zeichnet in seiner ,,Ethik‘ den Krieg als ,,moralische Notwendigkeit* und
»starkes Gegengift“ zwecks Bekampfung der Siinde. Dabei kann sich An-
droutsos auf die Lehre und die Tradition der orthodoxen Kirche berufen.
Gregorios Nazianzenos z.B. spricht sogar vom ,heiligen Krieg®, indem er
Kriege gegen die Haretiker und solche, die der Wiederherstellung des Frie-
dens in der Kirche dienen, als heilig bezeichnet. Und Theodoretos von
Kyrrhos schreibt in seiner ,,Kirchengeschichte*, daB} der Krieg die Tugend
der Selbstaufopferung pflegt.?
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IV.

Die Geschichte der orthodoxen Kirchen schlechthin und die der grie-
chisch-orthodoxen Kirche speziell liefern uns zahlreiche Beispiele, die uns
zeigen, daB die orthodoxe Kirche nicht nur stets die Kriege, die die ortho-
doxen Linder gegen ihre Feinde fiihrten, segnete, sondern auch, daf3 diese
Kirche den gewaltsamen Widerstand gegen Unterdriickung und die Revolu-
tion als legitime Mittel betrachten zur Befreiung versklavter Volker von ih-
ren Unterdriickern. Nicht nur das: Moénche, Priester und sogar Bischéfe
haben stets selbst gekdmpft — ,,in der einen Hand das Kreuz und in der an-
deren das Schwert“ —, wenn es um die Befreiung ihrer Ladnder von der
Sklaverei ging.

So entstand z.B. widhrend der Jahrhunderte, in denen die Tiirkenherr-
schaft auf Griechenland lastete, ein Helden- und Mértyrerpriester-Mythos,
der noch heute stark die Mentalitéit der griechisch-orthodoxen Kirche be-
einfluft. Deshalb halte ich die ausfiihrliche Darstellung der Helden- und
Martyrer-Rolle der griechischen Geistlichen fiir zweckméafig zu einem bes-
seren Verstdndnis der Einstellung der orthodoxen Kirche zu Krieg und Frie-
den.*

Der grofie Unabhéngigkeitskampf der Griechen, der im Jahre 1821 aus-
brach, ist nicht der einzige Versuch gewesen, ihre Freiheit wiederzuerlan-
gen. Mehrere kleinere und grofiere Revolutionen zumeist von ortlicher Be-
deutung losten einander ab, und in ihnen spielte die Kirche und der Klerus
eine bedeutsame und aktive Rolle. Der erste Versuch dieser Art datiert aus
dem Jahre 1495. Zwischen 1500 und 1600 sind sechs weitere dhnliche Un-
ternehmungen zu belegen. Priester und Bischofe gehodrten immer zu den
Initiatoren. So stand z. B. die Revolution von 1575 unter der Fithrung von
zwei Briidern, des Erzbischofs von Epidauros Makarios Melissinos und des
Bischofs Theodoros. Thnen gelang es, eine kleine Armee aus 5000 FuB3sol-
daten und 3000 Kavalleristen zu bilden, und sie bekdmpften die Tiirken
zweil Jahre lang. In einer anderen Revolution, die mehr pan-hellenischen
Charakter aufwies und die sich iiber die Jahre 1600-1612 erstreckte, spiel-
ten die Bischofe Chrysanthos Laskaris und Neophytos die Hauptrolle,
wahrend andere Geistliche, so der spitere Patriarch von Konstantinopel
(1612—1620) und damaliger Metropolit von Patras Timotheos sowie der
Metropolit von Larissa Dionysios sich ebenfalls der Revolution anschlos-
sen.

Wihrend der Revolution des Jahres 1684 begegnen wir einem Phino-
men, das in der Geschichte einmalig dastehen diirfte. Der Metropolit von
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Kephallenia Timotheos Typaldos organisierte eine militdrische Gruppe, die
sich ausschlieBflich aus 150 Priestern und Monchen rekrutierte und die un-
ter der Fithrung des Bischofs gegen die Tiirken kdmpfte. Kirchliche Lieder
mit symbolischem Charakter starkten den Mut der Kdmpfer, und man
schuf eine symbolische Verbindung der Auferstehung Christi mit der Auf-
erstehung (= Anastasis) der Nation. Diese symbolische Verbindung wird
im iibrigen noch heute von zahlreichen Geistlichen der griechisch-
orthodoxen Kirche verwandt, wenn sie iiber die Bedeutung der Auferste-
hung schreiben oder predigen.

In der zweiten Hélfte des 18. Jahrhunderts fand eine Revolution statt,
die, verglichen mit den ungeniigend vorbereiteten fritheren, sorgfiltig und
systematisch organisiert war. Wieder war es ein Bischof, der als fithrender
Geist die Organisation des Aufstandes betrieb, und zwar der Metropolit
(Palaion Patron) Parthenios, der in Aigion als erster die Revolution aus-
rief. Seinem Beispiel folgten die Bischéfe von Methone, Korone und Kala-
mai sowie der Metropolit von Korinthos Makarios. Ein anderer Metropolit
Ananias Lambardes mulite die revolutiondren Aktionen seiner Amtsbriider
mit dem Leben bezahlen. Er war unter dem Verdacht, an den Aktionen
teilgenommen zu haben, verhaftet, zum Tode verurteilt und enthauptet
worden (1767).

Die schwarze Soutane (= Raso) des orthodoxen Klerus wurde zum Alp-
traum der Tiirken. In Verbindung mit der eben erwidhnten Revolution ging
unter den Tiirken die Legende um, daB ein geheimnisvoller Ménch, na-
mens Stephanos, die Balkanldnder bereise, um sie im Namen der grofien
orthodoxen Macht RuBland gegen die Tiirken aufzuwiegeln. In der Legen-
de steckte insofern ein Stiick Wahrheit, als spéter 1814 griechische Kauf-
leute in Odessa einen Geheimbund die ,,Hetérie der Philiker“ bzw. ,,Philiki
Hetéria®“ (= Gesellschaft der Freunde) griindeten, der den griechischen
Unabhingigkeitskrieg (1821—1829) vorbereitete und in standiger Verbin-
dung mit den fithrenden Geistlichen Griechenlands stand.

Angesichts der aktiven Rolle, die der Klerus wahrend aller Unabhéngig-
keitskdmpfe der Griechen spielte, erscheint es nur folgerichtig, dafi am 25.
Mairz des Jahres 1821, dem Tag, der zum groflen Tag der Nation wurde
und der noch heute als hoéchster nationaler Feiertag von den Griechen be-
gangen wird, kein anderer als ein Bischof, und zwar der Metropolit (Palai-
on Patron) Germanos in einem Kloster (Hagia Laura) die grofle, letzte und
endgiiltige Revolution (die Epanastasis, wie die Griechen sagen) ausrief.
Diese Revolution stellte mehr als einen Befreiungsversuch der Griechen
dar, da a) dieser Kampf der Griechen die Mittelmeerstellung des tiirkischen
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Reiches erschiitterte und er den Griechen b) zugleich eine fithrende Stellung
auf der Balkanhalbinsel verschaffte. Unter diesen Aspekten gewinnt der
Beitrag des griechischen Klerus zu der Revolution von 1821 noch an Bedeu-
tung. Schlieflich darf nicht {ibersehen werden, daB der 25. Marz zugleich
einer der hochsten kirchlichen Feiertage der orthodoxen Welt ist. Damit
trat eine enge Verbindung zwischen Hellenismos (= Griechentum) und
Evangelismos (= Marid Verkiindigung) ein, die das national-religits ge-
prigte BewuBltsein der Griechen verstirkte und die der noch heute wirken-
den Verbindung von Nation und Religion eine besondere Legitimation ver-
schaffte. Der Klerus als ein Nationalsymbol gewann durch diese Ereignisse
erheblich an Bedeutung.

Y

Waihrend des griechischen Unabhéngigkeitskrieges bot sich den Geist-
lichen die einmalige Gelegenheit, der neugriechischen Geschichte die
schwarze Soutane als ein Symbol des Heldentums zu iiberliefern. Zahlrei-
che Kleriker gehoren zu den Helden der Nation, vor allem seien hier aber
stellvertretend die Namen von Papaflessas und von Athanasios Diakos er-
wéhnt.

Der Archimandrit Georgios Dikaios Papaflessas wurde 1788 auf dem
Peleponnes geboren, und er erlebte die Auswirkungen der Tiirkenherr-
schaft in den Reihen seiner eigenen Familie durch die Ermordung seines
Grollvaters und seines Vaters. Er war von der Idee der Revolution beses-
sen, und er wurde einer ihrer Initiatoren. Am 20. Mai 1825 griff er Ibrahim
Pascha in der Nahe des Dorfes Maniaki an. Mit 950 Griechen versuchte der
Archimandrit, 10000 FuBsoldaten und 3000 Kavalleristen des Feindes zu
besiegen. Dieser ungleiche Kampf endete mit dem Tod aller Griechen. Als
letzter starb kdmpfend der 37 Jahre alte Geistliche, der nach der Uberliefe-
rung in der einen Hand das Kreuz und in der anderen das Schwert hielt. Die
Tradition erzéhlt weiter, daB3 Ibrahim Pascha die Leiche des besiegten Prie-
sters verlangte und daf er sie in Anerkennung der auBerordentlichen Tap-
ferkeit seines Gegners umarmte und kiifite. Geschichtlich ist erwiesen, daf
Papaflessas viel dazu beitrug, dafl die Revolution der Griechen iiberhaupt
beginnen konnte, und deshalb ist er als ,,Apostel der Freiheit* in die Ge-
schichte eingegangen.

Athanasios Diakos (geboren zwischen 1785 und 1790) ging 1805 ins Klo-
ster und wurde Diakon. Im Jahre 1821 finden wir ihn aber schon als Fithrer
der Freiheitskampfer von Lebadeia. Am 27. Mérz 1821 besuchten Athana-
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sios und seine Kdmpfer das Kloster Hosios Lukas, wo die Bischofe (Salo-
non) Esaias und (Talantiou) Neophytos am gleichen Tage die Revolution
offiziell ausriefen. Damit wurde das Kloster Hosios Lukas zum symboli-
schen Ausgangspunkt des Aufstandes im {ibrigen Griechenland, nachdem
das Kloster Hagia Laura, wie wir schon sahen, der Ausgangspunkt des
Aufstandes auf dem Peleponnes geworden war. In beiden Fillen vollzog
sich die Proklamation des Unabhéngigkeitskrieges im Kloster, und die Ini-
tiatoren gehorten dem Klerus an.

Athanasios Diakos zdhlte zu den Klerikern, die nach dem Text eines
Volksliedes in dem Weihrauchgefdll SchieBpulver statt Weihrauch ver-
wandten. Er besal} eine eigene Revolutionsfahne, die auf weilem Hinter-
grund den Heiligen Georg zeigte mit der Aufschrift ,,Freiheit oder Tod*.
Am 1. April 1821 wurde sie in der Kirche des Heiligen Georgs in Lebadeia
vom Bischof von Athen Dionysios gesegnet. Seinem Revolutionskomitee
gehorten drei Bischéfe an, und zwar Dionysios (Athen), Neophytos (Talan-
tiou) und Esaias (Salonon). Athanasios hat man oft mit Leonidas vergli-
chen, da er mit wenigen Griechen gegen eine Ubermacht der Tiirken auf
der Briicke von Alamana in der Nihe der Thermopylen am 22. April 1821
seinen letzten Kampf bestand. Er wurde gefangengenommen und am 23.
oder 24. April bei lebendigem Leibe aufgespief3t und verbrannt.

VI.

Es erhebt sich die berechtigte Frage nach den Griinden fiir die aktive
Teilnahme des orthodoxen Klerus an den Kampfen des griechischen Volkes
zur Erlangung seiner Unabhingigkeit. Die naheliegende Erkldrung bietet
sich in der traditionellen Verbindung an, die zwischen Staat und Kirche im
ostkirchlichen Raum stets herrschte und noch herrscht. Hinzu kommt die
Tatsache, daB gleich nach der Eroberung Konstantinopels das Sultanat die
orthodoxe Kirche als juristische Person und den Patriarchen als deren lega-
les Oberhaupt anerkannte. Die orthodoxe Kirche wurde dadurch zur Tra-
gerin des Rechts und der zivilen Verwaltung der christlichen Bevolkerung.
Das griechische Volk erkannte seinen Klerus im Gegensatz zu den islami-
schen tiirkischen Regierungsbeamten als die eigentliche Obrigkeit an.

Das Volk hatte von den Eroberern nichts Gutes zu erwarten, und nur die
Kirche stand auf seiner Seite. Alle nationalen Angelegenheiten fielen der
Kirche zu, die ihre Tatigkeit dadurch von dem religiosen auf das politische
und soziale Gebiet ausdehnte. So iibernahm der Klerus auch den politi-
schen Freiheitskampf, der im Zeichen eines Glaubenskampfes als Kampf
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gegen den Halbmond gefiihrt wurde. Vor den Augen der Griechen gab es
nur ein nationales Oberhaupt (Ethnarches), und das war der Okumenische
Patriarch von Konstantinopel, der zugleich den geheimen Kaiser darstellte,
der die fortlebende Wirklichkeit des byzantinischen Reiches bezeugte. Er
verkorperte nicht nur die religiose und politische Fithrungsinstanz der or-
thodoxen Vélker, sondern auch zugleich die Vergangenheit und die grofle
Hoffnung einer nationalen Wiedergeburt.

So ist die Tradition zu erkldren, die der Kirche die Verantwortung fiir die
Unabhiéngigkeit und die Befreiung des griechischen Staates von den jeweili-
gen Besatzungsméichten iibertragen konnte und durfte. Gemaf dieser Tra-
dition konnten die Kleriker wihrend der Kriege, die Griechenland fiihrte,
als Nationalsymbole wirken. So begeisterten sie die kimpfenden Soldaten
an der Front, wobei sie einen Enthusiasmus nationaler und religioser Pri-
gung hervorriefen. Das letzte Beispiel lieferte die Tatigkeit des Klerus wiih-
rend des Krieges 1940/41 und sein Widerstand in den Jahren 1941—44, als
Griechenland unter deutscher Besatzung stand, sowie im Biirgerkrieg, der
der Besatzung unmittelbar folgte.

Die gleichen Vorstellungen konnen in gewissem MaBe auch die Rolle er-
kléren, die Erzbischof Makarios von Zypern wihrend der Kampfe um die
Unabhéngigkeit Zyperns von den Englédndern spielte. Er trug die Bezeich-
nung Ethnarches, die, wie wir sahen, unter anderem besagt, daB seit der
Eroberung von Konstantinopel im Jahre 1453 die Kirchenfiirsten der Grie-
chen zugleich ,,Fithrer** der versklavten Nation sind.

Interessant ist iibrigens, daB am 29. Dezember 1949 die Akademie von
Athen, die in ihren ,,Unsterblichen* die geistige Elite Griechenlands ver-
tritt, die Mértyrerpriester der Periode von 1941—1949 mit der goldenen
Medaille ehrte. Wie es in den Sitzungsberichten (1949) der Akademie heift,
opferten die Martyrerpriester, von denen ,manche erschossen wurden,
manche gekreuzigt wurden und andere bei lebendigem Leibe begraben wur-
den® ihr Leben als echte Christen und Griechen, als sie das Martyrium fiir
den Glauben und das Vaterland erlitten. Beachtenswert ist, daB in den Sit-
zungsberichten der Akademie der Held und Mértyrer Athanasios Diakos
besonders erwihnt wird, dessen ,,uniiberwindlichem Beispiel* die zwischen
1941 und 1949 getoteten Priester folgten.,

VII.

Wenn man daran denkt, daB der Bischofs- bzw. Priesterstand als Trager
des Martyriums fiir die Sache des Glaubens und der Freiheit keine Einzeler-
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scheinung ist, der man nur im Rahmen der Ostkirche begegnet, sondern
daB es im ganzen Christentum, wie auch in den anderen Religionen zahlrei-
che Beispiele von Geistlichen gibt, die sich opferten und noch opfern, so
wird man mit Recht fragen, worin eigentlich der Unterschied zwischen der
Ostkirche und den iibrigen Kirchen und Religionen liegt und warum das
Martyrium der Geistlichen der Ostkirche so stark in ihre Geschichte hinein-
wirkt.

Zunichst wird diese Frage durch die engen Beziechungen, die zwischen
Staat und Kirche, Glaube und Nation oder im Fall Griechenlands zwischen
Christentum und Griechentum existieren, geklirt. Es tritt aber eine weite-
re, tiefergehende Erklédrung hinzu. Die orthodoxe Kirche, ihre Monche und
Geistlichen betrachten das Leiden und das Martyrium als soziale Leistung,
die gewissermafBen als Ersatz fiir die Vernachldssigung der sozialen Aufga-
ben von seiten der orthodoxen Kirchen erbracht wird. Orthodoxe Theolo-
gen widersprechen oft dem Vorwurf, daf ihre Kirche sich nicht zu einem
dynamischen sozialen Faktor entwickeln konnte. Sie argumentieren u.a.
damit, daB die Vertreter der Kirche in Momenten des aktiven Widerstandes
gegen Sklaverei, Tyrannei, Barbarei oder Atheismus in der vordersten
Reihe standen und daB sie ihr eigenes Leben hingaben, um ihren Glauben
und ihre Nation vor dem Untergang zu bewahren.

Es war 1920 auf der Genfer Vorbesprechung der Konferenz fiir Glauben
und Kirchenverfassung, als der Erzbischof von Kiew sagte: ,,Ihr westlichen
Christen versteht zu leben, wir dstlichen Christen verstehen zu sterben.‘
Diese wenigen Worte eines orthodoxen Geistlichen umreilen eine Moglich-
keit der orthodoxen Kirche hinsichtlich ihrer sozialen Sendung. Diese Mog-
lichkeit besteht darin, daB das Leiden, das Martyrium und der Geist des
Selbstopfers als Ausdruck ostkirchlicher Mystik eine Verbindung von My-
stik und Praxis darstellen, die auch das soziale Bild Griechenlands be-
stimmte. Denn es ist wahr, daB die gesamte neugriechische Kultur und
Wirklichkeit iiberall die Merkmale orthodoxer Frommigkeit trégt und daf3
dieses Phanomen zum groBen Teil den zahlreichen alten und neuen Marty-
rern zu verdanken ist. Was die Kirche Griechenlands durch das Leben nicht
erreichen konnte, erreichte sie durch den Tod, d.h. durch das Martyrium
und Selbstopfer, denn sie zeigte dem Volk Griechenlands durch das eigene
Beispiel und in der Praxis, daB der Glaube und die geistlichen und geistigen
Werte stirker sind als alle anderen Michte dieser Welt.
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VIII.

So gesehen ist das Verhalten des orthodoxen Klerus wihrend der Befrei-
ungskampfe der Griechen nicht nur versténdlich, sondern auch legitim.
Denn die Gewalt, die dieser Klerus anwandte, ist als eine Konsequenz der
Ungerechtigkeit und der Unterdriickung, die er bekdmpfte, anzusehen. Um
mit Dom Helder Camara’® zu sprechen: die Gewalt, die der orthodoxe Kle-
rus anwenden muBte, ist die Gewalt Nummer zwei, die sich aus der Gewalt
Nummer eins ergibt: aus jener Gewalt namlich, die die Ungerechtigkeit be-
wirkt. Auch der orthodoxe Klerus kann sich aus dem ,, Teufelskreis der Ge-
walt* nicht befreien, solange es Menschen gibt, die den Frieden durch die
Gewalt Nummer eins storen.

Problematisch wird die Einstellung der orthodoxen Kirche zu Gewalt
und Krieg allerdings, wenn diese Einstellung nur noch aufgrund der unhei-
ligen Allianz zwischen Kirche und Staat oder an Hand der stark nationali-
stisch gefdrbten Verbindung zwischen Griechentum und Christentum und
zwischen Glauben und ,, Vaterland“ legitimiert wird. Denn unabhingig da-
von, daf} diese Legitimation anfechtbar ist, hat sie die orthodoxe Kirche
sehr oft zur Unterstutzung der Gewalt Nummer eins bei gleichzeitiger Ab-
lehnung der Gewalt Nummer zwei verfiihrt. Dies 148t sich u.a. an Hand der
Geschichte der russisch-orthodoxen Kirche vor der Revolution oder am
Beispiel des Verhaltens der Kirche Griechenlands wihrend der Diktatur der
Obristen, die dem Aprilputsch 1967 folgte, belegen.

Andere Phédnomene wie etwa, dal} in Griechenland die Prisenz des Mili-
tars bei allen kirchlichen Feierlichkeiten kaum zu iibersehen ist; daB in
Griechenland Kriegsdienstverweigerung aus christlicher Uberzeugung un-
vorstellbar und undenkbar ist; daf} der konservative Teil des griechischen
Klerus einen verbalen Krieg gegen die 6kumenische Bewegung und gegen
Andersdenkende fiihrt usw., sind weitere Beweise, daf} die orthodoxe Kir-
che nicht in der Lage ist, die in ihren liturgischen Texten verkiindete Frie-
densbotschaft in eine dynamische Realitdt umzuwandeln. An dieser Situa-
tion wird sich nichts dndern, solange die orthodoxe Kirche sich nicht von
ihrer engen Bindung an den Staat befreien kann oder nicht befreien will,
und solange diese Kirche sich fiir eine systematische und griindliche Be-
schéftigung mit den sozialen, politischen und 6konomischen Problemen
unserer Zeit nicht ernsthaft interessiert, bei gleichzeitiger Diskriminierung
jener orthodoxen und nichtorthodoxen Theologen, die die soziale Dimen-
sion des Christentums ernst nehmen und sie deshalb in den Vordergrund
ihres Denkens und Handelns riicken.
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ANMERKUNGEN

Der deutsche Text der Chrysostomos-Liturgie wurde zitiert nach: Die géttliche Liturgie
des hl. Johannes Chrysostomos mit den besonderen Gebeten der Basilius-Liturgie im An-
hang. Heft A/Griechisch-Deutsch, Unter Mitarbeit von Erich Bryner u.a., hrsg. von Fairy
v. Lilienfeld. Oikonomia: Quellen und Studien zur orthodoxen Theologie, Band 2 Heft A,
Erlangen 1979.

Zitiert nach: Gebete aus der orthodoxen Kirche. Ausgew#hlt, {ibersetzt und kommentiert
von Robert Hotz, Ziirich-Einsiedeln-K6In 1982.

Vgl. dazu K. D. Georgoulis, Polemos (= Krieg), in: Threskeutike kai Ethike Engyklopai-
deia (Enzyklopédie fiir Religion und Ethik), Bd. 10, Sp. 495, Athen 1967.

Zu folgendem vgl. Demosthenes Savramis, Die soziale Stellung des Priesters in Griechen-
land, Leiden 1968, 55-74, dort auch zahlreiche Literaturangaben.

Vgl. José Gonzéles, Dom Helder Camara, Bischof und Revolutiondr, Limburg 1971,
207/208.
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