Die Signale stehen auf Neubesinnung

Noch einmal: Faith and Order und die 6kumenische Bewegung

Zur Tagung der Kommission in Lima

VON LOTHAR COENEN

Vom 2.-16. Januar trat die Kommission fiir Faith and Order des Okume-
nischen Rates der Kirchen (deutsche Bezeichnung: Kommission fiir Glau-
ben und Kirchenverfassung) in der Nédhe der peruanischen Hauptstadt Li-
ma zu ihrer letzten Tagung vor der Vollversammlung des Rates 1983 in
Vancouver zusammen. Sie hatte ein anspruchsvolles und umfangreiches
Programm: Die nach der Konferenz in Accra 1974 den Kirchen zur Stel-
lungnahme und Riick&uflerung vorgelegten Dokumente iiber Taufe, Eu-
charistie und Amt sollten ihre abschlieBende Fassung erhalten; die Friichte
und Anstofe des vierjahrigen Konsultationsprozesses iiber die Gemein-
schaft von Frauen und Ménnern in der Kirche sollten in die kiinftige Arbeit
des Okumenischen Rates eingebracht werden; der Stand der Gespriache um
die Vereinigung von Kirchen zur Verwirklichung der sichtbaren Einheit der
Kirche sollte iiberdacht und den Einigungsbemithungen neue Impulse gege-
ben werden; und schlieBlich sollte iiber die Frage entschieden werden, in
welcher Richtung an den in den letzten Jahren schon vorbereiteten neuen
Programmen iiber das gemeinsame Aussprechen des apostolischen Glau-
bens und iiber den Zusammenhang von Einheit der Kirche und Erneuerung
der Menschheit in den néchsten Jahren bis zur Vollversammlung und iiber
die Vollversammlung hinaus weitergearbeitet werden sollte.

Dies alles sollte erstmalig in einem siidamerikanischen Kontext gesche-
hen, in einem Environment also, von dem in den letzten Jahren entschei-
dende AnstoBe fiir die Theologie der Befreiung und fiir den Einsatz der
Kirche zugunsten und an der Seite der Armen in dieser Welt ausgegangen
waren. Hatten sich die beiden letzten Konferenzen der Vollkommission auf
afrikanischem und indischem Boden vornehmlich mit dem Thema der
Hoffnung der Christenheit beschiftigt, so stand Lima in gewissem Sinne
unter der Erwartung, ,,die urspriinglich intendierte Kl4rung des gemeinsa-
men Glaubens — als des Grundes unserer Hoffnung — in einem neuen An-
lauf zu versuchen® (W. Pannenberg, Die Arbeit von Faith and Order im
Kontext der 6kumenischen Bewegung, OR 1/1982, 51).
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Ist die Kommission diesen Erwartungen gerecht geworden? Die Ein-
schdtzungen dariiber werden mit Sicherheit sehr unterschiedlich sein. Folgt
man W. Pannenberg in seinem eben erwihnten Aufsatz, so kénnte man zu-
néchst einmal ,,sehr zufrieden sein“ (a.a.0. 49), weil es ndmlich — fast wi-
der Erwarten — gelungen ist, die nun als ,, Konvergenzdokumente® be-
zeichneten d6kumenischen Grundlagenpapiere zum Stande der Versténdi-
gung iiber Taufe, Eucharistie und Amt einmiitig zu verabschieden, d.h. al-
so ohne Gegenstimmen und Enthaltungen. Dies ist um so bemerkenswer-
ter, als schon von den Stellungnahmen der Kirchen her weit iiber 100 Ein-
wendungen und Anderungsvorschldge zu beriicksichtigen waren, mit denen
sich die Standige Kommission 1981 in Annecy befaf3t hatte und die zu dem
der Konferenz in Lima vorgelegten Text gefiihrt hatten. In Lima selbst lag
dann aber aufgrund von Voten aus der Kommission heraus noch einmal ei-
ne fast gleich grofle Zahl von Verdnderungsvorschldgen vor, die zunéchst
diskutiert, dann wéhrend einer vollen Woche in einer der Arbeitsgruppen
fiir die SchluB3fassung weitgehend beriicksichtigt werden konnten.

Die Konvergenzdokumente tiber Taufe, Eucharistie und Amt

Wenn einige hier von dem ,,Wunder von Lima“ sprachen, so ist dies nur
verstdndlich, wenn man sich vor Augen hélt, wie mithsam nicht nur die An-
fange, sondern auch nahezu alle Schritte auf dem Wege waren: Mit den Ar-
beiten an dem Taufdokument wurde bereits 1967 in Bristol begonnen; fiir
die Studie iiber die Eucharistie war die Grundlage 1971 in Louvain — da-
mals unter dem Thema ,,Interkommunion oder Gemeinschaft“ — gelegt
worden, wihrend eine gemeinsame Aussage iiber das Amt zu jener Zeit
noch fast undenkbar erschien, weil hier die Gegensétze am grofiten waren;
erst in Accra 1974 hatte sich fiir diese Aussagen nach einer Reihe voraufge-
gangener Konsultationen die Tiir ge6ffnet.

Seither fand eine Reihe von weiteren Konsultationen statt, auf die Pan-
nenberg in seinem bereits erwdhnten Aufsatz hingewiesen hat und die es
mdoglich machten, nun in Lima zu Aussagen zu finden, die zundchst einmal
in der Kommission konsensfihig waren. Konsensfihig in dem Sinne, daB
keine der Konfessionen vermutlich darin all das beriicksichtigt bzw. ver-
mieden sieht, was nach ihrer Auffassung notwendig oder aber von ihr zu-
mindest nicht uneingeschrinkt zu iibernehmen war; wohl aber akzeptabel
in der Weise, daB3 man darin die Basis fiir eine gegenseitige Anerkennung
als Voraussetzung der kirchlichen Gemeinschaft finden kénnte. So werden
die in Lima verabschiedeten Dokumente nun in Kiirze in englischer und
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bald darauf auch in deutscher Sprache vorliegen, damit die Kirchen sich
mit ihnen beschéftigen kénnen. Sie sind generell in Abschnitte und Thesen
eingeteilt, von denen wiederum manche durch Kommentare ergénzt sind.

Das Dokument iiber die Taufe spricht zunéchst von der Einsetzung und
Bedeutung der Taufe als Teilhabe an Tod und Auferstehung Christi, ihrem
Zusammenhang mit Bekehrung, Vergebung und Waschung sowie als Gabe
des Geistes, dann von der Eingliederung in den Leib Christi und ihrem
Charakter als Zeichen des Reiches; es spricht dann vom Zusammenhang
zwischen Taufe und Glauben und beschéftigt sich in den weiteren Ab-
schnitten mit der Taufpraxis, wobei die Frage nach der Taufe von Glau-
benden und von Sauglingen und der Zusammenhang von Taufe, Salbung
und Konfirmation breiten Raum einnehmen. Insgesamt sind es 23 Thesen,
von denen 6 mit Kommentaren versehen sind, die die noch offenen Proble-
me beschreiben, in denen Ubereinstimmung noch nicht erzielbar ist.

Das Dokument iiber die Eucharistie zihlt 33 Abschnitte, von denen
ebenfalls 6 mit einem Kommentar versehen sind. Gesprochen wird hier zu-
néchst iiber die Einsetzung der Eucharistie, dann iiber die Eucharistie als
Danksagung an den Vater, als Anamnese oder Gedéchtnis Christi, als An-
rufung des Geistes, als Gemeinschaft der Glaubigen und als Mahl des Rei-
ches, woran sich ein letzter Abschnitt iiber die Feier der Eucharistie an-
schlieB3t, zu dem auch eine Aufzidhlung der Elemente einer umfassenden eu-
charistischen Ordnung geh¢rt. Die Kommentare zeigen auch hier an, wo
die restlichen Problemfelder liegen: beim Versténdnis der Gegenwart Chri-
sti, bei der Bedeutung der Taufe fiir die Teilnahme am Heiligen Mahl und
bei der Frage, welchen Charakter die gesegneten Elemente wihrend und
nach der Feier haben.

Den bei weitem gréfiten Umfang hat mit 51 Thesen das Dokument iiber
das Amt, das zwar von der Berufung des ganzen Volkes Gottes ausgeht,
dann aber schon mit der 7. These auf das ordinierte Amt (in gegliederter
Gestalt) zusteuert und sich mit dessen Autoritét, dessen priesterlichem
Charakter, der Beteiligung von Méannern und Frauen daran, der Unter-
scheidung zwischen Bischofen, Presbytern und Diakonen und deren Funk-
tionen sowie der Vielfalt der Charismen befaBt. Weitere Abschnitte sind
der Sukzession in der apostolischen Tradition (sic!), der Ordination und
deren gegenseitiger Anerkennung gewidmet. Hier waren an 14 Stellen
Kommentare notwendig, und zwar durchweg in jenen Abschnitten, die sich
mit dem ordinierten Amt befassen.
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Rezeptionsprozefl in den Kirchen: Wie weit reicht die Einheit?

Es ist hier nicht der Ort, die Dokumente bereits ihren wesentlichen Aus-
sagen nach darzustellen, zumal dazu ein autorisierter, zitierfahiger deut-
scher Text vorliegen miifite. Wichtig aber diirfte ein Hinweis darauf sein,
was nach den Beschliissen des Zentralausschusses und der Kommission nun
mit diesen Dokumenten geschehen soll: sie werden den Kirchen (auch iiber
die Mitglieder des Okumenischen Rates hinaus) zugeleitet werden mit der
Bitte, eine offizielle Stellungnahme dazu ,,auf der hochstmoglichen, dazu
autorisierten Ebene® (in der Regel also den Synoden) vorzubereiten, die
sich an folgenden Fragen orientiert:

— Bis zu welchem Grad kann Ihre Kirche in diesen Dokumenten den
Glauben der Kirche durch die Jahrhunderte erkennen?

— Welche Folgerung kann Ihre Kirche aus diesen Texten fiir ihre Bezie-
hungen zu anderen Kirchen ziehen, besonders zu denjenigen, die diese Tex-
te ebenfalls als Ausdruck des apostolischen Glaubens anerkennen?

— Welche Leitlinien kann Ihre Kirche aus diesen Texten fiir ihr liturgi-
sches, pddagogisches, ethisches und spirituelles Leben und Zeugnis ablei-
ten?

— Welche Vorschldge kann Ihre Kirche fiir die weitere Arbeit von Glau-
ben und Kirchenverfassung an dem vorliegenden Textmaterial im Hinblick
auf das langfristige Studienprojekt ,,Auf dem Wege zu einem gemeinsamen
Aussprechen des apostolischen Glaubens heute“ machen?

Die offiziellen Antworten sollen analysiert und verdffentlicht werden.
An eine erneute Uberarbeitung der Dokumente selbst ist also nicht ge-
dacht; sie sollen vielmehr die Basis darstellen, auf der eine Uberpriifung
des gegenwiirtigen Standes gegenseitiger Anerkennung stattfinden kann.

Dieser Rezeptionsprozefl wird nun also weltweit erfolgen, und er bietet
damit Gelegenheit, auf diesen Sektoren des inneren, geistlichen Lebens der
Kirche — wenn man denn die Sakramente und das Amt als solche bezeich-
nen darf — zu iiberpriifen, inwieweit die christlichen Kirchen insgesamt
auf dem Wege zum Ziel der sichtbaren Einheit gekommen sind und was
noch zu tun bleibt. Dabei muf} deutlich sein, dal} es sich sicher nicht nur um
isolierte Entscheidungen von Leitungsgremien handeln darf, sondern daf3
der ProzeB ¢kumenischen Denkens wohl auch an der Basis, im Gesprich
mit den 6kumenischen Nachbarn erfolgen muf3, wenn er denn wirksame
weitere Schritte initiieren soll.

Moéglicherweise tritt die 6kumenische Bewegung damit in eine retardie-
rende Phase ein. Dies zeichnet sich allerdings zugleich auch an anderen
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Stellen ab. Zu erwdhnen wére hier, wenn nicht alles tduscht, gerade auch
der Prozel} der Unionsverhandlungen, die, wie die Konsultation der verei-
nigten und in Vereinigung befindlichen Kirchen im November 1981 in Sri
Lanka gezeigt hat, inzwischen auch an vielen Stellen z&hfliissiger geworden
sind als in der Zeit der ersten Aufbriiche. Auflere und innere Hemmungen
sind hier erkennbar geworden. Manche haben ihren Grund in wachsender
Sorge um die Preisgabe der historischen oder konfessionellen Identitit, an-
dere in dem wachsenden Gewicht der konfessionellen 6kumenischen Zu-
sammenschliisse.

Darum ist es kein Zufall, da3 das Bestreben sichtbar wurde, eine neue
Konferenz der vereinigten Kirchen und ein weiteres Forum iiber bilaterale
Gesprédche zu veranstalten und im Interesse der wachsenden Einheit und
zur Forderung einer breiteren Sicht der Gemeinschaft die Erfahrungen aus
den Vereinigungsgesprachen und den realisierten Zusammenschliissen auch
an solche konfessionellen Gruppen weiter zu vermitteln, die, wie etwa die
Orthodoxen, solche bisher noch nicht haben. Der Titel des Berichtes iiber
die Konsultation von Colombo ,,Growing towards Consensus and Com-
mitment“ (Faith and Order Paper No. 110) wirkt hier wie eine Standarte,
die im Gestriipp der Niederungen hochgehalten wird, um die Bewegung der
Kirchen zur Einheit hin, und zwar aus einer geistlichen Motivation heraus,
wieder neu zu mobilisieren. DaB sie auch fiir die Erneuerung und womog-
lich als Modell fiir das Miteinanderleben der Menschheit wichtig sein diirf-
te, wie es der Bericht erwdhnt und wie es die Kommission in Lima auch aus-
driicklich festgestellt hat, ist unbestreitbar.

Kirche und Menschheit

Streit oder doch jedenfalls keine Ubereinstimmung gab es in Lima bei
dem Programm, das eben diesen Zusammenhang zwischen Kirche und
Menschheit weiter untersuchen sollte. Der Okumenische Rat ist mit dieser
Problematik seit langem befal3t. G. Miiller-Fahrenholz hat 1978 den Stand
der Diskussion zum Thema ,,Einheit der Kirche — Einheit der Menschheit “
dargestellt (Einheit in der Welt von heute, 1978). Die Erfahrungen der Ent-
wicklungsprogramme, der Familienbildungsarbeit, der Behindertenarbeit
und schlieBlich auch der Gemeinschaft von Frauen und Minnern haben
den Okumenischen Rat immer wieder auf die Frage gestoBen, wie es denn
um die besondere Rolle der Kirche in dem Kontext des geschichtlichen Wir-
kens Gottes, zwischen der vorauslaufenden Berufung der Schar der Er-
wahlten und der Verheiflung fiir die Menschheit als ganze bestellt sei. The-
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ologisch gesprochen beriihrt diese Problematik sowohl trinitarische Kate-
gorien, sofern es namlich um das spezielle Wirken Christi zur Erlésung und
seinem Verhéltnis zum erhaltenden Gott der Schépfung und zum bewegen-
den, auch iiber die Grenzen kirchlicher Antwort hinaus bewegenden Geist
geht — das Problem des Verhéltnisses von Basileia und Ekklesia, das schon
so vielféltig den Bediirfnissen und Wiinschen entsprechend zurechtgebogen
wurde.

DaB hier die Probleme nicht nur in der thematischen Formulierung
stecken, liegt auf der Hand. So erwies es sich dann auch bald als Trug-
schluf3, daB die von der Stdndigen Kommission 1981 in Annecy vorgenom-
mene Umformulierung des alten, gerade auch in unserem Lande heftig an-
gegriffenen Themas ,,Einheit der Kirche — Einheit der Menschheit“ umge-
andert wurde in ,,Einheit der Kirche und Erneuerung der Menschheit“. Das
mullite notwendigerweise schon vor dem eigentlichen Eintritt in die Arbeit
der Arbeitsgruppen die Frage aufwerfen, wer denn hier eigentlich Einheit
darstelle und wer der Erneuerung bediirftig sei; anders gesagt, ob man
nicht dann ebensogut zunéchst auch von der Erneuerung der Kirche zu
sprechen hitte. Und — die Klénge jenes CCPD-Dokumentes iiber die mit
den Armen solidarische Kirche im Ohr und die Erinnerung an neuere Aus-
sagen gleicher Art im Entwurf eines Missionsdokumentes des ORK noch
im Sinn — gesellte sich die Frage nach dem Ausgangspunkt dieses anvisier-
ten Programmes gleich hinzu: Sollte es mehr um das gehen, was die Kirchen
der Welt aus den Erneuerungs- und Befreiungsbewegungen der Volker ler-
nen konnten, oder miifite man doch von der Sache der Kirche den Ausgang
nehmen? Schlechte Vorzeichen fiir die dann folgende Debatte.

Das Arbeitsmaterial, von dem die Studie ihren Ausgang nehmen bzw.
von dem her die Kommission das Projekt auf seine Bahn schicken sollte,
stiitzte sich auf zwei Erfahrungsberichte, der eine iiber die Erfahrungen
hinsichtlich des Zusammenhanges von Rasse, christlicher Einheit und Ein-
heit der Menschheit (Gayraud Wilmore), der andere iiber die Erfahrungen,
die aus der Studie iiber die Gemeinschaft von Frauen und Ménnern fiir die
Einheit der Kirche und die Erneuerung der Menschheit gewonnen wurden
(Mary Tanner); sie waren auBBerdem noch ergénzt durch fiinf Papiere iiber
regionale Erfahrungen. Das Ziel der Studie sollte darin bestehen, das Wir-
ken fiir die Einheit der Kirche in den breiteren Horizont der Menschheit zu
stellen (wohin eigentlich sonst?) und die Implikationen einer so neu gefun-
denen Selbstbestimmung fiir den christlichen Dienst und die Mission her-
auszufinden. ,,Wir kénnen nicht vom Leibe Christi sprechen auBer im vol-
len BewuBtsein der Gebrochenheit der menschlichen Gemeinschaft. Anders
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gesagt, der theologische Brennpunkt der Studie ist der Punkt, an dem der
Glaube an Gottes Wirken in der menschlichen Geschichte sich selbst aus-
driickt in dem Bemiihen, iiber dieses Wirken nur noch aufgrund eigener Er-
fahrungen von der Gebrochenheit und der Erneuerung zu sprechen.* Denn
,»die Geschichte der Kirche und die Darstellungen ihrer Einheit und Spal-
tung sind untrennbar verbunden mit den Situationen, in denen das Be-
kenntnis zum Glauben an Christus und die Entwicklung der christlichen
Gemeinschaft auf wirksamste Weise mit betroffen sind von den Rissen und
Konflikten innerhalb der ungliicklichen menschlichen Gemeinschaft“.

Deshalb sollte sich der wesentliche Prozef} dieser Studie wie bei der iiber
die Gemeinschaft von Frauen und Ménnern in der Kirche in Basisgruppen
abspielen, um ,,die Bedeutung und Auswirkung christlicher Einheit im Ver-
hiltnis zu einigen der kritischsten Herausforderungen in dieser gebroche-
nen Weltgemeinschaft zu erkunden. Ob es nun an dem vorbereitenden
Konzept oder eben doch im wesentlichen an den noch nicht zu einer wirkli-
chen Verstandigung gekommenen Gegensdtzen lag — die Kommission
konnte die ihr hier gestellte Aufgabe nicht 16sen. Zwar hatten die fiinf Ar-
beitsgruppen (die Hilfte aller Kommissionsmitglieder war mit diesem Pro-
gramm befafit) unter den fiinf vorgegebenen Gesichtspunkten Schopfung,
Geschichte, Kulturen, Entfremdung und Mission je fiir sich bemerkenswer-
te Materialien in der ersten Woche hervorgebracht, ohne dal} sich jedoch
ein Gesamtkonzept erkennen lie3. Und auch, was am Schlufl der Tagung
vorgelegt werden konnte, war allenfalls eine Aufgabenanzeige zur Ent-
deckung neuer theologischer Methoden und zur Uberwindung der Ge-
trenntheiten von Hochschule und Kirche, deduktivem und induktivem An-
gang, Doktrin und Geschichte, jedoch war weder ein Ausgangskonzept
noch eine klare Zielsetzung erkennbar.

War die Aufgabe zu anspruchsvoll oder die Herausforderung fiir die Kir-
che zu gewaltig? Westliche und auch deutsche Theologen haben auf einem
klaren Konzept theologischer Art bestanden; man wird aber gerade ange-
sichts der hier entstandenen Verzogerung noch einmal neu zu iiberdenken
haben, ob es andere, mit unseren Erfahrungen und Konzepten nicht erfal3-
bare Weisen des Theologisierens sind, die hier Nord und Siid trennen, oder
ob wir wirklich inhaltlichen Ansétzen ideologischer Art gegeniiberstehen,
die mit dem Christusglauben (und der kann ja nicht notwendig mit unserer
Tradition identifiziert werden) nicht vereinbar sind.

Eine kleinere Konsultation soll noch in diesem Jahr das Gesamtkonzept
neu iiberdenken, so dafl es dann — mit einem Jahr Verzogerung — jeden-
falls noch vor der Vollversammlung durch die Stidndige Kommission in
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Gang gesetzt werden kann. Jedoch fiir Vancouver kénnen unter dieser Per-
spektive wohl kaum schon Friichte erhofft werden, obwohl in den Vorstel-
lungen der Planer gerade dieses Programm einen der Schwerpunkte der
Vollversammlung unter dem Thema ,Jesus Christus — das Leben der
Welt* bilden sollte.

Gemeinsamer apostolischer Glaube

Besser bestellt war es demgegeniiber um das zweite neu zu formulierende
Programm ,,Auf dem Wege zum gemeinsamen Aussprechen des apostoli-
schen Glaubens heute“. Uber seine Vorbereitung durch eine Reihe von
Konsultationen und iiber die beabsichtigte Zielsetzung hat sich W. Pannen-
berg in seinem schon erwihnten Artikel geduBert. Und eigentlich brauchte
man nun iiber seine im vergangenen Jahr getroffene Prognose hinaus auch
kaum noch weiteres berichten, was in dieser Hinsicht in Lima geschehen
ist. Herausgekommen ist ein dreistufiges Programm, bei dem es zunéchst
um die Anerkennung des Nicdnums als ,,das einzige eigentlich ékumeni-
sche Bekenntnis der Christenheit* (Pannenberg, a.a.0. 53) geht, zweitens
um das Verstindnis von situationsbezogenen BekenntnisdufBerungen der
Kirche als weiterfithrende Auslegung des Nicdnums und schlieflich um das
gemeinsame Suchen nach einem Aussprechen des apostolischen Glaubens
heute. Diese Studie wird bereits gewisse Friichte auch im Zusammenhang
mit den Dokumenten iiber Taufe, Eucharistie und Amt fiir die Vollver-
sammlung des Rates in Vancouver abwerfen; wesentlich bestimmender
aber werden ihre Ergebnisse sein fiir eine Weltkonferenz von Glauben und
Kirchenverfassung, die fiir das Jahr 1987 ins Auge gefafit wird.

Das Konzept der Studie folgt fast genau der Beschreibung, die W. Pan-
nenberg gegeben hat; und das bringt mit sich, daB ihre wesentliche Aus-
richtung und der MaBstab fir alles weitere bekennende Handeln der Kirche
das Nicdnum sein wird, jenes Bekenntnis also, das von der Orthodoxie als
einzige und irgendwie auch abschliefiende Aussage iiber den christlichen
Glauben angesehen wird und als unverzichtbarer Bestandteil der eucharisti-
schen Feier betrachtet wird. An ihm sollen die Kirchen alle ihre spateren —
also auch die reformatorischen und die neueren — BekenntnisduBerungen
messen, weil nur so die Gemeinsamkeit des Glaubens in der Weltchristen-
heit gewahrt und wieder hergestellt werden kann.

So weit, so gut. Die Frage, ob gleichsam iiber das Nicinum hinaus und
am Nicdnum vorbei auch neue direkte Zugange zur Heiligen Schrift, Kon-
sequenzen neu gewonnener Erkenntnisse, ihre Auswirkungen haben kénn-
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ten, wurde nur noch von wenigen gestellt; die nicénische Norm hatte sich
weitgehend bereits durchgesetzt. Durchgesetzt in der Kommission — aber
auch in den Kirchen? Das wird die kiinftige Beschéftigung mit diesem The-
ma erst noch zeigen miissen. Denn fiir die abendléndische Christenheit war
das Nic&num ja ebenso in Kraft wie fiir die des Ostens, — und es hat doch
die Spaltungen der vergangenen anderthalb Jahrtausende nicht hindern
konnen. Und wenn es nun neu rezipiert wird, etwa auch von den Pfingst-
kirchen und einigen anderen, die solches Bekenntnis nicht haben? Wer
wird dann entscheiden, was eigentlich Rezeption bedeutet, und wird sich
von dort her Gemeinschaft erleichtern oder werden neue Hindernisse auf-
gerichtet werden?

Man wird gut daran tun, die Erwartungen an diese Studie nicht zu hoch
zu spannen. Freilich, auch nicht zu niedrig: zwar braucht eine Kirche ,,auf
dem Weg des Bekennens“, wie A. van Ruler, der Theologe der niederlandi-
schen Kirchenreform am Ende der ersten Hélfte unseres Jahrhunderts, sie
nannte, aktuelle, gezielte, bekenntnisartige Aussagen. Sie kénnen aber ge-
rade nur dann treffend sein, wenn sie zeit- und situationsbezogen sind.
Eben dann aber werden sie in anderen Situationen und anderen Zeiten
nicht mehr passend sein, — Barmen 1934 hitte man eben im 13. Jahrhun-
dert noch nicht aussprechen konnen, und die Confessio Cubana ist (unge-
achtet der Qualitat und Vertretbarkeit ihres Inhaltes) nur versténdlich als
Produkt der dort von Fidel Castro und seiner Bewegung bestimmten Situa-
tion. Hier bedarf es der MaBstibe, um die Katholizitit und Einheit der Kir-
che nicht zu verlieren, und insofern hat die Studie hohes Gewicht.

Frauen und Minner

Fiir die Gemeinschaft von Frauen und Ménnern war der Konsultations-
prozef} in den Kirchen durch die Konsultation in Sheffield im Sommer 1981
abgeschlossen worden. Sheffield hatte seine Empfehlungen auch bereits
unmittelbar an den Zentralausschuf} bei seiner Dresdner Sitzung weiterge-
leitet, und dieser hatte nahezu vollstindig die entsprechenden Beschliisse
gefalit, welche Erkenntnisse und bleibenden Aufgaben der Studie in wel-
chen Programmen fortgefiihrt werden sollten. Die Erfahrungen dieser Ge-
meinschaftsstudie diirften aller Wahrscheinlichkeit nach, gerade weil sie
aus Hunderten von Basisgruppen zusammengetragen wurden, einen wichti-
gen Beitrag zur Vollversammlung leisten. Jetzt schon ist spiirbar, daB die
von dort her kommenden Anst&Be einer reflektierten Sprache, einer neu
iiberdachten Partnerschaft und der Entdeckung der Vielfalt der Gaben sich
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bei den Diskussionen iiber andere Projekte auswirken. Zu den nach wie vor
umstrittenen, dem weiteren Studium anempfohlenen Problemen gehort na-
mentlich das ordinierte Amt fiir Frauen und — wohl nicht ohne Zusam-
menhang damit — die Frage der Beteiligung von Frauen an der Leitung der
Kirchen.

Signale fiir die nédchsten Jahre

Wir sprachen von einem retardierenden Moment in der 6kumenischen
Bewegung. Die Zeichen stehen auf Besinnung, Besinnung iiber das Erreich-
te im Felde des Glaubens und seines gottesdienstlichen Ausdrucks. Wo
man vor 50 Jahren fast nur Fremdartigkeit und Unterschiede sah, ist es ge-
lungen, eine Menge Gemeinsames zu entdecken. Wird aber dies nicht wo-
moglich als Gefdhrdung der eigenen Identitdt verstanden werden und zur
Neubesinnung auf das Besondere, das Unterscheidende fithren? Ansétze
kirchlicher Zusammenarbeit iiber Konfessionsgrenzen hinweg, sogar inner-
halb des evangelischen Raumes, lassen solche Vermutungen nicht als unre-
alistisch erscheinen.

Neubesinnung scheint aber auch in einer anderen Hinsicht einzusetzen:
Konrad Raiser hat es kiirzlich bei einem Tiibinger Vortrag ausgesprochen,
dall wahrscheinlich die durch die Vollversammlung von Uppsala charakte-
risierte Phase eines idealistischen Aufbruchs mit groBen Hoffnungen, ge-
kennzeichnet durch Erwartungen fiir Entwicklung und Befreiung, zu Ende
gegangen ist und der Okumenische Rat auch hier vor einer Kursiiberprii-
fung steht. Wohin wird sie fithren und von woher ist sie bestimmt? Die Do-
kumente iiber Taufe, Eucharistie und Amt lassen sehr deutlich auch starke
orthodoxe Federstriche erkennen, so starke, daB sie vielen der reformatori-
schen Kirchen wohl bereits problematisch werden (etwa wenn von der eu-
charistischen Feier als dem zentralen Akt des Gottesdienstes der Kirche ge-
sprochen wird oder in den Aussagen iiber das Verstidndnis des Presbyters
als Priester).

Aber dies ist noch nicht das Ganze. Die Neubesinnung wird, jedenfalls
soweit der Bereich von Faith and Order betroffen ist, Antworten auf recht
unterschiedliche Fragen zu geben haben. Die von W. Pannenberg aufge-
worfene Frage nach der zentralen, unabhéngigen Bedeutung von Faith and
Order als der ,eigentlich theologischen® Programmeinheit des Okumeni-
schen Rates, also ihre Herauslosung aus der Gleichschaltung mit anderen
Untereinheiten der Arbeitseinheit I ,,Glaube und Zeugnis®, ist nur eine die-
ser Fragen. Sie zu beantworten, setzt jedenfalls auch voraus, dal man
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Ubereinstimmung hinsichtlich der Reichweite von Theologie, anders gesagt
hinsichtlich der Bedeutung der scheinbar nichttheologischen Faktoren er-
zielen kann.

Wihrend W. Pannenbergs Ausfithrungen in Heft 1 dieses Jahrganges
darauf zielen, die nach seiner Auffassung seit 1968 zunehmend erkennbare
Richtungsverdnderung des Okumenischen Rates, die sich in der Verlage-
rung des Schwergewichtes zur Arbeitseinheit II (,,Gerechtigkeit und
Dienst*) und in deren hdufig dem marxistischen Beurteilungsschema fol-
genden Analysen und einer entsprechenden ideologisch gefarbten Problem-
beschreibung zeigte, zu korrigierten, indem Faith and Order durch entspre-
chende finanzielle und personelle Ausstattung und eine Anderung der Ver-
fassungsstruktur seine Rolle als bewegendes Zentrum der Okumenischen
Bewegung zuriickgewinne, stehen zugleich bereits ganz anders gestaltete
Forderungen vor der Haustiir. In Lima zeichneten sie sich nicht nur in dem
Geist und den Gesingen der lateinamerikanischen Gottesdienste und in ei-
nem Abendvortrag des siidamerikanischen Befreiungstheologen Gutiérrez
ab; sie wurden auch deutlich in einem der Einleitungsreferate, in dem der
argentinische methodistische Theologe und Prisident des Okumenischen
Rates, José Miguez-Bonino, eine Verdnderung des Gesamtkonzeptes der
Okumene anmahnte. Der Okumenische Rat sei wihrend seiner Entste-
hungsgeschichte vor dem Zweiten Weltkrieg und entsprechend auch bei sei-
ner organisatorischen Begriindung 1948 in Amsterdam nicht nur nach dem
theologischen Konzept, sondern auch nach den iibrigen Leitbildern der eu-
ropéischen und amerikanischen Kirchen konzipiert worden. Seither hatten
noch bis jetzt die Denkvoraussetzungen und die Erfahrungen der Kirchen
des Nordens die Plattform und die Bedingungen bestimmt, auf der und un-
ter denen 6kumenische Gemeinschaft realisiert werden sollte. Nicht nur ha-
be man nach wie vor dabei die europdische Tradition unter Zuriickdréan-
gung ihres Wurzelbodens in Kleinasien mit dem Bekenntnis des christlichen
Glaubens identifiziert. Man habe auch erst in vollig unzureichender Weise
realisiert, was das Hinzutreten von Kirchen aus anderen kulturellen Bedin-
gungen und anderen sozialen/0konomischen Verhéltnissen bedeute. Der
Okumenische Rat stehe damit vor der Frage, wann er sich endlich auch gei-
stig und konzeptionell in eine weltweite Gemeinschaft von Kirchen verwan-
deln werde, in der nicht mehr ein Traditionsstamm alleine die Bedingungen
festlege.

Miguez legte keine Konzeption vor, wie dies geschehen solle. Aber er
meldete damit eine Frage an, die schon seit Jahren in den Diskussionen bei
okumenischen Zusammenkiinften Raum gegriffen hat: Wie weit ist christ-
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liche Theologie und wie weit ist die Existenz einer wahren, dem apostoli-
schen Glauben treuen Kirche gebunden an die Voraussetzungen derjenigen
Kirchen, von denen die Mission der iibrigen Kontinente ausgegegangen ist?
Fiir uns Mittel- und Westeuropier (und dhnlich auch die reformatorischen
Kirchen Osteuropas) liegt diese herausfordernde Frage schon seit Jahr-
zehnten durch die Erkenntnisse der Mission und der Missionswissenschaft
auf dem Tisch. Die Frage wird erlaubt sein, wie wir selbst eigentlich Theo-
logie definieren und betreiben; anders gesagt, wie wir jenen breiten Kom-
plex, den als ,nichttheologische Faktoren* zu bezeichnen wir uns ange-
wohnt und in die 6kumenische Bewegung eingebracht haben, theologisch
relevant verrechnen. Es ist doch keineswegs eine Beildufigkeit, wenn bei
uns zulande immer wieder unterschieden wird zwischen den ,,eigentlich the-
ologischen® und solchen Faktoren und AuBerungen, die wir eher geneigt
sind, als politische Ideologie zu deklarieren. Nicht, dal3 wir sauberen theo-
logischen Kategorien folgendes Nachdenken iiber die gesellschaftlichen
Verhéltnisse und die daraus fiir die Menschen erwachsenden Folgen dis-
qualifizieren wollten. Aber wenn der Grundansatz von der Ganzheit der
menschlichen Existenz und damit auch der ganzheitlichen Konsequenz des
Glaubens zutrifft, dann stehen wir vor der Aufgabe, auch unser eigenes
Theologisieren aus dem Bereich der bloflen Dogmatik herauszufiihren und
uns der eben genannten Einfliisse, die aus Geschichte, Volkstum und der
Wahrung eigener Interessen herriihren, in stirkerem Mafle bewul3t zu wer-
den, statt sie nur in den AuBerungen und Handlungen anderer Kirchen zu
analysieren.

Wahrscheinlich gehort dazu auch das BewuB3twerden, daf3 in den Anfén-
gen der okumenischen Bewegung von vornherein nicht nur die Bewegung
fiir Faith and Order Triebfeder war, sondern daf} die Frage nach der Wir-
kung und Realisierung des Glaubens im gesellschaftlichen Bereich, vertre-
ten durch Life and Work (Praktisches Christentum), in ihr gleiches Heimat-
recht hatte. Man muf} bei uns oft den Eindruck gewinnen, als wiirden die
daraus gewachsenen Arbeitszweige — und das ist nicht nur ,,Kirche und
Gesellschaft®, sondern sind auch die Hilfs- und Entwicklungsprogramme
der Einheit II — zu dem ,,Uneigentlichen* in der Okumene gezihlt werden.
Steht aber nicht geschrieben, dafl Glaube ohne Werke tot ist?

Konfessionsarithmetik

Dazu kommt eine weitere Beobachtung: Seit gut 10 Jahren, also nach der
Vollversammlung in Uppsala, ist im 6kumenischen Gespréch eine deutliche
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Verlagerung zu beobachten. Moglicherweise geht sie auf Anst68e zuriick,
die von Rom ausgingen, nachdem in der Folge des Zweiten Vatikanischen
Konzils deutlich wurde, daB3 die romisch-katholische Kirche nicht Mitglied
des Okumenischen Rates sein wiirde. Wir meinen die zunehmende Zahl bi-
lateraler Dialoge, nicht nur zwischen einzelnen Kirchen, sondern auch —
gelegentlich den urspriinglich 6kumenischen Ansitzen entgegenlaufend —
zwischen den an Bedeutung zunehmenden konfessionellen Weltbiinden
und Weltfamilien. Hier sind zum einen die Dialoge Roms mit dem Lutheri-
schen und Reformierten Weltbund wie den Anglikanern, aber auch der
orthodox-katholische und der orthodox-lutherische Dialog zu nennen.

Ihre Ergebnisse lassen es nicht als vollig abwegig erscheinen, daf sich ein
Teil des gesamt-6kumenisch gefiihrten Gespriches in die Begegnungen der
Konfessionen verlagert. Dies konnte an sich durchaus der dkumenischen
Bewegung insgesamt zugute kommen; zugleich aber schlummert darin die
Gefahr eines Auseinanderbrechens in Blocke, fiir die als gréfite Hoffnung
dann das Konzept einer Einheit in verséhnter Verschiedenheit des Lutheri-
schen Weltbundes am Horizont bleibt. Auf der Strecke blieben jedoch mit
hoher Wahrscheinlichkeit alle Bemiithungen um ein effektives Zusammen-
wachsen der verschiedenen Kirchen zur sichtbaren Einheit vor Ort, wie sie
der Okumene als Ziel vorschwebt. (Es ist kein Zufall, daB die Unionskir-
chen sich nicht zu einem Weltbund zusammengeschlossen haben, sondern
ihre eigentliche Gesprichsplattform im Okumenischen Rat selbst sehen.)
Wiirde diese Strémung obsiegen, so wiirde sich der Okumenische Rat von
einer Einigungsbewegung zu einer blof noch organisatorischen Plattform
der Begegnung von Konfessionsgruppen entwickeln, wie schon in seinen
Anfangen von vielen erhofft und gewiinscht.

Am stérksten ist diese Tendenz zum Ausdruck gekommen in einer Kon-
sultation in Sofia im Mai 1981, in der es um die Rolle der orthodoxen Kir-
chen im Okumenischen Rat ging. Bei ihr hat Metropolit Juvenalij von Kru-
ticy und Kolomna die véllig inadéiquate Rolle des geistigen und personellen
Beitrages der selbstdndigen orthodoxen Kirchen im Okumenischen Rat be-
klagt und als Zielvorstellung geduflert, daB die westlichen Schwestern und
Briider viel stdrker von dem Reichtum des patristischen Erbes, der liturgi-
schen Frommigkeit, der ostlichen Spiritualitiit, des Asketentums und dem
theologisch-philosophischen Denken der Orthodoxie profitieren sollten,
wiéhrend die Orthodoxen ihrerseits Gewinn haben kénnten von den westli-
chen geistlichen Erfahrungen, den Einsichten, die aus dem Studium der Bi-
bel gewonnen wurden, den Methoden wissenschaftlicher Analyse und theo-
logischer Gelehrsamkeit und der effektiven Organisation christlichen Zeug-
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nisses und Dienstes. Er beklagt weiter, daf} einige Mitglieder der 6kumeni-
schen Bewegung den eigentlichen letzten Zweck christlicher Predigt, ndm-
lich Erlosung, vermischten mit dem Streben nach Freiheit von ungerechten
sozialen und politischen Strukturen, wodurch innerhalb des Okumenischen
Rates der Zusammenhang zwischen Einheit, Zeugnis und Dienst zerrissen
wiirde. Und er wies darauf hin, daf} solche Einfliisse und die Sprache in vie-
len Dokumenten und Verlautbarungen des Okumenischen Rates dazu fiihr-
ten, dal} diese fiir orthodoxe Frommigkeit, Theologie und Lebenshaltung
fremd und fiir Priester und Laien nicht verstehbar seien. Schlie8lich habe
die Russische Orthodoxe Kirche wie manche anderen in sozialistischen
Léndern den Eindruck, daf es unter den Kirchen der Entwicklungslidnder,
aber wohl auch bei anderen an Verstandnis fiir ihr Leben und ihre Sicht auf
internationale Entwicklungen fehle.

Die Konsultation in Sofia hat daraus Folgerungen gezogen. Sie betreffen
in besonderer Weise Faith and Order, zugleich aber die Gesamtstruktur des
Okumenischen Rates. Die Orthodoxen betrachteten ein System, in dem
Entscheidungen in Glaubensfragen durch Mehrheitsvoten gefafit werden
koénnten, als Streit mit dem Charakter der gottlich offenbarten Wahrheit.
Dies habe dazu gefiihrt, daB die Stellungnahmen des Okumenischen Rates
dank der Mehrheitsverhéltnisse fast ausschlieBlich den Standort der prote-
stantischen Kirchen widerspiegelten. So wie es bei der Entscheidung iiber
Fragen von politischer und sozialer Bedeutung iiblich sei, das Prinzip der
gleichen Beriicksichtigung von Ost, West und Entwicklungsldndern anzu-
wenden, so sei es in Fragen von Faith and Order notwendig, ein — auch in
den Zahlengewichten — gleichberechtigtes Zusammenwirken der drei gro-
Ben Gruppen der Christenheit, ndmlich Orthodoxie, Katholizismus und
Protestantismus, zu gewéhrleisten. Nur indem innerhalb der Kommission
fiir Glauben und Kirchenverfassung, im Zentralausschufl und in der Voll-
versammlung theologische Ausschiisse der konfessionellen Traditionen
eingerichtet wiirden, die mit gleichen Rechten und Gewichten ausgestattet
seien und von vornherein auf ein gleiches Ziel hinarbeiteten, kénne eine
konsensfahige Ausgewogenheit gewéhrleistet werden. Wo diese Ausschiis-
se nicht zu iibereinstimmenden Vorlagen kdmen, miiite die Kommission
bzw. der Zentralausschufl sie mit neuen Instruktionen auf die Reise
schicken. Teile dessen, was Juvenalij hier vortrug, finden sich ansatzweise
bereits in der Botschaft von Patriarch Pimen an den Zentralausschuf} des
ORK 1979 in Kingston/Jamaika (Stimme der Orthodoxie, Nr. 4/ 1979, 39).
Hier ist ein geistiges Konzept gekoppelt mit dem Wunsch (oder auch der
Forderung) nach strukturellen Verdnderungen zur Sicherung einer stirke-
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ren orthodoxen Beteiligung bei der Entwicklung aller Dokumente, bei allen
Sitzungen und Veranstaltungen des ORK.

Dies alles im Blick, wird die Frage um so interessanter, wie in den néich-
sten Jahren der Rezeptionsprozel3 der Dokumente iiber Taufe, Eucharistie
und Amt verlduft, insbesondere deshalb, weil der Kommission fiir Faith
and Order auch rémisch-katholische Theologen (15) als Vollmitglieder an-
gehoren und weil man der Reaktion des Vatikans mit besonderer Aufmerk-
samkeit entgegensiecht. Wird die Rezeption zu wachsender eucharistischer
Gemeinschaft und naher zur Kirchengemeinschaft fithren? Werden sich die
einen darin richtig verstanden fiithlen, daB} auch ohne Bischoéfe bei ihnen
das bischofliche Amt in seinen Funktionen wahrgenommen wird, und wer-
den die anderen, namentlich die reformatorischen Kirchen, dem zustim-
men, dal die Reformation zwar dem gepredigten Wort seine Stellung zu-
riickgeben, aber den zentralen Charakter der eucharistischen Feier damit
nicht abwerten wollte (Luther wie Calvin sprachen sich jedenfalls fiir die
sonntégliche Feier des Herrenmahls aus)?

Gerade im Vorfeld der ndchsten Vollversammlung in Vancouver spitzt
sich also die Problematik der Ausdrucksformen von Gemeinsamkeit im
Okumenischen Rat zu. Sie ist letztlich nicht eine bloBe Frage der Dogma-
tik, auch nicht blof} eine solche von arm und reich oder von Nord und Siid,
ebensowenig eine blofle Ost-West-Frage. Sie ist all dies miteinander, eben
weil die Kirchen in ihrer Getrenntheit exemplarisch die Situation der
Menschheit und ihrer Zerrissenheit reprisentieren. Es wird viel, ja alles
darauf ankommen, ob die Kirchen bereit sein werden, das Thema von Van-
couver — ,,Jesus Christus — das Leben der Welt“ — als Gabe anzunehmen
und durch die Art ihrer Gemeinschaftsfindung der Menschheit Zeichen der
Hoffnung und Modell der Zukunft zu sein, in der innere Erneuerung zu
wahrer Einheit fiihrt.
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