Die okumenische Gemeinschaft auf dem Weg
nach Vancouver

VON REINHILD TRAITLER

Unlingst, auf dem Flug von Chicago nach Vancouver, kam ich neben
einem hemdsirmeligen, runden, wackeren Zeitgenossen zu sitzen. Er woll-
te in Calgary aussteigen und von dort iiber die Grenze nach Montana fah-
ren, zwar umstdndlicher, aber dank der kanadischen Apex-Tarife billiger
als ein inneramerikanischer Direktflug. So kamen wir ins Gespréach. Nach
dem Mittagessen packte mein Nachbar eine grofe, reichlich zerlesene Bibel
aus der Tasche und schlug den ersten Korintherbrief auf. Er begann, sich
angelegentlich und uniibersehbar in seine Lektiire zu vertiefen. Ich tat ihm
den Gefallen und fragte ihn, ob er Pfarrer sei. Er strahlte und sagte, ja, er
sei Pfarrer bei der 6kumenisch-missionarischen Gemeinde, und driickte
mir ein Traktat in die Hand. Ich las etwas iiber Jesus, der in allen Lebensla-
gen den Ausweg anbietet, der Strel3 und Anspannung tiberwinden hilft und
uns zu Arbeit und Dienst befdhigt. Wenn man fir Jesus das Wort ,,Vita-
min C* eingesetzt hiitte, hitte es auch gestimmt. ,,Die 6kumenisch-missio-
narische Gemeinde* ist also eine fundamentalistische Gruppe, dachte ich,
nicht ohne Neugierde, was das Wort ,,6kumenisch® in diesem Zusammen-
hang wohl bedeuten mochte. Ich fragte meinen Nachbarn. ,,Es heifit, dafl
die ganze Welt zu Christus bekehrt werden wird, wenn Er wiederkommt,
um Gericht zu halten®, kam die Antwort, wie aus der Pistole geschossen.

Eine andere Geschichte kommt mir in den Sinn. Eine Unterredung, ge-
fiihrt vor mehreren Jahren in einem philippinischen Kloster mit einem der
radikalen Priester im Untergrund, auf der Flucht vor der Kriegsrechtsma-
schinerie des Prisidenten Marcos. ,,In unserer Arbeit mit den armen Mas-
sen unseres Landes haben wir das Elend des Volkes kennengelernt, die Ar-
mut, Furcht und Unterdriickung, die das Leben der Mehrheit unserer Be-
volkerung kennzeichnet. Dort, wo wir Zeichen von Freiheitswillen und Wi-
derstand gesehen haben, kamen sie von Menschen, die sich mit Marx aus-
einandergesetzt haben. An diesen marxistischen Briidern und Schwestern
haben wir eine tiefe Liebe zum Menschen entdeckt und ein oft kompromif-
loses personliches Engagement fiir eine gerechtere Gesellschaft, fiir ein
menschlicheres Leben. Sie haben uns geholfen, die Quellen unseres christli-
chen Glaubens mit neuen Augen zu sehen: Jesus Christus wurde ein unbe-
quemer Sohn Gottes. Ihm folgen war plétzllich nicht mehr allein eine Frage
der richtigen Gesinnung. Etwas von dieser Gesinnung mufite in unserem
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Leben sichtbar, konkret werden. Wir mufiten die gute Nachricht nicht nur
predigen, wir muflten sie auch tun. Die Wahrheit muf3 Gestalt annehmen,
damit die Wirklichkeit verdndert werden kann. Damals ist uns Christen
aufgegangen, was es heiflt, 6kumenisch zu sein. Es heif3t, ernst zu nehmen,
dafBl Gottes Liebe allen Menschen, seiner ganzen Schopfung zugewendet ist.
Das Geheimnis der Liebe Gottes ist, daB sie allen gilt. Das macht uns frei,
fur alle Menschen, fiir Freunde und Feinde, fiir diejenigen, die unseren
Glauben teilen, und fiir die, die das nicht tun. Gottes Liebe fiir alle stellt
unsere Bemiithungen in den Rahmen der ganzen bewohnten Erde, der Oku-
mene, in der das Wohlergehen der einen nicht auf der Ausbeutung und Un-
terdriickung der anderen beruhen kann. Gottes Liebe fiir alle relativiert die
Einzelinteressen und die Einzelfreiheiten. Meine Freiheit endet, wo die
Freiheit des anderen beginnt. Okumene heiBt, sich als Kind Gottes in der
weltweiten Gemeinschaft aller Kinder Gottes verstehen. Weil wir das be-
griffen haben, sind wir auch frei, mit unseren marxistischen Freunden zu-
sammen fiir eine bessere, liebe-vollere Welt zu streiten.*

Die 6kumenische Gemeinschaft von Kirchen und Christen, von Men-
schen, die eine Welt zu entwerfen und zu leben versuchen, bewegt sich zwi-
schen diesen beiden Geschichten. Als Gemeinschaft, die Jesus Christus als
Herrn und Heiland verkiindet, ist sie immer wieder herausgefordert, 6f-
fentlich von ihrem Bekenntnis Zeugnis abzulegen, und dies so zu tun, daB
von der wachsenden Einheit der Glieder am Leibe Christi jene Kraft aus-
geht, die die Welt glauben macht. Die zu Christus bekehrte Welt ist Welt in
Einigkeit, in Frieden. Freilich werden Einigkeit und Frieden nicht nach der
Weise des deus ex machina erwirkt. Die Einheit, von der Jesus in Johannes
16 spricht, ist erbetene, nicht programmierte Einheit, ein ProzeB auf Ver-
heiBBung, nicht Resultat. Die 6kumenische Gemeinschaft ist deswegen auch
immer herausgefordert, sichtbar zu machen, daB die Liebe Gottes allen
gilt, und indem sie dies tut, ein wenig mehr von der fundamentalen Einheit
aller Kinder Gottes zu offenbaren.

Die okumenische Gemeinschaft — eine Gemeinschaft der Konflikte

Die hier umrissene Aufgabe ist um so schwieriger zu bewiiltigen, als es ei-
ne klar definierbare 6kumenische Gemeinschaft gar nicht gibt. Wenn man
die Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates der Kirchen als Grundlage
fir die 6kumenische Gemeinschaft nimmt, so spiegeln sie in ihren eigenen
Leben die Konflikte und Gegensitze wider, die die 6kumenische Gemein-
schaft kennzeichnen. Bereits die Auseinandersetzung dariiber, was denn
nun die eigentliche und vordringende Aufgabe der 6kumenischen Bewe-
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gung, ja was das 6kumenische Anliegen iiberhaupt sei, ist ein okumeni-
scher Prozef3. Die Fragestellungen und die Versuche, Antworten zu geben,
sind kontextuell bedingt, und es hat sich als schwierig erwiesen, verschiedene
Kontexte miteinander in Verbindung zu setzen. Gerade dies ist die 6kume-
nische Gemeinschaft immer wieder aufgefordert zu tun: Das Kontextuelle,
Partielle im Rahmen der ganzen bewohnten Erde, der universalen Kirche
Christi zu iberpriifen, es als Anfrage, Herausforderung, Bereicherung,
aber auch als der Korrektur bediirftig verstehen zu lernen. Diesen weltwei-
ten Dialog der Kulturen und Konfessionen zu erméglichen, ist eine um so
schwierigere Aufgabe, als es oftmals ein Dialog der Konflikte ist und sein
muf}: Vielleicht ist die Okumene letzten Endes der Versuch, die Konflikte
zu thematisieren, sie zu bestehen und dennoch Gemeinschaft zu bauen. In
diesem Zusammenhang miissen wir auch versuchen, den Begriff des ,,Kon-
fliktes* neu einzuschitzen. Gerade unsere kirchliche Tradition hat nicht
selten dem Ideal christlicher Konfliktlosigkeit gehuldigt. Wilhelm Dantine
hat das einmal den ,,Mythos des Verschweigens“* genannt. ,,Dieser My-
thos des Verschweigens bringt nie Kldrung, sondern Verdrdngung.® Des-
wegen gibt es keine bessere Kldrung und Losung von Konflikten, als sie ins
BewuBtsein zu erheben. ,,Die Notwendigkeit des Streites um der Wahrheit
willen war von Anfang an der christlichen Gemeinde mitgegeben.“* Diese
sogenannte ,,Konfliktualitdt“ ist geradezu als eine innerchristliche Aufgabe
anzusehen.

Waihrend es darum geht, den Mythos des Verschweigens zu iiberwinden,
gilt es andererseits auch, nicht im Konflikt als Prozel3 steckenzubleiben.
Diejenigen, die im Konflikt ,,zusammengeworfen“ sind, setzen sich den
Konflikten aus in der Hoffnung, eine andere, neue Qualitdt der Beziehun-
gen herzustellen, die dann vielleicht auch eine andere, neue Sicht der Sach-
fragen ermoglichen. In der okumenischen Bewegung haben wir gelernt,
daB es moglich ist, Gemeinschaft trotz der Konflikte, ja sogar in den Kon-
flikten zu bauen. Wir haben gelernt, dal manchmal erst wirkliche Gemein-
schaft die Konflikte offenbart, weil Verschiedenheiten und Gegensétze um
so bewufBter werden, je néher sich die verschiedenen Glieder der 6kumeni-
schen Gemeinschaft kommen. Das gilt fiir alle Konflikte. Etwa fiir:

Konflikte auf kultureller Ebene

Einer der Prisidenten des ORK, der Indonesier General Simatupang, hat
einmal gemeint, wir leben als Zeitgenossen der einen bewohnten Erde ,,wie

* Wilhelm Dantine, ,,Die theologische Dimension des Konflikts*, Vorlesung, Evangelische
Theol. Fakultit an der Universitdt Wien, 1975.
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Ungleichzeitige*. Als ich vor Jahren durch ein Urwaldgebiet in Kalimantan
reiste, hat es mich sehr beriihrt zu sehen, wie sehr die kleinen Kinder mei-
nem kleinen Sohn dhnelten. Sie hatten noch die gleichen Reflexe, die glei-
chen Reaktionen, mit ihnen konnte ich reden, und sie verstanden mich. Mit
den Erwachsenen war eine Kommunikation iiber elementares Menschlich-
sein hinaus nicht mehr moglich. Nicht nur weil wir keine gemeinsame Spra-
che hatten, sondern weil wir in verschiedenen Epochen verschiedener Ge-
schichten lebten. Damals ist mir die fundamentale Einheit und das funda-
mentale Gespaltensein der menschlichen Familie aufgegangen. Mir ist auf-
gegangen, welche enorme Rolle die Kultur in den menschlichen Differen-
zierungsprozessen spielt und wie wir die Begegnung mit den anderen, der
anderen Rasse, der anderen Kultur sowohl als Bereicherung wie auch als
Angst erleben. Ich frage mich noch immer, was das fiir den Lebensstil der
o6kumenischen Gemeinschaft bedeutet. Wenn wir ,, Werkstatt der Weltge-
meinschaft® zu sein versuchen, wie stellen wir sicher, daB nicht die Schwa-
cheren unter die Stiarkeren subsumiert werden, da3 6kumenische Gemein-
schaft nicht Klub unter dem kleinsten gemeinsamen Nenner ist, sondern
lebendige Gemeinschaft der Verschiedenen; wie vermeiden wir, daB ein
eklektisches Mosaik gebaut wird, und wie ermoglichen wir es allen, die Teil
der Gemeinschaft sind, in dieser Gemeinschaft ihre ,,Schitze“ zu teilen, ihr
Leben, ihre Erfahrungen, ihre Angste, ihre Bedrohungen, ihre Hoffnung?
Wie ermoglichen wir das, wenn schon allein das Medium, in dem wir das
tun — die Sprache —, eine Barriere darstellt, nicht selten eine gerade fiir
die schwicheren Glieder der Gemeinschaft uniiberwindbare Schranke?

Die kulturellen Konflikte sind komplexer, als daf} sie durch Sensibilisie-
rung und guten Willen zu losen wiren. Sie spiegeln gleichzeitig Konflikte
sozialer Klassen, die sich im Leben von Nationen und in internationalen
Beziehungen auspréagen. Dieser Konflikt geht durch die Kirchen, oftmals
ohne daf} sie ihn wahrhaben méchten. ,,Reich und arm kénnen nicht wirk-
lich Schwestern und Briider sein“, sagen heute radikale Christen. Der Un-
terschied zwischen reich und arm, zwischen Unterdriickern und Unter-
driickten ist fiir sie ein wesentlich schwerwiegenderes Hindernis fiir die
dkumenische Gemeinschaft am Tisch des Herrn als etwa Unterschiede im
Eucharistieverstidndnis der verschiedenen Konfessionen oder ekklesiologi-
sche Bedenken gegen die Abendmahlsgemeinschaft unter Christen und Kir-
chen.

Der Konflikt zwischen den sozialen Klassen und der Verrat an den ,,ar-
men Teufeln“ der Weltgemeinschaft hat die Frage nach den Armen im Le-
ben und Wirken der Kirchen aufgeworfen. Es ist eine Frage an die Reichen,
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an diejenigen, die vielleicht iiber zu viele Lebens-Mittel verfiigen, als daf}
sie die aller Welt gepredigte Frohe Botschaft noch héren und in ihrem Le-
ben Gestalt gewinnen lassen konnen. Es ist auch eine Frage an die 6kume-
nische Gemeinschaft, nach welchen Gesichtspunkten sie das Teilen und den
Ausgleich organisieren wird: Wenn bis jetzt aus dem Uberfluf geteilt wur-
de, so sind die Reichen nun eingeladen, aus der Substanz zu teilen, wenn
,,Caritas® ein wesentliches Motto war, so sind sie nun aufgefordert, hier
die Frage nach Rechten zu iiberdenken. Der ,,Ausgleich® (ein altes Ziel der
christlichen Gemeinschaft) ist keineswegs mehr eine Frage des guten Wil-
lens einiger, er ist heute eine Frage internationalen Rechtes, einer neuen
Weltwirtschaftsordnung, neuer nationaler Wirtschaftsordnungen und
Strukturen. Viele ,,reiche* Christen erleben dies als Bedrohung: Freiwilli-
ges Teilen — ja, internationale Rechte — nein. Strukturverédnderungen in
der Welt der Armen — ja, in der Welt der Reichen — nein. Miteinander in
diesem Konflikt bestehen ist um so schwieriger, als gerade dieser Konflikt
mit Angsten und deshalb mit Defensivreaktionen besetzt ist.

Verscharft ist der Konflikt zwischen arm und reich durch den Konflikt
zwischen den Rassen, durch die Auseinandersetzung zwischen der Fort-
schreibung der Kolonialgeschichte und zwischen den Ansétzen der Befrei-
ungsgeschichte in aller Welt. Ein Teil dieser Befreiungsgeschichte ist die
Befreiungsgeschichte der Frauen in Kirche und Gesellschaft. Die Bedeu-
tung dieser Befreiungsgeschichte haben wir vielleicht noch gar nicht so
recht begriffen, weil wir als Médnner und Frauen in Denk- und Gefiihls-
strukturen gefangen sind, die Teil einer Geschichte von Beherrschung und
Abhingigkeit sind. Uber den vielen kritischen, angstlichen oder iiber-
schwenglichen Diskussionen zum Stil der Frauenbefreiungsbewegung ha-
ben wir manchmal verdringt, daB diese Bewegung einige fundamentale
Fragen an uns stellt: An uns, das heifit, an Manner und Frauen in unseren
Kirchen, in unseren Gesellschaften. Die Diskussion iiber das Dokument der
Sheffield-Konferenz iiber die ,,Gemeinschaft von Frauen und Méannern in
Kirche und Gesellschaft®, die wihrend des Zentralausschusses in Dresden
(August 1981) gefiihrt wurde, zeigte nur zu deutlich, dali die Kirchen-Véter
den Konfliktstoff begriffen haben. Sie zeigte aber auch, daf} wir noch mit-
ten im Konflikt sind: Eine Abhéngigkeitsgeschichte von Jahrtausenden
kann die Sprache der neuen Befreiungsgeschichte der Frauen noch gar
nicht verstehen, und auch die Kirchen-Miitter haben es oft nicht leicht, die
erworbenen Rollenbilder abzulegen.

Gemeinschaft in Konflikten: letztlich haben wir es mit Konfessionskon-
flikten zu tun. Ich setze diese Konflikte bewuBt an das Ende, weil die vor-
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her genannten Konflikte durch die Kirchen und durch die Konfessionen
hindurchgehen. Um sie herum, in den verschiedenen moglichen Positio-
nen, sind manchmal so etwas wie ,,transkonfessionelle Gemeinschaften
entstanden, ja die 6kumenische Gemeinschaft hat in allen Auspridgungen
ein transkonfessionelles Element an sich. Dennoch, das Leben der Kirchen
ist weiterhin geprigt von konfessioneller Tradition und von konfessionel-
lem Ethos. Oftmals ist der kontextuelle Charakter der Konfessionen in ei-
nen universalen iibergegangen, der Anspruch auf Allgemeingiiltigkeit er-
hebt. Das macht es vielen westlichen Christen und Kirchen so schwer, neue
»konfessionelle“ Elemente in der kontextuellen Theologie und im Glau-
bensleben der Christen in der Dritten Welt zu sehen. Das macht es auch
schwer, die ,,Wahrheitssuche* als Prozef} zu verstehen, der nicht mit histo-
rischer Festschreibung einer bestimmten Wahrheitserfahrung abgeschlos-
sen ist. Das heif3t nicht, daf} der Konflikt zwischen den Konfessionen nur
durch standige Relativierung zu bewiiltigen ist. Hier, wie in allem Bemiihen
um Einheit, um Transzendieren der Konflikte und Schaffung einer neuen
Wirklichkeit, werden wir uns in dem MaBe einander niherkommen, in dem
wir als Christen und Kirchen Christus dhnlicher werden. Das Christus -
dhnlicher - werden kann uns dann auch freimachen, unsere eigene Ge-
schichte auf diejenigen Elemente hin zu tiberpriifen, die uns auch heute hel-
fen kénnen, Christus ndherzukommen, und auf diejenigen, die uns daran
hindern.

Trotz der Konflikte ist 6kumenische Gemeinschaft vorhanden, eine zer-
brechliche Gemeinschaft von Reichen und Armen, Michtigen und Macht-
losen, von Méannern und Frauen, von Christen vieler Traditionen, eine Ge-
meinschaft der Ungleichzeitigen, die nach einer Sprache suchen, eine Ge-
meinschaft, die auf Hoffnung lebt, in Ansétzen vorhanden ist, die oftmals
neuen Wein in alte Schlduche giefen muf}, die damit sich selbst und die Kir-
chen, die sie tréagt, gefahrdet. Trotz der Konflikte eine Gemeinschaft, die
das ihre tut, ,,die ganze bewohnte Erde bewohnbar zu machen®*, die aber
weil}, dafi eine solche wohnliche Erde das ganz andere Reich Gottes ist.

Miteinander unterwegs nach Vancouver

Die Methode der 6kumenischen Bewegung ist es, das Miteinander der
Verschiedensten, die Bewegung der Konfliktpartner zu erméglichen. ,,Die
Aufdeckung der Wahrheit ist der Anfang der Hoffnung*, hat Philip Potter

* Werner Simpfendorfer in ,,Education for Development — Action for Justice*, CCPD Dos-
sier No. 17, 1979.
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einmal gesagt. Wenn die 6kumenische Bewegung etwas geleistet hat, ist es
dieser geduldige Prozel3, verschiedene Einsichten in die Wahrheit einzu-
bringen. Oft waren das unbequeme, ja skandaltdse Einsichten fiir so man-
che Gesprachspartner, vor allem dann, wenn die Einsicht unmifBverstdnd-
lich Handlungsrichtungen aufzeigte. Aber nicht immer waren einfache
oder klare Richtlinien fiir Konfliktbewéltigung gegeben. Vielleicht war dies
auch ein notwendiges Stiick 6kumenischen Wirkens: einzusehen, dal3 Kon-
flikte - manchmal auch stehengelassen werden miissen, da sie nicht immer
einfach und vorschnell in die verschiedenen Kategorien der jeweils stirke-
ren Gesprachspartner abgeschoben werden koénnen. Die Konflikte nicht
vorschnell zu harmonisieren ist manchmal auch ein Stiick Konfliktbewalti-
gung. Und Gemeinschaft und Liebe einzuiiben mit den ganz anderen Men-
schen, den ganz anderen Gruppen, ist ein Stiick auf dem Weg zur Reife,
den die 6kumenische Gemeinschaft zuriickzulegen hat.

Die Vorbereitung auf die Sechste Vollversammlung in Vancouver nimmt
die 6kumenische Methode der Begegnung bewulit in den Vorbereitungs-
prozef} dieser Vollversammlung auf. Der Vollversammlung wird ein ausge-
dehntes Programm von etwa sechzig ékumenischen Teambesuchen und ei-
ne Reihe von regionalen Vorbereitungstagungen vorangehen. Diese Besu-
che sollen es ermoglichen, das Thema gemeinsam mit den Kirchen zu ent-
falten, besondere Anliegen aus den Kirchen in die Vorbereitung einzubrin-
gen und Gelegenheit zu geben, mit den Kirchen die Programme des Oku-
menischen Rates zu befragen und zu hinterfragen. Natiirlich sind die Besu-
che auch der Versuch, die Vollversammlung an einen viel groferen Kreis
von Personen heranzutragen, als dies die eigentliche Veranstaltung im Juli
1983 zu tun imstande ist: Es wird sozusagen eine reisende Vollversamm-
lung, die Menschen, Kirchen, Kulturen in diesem Prozel3 zusammenbringt.

Was ist neu an diesem ProzeB3? Reisen, Begegnungen, Besuche, ja sogar
Teambesuche stehen doch auf der Tagesordnung der Kirchen und des Oku-
menischen Rates. Was mir neu zu sein scheint ist, da hier der Versuch ge-
macht wird, die Begegnung auf der Réprisentativebene (zwischen Bischo-
fen, Kirchenbeamten und Experten) um Begegnungen auf vielen Ebenen
unterhalb der Représentativebene zu ergénzen. Die Darstellung kirchlichen
und gesellschaftlichen Lebens soll nicht alleine von den Reprisentanten be-
sorgt werden, sondern das ,,Volk Gottes® im weiteren Sinn soll an dieser
Darstellung beteiligt werden. Ebenso soll die Vermittlung 6kumenischer
Fragen nicht allein die (kaum zu bewéltigende) Aufgabe der Reprisentan-
ten sein. Sie soll vielmehr gemeinsam von vielen kirchlichen Gruppen, von
Gemeinden selbst geleistet werden. Das ist keineswegs ein Mifitrauensvo-
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tum an die Reprisentanten: Es ist vielmehr der Versuch, den 6kumenischen
Lernprozef} ein wenig mehr zum Lernprozel der Mehrheiten zu machen,
das, was bereits von Gruppen und Gemeinden geleistet wird, zu stédrken,
Daten von der Basis einzuholen fiir die Vorbereitung der Vollversammlung
und auch Okumene miteinander zu feiern.

Warum dazu das Modell der ékumenischen Teambesuche gewihlt wur-
de? Einmal wohl deswegen, weil in vielen ékumenischen Lernprozessen
klar geworden ist, dal Menschen nur durch Erfahrung lernen. Das konsti-
tuiert die Schwierigkeit der Vermittlung ckumenischer Dokumente: Dort,
wo Menschen nicht eine ,,6kumenische Primérerfahrung® gemacht haben,
ist es sogar schwierig, sie zum Lesen solcher Texte zu bewegen.

Okumenische Besuche bieten eine Moglichkeit, eine solche Erfahrung zu
machen. Manchmal werden sie mehr interpretierende, manchmal mehr zu-
horende Funktion haben. Manchmal kann eine Gruppe von auflen als Ka-
talysator fiir Probleme und uneingestandene Konflikte in der eigenen Ge-
meinschaft wirken, manchmal kann sie die richtigen Fragen stellen, die
man eigentlich ldngst selbst hitte stellen miissen.

Vor Jahren hat die ORK-Kommission fiir Kirchlichen Entwicklungs-
dienst einen Teambesuch in Grofibritannien organisiert. Wir haben uns da-
mals gewundert, warum unsere Partner auf einem Teammitglied aus der
Karibik bestanden. Immerhin lebten Zehntausende von Westindern in
Grofbritannien. Aber spater wurde uns klar: Jemand von auBlen mufte
darauf hinweisen, daf} Solidaritdt mit der Dritten Welt im eigenen Land be-
ginnt, daf} es nicht angeht, iiber Gerechtigkeit in internationalen Beziehun-
gen zu reden, wenn man nicht gleichzeitig iiber Gerechtigkeit zu Hause
spricht, daf die Uberwindung des Rassismus, der Feindbilder und kulturel-
len Stereotypen in der eigenen Gesellschaft beginnen mufl und daf} die
Slums der europdischen Grof3stddte in einer Wohlstandsgesellschaft nicht
weniger schockierend sind als die von Kalkutta. Manchmal mul3 jemand
von auflen kommen, damit wir Raum machen in unserem Leben fiir diese
Fragen, damit der Mythos des Schweigens entmythologisiert werden kann.

Freilich bergen solche Besuche auch immer die Gefahr, die Situation auf
seiten der Besucher wie der Besuchten zu verharmlosen: in der kurzen Si-
tuation der Besucher steckt immer ein Stiick ,,Exotik*, ein Stiick Touris-
mus. Die Schwierigkeiten des gelebten Lebens sind nicht immer vollig ge-
genwirtig. Das ist Problem und Chance zugleich. Gerade weil nicht alle
»wenn und ,,aber* parat sind, fillt es oft leichter, einen gordischen Kno-
ten einfach zu zerhauen, eine neue Situation zu schaffen, eine ganz andere
Moglichkeit aufzuzeigen, zum Handeln anzuregen. Gerade weil nicht alle
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Zusammenhinge, alle den Wald verdeckenden Biaume die Sicht verbauen,
kann ein Besucher oft einen gesamthaft richtigen Eindruck formulieren,
der manche falsch bewerteten Einzelheiten ins richtige Licht riickt. ,Man
siecht sich wie in einem Spiegel*, haben die Schweden nach dem von der
Kommission fiir Weltmission und Evangelisation des ORK veranstalteten
okumenischen Teambesuch in Schweden gesagt. Man sieht sich vertraut
und doch fremd. Ein Team kann so einer Kirche, Gemeinden, einzelnen
helfen, sich mit anderen Augen zu sehen, Bestandsaufnahme zu halten,
vielleicht ,,BuBle® zu tun — sich der Fehler, Versdumnisse, der Korrektur-
bediirftigkeit bewuflt zu werden.

Was neu ist an dem ProzeB, ist auch die Tatsache, daf3 die Vorberei-
tungsarbeit fiir Vancouver offen gehalten wird, auf Riickmeldungen, Lern-
ergebnisse, Anliegen, Vorschldge wartet. Im Hinblick auf seine Effizienz-
kriterien kénnte dies ein gefihrlicher ProzeB sein, stindigen Anderungen
ausgesetzt. Im Hinblick auf das Problem der Auswahl dessen, was in die
Vorbereitung einmiinden wird, ist es ein schwieriger Prozel3, der iiber die
Besuche, iiber regionale Treffen und iiber den Zentralausschuf3 laufen
wird. Im Hinblick auf Prozesse kumenischen Lernens und 6kumenischer
Kommunikation ist es ein mutiger ProzeB: Man hat sich auf nicht mehr
und nicht weniger eingelassen, als die ,,Gemeinschaft in Konflikten® auf
die Probe zu stellen. Wieweit dabei ein Stiick vermittelt und ein Stiick ge-
lernt werden kann, wieweit ein Stiick erfahren wird von der Einheit der ei-
nen bewohnten Erde, wieweit Konflikte akzeptiert und Liebe geiibt werden
kann, wieweit damit Feindbilder abgebaut und Trennungen iiberwunden
werden konnen, wieweit wir alle dabei ein Stiick Mauer zwischen Menschen
niederreif3en und ein Stiick ndher zu Christus kommen, das hingt von uns
selbst ab.
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