Warten auf den eschatologischen Erweis ihres Zeugnisses und indem sie sich am
auferstandenen Leben Christi durch die Gaben des Heiligen Geistes erfreuen, sollen
Christen mutig Rechenschaft geben von der Hoffnung, die in ihnen ist.

Der koptische Patriarch in der Krise

»Agypten ist nicht eine Heimat,
in der wir leben, sondern die,
die in uns lebt.” Schenuda III.

T,

1954 war eines der aufregendsten Jahre in der Geschichte der nasseristischen Re-
volution. In jenem Jahr erreichte der Kampf um die Macht gegen das ,,Ancien Regi-
me* seinen Hohepunkt, und die Kristallisierung dieser Macht in den Hénden des
Militars war auf hohen Touren. Sie war gekennzeichnet durch eine krasse Konfron-
tation mit der Arbeiterschaft, durch Todesurteile gegen einige ihrer Fiihrer nach
einem Streik in den Textilfabriken von Kafr al-Dawwar, einer kleinen Stadt in der
Nihe von Alexandrien. In jenem Jahr veriibte ein Muslimbruder ein miBlungenes
Attentat auf Gamal ‘Abd al-Nasir — 1965 wiederholte ein zweiter Muslimbruder
ein ebenso erfolgloses Attentat auf den dgyptischen Fiihrer. Durch die Strafien von
Kairo ging man 1954 mit Transparenten mit der Parole: ,,Nieder mit der Demokra-
tie“. Der Prasident des Verfassungsgerichts wurde in seinem Biiro iiberfallen und
geschlagen. Sechs Fiihrer der Muslimbruderschaft wurden damals zum Tode verur-
teilt und durch den Strang hingerichtet. 16000 Mitglieder dieser kaum definierba-
ren, fanatischen Muslimbruderschaft erhielten Gefiangnisstrafen oder wurden inter-
niert. Drei Arten von Militdrgerichten wurden geschaffen, genauer gesagt, drei
Volkstribune (Mahkamat al-Ghadr, Mahkamat al-Scha‘b und Mahkamat al-
Thaura), die die Politiker der unmittelbar vorangegangenen koniglichen Periode
richten sollten. 60 Hochschullehrer, die als Freidenker, Demokraten und sogenann-
te Linke bezeichnet wurden, wurden ebenso 1954 ihrer Amter enthoben. Hoch-
schullehrer und hohe Beamte, die das 58. Lebensjahr erreicht hatten, wurden er-
muntert, ohne Gehalts- bzw. Pensionsverlust ihre Positionen aufzugeben. Die ge-
startete Sduberungswelle der Revolutiondre — eine Begleiterscheinung der Revolu-
tion — schonte nicht einmal den ersten relativ alten Présidenten der ersten republi-
kanischen Herrschaft im Lande. Er mufite nach kurzer Zeit sein Amt aufgeben.
Kurz gesagt, die junge revolutionire Generation kam jetzt ans Ruder — die Unbe-
fleckten, die Reinen, die von der Kolonialherrschaft und dem imperialistischen Den-
ken der Vorkriegszeit nichts wissen wollten. In jenem Jahr 1954 erhielt Nazir
Gayyid, spéiter Schenuda III., seine Ménchsweihe.

Viel merkwiirdiger als all diese erschiitternden Ereignisse am Nil 1954 war jedoch
das einmalige Ereignis der Festnahme des damaligen koptischen Patriarchen Jusabs
II., ein Geistlicher, der sich zu keiner Zeit, vor und nach seiner Ernennung zum Pa-
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triarchen, aktiv an der Politik beteiligt hatte. Und die Art dieser Festnahme durch
eine Gruppe junger Kopten soll uns hier fiir einen Augenblick beschéftigen. Junge
und bewaffnete Kopten unter der Fithrung eines 34jdhrigen koptischen Rechtsan-
walts stiirmten das koptische orthodoxe Patriarchat in Kairo zwischen 4 und 5 Uhr
in der Frithe. Nachdem sie den Fliigel des Patriarchen betraten und ihn aus dem
Schlaf holten, verlangten sie von ihm, sich innerhalb von fiinf Minuten anzuziehen.
Danach legten sie ihm ein Abdankungsdokument vor. In einem weiteren Dokument
stand die an die Geistlichen und Laien-Synoden gerichtete Aufforderung, fiir neue
Wahlen und fiir weitgehende Anderungen der bestehenden Wahlsatzung zu sorgen,
um eine grofiere Anzahl von wahlberechtigten Kopten bei der Wahl des zukiinftigen
Patriarchen zu erzielen. Jusab unterschrieb all diese Papiere. Danach fiihrten die
vier koptischen ,,Revolutionére“ den Papst zu einem schwarzen Wagen, der vor
dem Patriarchatstor mit einem weiteren Genossen wartete. Jusab bestieg den Wagen
mit den fiinf Revolutionéren. Nachdem das hintere Fenster des Wagens mit einer
schwarzen Gardine verhdngt worden war, ging die Fahrt nach Wadi al-Natrun, ein
in der Wiiste siidwestlich von Alexandrien gelegenes koptisches Kloster. Gegen 9
Uhr trafen sie vor dem Kloster ein. Die Ménche waren {iberrascht, daf ,,Sayyidna*
ohne AnlaB, sei es Fasten oder Fest eines Heiligen, ohne Begleitung von Geistlichen,
sondern nur mit diesen ,,fremden Gesichtern® erschien. Diese jungen Leute gaben
vor, der Papst sei etwas krank, er wiirde sich hier wohl erholen. Ohne weitere Erkli-
rungen fuhren sie nach Kairo zuriick.

Die verschreckten Monche und Wichter des Patriarchats in Kairo wuBten sich in-
zwischen nicht zu helfen, als bekannt wurde, da3 der Patriarch von Unbekannten
verschleppt worden war. Bald berichtete die Weltpresse von der Verbannung des
koptischen Papstes, die Regierung kénne ihre Finger im Spiel haben, was kurz da-
nach dementiert wurde. Denn die meisten Kirchen in Kairo, Alexandrien und in den
Hauptstddten der Provinzen, ebenso wie die dgyptische Presse und die auslidndi-
schen Presseagenturen, erhielten von der ,,Gama ‘at al-Umma al-Qibtiyya“, wohl-
gemerkt nicht Gam‘iyya, die Mitteilung (Bayan), in der die Gama‘a die pépstliche
Erklarung mit dem Verzicht auf die Krone — gemeint ist der koptische ,,Heilige
Stuhl“ —, die Schm#hung hinsichtlich der wuchernden Korruption in der Kirche
hervorhob. Gleichzeitig beinhaltete diese Mitteilung den Aufruf des verschleppten
Patriarchen zu einer vorgezogenen beschleunigten Wahl unter starker Beteiligung
des , koptischen Volkes® (al-Scha‘b al-Qibti). Dariiber hinaus wurde in dieser Er-
klarung die Regierung aufgefordert, sich nicht in die Wahl einzumischen, wortlich
gesagt: ,,sich nicht in die inneren Angelegenheiten der Kopten einzumischen®. Die
Erklarung endete mit der Parole: ,,Die Bibel ist unsere Verfassung, das Koptische ist
unsere Sprache, und der Tod fiir die Sache Jesu ist unsere gréBte Hoffnung. “ Damit
stellten diese Revolutionire die klare Richtung ihrer Bewegung und ihrer Forderun-
gen dar,

Firr die Polizei war es ein leichtes Unternehmen, diese Aufriihrer festzunehmen,
um sie dem Kadi vorzufiihren.

Die gerichtlichen Untersuchungen zeigten bald, daB der Rechtsanwalt vom Mini-
sterium fiir Soziales eine Genehmigung zur Griindung einer religidsen Gesellschaft
unter dem Namen ,,Gama ‘at al-Umma al-Qibtiyya® erhalten hatte. AuBerdem kam
ans Licht, daB einige Mitglieder des dgyptischen Revolutionsrats ihre Visitenkarten
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mit den iiblichen Gliickwiinschen fiir die Griindung der neuen Gesellschaft ge-
schickt hatten. Aus diesen GruBkarten wihlte diese koptische Gama ‘a die Karte
von Sadat, rahmte sie ein und héngte sie am Eingang ihres Biirohauses in Kairo aus.
Das Innenministerium muBte jedoch bald feststellen, daB diese Gesellschaft inner-
halb eines Jahres so aktiv geworden war, daf ihre Aktivitat nur mit der der Muslim-
bruderschaft zu vergleichen war, daB sie sich genau wie jene unter dem Deckmantel
der Religion politisch betdtigte. Mehr noch, die neue junge Gesellschaft mit ihren
jugendlichen Mitgliedern wollte im ganzen Land FuB} fassen, indem sie sich u.a. in
die ,,Sonntagsschulen* einschleichen konnte. Sie stellten bald den Extremistenfliigel
dieser ,,Sonntagsschulen® dar. Urspriinglich war die Aufgabe dieser Schulen, eine
Religionsunterrichtsstunde am Sonntag fiir koptische Kinder und Schiiler zu veran-
stalten, um sie gegen die Gefahr der ausldndischen Missionare zu wappnen, da die
Regierung sich bis heute nicht entschliefen konnte, den Religionsunterricht fiir
Kopten in den Unterrichtsplan der Schulen aufzunehmen bzw. durchzufiithren. Die-
se Unterrichtsstunde fand in den koptischen Kirchen statt, bevor sich die neue Ge-
sellschaft offen und bestdndig fiir die schnelle Verbreitung von freiwilligem Unter-
richt der koptischen Sprache engagierte. Ein eiliges Projekt wurde auf Kosten der
Genauigkeit dieser toten und nur noch zur Messe verwandten Sprache verwirklicht.
Zu diesem Sprachunterricht gehorten auch einige spontan komponierte Lieder fiir
die koptische Kirche und das Heimatland, die ebenso der Ausbreitung der ,,zersto-
rerischen Gedanken unter den Jugendlichen, wie Kommunismus und schlechte Be-
gleiterscheinungen der Modernisierung, entgegenwirken sollten. Doch diese neue
Gesellschaft ging noch einen grofen Schritt weiter: Kritik und Tadel des koptischen
Klerus weit und breit zu verkiinden. Dazu sahen die militanten Reformatoren die
Notwendigkeit, mit neuen zeitgeméfBen Parolen ans Werk zu gehen. Die Festnahme
von Jusab muB uns manche Bilder aus der nasseristischen Revolution ins Gedécht-
nis rufen.

Betrachtet man das Potential dieser Gama‘a genauer, dann wird man kaum iiber-
sehen, wie klein ihre Zahl war, wie unzutreffend ihre Parolen waren und wie unzu-
langlich ihre Arbeit sein muBte. Auf jeden Fall kénnen wir an der Tatsache nicht
vorbei, daB diese Gama‘a sich an einem islamischen Vorbild, an den Parolen der
Muslimbruderschaft orientierte: ,,Der Koran ist unsere Verfassung, der Prophet ist
unser Fiihrer, und die Miértyrerkrone fiir die Sache Allahs ist unsere gréfite Hoff-
nung.“ Die Parallelitit zwischen der koptischen Gama‘a und der islamischen
Gama‘a ist augenfillig.

Doch bevor ich zu der Entwicklung in den 70er Jahren iibergehe, die zur Zuriick-
nahme des Staatserlasses fiir den Patriarchen Schenuda III. fithrte, muf ich auf das
Schicksal des Fiihrers der koptischen Gama‘a eingehen. Denn gerade hier, und viel-
leicht nur hier, steckt das offene Geheimnis der ganzen Krise. Das Gericht hat den
Rechtsanwalt Ibrahim Hilal und seine Genossen zu je drei Jahren Gefédngnis verur-
teilt. Als Begriindung fiihrte das Gericht zwei Griinde an: Die Té4ter besallen Waf-
fen ohne Genehmigung und nahmen eine Person mit Gewalt fest. Kaum hat die Of-
fentlichkeit von dem Fall etwas erfahren oder Notiz genommen: Von den Aspiratio-
nen der koptischen Gama‘a findet man im Gerichtsurteil keine Spur, nichts iiber die
koptische Umma und gar nichts iiber den viel einfacheren und definierbaren Begriff
des koptischen Volkes.
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Arabische Begriffe wie Kopte, die Kopten, das koptische Volk tauchten in der
Geschichte Agyptens erst mit der arabischen Eroberung, mit der weiteren Arabisie-
rung und Islamisierung des Landes auf. In diesem Sinne bedeutet Kopte einfach
Agypter. Und das islamische Regierungssystem bestétigte die uralte koptische, also
dgyptische Identitdt weiter. Mit der fortschreitenden Arabisierung, gemeint ist hier
die Ausbreitung der arabischen Sprache unter den Kopten, waren solche Begriffe
festintegrierter Bestandteil der arabischen Literatur der Kopten. Wéhrend der
Kreuzzugsbewegung entstanden die ersten polemischen arabischen Schriften der
Kopten gegen das frénkische, also das abendlédndische Christentum. In diesen
Schriften begegnen wir zum ersten Mal den viel zu komplizierten islamischen Begrif-
fen der Gama‘a und Umma. Diese Begriffe sollten die konfessionelle Individualitét
der Kopten hervorheben und die koptische Gemeinde, also die Glaubigen der kopti-
schen Kirche, von den christlichen Anhédngern Roms abheben. Diese von den Kop-
ten im Sprachgebrauch tibernommenen Begriffe sind fiir die islamische Theokratie
und die islamischen Rechtsschulen und deren koranische Auslegungen von grundle-
gender Bedeutung und mufiten deshalb zu peinlichen Miflverstandnissen fiihren.
Unter Gama‘a versteht der Muslim im allgemeinen die islamische Gemeinde, die
Fithrung. Ebenso versteht der Muslim unter dem Begriff Umma im allgemeinen
Friedens- und Schutzgemeinschaft Allahs, also den islamischen Staat bzw. die isla-
mische Okumene. Diese beiden Begriffe wurden aber von den islamischen Rechtsge-
lehrten nicht sduberlich getrennt, sie gingen einfach ineinander tiber. Im Laufe der
Zeit erhielten sie noch weitere Deutungen. Zu der Umma gehdorten auch Nichtmusli-
me, die sich den mittelalterlichen Gesetzen der Dimma unterwarfen. Vor Ende des
19. Jhs. erhielt der Begriff Umma eine weitere Deutung, namlich Nationalstaat, fiir
den sich die Kopten einsetzten. Diese Verflechtung von religiosen und sdkularen
Deutungen des Begriffes mufite zu tiefgreifenden Spannungen fithren, als Sadat
1971 die Muslimbriider wieder auf freien FuB} setzte und sich selbst als den Initiator
des zukiinftigen Wohlfahrtsstaates, der von Wissenschaft und Glauben gleicherma-
ffen getragen werden sollte, verstand.

II.

Zwanzig Jahre nach der Verschleppung Jusabs 1954 wiederholte sich fast die glei-
che Szene, dieses Mal aber nicht mit dem koptischen Patriarchen, sondern mit Sa-
dats Regime, wobei Sadat selbst sein Leben schon damals hitte verlieren kénnen:
Aufriithrerische islamische Jugendliche einer Militdrschule in Kairo planten und
fithrten tatsdchlich 1974 das erste miBgliickte Attentat gegen die Staatsfiihrung
durch.

1977 wiederholte ein extremistischer Fliigel der Muslimbruderschaft, dieses Mal
mit Erfolg, ein Attentat gegen den islamischen ‘Alim, Rechtsgelehrten und fritheren
Stiftungsminister Dr. Dahabi, da er ein Gutachten angefertigt hatte, in dem er die
Extremisten verurteilte. Obwohl die Offentlichkeit von der brutalen Ermordung des
Dr. Dahabi, von der Verfolgung der Téter, den Todesurteilen und den Gefingnis-
strafen der Komplizen genug erfuhr, wurde das Problem selbst nicht griindlich un-
tersucht, geschweige denn in seinen Dimensionen durchleuchtet. Die &ffentliche De-
batte erschopfte sich in der Feststellung der Ursachen dieser Krise damit, daB es sich
um psychisch kranke junge Leute, um asoziale Elemente oder um Abtriinnige han-
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dele. Und der genaue Beobachter der Entwicklung sollte sich mit diesen ,,illusori-
schen® Betiubungen begniigen, oder war es etwa ein Sturm im Wasserglas gegen
den ,,Geist Agyptens®“?

Im Oktober 1973, nach etwa einem Vierteljahrhundert, im Krieg mit Israel, ver-
buchten die Agypter den Sieg in einer der groBen Schlachten der Nachkriegszeit im
Sinai, worauf Sadat den Schritt zu einem umfassenden Frieden im Nahen Osten tat.
Sein Besuch Israels im Jahre 1977 und sein Friedensangebot brachten ihm mit Recht
nicht nur den Friedensnobelpreis, sondern mehr noch den Weltruf als Friedensstif-
ter. Br wurde zum Markstein der Weltgeschichte. Seine Ermordung am 6. Oktober
1981 mubBte die freie Welt mit Trauer und Sorge erfiillen. In Washingtons neugoti-
scher Kathedrale gedachte der amerikanische Président des Toten, wie nur vor ihm
drei auslidndische Staatsmanner — Pandit Nehru, Aldo Moro und Lord Mountbat-
ton — geehrt wurden.

Wie war es aber um die Innenpolitik dieses hochgeschétzten Staatsmannes be-
stellt? Schwierigkeiten auf Schwierigkeiten, die ihm von seinem Vorgénger Nasser
vererbt wurden und die er bis zu seinem Tode mitschleppen mufite. Schwierigkeiten
und Probleme, die nur langfristig und teilweise geldst werden kénnen. Sadat suchte
die goldene Mitte in der Innenpolitik. Sein Regime stellte aber die Rechte dar, die
sich sehr bald von der Gefahr, von Extremrechten umzingelt zu werden, bedroht
fithlen muBte. Es sind die Uberlebenden der Muslimbruderschaft und ihre Mitldufer
in allen Schattierungen, die 1971 nach der Machtiibernahme von Sadat auf freien
FuB gesetzt wurden. Sadat lieB den Uberlebenden unter diesen Extremisten und Fa-
natikern sogar Pensionen und Haftentschiddigungen zukommen. Er hatte fiir die
Muslimbruderschaft immer eine gewisse Sympathie. Die religiose Verhetzung war
jetzt an der Tagesordnung. Zu ihr gesellten sich Verbreitung von Geriichten und
Selbstverherrlichung, die die Luft der aus allen Nihten platzenden Hauptstadt Kai-
ro — 10 Millionen Menschen — vergifteten und die fiir das Schrecklichste sorgten.

Aber wie war das eigentliche Verhéltnis Sadats zu den koptischen Mitbiirgern?
Aus einer Reportage in der wochentlich erscheinenden Illustrierten ,,Al-Musawwar
geht klar hervor, daB er z.B. fiir die seinem Heimatdorf benachbarte Gemeinde in
Tiikh Dalaka Sorge trug. Er lie zwei koptische Schulen, wo Schiiler konfessioneller
Unterschiede unterrichtet wurden, fiir etwa eine viertel Million dgyptische Pfund
bauen bzw. restaurieren. Die Restaurierung des Kirchturmes im gleichen Ort auf
Kosten des Prisidenten stand auf dem Plan. Im selben Jahr (1979) stiftete er der
koptischen Bibelgesellschaft in der naheliegenden Stadt Tala 500 4gyptische Pfund.
Schon im Jahre 1954 stiftete er den Bau einer neuen Kirche in dieser Stadt. Hierzu
gehort ebenso die Restaurierung des Baramusi-Klosters. In seiner aufschlufireichen
Parlamentsrede am 14. Mai 1980 machte Sadat uns darauf aufmerksam, daf} die
Grundbesitzer im Steuerbezirk seines Heimatdorfes grofitenteils Kopten sind.

In dieser beachtenswerten Rede, die ldnger als vier Stunden dauerte, ging der Pri-
sident zum ersten Mal auf die ,,Fitna“, die ,,Heimsuchung®, ein, die die Spaltung
der Nation beschwor. Doch der Prisident hielt es fiir angebracht, als erstes iiber die
groflen Taten unter seiner Fithrung von 1970 bis 1979 zu berichten und eine positive
Bilanz zu ziehen. Sein Programm hatte folgende Ziele im Auge: Sicherung des Frie-
dens im Nahen Osten durch Befreiung des Gebietes von der russischen Gefahr, eine
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gerechte Losung fiir die Palédstinenser, Forderung des Wohlfahrtsstaates sowie den
Weg in die Demokratie weiterzugehen.

Dieses waren die eigentlichen Hauptziele der Revolution von 1952, die er erfiillen
wollte. Die Verwirklichung dieser Ziele ist zum gréfiten Teil von dem inneren Frie-
den abhingig, dessen Grundvoraussetzung ein ungestortes und ungetriibtes Zusam-
menleben von Muslimen und Kopten war und ist. Gerade dieser Punkt mufite als
der empfindlichste erscheinen, da der sogenannte Biirgerkrieg im Libanon tobte
und Khomeini im Iran einen unbarmherzigen Theologenstaat ins Leben rief, der die
fanatisierten Griippchen der Muslimbruderschaft im eigenen Lande begeisterte. Da-
neben machten die mithsam vorwirtsgetricbenen Verhandlungen mit Israel iiber
Westjordan und den Gaza-Streifen dem #gyptischen Présidenten zu schaffen. Die
Gegner seiner Friedensinitiative drinnen und drauBen erhielten die moralische und
finanzielle Unterstiitzung der Ablehnungsfront. Sadat hatte sich auflerdem sowohl
als Friedensstifter als auch als entschiedener Gegner des Khomeini-Regimes in der
islamischen Welt profiliert, nicht nur durch die Aufnahme des Schahs und seiner
Familie, sondern mehr noch als entschiedener Gegner der fanatisierten Fithrung und
Massen im Iran: Der Islam sei Religion des Friedens und der friedlichen Besinnung
und habe keinen Platz fiir blutriinstige Fithrer. Dariiber hinaus mufite er gegeniiber
der steigenden Macht Gaddafis in Afrika, vor allem im Tschad, auf der Hut sein. In
dieser kritischen Lage bangte Sadat um die Zukunft seiner Politik. Er sah das seit
1972 zwischen ihm und dem Patriarchen abgekiihlte Verhiltnis, das sich 1980 in ei-
ne uniiberbriickbare Kluft steigerte. Man braucht keinen Hehl daraus zu machen,
daB der koptische Patriarch als der politische Patriarch in die Geschichte eingehen
wollte oder sollte. Mindestens stellte ihn die Weltpresse in dieser Rolle vor. Einen
politischen Patriarchen — gerade in der Geschichte der Kopten und der koptischen
Kirche — gab es, seitdem die Araber das Land vor Ende des Jahres 639 betraten und
dann eroberten, nicht. Die Aktivititen des koptischen Patriarchen mufBiten gegen-
iiber der patriarchalischen Figur Sadats als verdédchtig erscheinen. Mit Sadats Wor-
ten: Der Patriarch lie sich als ,,Sprecher der Kopten“ ausrufen.

An dieser Stelle muB auf die Rolle der Wafd-Partei seit 1919 hingewiesen werden.
Diese Volkspartei mit ihren Splittergruppen war bis 1953 die politische Heimat der
Kopten. Das nasseristische Regime mit seinem Einparteiensystem konnte die
schweigende Mehrzahl der Kopten politisch und demokratisch nur mit Zuriickhal-
tung hinnehmen. Der vermeintliche Versuch Schenudas, das politische Vakuum fiir
die Kopten auszufiillen, war nicht durchfiihrbar, und zwar aus zwei wichtigen
Griinden: 1. Es paBt nicht zu der politischen Landschaft des Landes. 2. Die Einfiih-
rung der Schari‘a als die Rechtsquelle in der dgyptischen Verfassung, die bei den
Kopten Verwirrung hervorrufen mufite. Vergeblich bat Schenuda um ein Zusam-
mentreffen mit Sadat, um Klarheit gerade in dieser fiir die Kopten wichtigen Le-
bensfrage zu schaffen. Ebenso mufite die entbrannte Diskussion iiber die Anzahl
der Kopten in Agypten Schenudas politisches Engagement dokumentieren: Sind es
8 Millionen, sind es 6 oder 5 Millionen oder nur etwa 2 Millionen, wie die offizielle
Statistik behauptet? Dazu kam der viel hirtere Vorwurf des Patriarchen, ndmlich
dal} die im Parlament ernannten koptischen Mitglieder die Politik der Regierung
und nicht die Belange der Kopten vertreten. Auf jeden Fall machte Sadat den ale-
xandrinischen Papst fiir andere Ausschreitungen verantwortlich: Im Ausland liefie
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er verbreiten, die Kopten in Agypten seien unterdriickt. In Kanada, in den USA, in
Europa, in Australien und beim Okumenischen Rat in Genf kursierten Schenudas
Horrordarstellungen von der verfolgten christlichen Minderheit in Agypten. Auch
hier machte Sadat die von ihm mehrfach wiederholte Bemerkung: Als Schenuda ihn
um die Erlaubnis gebeten hatte, 35 Kirchen bauen zu diirfen, sagte ihm Sadat:
,,Baue 50 Kirchen*, als Beweis des guten Willens. In der neu gegriindeten ,,Stadt des
Zehnten Ramadan® (Yom Kippur-Krieg) finanzierte der Staat zum ersten Mal in der
agyptischen Geschichte den Bau einer christlichen Kirche. Schenuda behielt trotz-
dem seine ablehnende Haltung. 1980 verbot der koptische Papst dem &dgyptischen
Fernsehen, den Ostergottesdienst zu iibertragen. Noch war die Liste von Sadats
Vorwiirfen nicht beendet. Er machte u.a. dem Patriarchen den Vorwurf, daf er sich
eine bequeme Stimmenmehrheit von Ja-Sagern in der Heiligen Synode der kopti-
schen Kirche sichere. Bereits im Jahre 1980 wurde Schenuda ein intimer Feind des
dgyptischen Fiihrers. Die Entstehung einiger Griippchen ,,extremistischer” Kopten
triibte das Verhéltnis beider Fiihrer fortan.

Viel tiefgreifender war das Verhalten Sadats zur bereits 1954 aufgelosten Wafd-
Partei, die bis heute nicht von der Bildflache verschwunden ist. Die ,,unbefleckten
Revolutiondre von 1952 behielten weiter ihre intime Feindschaft gegeniiber den am
Leben gebliebenen Mitgliedern und neuen Anhédngern der Wafd-Partei. Der Weg in
die Demokratie, eine der Devisen Sadats, rief die Muslimbruderschaft und die Waf-
disten auf den Plan. Wenn die Muslimbriider in den Augen vieler Aufgekldrter
nicht regierungsfihig erscheinen, mufiten die Wafdisten gerade wegen ihrer Prinzi-
pien versuchen, zum politischen Leben zuriickzukehren. Aber vergeblich. Sadat
duldete diese Rivalen nicht, er versthnte sich nicht mit ihnen. Die Wende trat nach
der Ermordung Sadats ein. Sein Nachfolger Mubarak empfing den von Sadat inhaf-
tierten Sprecher der Wafd-Partei eine Stunde nach seiner Entlassung am 25. No-
vember 1981 im Palast des Arabertums. Es war von der Einheit der Nation die
Rede.

Aber was hat diese Entwicklung mit der Papstkrise zu tun? Die Beschleunigung
des Attentats auf Sadat hat auch zur Beschleunigung der Bildung einer National-
front aus allen Agyptern guten Willens gefiihrt, um der inneren Krise des wuchern-
den Extremismus Herr zu werden. Denn der Landesvater und langmiitige Sadat hat-
te erst den Muslimorganisationen das Handwerk gelegt, nachdem die Muslime und
Kopten ihren ,,Glaubenskrieg auszufechten begannen — am bekanntesten sind die
Fille von al-Zawiya al-Hamra’ und Kanisat Schubra.

Sadat griff durch und befahl im September 1981 die grofie Sauberung. Dieses ge-
schah in der Tat nach seinem erfolglosen Treffen mit Prédsident Reagan, um eine zii-
gige Losung der Paldstinenserfrage zu erreichen. AnlédBlich des islamischen (Bai-
ram) Festes verrichteten Tausende von Muslimen der Muslimorganisationen ihr fei-
erliches Gebet am Mittag auf dem Platz der Republik, einige Meter vom Sitz des
Priasidenten entfernt. Sadat hatte es verstanden. Er beschrieb diese Provokation als
ein demonstratives Kréftespiel. Daraufhin kiindigte er seine bezeichnende Rede vor
dem Parlament an. Am 5. September 1981 gab er vor den Abgeordneten seine Ent-
scheidungen bekannt. Das Parlament begriiBte die MaBnahmen, eine Volksbefra-
gung bejahte sie. In dieser Rede bezeichnete der Président den Fiihrer der Muslim-
briider, al-Talmassani, und den koptischen Patriarchen als Urheber der niedertrich-
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tigen Spaltung der Nation. Er driickte seine Uberzeugung aus, daB es keine Einmi-
schung von Religion in die Politik und umgekehrt geben wiirde. Doch machte er da-
bei einen gewissen Unterschied zwischen dem Patriarchen und dem Muslimbriider-
Fiihrer. Er verstehe, daB3 Schenuda aus dem Grunde Fehler mache, weil er das Ge-
fithl habe oder der Uberzeugung sei, daB die Kopten unterdriickt wiirden und daB er
— Schenuda — deshalb etwas fiir die Kopten tun wolle. Dagegen machte er den
Muslimbriidern den Vorwurf, dal} sie sich an der Revolution von 1952, gegen das
jetzige Regime, rdchen wollten, damit sie endlich an die Macht kommen koénnten.
Sadat dulde keine Herrschaft nach khomeinischem Muster in Agypten, die im Na-
men des Islam die Macht mifibraucht, so deutlich driickte sich der Prisident in die-
ser Rede aus. AuBlerdem unterstrich er die Tatsache, da} die Reaktion der Muslim-
briider hundertmal schlimmer als die der religidsen Fiihrung der Kopten sei.

Zu den Sduberungsmafnahmen, die er dem Parlament am 5. September 1981
vorlegte, zdhlte die Zuriicknahme des Regierungserlasses fiir Schenuda III. Als ein
deutscher Journalist wihrend eines Interviews sagte, dafl es doch noch nicht vorge-
kommen sei, daf} ein koptischer Patriarch seines Amtes enthoben wurde, antwortete
der Préasident: ,,Ich habe ihn nicht abgesetzt, das steht gar nicht in meiner Macht.
Ich habe nur die staatliche Bestdtigung seiner Ernennung zuriickgezogen, was seine
Funktion als Oberhaupt der koptischen Kirche nicht beriihrt.*

Unter den 107 inhaftierten Kopten im Zuge dieser letzten Sauberungsaktion der
Ara Sadats waren 9 Bischofe. Genau so erwiahnenswert sind die drei ,,Reaktionire®
von der alten und neuen Wafd-Partei. Unter diesen Reaktiondren — so wortlich aus
dem Munde Sadats — ist der letzte Vorsitzende der Wafd-Partei, der im Zuge von
Sadats Politik ,,auf dem Weg in die Demokratie* die Zulassung der neuen Wafd-
Partei beantragte, doch vergeblich. Seine Freilassung am 25. November 1981 und
der darauffolgende Empfang von Mubarak, wie bereits erwihnt, erweckte neue
Hoffnungen der Wiederentstehung der Wafd-Partei. Auch darf hier nicht vergessen
werden zu erwihnen, dafl Sadat einst dem koptischen Patriarchen den schwerwie-
genden Vorwurf gemacht hatte, dafl er mit der Fithrung der Wafd-Partei Verbin-
dung aufgenommen habe und bereit gewesen sei, 1 Million dgyptische Pfund anzu-
bieten bzw. sie gegeben hétte. Ein in London erscheinendes arabisches Wochenma-
gazin ,,Al Magalla® verdffentlichte in der letzten November-Nummer 1981 (Nr. 94
v. 28.11.81) das Gespréach seines Korrespondenten in Kairo mit dem Rechtsanwalt
und fritheren Minister des letzten Wafd-Kabinetts vor 1952, Ibrahim Farag, einem
Kopten. In diesem Gespréch wurde die noch lebendige Popularitit der Wafd-Partei
unterstrichen. Etwa 1 Million Agypter hitten bereits ihre Mitgliedschaft in der Par-
tei innerhalb von nur 100 Tagen beantragt.

Zum Schluf sollte in diesem Aufsatz die Feststellung des Richters wiihrend des bis
heute laufenden Prozesses gegen die Attentiter Sadats nicht unberiicksichtigt blei-
ben, namlich daB die Attentiter sich berechtigt fithiten, ein koptisches Juwelierge-
schift in Kairo zu iiberfallen und die gestohlenen Juwelen als ,,Beute® fiir den Kauf
von Waffen fiir den Gihad, in diesem Falle Sadats Mord, zu benutzen.

Schenuda hat auf die schwerwiegenden Ereignisse der letzten zwei Jahre reagiert.
Die Frage bleibt bis heute unbeantwortet: Wie weit darf ein koptischer Patriarch in
einer solchen turbulenten Situation heute gehen? Wo liegen die Grenzen seines soge-
nannten ,,politischen®“ Handelns?
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Auf jeden Fall hatte die Krise nicht nur ihre negative Seite. Gleich nach der
Volksbefragung iiber seine Entscheidung vom 5. September 1981 rief Sadat ein neu-
es Ministerium ins Leben: das Ministerium fiir Auswanderungsangelegenheiten, das
sich u.a. mit den koptischen Auswanderern in der ganzen Welt befassen und mit ih-
nen im Dialog bleiben sollte. Der Minister dieses Ministeriums ist ein Kopte. Aufler-
dem wurde ein parlamentarischer Ausschuf} gebildet, der sich mit der Frage der na-
tionalen Spaltung beschiftigen und konstruktive Lésungen ausarbeiten soll.

Es ist nicht ausgeschlossen, daf} der koptische Patriarch nach Kairo zuriickkehrt
und die traditionellen guten Beziehungen zwischen Kirche und Staat in Agypten
wieder gefoérdert werden.

Subhi Labib

»INachfolge Christi“

Die 4. Generalversammlung der Allafrikanischen Kirchenkonferenz
in Nairobi vom 2. bis 12. 8. 1981

Die Allafrikanische Kirchenkonferenz (AACC), der 118 Kirchen aus 33 Lindern
Afrikas angehoren, wurde 1963 in Kampala nur wenige Monate vor der Griindung
der politischen Organisation fiir Afrikanische Einheit (OAU) ins Leben gerufen.
Die zweite Versammlung fand 1969 in Abidjan und die dritte 1974 in Lusaka statt.
Dalj erst sieben Jahre nach der letzten Generalversammlung die Kirchen wieder zu-
sammentreten konnten, hiangt damit zusammen, daf sie in eine Fithrungskrise gera-
ten war, da der Gegensatz zwischen frankophonen und anglophonen Afrikanern
und die umstrittene, prophetische Figur des damaligen Generalsekretirs Canon
Burgess Carr, der sich in Kenia, dem Sitz des AACC, politisch unliebsam gemacht
hatte, keine Einigung moglich machte.

Diese Konferenz hatte das Ziel, die Krise zu iiberwinden, und das ist ihr offen-
sichtlich gelungen. Der bisherige Président des AACC, Richard Andriamanjato
(Madagaskar), der als Biirgermeister von Tananarive und Fiihrer der parlamentari-
schen Opposition in seinem Lande eine politisch erfahrene Personlichkeit ist, umrif3
in seiner Einleitungsansprache den politischen Standort der Allafrikanischen Kir-
chenkonferenz. Die afrikanische Kirche muB eine Kirche der Armen sein, die nicht
davor zuriickschreckt, auch dann politisch Stellung zu nehmen, wenn Unter-
druckung und Ausbeutung, wenn fortgesetzte Ungerechtigkeiten gegen die Biirger
eines afrikanischen Staates festzustellen sind. Es war offensichtlich, daf er ein so-
zialistisches System fiir gerechter hielt als ein kapitalistisches, doch wurde in dem
Beschluf3 der Konferenz sowohl das eine als auch das andere kritisiert.

Die in Lusaka heftig umstrittene Frage, ob die afrikanischen Kirchen ein Morato-
rium der materiellen und personellen Hilfe durch die westlichen Kirchen und Mis-
sionsgesellschaften fordern sollten, um unabhingiger zu werden, wurde vom neuen
Generalsekretdr Maxime Rafransoa, der ebenfalls aus Madagaskar stammt, in sei-
nem Bericht entschérft. Das Ziel, allmahlich von der Dominanz der westlichen Kir-
chen unabhéingiger zu werden, bleibt dasselbe, sollte jedoch auf verschiedenen We-
gen bilateral durchgesetzt werden.
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