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Fragen der Beziehung von Kirche, Staat und
Gesellschaft in der Geschichte der
Evangeliumschristen/Baptisten

VON WILHELM KAHLE

Die Geschichte der Evangeliumschristen/Baptisten in der Sowjetunion
umfaBt einen Zeitraum von wenig mehr als 110 Jahren. In solcher Zeit ist
vieles noch gegenwirtig, ist Kirchengeschichte Geschichte des eigenen Erle-
bens in Jahrzehnten, sind Fragen geblieben, die noch nicht abschliefend
beantwortet sind. Zu Anfang der sechziger Jahre des 19. Jahrhunderts setz-
te in der Ukraine die Bewegung des Stundismus ein. Sie war — die Bezeich-
nung ,stunda“ weist es aus — durch die Bibelstunden schwébisch-
pietistischen Herkommens beeinflufit, die ukrainische Nachbarn der deut-
schen Siedlerkolonien und Landarbeiter auf deutschen Hofen kennenge-
lernt hatten. Der Stundismus war zunéchst eine Bibelbewegung im Rahmen
orthodoxer Bauerngemeinden. Zu Beginn war es durchaus unklar, wohin
die noch offene Bewegung tendieren wiirde. Die Beeinflussung durch bap-
tistisches und mennonitisches Gedankengut bestimmte dann ihren Weg,
den Weg aus der Orthodoxie herausgedréngter und nach eigenen Inhalten
und Formen strebender Erweckungsgruppen. Aufgrund baptistischer Ein-
wirkungen wurde fiir diese Gruppen die Glaubenstaufe zum entscheiden-
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den Kennzeichen. Im Jahre 1867 wurde das Datum dieser evangelischen
Bewegung gesetzt, als Nikita Isaevic Voronin als erster Russe in der Kura
bei Tiflis durch einen aus Litauen stammenden, deutschstimmigen Bapti-
sten russischer Staatsangehorigkeit, Martin Kalweit, getauft wurde. Von
diesem Geschehnis an rechnen Evangeliumschristen und Baptisten die Ge-
schichte ihrer Bewegung.

Entstehung des Protestantismus in Rufland

Das Datum des Beginns ist ein Taufdatum. Dies gilt es festzuhalten, um
damit ein wesentliches Moment des Selbstverstdndnisses dieser evangeli-
schen Gruppen zu erfassen. Andere Gruppierungen des Protestantismus,
etwa im Reformationszeitalter, haben ihren geschichtlichen Beginn mit der
Austeilung des Abendmahls in beiderlei Gestalt gesetzt. Andere Gruppie-
rungen in spaterer Zeit haben das revival, le réveil, die Erweckung, als ihre
Geburtsstunde verstanden, den Umbruch, die Bekehrung, die Ubergabe
des Herzens. GewiB ist dies alles auch eine bestimmende GroBe im
evangeliumschristlich/baptistischen Denken. Aber anders als in manchen
Bewegungen des 19. Jahrhunderts verdichtete sich dies und wurde im Ge-
schehen der Taufe sichtbar. Baptistische Theologen haben sich iiberall und
zu allen Zeiten gegen eine einseitige Betonung der Taufe gewandt und auf
die notwendigen inneren Voraussetzungen hingewiesen. Dennoch wurde im
Baptismus, zumal dem des Ostens, der Taufvollzug sinnfélliger Ausdruck
des Neuen, das Sichtbarwerden der Geburt eines anderen Menschen — ei-
nes Menschen, an dem nicht von anderen gehandelt wird, sondern der be-
wubt und miindig im Glauben die Taufe erbittet. Die AuBerungen des Bap-
tismus zum staatlichen und gesellschaftlichen Leben stehen in engem Zu-
sammenhang mit dieser Miindigkeit.

Der Baptismus wuBte sich im Einklang mit der Darstellung, die dem
Taufgeschehen nach Jesu Worten und im Handeln der Urgemeinde nach
dem Neuen Testament zuteil wird. Der Weg von der anfénglichen Bibelbe-
wegung erwecklichen Charakters zu Gemeinden baptistischer Pragung ist
im einzelnen sehr differenziert verlaufen. Eine parallele Erweckungsbewe-
gung im Petersburger Raum hatte Anliegen der englischen Erweckung un-
ter Darbisten, Plymouth-Brethren und Allianzchristen aufgenommen. Die
Entwicklung von der Erweckungsgemeinde zur Taufgemeinde hat hier lan-
gere Zeiten gedauert, auch ist die Bestimmtheit durch die Taufe, wie es in
den Gemeinden der Ukraine und des Kaukasus der Fall wurde, zwar ausge-
sprochen, aber lange nicht so ausdriicklich vorgetragen worden.
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Auf Menschen orthodoxen Herkommens, zum Teil auch des Herkom-
mens aus dem russischen Sektantstvo (= Sektentum) — die nicht unbe-
tréachtliche Zahl von Molokanen unter den ersten Baptisten weist dies aus
— wirkten lutherische, reformierte, mennonitische, baptistische Einfliisse
ein. Sie gingen von Gruppen verschiedener sozialer Gestalt und verschiede-
nen Volkstums aus.

Dabei gilt es, Proportionen zu sehen. Bis zum Ersten Weltkrieg war im
Gesamtprotestantismus in RuBland das lutherische Element anteilsmaBig
das bedeutendste. Dazu gehorte der Grofiteil der noch heute zwei Millionen
Menschen umfassenden deutschen Volksgruppen in der Sowjetunion, die
meisten Esten, Letten, Ingermanldnder und auch schwedische Volks-
splitter. Dem Datum von 1867 mag in diesem Zusammenhang ein anderes
gegeniibergestellt sein: Bereits 1576 entstand die erste lutherische Kirche in
Moskau; nach verschiedenen Anldufen im 18. Jahrhundert war 1832 das
Kirchengesetz fiir die evangelisch-lutherische Kirche in Ruflland geschaffen
worden. An einem Sichtbarwerden evangelischer Kirchlichkeit in RuBland
hatte es seit dem Reformationsjahrhundert nicht gefehlt. Die entscheiden-
de Beeinflussung von Russen und Ukrainern durch evangelisches Gut ist je-
doch unter dem Vorzeichen des Baptismus erfolgt.

Diese Angaben mdgen dartun, daB die Geschichte der Evangeliumschris-
ten/Baptisten ein Teil einer umfassenderen Geschichte des Protestantismus
in RuBland ist; dieser Teil ist zudem recht spit innerhalb der Gesamtge-
schichte aufgetreten. Das Wahrnehmen dieser Zusammenhiinge mag jeden-
falls davor bewahren, die Geschichte der Evangeliumschristen/Baptisten
als eine Geschichte ausschlieBlich eigenen Charakters ohne engen Kontakt
mit dem Protestantismus des Westens zu sehen. Die Personalien Martin
Kalweits sind ausdriicklich genug. Mit den Missionsreisen des Baptisten Jo-
hann Gerhard Oncken in den sechziger Jahren des 19. Jahrhunderts nach
SiidruBland gelangten auch Einfliisse schottischer reformierter Theologie
in den russischen Raum. Onckens Einfliisse auf das Mennonitentum fiihr-
ten zu mennonitischen Hilfen fiir russische Evangelische. Momente men-
nonitischer Theologie, die Betonung der Waffenlosigkeit wirkten auf den
ostslavischen Protestantismus ein, nicht anders als die bereits erwdhnten
englischen Einflisse im Petersburger Raum. Schwedische und deutsche
Einfliisse strahlten auf dem Weg iiber Missionswerke, durch Evangelisa-
tion in den Gefangenenlagern des Ersten Weltkriegs aus. Amerikanische
Einfliisse in der Weise von Aktivitdten amerikanischer YMCA waren in der
Fernostrepublik von 1917 bis 1922 am Werk gewesen.
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Diese Einfliisse, zeitlich verschieden wirksam und regional unterschied-
lich kréftig, haben in relativ kurzer Zeit noch nicht ihre Bedeutung auf das
Leben des Bundes der Evangeliumschristen/Baptisten, der durch so viele
Erschiitterungen hindurchgegangen ist, eingebiifit. So sind weiterhin unter
dem Dach des Bundes viele Momente am Werk. Sie lassen sich bis auf die-
sen Tag noch voneinander abheben und wirken auf gegenwirtige Entschei-
dungen ein. Es ist aber ein Ausdruck der Kraft des ostslavischen Protestan-
tismus, daB er im Stande war, solche Einfliisse auch zunehmend zu inte-
grieren und sie organisatorisch zu verbinden.

Entdeckung der Gemeinde

Die Ekklesiologie ist nicht nur Entfaltung biblischer Aussagen, auch
wenn diese ihr Ausgangspunkt sind und wenn neuere Aussagen immer auf
jene als deren Erfiillung hinzielen. Im kirchenhistorischen Wandel und Ab-
lauf ist die Ekklesiologie immer auch Auseinandersetzung mit anderen ek-
klesiologischen Wegen und Irrwegen. Sie ist bezogen auf die Gestalt einer
Gesellschaft, auf deren Selbstverstdndnis und auf die Wege und das Be-
wuBtsein des Staates. Vor der Verhiltnisbestimmung und vor den Ausein-
andersetzungen einer Kirche mit dem Staat, mit der Gesellschaft ist bereits
Vorfindliches in die Ekklesiologie eingegangen.

In der Orthodoxie denkt und empfindet man weitgehend von oben her.
Der himmlischen Hierarchie, wie sie Dionysios Areopagita gezeichnet hat,
entspricht die Hierarchie auf Erden. Sie hat Teil an den gottlichen Geheim-
nissen, sie vermittelt diese im priesterlich-bischoflichen Dienst an die Glau-
bigen. Die Gliubigen haben an all dem im Vollzug der heiligen Handlun-
gen Anteil; durch die Ikonen blickt sie wie durch Fenster die Welt Gottes
und seiner Heiligen an, im Vollzug der géttlichen Liturgie hat der einzelne
Geniige, Sakramente und Sakramentalien begleiten seinen Lebensweg.

Mit der protestantischen Frommigkeit trat in die Welt des ukrainischen
und russischen Dotfs ein anderes Verstdndnis. Die Ikone wurde von der
Wand genommen, das Wort trat an ihre Stelle. In den sechziger Jahren des
19. Jahrhunderts, einer Zeit der politischen und sozialen Reformbemiihun-
gen, verband sich mit der politischen Unruhe nun auch ein religiéser Auf-
bruch. Statt des Denkens von oben her, statt der Einschaltung vieler Mitt-
ler begann man vom einzelnen, von der Gemeinde her zu denken. Dem
hierarchischen Amt tritt das allgemeine Priestertum gegeniiber. Man muf}
diese Verdnderung ermessen: Die, welche bisher nur gewohnt waren, die
heiligen Biicher zu kiissen und aus ihnen im altertiimlichen Kirchenslavisch
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vorgelesen zu bekommen, setzen sich um das Evangelium zusammen, be-
ginnen zu horen, selbst lesen zu lernen, tragen das Evangelium in der Spra-
che des Alltags weiter. Die einzelnen, die Kreise, die Gemeinden von Laien
wuchsen im Widerspruch zum episkopal-priesterlich-sakramentalen Cha-
rakter ihrer bisherigen Kirche heran. Theologen fehlten ihnen, die Laien
trieben Theologie. Das verleiht der Bewegung ihre Urspriinglichkeit, ist
wohl auch bis heute der Grund dafiir, daB vieles harter und ungeschiitzter
zum Ausdruck gebracht worden ist. Wen wundert es, daf3 bei aller Suche
nach dem Bruder auf den gleichen Wegen dann eigene Glaubenserfahrung
und selbst zuriickgelegte Wegstrecken so und nicht anders zum unumstof3-
lichen Malistab werden.

Die baptistische Ekklesiologie ist im ganzen als die Lehre von der um das
Wort und dessen Verkiindigung versammelten Gemeinde derer zu verste-
hen, die in ihrem Leben einen Umbruch und eine Erneuerung erfahren ha-
ben. Kirche ist in der Versammlung, Kirche ist Gemeinde, die zum Hoéren,
zum Loben zusammenkommt und in der man miteinander lebt und einan-
der im Alltag hilft. Der Gemeinde ist Diakonie durch die staatlichen Be-
stimmungen verwehrt, dennoch ist sie diakonische Gemeinschaft ohne in-
stitutionalisierte Formen. Die Kirche, die Gemeinde ist, lebt vor Ort. Kon-
gregationalistisches Verstdndnis wehrt sich gegen zentralistische Leitung,
iibergreifende Form ist die Assoziation, die Union selbstédndiger, ihre Ho-
heit wahrender Gemeinden.

Ringen um Einheit

Die Onckensche Auspriagung des Baptismus mit ihrer Betonung der ge-
schlossenen Gemeinde, der Beziehung des Abendmahls zur Taufe, des
Presbyteramts hat auf die Mehrzahl der jungen Gemeinden im 19. Jahr-
hundert eingewirkt. Aus dieser ekklesiologischen Grundlegung erwuchs die
Forderung, dal} die Posaune einen hellen, klaren Klang gebe, damit die
Gldubigen und die zu Gewinnenden geriistet seien. Dies fiihrte dazu, daf
von den Anféngen an immer wieder der Streit um den einzigen, den rechten
Weg evangelischer Gemeinden laut geworden ist. Bis heute ist die Span-
nung zwischen dem von einzelnen, von Kreisen und Gemeinden erkannten
ausschlieBlichen Weg und der Einheit aller nicht zum Abschlufl gekom-
men. Die Spaltung des Bundes der Evangeliumschristen/Baptisten und der
Initiativniki, aus ihnen hervorgehend der Rat der Kirchen seit 1961, muf}
auch in diesem historischen Gesamtrahmen gesehen werden. Welche be-
deutsamen Stunden in der Geschichte des ostslavischen Protestantismus
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man auch nennen mag, alle sind bestimmt oder auch tiberschattet von der
Suche nach der Einheit und der Not ihrer Nichtverwirklichung. Mochte es
sich um die Einigungskonferenz von Petersburg 1884 handeln, um die kurz
darauf nachfolgende von Novo-Vasil’evka, die Neuorganisation des Bun-
des der Baptisten in den Jahren um 1903, die Konferenz aller evangelischen
Gruppen 1907 in Petersburg, die Griindung des Bundes der Evangeliums-
christen 1908/1909 unter betonter Aufnahme des Sonderguts der Peters-
burger Erweckung, die Einigungskonferenzen von 1920/1921, die zunéchst
abschlieBende Einigungskonferenz von Evangeliumschristen und Baptisten
1944, die Augustiibereinkunft 1945, die zur Verstdndigung mit einem Teil
der Pfingstgemeinden fiihrte, fiir alle gilt, daB Spaltung und Suche nach
der Einheit den Inhalt dieser Zusammenkiinfte bestimmt haben. Kein Wort
hat in der Geschichte der Biinde — und des Bundes seit 1944 — eine solche
Rolle gespielt wie das Wort ,edinenie®, Einigung, kein Begriff ist so be-
schworen worden wie der des ,,edinstvo®, der Einheit.

Die noch andauernden Spannungen seit 1961 lassen sich in ihrem Ge-
wicht nur ermessen, wenn die ekklesiologische Dimension mitgesehen wird,
das tiefe Leid auf beiden Seiten um die gestdrte Einheit. In der Urspriing-
lichkeit ostslavischen evangelischen Frommigkeitslebens ist der im Oktober
jeden Jahres begangene Tag der Einheit — die Einigungskonferenz 1944
fand im Oktober statt — kein Gedenktag an Vergangenes, sondern sténdi-
ge Mahnung angesichts gegenwirtiger Not und die Bitte um Uberwindung.

Das Verhdltnis von Kirche und Staat

Diese Skizze des Kirchenverstindnisses kann nur in Umrissen die Vor-
aussetzungen fiir die Beziehungen der Gemeinden zu Staat und Gesell-
schaft aufzeigen. Die Beziehungen werden durch die Gestalt des Staates in
RuBland mit geprégt. In der historischen Abfolge wirkten auf das Staats-
verstindnis in RuBland Vorstellungen des byzantinischen Symphonia-
Denkens ein, dann absolutistische Vorstellungen, weiter im 19. Jahrhun-
dert die von Sergej Uvarov, zeitweilig Unterrichtsminister, bis zu Konstan-
tin Pobedonoscev, von 1880 bis 1905 Oberprokuror des Allerheiligsten Di-
rigierenden Synods, reichende Ideologie. Sie ist mit der trinitarischen For-
mel von der Selbstherrschaft des Zaren, dem einen Glauben, dem einen
Volk gekennzeichnet. In dieser gewif recht summarischen Ubersicht sei
von den besonderen Einfliissen abgesehen, auf deren Tragweite fiir die rus-
sische Staatlichkeit viel Aufmerksamkeit gewandt worden ist — die Ein-
fliisse der Mongolenherrschaft, die l4nger als anderwérts wihrende Feudal-
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struktur des alten RulBlland, die Stellung RuBlands zwischen Europa und
Asien, die Stellvertreterfunktionen Rufllands im Hinblick auf das iibrige
Europa. Alle nicht nur als Entwiirfe gedachten, sondern wirksam geworde-
nen Staatsvorstellungen im alten Rullland zeichneten sich durch die Beto-
nung der Einheit, der Geschlossenheit, vielfach auch einfach der Uniformi-
tét aus. Vom Raskol des 17. Jahrhunderts an hatten sich zwar der russische
Staat wie auch die orthodoxe Kirche mit vielen Bewegungen und Gruppie-
rungen auseinanderzusetzen gehabt, die in Widerspruch zu Geschlossenheit
und Gleichschaltung standen.

Die Antwort, die man im alten RuBland gefunden hat, war die Zernie-
rung widersprechender Gruppen nach dem Mal, wie sie als geféhrlich ein-
geschétzt wurden, bis hin zum Verbot und zur Eliminierung. Die Geschich-
te des Handelns der Staatsmacht in der Sowjetunion, bestimmt durch die
Partei, ist bei starker Gegensitzlichkeit der Inhalte formal eine Fortfiih-
rung von Einheitsvorstellungen im alten Ruflland. Die eine Partei, die Ein-
stimmigkeit der leitenden Gremien, die Abwehr von Fraktionenbildung be-
stimmen den Weg staatlich-sowjetischen Lebens.

Neue Leidenszeit des Protestantismus

Fiir das Staatsverstdndnis der Evangeliumschristen/Baptisten ergab sich
damit ein bedeutsamer Unterschied zu dem der Orthodoxie. Erschien hier
das Jahr 1917 als der tiefe Graben der Gegensitze, so wurde fiir den ostsla-
vischen Protestantismus das gleiche Jahr zu einer Zeit leidenschaftlicher
Hoffnungen auf positive Anderung. Als sich diese Hoffnungen zerschlu-
gen, war fiir den ostslavischen Protestantismus grundsétzlich nichts anders
geworden. An die Leidenszeit der Viter unter dem Zarismus schlof sich ei-
ne neue Zeit der Erschwerungen und Verfolgungen an. Die Geschichte des
ostslavischen Protestantismus, zumal der baptistischen Biinde, ist vielfach
als eine Geschichte der Verfolgungen und Leiden gesehen worden. Dieses
Verstdndnis der stradanija, der Leiden, gleichsam eine Theologie des Mar-
tyriums, ist durchaus nicht eine isolierte Selbstdarstellung, sondern sie ist
wiederum eingebettet in den Rahmen é&lterer russisch-orthodoxer From-
migkeitsgeschichte, in der das Leiden, die Leidenserdulder, die strastoterp-
cy, anfangend mit Boris und Gleb, eine so bedeutende Rolle spielen.

Die Grundhaltung des Staates und der ihn tragenden Kréfte, Unklarhei-
ten in den Ausfithrungsbestimmungen, willkiirliche Auslegungen der Ge-
setze auf regionaler und oOrtlicher Ebene bestimmten das Verhéltnis der
Staatsmacht zum Sektantstvo, zu dem Evangeliumschristen und Baptisten
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gerechnet wurden. Die Gemeinden wollten die legale Existenz. Aber die
staatlichen Organe verschoben immer wieder die Grenzen der Legalitét;
was gestern zugelassen war, konnte heute wieder eine kriminelle Tat sein.
Enge, GroBziigigkeit, genaue Beachtung der Gesetze und Bestimmungen
und Unachtsamkeit wechselten ab. Dabei wurden immer die Gemeinden
schuldig. Sie wurden iiber die Grenzen der Legalitdt hinausgedréngt.

Grundpositionen im Verstdndnis von Staat und Kirche

In der Sowjetunion sind die Inhalte der Staatlichkeit ausgewechselt wor-
den. Aber bei niherem Zusehen erinnert in der Durchsetzung staatlicher
und ideologischer Anliegen vieles an die Formalia der Auseinandersetzung
des Staates im alten RuBland mit wirklichen oder erdachten Gegnern. Vor-
stellungen des Baptismus sind als konterrevolutiondrer Widerspruch zum
Weg der Sowjetunion verstanden worden. Baptistischen und evangeliums-
christlichen Gemeinden ist in der staatlichen Strategie allenfalls die Funk-
tion einer Schwichung und Aufspaltung der orthodoxen Kirche zugewiesen
worden.

Die Haltung des Staates und seiner Organe einerseits, baptistische
Grundlagen andererseits haben den gemeindlichen Weg bestimmt. Das von
Oncken aufgestellte Hamburger baptistische Glaubensbekenntnis ist auch
auf dem Weg iiber die deutschen Baptisten in Ruflland, tiber Schiiler des
Hamburger Predigerseminars fiir den ostslavischen Baptismus verbindlich
geworden. In das Glaubensbekenntnis der Baptisten, Artikel XIII ,,Uber
die biirgerliche Ordnung* sind Erfahrungen des linken Fliigels der Refor-
mation, der Kidmpfe des Baptismus in England, das Erleben John Bunyans
wie die Auseinandersetzungen des Baptismus auf dem europdischen Fest-
land mit landeskirchlichen und staatlichen Repressionen eingeflossen. Zu-
grunde liegt die Wertung des Staates als einer von Gott gegebenen Einrich-
tung nach Rom 13. Baptisten sind seinen Gesetzen verpflichtet — wenn die-
se Gesetze nicht die freie Ausiibung des Glaubenslebens behindern. Es wird
kritisch vom Staat gehandelt, es gibt keine naive staatsfromme Wertung.
Das Verhéltnis von Christen zum Staat ist im Baptismus nie mit solchen
positiv-iibersteigernden AuBerungen bedacht worden, wie sie sowohl im
Luthertum als auch im Reformiertentum anzutreffen gewesen sind. Die
konkrete Erfahrung mit dem Staat, der Offb Joh 13 mehr dhnelt als der gu-
ten Ordnung Gottes in Rom 13, die er sein sollte, hat im Baptismus des We-
stens wie des Ostens immer néher gelegen. Dies erwies sich zumal in den Er-
fahrungen des europédischen Baptismus; bis in das spate 19. Jahrhundert
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hinein ist in manchen Teilen des westlichen Europas noch die baptistische
Geschichte die der Unterdriickung gewesen und haben die Gemeinden iiber
ihren engeren Bereich hinaus die Note anderer mit teilen miissen.

Solche Geschehnisse bestétigten den Abstand, in dem man die Urge-
meinde und die alte Kirche, der man bibelgebunden nachzueifern trachtete,
zum Staat sah. Die Existenz des Staates stand nicht aulBer Frage, aber der
Staat wurde genauer Wertung unterworfen. Bei diesem Abstand ist mitzu-
bedenken, dal} der Baptismus, sei es in England, in Deutschland oder RuB-
land, infolge seiner GréBenordnung auch niemals der Gefahr einer Identi-
fikation von Staat und Kirche, von Biirgern und Gldubigen ausgesetzt war.
Der Staat ist keine abstrakte GréBe, er hat vielmehr seine jeweils eigene Ge-
stalt. Deshalb ist auch das Verhéltnis der Baptisten in den verschiedenen
Léndern zum Staat unterschiedlich. Es ist der Ruhm des ostslavischen Bap-
tismus, daf} er auf die Verfolgungen und die Einschrankungen in seiner Ge-
schichte nicht mit sektiererischer Abgrenzung und antistaatlicher und anti-
gesellschaftlicher Verengung geantwortet hat. Er ist vielmehr um eine sinn-
volle Verhiltnisbestimmung bemiiht gewesen, bei aller Bitterkeit, die sich
der einzelnen und der Gemeinden beméchtigen konnten, um die loyale, kri-
tische Partnerschaft.

Darauf weisen AuBerungen aus der Zeit um und nach 1905 eindriicklich
hin, als man sich artikulieren konnte. In ihnen wird der Versuch sichtbar,
iiber Legalitédt hinaus zur Mitarbeit in Staat und Gesellschaft zu gelangen.
Eine gleiche Haltung ist wieder in den zwanziger Jahren deutlich geworden,
sie wurde durch die Verschiarfung der Religionspolitik von 1928/1929 an
uniiberhérbar. Fragen der Verhéltnisbestimmung sind auch spiter, dann
wieder seit der Spaltung von 1961 an laut geworden. Die Unterscheidung in
»gute® und ,,schlechte‘ Baptisten ist unbrauchbar, wo sie auf die Zugehd-
rigkeit zu einem der Biinde bezogen wird. Man wird vom sicheren Hafen
westeuropdischer Kirchlichkeit sehr vorsichtig sein miissen, hier giiltige,
aber nicht iibertragbare MaBstdbe an Erscheinungen des evangelischen Le-
bens in der Sowjetunion anzulegen und Zensuren zu verteilen. Die Existenz
derzeit getrennter Biinde ist zunéchst ein Hinweis darauf, daB3 um die Fra-
gen des Verhaltnisses von Kirche und Staat noch immer und wieder gerun-
gen wird, — insofern ist der Gegensatz auch ein Zeichen der Hoffnung: Die
Suche nach der christlichen Identitdt in Glaube und Leben, in Gemeinde
und Welt hélt an..

Gemeinde und Welt

Die evangeliumschristlich/baptistischen Gemeinden haben in ihrer Ge-
schichte einen bemerkenswerten Beitrag zu dem groflen Thema der Freiheit
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des einzelnen, der Freiheit einer kleinen Gruppe im Staatsverband geleistet.
Dieser Beitrag ist in RuBland und der Sowjetunion nicht so sichtbar gewor-
den wie der Beitrag, den das Freikirchentum im Europa der Neuzeit fiir
Freiheit und Toleranz erbracht hat. Die Intentionen hier wie dort waren die
gleichen. Bedeutend ist auch der Beitrag des ostslavischen Baptismus zu
dem Problemkreis Kirche und Gesellschaft, — vor dreiBig Jahren hétte
man gesagt: Kirche und Welt. Die Gemeinden verstehen sich als das Volk
Gottes, als die Herausgerufenen. Sie sind Fremdlinge auf Erden, ihr Leben
ist Leben in der Pilgerschaft durch Wiiste und Verfolgung. Es ist den Ge-
meinden sehr stark bewuBt, daB sie sich unbefleckt erhalten sollen. Die
Licht- und Salzfunktion der Jiinger wird nicht nur zitiert, die einzelnen und
die Gemeinden ziehen aus ihr Konsequenzen, die bedenkenswert sind. Die
Aufnahme in die Gemeinde erfolgt erst nach langerer Priifung, es gibt
ebenso den AusschluB aus dieser Gemeinde, wenn wiederholte Ermahnung
durch die Brider nichts gefruchtet hat. Bemerkenswert erscheint die Ab-
lehnung des Rauchens und des Alkoholgenusses bis hin zu den Erwagun-
gen, ob man kulturelle Veranstaltungen und Theater besuchen konne. Es
werden darauf sehr konsequente und oft sehr hart und gesetzlich erschei-
nende Antworten gegeben.

Die Gemeinden der Fremdlinge und Pilger sind nicht nur durch ihr Kir-
chenverstindnis abgegrenzt, sondern auch durch die Isolierung, in die sie
der Staat mit seiner Gesetzgebung von den Anfangen an gefiihrt hat. Aus-
druck dieser Abgrenzung von gemeindlicher Seite war die von altersher er-
hobene Forderung der Trennung von Kirche und Staat. In der Abgren-
zung, sei es in der selbst gewollten, sei es in der von auflen erzwungenen, ist
eine eigentiimliche Entwicklung festzustellen. Die Gemeinden der Fremd-
linge sind von jeher als missionierende Gemeinden angesprochen worden.
Onckens Wort ,,Jeder Baptist ein Missionar® ist vielfaltig befolgt worden.
So ist die isolierte Gemeinde zugleich doch die die Isolierung durchbrechen-
de Gemeinde. In der politisch-ideologischen Kurzbeschreibung hat dies den
baptistischen Gemeinden den Ruf eingebracht, zu den fanatischen Sekten
zu gehoren. Damit ist nicht nur ihre Abgrenzung, sondern auch das Uber-
schreiten der Begrenzungen, auch der von auflen gesetzten, ausgesprochen.

Evangeliumschristlich/baptistische Existenz in der Sowjetunion er-
scheint als ein wichtiger Beitrag zu den derzeit in der westlichen Christen-
heit umlaufenden Fragen nach christlicher Existenz in der Welt. Der ostsla-
vische Baptismus macht es unmoglich, die simple, jeden historischen Ver-
standnisses bare Aufteilung einer Christenheit auf der einen Seite in solche
vorzunehmen, die die Fragen der Gesellschaft mitbedenken, dem Ubel

141



wehren und Krankes heilen méchten, auf der anderen Seite dagegen die,
die nur an sich und ihr Seelenheil denken. Christliches Engagement hat im-
mer das eine und das andere in engsten Zusammenhang miteinander ge-
fiihrt. Es sei daran erinnert, dafl der Weg der Eremiten aus den antiken
Stddten in die Einsamkeit der Wiiste, also ein Weg der Loslosung von der
Gesellschaft in der Betonung des Gotteslobes, in Jahrhunderten westlicher
und dstlicher Kirchengeschichte nicht nur die Kirche selbst, sondern auch
Staat und Gesellschaft beeinfluit und menschliches Zusammenleben be-
stimmt haben. Es gibt viele Beispiele einer Verbindung von Exklusivitét
und missionarischem Wirken.

Die theologischen Antworten der evangelischen Gruppen zu diesem Fra-
genkreis erscheinen einfach; sie haben nicht viel Aufmerksamkeit in der
theologisch-systematischen Arbeit des Westens gefunden. Diese Antworten
schlichter Christen im Beharren und in sténdiger Erneuerung verdienen es
jedoch, in ganz anderem Male als es bisher der Fall war, gewiirdigt und
Gegenstand exakter theologischer Forschung zu werden. Es handelt sich
dabei nicht um eine Exkursion in eine fremde Welt. Uber den Bereich der
Sowjetunion in den Grenzen von 1940/41 hinaus sind in Ostmitteleuropa
bis nach Mitteleuropa hinein die damit verbundenen Fragen zu Lebensfra-
gen vieler anderer geworden. Die AuBerungen der evangeliumschristlichen
und baptistischen Bewegung im gesellschaftlichen Bereich erscheinen be-
deutsam, auch wenn ihnen vordergriindig gesehen eine starke Einwirkung
auf ihre Umwelt versagt blieb.

Kirchengeschichtliche Hintergriinde und Auswirkungen

Den von aullen oft unscharf betrachteten Gruppen der Evangelischen
fehlte vielfach auch das BewuBtsein der Bindungen an anderes kirchliches
Gut. Die geistige Verwandtschaft zu verwandten Gruppierungen aber hat
bis auf diesen Tag den ostslavischen Protestantismus zu vielfiltigen For-
men der Symbiose gefiihrt. Bei scheinbar duflerlicher Erfolglosigkeit muf}
auf die Momente geachtet werden, die in den verwandten Gruppen, bei lu-
therischen und reformierten Siedlern, den Mennoniten, Pfingstgemeinden
und Adventisten in RufBland Bedeutung gewonnen haben. Reformatorische
Berufsethik, die im béuerlichen Streben und Flei3 sich manifestierende
Verbindung von Dogmatik und Ethik ist fiir viele ukrainische Stundisten
mehr als unerreichbares Beispiel geblieben, wo sie mit ihr in Beriithrung ka-
men, sie hat vielmehr eigenes Handeln kraftig bestimmt. Im Mennoniten-
tum lebte auf russischem Boden die isolierte, sich dennoch zih behaupten-
de und um Rechte kdmpfende Glaubens-, Bildungs- und Wirtschaftsge-
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meinschaft, herausgehoben durch den vom Staat sanktionierten waffenlo-
sen Dienst der mennonitischen Jugend in den Arbeitseinheiten der ,,Forst-
corps“. Im Adventismus, am Rande und oftmals konkurrierend mit dem
Baptismus, ist bis in die Gegenwart hinein die enge Beziehung der Gemein-

de zum sozialen Tun ausgeprigt. In den Pfingstgemeinden und Kreisen ek-
sten/Baptisten verstummt die Frage nach den Friichten des Geistes an den

einzelnen Gliubigen, in der Gemeinde, der Umwelt nicht. Die Radikalitt,
mit der diese Frage von jenen in der Sowjetunion gestellt wird, hat wie an-
derswo in der Welt auch im ostslavischen Protestantismus den Boden sich
nicht verfestigen lassen und bricht ihn immer wieder um.

Mehr oder weniger stark ausgeprégt war bei allen, von Stundisten bis hin
zu Lutheranern, die Besonderheit ihrer Stellung im Gefiige russisch-
staatlicher Ordnung und ihrer rechtlichen Stellung gegeniiber der herr-
schenden Staatskirche. Eine Fiille von AnstdBen und Anregungen war da-
mit verbunden, Evangeliumschristen/Baptisten nahmen sie auf, sie wurden
fiir jhre Grundpositionen bestimmend — der Kampf um die freie Kirche,
der Einsatz fiir die Gewissensfreiheit, das Herausarbeiten geprégter christ-
licher Existenz gegeniiber einer die Grenzen von Kirche, Staat, Gesellschaft
verwischenden Kirchlichkeit, Staatlichkeit und sdkularer gesellschaftlicher
Ideologie. Im Revolutionsjahr 1917, wie auch schon in Ansétzen politi-
scher Programmatik um und nach 1905 tendierte der ostslavische Prote-
stantismus zum konstitutionellen und demokratischen, auch sozialrevolu-
tiondren Bereich der russischen Parteien. In der Kontinuitéat politischer Ge-
schichte vor und nach der Oktoberrevolution ist das Thema der freien Ent-
scheidung des einzelnen, der Freiheit der an Gottes Wort gebundenen Ge-
meinde, der Grenzen von Kirche, Staat und Gesellschaft aktuell geblieben.
Seine spiirbare Aktualitdt heute wird dabei nicht durch den Wechsel von
spektakuldren Auseinandersetzungen zu Zeiten duBlerlicher Stille be-
stimmt. Auch in solcher Zeit ist der Gang zum FluBufer, das Anlegen der
weiBen Taufkleider, die Teilnahme der versammelten Gemeinde und sol-
cher, die nur einfach schauen, in einer Welt, in der der einzelne einen festen
Platz in der Gesellschaft zugewiesen erhélt, ein uniibersehbarer und un-
iiberhérbarer Freiheitserweis.

Christliche Ethik in einer neuen Gesellschaft

Die Auseinandersetzungen um den Dienst mit der Waffe, die sowohl in-
nerhalb der Biinde als auch zwischen dem Staat und den Biinden in den
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zwanziger Jahren in der Sowjetunion eine bedeutende Rolle gespielt haben,
sind seit langem verstummt. Aber wie vieles in der sowjetischen Gesell-
schaft ist das Verstummte nicht tot, zuweilen wird in Einzelberichten und
an Einzelschicksalen spiirbar, dafl die in den zwanziger Jahren gestellten
Fragen, die Forderungen nach dem in der Waffenlosigkeit sich manifestie-
renden christlichen Leben mit den Machtspriichen am Ende jenes Jahr-
zehnts keine abschliefende Antwort gefunden haben. Ebenfalls in den
zwanziger Jahren hat das Verstdndnis christlicher Ethik im Verbund mit
der Aufgabe, in der neuen Gesellschaft einen eigenstdndigen Platz zu fin-
den, zur Griindung christlicher Kommunen gefiihrt. Sie waren vor allem im
landwirtschaftlichen Bereich tétig, nach 1928 erlagen sie bald den Behinde-
rungen. Aufs Ganze gesehen 146t sich von ihnen als unter den Zeitumstin-
den nicht ausgereiften Versuchen und Experimenten sprechen. Aber es
bleibt an ihnen bemerkenswert, daf sie doch ein eigensténdiger Beitrag der
Evangeliumschristen/Baptisten neben anderen durch die Partei initiierten
Formen gemeinsamen Wirtschaftens waren.

Ein weiterer Bereich bedeutender gesellschaftlicher Relevanz sei noch er-
wihnt: Die Beziehung der Fragen der Volksbildung in RuBland und des
Handelns von Evangeliumschristen/Baptisten sind enger, als es auf den er-
sten Blick erscheinen mag. Geistesgeschichtlich steht der ostslavische Pro-
testantismus auch im Zusammenhang der groB3en Reformvorstellungen in
RuBland von den sechziger Jahren des 19. Jahrhunderts an. Momente einer
nachzuholenden Aufkldrung, eines Volksverstdndnisses, das von Fragen
nach eigener Schuld und Versdumnissen erfiillt war, vereinigten sich mit
utopischen Planungen. Im ethischen Programm, das Prochanov, der Prisi-
dent des Bundes der Evangeliumschristen, Mitte der zwanziger Jahre ent-
warf, ,,Das neue oder das evangelische Leben, vereinigen sich erneut sol-
che Momente. Ein nicht gedrucktes Programm auf baptistischer Seite ent-
sprach diesen Vorstellungen, die Individual- und Sozialethik mit den Pro-
blemen der Bildung einer neuen Gesellschaft zusammenfiigen. Lebensre-
form, Aufkldrung und Utopia wurden schlie8lich auch in der evangeliums-
christlichen Planung einer neuen Stadt, Solncegrad, Sonnenstadt, zuweilen
auch Evangeliumsstadt genannt, sichtbar. Kirche, Schulen, Bibliotheken
stehen auch rdumlich im Zentrum der Planung. Einzelheiten bediirfen
noch griindlicher Erforschung. Offen sind die Fragen, ob auch jene Ent-
wiirfe aus den =zwanziger Jahren heute noch im Denken von
Evangeliumschristen/Baptisten Entsprechungen haben.

An Planungen und Geschehnisse der Vergangenheit schlieBt sich seit
zwei Jahrzehnten die Auseinandersetzung innerhalb der Reihen der

144



Evangeliumschristen/Baptisten um die Freiheit der Verkiindigung und un-
gehinderter Organisation an. Sie vollzieht sich nicht in der Weise eines poli-
tischen Einsatzes. Aber Leben aus dem Evangelium wirkt immer auf die
Gesellschaft ein, mag sie auch der Botschaft fern stehen und mag die Ein-
wirkung gering erscheinen. Die Bemiihungen um die Bestimmung des Be-
griffs der Gewissensfreiheit, um die Neuinterpretation des Leninschen De-
krets vom Januar 1918 ,,Uber die Trennung der Kirche vom Staat und der
Schule von der Kirche* erscheinen eindriicklich.

Der langere Zeit so still lebende Protestantismus in der Sowjetunion ist
in nicht unbedeutenden Kreisen erneut miindig geworden, er stellt Fragen
und ist aktiv in eine Diskussion mit der herrschenden Ideologie eingetreten.
Die staatlichen Organe stehen vor der Tatsache, daf} der organisierte Prote-
stantismus in der Sowjetunion nicht bloBes Objekt staatlicher Lenkung
und parteilich-atheistischer Mafinahmen sein kann und will. Die Fragen
werden vor allem in den Gemeinden des ,,Rats der Kirchen® erértert, ohne
doch auf diese beschrinkt zu bleiben. Die Existenz der einander gegeniiber-
stehenden Biinde sei noch einmal angesprochen: Versucht man, zu einer er-
sten Wertung des bisherigen Ertrags der internen Auseinandersetzungen zu
gelangen, so mag ein solcher darin liegen, daB der groBere Bund bewuBter
geworden ist, ein schérferes Profil gewonnen hat, daB in vielen Gemeinden
eine bedeutsame Vertiefung des Selbstversténdnisses erfolgt ist. Das Theo-
logikum wird, iiber sich selbst hinausweisend, zu einem Politikum, regt
neue Fragen nach und in der Gesellschaft an.
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